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Baslarken

Dr. S. Vahit Kasani*

°

slam diisiincesinin biiyiik filozofu Ebu Nasr Farabi, Yunan felsefe gelenegini Islami
I diinya gortisilyle meczederek mantik, metafizik, siyaset, epistemoloji ve ahlak alan-

larinda yeni ufuklar agmis; bu yéniiyle hakh olarak “Muallim-i Sani” (ikinci Og-
retmen) unvanim kazanmustir. Farabi, yalmzca Aristoteles’in dgretilerini Islam diinyasina
aktaran bir filozof degil; Messail gelenegin kurucusu, teorik ve pratik hikmeti birlestiren
Ozgiin bir diisiince sisteminin ingacisidir. Onun varlik, bilgi, siyaset ve insan anlayisi; faal
akil kavraminm merkeze alan biitiinliiklii bir yapiya sahiptir. Bu yapi, hem bireyin hem top-
lumun saadetini akli, ahlaki ve toplumsal gelisim {izerinden temellendirmektedir.

Farabi’ye gore felsefenin gayesi, yalmzca teorik bilginin elde edilmesi degil; insa-
nin bireysel ve toplumsal anlamda saadete ulagmasidir. Bu nedenle ontoloji, antropo-
loji ve siyaset onun diisiincesinde birbirinden kopuk degil, derin bir uyum igindedir.
Medinetii’l-Fazila (Erdemli Sehir) tasavvuru da bu biitiinliigiin en somut tezahiirii-
diir. Bu sehirde adalet, fazilet ve akil temel degerlerdir; liderlik ise hem teorik hikmeti
hem pratik basireti cem eden kamil bir insana aittir. Farabi’nin bu ideal modelinin yal-
nizca kendi déneminin siyasal ve toplumsal bunalimlarina degil, cagimzin krizlerine
de soylenecek sozii vardir. Bugiin uluslararasi siyasetin emperyalizm, ¢ikar ¢atisma-
lar1 ve giic merkezli iliskiler tarafindan kusatildigi bir diinyada, Farabi’nin adalet ve
akli merkeze alan yaklagimi, kiiresel diizen {izerine yeniden diistinmek icin giiclii bir
imkan sunmaktadir.

Farabi, erdemli sehir ile bunun karsiti olan “cahili” ve “sapkin” sehirleri karsilastira-
rak hakikatle giicii, adalet ile zorbahg), bilgelik ile cehaleti kiyaslayan evrensel bir siyaset
felsefesi ortaya koymustur. Modern diinyanin pek ¢ok devlet ve uluslararasi kurumunda
gortilen tahakkiim, somiirti, tek tarafhi dayatma ve istikrarsizlagtirici politikalar: onun kav-
ramsallagtirdigy “sapkin sehir” kategorisiyle birlikte yeniden okumak miimkiindiir. Buna

karsihk Farabi’nin ideal diizeni, hegemonik yapilara degil; hakikatin, aklin, faziletin ve

*  Uluslararas: el-Mustafa Universitesi, Felsefe Anabilim Dali
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baris icinde bir arada yasamanin esas alindigi bir medeniyet diisiincesine isaret eder. Bu
yoniiyle Farabi, yalnizca bir filozof degil; kiiltiirler ve medeniyetler arasi diyalogun erken
bir temsilcisidir. Yunan hikmeti, Islam vahyi ve Miisliiman toplumlarin toplumsal tecrii-
beleri arasinda kurdugu koprii, bugiin de akilcihgl ve maneviyat birlikte diriltmek iste-
yen entelektiiel akimlara ilham vermektedir.

Bu baglamda el-Mustafa Ttirkiye Temsilciligi tarafindan diizenlenen Uluslararasi
Farabi Sempozyumu, yalnizca bilimsel bir toplanti olmakla kalmarmus; iran ve Tiir-
kiye gibi iki dost iilke arasinda diisiinsel etkilesimi giiclendiren énemli bir adim olmus-
tur. Bu etkinlik, ilim ve irfan ehli icin verimli bir zemin olusturarak, felsefe, din bilim-
leri ve beger bilimler alanlarinda yeni ortak calismalarin ve entelektiiel is birliklerinin
kapisim aralamistir. Sempozyumun diizenlenmesinde gosterdigi samimi katki ve reh-
berlik dolayisiyla Prof. Dr. Bekir Karliga’ya; el-Mustafa Universitesi’nin muhterem
rektorii Dr. Ali Abbasi’ye ilim ve arastirma faaliyetlerine yonelik tegvik ve himmetleri
nedeniyle siikranlarimizi sunariz.

Ay hedef dogrultusunda hazirlanan MISBAH: Cagdas Din Calismalan Dergisi —
Farabi Ozel Sayisi, hem Farabi arastirmalarimin derinlesmesine katki sunmak hem de ¢ag-
das diisiinsel meseleleri onun felsefesiyle bulusturan yeni tartismalara zemin hazirlamak
amaciyla hazirlanmistir. Bu 6zel sayida yer alan makaleler, Farabi diisiincesinin farkli cep-
helerine dair zengin ve nitelikli degerlendirmeler sunmaktadir:

flk makale, Prof. Dr. Bekir Karliga tarafindan kaleme alinan “Ug¢ Medeniyetin Oncii
Miitefekkiri Olarak ‘Muallim-i Sani’ Ebu Nasr Fardbi” baghigimi tagimakta ve Farabi’nin
Islam, Yunan ve Iran entelektiiel gelenekleri arasindaki sentezleyici roliinii tarihsel bag-
lam iginde tartismaktadir.

Prof. Dr. Muhammed Mehdi Gorciyan, “Fdrabi, Ibn Sind ve Molla Sadra’nin Baki-
sindan Vahyin Tebliginde Peygamberin Hayal Giictiniin Rolii ve Bu Gortiglerin Kur’dn’a
Sunulmasit” makalesinde, vahiy-teblig iliskisinde hayal giiciiniin felsefi konumunu ele al-
makta, {i¢ biiyiik filozofun goriislerinden hareketle Kur’an merkezli yeni bir yorum ne-
risi sunmaktadir.

Prof. Dr. Ejder Okumus, “Giiniimiiz Toplumsal Gergekliginde Farabi’nin Erdemli
Sehrinin Imkdn1” adh calismasinda, klasik siyaset felsefesinin en énemli kavramlarindan
biri olan “erdemli sehir” modelinin modern toplumlarda uygulanabilirligini sosyolojik bir
tahlille gtindeme tagimaktadr.

Dog. Dr. Muhammed Rizapir, “Fardbi’nin Diistincesinde Amelin Yeri ve Kapsami™
makalesinde, sikca teorik bir filozof olarak tammlanan Farabi’nin ahlaki amel ve pratik
hikmet alanina yonelik yaklagimim yeniden yorumlamaktadir.

Prof. Dr. Hiiseyin Sarioglu, “Tahsilii’s-Sa‘dde Adli Eseri Isiginda Farabi’nin Felsefi
Danismanlik Alanina Katkilar1” baghkh yazisinda, Farabi’nin mutluluk anlayisim giin-
cel damigmanlik ve rehberlik literatiiriiyle bulusturarak 6zgiin bir metodolojik zemin or-
taya koymaktadir.
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Prof. Dr. S. Mahmud Musavi’nin “Fardbi’nin Gériiglerine Gore Hayatin Anlami Kri-
zinden Cikis Yollar1” makalesi, cagin en genis tartisma alanlarindan biri olan “anlam krizi”
meselesine Farabici bir perspektiften ¢oziim onerileri sunmaktadir.

Prof. Dr. Mustafa Cevik, “Fdrabi’nin Felsefi Damgmanlik Modeli” ¢alismasinda,
Farabi diistincesinin etik, epistemolojik ve psikolojik boyutlarim bir araya getiren 6zgiin
bir damismanlik modeli ortaya koymaktadir.

Saymin son makalesi olan Doc. Dr. Riza Azeriyan imzah “Faal Akil’dan Adil Ya-
saya: Farabi’nin Felsefi (ve) Hukuki Diisiincesi Uzerine Bir Inceleme”, faal akil teori-
sinden hareketle adalet, yasa ve hukuk kavramlarin1 Farabi’nin sistematik yapisi icinde
yeniden ele almaktadir.

Bu degerli calismalarin hem {ilkemizde hem uluslararasi akademik camiada Farabi
arastirmalarina yeni katkilar saglayacagina inaniyoruz. Dergimizi hazirlarken gayemiz,
okuyucularimiza yalnizca bilimsel icerik sunmak degil; aym zamanda diisiince diinya-
miza, diinyamizin gelecegine ve ebed! yurdumuza 1sik tutacak bir ilmi miras birakmaktir.

Bu 6zel sayinin akademisyenler, aragtirmacilar, egitimciler ve tiim ilim ehli tarafindan
ilgiyle karsilanmasini temenni eder; her zaman oldugu gibi, okuyucularimizin yapici go-
riis ve degerlendirmelerini bizlerle paylasmalarim dileriz.

Yeni ve daha nitelikli sayilarda bulusmak timidiyle...

Selam ve saygilarimizla.






Uc Medeniyetin Oncli
Mutefekkiri Olarak “Muallim-i
Sani” Ebu Nasr Farabi

Prof. Dr. Bekir Karhga*

Ozet

Bu makale, Ortacag islam diinyasinda “Muallim-i Sani”, Latin Ortacaginda ise “Magister Secundus”
olarak amlan Ebii Nasr el-Farabi’nin, hem islam felsefesi gelenegi hem de Yahudi—Huristiyan diisiince
diinyast tizerindeki belirleyici etkisini incelemektedir. Farabi, Antik Yunan felsefesini 6zellikle Aris-
toteles iizerinden yeniden sistemlestirerek islam medeniyetinin “Altin Cagi”nin entelektiiel zeminini
kurmus; mantik, metafizik, ahlak, siyaset felsefesi, psikoloji, musiki ve medeniyet teorisi gibi pek ¢ok
alanda kaleme aldi81 eserlerle sonraki yiizyillarin diisiince haritasini derinden etkilemistir. Makalede,
Farabi’nin Orta Asya—Mezopotamya—Misir ekseninde sekillenen ¢ok katmanl medeniyet tecriibesiyle
kurdugu iliski, onun “evrensel medeniyet” tasavvurunun arka plam olarak ele alinmakta; “sa‘adet”
(mutluluk) ve “el-Medinetii’l-fadila” kavramlar gercevesinde erdemli birey, erdemli toplum ve erdemli
sehir tasarimi analiz edilmektedir. Ayrica Farabi’nin diisiincelerinin Dogu Islam diinyasinda ibn Sina,
Gazzali ve Fahreddin er-Razi; Bat1 Islam diinyasinda fbn Bacce, ibn Tufeyl ve Ibn Riisd; Yahudi dii-
siincesinde ise 6zellikle {bn Meymiin (Maimonides) iizerinden Ortacag Latin diinyasina uzanan etki-
leri tartisilmaktadir. Boylece Farabi’nin, Dogu ve Bati medeniyet havzalarim birbirine baglayan ku-
rucu bir filozof ve kiiresel medeniyet diistincesinin dnciilerinden biri oldugu ortaya konulmaktadur.
Anahtar Kelimeler: Farabi; Muallim-i San; Islam felsefesi; erdemli sehir; medeniyet diisiincesi;
Dogu—Bati iligkileri.

Giris

rtacag Islam diinyasinda Muallim-i Sani, Ortacag Latin diinyasinda “Magis-

ter Secundus” yani Aristo’dan sonra ikinci ve en biiyiik felsefe 6gretmeni

olarak bilinen Ebu Nasr el-Farabi, stiphesiz ki Tiirk diinyasinin sembol sah-
siyeti, Islam diinyasinda felsefi diisiincenin kurucu énderi ve Bat1 diinyasim icine diis-
tiigii skolastik uykudan uyandiran sayili filozoflardan birisidir. Nasil Arsitoteles An-
tik felsefenin ilk kurucusu (Muallim-i Evvel) ise Farabi de basta Islam felsefesi olmak
lizere onun izinden giden Ortagag Hristiyan Bat1 ve Yahudi felsefesinin ikinci kurucu-
sudur (Muallim-i Sani).

¥ Uluslararasi Medeniyet Arastirmalar Dernegi Bagkam
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Giiniimiizden yaklagik bin kiisur sene 6nce Orta Asya steplerinden kalkip Bagdat, Ha-
lep, Sam ve Kahire gibi o dénem islam diinyasinmn kiiltiir bagkentlerine giderek evrensel
diisiinceyi yakindan 6grenmeye, bilmeye, tammaya ve anlamaya calisan filozof, bugiinkii
Kazakistan’in Tiirkistan bélgesinde yer alan ve tarihi Ipek Yolu kervanlarnim bulusma
noktasindaki Farab yakinlarinda bulunan Vesic kdyiinde diinyaya gelmistir. 40 yaslarinda
Bagdat’ta gelen ve 20 y1l burada kalarak bilgi ve diisiincesini gelistiren Farabi, eserlerinin
biiyiik bir b6liimiinii burada kaleme almustir. Bir siireligine Tiirkiye’nin giineyinde bulunan
Urfa ili yakinlarindaki Sabiilerin merkezi olan tarihi Harran sehrine gelmis olan Farabi, ha-
yatinin geri kalan kismim Halep ve Sam’da gegirmis ve 950 yilinda Sam’da vefat etmisgtir.

Bu biiyiik bilge ve filozof, Islam Medeniyetinin Alun Cag1’min baslarinda, lahiyattan
Metafizige, Varlik felsefesinden (Ontoloji) Mantik’a, Ahlak felsefesinden Siyaset felse-
fesine, Fizik’ten Astronomi’ye, Psikoloji’den Musiki’ye kadar bircok alanda eserler ver-
mekle kalmamis derin felsefi bilgisiyle antik diisiinceyi Ortacaglara, hatta giiniimiize ta-
simustir. Bu egsiz diisiiniir, sistemini kurarken icinde Islam bilimlerinin de yer aldif1 yeni
bir bilimler siniflamas1 yaparak klasik sistemi biitiiniiyle degistirmis ve ilk kez medeniyet
felsefesini, yeni kurdugu bilimler semasi icerisinde ¢ok 6nemli bir konuma yerlestirmistir.
Farabi, Erdemli Kent (el-Medinetii’l-Fadila), Medeni Siyaset (es-Siyasetii’l-Medeniyye)
ve Medeniyet Bahisleri (Fustilii’l-Medeni) isimli eserleri basta olmak iizere biitiin eserle-
rinde, evrensel medeniyet diisiincesinin temellerini inga etmeye calismig biiyiik bir diisii-
niirdiir. Kisacasi o, yalniz kendi dénemini ya da yalmz islam diinyasim degil dogusuyla
batisiyla her dénemde tiim diinyay: aydinlatan biiytik bir filozoftur.

Cok iyi biliyoruz ki gecmisten giiniimiize, insanligin en temel sorunlarindan biri, mutlu
bireylerden olusan erdemli bir toplumun ingasi sorunudur. Eskiden beri kimileri mutlu-
lugu gii¢ ve iktidar sahibi olmakta, kimileri san ve serefte, kimileri mal ve miilkte, kimi-
leri bedensel haz ve zevkte, kimileri de degisik arac ve yontemler kullanarak olgunlasip
yetkinlesmekte aramiglardir. Aristoteles’ten beri hemen hemen her filozof mutluluk prob-
lemiyle ilgilenmis ve eserlerinde mutluluk konusuna yer vermistir. Farabi, pek cok ese-
rinde mutluluk konusuna yer vermekle kalmamus iki eserinde (et-Tenbih ala Sebili’s-Saade
ve Tahsilli’s-Saade) dogrudan mutluluk konusunu ele alip degerlendirmistir.

Farabi, once et-Tenbih ala Sebili’s-Saade isimli eserinde mutlulugun nasil elde edile-
cegini aragtirmis ve giliniimiizden yaklasik 1100 sene 6nce, cagdas psikolojinin hala aras-
tirmakta oldugu pek ¢ok konuyu analiz ederek kendi diinya goriisii dogrultusunda isabetli
¢oziimler tiretmistir. Dogrudan mutluluk konusuna tahsis ettii Tahsilii’s-Saade eserinde
ise insanlarin dikkatini mutluluga giden yollara cekerek derin psikolojik tahlillerde bulun-
mugtur. Farabi’nin bin kiisur y1l énce mutluluk konusunda yaptig1 ¢6ztimlemelerden pek
¢ogu giintimiize kadar gecerliligini korumustur diyebiliriz.

Tarih boyunca insanligi en cok meggul eden bir diger konu ise insanin icinde yasayip
sekillendigi toplum yapistiyla ilgilidir. Zira insanlik zaman zaman farkli toplum yapilarm
denemis ve kimisinden fazlasiyla memnun kalmis kimisinden ise adeta nefret etmistir. Bu-
rada da erdemler ve zaaflar 6n plana ¢ikmaktadir. Saglikh bir ruh ve beden yapisina sa-
hip olan bireyler tabiatlar itibariyla zaaflardan ve eksikliklerden rahatsizhik duyarlar ve



Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayr: 22 | Uc Medeniyetin Oncii Miitefekkiri Olarak “Muallim-i Sani” | Misbah

bunlardan kurtulmanin yollarim ararlar. Mutlu bireyler ancak mutlu toplumlarda, mutlu
toplumlar da mutlu kentlerde gelisme imkani bulurlar. Toplumu mutlu kilan seyler ise er-
demlerdir. Erdemli toplumun nasil oldugunu bilebilmek icin erdemsiz toplum sekillerini
bilmek gerekir.

Mutluluk meselesi gibi erdem de Farabi’nin eserlerinin pek ¢ogunda 1srarla ele al-
dig1 6nemli bir konudur. Farabi, ozellikle el-Medinetii’l-Fadila, Fiisulii’l-Medeni, es-
Siyasetii’l-Medeniyye isimli eserlerinde erdemli birey, erdemli toplum, erdemli kent ve
erdemli bir diinya tasarimi gelistirmeye calisir. Dogal cevre, dogal hayat ve saglikh yer-
lesim mekanlartyla bu ortamlarda yasayan mutlu birey ve erdemli toplum, Farabi’nin 6n-
celikli meseleleri arasindadir. Erdemli toplum ideali giiniimiiz insanin da ézendigi ve 6z-
lemini duydugu konularin baginda gelmektedir.

Islam felsefesinin tartismasiz kurucu filozofu olan Farabi, hemen hemen kendinden
sonraki biitiin diisiiniirleri az veya cok etkilemigtir. Hatta biitiin islam felsefesi tarihinin
Farabi felsefesinin genisletilmis bir serhi veya hasiyesi ya da dipnotu oldugunu soylersek
¢ok da abartmis olmayiz. O, felsefe, kelam, mantik, musiki, ahlak, siyaset felsefesi ve me-
deniyet diisiincesi alanlarinda yazcig eserleriyle gelecegin biiyiik Islam diisiince evreni-
nin kiiciik bir modelini olusturmustur. Ondan sonra gelenler, Farabi’nin ele aldig1 her bir
konuyu gelistirerek genisletmistir. Her ne kadar dogrudan onun takipgisi olan bir ekol or-
taya ¢citkmamigsa da her diisiiniir, az veya ¢ok ondan bir seyler almugtir.

Farabi’nin bin yiiz sene ¢nce {izerinde 1srarla durdugu bu konular, aslinda tiim in-
sanhigin temel konular oldugu gibi cagdas medeniyetin de ana sorunlaridir. Sunu ra-
hatlikla sdyleyebiliriz: Farabi medeniyetlerin cocugudur. Ciinkii o, insanoglunun ortaya
koydugu yiiksek seviyedeki etkinliklerin 6z, 6zeti, en 6nemlisi ve degerlisi olan mede-
niyet gerceginin ortaya ¢iktigl, olusup gelistigi ve biitiin diinyaya yayildig1 iki ana mede-
niyet havzasindan Orta Asya’da diinyaya gelmis, 68renimini bu medeniyet havzasinda
tamamlayarak hayatinin baharini burada gegirmis ve gelecekteki biiyiik atilimlarina da
burada baslamustir. Bu biiyiik Islam diisiiniiriiniin hayatimin biiyiik béliimii ise Bagdat,
Harran, Halep, Sam ve Kahire’nin de icinde yer aldig1 Mezopotamya-Misir medeniyet
havzasinda gecmis ve bilim, diisiince, sanat ve medeniyet alanindaki &liimsiiz eserle-
rini burada kaleme almustir.

Bilindigi gibi insanhigin 12.000 yili bulan uzun medeniyet hikayesinin baglangi¢ nok-
tas1, “Bereketli Hilal” olarak adlandirilan bolgedir. Bereketli Hilal’in bir ucunda Yukar
Mezopotamya havzasi yer alir. Bu havza, bugiin Tiirkiye ile iran siirinda bulunan Agn
ve Cudi daglarinin soguk sularini, Bagdat ve Basra iizerinden Hint Okyanusu’nun sicak
sulartyla bulusturan Dicle-Firat nehirlerinin besledigi, genis ve verimli diizliiklerin uzan-
dig1 Mezopotamya ovalaridir. Diger ucunda ise Afrika’nin yiiksek platolarindan cosup
gelen, gorkemli Nil nehrinin aliivyonlariyla hayat bulan muazzam Misir medeniyet hav-
zast yer almaktadir. Bu iki havzanin birbiriyle yakin temasi sonucunda, ortaya ¢ikan ka-
dim medeniyet hazineleri buradan diinyanin 6teki bolgelerine 6zellikle de Bat1 diinyasina
dagilip yayilmstir.
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Farabi, Hint, Cin ve Orta Asya medeniyetlerinin tam da kesistigi noktada yer alan
Tiirkistan’n Farab bolgesinde diinyaya gelmistir. Burasi, iskender’in Hint seferi sonra-
sinda Dogu-Bat1 kiiltiirlerinin birleserek yeni sentezler olusturdugu Helenistik kiiltiiriin
odak noktas1 ve Cin Seddi’nden baslayarak biitiin Bat1 Asya’y1 asip Avrupa iclerine ka-
dar uzanan Ipek Yolu’nun merkezinde yer aliyordu. Farabi bu merkezde olusmus bulunan
kadim medeniyet birikimlerini 6ziimsedikten sonra kirk yagslarina dogru Maveraiinnehir,
Horasan ve Iran iizerinden gegerek Islam medeniyetinin kalbinin atg1 noktaya, Bagdat’a
gelip yerlesmisti. Burada, antik Stimer, Babil, Yahudi, Siiryani, Keldani kiiltiirii ile tan-
san biiyiik diisiiniir, buradan da Suriye bélgesine gecerek Sam ve Halep’te ilk islam, Dogu
Roma (Bizans) medeniyet havzasim gérme imkam bulmugtur. Buradan bir bagka kadim
medeniyet yurdu olan Misir’a gecmis ve muhtemelen Misir medeniyetinin 6liimsiiz abi-
delerini de gormiistiir.

Boylece o, evrensel uygarligin hemen hemen biitiin eserlerini izleyerek zamanina gore
cok ileri, giiniimiizde de oldukca aktiiel olan kiiresel bir medeniyet yaklagimi olusturup
gelistirmistir. Bu nedenle onun, biitiin medeniyetleri ihata eden medeniyet anlayisi, 6zel-
likle iic biiyiik dinin (Islam-Hristiyan-Yahudi) olusturdugu medeniyet anlayiglarim derin-
den etkilemistir. Yine ayni nedenle 6liimiinden bu yana her ti¢ medeniyet havzasinda onun
izlerini siirerek giiniimiize kadar getirmemiz miimkiin olmaktadir. Farabi, dogulu ve ba-
tih, Miisliiman, Yahudi ve Hristiyan, klasik ve modern tiim diistiniirleri etkilemis ve etki-
lemeye devam etmektedir. Daha énce de belirttigimiz gibi Farabi’nin etkileri yalmz Islam
diinyasina miinhasir kalmamis, bu bilyiik diisiiniiriin 6zgiin fikirleri, ti¢ biiyiik medeniyet
(Islam-Hiristiyan-Yahudi) iizerinden etkilerini siirdiirerek giiniimiiz Bati diinyasimn met-
ropollerine kadar uzanip gelmistir.

Farabi’nin Dogu ve Bati Diinyasindaki Etkileri

Farabi’nin baslatig entelektiiel hareket, Dogu Islam diinyasinda kisa zamanda ge-
listi ve cogunlugu Horasan ve Maveraiinnehir kokenli diisiiniirlerin katkilariyla islam dii-
stincesinde daha sonra “Altin Cag” olarak ifade edilen bir dénemin baglamasia vesile
oldu. Farabi gevresinden yetisenler, her ne kadar onun adina bir ekol olusturmamuislarsa
da Farabi sonrasi dénemin 6nde gelen diigiiniirlerinin pek ¢cogu onun 6grencilerinin 6g-
rencileri olmuglardir. Bunlar arasinda Bagdat’ta Yahya ibn Adiy’den ders almis bulunan
Ebi Siileyman es-Sicistani, Ebu Hayyan et-Tevhidi, Eb{i Bekir el-Kumsi, Isa ibn Ali ibn
Ziir’a, Tbnii’s-Semh, Ibnii’l-Hammar, Ebu Muhammed el-Arfiz] gibi saygin bilim ve dii-
stince adamlar bulunmaktadir. Farabi diisiincesi, onun vefatindan sonra 6zellikle mantik
alanindaki calismalarnyla dikkat ceken Yakubi Hristiyan diistiniir Ebu Zekeriyya Yahya
ibn Adiy (6l. 974) tarafindan devam ettirildi.

Stiphesiz ki Farabi’nin basta gelen 6grencisi ve en biiyiik takipgisi, onun baglattig1 Mes-
sai felsefe gelenegini devam ettirmis olan biiyiik Islam filozofu ve hekimi Ibn Sina’dur.
Ibn Sina, kendi oto biyografisinde Aristo’nun mantik ve tabiat bilimleriyle ilgili eserlerini
okuyarak felsefi bilgisini gelistirmeye calistigini ancak Metafizik kitabim okudugu halde
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hicbir sey anlamadigimi nihayet kirk kez tekrarlayip ezberledigini fakat yine de konuyu
kavrayamadigim, bu nedenle de timitsizlige diistigiinii bildirir. Garip bir tesadiif eseri
olarak bir giin ikindi iizeri sahaflar carsisindan gecerken bir tellalin yiiksek sesle bir ki-
tab1 satmaya ¢alhistigini, kendisi bu konunun anlasilmaz oldugunu diisiindiigii icin kitab:
almak istemedigini, ancak saticinin, “bu kitabr al, sana yarar, sahibi sikintida oldugu igin
fiyati gok ucuz, sana 3 dirheme veririm” demesi iizerine kitab1 satin aldigini belirtir. fbn
Sina, bu kitabin Farabi’nin Aristo’nun Metafizigi tizerine yazdig1 kitap oldugunu, siiratle
eve doniip kitabi1 okudugunu, Aristo’nun kitab1 daha 6nce ezberinde oldugu icin kolayca
anladigim ve buna siikretmek tizere fakirlere sadaka verdigini nakleder.*

Pek cok eserinde Farabi’den bahseden Ibn Sina, el-Miibahasat isimli eserinde sdyle
der: “Ebu Nasr el-Farabi’ye gelince, ona biiyiik bir saygiyla inanmak gerekir. Oteki toplu-
luklarla o bir meydanda yiiriimez. O, éncekilerin en énde gidenlerinden daha degerlidir.”

Bizim tespit ettigimize gore Ibn Sina, Farabi’ye hayran olmanin &tesinde gencliginde
onun eserlerini bizzat okuyup etkisinde kalmis ve onlardan ¢ikardigi notlan kitaplastirarak
kendine mal etmistir. Bu da onun Farabi’nin gortislerini ne kadar benimsedigini gosterir.

Ibn Sind’nin hayatindan bahseden klasik kaynaklar, onun, 21-22 yaslarinda iken Ebu-
bekr el-Berki isimli Harizm’li bir fakthin istegi iizerine el-Birru ve’l-ism adinda bir eser
yazdigim kaydederler. Bu ilging eserin yazma niishalari tizerine yapti§imiz uzun bir aras-
tirmada -ki heniiz nesretmis degiliz- gordiik ki “el-Birru ve’l-Ism”in biiyiik bir béliimii
Farabi’nin et-Tenbih ald Sebili’s-Sa’ade? isimli eserinden aynen, bir béliimii de yine
Farabi’nin Fustlu’l-Medeni* isimli eserinden muhtelif paragraflarinin ve pasajlarinin segi-
lerek alinmas suretiyle derlenip telif edilmistir. Yine bizim tespitimize gore el-Birru ve’l-
ism”, bn Sind’nin biiyiik bir yek{in tutan kiilliyat icerisinde kendisinin adin1 bizzat kay-
dettigi birkag eserinden biridir.®

Diger taraftan gerek Kelam, gerekse Tasavvuf agirlikh son dénem (Miiteahhirin) islam
diisiince geleneginin temel tezleri de Farabi felsefesinin devam niteligindedir. Biiytik bil-
gin imam Gazzali’nin ve onun izinden giden fakih, miifessir Fahreddin er-Razi’nin Kelam
agirlikh diistince sisteminin biiyiik boliimii, Farabi felsefesiyle dogrudan baglantihdir.

Farabi’nin Bat Islam diinyasindaki etkileri de ¢ok biiyiik olmustur. Endiiliis diigiin-
cesinin biiyiik temsilcileri ibn Tufeyl, ibn Bacce ve ibn Riisd, onun fikirlerini Miisliiman
Ispanya’da yaymakla kalmamuslar, bu fikirlerin Pyrene daglarim asarak kita Avrupa’sina
ulagsmasim da saglammslardir.

Ibn Bacce’nin 1269 tarihli ve 612 no’lu Escurial yazmalar arasinda bulunan bir mec-
mua igerisinde yer alan Farabi’nin, Mantik kiilliyatimn isaguci (Vr., 6-45), Perihermenias

ibn Ebi Useybia, Uyiinii’l Enba’ fi Tabakati’l Etibba, 438.

ibn Sina, el-Miibahasdt, 375. (Nesr, Muhsin Bidarfer), Tahran 1413.

Farabf, et-Tenbih ald Sebilis-Sa’ade (Nesr, Sahban Halifat), 190-198; 205-208.

Farabi, Fusiilu’l-Medent (Nesr, Douglas Morton Dunlop), 103-136.

Bkz: Bekir Karliga, Un Nouveau Traité d’Ethiques d’Ibn Sind Inconnu jusq’a nos Jours (Avicenna and
his Heritage), 21-35, Leuwen University Press, Belgium 2002.
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(Vr., 45-48), Onermeler (Vr., 71-98), Kategoriler (Vr., 111-124, béliimlerine talikler (not-
lar) yazdig1 goriillmektedir. ©

Risaletii’l-Veda isimli eserinde de Farabi’nin ahlakla ilgili konularda ¢ok énemli bilgi-
ler verdigini belirten Ibn Bacce, filozofun Akil ve Birlik risalelerinden alintilar yapmakta-
dir. ibn Bacce, temel felsefesini dile getirdigi Tedbirii’l-Miitevahhid isimli basyapitim da
Farabi’nin medeniyet goriislerinin yer aldig1 el-Medinetii’l-Fadila, es-Siyasetii’l-Medeniyye
ve Fusiilii’l-Meden{ isimli eserlerine dayandurr. ittisal ve mutluluk konusundaki gériisleri
de ¢ogunlukla Farabi’nin bu konudaki goriiglerine dayanmaktadir. ”

Biiyiik Islam diisiiniirii bn Riisd, felsefi ve bilimsel paradigmasin, daha cok devrin
hakim diistincesi olan Aristocu felsefeyi dogru ve aslina uygun olarak yeniden sistemles-
tirme fiki1 iizerine insa ettiginden otlirii kendinden 6nceki Yeni Eflatuncu, sudurcu ve te-
osofik Messai felsefenin yerine realist ve rasyonalist Aristo felsefesini ihya etmeye ¢a-
lismugtr. Bu noktada ok elestirdigi Imam Gazzali kadar, zaman zaman da ondan daha
acimasizca Ibn Sna’y1 elestirir. Buna mukabil baz1 eserlerine serhler yazdigim gordiigii-
miiz® Farabi’nin goriislerine saygi duymakla kalmaz, mantik, metafizik, ahlak ve siya-
set konusundaki goriiglerini biiyiik 6l¢iide benimser. Basta Tehaftiti’t-Tehafiit ve Faslu’l-
Makal gibi eserleri olmak tizere ona pek ¢ok atiflarda bulunur.

Eflatun’un Devlet diyalogunda ele aldig1 konulan agiklamaya calisan ibn Riisd, co-
gunlukla Farabi’nin erdemli kent ve medeniyet anlayisi ile karsilagtirmalar yapar. Adini
¢ok az zikretse de dile getirdigi hususlarin cogunun Farabi’nin goriisleri oldugunu gore-
biliyoruz. ibn Riisd, Eflatun’un Devlet diyalogunun 6zetini serh etmeden énce, medeni
ilimlerin konusuyla ilgili bilgiler verir. Bu cercevede Farabi’nin de ifade ettigi sekilde, bu
ilmin konusunun kisiden sadir olan iradi fiiller, ilkesinin de irade ve se¢me oldugunu bil-
dirir. Sonra bu ilmin iki kisma ayrildigim, birisinin meleke, iradi fiiller ve giizel aliskan-
liklar; digerinin ise bu niteliklerin kiside yer etmesi oldugunu belirterek Farabi gibi kent
ile insan bedeni arasinda paralellikler kurar. Aym1 zamanda Farabi’nin insani yetkinligin,
nazari yani akli erdemler, fikri yani ilmi erdemler, ahlaki erdemler ve pratik sanatlar ol-
mak iizere dért gesit oldugunu belirten goriisiinii de oldugu gibi tekrarlar.°®

Farabi’nin, Hristiyan Bat diinyasinda etkileri de Islam diinyasindaki etkilerinden daha
az degildir. Ozellikle iinlii Yahudi haham ve diisiiniirii ibn Meymun (Maimonides) iize-
rinde ¢ok etkili olmustur. Onun araciligiyla da Yahudi diistiniirler, Farabi’nin fikirleri cer-
cevesinde diisiincelerini gelistirmeye calismuglardir. ibn Meymun (Maimonides) 6zellikle
Farabi’nin Mantik ile ilgili gériislerine énem verdigi icin, onu takip eden ibrani diisiiniir-
ler de daha ¢ok Farabi’nin Mantik ile ilgili goriislerine biiytik ilgi gostermislerdir. Hatta
fbn Meymun’un (Maimonides): “Mantik hakkindaki eserlere gelince, sadece Ebu Nasr

Macid Fahri, Resdilu Ibn Bécce el-Ilahiyye, 16-17, Beyrut 1991.

Macid Fahri, age, 23.

Bkz. Bekir Karliga, Bati’y1 Aydinlatan Islam Diistiniirii Ibn Riisd, 63. Istanbul 2014.

ibn Riisd, ed-Daruri fi’s-Siydse, Muhtasaru Kitabii’s- Siydse li Eflatun, 72-74 (ibraniceden Arapcaya ce-
viren: Ahmed $ahlan), Beyrut 1998.
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el-Farabi’nin eserlerinin ¢ahsilmasi yeterlidir. Onun tiim eserleri kusursuz ve mitkemmeldir.
O eserler incelenmeli ve aragtirilmalidir. Ciinkii o, biiyiik bir adamdir” dedigi nakledilir. *°

Ortacag Hristiyan diistincesinin 6énde gelen isimleri Biiyiik Albert ve onun 6gren-
cisi Saint Thomas araciliiyla Latin diinyasinda da etkili oldugunu gordiigiimiiz diisiinii-
riin fikirlerinin on sekizinci yiizyila kadar Bati diinyasinda yaygin oldugu goriilmektedir.

Ortacag’da, Arapcadan Latinceye terciimelerin baglamasiyla birlikte, batih aragtirma-
clarm ilgisini ¢eken diisiiniirlerin baginda yer alan Farabi’nin eserlerinden -mevcut bilgi-
lerimize gére- 9 tanesi Latinceye, 27 tanesi de Ibraniceye cevrilmistir. Bugiin Farabi’nin
Arapca orijinali kaybolmus bulunan baz1 eserlerini biz, ancak Ibranice ve Latince ceviri-
lerinden ya da Ibrani harfleriyle yazilmis Arapca metinlerinden okuma imkam buluyoruz.

Sonug¢

Farabi, Antik Yunan mirasim ozellikle Aristoteles {izerinden yeniden yorumlayarak
Islam felsefesi gelenegine tasiyan ve bu gelenege 6zgiin bir sistem kazandiran kurucu bir
filozoftur. Orta Asya’dan baslayip Bagdat, Harran, Sam, Halep ve Kahire’ye uzanan ha-
yat serliveni, onu yalmzca teorik bir diistiniir olmaktan cikarip farkli medeniyet havzala-
rini tamyan, bunlar arasinda sentezler gelistiren evrensel bir bilge konumuna tagimigtir.
Bu cografi ve kiiltiirel dolagim, onun medeniyet tasavvurunun kozmopolit ve kapsayici
karakterini aciklayan 6nemli bir arka plan sunmaktadir.

Makalede goriildiigii iizere Farabi, mutluluk (sa‘adet) ve erdem kavramlarini hem bi-
reysel hem de toplumsal diizlemde merkezi bir konuma yerlestirmektedir. et-Tenbih ald
Sebili’s-sa‘dde ve Tahsilii’s-sa‘dde gibi eserlerinde mutlulugun psikolojik, ahlaki ve me-
tafizik boyutlarim ayrmtili bicimde tahlil etmekte; bireyin yetkinlesmesini, aklin olgunlas-
masl ve erdemlerin yerlesmesiyle irtibatlandirmaktadir. el-Medinetii’I-fadila, es-Siydsetii’l-
Medeniyye ve Fusiilii’l-Medenide ise erdemli bireyden erdemli topluma ve oradan da
erdemli kente uzanan bir siyaset ve medeniyet teorisi gelistirmekte; gercek mutlulugun
ancak erdemli bir sosyal ve siyasal diizen i¢inde miimkiin olacagini savunmaktadir.

Farabi’nin etkisi, Islam diisiince tarihinin hemen biitiin ana damarlarinda gézlemlen-
mektedir. {bn Sind’min metafizik kurulumunda, Gazzali ve Fahreddin er-Razi’nin kelami
tarngmalaninda, Ibn Bacce, ibn Tufeyl ve ibn Riisd’iin siyaset ve medeniyet tasavvurla-
nnda Farabi’nin izleri acikca takip edilebilmektedir. Ozellikle ibn Sina’min Farabi’nin
eserlerinden hareketle kendi sistemini olgunlastirmis olmasi, Farabi’yi yalnizca “6ncii”
degil, ayn1 zamanda sonraki felsefi ingalarin tizerinde yiikseldigi bir “temel referans” ha-
line getirmektedir.

Yahudi ve Latin Hristiyan diinyasinda ise Farabi, mantik ve metafizik alanindaki ¢a-
lismalariyla kalic bir etki birakmistir. ibn Meymiin (Maimonides) basta olmak iizere pek

10 Moses Maimonides (Musa ibn Meymun), The Guide for the Perplexed, (Ter: Salomon Pines, Girs, IX),
Chicago London 1963; nakleden: Deborah L. Black, Farabi (Seyyid Hiiseyin Nasr-Oliver Leeman, Islam
Felsefesi Tarihi iginde) I, 230.
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¢ok Yahudi diisiinirii, Farabi’nin mantik anlayisim icsellestirmis; Latinceye yapilan tercii-
meler yoluyla Ortacag skolastik diistincesi de Farabi’nin kavramsal yaklasimindan beslen-
mistir. Béylece Farabi’nin diigiincesi, yalmz islam medeniyeti icinde degil, ti¢ biiyiik dinin
(Islam—Hristiyanhk—Yahudilik) olusturdugu genis medeniyet cografyasinda yanki bulmustur.

Sonug olarak, Farabi’nin mutluluk, erdem ve erdemli sehir tasarimi etrafinda gelis-
tirdigi medeniyet anlayisi, giiniimiiz diinyasinin krizlerle oriilii sosyal, siyasal ve kiiltii-
rel giindemi agisindan da énemli imkanlar tagimaktadir. Kiiresel dlcekte adalet, 6zgiirliik,
anlam arayigi ve birlikte yasama problemlerinin yogunlastigi bir cagda Farabi’nin erdem
merkezli medeniyet perspektifi, hem teorik hem de pratik diizeyde yeniden okunmaya ve
tartisilmaya deger goriinmektedir.
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Farabi, ibn Sind ve Molla Sadra’nin Bakisindan
Vahyin Tebliginde Peygamberin
Hayal Giictiniin Rolii ve Bu
Goruslerin Kur’dn’a Sunulmasi

Prof. Dr. Muhammed Mehdi Gorciyan*

Ozet

Bu makale filozoflarin (Farabi, ibn Sina ve Molla Sadra) bakis agisindan, vahyani hakikatlerin insan-
lara iletilmesinde peygamberin hayal giiciiniin roliinii inceliyor ve ilgili teorilerin Kur’an ayetleriyle
uygunluk derecesini 6lciiyor. Vahyin aktarim siirecinde hayal giictiniin roliinii belirlemek i¢in kiitiip-
hane belgelerine dayanmak suretiyle analitik-kiittiphaneci bir yontem takip edilmistir.

Arastirmamn bulgular, ruhun/nefsin batin? kuvvelerinden biri olan hayal giiciintin, rasyonel gerceklerin
imgelerini ve simiilasyonlarim yakalama ve olusturma yetenegine sahip, ruhun icsel giiclerinden biri
oldugunu gostermektedir. Bu sebeple, peygamberin kutsi aklin kontroliinde olan hayal giicti, bilginin
cesitli mertebelerinden gelen vahyani yalin hakikatleri taklit ve temsil yoluyla alir ve bunlari insan-
larin idrak giiciine uygun bir sekilde aktarir. Farabi, ibn Sina ve Molla Sadra, aralarinda kismi goriis
ayriliklan olmakla birlikte, vahyedilmis ytice hakikatlerin anlasilmasim saglamak icin akli olam so-
mut olana katmay1 peygamberligin misyonu olarak gérmiiglerdir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok adyetinde
Allah’in ve peygamberin ilahi ilmini ifade etmek icin meseller ve benzetmeler zikredilmistir. Taklidin
bir ifadesi olan akli bilginin temsili, hayal giictiniin bir faaliyeti oldugundan, dyetlerin, vahyi (miida-
halesiz) almada ve onu muhataba iletmede bu giiciin roliinii kabul ettigi sonucu ¢ikarilabilir. Bu ag1-
dan, filozoflarin goriiglerinin Kur’an’a sunulmastyla birlikte, dyetlerin filozoflarin goriislerini dogru-
ladig1 sonucuna ulagilabilir.

Anahtar Kelimeler: Hayal, hayal giicii, vahiy, peygamber, Farabi, ibn Sina, Molla Sadra, Kur’an-1 Kerim.

Giris seviyelerine gore, ilahl emirle, anlayabile-
cekleri bir tislupla ve tistelik muhataplarmin
anlayis diizeyine uygun olarak sunmuslar-
dir. Bunun igin peygamberin batini giic-
lerinin, 6zellikle de kutsi aklin kontroliin-
deki hayal giiciiniin rolii gok énemlidir. Ug
biiyiik Islam filozofu, felsefi konular ara-
sinda, vahyi alma ve bunu aktarma stirecinde

ahyin tebligini ve insanlar hi-
dayet etme misyonunu {istlenen
peygamberler (Allah’in selam
tizerlerine olsun), toplumu dogru bir sekilde
egitmeyi amaclamiglardir. Onlardan her biri,
vahyani hakikatleri kendi donemlerindeki-
lerin sartlarina, anlayis kabiliyetlerine ve

*  Bakiru’l-Ulum Universitesi, Felsefe Anabilim Dali
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peygamberin [batini] giiclerinin roliine de-
ginmigtir. Onlarin ele aldig1 konulari analiz
ederek, mezkiir mesele hakkindaki bakis aci-
larina dair bir i¢ gorii elde edebilir ve bu go-
riiglere ayetler esliginde 151k tutulabilir. Vah-
yin alinmasinda peygamberin hayal giiciiniin
rolii konusunda yukanda gecen filozofla-
rin goriislerine ek olarak, Hace Nasiriiddin
Ths’nin Ibn Stna’min Nefs adh kitabina
yaptig1 serhe ve Molla Hadi Sebzvari’nin
Esrdru’l-Hikem adl eseri gibi bagka arag-
tirmalara da yer verilmistir. Hali hazirda va-
hiy ve peygamberin [batini] giicleri hakkinda
kaleme alinrms bagka kitaplar ve risaleler de
bulunmaktadir. Musa Melayiri’nin yazdigi
Farabi’den Molla Sadra’ya ve Muhammed
Hasan Yak{biyan’in yazdig1 Vahyin Haki-
kati bunlara birer rektir. Ayrica peygam-
berin algisal giiclerinin rolii hakkinda ¢ok
saylda arastirma makalesi de bulunmakta-
dir. Ancak heniiz s6z konusu teorilerin bil-
hassa ayetlerle ne 6lgiide tutarh oldugunu
inceleyen ve peygamberin hayal giiciiniin
vahyin aktarimindaki roliine deginen bir
cahisma yapilmis degildir. ilahi kelamin in-
sanlar tarafindan nasil anlagilabilecegi soru-
suna cevap verebilmek i¢in bu konuyu in-
celemek gerekir. Bu makalede, bu giiciin
vahyin iletilmesindeki rolii incelenmekte,
teorilerin [ayetlerle] uyumluluk derecesi 61-
clilmekte ve Kur’an ayetleri analiz edilmek
suretiyle goriislerin ayetlerle uygunluk de-
recesi saptanmaya calisilmaktadir.

Hayal ve Vahiy

“Hayal” kelimesi, “h-y-I kokiinden gelir
ve iki anlamm vardir: Birinci anlami, renk ve

Hanefi, (H. 1420), s. 337.
Hanefi, (H. 1420), s. 337.

AW N =

tondaki hareketliligi belirtir; ikincisi ise rii-
yada, aynada veya kalpte goriilen soyut bir
sekil gibi, soyut bir sekli imler. Sonralar1 bu
kelime, tasavvur edilebilecek her konu sey
hakkinda kullanilagelmigtir. ! Felsefi termi-
nolojide hayalin birkag anlami vardir: Bi-
rincisinde hayvani nefsin batini kuvvele-
rinden bir kuvve olarak kullamhr ki, buna
hayal-i muttasil denir. O, ortak duyuyla
kaydedilmis suretlerin koruyucusu olan ve
daha sonra bu korunmus suretleri ele ge-
girerek bazilarim diger bazilaryla birlesti-
ren veya gelistiren, karsilastirip [bunlardan]
yeni suretler yaratan bir kuvvedir. > Ayni za-
manda suretlerin (imge, imaj) ve olaylarin
hikayelestirilmesiyle de ilgilenir. Bazen ha-
kikatler, aklin idrak ettigi anlam ete kemige
biirtindiiriir ve o akli kavrama suretsel bir ki-
Iif sunar. Iste burada, hayalin bu anlamu iize-
rinde duracagiz. Hayal bir baska anlamda,
hayal kuvvesiyle (giiciiyle) yaratilan bazen
hayal ya da hayali suretler olarak da adlan-
dinlan, higbir dis gercekligi olmayabilen
suretleri de ifade eder.® Bagka bir anlamda
ise, insandan ayr bir alem, bir hayal alemi
(hayal-i munfasil) demektir ki, burada soz
konusu edilen, bu degildir.

Sozii gecen filozoflarin bakis acisinda
hayal, hayvani nefsin batini giiclerinden
biridir. Farabi’ye gore, somut (duyumsa-
nabilir) nesnelerin suretlerinin korunmasi,
birlestirilmesi ve iglenmesi, suretlerin tak-
lidi ve bazen de akledilir nesnelerin suret-
lerinin indirgenmesiyle ve cisimlestirilme-
sinin taklidiyle ilgilenir. O, hayal giicii ile
miitehayyile arasinda bir ayrim yapma-
mis, bunlan sadece Fustisu’l-Hikme adli
eserinde birbirinden aywmustir.# Ibn Sina

Ibn Faris, (H. 1404), s. 306; Isfehant, (H. 1412), s. 304.

Farabi, (1995), s. 103-106; (1367), s. 27-28; (1381), s. 137-152.
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hayal giicii ile miitehayyile arasinda bir
fark gozetir. Hayvani nefsin batini giicle-
rinden olan hayal giicti, hayvani nefsin ko-
ruyucu kuvvetlerinden (hafiza giiciinden)
dir. Bir diger adi musavvire (tasavvur edici
gii¢) olan bu kuvve ortak duyunun suretle-
rini korumakta ve kayit altina almaktadir.
Buna karsilik miitehayyile, hayvani nefsin
idrak edici giiclerinden biri olan ve hayal
giicliniin suretlerini, anlamlarini veya suret
ve anlamu birlestiren ya da ayiran mutasar-
nf (tasarrufta bulunan) giictiir. Bu kuvve
hayvani nefsin tesiri altinda oldugunda ve
vehim tarafindan kullamldiginda buna mii-
tehayyile, akil tarafindan kullandiinda ise
miitefekkire adim alir. > Sadra’ya gore hayal
giicii ile miitehayyile iki ayr giictiir. Ancak
her ikisi de fiil kategorisinden olduklar icin
birbirlerine benzerler. Tasarrufta bulunucu
bir gii¢ olan miitehayyile duyusal suretleri
birlestirir, tizerlerinde tasarrufta bulunur ve
yeni suretler yaratir. Hayal giicii ise duyu-
sal suretlerin koruyucusu ve bir bakima fai-
lidir ve istedigi zaman bu suretleri sunabilir.
Duyu ile akil arasinda yer alan bu kuvve,
duyusal suretleri koruma roliiniin yan: sira
taklit roliinii de tistlenir. ®

Vahiy: Vahiy sozliikte isaret, ihya, yazi
ve siirat anlamlarina gelir. Bir kimsenin giz-
lice ve isaret yoluyla bir baskasina ilettigi
seye vahiy denilmistir.” Vahyin terim anlam,
hakikatlerin Hakim olan Allah tarafindan
peygamberlere, insanlara ulagtirmak tizere,
olabilecek her sekilde bildirilmesidir.® Oyle
ki Allame Tabatabai vahyi, bazen Allah’tan
peygambere gelen gizemli bir suur, bazen

ibn Sina, (1383), s. 93-103.
Sadriiddin $irazi, (1360), s. 193.

© ®° N o u

Tabatabai, (1387), s. 141-147.

sal mutluluktur.

de niibiivvetten hasil olan, latif ve akli ol-
mayan bir suur olarak tefsir etmistir.®

Farabi’nin Bakisindan Vahyin
Tebliginde Peygamberin Hayal
Giiciiniin Rolii

Farabi insanin yaratilis amacinin mak-
simum ' mutluluga ulasmak oldugunu ileri
stirer. Kisi mutluluga ulasmak i¢in yalmzca
faydal eylemleri bilmekle kalmamali, ayni
zamanda bunlar1 yapmaya da calismahdir.
Ancak insanlar doga, ahlak ve idrak baki-
mindan birbirlerinden farkh olduklarindan,
farkh giiclere ve egilimlere sahiptirler ve bi-
rinci makulleri ve ¢ikarim giiciinii edinmede
farkhlasirlar. Sonug itibariyla maksimum
bir hedef olan saadete ulasmada da birbir-
lerinden farkhdirlar. O, bazilarmn faal akil-
dan gelen birinci makulleri bile kabul etme-
diklerini, saghkh bir fitrata sahip olanlarin
ise diger makulleri edinmede, irsatta (reh-
berlikte) ve 6gretme giiciinde farkh olduk-
larini sdylemektedir. Herhangi bir alanda
kim bir bagkasindan iistiinse, onun tistiin
oldugu kimse tizerinde bir riyaseti (otori-
tesi) vardir. Cogu insanin bir lidere ihti-
yaci vardir ve lider, bagkalara rehberlik
edebilen ve 6gretebilen kisidir. Bir kisi bir
alanda bagka birine liderlik ederken, bagka
bir alanda bir baskasina (bir bagkasimn li-
derligine) tabi olabilir. Mutlak lider kesin-
likle hicbir alanda bir lidere ve irsat edi-
ciye ihtiya¢ duymayan kimsedir. Miistefad
akla sahip bu kimse faal akla baghdir. Yani
o, biitiin bilgilere sahip olmakla ve bir seyi

Ferahidi, (H. 1414), s. 843; ibn Faris, (H. 1404), s. 1015-1016.
Tabatabai, (H. 1390), c. 6, s. 261; Cevadi-Amuli, (1390), s. 54.

Maksimum mutluluk ile kastedilen, insanin nihai mutlulugu demek olan cevhere miiteallik manevi ve ruh-
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biitiin ayrintilarina kadar en iyi sekilde anla-
yabilme giiciine sahip olmakla kalmaz, ayn
zamanda bireyleri mutluluga dogru yon-
lendirme ve egitme giicline de sahip olur.
Diger bir deyisle, medine-i fazilanin lideri
olan peygamber !! tabiatlarin en iyisine sa-
hip olup, nefsi de faal akla baghdir ve ona
vahyedilir. Onun tedbirine kulak verenler
erdemli ve mutlu kimselerdir ve boyle bir
timmet de erdemli bir immettir. 2

Peygamberin 6zelliklerinden biri de,
onun giiclii hafizasidir. ** O kendisine vah-
yedilen hakikatleri aldiktan sonra onlart
hic degistirmeden ezberler ve en giizel
sekilde insanlara sunar.' “En iyi sekilde
sunma”nin anlami; insanlarin kavrayis gii-
ciine ve kemal yoluna uygun olan en giizel
sekilde iletmektir. Farabi, medine-i fazila-
nin halkiyla ilgili olarak “varhklarin ilke-
leri ve mertebeleri, mutluluk, yonetici ve
yoneticilik mertebeleri” gibi konularin bi-
linmesi gerektigini soyler. Bunlar ya insa-
nin hayal edip akil yiiriitmesiyle veya ta-
savvur etmesiyle bilinebilir. Peygamber,
onlara hakikatleri ya tasavvur edilebilir ya
hayal edilebilir ya da akledilebilir sekilde
sunmalidir. Onlarin tahayyiilleri, zihinle-
rinde misalleri ve simiilasyonlar1 ** bildik-
leri ve goriintir sekillerin bir benzeri olarak
tasavvur edebilecekleri sekildedir. Dolay1-
siyla bilgi ve akil, hayal ya da benzetme-
ler yoluyla elde edilir ve insanlarin ¢ogu

12 Farabi, (1996), s. 72, 82-83 ve 85-90.
13 Farabi, (1995), s. 23.

14 Farabi, Fusdsu’l-Hikme, s. 31, 63 ve 125.
15

kuvvetli bir akil giictine sahip olmadiklar
icin makul hakikatler hakkinda akil yiirtite-
mezler ve bilgiyi hayal yoluyla elde etmek
zorundadirlar. Hayalin isi olan makullerin
hayali ve temsili (miitehayyile) somut ve
sakh bicimlerdeki benzetmeler yardimiyla
yapilir. Bireyler mutluluga yonelik girisim-
lerinin niceligi ve niteligi ile sectikleri yol
bakimindan birbirlerinden farklihk goster-
mektedirler. O devaminda milletin (seria-
tin), bu bilgilerin zihinlerdeki tasvirinden
ve tasavvurundan ibaret oldugunu style-
mektedir. Bagka bir deyisle, nazarf ilim-
lerde delil (burhan) seklinde ortaya konu-
lan teorik nesneler, insanlar icinde hayal
seklinde tesekkiil eder. Hayal edilen se-
yin tasdiki cereyan ettiginde, nefisler bun-
lar icra etmeye meylettiginde ve iradeleri
bunlarm tahakkukuna yoneldiginde, bu, ka-
nun koyucunun iginde cereyan ederse fel-
sefe, halkin nefsinde cereyan ederse mil-
let adim alir. Mutlu olan pek cok kimse,
mutlulugu ve onun ilkelerini tahayyiil et-
mektedirler. Oysa filozoflar mutlulugu ve
ilkelerini taakkul ve tasavvur ederler. Do-
layisiyla varliklarm ve ilkelerinin tasavvur
ve taakkulii filozoflarm yontemiyken, ta-
hayyiilii ise halkin yontemidir. Yoneticiyi
bir kanun koyucu, imam ya da peygamber
olarak bilen Farabi, seyleri, varliklar, de-
receleri ve mutlulugu taakkul etmenin yani
sira tahayyiil de etmektedir. Ancak onlarin
tahayytilleri kendileri icin degil, halk icin

' Farabi, (1995), s. 13-19 ve 122-124; (1381), s. 63-69; (1996), s. 88-90.

Simiilasyon, bir imgeyi bagka bir imgeye veya bilgiye benzetmek anlamina gelir ki, bu, onlar1 anlatmanin

ve yorumlamanin amacidir ve bu siirecte bazen imgeleri birlestirmek, karsilastirmak veya bagka bir for-
matta hayal etmek s6z konusudur. Simiilasyonlarda bazen formlarin veya hakikatlerin bir temsili ve in-
dirgenmesi gergeklesir. Buna, kendisine sunulan somut formlarla rasyonel algilarin taklitleri de dahildir.
Peygamber vahiysel hakikatlerin simiilasyonlarini insanlar i¢in, bilinen en uygun ve en giizel suretlerin

yardimuyla gerceklestirir.
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kullanilir. Dolayisiyla bu seyler onun icin
felsefe iken, baskalan icin millettir. ® Iste
bu nedenle Farabi, peygamberi tammlarken
faal akla bagvurur ve onun hayal giicii ara-
ciligiyla ondan bilgi talep eder. ¥

Simiilasyon iiretmek ve hayal etmek,
hayal giiciiniin bir faaliyeti oldugundan '8,
peygamber hayal giiciinii kullanmak sure-
tiyle, insanlara vahy1 bilgileri ulastirmak
icin vahyani hakikatlerin tahayytiliine ve si-
miilasyonlarina yonelir; bdylelikle vahyani
makullerin hakikatleri miicessem ve somut
hale gelir. Tahayyiil, simiilasyonlar ve ma-
kullerin suretlerinin somutlasmasi, onlarin
bir tiir ontolojik ve epistemolojik diizeylere
indirgenmeleri anlamina gelir. Bu, bilgi dii-
zeylerinin uygulayiciya uygun bir bicimde
kullanilmasi ve bazen de insanlarin anla-
yabilecegi sekilde sunulmasidir. Bunun
orneklerini, daha sonra zikredilecek olan
Kur’an ayetlerindeki benzetmelerde gor-
mek miimkiindiir.

Bunun agiklamasi sudur: Farabi millet,
din ve geriat1 eg anlamh goriir. Seriat bazen
kanunlari siniflandirmak ve yoneticinin, halki
maksimum mutluluga dogru yonlendirmek
icin ¢izdigi ve hayal ettigi eylemlerin belir-
lenmesi anlamina geldiginden dolay1 “karar-
lagtirilmig kanunlar” olarak da adlandirilmus-
tir. Millet icinde bu goriisler “6zel ismiyle

yorumlanan ve 0ze isaret eden goriisler”
ya da “onun taklidi olan érnek ismiyle yo-
rumlanan goriisler” olmak tizere iki tiirlii-
diir. Bir diger deyisle, 6nceden kararlastiril-
mig goriisler ya hakikattir ya da hakikatin
bir 6rnegidir ve her ikisi de mutluluga gi-
den yoldur. Aralarindaki fark, hak gortigle-
rin kanitlanabilirlik ve kesinlik yaratmasi,
halkin gorislerinin ise kanitsiz, felsefeye
benzer, ikna edici ve felsefenin altinda ol-
masidir. Bu goriisler, halk tarafindan, isaret
ettikleri hayali suretlerin tasdik edilmesiyle
kabul edilir. Erdemli millet aym zamanda
felsefeye benzer ve ondan haber verir. Na-
sil ki felsefe teorik ve pratik olmak {izere
ikiye ayrihyorsa, millet de teorik ve pratik
olmak iizere ikiye ayrilir. Felsefe neyi ispat
edici bir bicimde sunarsa, millet de onu ikna
edici ve hayali bir bicimde sunar. *°

Dolayisiyla peygamberin hayal giici,
vahyin insanlara ulagtirilmasinda merkezi
bir rol oynamaktadir. Ciinkii bu yolla ha-
kikatleri anlatmak ve halki ikna etmek su-
retiyle onlarn ruhlan iizerinde etki eder ve
kendilerini saadete dogru yonlendirir. Boy-
lece bi‘setin nihai hedefini tahakkuk ettirir.
Burada Farabi, “kararlastinlms gortisler”e
(seriat) uymayan bir milletin helaka dogru
hareket eden sapkin bir millet olduguna
vurgu yapmaktadr. %°

16 Farabi, (1996), s. 96-97; (1995), s. 43; Cabiri Mukaddem, (1384): Tahsilii’s-Sa‘ade, s. 75.

17

Farabf, (1995), s. 18. Peygamber tiim makamlara sahip oldugundan, varligin imkani mertebelerinin tama-

min ve bunlara iligkin hakikatleri farkli katmanlarla idrak eder ve her 6grenen igin, uygun olan bilgi sevi-
yelerinden birini kullanir. Bu, peygamberin bilgiyi indirgeyip Kur’ani bilgideki hakikati hayal giiciiyle ya
da miitehayyile ile muhatabina aktardig1 anlamina gelmez (Kur’ani olmayan bilgide bu miimkiindiir). O
daha ziyade elinde farkhi dozlarda ilag¢ bulunan ve her hastaya yasin ve durumunu dikkate almaksizin is-
tedigi ilaci recete eden doktor gibidir. Peygamber, muhatabini (6grencisini) ve gesitli seviyelerdeki vahyani
hakikatleri bilerek, -bizzat vahye miidahale etmek yerine-, 6grencisinin istifadesine sunar. Zira gercekte
kutsi akhin kontroliinde olan peygamberin hayal ve vehim giicleri her bilgi seviyesini birtakim maslahat-
lara gore orantih bir sekilde kullamr. (Dr. Muhammed Mehdi Gorciyan)

18 Farabi, (1995), s. 103-106; (1364), s. 27-28.

19 Farabi, (1991), s. 43, 46-47; Cabiri Mukaddem, (1384): Tahsilii’s-Sa‘dde, s. 69-70.

20 parabi, (1995), s. 129-130; (1996), s. 93 ve 99.



22

Misbah | Vahyin Tebliginde Peygamberin Hayal Giictiniin Roli |

Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayi: 22

Farabi’nin peygamberin hayal giicii
hakkindaki goriisiinde énemli olan nokta,
peygamberin vahyani hakikatleri halka
ulagtirirken insanlarin [bilgi ve anlayis]
diizeylerini dikkate almasidir. Gergekte
peygamberin insanlar igin {istlendigi rol,
diizeysel bir farklilig1 da giindeme getirir. 2!
Zira daha 6nce insanlarin vahyani hakikat-
leri tammak icin onlan ve etkenlerini ya ta-
savvur ya da tahayytil etmeleri gerektigine
isaret edilmisti. Hakikatlerin 6zl azinlikta
olan filozoflarmn tasavvurlarinda ve ruhla-
rinda resmedilir. Bu gruba vahyani haki-
katleri iletmek icin hayal giiciinii simii-
lasyonlar iiretmesi amaciyla kullanmaya
gerek yoktur. Ne var ki, varliklarin ilke-
lerini ve vahyani hakikatleri tasavvur et-
mek icin varlik mertebelerinde ve cesitli
bilgi diizeylerinde bulunan hayal ve ben-
zetme tabakasini kullanmak gerekir. Bu ta-
bakalar1 kullanmak bir hayal faaliyetidir.
Onlarin tahayyiilii; hayallerini, misallerini
ve simtilasyonlarin1 peygamberin nefsine
naksetmesindedir. [Vahyi], tahayyiil ve si-
miilasyonlar seklinde ulastirmak da farkl
farklidir. Yani bir taife icin vahyani haki-
katleri taklit etmek, bagka bir taife icin,
ayni hakikatleri taklit etmekten farklidir.
Ciinkii 6rnegin suda goriilen bir insanin
tasavvuru suda goriilen bir insan heyke-
linin tasavvurunun aksine gercek insana
daha yakindir. Millet ve seriat da aynidir.
Ciinkii peygamber millet icinde vahyedil-
mis hakikatlerin geleneklerini veya hayal-
lerin geleneklerini olusturur. Bazen yuka-
ridan aldig1 hakikatleri taklit etme ihtiyaci
hisseden peygamber her kavim icin onla-
rin en ¢ok asina oldugu sekilde taklitler
yapar ve bu taklitler bir bagka kavim i¢in
farkl olabilir.

2L Farabi, (1996), s. 97-98.
22 ibn Sina, (1381), c. 2, s. 372 ve 383.

ibn Sina’min Bakisindan
Peygamberin Hayal Giiciiniin
Vahyi Ulasurmadaki Rolii

fbn Sind’mn, peygamberin hayal gii-
cliniin vahyi ezberleme/koruma ve onu
teblig etmedeki rolii hakkindaki goriisii
Farabi’ninkine benzemekle birlikte, ondan
farkhdir. ibn Sind, peygamberin vahyi aldi-
ginda, onu iizerinde tasarrufta bulunmaksi-
zin ve degistirmeksizin ezberledigini, giicli
bir hafizaya sahip oldugundan onlarin en iyi
ezberleyicisi oldugunu, buna karsilik halkin
ise onlar hakkinda bilgi sahibi olamadigim,
bunun sebebinin ise onlarin duyular ve du-
yumsanan seylerle yogun bir sekilde mes-
gul olmalar1 oldugunu sdyler. Onlar akli ve
vahyani hakikatleri dogrudan alma yetene-
gine sahip olmadiklar gibi, anlayis tiirleri
ve dereceleri de birbirinden farkh farkli-
dir. Bu nedenle Allah, peygamberin hayal
giicii ve vehmi insanhiin yararina kullana-
rak vahyani akli algilari somutlagtirmasina
ve temsil etmesine izin vermistir. Peygam-
berin gorevi/risaleti, s6z gibi olan bir seyi
hayale teslim etmek, zikri onun iizerinde ta-
sarrufta bulundurmak, séze ¢evirmek ve bir
kitap haline getirerek davet diliyle insanlara
ulastirmakur. Biitiin bu siireg, Allah’in izni
ve iradesiyledir ve bu yiizden “Allah’m Ki-
tab1” olarak adlandirilir. Tbn Sind’ya gore
peygamber, mutlak bir emir olan vahyi ka-
nuna doniistiirlir. Duyular alemine 6zgii olan
kanun, kesif asamasindadir. Kesif, anlami
duyular agamasina getirmek anlamina ge-
lir. O, eserlerinde hayal giiciiniin 6zellikle-
rini taklit etme ve tasvir etme yetenegi ola-
rak ortaya koyar.** Hayal giiciiniin dogasi
algilarin bir taklidi oldugundan, bir nesne-
den digerine ve onun karsitina hizla aktari-
labilir, bu da taklit siirecinde algisal formlar
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temsil eder ve cizer. Temsil onlar tarafin-
dan bilinenin, biiyiikliik ve ihtisama sahip
olamn ve duyusal formda anlagilabilir ola-
nin bir tiir kegfidir. Peygamber, vahyedilmis
hakikatleri agiklarken, insanlarin onlarin ni-
teliklerini hayal edebilmeleri ve ruhlarinin
stikiinet bulmast icin 6rnekler verir; vahyani
hakikatleri bu sekilde anlayan insanlar ge-
nellemeleri de anlayacaklardir. Bu nedenle
peygamber, insanlarin ilgili makul meseleyi
anlayabilmeleri icin hutbelerinde semboller
ve ornekler verir. %

Ibn Sind’min nutuk ile kastettigi sey, pey-
gamberin kutsal olanin onayiyla aldig1 an-
lam algisidir. S6z bir davet gibidir, bu ne-
denle peygamberin risaletinin giicti, anlami
hayal gliciine emanet etmesindedir. Béylece
hayal, hatirlamanin yardimiyla onu bir séze
ve davete doniistiiriir ve insanlarin hizmetine
sunar. Bu sekliyle insanlar igin anlagilir hale
gelir ve onlarin ilahi emri yerine getirmele-
rini kolaylastinir. O, nutuk olmadan soziin
olamayacagini, buna karsihk nutkun ise s6z-
siiz olabilecegini, ¢linkii niibiivvet olmadan
risaletin miimkiin olmadigim, buna karsilik
niibiivvetin ise risaletsiz olabilecegini soyle-
mektedir. Tipki Res{il-i Ekrem’in buyurdugu
gibi, “Adem su ile balcik arasindayken ben
peygamberdim.”?* Yine soz de suretsiz de-
gildir. Allah’1n kelami olan Kur’an’in haki-
kati, Rlihu’l-Kuds’iin peygamberin ruhuna
ilham ettigi vahiydir. Peygamber’in konus-
masi Kur’an’dir. Lafiz ve kitap ise Allah’in
izni ve yardimiyla niibiivvetin soziidiir. %>

ibn Sina peygamberligin sartinin, vahiy
yoluyla kendisine ulagan her makuliin gozle

2 ibn Sing, (1376), s. 489-490.

24 Meclisi, (H. 1403), c. 16, s. 402; c. 18, s. 278.
% ibn Sing, (1394), s. 12.

% Kuleyni, (H. 1407), c. 1, s. 21.

27 ibn Sina, (1394), s. 12 ve 15.

2 ibn Sing, (1394), s. 13.

goriiliir, sozle ifade edilir, toplum i¢in hayal
giicliyle somutlagtinlabilir ve hissedilir hale
getirilmesi ve toplumun da buna uymasi ol-
dugunu diistintir. Clinkii peygamberin, insan-
larla onlarin anlayis diizeylerine uygun se-
kilde konusmak gibi bir vazifesi vardir (Su
nebevi hadise isarettir: “Biz peygamberlere,
insanlara onlarin akillarina gére konusma-
miz emredildi.””)  Dolayisiyla peygamberle-
rin risaleti, salt akli olan vahyin hakikatini,
hayal giiciiniin yardimiyla alip koruyarak,
ilahi iradeyle soze doniistiirmek ve insan-
lar1 seriata davet etmektir. %’

Sonug itibariyle Ibn Stna’min bakisinda
peygamberin vahyani hakikatlerin sunumun-
daki rolii, bu hakikatlerin halk tarafindan al-
gilanmasinda temel bir isleve sahiptir. Ha-
yal giicii, vahyani hakikatleri akil giictiyle
ve aracilarin aracihifiyla peygamberin du-
yularina ve diline aktarma roliinii iistlendigi
gibi, onlarn indirgeme ve tasvir etme goérevini
de istlenir. Dolayisiyla vahyani hakikatler
makul tiirtinden olduklarindan, insanlarin
onlan anlayabilmesi icin somutlastirilabi-
lir ve tasavvur edilebilir olmali, sonrasinda
(onlara) harfler ve sozciikler kalibinda su-
nulmalidir. Peygamberin hayal giiciiniin is-
levi, vahyedilmis gercekleri temsil etmek,
tasvir etmek ve insanlara sunmak igin ha-
zirlamak amaciyla taklit etmektir. Bu ne-
denle ibn Sin4, vahyani hakikatleri vehme
sigmayacak bir sekilde tasvir eder ve hayal
giicii de onlara sekil ve yon verir, %

O, niibtivveti kutsi nefsin feyzi ola-
rak tammlamis ve Kur’an’in hakikati-
nin Allah’mn kelamu, kitabin lafzinin ise
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niibiivvetin s6zi oldugunu, s6z harfsiz ve
suretsiz olamayacagindan bunlarin cisim
aleminde harflerle insanlara sunuldugunu
soylemistir. Elbette ki bn Sina nutuk ol-
mayan seyin tiim keldmin kendisi oldugu
ve peygamberin nutkunun (konusmasinin)
kendisinden olmadig1 hususuna da isa-
ret etmigtir. Peygamberin insanlara soyle-
digi sey bir zevk ve tercih(in irtinii) de-
gil, bilakis bir emrin izniyledir. * Boylece
Kur’an’in lafizlarmin peygamberin kendi-
sinden oldugu siiphesi ortadan kalkmms olur.
Niibiivvetin, kutsi nefsin feyzi seklindeki
yorumu niibiivvet makam icin oldukca
isabetli ve bilgece bir yorumdur. Gergekte
fbn Sind vahyani maarifin intikali ve ha-
yal giiciiniin [bundaki] merkezi rolii icin
niibiivvetin gerekliliginin felsefesini bu se-
kilde kamil olarak aciklamaktadir. Maku-
liin kavranabilir hale gelmesi i¢in somut
olanin igine yerlestirilmesi peygamberin
hayal giictintin hicbir miidahale ve yon-
lendirme olmaksizin alinmasiyla gercek-
lesen kutsi nefsin bir feyzidir. fbn Sind’min
bu konu hakkindaki sozleri su sekildedir:
“Manalarin hakikatleri peygamber tara-
findan oOzetlenmistir, fakat millet bunlar-
dan haberdar edilemez. Kaldi ki, bunlar
onlarin duyularinin kapsamina da girmez.
Peygambere®, halkin maslahati i¢in hayal
ve vehmini kullanma ve feyzi pratige ge-
cirme izni verilmistir. Soz olan sey hayale
birakilir ve zikir onun lizerinde tasarrufta
bulunur. Allah’in yardimiyla birlikte énce
soze, sonrasinda kitaba déniistir. Peygam-
berin Rithu’l-Kudsten aldigi sey salt ma-
kuldiir, soyledikleri somuttur; egitimden
ve vehimden beridir.” 3!

2 ibn Sing, (1394), s. 13-14.
30

31 ibn Sing, (t.y.), Mi‘rdcndme, s. 14.

32 Sadriiddin Sirazi, (1361), s. 68-69.

Molla Sadra’nin Bakisindan
Peygamberin Hayal Giiciiniin Vahyin
Tebligindeki Rolii

Molla Sadra da tipki Farabi gibi insan-
lann bilgiyi idrak etme giici konusunda
farkh olduklarim savunur. ibadet edenlerin
ihlasini, onlarn baglangic ve sonu (mebde
ve mead) anlama konusundaki bilgi ve yete-
neklerine bagh olarak degerlendirir ve onlari
dort simfa ayirir: Miikasefe ehli olan birinci
grup, hakki bilen ve ilahi ayetleri miisahede
eden gruptur. Tkinci grup bilge filozoflardir
ve hakk salt akli surette idrak etmislerdir.
Vehimler, temsil ettikleri vehmi ve hayall
bigimlerin &tesinde bir baglangi¢ ve sonun
oldugunu bilmelerine ragmen bu akli sey-
lere uygun bicimleri temsil ederler. Ugiincii
grup ise iman ehli avam tabaka olup, akli
idrakten acizdirler. Nihai seviyeleri vehim
ve hayallerdir. Kendi durumlarina uygun
olarak, baslangic ve sonun hallerini [zihin-
lerinde] en ytiiksek sekilde canlandirirlar
ve bunlan hayali ve vehmi meselelerden
beri goriirler. Dérdiincii grup ise Islam eh-
lidir. Bunlar hayal olmaksizin vehmi sey-
lere muktedir degillerdir. Hakki, melekiit-i
ala’y1 ve mead: cismi misallerle somutlas-
tirmuglar ve bedenlerin kalintilarindan mii-
nezzeh kabul etmiglerdir. *

Molla Sadra da tipki Farabi gibi, pey-
gamberi erdemli immetin lideri bilir. Onun
dili tim gruplar icin mutluluga yol acacak
eylemlere yonelik hayal giicii, rehberlik ve
liderlik bahgetme giiciine sahiptir. Peygam-
berin 6zelliklerinden biri de, onun oldukga
gliclii bir hafizaya sahip olmasidir. Ciinkii
onun nefsi levh-i mahfuz ile baglantihdir. Di-
ger belirgin 6zelliklerinden biri de, acgik ve

Tafsili bilginin zitt1 olan icmall yalin bilgiye isarettir.
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anlasilir dilidir. Yani vicdamndaki her seyi en
giizel sekilde dile getirir. Ciinkii peygamberin
gorevi iyilik yolunda 6gretmek ve rehberlik
etmektir. 3 Molla Sadra’mn bakiginda pey-
gamberin vahyani bilgileri ulastirma goérevi
oldugundan, o kendisinde hem akil hem de
mahsiisat (duyumsananlar) alemlerini top-
lamis kimse olmalidir. Dolayisiyla o, ma-
kuller alemi ile mahsfisat alemleri arasin-
daki orta sinirda oturmustur. Yani bir tarafi
dil, diger tarafi duymaktir. Makullerden ve
vahyani hakikatlerden duyduklarini duyular
alemine bildirir. Dolayistyla onun kalbinde
iki kap1 vardir. Birinci kapi, hayal giiciiyle
levh-i mahfuza, zikr-i Hakim’e, ge¢mise ve
evren hakkindaki yakini-lediinni ilmi ince-
lemek suretiyle simdiye ve gelecege yone-
lir. ikinci kapr ise, insanhg hayra yonlendir-
mek icin duyu alemini incelemeye koyulur.
Dolayisiyla o, tiim kuvvelerde kemalin son
noktasinda olmalhdir. Allah’m peygamberin
kalbine ve aklina feyzettigi sey sebebiyle
o, ilahi velilerden ve hakimlerden biri ol-
mugtur. Hayal giictine feyz edilen sey se-
bebiyle, uyarici ve haber verici bir elgidir.
Sonug itibartyla onun 6zelliklerinden biri,
dil giictiniin hayal giicii diizeyinde olmast,
yani vahyani akli bilgiyi en giizel sekilde
hayal edip kitlelere ulagtirmasidir. 3

Peygamberin insanlarla konusurken ben-
zetmelerden ve drneklerden faydalanmak-
tan baska caresi yoktu. Alegori (temsil), isi
taklit etmek olan hayal giiciiniin bir eseridir.
Molla Sadra alegorinin amaciyla ilgili ola-
rak, onun temel hedefinin makul bir anlam
aciklamak, karmagikhig1 gidermek ve onu el-
ler tutulur (somut) bir sekilde ifade etmek
oldugunu, boylece vehim ve hayal giictiniin
akla onu anlamada yardimci oldugunu soyler.
33 Sadriiddin Sirazi, (1354), s. 493-494.

34 Sadriiddin Sirazi, (1360), s. 355-357.
35 Sadriiddin Sirazi, (1354), s. 474.

Zira insan akli duyusal giiclere bagh oldugu
stirece manalarin ruhunu kavrayamaz. Bu
sebeple bircok ilahi kitapta, mesellerde ve
filozoflarm eserlerinde, 6zellikle geometri
bilimlerinde ¢ok sayida temsili anlatimlara
rastlanir. Bu siirecte 6nce makul olan, hayal
edilebilir olana doniistir, sonra hayali olan
duyumsanabilir uzlagimlara benzetilir. Go-
riiyoruz ki, akil hayal giicliniin yardimiyla
bir anlami kavradiginda, hayal giicii aklin
askerleri olarak makul anlamimn kavranma-
sim daha da kolaylastirmak icin ona (yani
akla) bir benzetme sunar. Ciinkii hayal gii-
ciintin dogal eylemi taklittir. Bu nedenle ma-
kul seyler icin 6rnekler sunar. Molla Sadra
hayal giiciiniin taklit yontemini sunda bi-
lir: Her akli hakikat i¢cin duyumsanan-
lar dleminde, varlik alemlerindeki uygun-
Iuga ve tegkike (derecelilik) paralel olarak
bir tabii suret mevcuttur. Hayal giicti kuv-
vetli oldugunda ve yaninda bu duyumsa-
nabilir formlar da var oldugunda, akli ha-
kikatin formunu duyumsanabilir seylerde
olumlar ve onu ortak duyuya nakseder. Bu
kuvve, bir sureti bagka bir surette yansitan
bir ayna hitkmiindedir. Gergekte ortak du-
yuya yanslyan suret duyumsanabilir degil,
bilakis ortak duyudaki suretin bir benzeri-
dir ki, bu da hayal giiciiniin taklit etme is-
levini ifade eder.® Peygamber ayrica ken-
disindeki duyumsanabilir suretler seklindeki
akli ve vahyani hakikatleri taklit eder ve in-
sanlara sunar. Bu nedenle vahyi ulastirir-
ken, bu yiice vahyani hakikatler indirgen-
mis bir bigime ve duyular diinyasina uygun
olarak sunulur. Bu agidan peygamber, vah-
yin indirilisi ve ulastirilmas siirecinde onu,
tizerinde herhangi tasarrufta bulunmaksizin
ve artirip eksiltmeksizin insanlara ulastirr.

25



Misbah | Vahyin Tebliginde Peygamberin Hayal Giictiniin Roli |

Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayi: 22

Molla Sadra, Kur’an’in indirilisiyle en
¢ok hedeflenen seyin ahiretin halleri[ni acik-
lamak] oldugunu sdyler. Bu alem melekiiti
ve gaip dlemlerden oldugundan, miilk ve se-
hadet dleminde onu benzetmeler ve 6rmekler
olmaksizin tasavvur edebilmek miimkiin de-
gildir. *® Yani ahiretin hallerine dair 6rnekle-
meler ve benzetmeler hayal giicii aracihgiyla
insanlara sunulur. Ciinkii insanlar ahirette
degil, diinyadadirlar. Yine akil leminde ol-
madiklan icin de hakikatleri olduklan gibi
kavrayamazlar. Peygamberlerin insanlara
akillan nispetinde konugmak gibi bir vazi-
feleri oldugundan, onlar uykuda olan kim-
senin akh 6l¢iisiinde konusurlar ki, uykuda
olan kimse icin de mesel disindaki hicbir sey
kesfedilebilir ve acik degildir. Zira tipki ha-
diste de zikredildigi gibi ¥, “Diinya uyku di-
yaridir. Diinyadaki insanlar tipki uykudaki
bir insan gibi yasamaktadirlar ve [ancak]
oliince uyanirlar.” 3

Goriiglerin Birbiriyle Olan
Uyumlarinin incelenmesi

Biiyiik alimler peygamberin vahyani
bilgileri insanhiga iletmede bir araci oldugu
konusunda hemfikirdiler; ancak bu iletimin
tahlili, tebyini ve bicimi konusunda goriis
ayrnlig1 icerisindedirler. Ornegin bir grup
Kur’an’in Arapca lafizlarim hatali bir se-
kilde peygamberin kendisinden bilirken,
bir diger grup ise Allah’tan bilmektedir. *
Farabi, Ibn Sina ve Molla Sadra gibi Islam
filozoflar hayal giictiniin bu konu {izerin-
deki rolii hakkinda herhangi bir fikir ayr-
lig1 yagsamamuglardir. Her iicli de insanla-
rin akli bilgiyi ve mutluluk yolunu anlama

36

37 Sadriiddin Sirazi, (1366), c. 1, s. 325.

yetenekleri bakimindan birtakim farkh-
Iiklara sahip olduklarim ve bilgi ve haya-
lin inisinde, vahyanti bilginin temsilinde ve
somut seylere benzetiminde peygamberin
batini giiclerinin, 6zellikle hayal giiciiniin
roliiniin merkezi oldugunu diisiinmektedir-
ler. Farabi immetin filozoflarmim akil yii-
riitme ve vahyanf bilgiyi hayal etme giictine
sahip olduguna inanmigstir. Tahayyiilden s6z
etmemis, fakat halkin geneli icin bdyle bir
ihtiyacin séz konusu oldugunu bildirmis-
tir. Molla Sadra ise sadece miikasefe ehli-
nin bundan miistesna oldugunu belirtmistir.

Her {i¢ filozof da vahyani bilginin ge-
riat formunda ulagtirlmasim duyumsanan
aleme 6zgl bir sey olarak gormiisler; seri-
ati tanimlarken vahyani ve akli bilgilerin ve
imgelerin duyumsanan seylere indirgendi-
gini, kesfedildigini ve taklit edildigini ileri
siirmiiglerdir. Ibn Stnd’mn gbriislerini ince-
lerken, peygamberlerin gorevinin duyusal
olanin elle tutulur olana doniistiirmek oldu-
gunu ve peygamberin risaletlerinin anlamin
kelimelere doniistimiinii hayal giiciiyle al-
gilamak ve [onlar1 bu sekliyle] almak oldu-
gunu gormiistiik. ibn Sina gibi Molla Sadra
da peygamberi, onun hayal giiciine feyz edi-
len simiilasyonlar sebebiyle bir uyarici ve
bilgi elcisi olarak goriir ve onun risaletini
hayal giiciiniin bir islevselligi bilir. Gercekte
peygamberin bu vukifiyeti, yiice levhalar-
daki ontolojik ve epistemolojik mertebeleri
sebebiyledir. O, muhatabina gore, makul-
lerden mahsiisata kadar olan bilgi kiimele-
rini bir araya getirir ve muhatabina sunar.

Her ii¢ filozof da peygamberin, ta-
biat alemindeki en iistiin sahsiyet oldugu

Burada Ankebiit Stiresi’nin 43. ayetine bir isaret vardir: “Iste Biz, insanlar i¢in béyle misaller veriyoruz.
Bunlar iizerinde ancak alim kimseler kafa yorar.”

38 Sadriiddin Sirazi, (1366), c. 2, s. 192 ve 193; (1366), c. 1, s. 325.

3 siya, (1421), . 1, s. 165-166.
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hususunda hemfikirdirler. Peygamberin ha-
yal giicii ve temsil {izerinde en yiiksek giice
sahip oldugu ve insanlar1 yonlendirme ve
onlara 6gretme kudretinin oldugu diisiin-
liir. Peygamber vahyani hakikatleri hayal
edilmis ve ikna edici seylere doniigtiiriir ve
bunlar insanlara sunar. Bagka bir deyisle,
her ii¢ filozof da Allah Resili’niin insan-
lara kendi aklinin derinligiyle konugsmadi-
gina, aksine, onlarin aklina gore konustu-
guna inanmaktadirlar. Zira imam Cafer-i
Sadik’1n (a.s) rivayetinde de, “Allah Resiilti
higbir zaman insanlarla kendi akliyla konus-
madi, peygamberlerin insanlarin akillarina
gore konusmakla emrolundugunu séyledi” *°
buyrulmustur. Yine her ii¢ filozof da hayal
giicliniin dogasinin taklit etmek oldugu, bu
nedenle bunun vahyani hakikatleri temsil ve
tasvir etmeyi sagladig1 ve bu siirecte de ale-
gori ve benzetmeye bagvurdugu noktasinda
hemfikirdirler. Molla Sadra hayal giiciintin
once akli manayi hayali olana, sonra hayali
olam da duyumsanan seye doniistiirerek so-
mutlastirdigim ve esasinda bu giictin aklin
manay1 daha iyi kavramasina yardimci ol-
dugunu aciklar. ** Elbette ki bu, peygambe-
rin, vahiy siirecine miidahale ettigi anlamina
gelmez. Bilakis o, insanlarin varolugsal dii-
zeylerine hakim olarak vahyani hakikatleri
alir ve bunlar1 uygun bir sekilde muhatap-
larina sunar.

Peygamberin hayal giictiniin vahyan{ ha-
kikatleri temsil ve tasvir edip insanlara sun-
mada kullandig1 yontem, Molla Sadra’nin
viiclidun tegkiki ve varhgin dereceleri gorii-
stine daha yakin olup, burada daha isabetli
bir sekilde aciklanmstir. Varhk alemleri,
birbirlerine nispetle teskiki olduklarindan,

40 Kuleyni, (H. 1407), c. 1, 15. hadis, s. 23.
41 gadriiddin Siraz, (1366), c. 2, s. 196.

42 A4 Siiresi, 6. ayet

43 Necm Stiresi, 3.-4. ayetler

daha yiice alemlerdeki her bir seyin daha
asag1 alemlerde mutlaka bir hakikati ola-
caktir. Bu baglamda peygamberin hayal gii-
ciiniin fonksiyonu taklit etmek, indirgemek,
vahyani hakikatlerin daha alt bir 6rnegini bu-
lup onu elle tutulur (somut) bir sekilde ifade
etmektir. Bagka bir deyisle indirgeme, bilgi-
nin daha alt diizeylerinin daha alt alemlerde
yasayan ve bu alemlere asina olan insanlar
arasinda ortak bir anlayigin olugsmasi igin,
daha tist diizeyleriyle yer degistirmesi anla-
mina gelir. Ibn Sina ve Farabi’ye gore tak-
lit ve temsil, peygamberin hayal giiciiniin
insanlara, aym hakikatlerin daha alt bir 6r-
negini sunmasi anlamima gelmez; aksine bu
iki filozof i¢in taklidin, akli hakikatlerin elle
tutulur bir bicimde tasavvur edilmesini ve
somutlastirilmasim sagladigi anlamim tagir.

Vahyin Tebliginde Peygamberin Batini
Giiclerinin Roliiniin Kur’ani Bir
Analizi

Kur’an’da vahiy ve onun korunmasi
ve Peygamber-i Ekrem tarafindan iletil-
mesi hakkinda bircok ayet mevcuttur: Or-
negin Allah, Peygambere (Allah’in selami
ve bereketi onun ve ailesinin iizerine ol-
sun) soyle buyurur: “Sana Kur’dn’t oku-
yacagiz ve sen unutmayacaksin.”** Yiice
Peygamber’in, iizerinde higbir degisiklik
yapmaksizin insanlara teblig ettigi her sey
vahyin kendisi idi. O, Kur’an’a kendi zev-
kine gore bir sey eklememis ve ondan bir
sey cikarmamugtir: “O asla hevdasindan ko-
nusmaz. Konustugu her sey vahyedilen va-
hiyden bagkast degildir.”* Sonug olarak pey-
gamberler vahyani bilginin sadece alicilar
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degil, ayn1 zamanda giivenilir koruyucula-
riydilar ve onu insanlara ulastirmak nokta-
sinda masum idiler.

Ote yandan, bagka birgok ayet vahyani
bilgiyi insanlara ifade etme ve iletme yolla-
rindan bahseder. Bunlarn bir kismi, vahyani
bilgiyi ifade etmek i¢in benzetmelerin ve
alegorilerin kullanildigindan soz eder. Biz-
zat Allahu Tedld, dyetlerde meseleleri agik-
lamak igin Nahl Sdresi’nin 60. ayetine atif
yaparak misaller vermis ve aym zamanda
peygamberinden de misaller vermesini iste-
mistir: “Sen onlara elcilerin geldigi o kasaba
halkim misal ver.” ** Mesel, bir sey hakkinda
sOylenen bir soziin bagka bir sey hakkinda
sOylenen soze benzemesi, aralarinda benzer-
lik bulunmas1 ve boylece birbirlerini agik-
lamasi anlamma gelir.** Ayetullah Cevadi
Amuli, benzetmelerin 6zelligini, yiiksek bil-
giyi hayall ve somut bilgiyle ayni seviyeye
getirip akla yaklastirmak olarak degerlen-
dirir ki, bu, semavi kitaplarn, dzellikle de
Kur’an-1 Kerim’in bir metodudur. ¢

Meselin Kur’an’da bircok kullanimi
vardir. Bazen “bir seyin benzeri” anlamina
gelir: Ormegin Allah’mn, mallarim kendi yo-
lunda infak eden insanlari, her bagaginda
yedi yliz danesi olan ve tam yedi tane basak
bitiren bir tohuma benzetmesi gibi...*” Ya-
hut inkar edenlerin durumunu, “kendilerine

zulmeden bir toplulugun ekinlerine ulasan
4 Ya-Sin Siiresi, 13. ayet

4 Ragib El-Isfehant, (H. 1412), s. 758-759.
46 Cevadi Amuli, (H. 1432), . 2, s. 394.

47 Bakara Siiresi, 261. ayet

48 Al-i imran Stresi, 117. ayet

49 Bakara Siresi, 214. dyet

::(1) Kehf Stresi, 32. ayet

26. ayet; Ra‘d Stresi, 17. dyet

ve onlart mahveden, siddetli sogukla kari-
stk bir riizgdr”a benzetmesi gibi.” *® Bazen
de mesel, gecmiste yasanmis olaylara ve
hikayelere uyarlamr. Bu baglamda Allahii
Teala’mn, “Gegmistekilerin basina gelenler
sizlerin de basina gelmeden cennete gire-
ceginizi mi sandiniz?”* ayeti buna 6rnek-
tir. Bazen “mesel” ile kastedilen, Allah’in
su buyrugundaki alegorik hikayedir: “Miis-
riklere su iki adamin érnegini ver, bun-
lardan birine tiziim bagi vermistik ve...”
Kur’an’da bir meselden soz edildiginde, ¢o-
gunlukla akletmekten, hidayet bulmaktan ve
ders gikarmaktan bahsedilir. > Yani meselin
amaci, ders ¢ikarmaya (ibret almaya) yone-
lik mantikh bir noktay1 aktarmaktir. Bir an-
lamda amag, insanlan anlamak ve yonlen-
dirmek icin ilah bilgiyi anlasilabilir hale
getirmektir. Mesel, rasyonel alegorinin ve
somutlagtirmanin bir modelidir. Rasyonel
seylerin somut seyler tarafindan taklidinin
ifadeleri olan somutlagtirma ve alegori ha-
yal giicii ve vehim yetilerinin faaliyetleridir. >
Dolayisiyla mesellerin idraki de bu kuvve-
nin faaliyetlerindendir. Ayetullah Mekarim
Sirazi bu baglamda sunlan soyler: “Mesel,
akli hakikatlerin duyumsanabilir ve dokunu-
labilir seylere benzetilmesidir... Kur’dn’daki
mesellerin felsefesi, yiice ve derin mesele-
leri [insan tarafindan anlasilabilir bir dii-
zeye] indirgemek ve bunlari insanlarin dii-
stince ufku igerisinde dile getirmektir.”>

Furkén Siiresi, 38. ayet; fsra Stiresi, 89. ayet; Ankebfit Stiresi, 43. ayet; Kehf Stiresi, 54. dyet; Bakara Siresi,

52 Farabi, (1996), s. 96-97; (1995), s. 143; ibn Sind, (1376), s. 490; (1394), s. 12-15; Sadriiddin Sirazi, (1354),

s. 474.
53 Mekarim Siraz, (1382), c. 1, s. 13.
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Ayetullah Cevadi Amuli’ye gore, Kur’an,
Zat-1 Akdes-i 11ahi’nin bir tecellisi oldugun-
dan, herkesin onu dogrudan tagimasi miim-
kiin degildir. Kur’an, Allah’n elgisinin tagi-
masi gereken agir bir sozdiir. Allah’1n elcisi,
onun agirhgini hafifletmeli, inceltmeli (anla-
silir kilmal) ve insanlara 6yle agiklamahdir. >*
Yiice Allah da Kur’an’da aziz peygambe-
rini, Kur’an’in agiklayicisi olarak tanitmis-
tir.> Dolayisiyla peygamberin batini kuv-
veleri, vahyani bilgiyi aciklamak icin ilahi
iradeyle onlan [anlagilabilir bir diizeye] in-
dirgemis, sonra da insanlarla insan dilinin
sirlan iginde, meseller ve kissalar yardi-
miyla konusmusgtur. Aslinda peygamberin
batini kuvveleri ilahi sozciikleri ve ifadeleri
dile getirmektedir. Vahiy kelaminin Arapca
sozciikleri ve ifadeleri peygamberin batini
kuvveleri araciliiyla ortaya ¢ikan ve ifade
edilen Allah’m ifadelerinin tipatip bir be-
yani niteligindedir. Bu nedenle Kur’an’in
hem Allah’a hem de yiice peygambere at-
fedilmesi dogrudur. Ciinkii onu peygambere
nispet etmek Allah’a nispet etmenin hiye-
rarsisinde yer bulur. Bu nedenle Allah ba-
zen Kur’an’m sozlerini serefli peygamberin
sOzlerine nispet ve soyle buyurur: “Gergek-
ten o, serefli bir elginin séziidiir.”*® Ve ba-
zen de onu kendisine atfeder ve soyle bu-
yurur: “Sana Arapga bir Kur’an vahyettik.” >
Yani “Kur’an’1 sana Arapca ile vahyettik.”
Ayetullah Cevadi Amuli’ye gore, Allah
bizzat peygambere apacik Arapca ile vah-
yetmistir. > Alldme Tabatabai, bu hususta

4 Cevadi Amuli, (1393), s. 383.
55

56
57

Tekvir Stiresi, 19. ayet
Stra Sresi, 7. ayet
8 Cevadi Amuli, (1396), c. 2, s. 245.

soyle der: “Peygamber vahiy suuruyla on-
larin gizli baglantilarimt anlamis ve bun-
lar1 bize teblig ederken bizim dilimizde ko-
nusmus ve bizlerin diisiinsel iliskilerinden
yararlanmigtir.” >

gorisi ve algilams hayal giiciiniin faaliyet-
lerinden oldugundan, peygamberin hayal
giicli vahyani bilginin mesellerini ve tem-
silini iletmede merkezi ve egssiz bir rol oy-
namaktadir. Kur’an da temsilden soz eder.
Hz. Meryem’e gelen vahiy meleginin tem-
sili %, peygamberin algisal kuvvelerinde ger-
ceklesir. Alldame Tabatabai temsilin hakika-
tini bir seyin bir kimseye, onun bildigi bir
tarzda zuhur etmesi olarak kabul eder ve
Resiil’iin risaletinin de vahyin insanlarm bil-
digi bir tarzda zikredilmesi oldugunu diisii-
niir. ® Eger vahyin iletiminde peygamberin
hayal giiciiniin bir roliiniin bulundugunu he-
saba katmazsak, bu durumda vahyani haki-
katleri iletmek icin mecaz, betimleme ve tas-
vir gibi [s6z sanatlarina] bagvurmak yersiz
olacaktir. Zira akil ve duyu gibi diger giic-
lerin, makuliin indirgenisini somut bir se-
kilde algilayip alabilmeleri s6z konusu de-
gildir. Ciinkii Kur’an, insanin idrak etmesi
icin indirgenmeye ihtiya¢ duyan agir bir
beyandir. ® Yiice Allah bir ayette soyle bu-
yurmustur: “Stiphesiz ki o, bizim katimiz-
daki Ummii’l-Kitap tadir. Hi¢ kuskusuz ki O,
hikmet sahibidir” ® Ki bu, Kur’an’n varl-
g en yiiksek seviyelerindeki akli varligina

Nahl Siresi’nin 44. yeti ile Kiyamet Siresi’nin 19. ayetine bir atiftir.

5 Tabatabai, (1387), Risdle-i Vahy Ya Sutir-i Mermiiz, s. 158.

60 Meryem Siiresi, 17. ayet

61 Tabatabai, (1390), c. 14, s. 40.
62 Miizzemmil Stiresi, 5. ayet
63 Zuhruf Siiresi, 4. ayet
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isaret eder. Diger taraftan Kur’an soyle bu-
yurur: “Onu senin kalbine Rithu’l-Emin in-
dirdi ki, sen uyaricilardan olasin.” * Burada
peygamberin kalbine, bir melek vasitasiyla,
herkes tarafindan anlagilabilecek bir vah-
yin indiginden soz edilir ve yine bagka bir
ayette vahyin Arapca olusunu kendine nis-
pet eder. % Bu ayetlerden su iki 6nemli hu-
sus ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi, vahyi indi-
ren Yiice Allah’tir; yani vahiy O’nun izniyle
iner. Tkincisi, elimizdeki bu Arapca Kur’an,
su an Levh-i Mahfiz’da korunan seyin ken-
disidir. Ne peygamber ne de vahiy melegi
onu degistirmek noktasinda herhangi bir ta-
sarrufa sahiptir.

Filozoflarin Gériiglerinin Kur’an’a
Sunulusu ve Bunlarin Kur’an
Ayetleriyle Uygunluk Derecelerinin
Ortaya Konulusu

Filozoflarn niibiivvet hakkindaki goriis-
lerinde de % miisahede edilecegi gibi, vah-
yin iletilmesinde hayal giiciine duyulan ihti-
yag yiice vahyani anlamlarin indirgenmesini
ve inceltilmesini [anlagihr kilnmasini] sag-
lamaktadir. Ciinkii hayal akil ile duyu ara-
sinda yer alip, iletisim ile anlamlarin duyu-
lar diinyasina aktarilmasi arasinda bir koprii
(bag) olusturur. Bu nedenle Kur’an makul
seyleri duyumsanabilir olanla agiklarken
bunlarin alegorilerini vahyani bilgilerin in-
dirgenmesine deldlet bilmis, hatta sozciik-
ler ve dil kalibinda agiklanmalarim bir tiir
indirgeme olarak kabul etmistir. Ciinkii

64 Suara Siresi, 193.-194. ayetler
85 Kadir Siresi, 1. ayet

diinya hayatindaki insanlar duyular yoluyla
ogrenirler. Oregin Kur’an’da, Arapcadan
soz agildig1 zaman “nezele bih”% ya da
“enzelndhu” % (=onu indirdi) ifadeleri kul-
lanhr. Ayetullah Misbah Yezdi konuyla il-
gili olarak sunlan soylemistir: “Bu hakika-
tin insanlar tarafindan anlasilabilmesi icin
Allah onu, varhigin cesitli seviyelerinden ge-
cirerek en sonunda kelimeler halinde, yani
kendi katindan ¢ok daha asagi ve zayif bir
seviyede tecelli ettirmistir.” %

Farabi’nin goriislerinde ¢ogu insanin
mutluluga ulagsmak ve varligin ilkelerini ve
yollarini anlamak icin hayal giiciine ihtiyag
duydugunu gormiistiik. Onlarin hayal giic-
leri peygamber aracihgiyla, seriat formunda
en iyi sekilde yonlendirilir ve rasyonel bil-
giler en giizel sekilde taklit edilebilir. Oy-
leyse denilebilir ki, Kur’an bu vesileyle
ahiret yurdunu, cennet ve cehennemi bil-
digimiz sekillerde tasvir etmis ve bu yiice
aklani bilgilerin anlagilmasi icin mesellere
ve benzetmelere bagvurmusgtur. Cennetin,
halkin genelinin, onu, bildikleri en giizel
sekilde tasavvur edebilmeleri icin her tiirli
meyvenin yetistigi ve bal irmaklarinin ak-
181 bir bahge olarak tasvir edilmesi”® buna
giizel bir 6rnektir. Elbette ki bu, s6z konusu
tasvirlerin salt hayal iiriinii olduklan ve/ya
hicbir gercekliklerinin olmadig1 anlamina
gelmez; bilakis bunlan ifade etmenin, in-
sanlar i¢in cizilebilecek bir imgeye uygun
olduklan anlamina gelir. Veya benzetme-
lerle dolu olan Niir ayetinde”" oldugu gibi
yahut Ehlibeyt’e uymay1 Nuh’un gemisine

66 Farabi, (1996), s. 96-97; ibn Sin, (1394), s. 12-15; Sadriiddin Sirazi, (1354), s. 474.

67
68

Suara Stresi, 195. ayet

89 Misbah Yezdi, (1391), s. 138.
70

"L Nir Siresi, 35. ayet

Yasuf Siresi, 2. dyet; Ra‘d Stresi, 37. ayet; Ta-Ha Stresi, 113. ayet

Bakara Stiresi, 25. ayet; Beyyine Siresi, 8. dyet; Muhammed Siiresi, 15. dyet



Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayr: 22

| Vahyin Tebliginde Peygamberin Hayal Giictiniin Roli | Misbah

binmeye benzeten su meshur hadiste gectigi
gibi (“Ehlibeytimin sizin nezdinizdeki misalli,
Nuh’un gemisi gibidir. Ona binen kurtulur,
ondan inen ise bogulur.”)”* Yani (Benim
Ehlibeytimin sizin i¢in misali, Hz. Nuh’un
(a.s) gemisi gibidir. Kim ona binerse kur-
tulur, kim de isyan edip binmezse bogulur).
Bu kiymetli hadiste, Ehlibeyt’e muhalefet
etmenin ne demek oldugunu acikga anlat-
mak i¢in, ona tutunmanin 6nemini anlatan
bir benzetmeden yararlamlmustir.

Ibn Sind’ya gore peygamberin risale-
tinin giicli, anlam kelimelere dontistiir-
mesindedir. Bu nedenle anlami, bu eylemi
hatirlamak ediminin yardimiyla gercekles-
tirmek igin hayal giiciine emanet etmistir.
Zahirde o, Kur’an’1 peygamberin sozii ola-
rak, kelimeyi ve kitabi ise Allah’mn izniyle
peygamberlik kelimesi olarak kabul eder.
fbn Stnd’min Kur’an’daki sézlerin dogru-
dan dogruya peygamberin batini kuvvesin-
den mi, yoksa Allah’tan mu geldigine dair
inanci bir bakima muglaktir ve bu nedenle
bazilar1 onun bu inancim, s6zlerin ve ifade-
lerin Allah’tan geldigini belirten Kur’an’la
acik bir celiski olarak degerlendirmekte-
dir. Eger ibn Sina, peygamberin s6zlerinin
ve ifadelerinin yalmzca peygamberden ol-
dugunu ve Kur’an’in rasyonel anlamlari-
nin ise sadece Allah’tan oldugunu kaste-
diyorsa, bu dogru bir yaklagim degildir ve
Kur’an ayetleriyle de gelismektedir. Onun
bu baglamda, “Allah’in yardimiyla””* ifa-
desine atifta bulunmasi kendi goriisiine gore
Kur’an’m sozlerinin de Allah’tan oldugunu
ve peygamberin hayal giiciintin [vahyin]
Allah’tan insanlara iletilmesinin tek yolu ol-
dugunu gosterebilir. ibn Stha’min ayetlerle
celisen boylesine belirgin bir inanca sahip
olmasi pek olasi degildir. O, ilahi yardimi

72 Meclisi, (H. 1403), c. 120, s. 23.
7 ibn Sing, (1394), s. 14.

vurgulamanin yamn sira, vahyin harflere ve
kelimelere aktarilmasi stirecinde Rabbani
teyidi ve Nurlarin Nuru’nun aydinhgim da
zikretmistir. Dolayisiyla bu durumda, ke-
limelerin bizzat peygamber tarafindan se-
cildigi ve ondan geldigi noktasinda hicbir
siipheye yer kalmayacaktir. Diger bir de-
yisle, Ibn Stna’nmin kastettigi sey, Kur’an
ayetlerinin harflere ve sozciiklere doniistii-
riilmesinin Yiice Allah’n bir fiili oldugu, fa-
kat bunun peygamberin hayal giiciiyle ger-
ceklestigidir. Peygamberin hayal giiciiniin
bu vahyani bilginin inisi ve somutlasmasi
yolculugundaki rolii ise Allah’tan bagkasina
atfedilen bir faillik gibi araci bir roldiir. Bu-
rada Ibn Sind’nin kastinin, peygamberin ha-
yal giiciiniin —kutsT aklin kontroliindeki ha-
yal giiciiniin— buna miidahale etmek yerine
cesitli bilgi katmanlar arasindan muhataba
uygun olam secip, toplumuna da bunu ulas-
tirmasi oldugu da varsayilabilir.

Sadriilmiiteellihin, vahyani bilgiyi 6g-
retme ve iletme konusunu Farabi’den ve
ibn Sina’dan daha ayrintili bir sekilde ince-
lemigtir. Kur’an’daki benzetmelerin/6rnek-
lemelerin yorumlanmasinda, benzetmeyi,
gaybi konular tasvir etmek icin kullamlan
bir hayal giicii etkinligi olarak degerlendir-
migtir. Zira Kur’an’m 6nemli bir kisrm ahi-
retin ve gaybi konularin bir tasviri oldugun-
dan, onda temsil ve benzetmenin anilmasi
da bir tiir vahiy olup, ilgili konularin insan-
larin zihinlerince kabul edilebilir olmasi icin
bunlar actklamak ve gorsellestirmek igin en
uygun literatiirii [ya da metodu] temsil eder.

Elbette ki Kur’an’da benzetme ve meta-
forlarm zikredilmesinin vahiy diginda bagka
gerekgeleri (delilleri) de vardir. Bunlar ara-
sinda benzetmeyi kullanmak, en iyi retorik
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tiirlerinden biri olarak kabul edilir. Siiyfiti
benzetmenin en yiiksek ve en asil retorik tiir-
lerinden biri oldugunu soyler. " Benzetme,
anlam ifade etmenin en iyi yollaridan bi-
ridir. Ciink olgular1 ve anlamlarin anlasil-
malarini saglamanin yani sira, konusmanin
ihtisamini ve giizelligini de artirir ve konu-
nun etkililigine katki saglar. EI-Mendr’in ya-
zarl benzetmenin ruh ve akhin ikna kabili-
yeti tizerinde en giiclii etkiye sahip olan en
iyi retorik yontemi olduguna inanr.”> Bagka
bir goriige gore ise, Kur’an’da benzetmele-
rin zikredilmesinin amaci, onun batini te-
messiiliinii ve misali hakikatini ortaya ¢1-
karmakutr. ”® Eger benzetme ile kastedilen
bu ise, vahyani ayetleri anlamada ve teblig
etmede peygamberin hayal giiciiniin roliiniin
merkezi [bagat] oldugunu belirtmek gerekir.
Giinkii Islam felsefesine gore, misali haki-
katleri tamimak hayal giiciiyle miimkiindiir. ””

Farabi’nin goristinde dikkate deger bir
diger nokta, peygamberin kendi hayal gii-
ciiniin roliind farkh insan gruplar icin fark-
hlagtirmasidir. Azinliktaki insanlarin, yani
filozoflarm, makul hakikatleri hayal etme-
lerine gerek yoktur, ciinkii onlar akil yiirtit-
mek (burhan) ve makul seyleri hayal etmek
suretiyle yonlendirilebilirler ve peygamber
onlara vahyant hakikatleri felsefe bigiminde
sunar. Ancak kendisinden amme olarak s6z
edilen halkin ¢ogunlugunun ise hidayet icin
vahyani hakikatlerin tahayyiiliine ve temsi-
line ihtiyaclan vardir. Tipki Ayetullah Cevadi
Amuli’nin de ortalama bir anlayisa sahip
insanlar1 anlamada mesellerin roliine isaret

7 Siiydt], (H. 1421), c. 2, s. 45 ve 53.

75 Resid Riz4, (H. 1414), . 1, s. 168.

76 Cevadi Amuli, (H. 1432), c. 2, s. 399-400.
77 Tabétabdi, (H. 1416), s. 243-244.

78 Cevadi Amuli, (H. 1432), c. 2, s. 395.

7 Tabatabai, (1390), c. 1, s. 7-9.
80

81

ettigi gibi...”® Dolayisiyla peygamberin ha-
yal giictiniin halk i¢in rold, bu giictin filozof-
lar i¢in roliinden daha belirgindir. Bu konu-
nun dogrulugu durumunda, Kur’an’in bazi
ayetlerinin [sadece] filozoflara, diger bazi-
lanmin ise [sadece] halka hitap etmesi gere-
kir. Ancak Kur’an ayetleri konusunda boyle
bir simiflandirma mevcut olmadig gibi, hic-
bir dyet ve rivayet de boyle bir seyden s6z
etmemigtir. Elbette ki Farabi’nin goriisi,
ayetlerle tutarh olmak kaydiyla farkh bir
sekilde yorumlanabilir. Kur’an’m ¢ok sa-
yida anlamimin oldugu ve her kesimin on-
dan kendi anlama ve kavrama yetenegine
gore bir anlam esas aldif diistiniildiigiinde,
alimlerin [onu] halkin algiladig seviyeden
daha tist bir seviyede algiladif1 gercegi or-
taya gikacaktir.  Kur’an ayetleri bazen hik-
met sahiplerine® ve bazen de biitiin halka
hitap etmektedir. ® Tabii ki bu durum, hik-
met sahiplerine hitap eden ayetlerin halkin
geneli icin gegerli olmadig1 anlamina gel-
mez; bilakis hikmet sahiplerinin hakikatleri
daha yiiksek bir seviyede anladiklar anla-
mina gelir. Eger Farabi’nin, insanlar1 vahyi
alma/anlama konusunda filozoflar ve halk
olarak ikiye ayirmasiyla kastettigi buysa, o
zaman bu kabul edilebilir bir yaklagimdir.

Sonug¢

Nefsin batini kuvvelerinden biri olan
hayal giicti, rasyonel hakikatlerin formlari-
nin ve taklitlerinin edinilmesi ve olusturul-
masiyla ilgilidir. Farabi’ye gore bilgi cogu

Al-i Imréan Stresi, 7. ayet; Ziimer Siresi, 9. ayet; Yasuf Stresi, 111. ayet
Lokman Siiresi, 33. ayet; Hucurat Stresi, 13. dyet; Hacc Siresi, 5. ayet
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insan icin hayal glicii ve taklit yoluyla edinil-
diginden, peygamberin hayal giicti vahyani
hakikatlerin hayal giicii ve taklit yoluyla ve
¢esitli bilgi seviyeleri boyunca inisini algi-
lar, alir, temsil eder ve bunlar halkin algi-
lama giiciine uygun olarak iletir. ibn Sind’ya
gore makul olanin duyusal olana indirge-
nerek anlagilir hale gelmesi, peygambe-
rin hayal giicii tarafindan gerceklestirilen
kutsi nefsin bir feyzidir. Molla Sadra’ya
gore peygamberin hayal giicii vahyani ha-
kikatleri, vahyani drneklerin inmesi ve tak-
lit edilmesi stirecinde halka sunar. Dolayi-
styla her ii¢ filozofun da goriigleri birbiriyle
uyumlu olup, celismemektedir ve aym za-
manda Molla Sadra’nin viicidun asaleti ve
teskiki ilkeleriyle de savunulabilirdir. Ciinkii
vahyani akli hakikatler de viicidi tegkikin
hiyerarsisine uygun olarak yukaridan asa-
g1ya dogru iner. Asag seviyedeki basit akli
hakikatleri algilama ve alma yetkisine sahip
olan yeti, peygamberin hayal giictidiir ki,
onu aldiktan sonra durumlarina ve anlama

kabiliyetlerine gore muhataplarina iletir. Fi-
lozoflarm, vahyani ayetleri insanlarn anla-
yabilecegi sekilde ortaya koyma ve sunma
stirecinde peygamberin hayal giiciinii tak-
lit ederek istiare ve tesbih yoluna bagvur-
duklan goriisti Kur’an ayetleri tarafindan
olumsuzlanmak bir yana, teyit dahi edilmis-
tir. Kur’an’da peygamberin hayal giiciinden
acikca soz edilmese de, bir yandan bizzat
Kur’an’m kissa, tesbih ve alegorilere bas-
vurmasl, diger yandan Hz. Peygamber’in
orneklerden faydalanmay tesvik etmesi,
vahyin yine bizzat kendi tarafindan (kendi
diliyle) peygamberin kalbine isnat edilmesi
gibi faktorler ayetlerin bu filozoflarin teori-
lerini dogruladigim gosterir. Kur’an bir hi-
dayet kitab1 oldugundan ve felsefi konulari
ve seylerin 6ziinii ifade etmek gibi bir amag
tasimadigindan, ondan hayal giicii ve diger
kuvvelerden acikca soz etmesi beklenemez.
Sadece hayal giiciinden kaynaklanan konu-
lara deginmesi [bile], Kur’an’in bu kuvve-
nin roliinii teyit ettigini gosterir.
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Gunumuz Toplumsal
Gercekliginde Farabi'nin
Erdemli Sehrinin Imkani

Prof. Dr. Ejder Okumus*

Ozet

Bu ¢alismada, insanligi bugiin iginde bulundugu toplumsal gerceklik durumunda Farabi’nin 10.
Asirda tarif ettigi, cercevesini ¢izdigi ve muhtevasim belirledigi erdemli sehrin ingasinin miimkiin
olup olmadif; tartistimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, sehir sosyolojisi, Farabi, erdemli sehir, imkan.

. Giris

bn Haldun’un sosyolojisinin temel konular arasinda yer alan sehir, sanayilesmeyle
I iligkili olarak ortaya ¢ikan modern sosyolojinin de temel konusu olarak karsimiza

¢ikmaktadir. Bati’da gelisen modern sosyolojinin sehri konu edinmesinde en énemli
motivasyon noktalarindan biri, sehrin Bati’ya 6zgii bir gerceklik olarak ortaya konulmasi
ve dolayisiyla bunun Bati’nin diger toplumlara tistiinliigiiniin ve 6zgiinligiiniin 6nemli ka-
nitlarindan biri olarak sunulmasidir. Nitekim Weber’in ¢calismalarinda (Bk. Weber, 1966)
sehre Dogu-Bati ayrimlamasinda bu nokta dikkati cekmektedir (Bk. Turner, 1991, 2002;
Sunar, 2011). Son ¢oziimlemede gercekten de sehir, sosyolojinin énemli konular arasinda
yer almaktadir (Giddens, 2000, ss. 151-152).

Sehrin bugiin sosyolojinin en énemli konular arasinda yer almasi, modern toplumun
biiylik degisim siireclerine girmesiyle ve insanligin sehir hayatinda ciddi sorunlarla karsi-
lagmasiyla dogrudan ilgilidir. Gergekten de bugiiniin toplumsal gercekliginde hemen he-
men biitiin diinyada kiiresellesme, sanayilesme, ¢ilginca tiiketim ve bencilce kazanma
hirsinin da etkisiyle olusan carpik kentlesme sebebiyle 6zellikle modern biiyiik kentler,
insanlarin kalabaliklar ve beton yapilar icinde yalmzlik sarmalina diistiigii soguk iletigim-
sizlikler diinyasimin resmini vermektedirler. Bugiin gercekten de tabii hayattan uzaklagan,
erdem ve insanlk ekseninde degil daha ¢ok tiiketim ve madde merkezinde konumlanan
beton y1gim devasa metropoller ortaya cikmistir. insanhik, bu biiyiik kentlerde erdemlerden
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ve insanhktan uzak, yiginlar arasinda yapayalniz, ¢ilginca bir tiiketim yarisinin ortasinda
stres, depresyon, mutsuzluk, bagimhliklar, suclar ve intiharlar girdabma mahkiim edil-
mektedir. Bu durumun en 6nemli sebebi, belki de sehir hayatinda erdem ekseninin kay-
bolmasi, erdemlerin egemen olmamasidir.

Bu galismada, insanhiin bugiin i¢inde bulundugu toplumsal gerceklik durumunda be-
lirtilen sorunlarla baglantili olarak islam filozofu Muallim-i Sani Ebi Nasr Muhammed
b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki’nin (258/871?-339/9507?) 10. yiiz-
yilda tarif ettigi, cercevesini ¢izdigi ve muhtevasim belirledigi erdemli sehrin ingasinin
miimkiin olup olmadig1 problemi sosyolojik acidan ele alinmaktadir. Calismanmin amaci,
Islam medeniyet ve sehir filozofu Farabi’nin erdemli sehir yaklasimimn giiniimiiz top-
lumsal gercekliginde hayata gecirilmesinin imkanlarini ele almak, anlamak ve anlam-
landirmaktir. Bu amag dogrultusunda 6ncelikle Farabi’nin erdemli sehir goriisii ana hat-
laryla ortaya konulmakta, ondan sonra bugiiniin sehir gercekliginin ana karakteristik
yonleri tizerinde durulmakta ve nihayet giintimiiz diinyasinda erdemli sehrin imkan bo-
yutlar1 aragtirllmaktadir.

Calismada 6ncelikle Farabi’nin bilhassa “Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila” (1995a),
“es-Siyasetu’l-Medeniyye” (1995b), “Fusiilun Munteze’a” (Fustilu’l-Medeni?) (1971),
“Tahsilu’s-Sa’dde” (1995c¢), “Ihsd’u’l-<Ulim” (1996), “Kitdbu’l-Mille” (1991, 2002),
“Tenbih ‘ald Sebilis-Sa’dde” (2005a) adli eserlerinden hareket edilmektedir. Elbette
yeri geldikce bagka eserlerinden de yararlamlmaktadir fakat onun “sehir sosyolojisi”’yle
ilgili goriislerine mezkur eserlerde yogun olarak odaklanmlmaktadir. Ayrica Farabi’nin
sosyolojisini anlamamiza katki sunan baska kaynaklar da bu calismanin bibliyograf-
yast icinde kendilerine yer bulmaktadirlar. Bu baglamda belirtmek gerekir ki yazar, bu
makalesinde daha 6nce Farabi’nin toplum ve sehir hakkindaki yaklagimlarim ele aldig
calismalarina azami 6lgiide dayanmaktadir. Bu cercevede “Farabi’nin Medeniyet Sos-
yolojisine Katkilan” (2016), “Farabi Felsefesinde Toplumsal Kavramlar: Bir Baslan-
gi¢c Calismas1” (2018), “Farabi’nin Din Sosyolojisine Katkilar -Bir Giris Denemesi”
(2018), “Farabi Felsefesinde Toplum Temas1” (2019) ve Fdrdbi’de Toplum (2020),bas-
Iikh calismalar zikredilebilir.

1. Farabi’de Erdemli Sehir

Bir toplum teorisyeni olarak Farabi, eserlerinde (1995a, 1995b, 1971, 1995c, 1996,
1991, 2002, 2005a) ortaya koydugu bilgi ve goriislerine bir biitiin olarak bakildiginda
acikca goriilebilecegi iizere toplumu, felsefesinin en 6nemli ve en temel konular arasina
yerlestirir, hatta belki de en dnemli ve en temel konusu olarak belirler. Ciinkii Farabi’nin
felsefl yaklasiminda insan ve insanin mutlulugu ¢cok miihimdir, hatta her seyden énce ge-
lir. Insan tabiat veya fitratn geregi toplumsal bir varliktir ve insamin mutlulugu da toplum-
sal varlik olmayla, toplum hayatimin insan icin zorunlu olmastyla dogrudan baglantihdir.
Bu durumda denilebilir ki insamin mutlulugu toplumsal hayattan gecer. Toplum hayati, in-
sanlarn bir arada yasamalari, insan ve mutlulugunun asli boyutudur (Okumus, 2020: 13;
Okumus, 2015b; Okumus, 2018c).
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Farabi, toplum teorisinde ise sehre merkezi bir yer verir. Ciinkii Filozof’un insan ve
toplum goriisiinde sehir, insanlarin toplumsal hayati medeniyet diizleminde yasadiklari
en temel tam toplumu ifade eder. Farabi’ye gore (1995a: 113-114) sehir, insan icin hayati
derecede 6nemli bir toplumsal birlikteligi ve mekansallig1 ifade eder. Ciinkii insan en de-
gerli iyilik ve en ylice kemale/miikemmellige, sehirden daha eksik konumdaki toplulukta
(ictima’) degil, evvelemirde sehirde (medine) ulagilabilir. Sehir kotiiliik tizere de kurulabi-
lir. Sehir kétiiliiklere yonelen iradelerin merkezde oldugu bir toplumsal birliktelik de ola-
bilir. Iyilik irade ve ihtiyarla ortaya konuldugu gibi kétiilik de irade ve ihtiyarla ortaya
konuldugundan dolay1 sehrin, insanlarin birtakim kétii amaclara ulasmak ugruna birbirle-
riyle yardimlagmak {izere kurulmasi da miimkiindiir. Dolayistyla her tiirlii sehrin mutluluga
(sa’adet) ulastiracagi sdylenemez. Bu sebeple erdemli sehirler oldugu gibi erdemsiz, ko,
cahil ve mutsuzluk kaynag sehirler de vardir. Fakat insan her haliikarda gercek mutluluga
sehirde, tabii ki erdemli sehirde erigebilir. Erdemli sehir (el-medinetu’l-fadila), insanlarin
gercek mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardimlagmak iizere bir
araya geldikleri sehirdir. Erdemli topluluk (el-ictima’u’l-fadil), insanlarin mutluluga ulas-
mak icin birbirleriyle yardimlagtigi topluluktur. Erdemli toplumdur (el-’ummetu’l-fadil),
biitiin sehirlerinin, mutluluga ulasmak icin birbirleriyle yardimlastig1 toplumdur. Ayn se-
kilde erdemli medeniyet, erdemli biiyiik toplum, erdemli insanlik, yani erdemli mamura
(el-ma’miiratu’l-fadila) da, icindeki biitiin toplumlarin (‘umem-iimmetler) mutluluga ulas-
mak icin birbirleriyle yardimlagsmalari durumunda gerceklik kazamr.

Farabi’nin sehrinde sehrin toplumsal unsurlar konusuna isaret etmekte fayda vardr.
Tam/kamil olmayan kdy, mahalle, sokak ve ev topluluklan da ashinda son siradaki evden
baglayarak sirasiyla birbirine baglanirken en son kdy de sehre baglanir. Esasen Tam/mii-
kemmel/yetkin/kamil olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluklarn olarak koy toplulugu,
mahalle toplulugu, sokak toplulugu ve ev toplulugu (aile) arasinda en kiiciik gayr-i kamil
topluluk evdeki topluluktur. Mahalle ve koy birlikte sehir halk: i¢in vardirlar. Fakat kdyiin
sehirle iliskisi, sehrin hizmetkari olmasi itibariyledir, mahalle ise sehrin bir parcasi olmak
itibariyle sehre aittir. Sokak mahallenin, ev ise sokagin bir parcasidir (Farabi, 1995a: 113).

Filozof’un sehir ile medeniyet tasavvuru ve gézlemlerine bakildiginda anlagilir ki er-
demli sehirler olabildigi gibi erdemsiz sehirler de vardir ve erdemli olmayan sehirler bir
biitiin olarak erdemli sehre gore cesitli acilardan, 6rnegin ahlaki, siyasi, dini, kiiltiirel vd.
acidan olumsuzluklarla muttasif sehirlerdir.

Farabi’ye gore (1995a: 141) erdemli sehirde de erdemsiz sehirde de erdemliler erdemli
olmayan sehir mensuplari gibi erdemli olmayan davramiglara zorlanma durumuyla kargila-
sabilirler. Bu baglamda mesela cahil sehir halk gibi fiillerde bulunmaya zorlanan erdemli
sehir insanlar1 ayn bir kategoriyi olustururlar. Béyle zorla ve zorbalikla cahilce isler igle-
mege mecbur edilen kisi, zaten istemeyerek yaptig1 seylerden biiyiik eziyetler duyacag
icin yapmaya mecbur birakildig1 seyi yapmaya devam etmesi, ona kétiiliik diizleminde
ruhsal bir istidat kazandirmayacaktir. Dolayisiyla bu durum onu fasik sehir halkinin sevi-
yesine diistirmez. Bunlar zorla isledikleri fi’illerden zarar gérmez ve sorumlu tutulmazlar.
Erdemli bir insan ancak yoneticisi erdemli sehre zit sehirlerin halkindan birine mensup
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olmasi durumunda veya erdemli olmayan sehir halklarinin yasadig yerlerde yasamak zo-
runda kaldig1 durumlarda bu tip durumlarla karsilagabilir.

Goriildiigii gibi erdemli insanlar, erdemsizlik yapmaya zorlanabilmektedirler. Bu zor-
lamay1 yapan aktorler de ya erdemli sehrin erdemsiz yoneticisi ya da erdemsiz sehir yo-
netimi ve mensuplaridir.

Belirtmek gerekir ki Farabi (1995a: 112-121), sehri, sehrin toplumsal sistemini in-
san organizmasina benzeterek, insan organizmasindaki organlann birbirleriyle iliskileri
tizerinden izah etme yoluna gider. Yine belirtildigi gibi Filozof, bunu yaparken sehri tam
olarak organizmaya, mekanik bir iliski agina indirgemez, tersine sehirde ve toplumda in-
sanlarn irade ve ihtiyarlaryla hareket ettigini ifade etmek suretiyle indirgeme yapmadi-
g1 ortaya koyar.

1.1. Sehir Tiirleri

Filozof ve sosyolog Farabi, sehre tipolojik bir yaklagimla bakar ve sehirleri nitelikleri
yoniinden tistiinliiklerine gore ve sosyolojik 6zellikleri bakimindan belli tiplere tasnif edip
aywrarak ele alir. Farabi’nin eserlerine topluca bakildiginda (1995a: 112-166; 1971: 45-
46; 1995b: 99-120; 1995c¢: 85-126), sehir tipolojisinin asagidaki gibi oldugu goriilebilir:

1.1.1. Erdemli Sehir (el-Medinetu’l-Fadila)

Erdemli sehir, Farabi’nin (1995a: 113; 1971: 45-46) toplum goriisiinde insanlarin, ger-
cek mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardimlasmak iizere bir araya
geldikleri sehirdir. Bagka bir ifadeyle sakinleri veya mukimleri, insanin gercek varhigy, var-
higinmn idamesi, gecimi, hayatinin muhafazasi icin gereken seylerin en mitkemmelinin elde
edilmesi hususunda birbirine yardim eden sehirdir. Ilk kemal veya yetkinlik (el-kemalu’l-
evvel), erdemlilerin fiillerini yapmakur. insan, biitiin erdemlilerin fiilerini yapmadan er-
demli insan olmaz. Ciinkii kemal/yetkinlik/miikemmellik, insanin fiileri gerceklestirecek
melekelere sahip olmasinda degil, yapmasindadir. Bu kemal insan igin en ytiice ve en ni-
hai mutlulugu (es-se’adetu’l-kusva) meydana getirir. iste erdemli sehir, bu mutluluga eris-
mek icin sakinlerinin karsilikh yardimlasma halinde olduklan sehirdir.

Farabi erdemli sehrin yoneticilerinin de yonetilenlerinin de bir ruhunun oldugu, bu ru-
hun zaman ve mekan farklihgina ragmen aym oldugu, ayrica sehirde kolektif bir biling/
ruh oldugu goriisiindedir. Diistiniire (1995a: 130-31) gore farkli zamanlarda birbirleri ar-
dindan gelen biitiin erdemli sehir hiikiimdarlar tek bir ruh ve her zaman aym kalan tek
bir hiikiimdar gibidirler. Aym zaman diliminde ister tek bir sehirde isterse farklh pek cok
sehirde hiikiim siiren birden fazla hiikiimdar olsun, onlarin hepsi aym sekilde bir tek hii-
kiimdar, bir tek ruh gibidirler. Aym sekilde bir sehrin farkhi zamanlarda birbirleri ardindan
gelen farkli mertebelere mensup insanlar1 da, zaman gecse bile hi¢ degismeyen tek bir
ruh gibidirler. Ayni zaman diliminde tek bir sehirde veya farkli bircok sehirde bir merte-
beye mensup cok sayida insan bulunsa bile bu mertebe ister yoneticilik ister hizmetgilik
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mertebesi olsun, hepsi tek bir ruh gibidirler. Farabi’nin bu yaklasiminin sehrin bir ruhu-
nun, kimliginin ve ortak bilincinin oldugu goriisiinii igerdigi sdylenebilir.

Filozofun erdemli sehir teorisinde erdemli sehir halkinin hepsinin bildigi ve yaptig
ortak seyler oldugu gibi, her bir mertebeye ve erdemli sehir insanlarindan herbirine 6zgii
olan bilgi ve davrams tiirli seyler de vardir. Herbir insan, bagkasiyla ortak oldugu husus-
lar ve mensubu oldugu mertebeye 6zgii olan seylerle mutluluga ulasabilir. Bu iki seye uy-
gun davrandig1 takdirde davramslari ona miitkemmel ve erdemli bir ruhi yap1 kazandirir.
Bunlan yapmaya devam ettigi miiddetge bu yap: artar ve en kuvvetli ve degerli yap: ha-
line gelir ve boylece kuvvet ve degeri daha da ilerler. Mesela iyi yaz1 yazma ile ilgili fiil-
lerin diizenli olarak devam ettirilmesi durumunda insan giizel yaz1 yazma sanatim kaza-
nir. Aym sekilde insan s6z konusu fiillere ne kadar ¢cok devam ederse, bu fiillerin kendisi
sayesinde gerceklestigi sanat da o derecede giiclii ve degerli olur; gii¢ ve degeri o fiilleri
tekrarladikca da artar. Bdylece bu ruhi yapidan dogan haz daha ¢ok, insanin buna karst
duydugu 6zlem daha fazla ve ona kargi sevgisi daha biiyiik olur. Kendileriyle mutlulugun
elde edildigi davramslarda da durum boéyledir. Bu davramislar artirihip tekrar edilir ve insan
bunlan diizenli ve siirekli bir sekilde uygularsa, hedefi mutlu olmak olan ruh daha giigli,
degerli ve yetkin hale gelir. Bu giderek dyle bir yetkinlik derecesine ulasir ki, ruh artik
maddeye ihtiya¢c duymaz, ondan tamamen bagimsiz hale gelir ve ne madde yok olunca o
da yok olur ve ne de varligimni siirdiirdiigiinde artik maddeye ihtiyac duyar.

1.1.2. Erdemli Sehre Zit Sehirler (Mudaddatu’l-Medineti’l-Fadila: el-Mudunu’l-
Mudadde li’l-Medineti’l-Fadila)

Farabi diistincesi ve metafiziginde erdemli sehrin zitlar sunlardur:

Cahil sehir (el-medinetu’l-cahile), fasik sehir (el-medinetu’l-fasika), degisiklige ugra-
mis sehir (el-medinetu’l-mutebeddile) ve sapkin sehir (el-medinetu’d-dalle). Bu sehirler-
deki insanlarin karsilastiklar1 olumsuzluklar erdemli sehirde bulunmaz.

1.2. Toplumsal Ziimreler

Farabi (1971: 65-66) erdemli sehrin toplum yapisin ortaya koyarken erdemli sehrin
unsurlan olarak beg toplumsal kategoriyi ayirt eder. Bunlar, en erdemli olanlar (el-‘efadil),
lisan sahipleri (zevi’l-elsine), takdir edenler (el-mukaddir{in), miicahidler (el-miicahid{in)
ve mal sahipleridir (el-maliyyiin). Birinci toplumsal ziimre, yani en erdemliler, hakimler
(hukema), ta’akkul edenler/pratik hikmet sahipleri (el-mute’akkil{in) ve biiyiik islerde go-
riis sahipleridir. Din gorevlileri ile lisan sahipleri; hatipler, beligler, sairler, miizisyenler,
katipler ve bu kapsama giren diger kisilerdir. Takdir edenler; muhasebeciler, miihendis-
ler, doktorlar, miineccimler ve bu kapsamdaki diger kisilerdir. Miicahidlere gelince; onlar
savascl ordu, giivenlik¢i ve benzeri kimselerdir. Son olarak mal sahipleri ise ciftciler, ¢o-
banlar, tiiccarlar gibi sehirde mal ve servet kazananlardir.

Bu gruplandirma veya tipolojinin disinda bir de egitenler ve egitilenler seklinde bir s1-
niflandirmayla Farabi, sehirde egitim ve dgretim isini yiiritenleri egitim alanlardan ayurir.
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Ayrica toplumda entelektiiel agidan iyi durumda olan ve bilerek hareket edenlerle mukal-
litler ayrimi yaptig1 da belirtilmelidir.

1.3. Erdemli Sehirde Muhalefet Gruplari

Farabi (1995b: 99, 120-26), erdemli sehirde mezkur toplumsal ziimre veya gruplarin
diginda bir de ayrik otu, tiiredi ve toy gibi anlamlara gelen ndbite kelimesinin ¢cogulunu
kullanarak ashinda erdemsizler anlaminda nevdbit (en-nevabit) dedigi muhalif gruplardan
bahseder. Bu gruplar, tipki bugdayin arasindan ¢ikan delice otuna veya ekinin iginde bi-
ten dikene ya da tahil yahut bitkiler i¢in yararsiz ve zararli bagka otlara benzerler. Bun-
lar, erdemli sehrin genel yapisina, yasa, gelenek ve kiiltiirtine, din (millet) ve inancina ters
veya aykir goriislere sahip olmakla birlikte onlarin goriisleri bir sehir veya biiytik bir top-
lum (cem’un ‘azim) olusturacak nitelik, nicelik ve giicte olmazlar. Bilakis sehir toplumu-
nun biitiinii i¢inde kaybolur veya erirler. Bu grup erdemli sehir icinde bir¢ok simifa ayrilir.
Farabi nevabit kavramim erdemli sehir veya toplumdaki muhalifler i¢in olumsuz bir anlam
icerigiyle kullanirken baz1 islam filozoflari, mesela Ibn Bacce (bkz. 1991: 42 vd.) daha
¢ok erdemsiz bir sehirdeki erdemli filozoflar icin kullamr (Bkz. Korkut, 2005: 179-80).

Farabi’nin erdemli sehrinde birgok muhalefet grubu (nevabit) vardir. Bu muhalefet,
cesitli tiplerde kendini gosterir. Bunlar soyle siralamak miimkiindiir: Firsatcilar, tahrifci-
ler, sapanlar, miistersidler ve hak talipleri, hayal ettikleri seylerin yanhs oldugunu goste-
renler ve de mutlulugu ve prensipleri hayal etmekle beraber onlan zihinsel olarak yeterli
derecede tasavvur etme giiciine veya anlayis ve algilama itibariyle tasavvur etme giiciine
sahip olmayanlar.

Farabi (1995b: 123), sehirdeki bu muhalif gruplarin, yani Nevabit gruplarin tehlikesini,
sehre verdikleri zararlar 6nlemenin erdemli sehir yoneticisinin (reisu’l-medineti’l-fadila)
gorevi oldugu goriisiindedir. Erdemli sehrin yoneticisi muhalefet gruplarim ve yaptiklar
isleri gozetlemeli, onlardan her bir gruba 6zgii ¢6ziim tiretmeli; diizelmek i¢in gayret et-
mezlerse, 6rnegin sehirden cikarmali, cezalandirmali veya hapsetmeli ya da baz islerde
cahstirmalidir.

1.4. Medeni Olmayan Topluluklar

Farabi’nin “sosyoloji 6ncesi sosyoloji”sinde medeni toplum ve sehrin disinda o top-
lum ve sehre yabanci gayr-i medeni topluluklardan bahsedilir. Medeni ve toplumsal ol-
mayan insanlar, Farabi’ye (1995b: 99-100).) gére hayvan tabiath insanlar (el-behimiyy{in
bi’t-tab’ mine’n-nas) olarak nitelenir. Bu hayvan tabiathlar, toplumsal/medent degildirler;
onlarn asla toplumsal/medeni birliktelikleri de yoktur. Bilakis onlardan bazisi insi/evcil
hayvanlar (el-behaimu’l-‘insiyye), bazilar1 vahsi hayvanlar (el-behdimu’l-vahsiyye) gibi-
dirler. Bunlarin bir kismu da yirtici hayvanlar misalidirler. Onlarin i¢inde ¢ollerde ayr ayri
yasayanlar oldugu gibi birlikte ve vahsi hayvanlar gibi her tiirlii ahlaksizlik iginde yasa-
yanlar da bulunur. iglerinde sehirlere yakin yasayanlar da vardir. Onlardan kimileri ¢ig et
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yer; kimileri yaban otlari ile beslenir, kimileri de vahsi hayvanlar gibi avlanarak gecinir-
ler. Bunlar, diinyanin yerlesme bolgelerinin periferisinde ya uzak kuzey ya da uzak giiney
noktalarinda bulunurlar. Onlara hayvanlarmug gibi muamele edilmelidir. Evcillesmege yat-
kin (“insi) olup sehir icin bir sekilde yararh olanlara dokunulmaz; onlar, kolelestirilir ve
hayvan (el-behime) gibi kullanilirlar. Yararh olmayip da zararli olanlara diger zararh hay-
vanlara yapilan muamele yapilir. Ayni sey sehir halkinin ¢ocuklarindan hayvani (behimf)
olanlara da yapilmahdir.

Filozof un hayvan tabiatl insanlarla ilgili bu yaklasimi nasil anlagilabilir? Muhteme-
len bu ifadeyle “insan” diizeyine ¢ikmamig, medeni olmayan, kolektif bilinci olmayan,
dolayisiyla toplum olma diizeyinde bulunmayan insanlar kastedilmektedir.

1.5. Sehirde Farkhlasma, Esitsizlik ve Biitiinlesme

Farabi’nin sehrinde farkhlasma da énemli bir konudur. Erdemli sehrin birey ve gruplar,
Farabi’ye gore tek tip diistinen, tek tip yasayan insanlar degillerdir. Sehrin niifusu icinde
farkli yasayan, farkh diistinen, farkh giyinen, farkh okuyan, farkli zevkleri olan, farkh ta-
baka veya ziimrelere ya da gruplara mensup olan kimseler vardir. Yukarida ele alinan hu-
suslarin yaninda Farabi, erdemli medinede bireysel ve toplumsal farklilasmalardan 6zel-
likle bahseder. Sehir ve medeniyet filozofu Farabi’ye (1995a: 130-31) gore “erdemli sehir
insanlarinin hepsinin bildigi ve yaptig1 ortak seyler oldugu gibi, her bir mertebeye ve er-
demli sehir insanlarindan her birine 6zgii olan bilgi ve davrams tiirleri de vardir. Sehirdeki
her bir birey, bagkasiyla ortak oldugu hususlar ve mensubu oldugu mertebeye 6zgii olan
seylerle mutluluga vasil olabilir. Bu iki seyi yapmasi durumunda davranmiglar ona miikem-
mel ve erdemli bir ruhi yapi kazandirir. Bunlar1 yapmaya devam ettigi miiddetce bu yap1
artar, en kuvvetli ve degerli yap1 haline gelir; boylece kuvvet ve degeri daha ileriye gider.”

Folozofun sehir ve genel toplum teorisinde birey ve gruplarin toplumdaki statiilerine ve
tistlendikleri rollere gore, dolayisiyla yaptiklari islere, sahip olup icra ettikleri mesleklere,
sanatlara, toplumsal kategorilere vs. gore toplumsal hayatta farkhilasma olgusu mevcut-
tur. Bu dikey veya yatay diizlemdeki farklilasmanin toplumda esitsizlikler dogurmasimdan
daha dogal bir sey olamaz. Bu toplumsal esitsizlikler ise toplumda, sehir hayatinda catis-
malar, adaletsizlikler, cesitli huzursuzluklar meydana getirebilir ve dolayisiyla toplumda
birlik ve biitiinlesme hali tehlikeye diisebilir. O nedenle saghkli bir toplumsal biinyede bu
olumsuz duruma yol acacak durumlarm énlenmesine ihtiya¢ vardir. iste Farabi’ye gore
bu 6nlemeyi gerceklestirecek en 6nemli etkenlerden biri sevgidir. Farabi’ye (1971: 70-71;
1980; 2005b) gore sevgi (el-mehabbe), sehrin hiyerarsik yapisi icinde yer alan farkh mer-
tebe, derecelenme ve kisimlarin birbirleriyle birlesmesi, saghkl irtibat saglamas: ve bir
biitiinliik icinde kalmasi icin hayati 6lciide mithimdir. Ashnda birlik, biitiinlesme, bagh-
lik vs. adaletle korunur; lakin adalet sevgiye tabidir. Sevgi, kimi zaman anne babanin ¢o-
cugu icin sahip oldugu sevgi gibi dogustan olurken kimi zaman iradeyle olur. iradeyle
olan sevgi erdem, menfaat ve zevk icin olmak tizere ii¢ sekilde olur. Saghkl ve erdemli
sehirde sevgi oncelikle erdeme istirak amaciyla gerceklik kazanir. Bu istirak, goriis ve
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fiillerle ilgilidir. stirak edilmesi gereken goriisler iictiir. Bunlar, baslangic ile ilgili goriis-
ler, son ile ilgili goriisler ve baslangic ile son arasindaki seyler ile ilgili goriislerdir. Bag-
langigla ilgili goriislerde birlesme; Allah Te’ald, ruhaniler, drnek iyi insanlar, alemin ve
parcalarinin nasil bagladigi, insanin nasil meydana geldigi, dlemin parcalarinin mertebe-
leri, birbirlerine gore pozisyonlari, Allah Te’ala ve ruhanilere gére konumlari, sonra insa-
nin Allah’a ve ruhanilere gére konumu hakkinda goriislerinin birlesmesini ifade eder. Iste
bu baglangigtir. Son ise mutluluktur. Bu ikisi arasinda, kendileriyle mutlulugun elde edil-
kendileriyle karsilikh mutluluga erisilen fiillerle tamamlandig1 zaman, orada zorunlu ola-
rak karsilikh sevgi kendini gosterir. Ayrica onlar, bir mekanda komsu olduklari, yani bir
arada yasadiklar, birbirlerine muhtag olduklar ve birbirlerine yararh olduklari i¢in orada
menfaat amach sevgi ortaya ¢ikar. Sonra erdemlere katilimlari, birbirlerine yararli olma-
lar ve birbirlerinden hosnut olmalarindan dolay1 orada hosnutluk ve zevk amach sevgi
kendini gosterir. Boylece sehir insanlari bu sevgiyle uzlagir, birbirlerine tilfet eder ve et-
kilesim halinde yasarlar.

Farabi (1971: 74-75), ayrica erdemli sehrin mesleki ve sanatsal farklilasmasinin er-
dem ve adalet {izere olmasi icin her bir ferdin hangi statiiden olursa olsun tek bir sanat
ve isle ugrasmasini énermektedir. Onun yaklagiminda ister hizmetcilik statiisii/mertebe-
sinde, isterse reislik statiisii/mertebesinde olsun erdemli sehirdeki her fert kendisine, sa-
dece bizzat kendisinin meggul oldugu bir tek sanat ve bir tek is tahsis etmis olmali ve bu-
nun 6tesine de ge¢cmemelidir. Erdemli sehir aktorlerinden higbirinin, birgok isin ve tek bir
sanattan daha fazla bir sanatin pesinden gitmesine ii¢ sebepten dolay1 miisaade edilmez:
Oncelikle her insan, her zaman her is ve sanat icin uygun degildir. Daha dogrusu bir in-
san, bazen bir isten bagka bir is i¢in baska bir insandan daha uygun ve verimli olur. ikin-
cisi bir i veya sanatla ugrasan her insan, kendisini ona vakfedip ¢ocuklugundan itibaren
bagka herhangi bir sey degil, sadece ona yoneldiginde onu daha miikemmel, taha tam ya-
par, o iste de kisi daha liyakatli, daha becerikli hale gelir. Ugiinciisii ise, bircok isin be-
lirli zamanlan vardir. Bunlar ertelendiginde, bu isler yapilmaz. Bazen aym zamanda ya-
pilacak iki isin bulundugu da olur; eger bir insan onlardan biriyle ugrasirsa, diger birisi
icin hic vakti olmaz ve ikinci bir firsat da bulunmaz. Bu nedenle herbir ise bir insan tah-
sis edilmelidir ki onlardan herbiri zamaninda ve basariyla yapilabilsin.

Muallim-i Sani, ifadelerinden bir biitiin halinde bakildiginda anlasilabilecegi gibi se-
hirde yapisi geregi farklhilasmalarin oldugunu, fakat biitiinlesmenin de insanlarin her biri-
nin kendi gérev ve sorumluluklarm adalet ve sevgi temelinde yerine getirmeleriyle miim-
kiin olacagni ileri stirer.

1.6. Sehirde Mutluluk ve Hikmet

Farabi’nin genel toplum teorisinde en anahtar kavramlardan biri sehir (medine) iken,
sehir sosyolojisinde en temel kavramlardan biri hikmettir. Erdemli sehrin insa ve idame-
sinde hikmet ¢ok hayatidir. Ciinkii insanin nihai amaci veya gayesi olan insana mutlu-
lugu hikmet 6gretir.
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2. Bugiin Erdemli Sehrin imkam
2.1. Giiniimiizde Sehir Gergcekligi: Modern Sehir

Modern sehirler, sanayilesme, sekiilerlesme ve maddecilikle de baglantih olarak in-
sanlarin ¢ok ciddi ve agir sorunlarla yiiz yiize geldikleri mekanlardir. Betonlasip donuk-
lagan modern metropoller, israf, asin tiiketim, bencillik, biriktirme tutkusu, diinyacilik ve
sorumsuzluklarin yol actig1 bilyiik cevre kirliligi ve atik sorunlariyla insanlar donuk ve
betonlagsmus toplumsal iligkilere, bir tiir iletisimsizlige, yalmzhga, mutsuzluga ve gelecek
endisesine stiriiklemeleriyle temayiiz etmektedirler.

2.2. Modern Sehirde Medeniyet ve Ahlak Krizi

Iginde bulundugumuz zaman diliminde insanhigin en biiyiik krizi medeniyet ve ahlak kri-
zidir. Insanlar bu krizle 6zellikle biiyiik sehirlerde kars: karsiyadirlar fakat kiiresellesmenin
etkisiyle neredeyse artik kiiciik yerlesim yerleri dahil biitiin diinya bu krizi yasamaktadir.

Kriz baglaminda denilebilir ki insanlarin bizzat “kendi yapip ettiklerinden” (er-Rim,
21/41), tabiati acimasizca somiirmelerinden, ¢ilginca tiiketmelerinden, agir1 israftan dolay1
diinyamiz kirlenmekte, cevremiz acimasizca tiiketilmekte ve gittikce yasanamaz alanla-
rn cogaldifl bir gezegen haline gelmektedir. insam kendine, tabiata ve topluma yabanci-
lastiran donuk, kat1 ve carpik kentlesme, insanlig1, toplumsal ilkigkileri anlamsizliga sii-
ritklemektedir.

Modern sehirler, belirtilen sorunlarla da iligkili olarak deprem ve sel gibi dogal afet-
lere karsi da dayaniksizdir, zayif ve acizdirler. Dogal afetlere karsi zayif kalmamizin ve
sehirlerimizin her ne sebeple olursa olsun adeta yasanamaz hale gelmesinin temelinde me-
deniyet, sehir ve cevre bilincinden yoksun olmak, cevreyle iliskilerimizi olmasi gerektigi
sekilde gelistirmemek, tabiata iyi davranmamak, mekanla iligkilerimizi varolus esaslarina
aykin bir sekilde kurmak bulunmaktadir.

2.3. Erdemli Sehre fhtiyac

Bugiiniin sehirleri insanlar igin daima icinden ¢ikilmaz problemler iiretmektedir. in-
sanlar sehirlerde mutsuzlasmaktadirlar. insanlar hem sehirlerde yasamakta hem de bir
mensubu olduklar gehirlerden sikayet etmektedirler. Bugiin hemen hemen biitiin diin-
yada kapitalizm, kiiresellesme ve sanayilesmeyle de baglantili olarak ortaya ¢ikan carpik
kentlesme sebebiyle dogalliktan uzaklasan, erdemleri, paylasmayi, biitiinlesmeyi, insan-
Iig1 degil daha ¢ok agir tiiketimi, bireyciligi, ayrilmay1 ve ayrismayi, otekilestirmeyi ve
maddeyi esas alan beton yi1gin1 devasa metropoller ortaya ¢ikmigtir. Beton yi1gini bu biiyiik
kentler, insanlar arasi iliskileri de betonlastirmaktadir. insanlik, beton y18im héline gelmis
bu metropollerde erdemden ve insanhktan uzak, yiginlar arasinda yapayalniz, gilginca bir
tiiketim yarisinin ortasinda stres, depresyon, mutsuzluk, bagimhliklar, suglar ve intiharlar
girdabina diigar olmaktadir. insanlar, estetik ve mimarisi tabiatla uyumlu ve barigik olan,
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yaratilmig her canhya dost, giivenli, 6zgiir, mutlu ve huzurlu bir sekilde yasadiklar er-
dem eksenli sehirler inga etmeye bugiin her zamankinden daha fazla ihtiyac icindedirler.

Gergekten de kendimizi ve ¢evremizi korumak, toplumsal iligkileri insanilestirmek ve
yagamlir sehirlere sahip olmak adina yapilmasi gereken seyin, medeniyet, insan ve erdem
merkezli sehirler ve erdemli bir diinya insa etmek oldugu anlasilir. Bu manada sehirler
inga etmenin yolu da giizel ahlak ve erdemler ekseninde saglam sehirler insa etmekten
gecmektedir. Giizel ahlak ve erdemler ekseninde sehir insa etmek ise emanet, liyakat ve
ehliyete uygun olarak insan haklarina riayetle, medeniyet merkezli, insaniyete dayali ma-
mur sehirler tesis etmekdemektir.

2.4. Thtiyactan imkana Erdemli Sehir

Unlii Islam diisiiniirii Farabi’nin kavramsallastirmastyla erdemli sehir, kelimenin tam
anlamiyla medeniyetin, medeniyet ilke ve kodlarinin, iyi ahlaki esaslarin gecerli oldugu,
erdemlerle miicehhez sehirdir. Bu sehir, medeniyetin kent anlayisi ve pratigini ifade et-
mektedir. O halde erdemli sehir, bir iitopya degil toplumsal hayatin saglikh ve mutlu bi-
¢imde inga edildigi bir sehir diisiincesi ve uygulamasina isaret etmektedir. Temel karak-
teristik 6zelligini erdemlerin olusturdugu sehir, insanlarin bir arada yasamalarinin geregi
olan gorevlerini layikiyla yerine getirdikleri, birbirlerine yardim ettikleri ve dolayisiyla
nitelikli yasadiklan bir birliktelik ve toplumsal etkilesim gercekligidir. Nitekim Farabi’ye
gore insanlarin mutluluga erismeleri icin bir arada yasamalari, toplumda iizerlerine dii-
sen gorevleri yerine getirmede birbirleriyle yardimlastiklari bir toplum kurmalar ve sehir
inga etmeleri zorunludur. Sadece halkimin mutluluga erismek igin yardimlagsmak tizere bir
araya geldigi sehir, erdemli sehirdir.

Gergekten de insanlarin yasamak, toplum halinde hayatlarim stirdiirebilmek ve mutlu-
luga erismek maksadiyla birbirleriyle yardimlagmalari, yani yapmalari gereken isleri yap-
malari, mesleklerini ifa etmeleri, birbirlerinin ihtiyaglari karsilamak icin gerekli tiretim
faaliyetinde bulunmalar bir zorunluluktur. Yardimlasma ile sehrin, medeniyetin, toplulu-
gun, toplumun ve insanhigin erdemli olmas! arasinda siki baglar mevcuttur. iste bu baglar
cercevesinde sdylemek gerekirse; insanlarin yardimlagmak ve boylece huzuru ve mutlu-
lugu elde etmek iizere bir araya gelip kurduklar sehir, erdemli sehirdir. Aym sekilde in-
sanlarin mutlu olmak igin birbirleriyle yardimlastig: topluluk, erdemli topluluk ve biitiin
sehirlerinin, mutluluga ulagmak icin birbirleriyle yardimlastigi toplum erdemli toplumdur.
Icindeki biitiin toplumlarm mutluluga ulasmak icin birbirleriyle yardimlasmalariyla ger-
¢eklik kazanan diinya ise erdemli diinyadir (Farabi, 1995a).

Erdemli sehir her seyden 6nce giizel ahlaki ilkelerin gegerli oldugu giivenli sehirdir.
Giiniimiizde sosyal hayatta en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz giiven, erdeme dayal: sehrin iyi
ahlaki ilke, erdem ve degerler iizere kurulu olmastyla en belirleyici niteliklerindendir. Tyi-
lik tizere kurulu sehrin ifadesi olarak bu sehirde insanlarin giiven icinde yasamalari, ra-
hati, huzuru, refahi ve kisaca mutlulugu esastir. Giiven, sorumluluk, is bolimii, tiretme,
paylasma ve yardimlagma temelinde hareket eden bu sehrin mensubu bireylerden her biri,



Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayr: 22 | Farabinin Erdemli Sehrinin imkani | Misbah

erdemlerin geregi olarak sehirde kendi tizerine diisen sorumlulugun geregini layikiyla ye-
rine getirir, gorevlerini ifa eder. Her meslek sahibi meslegini en dogru ve en iyi sekilde
icra ederek sehrin giivenle yasanilir bir toplumsal ortam olmasina ve boylelikle sehrin hu-
zur ve mutluluguna katkida bulunur.

Sifatim ve rengini erdemin belirledigi sehir, medeniyet perspektifiyle genis ve engin
gorusliiliglin, bilginin, idrakin, bilimin, egitimin, insaniyetin, hosgoriiniin, ihsanin, sev-
ginin, sefkatin, adaletin, imarn, estetigin egemen oldugu bir sehirdir. islam sehirlerinde,
mesela Osmanh sehirlerinin pek cogunda erdemli sehrin 6rnekleri kolayca gériilebilir. is-
lam medeniyetinde sehir ve mimari, insani giydirip siisleyen bir elbise gibidir. Sehirles-
menin odagina insan alinir, sonra sehir ona gore imar, ihya ve insa edilir. Erdemli sehirde
mimari ve miihendislik erdemler esasinda saglam bir temelde ytiriitiiliir. Mimari, insan ru-
hunun bir sezgi ve duyusu, miithendislik ise bu sezginin yapiya islenmis halidir.

Islam medeniyetinde mimariye bir medeniyet projesi olarak bakmus, sehirler fethetmek
kadar sehirleri tesis, inga ve ihya etmenin énemli oldugunu idrak etmis, bu idraki kurduk-
lar1 ve yasadiklan sehirlere aksettirmislerdir. inga ettikleri sehirlerde bilgi ve hikmeti mer-
keze alan bir tasavvurla yasamgslardir. Bu sehirlerde tevhid ekseninde, fitrata uygun, mer-
hamete dayal bir inang ve diistince iklimi, cogulculuga ve hiirriyete dayali, bars icinde,
birlikte ve bir arada yasamaya imkan veren bir medeniyet bilinci ile pratigi hakimdir. Bu
medeniyet anlayis1 Islam medeniyetinde Mekke’yi, Medine’yi, Kudiis’i, Sam’1, Bagdat’1,
Kahire’yi incelikli bir sekilde isleyip kusatmistir. Yine bu medeniyet perspektifi Buhara’ya,
Semerkant’a, Taskent’e, Merv’e, Agra’ya, Kayrevan’a, Kurtuba’ya, Girnata’ya, Isbiliye’ye,
Timbuktu’ya, Bursa’ya, Konya’ya, Sivas’a ve Istanbul’a anlamim kazandirmistir.

Sonug¢

Bu calismanin gosterdigi gibi Farabi’nin erdemli sehri, bugiiniin toplumsal gercekli-
ginde miimkiindiir. Hatta insanhgin sehirlerde ciddi bunalimlara gark olduklari diistinii-
liirse insanlik bugiin erdemli sehre muhtactir. Bundan dolay1 insanligin bu diinyay1 ya-
samlir hale getirmeleri ve mutlu bir sekilde yasayabilmeleri icin erdemli sehirler kurma
zorunlulugu bulunmaktadr.
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Farabi'nin Distincesinde
Amelin Yeri ve Kapsami

Doc¢. Dr. Muhammed Rizapiir*

Ozet

Bu makale, Farabi’nin nazari ve ameli hikmet tasnifini merkeze alarak, onun insan anlayiginda bilgi
ile amelin nasil aynlmaz bigimde ig ige gectigini incelemektedir. Calismanin hareket noktasi iki soru-
dur: Birincisi, Farabi’nin bilgi ve amel iligkisine dair ¢dziimlemesinin cagdas insamn yasacif1 parca-
lanma, anlam krizi ve ahlaki yonelim yitimi gibi problemlerin ¢6ziimiinde nasil imkanlar sundugudur.
Ikincisi ise, literatiirde yaygin olan “Islam filozoflarmin, 6zellikle Messal gelenegin, ameli boyutu tali
gorerek nazari kemali yticelttigi” iddiasimin Farabi 6zelinde ne 6lgtide isabetli oldugudur. Makalede,
Farabi’nin eserleri 15181nda nazari hikmetin nihai hedefinin ma rifetullah, ameli hikmetin nihai hede-
finin ise “Allah’in ahlakiyla ahlaklanma” oldugu; bu iki hedefin birbirinden ayrilmasinin hem teorik
hem pratik diizlemde insan tasavvurunu sakatlayacagr savunulmaktadir. Ayrica, filozofun gercek an-
lamda “hakim” olmasinin, yalmzca nazari marifetle degil, aym zamanda bireysel, toplumsal ve siya-
sal sahada 1slah edici bir faaliyete girismesiyle miimkiin oldugu ortaya konulmaktadir. Son béliimde
ise Farabi’nin bu biitiinciil yaklasiminin, cagdas diinyada diisiince-pratik kopuklugu, uzmanhk feti-
sizmi ve bireyci ahlak anlayisina alternatif bir imkan sundugu tartistimaktadr.

Anahtar Kelimeler: Farabi, nazari hikmet, ameli hikmet, ahlak, filozof, ma ‘rifetullah, erdemli gehir.

Giris Birinci sebep sudur: Farabi’nin bilgi
ve amel iligkisine dair ortaya koydugu ¢o-
ziim, ¢agdas insanin karsi karsiya oldugu
baz1 varolussal ve toplumsal problemle-
rin ¢oziimiine katki sunabilecek nitelikte-
dir. Yazar, Farabi’nin nazari-ameli biitiinlii-
giinii esas alan yaklasimim, kendi imkanlari
oOlgiisiinde cagdas baglama tatbik ederek,
Farabi’den “giincel bir okuma” gercekles-
tirmeyi amaclamaktadur.

u makalenin konusu, birbirine siki

sikiya bagh iki ana eksen etra-

finda sekillenmektedir. flk eksen,
Farabi’nin nazarl ve amell hikmet tasnifi
tizerinden bilgi—amel iliskisinin mahiyetini
aciklamaktir. Tkinci eksen ise, bu teorik cer-
¢evenin ¢agdas insanin yasadig kriz ve so-
runlar karsisinda ne tiir imkanlar sundugunu
tartismaktir. Bu gercevede konunun secil-
mesinin iki temel sebebinden soz edilebilir.

% Uluslararasi el-Mustafa Universitesi, Felsefe Anabilim Dali
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Ikinci sebep ise literatiirde yaygin olan
bir kanaatle ilgilidir: Miisliiman hikmet eh-
linin, 6zellikle Megsal gelenegin, nazari bo-
yutu merkeze alip ameli boyutu tali gérdiigii
sikca dile getirilmektedir. Farabi’nin icinde
yer aldig1 bu gelenekte insanin zati ve nihai
kemalinin, cogu zaman nazari akhin gelis-
mesi ve felsefl bir bakisin kazanilmasiyla
Ozdeslestirildigi iddia edilmektedir. Nitekim
T. J. de Boer, Islam’da felsefe tarihine dair
meshur calismasinda Farabi’ye gore bilgi-
nin ¢ogu durumda ameli ve ahlaki islevler-
den tistiin goriildiiglini ileri stirmiistiir. Aymi
¢cizgi, Mustafa Abdurrezzak’in Farabi hak-
kinda kaleme aldig1 eserde de tekrarlanir.

Ne var ki, Farabi’nin metinlerine yakin-
dan ve dikkatle bakildiginda, bu tiir genel-
lemelerin en azindan onun &zelinde tartig-
maya acik oldugu goriiliir. Zira Farabi’nin
kiilli insan anlayisinda amel —genis anla-
miyla— son derece yiiksek bir konuma sa-
hiptir; hatta nazari kemalin i¢sellesmesi ve
gerceklesmesinin yegane zeminini amel
olugturmaktadir.

Bu makalede ilk olarak Farabi’nin “hik-
met” ve “insani kemal” anlayisi ele alina-
cak; ardindan nazari ve ameli hikmet ay-
rimy, bunlarn birbirine ickinligi ve insanin
gercek anlamda “filozof” olmasinin anlami
tartisilacaktir. Son boliimde ise bu gerceve-
nin, cagdas insamn hayatinda goriilen teori—
pratik kopuklugu, bilgi—erdem ayrigmasi ve
bireyci ahlak anlayis1 gibi problemlere na-
sil uygulanabilecegi tizerinde durulacaktir.

1. Farabi’de Hikmet
ve Insani Kemalin Cift Yonlii Yapisi

Farabi’ye gore felsefe ve hikmet, “in-
sana uygun giizellik ve kemalin elde edil-
mesinden” ibarettir. Bu giizellik ve kema-
lin iki ana kism vardr:

Birincisi, salt bilgi ve marifet, ki kendi
bagsina istenilen ve degerli bir hakikattir.
Ikincisi, bilgi ile birlikte amel, yani bilgiye
yaslanan ve onu fiil diizeyinde gercekles-
tiren eylem.

Bagka bir ifadeyle, felsefi meselelerin
bir boliimii insanin ihtiyari tasarrufuna konu
olmayan hakikatlere yoneliktir; bu sahay1
“nazari hikmet” (el-hikmetii’n-nazariyye)
olusturur. Diger boliimii ise gerceklesmesi
insamn iradesine bagh olan hakikatlere ilis-
kindir; bu da “ameli hikmet” yahut ameli
felsefe (el-hikmetii’l-ameliyye) alanidir. In-
sana, insan olmasi bakimindan gerekli ke-
mal ve giizellik iste bu iki yonde gelisir:

Birinci yonde insan, salt teorik bakis aci-
styla varlik dleminin mertebelerini, tiirlerini
ve hiikiimlerini tanir; bu siirecin zirvesi ytice
ilkeleri ve nihayet Yiice Allah’1 bilmektir.

Ikinci yénde ise insan, “ne yapilmali ve
ne yapilmamali” sorusuna cevap veren bil-
giyi o6grenir; boylece akilli bir varlik olarak
her fiil ve terkinde neyin uygun oldugunu
idrak eder ve buna gore amel eder.

Bu ikinci sahada elde edilen bilginin,
amele dontismedigi takdirde felsefi anlamda
tamamlanmamus ve biiyiik 6l¢iide faydasiz
oldugu aciktir. Farabi, hikmetin mahiyetini
tammlarken, bilginin amele taginmasim hik-
metin ayrilmaz bir boyutu olarak tasvir eder.
Dolayisiyla, onun nazarinda “hakim” sadece
bilen degil, aym zamanda bilginin geregini
fiilleriyle ortaya koyan kimsedir.

2. Nazari ve Ameli Hikmetin
Ayrilmazhg

Farabi’nin eserlerine, yiizeysel bir ba-
kigla dahi, nazari ve ameli 6gretileri biiyiik
olgiide birbirine kaynastirdig1 gortiliir. Yal-
nizca nazari yahut yalnizca ameli hikmete
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hasredilmis bir eserini bulmak neredeyse
imkansiz gibidir. Bu ic icelik, herhangi bir
fiki? dagimikligin ya da yontemsizligin so-
nucu degil; bilakis onun insan ve toplum
tasavvurunun tabif bir neticesidir.

Farabi’ye gore insan, hem maddi—tabif
bir varhk hem de akill ve askin bir ufka
acik bir varliktir. Akilh olusu yoniiyle insan,
yiice ilkelerle ve agkin hakikatlerle irtibat
hélindedir; tabii olusu yoniiyle ise ihtiyac-
lari, korkulari ve arzulariyla madde alemine
baghdir, bu dlem tizerinde tasarrufta bulun-
mak zorundadir. Insamin “bir ayag: tabiat
topraginda, diger ayag ilahi azamet kapi-
siin esiginde” metafory, bu cift yonlii ya-
piy1 ozetler niteliktedir.

Bu nedenle insandaki nazari ve ameli
boyutlar, karmasik bicimde i¢ icedir ve
onlardan herhangi birini digerinden biitii-
niiyle koparmak miimkiin degildir. insan
tabil hayatini siirdiirdiigli miiddetge, nazari
ve ameli boyutlarin ayrstirilmasi hem teo-
rik olarak problemli, hem de pratik olarak
imkansizdir. “Muallim-i Sani”nin siyasi ve
ahlaki felsefeye dair eserlerinde metafizik
Ogretilerin; metafizik ve mantik metinlerinde
ise bireysel, toplumsal ve siyasi ahlak ko-
nularmim yogun bigimde yer almasi tam da
bu biittinsel bakisin yansimasidir.

Omegin Ard u Ehli’l-Medineti’l-Fazila’da
ideal toplum ve erdemli sehrin unsurlarmi
tasvir ederken, ayni zamanda nefis ilmi ve
ilahiyata dair ayrintih agiklamalara yer verir.
Boylece nazari ilimler ile ameli diizenlemeler
tek bir “medent hikmet” dairesinde birlesir.

3. Amelin Degeri:
Filozofun Gercek Kriteri

De Boer ve benzeri bazi aragtirmacilarin
aksine, Farabi “amel”e —genis anlamiyla— insana

ozgii giizellik ve kemal sisteminde kritik bir
konum atfeder. Onun ¢arpici érmeklerinden
biri sudur: Varsayalim ki iki kisi bulunsun;
bunlardan ilki Aristoteles’in eserlerini bilen,
fakat davramslari insana yaragir ahlaki gii-
zellikle uyumlu olmayan bir kimse olsun.
Ikincisi ise bu felsefi ilimlerden habersiz,
ancak davranislari ahlaki giizellikle uyumlu
olsun. Farabi’ye gore, ikinci kisi birincisin-
den daha ¢ok “filozof” adim hak eder.

Bu ¢rnegin tahlili, bilgi ve amel iliski-
sinin derin boyutlarim agiga cikarir. Varliga
dair akli ve felsefi bir bakis, dogal olarak
insanin ihtiyarf amellerinde etkili olmahdur.
Eger bir kimse boyle bir bakiga sahip oldu-
gunu iddia ediyor, fakat davramslan bu ba-
kigla uyum gostermiyorsa, bu durumda iki
ihtimal ortaya cikar: Ya ashnda o kimse ilgili
nazari goriise gercek anlamda sahip degildir
yahut bu goriis, onun ruhunun ve psikolo-
jisinin derinliklerine heniiz niifuz etmemis-
tir. Her iki durumda da, salt kavramsal bilgi,
kisiyi “hakim” kilmak icin yeterli degildir.

Bu gercevede Farabi, felsefi marifetin, in-
sanin amellerinde ve davramslarinda “akima
doniismedigi” siirece hakiki anlamda ger-
¢eklesmis sayillmayacagim vurgular. Ger-
cek filozofun viicuda gelisi, sadece bir dizi
lafiz ve kavramin hafizada korunmasindan
¢ok daha karmagik bir stireci gerektirir. Hik-
mete uygun ameller insandan dogal bir se-
kilde sadir olmadikca, ruhun hikmet cevhe-
rine sahip oldugu sdylenemez.

4. Felsefeden Once Islah:
Nefs, Fazilet ve ilmin Kosullar

Farabi, “Ma yenbagi ta‘allumuhi gable’l-
falsafa” (Felsefeden Once Ogrenilmesi Ge-
rekenler) adl risalesinde, felsefe tahsilinin
6nkosullarin ayrintili bicimde ele alir. Ona
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gore, felsefe dersine baglamadan &nce ya-
pilmasi gerekenler sadece teorik hazirlikla
siirh degildir; bunun 6ncesinde, nefsin
ahlaki 1slahi zorunludur.

Soyle der (mealen): Felsefeye baglama-
dan 6nce, sehvet nefsinin ahlaki 1slah edil-
melidir ki, arzular sadece fazilete yonelsin;
yanlishkla fazilet sanilan hazcilik veya iis-
tiinliik sevgisine degil. Bu 1slah, salt sozle
degil, fiillerle de gerceklestirilmelidir. Ar-
dindan, akil sahibi nefs 1slah edilmeli ki
hak yolu kavrayabilsin; béylece hata ve
batildan korunmus olur. Burada {i¢ 6nemli
nokta 6ne ¢ikar:

1. Felsefe talibi icin ilk adim, arzular
fazilete yonlendirmektir. Nefs, sahte ke-
mallere (haz, giic, tistiinliik tutkusu) yonel-
mekten alikonulmadikga, hakiki kemallere
yonelmesi zordur.

2. Bu dontiglim, salt kavramsal bir iddia
diizeyinde kalamaz; sozlerin fiile doniismesi
gerekir. Ahlaki 1slah, sadece teorik telkinle
degil, aliskanlklarin ve giindelik pratikle-
rin doniistiiriilmesiyle tamamlanir.

3. Nazarl sahada hakikatin en st dii-
zeyde kavramsi, bu ahlaki doniistimiin ar-
dindan miimkiin hale gelir. Ahlaki zaaflarla
malul bir nefis, teorik hakikatleri carpitmaya,
kendi arzularina gore yorumlamaya meyyal-
dir; bu ytizden ahlaki 1slah, nazarf istikamet
icin de 6nkosuldur.

Dolayisiyla Farabi’ye gore ilim—amel
iligkisi tek yonlii degildir: Bir taraftan ilim,
amelin diizenlenmesi ve 1slahi i¢in zorunlu
bir sarttir; diger taraftan ameli 1slah da nazari
ilmin istikametini ve derinlesmesini miim-
kiin kilar.

5. Hikmetin Nihai Gayesi:
Ma ‘rifetullah ve “Allah’m Ahlakiyla
Ahlaklanmak”

Farabi, hikmetin nihai meyvesinin ve en
ytice gayesinin Allah’1 bilmek (ma ‘rifetullah)
oldugunu vurgular. Fakat bu bilgi, soyut ve
hayattan kopuk bir entelektiiel alistirma de-
gildir. Filozofun ameli hayatinin nihai he-
defini soyle cerceveler: “Filozofun isle-
digi ameller, insan giicliniin yettigi olciide
Halik’e benzemektir.” Bu ifade, klasik lite-
ratiirde “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak”
seklinde ifade edilen tasavvurun felsefi bir
formiilasyonu gibidir.

Bu cercevede Farabi, hikmet talibinin
iki temel hedefi oldugunu belirtir:

1. Nazar alaninda, insanin nihai kemali
olarak Allah’1 bilmeye (ma ‘rifetullah) ulas-
mak. Bu, nazari hikmetin doruk noktasidir.

2. Amel alaninda ise, Allah’in ahlak{ si-
fatlarinin insanda miimkiin oldugu o6lciide
tecelli etmesi; yani rahmet, adalet, hikmet,
comertlik gibi ilahi sifatlann insan fiilleri
diizeyinde yansimast.

Farabi, bu siirecte tabiat ilimlerini ve
ardindan geometri/riyaziyati, daha yiiksek
bir soyutlama diizeyine gegisin hazirlayici
asamalari olarak konumlandirir. Bu hazirlik
olmadan ma rifetullah’a ulagsmak miimkiin
degildir. Benzer sekilde, amel sahasinda da
iki asamal bir siire¢ 6ngortir:

Once kisinin kendi nefsini faziletlerle do-
natmasi ve reziletlerden arindirmasi, ardin-
dan da aile, sehir ve iimmet diizeyinde bag-
kalarinin 1slahina yonelmesi. Boylece hem
nazarl hem ameli kemal, bireysel sinirlari
asan bir medeniyet tasavvuruna baglanir.
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6. Ahlakin Yapisi:
Dis Davramistan Yerlesik Fazilete

Farabi’de iradi/istege bagli amel alam
birka¢ béliimden olugur. Bunlar, insanin
hem bireysel hem toplumsal diizlemde ke-
male yonelmesini belirleyen katmanlardur.

6.1. Digsal ve Bedensel

Davramislarin Islahi

Farabi, biiyiik ilahi hikmet sahipleri gibi
erdem merkezli bir ahlak goriisiinti benimser.
Ona gore insanin dis davramslarinin ahlaki
acidan diizeltilmesi, bu davranislarin kok-
lerinin nefiste 1slah edilmesiyle miimkiin-
diir. Sadece “uygun davraniglarin” ara sira
ortaya ¢ikmasi, ahlaki kemale sahip olma-
nin delili degildir. Her insan, hatta en kotii
suclu dahi belirli sartlarda iyi bir fiil isleye-
bilir. Ahlaki kemal, iyiliklerin nefisten “sii-
rekli ve tabii” bir sekilde sadir olmasidir.

Bu noktada Farabi’nin “huluk/ahlak”
anlayis1 devreye girer. Arapcada “ahlak”
kelimesi “hulk” kelimesinin coguludur ve
“halk” ile ayni kokten gelir. “Hulk” insanin
kalici ruhsal niteliklerini, “halk” ise digsal
bedensel yapisim ifade eder. Miisliiman fi-
lozoflarnn ¢oguna gore ahlak, insanda yer-
lesik héle gelen ve diisiinmeden, zorlama-
dan uygun davramiglarin ortaya ¢ikmasina
yol acan kalici ruhsal sifatlardir. Bu sifat-
lar iyi de olabilir, kétii de; iyi olduklarinda
glizel davranislara, kétii olduklarinda girkin
davraniglara neden olurlar.

6.2. Erdemlerin Gelistirilmesi ve
Reziletlerden Arimma

Erdem ahlaki yaklasiminda, bir davra-
nisin gercekten “iyi” sayilabilmesi, failin
temel egiliminden kaynaklanmasina bagh-
dir. Zorlamayla ya da tesadiifen ortaya ¢ikan

davranislar, ahlaki sifat olarak nitelendirile-
mez. Ornegin, koklii bir cimrilik sifatina sa-
hip olan birinin rastlantisal bir bagista bu-
lunmasi onu comert yapmaz.

Farabi, eserlerinde erdem (fazilet) ve re-
ziletlerin (rezail) ilkelerini ayrintih bicimde
¢oziimleyerek, bireysel ahlaki kemalin insa-
nin i¢ diinyasindaki bu kalici niteliklerin 1s-
lahina dayandigim vurgular. Boylece ahlak,
salt normatif kurallar manzumesi degil, in-
sanin varolussal doniisiimiinii hedefleyen
bir stire¢ haline gelir.

7. Toplumsal ve Siyasi Diizlem:
Filozofun Medeni Sorumlulugu

Farabi’ye gore gercek filozof, sadece te-
orik marifetlere ve ameli faziletlere kendi
nefsinde sahip olmakla yetinmez; bu marifet
ve faziletleri toplumda gelistirme sorumlu-
Iugunu da yiiklenir. Bu noktada onun siyasi
teorisi ve medeniyet tasavvuru devreye girer.

Farabi, kamil filozofu su sekilde tasvir
eder: O, teorik ilimleri kazanmis ve bunlari
miimkiin olan her alanda uygulayabilme gii-
ciine sahiptir. Daha ileri bir ifadeyle, 6nce
teorik, sonra ameli erdemleri yakini bir ba-
siretle elde etmis; ardindan da bu erdem-
leri, biitiin millet ve sehirlerde, her birinin
imkan dl¢iisiinde gerceklestirme kudretine
sahip olan kimsedir.

Bu tanim, en az {i¢ temel sart icerir:

1. Teorik erdemler: Filozof, varlik ve
hiiktimleri hakkinda akli ve derin bir tasav-
vura sahip olmaldir.

2. Ameli erdemler: Insanin iradi-ameli
boyutlarinda saglam, yakini bir bakis ve yer-
lesik faziletler kazanmis olmahdir.

3. Toplumsal 1slah giicii: Sahip oldugu
marifet ve faziletleri, bireysel sinirlari asarak
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toplum ve timmet diizeyinde gerceklestirme
iradesine ve giicline sahip olmalidir.

Bu tciincii 6zellik, Farabi’nin insanin
nihai ameli kemalini “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanma” olarak tammlamasinin dogal
sonucudur. Zira bu kemal, zorunlu olarak
biitiin insanlara yonelik bir sefkat, toplu-
mun kaderine kars1 derin bir ilgi ve onlar
1slah etme azmi dogurur. Boylece filozof,
rahatina diigkiin bir mtitefekkir ya da mev-
cut diizene boyun egmis edilgen bir takipci
olmaktan cikar; bizzat diizenin 1slahi icin ¢a-
balayan medeni bir 6zneye doniisiir.

Bu baglamda Farabi, “eger nazar ilim-
ler elde edilir de, onlar1 bagka alanlarda uy-
gulama giicli ortaya ¢ikmazsa, bu felsefe
eksik bir felsefedir” der. Gergek felsefe,
insam sadece ma ‘rifetullah’a degil, aym za-
manda Allah’m ahlakiyla ahlaklanma ma-
kamina ulastirandir. Boylece teori, fiil; ma-
rifet, ahlak; bireysel kemal, toplumsal 1slah
ile kaynagir.

8. Cagdas insamin Sorunlar
Baglaminda Farabi’den Bir Okuma

Bugiiniin diinyasinda, Farabi’nin nazari—
ameli biitiinliige dayal hikmet anlayisi,
ozellikle ii¢ baslik altinda énemli imkanlar
sunmaktadir:

1. Teori—pratik kopuklugu: Modern aka-
demik bilgi, cogu zaman hayat pratiklerinden
kopuk, soyut ve uzmanlik alanlarina hapse-
dilmis durumdadir. Farabi ise bilginin ger-
¢ekligini, onun ameli hayata yansimasiyla
olcer. Bu bakis agis, ilahiyat, felsefe ve sos-
yal bilimler alaninda tiretilen bilgilerin top-
lumsal ve ahlaki doniisiimle iligkisini yeni-
den diisiinmeye davet eder.

2. Bilgi—erdem ayrismasi: Cagdas top-
lumda, bilgi sahibi olmak ile iyi insan

olmak arasindaki bag gitgide zayiflamms-
tir. Farabi’nin “Aristoteles’i bilip ahlaki ke-
male sahip olmayan Kkisi, felsefi ilimlerden
habersiz ama ahlaken erdemli olandan daha
az filozoftur” tespiti, bilgi—erdem ayrigma-
simin radikal bir elegtirisidir. Bu, egitim an-
layisinin hedefini yeniden belirlemeye ca-
giran giiclli bir uyardir.

3. Bireycilik ve toplumsal sorumluluk
krizi: Modern insanin “6zel alan”a gekile-
rek toplumsal sorumluluklardan uzaklas-
masl, siyasi ve ahlaki pek cok krizin teme-
linde yer almaktadir. Farabi ise filozofu,
bilgisi ve erdemi toplum ve iimmet diize-
yinde gerceklestirmeye calisan medeni bir
Ozne olarak tasvir eder. By, bilginin kamu-
sal sorumlulukla birlesmesi gerektigini vur-
gulayan giiclii bir model sunar.

Bu cercevede Farabi’nin nazari-ameli
hikmet anlayisi, cagdas insanin yasadigi
dagimiklik, anlam yitimi ve ahlaki bunalim
kargisinda, hem bireysel hem toplumsal
diizlemde yeniden diisiiniilmeyi hak eden
bir imkan olarak karsimizda durmaktadir.

Sonug¢

Bu makalede, Farabi’nin nazari ve ameli
hikmet anlayis1 ekseninde bilgi—amel ilis-
kisi analiz edilmis ve ii¢ temel sonuca ula-
silmistir:

Nazari ve ameli boyutlarn ayrilmasi,
Farabi’nin insan tasavvuruna aykiridir.
Insanin hem tabii-bedeni hem de akli-agkin
boyutlara sahip cift kutuplu yapisi, nazari ve
ameli hikmetin i¢ ice gecmesini zorunlu ki-
lar. Bu nedenle, onu “yalmzca nazari filo-
zof” olarak tasvir eden okumalar, kendi me-
tinleriyle desteklenmemektedir.

Amel, Farabi’de tali degil kurucu bir
unsurdur. Felsefi marifet, insanin fiillerinde
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ve ahlaki pratiklerinde somutlasmadikca
hakiki anlamiyla gerceklesmis sayllmaz.
“Hakim”in gercek kriteri, sahip oldugu kav-
ramsal bilgi degil, bu bilginin nefsinde ve
toplumunda trettigi doniigiimdiir.

Filozof, medeni bir 6zne olarak top-
lumsal 1slahin merkezindedir. Farabi’ye
gore kamil filozof, teorik ve ameli erdem-
leri kendi nefsinde gerceklestirmekle ye-
tinmeyip, bunlarn milletler ve sehirler dii-
zeyinde gerceklestirme giiciine de sahip
olandir. Bu yaklasim, ¢cagdas diinyada bilgi
tiretiminin toplumsal sorumlulukla iliskisinin

yeniden diistiniilmesi agisindan énemli bir
imkan sunar.

Sonug olarak, Farabi’de hikmet, ne salt
teorik bir etkinlik ne de sadece ahlaki 6giit-
lerden ibarettir. O, ma ‘rifetullah ile Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmanin tek bir gizgide bir-
lestigi, nazari ve ameli boyutlarin kaynas-
181 biitlinciil bir insan ve medeniyet tasav-
vurunun adidir. Bu tasavvur, cagdas insanin
yasadigl teori—pratik, bilgi—erdem, birey—
toplum kopuklugunu agsmak icin yeniden
okunmay1 hak eden giiclii bir felsefl imkan
olarak degerlendirilebilir.
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Tahsilii's-Sa’ade Adli Eseri Isiginda
Farabi'nin Felsefi Danismanlik
Alanina Katkilari

Prof. Dr. Hiiseyin Sarioglu*

Ozet

Bu makale, Ebli Nasr el-Farabi’nin mutluluk (sa‘adet), erdem, akil ve erdemli sehir anlayisinm temel
alarak “Farabici Felsefi Damsmanlik” (FFD) adin tastyan 6zgiin bir felsefi damsmanhk yaklagimimin
imkamm tartismaktadir. Cahsmada 6nce Farabi’nin insani yetkinlesme felsefesinin ana unsurlar —ger-
cek mutluluk, dort erdem alam (nazari, fikif, ahlaki ve ameli erdemler), akil-irade iligkisi ve erdemli
sehir/ toplum tasavvuru— ortaya konmakta; ardindan bu gercevenin felsefi danismanlik baglamina na-
sil uyarlanabilecegi ele alinmaktadir. Bu amacla, teleolojik yonelim, akli—erdemli gelisim, biitiinctil
insan tasavvury, akil-irade uyumu, bilginin eyleme onceligi, toplumsal baghlk ve danmgsmanin reh-
berlik rolii gibi ilkeler etrafinda agsamali bir FFD modeli 6nerilmektedir. Kuramsal tartismay1 somut-
lastirmak igin, varolussal kaygy, kisilerarasi catismalar, mesleki etik ikilemler, kayip ve yas, kotii alis-
kanhklar gibi giincel damigma konularin igeren kurgusal vakalar tizerinden FFD’nin uygulamsina dair
ornek diyaloglar sunulmaktadir. Cahsmanin ikinci kisminda FFD, Sokratik felsefi damismanhk, Man-
tik Temelli Terapi, varolusgu/logoterapi ve Stoaci damgsmanlik yaklagimlariyla karsilastirilarak ortak
yonler, ayrigsan noktalar ve olasi tamamlayicilik imkanlari tartisilmaktadir. Makale, Farabi’nin akil ve
erdeme metafizik bir temel kazandiran biitiinciil yetkinlesme vizyonunun, bireysel iyi olugu toplumsal
adalet ve erdemli topluluk idealiyle irtibatlandirmasi bakimindan ¢agdas felsefi danismanhk yaklagim-
larnim zenginlestirebilecegi sonucuna varmaktadir. Bununla birlikte, FFD’nin modern ¢ogulcu baglam-
lara uyarlanmasinda metafizik unsurlarin yorumu, damsman rehberligi ile damsan 6zerkligi arasindaki
dengenin korunmasi gibi sinirhlik ve zorluk alanlarina da isaret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Farabi; felsefi damsmanlk; sa‘adet; erdem etigi; akil ve irade; erdemli sehir.

1. Girig
elsefi damsmanlik, bireylerin yagsamlarindaki sorunlara ve sorulara felsefi yon-
temler ve beceriler aracihgiyla yaklasan, kokleri antik felsefeye dayanan ve gii-
niimiizde hizla biiyiiyen yeni bir uygulamali/pratik felsefe alanidir. Psikoterapiyle
iligkili olmakla birlikte ondan ayr ve farkli bir disiplin olarak, insanin kendini ve haya-
tim anlama, degerlendirme ve anlamlandirma cabasina odaklanir. Bu alan, bireylerin, psi-
kolojik rahatsizliklarinin 6tesinde yagsamin anlami, degerler, etik ikilemler ve varolugsal
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kaygilar gibi temel insani sorunlarla baga ¢ikmalarina yardimci olmay: hedefler. Giinii-
miizde modern yasamin getirdigi yogun karmasa, catisma, gerilim ortaminin besledigi
anlam yitimi ve degerler catismasi karsisinda, salt psikolojik veya tibbi miidahale temelli
terapi yaklagimlarmin &tesinde bir rehberlik ihtiyacimin giderek artmast, felsefi damsman-
lik alan icin uygun bir ortam ve zemin olusturmaktadir. Bu baglamda, farkh felsefi gele-
neklerin insanligin ortak sorunlarina 151k tutma ve ¢ziim sunma kapasitesi giderek daha
fazla dikkat cekmekte ve 6nem kazanmaktadir. (Cevik, 2024)

Islam felsefesinin kurucu isimlerinden ve Aristo sonrasinda “Ikinci Ogretmen”
(Muallim-i Sani) olarak amlan Eb{ Nasr el-Farabi’nin (6. 339/950) geride biraktig1 zen-
gin felsefi mirasin, 6zellikle mutluluk (Sa’adet), ahlak ve erdemli topluma dair kusatici
ve derinlikli muhtevasiyla, felsefi damismanlik agisindan zengin ancak yeterince kesfedil-
memis bir kaynak oldugu disiiniilmektedir. Farabi’nin eserleri, insanin nihai amaci olan
mutluluga ulasma yolunda akhn, erdemlerin ve toplumsal hayatin yerini ve etkisini bii-
tiinciil bakigla ele almasi yaninda hem farkli felsefi geleneklerini hem de felsefe ile Is-
lam din ve diistincesini uzlastirma/biitiinlestirme yoniindeki samimi cabalar ile giintimiiz
felsefi damgmanlik yaklagimlarma 6nemli katkilar sunma potansiyeli barindirmaktadir.
Farabi’nin diisiincelerinin dogrudan bir felsefi damsmanlik yaklagimi olarak yapilandiril-
masi veya onun mirasindan ilham alinarak bdyle bir model olusturulmas: dahi diisiinile-
bilir. (Farabi ve felsefesi icin bkz. Kaya, 2007)

Bu soylenenler dogrultusunda 6nce Farabi’nin temel felsefi kavram ve 6nermeleri ile
bunlarin pratik uygulamalara muhtemel ve miimkiin yansimalari, baz1 kurgusal vakalar/
senaryolar iizerinden drneklendirilmeye- cahsilacak, ardindan Farabi mirasinin Sokratik
FD yaklagimi, Mantik Temelli Terapi (MTT), Varoluscu/Logoterapi ve Stoaci felsefi da-
nismanhk yaklasimlariyla karsilastirilarak benzegen, ayrisan ve oOrtiisen yanlarimin belir-
lenmesi yoluna gidilecektir. Bu ¢alismamin temel amaci, Farabi’nin bilgeligi ile cagdas
felsefi damsmanlik yaklasimlar arasinda olusabilecek etkilesim ve tamamlayicihk im-
kanlarin ortaya gikarmaktir.

2. Farabi’nin insani Yetkinlesme Felsefesinin Temelleri ve Felsefi Damismanhk

Bilindigi tizere Farabi’nin felsefesinin merkezinde, insamn nihai amaci olan mutluluga
(Sa’adet) ulasma yolun yer almakta; bu yolun ana duraklarini ise erdemlerin kazanilmasi,
akhn yetkinlestirilmesi ve erdemli toplumun ingasi olugturmaktadir.

Gercek Mutluluk (Sa’adet) ve Kazamilmasi

Farabi’ye gore insamin ulagabilecegi en yiice amag, en yiiksek yetkinlik ve kendisi
icin istenen en biiyiik iyilik mutluluktur (sa’adet). Bu, gecici hazlardan veya diinyevi ba-
sarilardan ziyade, ruhun akli ve ahlaki bakimdan yetkinlesmesiyle ulagilan kalic bir hal-
dir (Farabi, 2013). Hem bu diinyadaki iyi yasarm hem de ahiretteki nihai ve en yiiksek
mutlulugu kapsayan bu miikemmellik hali, ancak bilgi ile eylemin, yani teorik ve pratik
yetkinligin bir biitiin olusturmastyla hasil olur. Farabi igin Sa’adet, yalmzca psikolojik bir
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iyi olus hali degil, ruhun Fa’al Akil vasitasiyla kozmik diizenle uyumlu hale gelerek ulas-
t181 ontolojik/varolugsal bir yetkinlik/kemal durumudur (Kaya, 2007) Bu, Farabi temelli
veya ondan miilhem bir FD yaklasiminin salt problem ¢6zmenin Otesine gecerek bireyin
koklii bir yeniden yonelim ve yetkinlesme siirecine girmesine yardimci olmay: hedefle-
mesi anlamina gelir.

Erdemler (el-Fadail)

Insanin nihai amaci olan en yiiksek mutluluga ermesi, Farabi’ye gére dort insani mii-
kemmellik alanina iliskin temel erdemlerin kazanilip yasanmasiyla miimkiindiir:

1. Nazari/Teorik Erdemler: Varliklarn ilkelerini ve nihai sebeplerini bilmeyi icerir, ma-
tematikten fizik ve metafizige yani “ilahi inceleme”ye uzanan bilgiye dogru ilerler. Bu er-
demler, 68renme ve arastirma yoluyla elde edilir (Farabi, 2013).

2. Diigtinsel/Fikri Erdemler: Ameli/pratik bilgelik, basiret ve 6zel ve degisken durum-
larda iyi amaglara ulagtiracak dogru yontem ve araglari ayirt etme yetenegi olup en etkili
olam medeni/toplumsal/siyasi fikri erdemdir (Farabi, 2013).

3. Ahlaki Erdemler: Bunlar cesaret, dlciliiliik, adalet, comertlik gibi karakter erdemle-
ridir. Bu erdemler, dogal egilimlere dayanmakla birlikte aliskanlik ve tutarh eylemlerle ge-
listirilir ve genellikle iki agirihgn/ifrat ile tefritin ortasi olarak tammlanir. Bu gergevede en
giizelin ve en yararlinin, en yaygin ve makbul olanin bilinip belirlenmesinde en giicli ve
etkili fikri erdem ile en giiclii ve etkili ahlaki erdem birbirinden ayrlmaz (Farabi, 2013).

4. Ameli/Pratik Erdemler ve Sanatlar: Bunlar toplumlarda ahlaki erdemleri ve ameli
sanatlan varhga getirme yontemleri demek olup iyi yasamaya katkida bulunan beceri ve
zanaatlardir (Farabi, 2013).

Farabi, bu erdemlerin birbiriyle baglantili oldugunu ve ger¢ek mutlulugun ancak bun-
larm hepsinin uyumlu bir sekilde gelistirilmesiyle miimkiin olacagini 6zellikle vurgular
(Farabi, 2013).

Akil, Fa’al Akil ve irade

Akl ve Fa’al Akil: Farabi’ye gore akil, insamn bilgiyi elde etme, iyi ile kotiiyii ayirt
etme ve eylemlerini Sa’adete yonlendirme konusundaki temel yetisidir. Potansiyel aklin
(bilkuvve akil) fiili akla (bilfiil akil) doniismesi, yetkinlesme siirecinin merkezinde yer
alir. Bu siirecin en ileri asamasinda, Farabl kozmolojisinde Tanr1’dan sudiir eden akilla-
rin onuncusu olarak kabul edilen Fa’al Akil, insan aklimi aydinlatarak onun tiimel kav-
ramlar ve hakikatleri idrak etmesini saglar. Insan akhimin Fa’al Akil ile iliski kurmast (it-
tisal), insamn ulasabilecegi en yiiksek zihni ve ruhsal yetkinlik diizeyi olmaktadir (Kaya,
2007). Akil, nazari erdemlerin merkezinde yer alir ve hakikatleri kavrarken irade, “iradi
akilsallar”1 yani iradeye bagh akilla kavranabilir ameli/pratik konular ile onlarin olabilir-
lik kosullarim saglama islevini yerine getirir. Fikif kuvvet (teemmiilil gii¢), irade tarafindan
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belirlenen amaclar icin gerekli araclan kesfeder ki bu amaglar akil tarafindan erdemli he-
defler olarak belirlenmis olmalidir.

FFD yaklagiminda akil, en yiiksek mutluluga giden yolu aydinlatan ve erdemli amag-
lan tanimlayan, irade ise bu amaglara ulasmak icin araclan secen ve uygulayan yeti ola-
rak degerlendirilebilir. Bu dogrultuda temel bir terapotik gorev, akil ile iradeyi uyumlu
hale getirmek, iradenin gecici tutkular veya hatah goriigler tarafindan degil, akli i¢cgorii ta-
rafindan yonlendirilmesini saglamak olacaktir. Akil ile irade arasindaki catismalar (neyin
iyi oldugunu bilmek ama yapamamak gibi) FFD’de kilit niteligi tasiyan bir odak noktasi
olusturacaktir. Terap6tik siireg, Farabi’nin aligkanlik kazandirmay: igeren “egitim” yon-
temleri aracihifiyla iradenin akla uyma kapasitesini giiclendirmeye yonelecektir. Farabi,
nazari bilgi ile iradi eylemlerin gerceklestirilmesi arasinda ayrim yapar ki bu bakimdan
zorluk, nazari anlayigi tutarh bir iradi eyleme doniistiirme asamasinda ortaya ¢ikar. Do-
layisiyla FFD yaklasimm konunun, Farabi’nin dile getirdigi, “egitim” (terbiye/yetistirme)
yoniine odaklanarak bu boslugu ele alip aligkanlik ve kararlilik (azim) yoluyla iradenin
akilla uyumunun giiclendirilmesine yardimci olmay1 hedefleyecektir.

Erdemli Sehir/Toplum/Devlet (el-Medinetii’l-Fazila)

Farab1’ye gore gercek mutluluk, tek basma kalan ve toplumdan soyutlanmis bir bi-
rey icin degil, ancak adalet ve iyilik {izerine kurulmus bir toplumda, yani erdemli sehirde
yasayan bireylerin igbirligi ve dayamsmasiyla erilebilecek nihai bir amactir. Erdemli se-
hir, nazari/teorik ve ameli/pratik bilgelige sahip bir filozof-kral (veya peygamber) tarafin-
dan yonetilir ve tiim tebayr mutluluga erdirme amaci giider (Farabi, 1987, s. 36-38, 40,
49-53; 2013, ). Farabi bilgeliginin 6ngordiigii bireysel iyilik hali ile toplumsal iyilik ha-
linin bu karsihkh ve giiclii bagimhlik/gerektirme iliskisi, ondan ilham alan bir FD yakla-
siminin, danigamn sosyal baglamim ve sorumluluklarini g6z 6niine almasi gerektigini ve
asin bireyci damsmanlik yaklagimlarim dengeleyici ve tamamlayici bir katki sunabilecegi
sOylenebilir. Cogu insanin, mutlulugun ne oldugunu ve ona nasil erilecegini kendi bagina
bilemeyecegi/bagaramayacagi i¢in bir 6gretmene veya rehbere ihtiya¢ duymasi, Farabici
felsefi damsmanin sadece bir kolaylastirici degil, aym zamanda Sa’adete yonlendirici bil-
gelige sahip olmasi/bunun icin cabalamasi gerektigini ima eder.

Buna gore FFD damsmani, tarafsiz bir kolaylastiric1 degil, erdemleri temsil eden ve
derin bilgiye sahip bir rehber olmak durumundadir. O, daniganin yukarida dile getirilen
dort miikemmellik boyutunda yetkinlegerek en yiiksek mutluluga ermesini amaclar ki bu
rol, bilgelik ve pedagojik beceri gerektirir. Farabi’nin seckinler (havas) ve halk (avam)
ile onlarin anlama yollar1 (burhan ve ikna/tahayyiil) arasinda yaptigi ayrim, FFD’de
bireysellestirilmis terapotik iletisim icin sofistike bir imkanlar alani acabilir. Nitekim
Farabi, burhani yontemlerin “seckinler” icin, ikna edici ve tahayyiili yontemlerin ise
“avam” icin verimli ve uygun oldugunu belirtir ki “imam” veya hakiki filozof her iki-
sinde de yetenekli olmalidir. Bundan miilhem olarak denilebilir ki FFD danismani, ro-
liinii bagartyla oynayabilmek i¢in danisanin biligsel tarzim ve soyut diisiinme kapasite-
sini degerlendirmek suretiyle bazilar icin daha titiz mantiksal argtimanlar kullamirken,
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digerleri icin daha metaforik veya ikna edici yaklagimlan tercih edebilecektir. Anlatiya
veya analojiye daha acik bir danisan icin danisman, onun mevcut zihin ve idrak sevi-
yesiyle uyumlu hikayeler, metaforlar veya ikna edici argiimanlar kullanabilir. Bu uyar-
lanabilirlik, FFD’yi tek, sabit bir iletisim tarzina sahip yaklasimlardan potansiyel olarak
daha ¢ok yonlii hale getirirebilir.

3. Farabici Felsefi Damsmanhk (Ffd) Yaklasim Onerisi

Farabi’nin insan anlayisi, mutluluk ve erdem felsefesinden hareketle yeni veya mevcut
olanlarla biitiinlesik bir felsefi danismanhk yaklasimi gelistirmeye girisilse nasil bir yap:
ortaya cikardh? Simdilik kaydiyla bu konuda sunlan dile getirmek miimkiin géziikmektedir.

Hangi Temel ilkeler?

Teleolojik Yo6nelim: Danismanligin nihai amaci, damsam gercek Sa’adeti (entelek-
tiiel ve ahlaki yetkinlik) anlamaya ve ona ulagmak icin caba gdstermeye yonlendirmek.

Akli-Erdemli Geligsim: Sa’adete ermenin en énemli ve 6ncelikli adimi olarak nazari,
fikri, ahlaki ve ameli erdemler bakimindan yetkinlesmenin olmazsa olmazhgini vurgulamak.

Biitiinciil Bakis: Damsan, entelektiiel/zihinsel/nazari, duygusal/karakteristik/ahlaki/ameli
ve toplumsal/iliskisel/siyasi boyutlariyla bir biitiin olarak gérmeye ve anlamaya ¢alismak.

Akl ve fradenin Uyumu: En yiiksek mutlulugu, erdemleri ve yetkinlesmesi anlamada
akhin rehberligi ile iradenin gerceklestirildi gilicliniin uyumlu birliginin saglanmasi; aksi
halde varolugsal zorluk, sikinti ve istiraplarin bag gostereceginin bilinmesi.

Bilginin Eyleme Onceligi: Erdemli eylemlerden énce onlara temel olusturmak iizere
iyinin, iyiligin, erdemin ve erdemliligin dogru bir sekilde bilinip anlasilmasi; bunun igin
de bilimlerin ve aralarindaki iligkilerinin bilinmesi.

Toplumsal Baglilik: Bireysel yetkinlesme ve mutlulugu elde etmenin, erdemli bir top-

lumda yagamakla yani ona katkida bulunmak ve ondan istifade etmekle baglantili ve miim-
kiin oldugunun kabul edilmesi.

FFD Danismaninin Rehberlik Rolii: Danismanin rehberlik roliinii danigsan 6zerkligini
halleldar etmeden yerine getirebilmesi icin Farabi bilgeligi ve 6zel pedagojik yontemler
(bes sanat/sdylem) konusunda bilgi ve beceriyle dallanmast.

Ne Gibi Yonlendirici Temel Sorular?
“Sizce gercek mutlulugu olusturan nedir ve neden?”
“Hayatinizda yoneldiginiz nihai gaye/ler var midir, ne/ler/dir?”

“Sizce hangi erdemler (bilgelik, cesaret, adalet, ¢lciiliiliik gibi) iyi bir yasam igin en
gereklidir ve bunlan nasil uyguluyorsunuz?”
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“Diinyaya/hayata bakigimz ve konumunuza dair anlayisiniz karar ve eylemlerinizi na-
sil sekillendiriyor?”

“Eylemlerinizin bireysel yetkinlesmenize ve toplumunuzun refahina katkisi oldugunu
diistinliyor musunuz, nasil?”

“Nihai gaye olan gercek mutluluga giden yolda sizi engelleyen/zora sokan arzular ve/
veya aligkanliklarl asmak icin aklinmzi nasil kullanabilirsiniz?”

Nasil Bir Terapotik Siirec?

Farabi’nin Tahsilii’s-Sa’ade/Mutlugun Kazanmlmasi icin dile getirdiklikleri, yapilandiril-
mus felsefi damgmanlik yaklagimlan dikkate alinarak ve onlara paralel bir sekilde asamali
uygulama siireclerine uyarlanabilir mi? Hemen belirtilmelidir ki filozofumuzun diistince
sisteminin bir biitiin olarak arzettigi diizenli/hiyerarsik yapi ile bilgi edinme ve uygulama
asamalarina dair ilimlerin Sayimi basta olmak iizere cogu eserinde ortaya koydugu siste-
matik yaklasim, danismanlik siirecinin de asamal bir yapida olmasini gerektirir/saglar. Bu,
danisanin sadece sorunlarimi ¢ozmesini kolaylastirmaya degil, aym zamanda onu zihni ve
ahlaki bir yetkinlesme yolculuguna ¢ikmaya yonlendirici bir FD yaklasimini isaret eder.

Asama 1: Teshis Edici A¢ciklama ve Yoénelim

© Daniganin mevcut mutluluk anlayisini, algiladigi yasama sorunlarini, baskin arzula-
rin1 ve mevcut erdem/erdemsizliklerini anlamak.

o Mevcut teorik anlayis diizeyini (kendilik bilgisi, diinya ve amag bilgisi) ve pratik
aligkanhklarim degerlendirmek.

o Insan icin nihai gaye olarak Farabi’nin gercek Sa’adet tasavvurunu tanitmak.
o Farabi’nin 6grenmenin ilk asamalarina benzetilebilir: dil, diisiince, mantik.
Asama 2: Akli Aydinlanma ve Erdem Epistemolojisi

© Danigam gergcek iyiler ile goriiniisteki iyiler arasindaki farki ve erdemlerin (nazari,
fikri/diistinsel, ahlaki, pratik) dogasini dogru bir sekilde anlamaya yonlendirmek. Bu
asamada “Erdem Epistemolojisi”nin vurgulanmasi, erdemin ne oldugunu ve neden
iyi oldugunu anlamanin, davrams degisikliginden 6nce gelen kritik bir terapotik mii-
dahale oldugu anlamina gelir ki bu bakimdan Farabi’yi etigi dontstiiriicii bilgi ola-
rak goren daha klasik Sokratik felsefi goriigle bulusturur.

o Gercek mutlulugu sahtesinden ayirt etmek icin akil ve diyalektigi kullanmak.

o Fa’al AkI’n islev/sellig/ini (kavramsal olarak, gercek bilginin ve etik i¢cgériiniin kay-
nagi olarak) kesfetmek.

© Daniganin gelistirmesi icap eden erdemleri belirlemek.

o Farabi’nin teorik bilimleri edinme agsamalarina benzetilebilir: fizik, matematik, me-
tafizik.
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Asama 3: Erdemli Eyleme ve Ahskanhk Edinme

o Belirlenen erdemleri tutarh eyleme ve aliskanlik olusturma yoluyla gelistirmeye yo6-
nelik uygulama plam olusturmak.

© Pratik hayatta saghkli/saglam yargilarda bulunmak icin diisiinsel becerileri gelistirmek.

© Erdemli Sehir iilkiisti dogrultusunda erdemi tesvik eden ve ortak iyiye katkisi bulu-
nan faaliyet ve iligkilere katilimi 6zendirmek.

o Akli ilkelere ve saglikh muhakemeye/elestirel diisiinmeye dayali karar verme ve ey-
lemenin tegvik edilmesi.

o Farabi’nin son agamasina benzetilebilir: birey, aile, toplum — bilgiyi hayata uygulamak.

FFD yaklagiminda danismanin, damsan icin éngordiigii ve hedefledigi hususlari 6nce-
likle kendisinin tagimasi veya bu yolda yetkinlesmis olmasi beklenir. Bu dogrultuda da-
nismanin sadece bir “damismanlik teknisyeni” olmayip Farabi felsefesini bilen ve benim-
seyen bir rehber olmasi gerektigi bir kere daha belirtilmelidir.

4. Ffd Yaklasim Nasil Uygulanabilir?

Ana hatlaryla dile getirilmeye ¢alisilan temel kavram ve dnermeler, asamali terapotik
stire¢ ile yonlendirici temel sorular 1s181nda olusturulan birka¢ kurgusal vaka/senaryo ve
danisman-danisan diyalogu tizerinden FFD yaklasiminin uygulanabilirligini gérmek ya-
rarh olabilir. Bu kurgularin, FFD’nin sadece “felsefi” sorunlara degil, yaygin olarak yasa-
nan insani zorluk ve sikintilara da hitap edebilecegine, erdem etigi ve teleolojik bir bakisla
yeniden farkh sekillerde anlasilip anlamlandirilarak asilabilecegine dair genel bir fikir ve-
rebilecegi diistiniilmektedir. Belirtilmesi gereken bir husus, diyaloglarda, FFD danismani-
nin yol gosterici rolii ile damsanin kendi akli kesfini dengelemeye 6zen gostermesinin ge-
regidir; zira modern FD alam danisman-danisan iligkisinde damisan 6zerkligine fazlasiyla
deger vermektedir. Bu sebeple diyalog siirecinde, danmisman, damsamn kendi akli kesfini
kolaylastirmak {izere Farabi’nin goriislerini basitce empoze etmek yerine, onlar kavra-
masimn kendi kesfini kolaylastiracagim fark etmesini saglayacak bir nevi “Farabici Sok-
ratik Yontem” uygulamalidir.

Senaryo 1: Varolugsal Kaygi ve Amac Arayisi

e Zorluk/Sikinti: Geng bir profesyonel, kariyer basarisina ragmen anlayamadig1 bir
bosluk hissi yasamakta ve hayatin anlarmm sorgulamaktadir.

e Diyalog Odagi:
(Asama 1: Mevcut mutluluk anlayisini ve degerlerini kesfetme)

© Danigman (FFD): “Su anki yasaminizda sizi en ¢ok neyin mutlu ettigini diisiintiyor-
sunuz? ‘Basari’nin sizin icin anlami nedir?”
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o Danisan: “Isimde basariliyim, kazancim da fena degil, ama bir seyler eksik sanki.
Bu bagarilar gegici bir tatmin sagliyor, tam manasiyla tatmin olamiyorum.”

(Asama 2: Sa’adet kavramini tanitma, teorik erdemlere (kendilik bilgisi) yonlendirme)

© Danisman (FFD): “Farabi, gercek mutlulugun (Sa’adet) gecici hazlardan veya dissal
basarilardan ziyade, ruhun entelektiiel ve ahlaki yetkinlesmesiyle elde edilen kalici
bir durum oldugunu soyler. Bu, bilgelik ve erdem yoluyla kendini tanimak ve yet-
kinlestirmek anlamina gelir. Sizin i¢in ‘anlamli bir yasam’ nasil bir seydir?”

© Danigan: “Sanmirim yaptigim isin sadece para kazanmanin 6tesinde bir degere sahip
olmas; belki daha yiiksek bir amag... tam ifade edemiyorum...”

(Asama 3: Teorik erdemlerin amag bulmadaki rolii ve neler yapilabilecegini tartisma)

© Danigman (FFD): “Peki, bu ‘yiiksek amaci1’ kesfetmek icin hangi bilgi ve anlayis-
lara (teorik erdemler) ihtiyacimz oldugunu diistiniiyorsunuz? Kendinizi, yetenekle-
rinizi, topluma ne gibi katkilar yapabileceginizi daha iyi anlamamz, aradigimz yiik-
sek amaci kesfetmenize ve onu gerceklestirmenize nasil hizmet edebilir?”

Senaryo 2: Kisileraras1 Catismalar1 Erdem Yoluyla Yénetme

e Zorluk: Bir birey, yakin bir iligkisinde tekrarlayan 6fke ve kirginlik sorunlarn yasa-
maktadir.

e Diyalog Odagi:
(Asama 1: Tetikleyicileri ve mevcut tepkileri anlama)

o Damsman (FFD): “Bu catismalar genellikle nasil baghyor? Ofkelendiginizde akli-
nizdan neler gegiyor ve nasil tepki veriyorsunuz?”

© Danigan: “Kiigiik seyler birden biiyiiyor. Haksizliga ugradigimi hissediyorum ve he-
men savunmaya geciyorum, sesim yiikseliyor...”

(Asama 2: Farabi’nin erdem anlayigim tanitma)

AAAAA

bir) ve meveddet (sevgi, dostluk) gibi erdemlerin 6nemini vurgular. Adalet, herkese
hak ettigini vermekse, hilm de fevri tepkiler yerine anlayis ve sabir gostermektir.
Bu erdemler sizin durumunuzda nasil bir fark yaratabilirdi?”

o Damgsan: “Belki hemen parlamak yerine durumu anlamaya ¢aligsam... Ama karsim-
daki de haksizsa ve sessiz kalisimi kullamyorsa?”

(Asama 3: Erdemlerin nasil uygulanabilecegi)

© Damgman (FFD): “Adalet, durumu dogru degerlendirmeyi, her seyi yerli yerine
oturtmay1 gerektirir. Peki, bu erdemleri (adalet ve hilm) iliskinizde daha bilingli ve
kontrollii bir sekilde uygulamak i¢in hangi adimlan atabilirsiniz? Ornegin, bir dahaki
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anlagmazlikta 6fkenizi fark ettiginiz anda nasil bir akil ytiriitme (diisiinsel/fikri er-
dem) size yardimci olabilir?”

Senaryo 3: Meslek Hayatinda Diisiilen Etik ikilemleri Cozme

e Zorluk: Bir yonetici, elde edecegi kar ile calisan/lar/in hukuku/refah1 arasinda iki-
lem yasamakta bir karar vermekle karsi karsiya bulunmaktadir.

e Diyalog Odagi:
(Asama 1: Etik ilkeleri ve amaclari netlestirme)

© Danigman (FFD): “Temel degerleriniz, kurumsal ilkeleriniz ve sirketinizin uzun va-
deli hedefleri nelerdir? Yasadigimiz ikilemden ¢ikmak tizere vereceginiz kararda sizi
en ¢ok zorlayan sey nedir? “

© Yonetici: “Kisa vadede kari artirmak ve isi bilyiitmek icin ¢alisanlar bir miktar mag-
dur edecek bir karar almam gerekiyor, ama bu adil de gelmiyor...”

(Asama 2: Seceneklerin Farabi’nin fikri erdemleri ve gercek “iyi” baglaminda analizi)

© Danmigman (FFD): “Farabi, gercek iyi (Sa’adete gotiiren) ile goriintisteki iyi (kisa
vadeli kazanglar gibi) arasinda 6nemli farklar oldugunu ve bunlarm ayirt edilmesi
gerektigini soyler. Bir yoneticinin diistinsel erdemi, sadece anlik fayday1 degil, ka-
rar ve eylemlerinin uzun vadeli sonuglar ile bunlarin adalete uygunlugunu da de-
gerlendirmesidir. Verilecek kararin ‘erdemli kurum’ {ilkiisiine (Farabi’nin erdemli
sehri gibi) katkisi ne olurdu?”

o Yonetici: “Caliganlarin hukukunu ve refahmm gézetmek...Bu aslinda, uzun vadede
daha sadik ve tiretken bir ekip, bu da siirdiirtilebilir bir bagar1 demek...”

(Asama 3: ikilemi agmak iizere adaleti ve ortak iyiyi gdzeten bir eylem plam olugturma)

© Danigman (FFD): “Peki, bu anlayis dogrultusunda hem adaleti gdzeten hem de ku-
rumun genel iyiligine hizmet eden bir eylem plam ne/nasil olabilir?”

Senaryo 4: Zorluklar Karsisinda Anlam ve Diren¢ Bulma

e Zorluk: Bir birey, 6nemli bir kayipla basa ¢ikmakta zorlanmakta, hayatimin anlamini
ve degerini yitirdigini hissetmektedir.

e Diyalog Odag:

(Asama 1: Kederi ve mevcut zihni arka plan1 anlama)

© Danigman (FFD): “Bu kayip sonrasinda yasadiginiz iiziintilyii ve hayatin anlami/de-
geri hakkindaki mevcut diistincelerinizi paylagir misimz?”

o Damgsan: “Her sey anlamsiz geliyor artik... Onsuz yagamanin ne anlami ve degeri
olabilir ki?!”
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(Asama 2: Akli erdemlerin kalic1 anlam saglayici ve ruhu yetkinlestirici islevinin kesfi)

© Danigman (FFD): “Farabi, gercek mutlulugun digsal kosullara degil, ruhun kendi
yetkinligine bagh oldugunu 6gretir. Akli erdemler, 6zellikle de kalici hakikatleri an-
lama yetisi, zor zamanlarda bize siginak olabilir. Ruhun 6liimsiizliigii ve Fa’al Akil
ile baglantis1 vb. konular {izerine diisiinmek, bu gecici diinyann 6tesinde bir an-
lam bulmamiza yardimai olabilir. Bu sekilde diisiinmek sizin i¢in ne ifade ediyor?”

© Danigan: “Daha 6nce hi¢ boyle diistinmemistim. Bu belki de her seyin sonu degil...
Hayat devam edecek, etmeli de...”

(Asama 3: Metaneti saglayarak hayata yeniden ve erdemli katilimin yolunu bulma)

© Danigman (FFD): “Bu yeni bakis agisiyla, i¢sel giiciiniizii (ahlaki erdemler) nasil
harekete gecirebilir, erdemli bilgi ve eylemler yoluyla hayata yeniden nasil bagla-
nabilirsiniz? Hangi kiiclik adimlarla yeniden bir amag, anlam ve deger hissini ya-
kalayabilirsiniz?”

Senaryo 5: Kotii Ahskanhklarin (Erdemsizliklerin) Ustesinden Gelme ve

Kendini Yetkinlestirme

e Zorluk: Bir birey, zararli bir ahskanhigim veya erdemsizligini fark etmis ve degis-
mek istemekte fakat zorlanmaktadir.

e Diyalog Odagi:

(Asama 1: Erdemsizligi ve arzu/diisiince/inang koklerini belirleme)

© Damgman (FFD): “Bu aligkanhigin size ve hedeflerinize nasil zarar verdigini dii-
stintiyorsunuz? Bu arzunun temelinde yatan fikirleriniz ve inanglariniz nelerdir?”

© Damigan: “Stirekli daha fazlasim istiyorum, ciinkii bu sayede giiclii ve mutlu olacagim
diistiniiyorum, ama bu beni tatmin etmedigi gibi aksine daha fazla strese sokuyor.”

(Asama 2: Farabi’de ilgili erdemi (6lgiiliiliik) ve gercek Sa’adetle olan baglantisin ta-
nitma)

© Damgman (FFD): “Farabi, bu tiir asin arzulan ‘sahte mutluluk’ olarak tanimlar ve
gercek Sa’adete ulagsmak icin 6lgiiliiliik (iffet) ve kanaat gibi erdemlerin gelistiril-
mesini tavsiye eder... Bu sekilde erdemler 15181inda diigiinmek ve eylemek, sizi an-
lik tatminlerin &tesinde kalici bir huzura nasil erdirebilir?”

o Damsan: “Daha 6nce nigin boyle bakmadim, bilemiyorum. Belki de siirekli disa-
rida aradigim seyi kendi i¢imde bulurdum...”

(Asama 3: Erdemi giiclendirmek ve erdemsizligi zayiflatmak icin diisiinme ve alis-
kanlik yoluyla davranislar olusturma)

© Danigman (FFD): “Peki, bu ‘6lciiliiliik’ erdemini hayatimizda yesertmek ve zararh
aliskanligimz: zayiflatmak icin aklinmizi ve iradenizi isleterek ne gibi pratik adimlar
atabilir ve ne gibi yeni aligkanhklar edinebilirsiniz?”
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5. Ffd Modeli ve Bashca Felsefi Damismanlik Yaklagimlar:

Farabici Felsefi Damismanlhk (FFD) yaklasiminin imkam ve mevcut yaklagimlarla
olan iligkisini ve potansiyel katkilarim daha yakindan gérebilmenin yolu, onu bashca
felsefi damismanhk yaklagimlariyla karsilagtirmaktan gecer. Bu karsilastirma hem ben-
zerlikleri ve farkliliklar1 hem de karsihikh katki ve tamamlama olanaklarim aciga ¢i-
karacaktir.

FFD ve Sokratik Temelli Felsefi Damismanhk

o Ortak Zemin: Her iki yaklasim da akla, kendini sorgulamaya, diyaloga ve genellikle
erdeme biiyiik 6nem verir. ikisi de sanidan (doxa) bilgiye (episteme) dogru bir ha-
reketi hedefler. Sokratik yontemin temel amaci, katithmcinin ifadelerinin, argiiman-
larmin ve varsayimlarinin iizerine inga edildigi temel inanglari arastirmaktir.

e Farkhiliklar: Sokratik yontem oncelikle bir sorgulama stirecidir ve siklikla aporia
(cikmaz) ile sonuglanabilirken; FFD, Farabi’nin daha tammlanmig metafiziksel ve
etik sistemine dayanan ve yapisinda acik bir teleolojik amaci (Sa’adet) barindiran bir
yaklagimdir. Farabi’nin “rehber/filozof-kral”la embolize danmigsmam, Sokratik “ebe”
roliindeki danigsmana oranla daha yonlendirici olabilir. Sokratik siireg, ironi ve ma-
iotik (dogurtma) gibi asamalarla ilerler ki bu asamalar ile FFD’nin 6ngoriilen asa-
malan yer yer kesilebilirse de FFD yapilandirlmis bir durum arz etmektedir (Ttirk-
capar & Sargin, 2012).

FFD ve Mantik Temelli Terapi (LBT/MTT)

e Ortak Zemin: Her iki yaklasimda da akilciliga, hatali diisiincelerin belirlenip diizel-
tilmesine giclii bir vurgu vardir. MTT’nin “kardinal/y6nlendirici erdemler” kavramu,
Farabi’nin erdem etigiyle kesisim gosterir. MTT, irrasyonel ve duygusal diisiince ka-
liplarim tammlayarak bunlar1 mantiksal analiz ve felsefi erdemler rehberliginde do-
niistiiriilmesini amaclar.

e Farkliliklar: MTT, “pratik kiyas”lardaki belirli mantiksal yamlgilar (safsatalari) be-
lirlemeye ve bunlara karg felsefi panzehirler olusturmaya yonelir. Cohen’in LBT"si,
kisinin kendisini iizen seyin olaylar degil, olaylar1 yorumlama bicimi oldugu temel
onermesine dayanir ve bu yorumlamalarin mantiksal yapisim inceler. FFD’nin ise
daha genis, biitiinciil bir etik ve metafizik cercevesi stz konusudur; Farabi icin “ha-
tali diisiince”, sadece formel yanlgilar degil, erdem yoluyla Sa’adete ulasmay1 en-
gelleyen her tiirlii diistincedir. MTT’nin alti adimh siireci (duygusal ¢ikarimi for-
miile etme, yanilgilan belirleme, yanilgiy: ¢iiriitme, yol gosterici/kardinal erdemi
belirleme, erdemi destekleyen bir felsefe benimseme, felsefeyi uygulamaya koyma
plan1) FFD’nin 6ngoriilen {ic asamasina gore daha yapilandirilmis bir goriiniim sun-
maktadir (Cohen, 2016; Cevik, 2024).
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FFD ve Varoluscu Danmismanhk / Logoterapi

e Ortak Zemin: Anlam, amag ve temel insani varolusla ilgilenirler. Frankl’in “anlam
istenci”, insanin Sa’adet arayisinin bir vechesi olarak degerlendirilebilir. Her iki yak-
lasim da varolugsal kaygilari merkeze alir. Bu baglamda varoluscu danismanlik, bi-
reyin var olmasindan kaynaklanan endiselere odaklamr ve otantiklik, sorumluluk,
ozgiirliik, kaygi, varolugsal anlam ve varolugsal bosluk gibi anahtar kavramlar is-
ler. FFD insanin ontolojik hiyerarsi icindeki yeri, amaci, imkanlar ve sorumluluk-
lan ile birey-toplum iligkisi lizerinden nihai gaye olan “sa’adet”e ermenin yol ve
yontemini iceren felsefi arka plan islevsellestirmeye yonelir.

e Farkliliklar: Farabi, daha nesnel olarak tanimlanmug bir nihai mutluluk (Sa’adet) ve
Fa’al Akil tarafindan yonlendirilen erdem ve akil yoluyla yapilandirilmus bir yol or-
taya koyar. Logoterapi ise bireyin her kosulda kendine 6zgii anlami bulma 6zgiirlii-
glinti/otantikligi vurgular. Frankl’in logoterapisi ii¢ temel ilkeye dayanur: irade 6z-
giirliigti, anlam istenci ve hayatin anlami. Frankl’in derefleksiyon (dikkati sorundan
bagka yone cevirme) ve paradoksal niyet (korkulan seyi kasith olarak isteme) gibi
teknikleri, Farabi’de dogrudan bulunmayan 6zel miidahalelerdir; ancak Farabi’nin
daha yiiksek entelektiiel arayiglara odaklanmasi, temel arzulardan bir tiir dereflek-
siyon olarak degerlendirilmeye miisaittir. Varoluscu damsmanhk siireci genellikle
damsanin yagam, varolus ve diinya ile ilgili his ve diistincelerinin agikhga kavustu-
rulmasi, 6ztimsenen bilgilerin eyleme doniistiirtilmesi gibi adimlar icerir. FFD yak-
lasimu ise mantikh diistinme ve erdemli ahskanhklar edinmeyi pratik adimlar olarak
onerir (Frankl, 2021, 2022; Yalom, 1999)

FFD ve Stoaa Felsefi Damismanhk

e Ortak Zemin: Her iki yaklasimda da iyi bir yasamin merkezinde erdemin yer aldi-
gina, duygulan ve eylemleri yonetmede aklin 6nemine ve igsel bir uyum/gelisim
durumuna (Farabi icin Sa’adet; Stoacilar icin Eudaimonia/Apatheia/Ataraksia) ulas-
maya dair giiclii bir vurgu vardir. Stoacilar, daha ¢ok, kisisel yasam tarzlariyla bii-
tlinlesmis ahlak anlayislan gelistirmigler ve umutsuzluk, 6liim korkusu, giinliik mes-
guliyetlerde endise etme gibi kavramlar iizerinde diistinmtislerdir.

e Farklihiklar: Stoacihgin “kontrol ikilemi” (neyin kontroliimiizde olup neyin olmadig1
ayrimi, Farabi’de acikca 6n plana ¢ikarilmayan temel bir pratik ilke olmakla birlikte,
olumsuz gorsellestirme, kotiiliiklerin 6nceden diistiniilmesi gibi Stoac1 egzersizler/
alistirmalar onda goriilmez. Farabi’nin sistemi, Fa’al Akil gibi ayrntili bir metafi-
zik ve Erdemli Sehir gibi bir siyaset felsefesi icerir ki bunlarm, damgsmanlik bagla-
minda 6ne ¢ikan tipik Stoac strateji ve tekniklerden daha ayrintili ve kusatici oldugu
sOylenebilir. Buna karst sekiz Stoaci sagalum metodu (dogayla biitiinliik, kendine
yeterlilik, tutkulardan arinmiglik, sarsilmazlik, 6liimden korkmama, bilgece/akillica
davranma, felsefi eylem, gercekten degerli olani bilme) 6zel yapilandirilmig teknik-
lerdir. Bu teknikler, dogaya uygun yasama, duygusal sorunlar1 anlama ve agir1 duy-
gular kontrol etme gibi hedeflere yoneliktir (Karabulut&Kaynak, 2020).
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imdi;
Farabi’nin akil anlayisiim, askin bir kaynakla (Fa’al Akil) baglanti kurabilme kapa-
sitesi, FFD’ye 6zel bir metafizik boyut katar. Bu, LBT veya Sokratik yontem gibi, tesvik

ettikleri “akilcilik” veya “erdem” igin acik bir tist kaynak barindirmayan yaklagimlar icin
bir etkilesim/besleme/tamamlama imkam olarak gortilebilir.

LBT rasyonel diisiinmeyi ve erdemi tesvik etmekle birlikte pragmatik faydamn ote-
sinde neden rasyonel veya erdemli olunmal sorusuna Farabi’nin Fa’al Akil kavram bir
cevap sunabilir.

Benzer sekilde, Sokratik yontem cehalete kars1 farkindalik olusturu, ancak onun belir-
siz biraktig1 gercek bilgi nereden gelir sorusuna Farabi bir yamt ¢nerebilir.

Boylece FFD, diger rasyonel terapilerin “nasil”ina bir “neden” sunabilir.

Ayrica, FFD yaklasiminin yapisi geregi bireysel etigi siyasi/sosyal felsefeyle (Erdemli
Sehir) biitiinlegtirmesi, sosyal adaletsizliklerden veya sistemik sorunlardan kaynaklanan
problemleri ele almak igin 6zel bir cerceve sunar ki bu, damsan odakli danismanlhk yak-
lagimlarimin genellikle daha az ele aldig1 bir husustur. Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila’st
sadece bir ideal degil, tam ve gercek bir Sa’adet icin gerekli bir koguldur. Eger bir dani-
samn sikintisi kismen “cahil” veya “fasik” bir sehirden kaynaklaniyorsa, FFD bunu belir-
leyip kusurlu sistemler icinde bile erdemli eylemin imkanlarini veya bireysel ve kolektif
gelisime giden bir yol olarak sosyal reform girisimini kegfedebilir.

Biitiin bununla birlikte, Farabi’nin “gercek mutluluk” ve ona gotiiren erdemlere dair
daha belirleyici goriisii ile varoluscu/logoterapideki daha ¢ok damsan tarafindan belirle-
nen hedefler veya Sokratik sorgulamanin acik uglulugu arasinda potansiyel bir gerilimin
s6z konusudur.

6. Farabi Bilgeliginin Giiniimiiz Uygulama Alanmna Uyarlanmasi

Farabi Felsefi Danismanlik (FFD) yaklagimimn &neri diizeyindeki yapisi ve diger yak-
lagimlarla karsilagtirlmasi, onun sadece tarihi-felsefi bir merak konusu olmakla kalma-
yip ayni zamanda giiniimiiz felsefi damsmanlik alamna katki yapabilecek bir muhteva ta-
sidigim gostermektedir.

Bu cercevede FFD’nin su ii¢ bakimdan 6zgiin katki yapacag soylenebilir:

e Biitiinciil Gelisim Vizyonu: FFD, entelektiiel, ahlaki, pratik ve ruhsal boyutlar agikca
tammlanmis bir nihai amaca (Sa’adet) dogru biitlinlestiren kapsamli bir insan yet-
kinlesmesi vizyonu sunmaktadir.

e iyi Olusun Toplumsal Boyutu: Bireysel mutlulukta toplumun ve adaletin roliinii vur-
gulayarak agir1 bireycilige kars: bir tashih énermektedir.

e Akil ve Erdem icin Metafiziksel Temel: Fa’al Akil kavram, bilgi ve iyilik icin iist bir
kaynak ve standart saglayarak akil ve erdeme metafizik bir dayanak olusturabilecektir.
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Mevcut Modelleri Farabi Kavramlariyla Zenginlestirme Potansiyeli

FFD’nin zeminindeki ana unsurlardan olan “teorik erdemler” (kendilik bilgisi, diinya
bilgisi, nihai ilkeler bilgisi vb.) aym zamanda mutluluk icin de temel tegkil ederler. Bu,
daha ok pratik becerilere veya duygusal diizenlemeye odaklanan terapilere, 6nemli bir
kendini anlama ve diinya goriisti olusturma boyutu ekleyerek onlar1 tamama kapasitesini
isaret eder. Bircok terapi “nasil basa ¢ikilir” veya “davrams nasil degistirilir” tizerine odak-
lanmirken, Farabi gercek mutlulugun ayni zamanda yiiksek bir anlayis — ilm — gerektirdigini
vurgular. Bu yoniiyle FFD yaklasimi, felsefi danismanlik alanina bir felsefi egitim bilege-
nini dahil ederek, danisanlarin erdemli eylem ve mutluluk icin bir temel tegkil edecek tu-
tarh ve dogru bir diinya goriisii olusturmalarina imkan saglayabilir. Bu, MTT, Stoacilik ve
hatta Sokratik yontemi akilct miizakere igin daha fazla igerik saglayarak zenginlestirebilir.

e Sokratik Yontem: FFD yaklasirm, Sokratik sorgulamanin yonelebilecegi teleolo-
jik bir odak (Sa’adet) sunarak aporianin &tesine gecip yapici amaclara ermede yar-
dima olabilir.

e MTT: Farabi’nin kapsaml erdem etigi, MTT’nin “kardinal/y6nlendirici erdemlerini”
zenginlestirici ve daha derin bir felsefi gerekcelendirme islevi gorebilir. FFD’nin
nihai amaca odaklanmasi, MTT’nin yakin irrasyonel inang analizi bakimindan ta-
mamlayani rol {istlenebilir.

e Varoluscu/Logoterapi: Farabi’nin entelektiiel ve ahlaki yetkinlesme yoluyla Sa’adete
giden yapilandirilmis yolunun, Logoterapi’nin hayatin cesitli alanlarindaki anlam
arayisina katki ve acihm saglayacagi sdylenebilir. Fa’al Akil ile baglanti kurma (it-
tisal) fikri, kendini asma icin giiclii bir metafor olusturabilir.

e Stoac1 Danismanlhk: Farabi’nin siyaset felsefesi, dissala yonelik Stoaci dirence, top-
lumsal bir boyut katarak Stoaci yaklasimin “erdemli sehirlerin” nasil kurulacagim
kesfetmesinin yolunu agabilir. Farabi’nin mantiktan metafizige boyutlanan episte-
molojisi, Stoact FD yaklagimimin dogru yargiya dair vurgusunu temellendirmede
yeni imkanlar saglayabilir.

FFD’deki “Fa’al Akil” kavrami, kelime ve teknik anlamimin yam sira insanin derin
icgorii ve evrensel hakikatlerle baglanti kurma imkani olarak yorumlanmasi halinde, kar-
silagtirllan tiim terapi/felsefi damismanlik yaklasimlar icin giiclii bir sinerjik kavram is-
levi gorebilir.

Sokratik diyalogdaki “iste/aha!” ani, MTT’deki “agkin erdemlerin” kaynagi, Logote-
rapi’deki “anlam kesfinin” yeri ve Stoaciliktaki “i¢sel daimon” veya “yonlendirici akil”
icin yeni bir dil olanag1 saglayabilir.

Her terapi, daha farkh ve derinden bir anlayis veya motivasyon anina yahut kaynagina
dayamr. Farabi’nin Fa’al Akil kavrami, hem dini hem de sekiiler baglamlarda insan igin
rasyonel ve sezgisel icgorii kapasitesini temsil edecek sekilde yorumlanarak modern yak-
lagimlarla ortaklasan derinden bir kendini diizeltme ve iyiye yonelme potansiyeline dair
ortak bir inanci ima eden bir felsefi kavram olarak konumlandirilabilir.
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FFD ve diger modeller arasindaki ¢ift yonlii sinerji imkamyla Farabi felsefesi modern
FD yaklasimlarim zenginlestirebilirken, bu modern yaklagimlarin gelistirdigi strateji ve tek-
nikler de (MTT"nin spesifik yanilgi tammlamasi, Stoaci pratik egzersizler, Logoterapi’nin
derefleksiyonu gibi) FFD yaklagimimn terapétik stirecini olusturan agamalari igin uygu-
lanabilir araclar olarak degerlendirilebilir. Boylece, Farabi felsefesi FFD yaklagimi halini
alarak sadece tarihsel bir doktrin olmaktan ¢ikip yasayan ve yasama uyarlanabilen bir mi-
rasa doniisebilir.

FFD’nin Uygulanmasmdaki Olasi Zorluklar

e Metafizik boyutu teskil eden unsurlarin (ilk yonetici/filozof-kral/peygamber, Fa’al
Akl vb.), sekiiler veya farkl inanglara sahip kesimler i¢in daha dikkatli ve belki de
metaforik sekilde yorumlanmasi/uyarlanmasi gerekebilir.

e Erdemli Sehir iilkiistiniin “erdemli topluluklar” olarak alinip mevcut kurumsal ya-
pilar icinde adaletin gerceklesmesi ugrunda ¢aba harcanmasi seklinde yorumlan-
masl icap edebilir.

e Damsmanin yonlendirici rolii/rehberlik ile danigan 6zerkligi arasindaki dengenin sag-
lanmasinda daha bir dikkat ve itina gosterilmesine ihtiya¢ duyulabilir.

7. Sonug

Farabi’nin felsefesi, 6zellikle Sa’adet, erdem, akil ve erdemli sehir kavramlar vasita-
styla, giiniimiiz felsefi damgmanlik alamna bireyin hem igsel imkanlar ve yetkinlesme-
sini hem de toplumsal sorumluluklarim gozeten biitiinciil bir yaklasim olarak yeni boyut-
lar kazandirabilir.

FFD yaklasiminin Sokratik, Mantik Temelli Terapi, Varoluscu/Logoterapi ve Stoaci
yaklasimlarla karsilagtirilmasi, onemli benzerlikler oldugu kadar dikkate deger farklilik-
larin bulundugu da gostermistir. En énemlisi, bu karsihikli konumlar, Farabi’nin bilgeligi-
nin modern felsefi damismanlik pratiklerini zenginlestirme ve onlarla karsilikli tamamla-
yicl iligkiler kurma kapasitesini gozler 6niine sermistir. Farabi’nin akla ve erdeme getirdigi
metafizik boyut, toplumsal yam ihmal etmeyen biitiinciil insan anlayisi ve Sa’adete giden
yolda bilginin ve rehberligin énemine yaptig1 vurgu, diger yaklasimlara yeni agilimlar sag-
larken, ayni sekilde, modern damsmanlik teknikleri de Farabi felsefesinin pratik uygula-
malar igin verimli araglar olusturabilir.

Farabi felsefesinin felsefi damgmanlik alanina uyarlanmasi olarak 6nerilen FFD yakla-
simi agisindan, metafizik kavramlar ile erdemli toplum anlayisinin giiniimiizdeki cogulcu
baglamlara uygulanmasinda bazi zorluklarin ortaya ¢ikabilecegi; ayrica danismanin yonlen-
dirici rolii ile damsan 6zerkligi arasindaki dengenin de gozetilmesi gerektigi belirtilmelidir.

Bu ¢alisma, Farabi felsefesinin felsefi damsmanlik alamna iliskin potansiyelini kes-
fetme yolunda bir baglangi¢ girisimi sayilmalidir. Bu konuda yapilacak olan yeni calismalar,
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FFD yaklasiminin etkinligi ve islevselligi tizerine deneysel aragtirmalari, FFD damsman-
lan igin egitim programlarn gelistirmeyi, yaklasimin modern hayatin beraberinde getir-
digi belirli zorluk, sikint1 ve sorunlara (teknoloji bagimhligi, ekolojik kaygilar, kimlik bu-
nalimlari vb.) yonelik ¢6ziim uygulanabilir stratejileri ve teknikleri gelistirmeyi igerebilir.
Tarihsel bilgelik/felsefe gelenekleri ile modern felsefi danismanlik ihtiyaglari arasindaki
bu verimli diyalog ve etkilesime dair caligmalarn siirdiiriilmesi hem felsefe hem de ruh
saghg alanlari icin yeni ufuklarin habercisi olacaktir.
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Farabi'nin Goruslerine
Gore Hayatin Anlami
Krizinden Cikis Yollari

Prof. Dr. S. Mahmud Musavi*

Ozet

Cagdas insanda gozlenen anlamsizlik, amacsizlik ve nihilizm duygusu; sekiilarizm, metafizigin geri-
lemesi, bilimselcilik, bireycilik, maddecilik, deger ¢ogullasmasi, kimlik krizleri ve siyasal-toplumsal
islevsizlik gibi cok katmanh etkenlerin kesisiminde ortaya ¢itkan karmagik bir olgudur. Bu ¢alisma,
s6z konusu krizi Farabi’nin felsefi mirasi 1s18inda ele almakta ve onun metafizik, nazari-ameli hik-
met, saadet, Medine-i Fazila ve sanat (6zellikle miizik) anlayisindan hareketle cagdas anlam krizine
yonelik imkan ve ¢oziim onerilerini tarismaktadir. Makalede, 6nce modern anlamsizlik krizinin tarihi,
felseff, dini—kiiltiirel, siyasal ve psikolojik/antropolojik sebepleri analiz edilmekte; ardindan Farabi’nin
metafizigin kurucu roliine, deneysel bilimin sinirlarina, teistik ilahiyatin felsefi temellendirilmesine ve
nazari—ameli hikmet biitiinliigiine dair gortisleri ortaya konulmaktadir. Sonrasinda, ser ve acilarin an-
lamlandirilmasi, insamn biitiinciil varlik yapisi, 6zgiir irade ve Medine-i Fazila tasavvuru baglaminda
insanin diinyay1 doniistiirme sorumlulugu tartisilmakta; miizigin ahlaki terbiye ve ruhsal siikiin baki-
mindan islevi incelenmektedir. Sonug olarak makale, Farabi’nin nazari ve ameli hikmeti birlestiren,
metafizik temelli ve toplumsal boyutu ihmal etmeyen biitiinciil yaklagiminin ¢agdas anlam krizi ve
nihilizm sorununa kars1 hem teorik hem pratik imkanlar sundugunu savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, anlam krizi, saadet, metafizik, Medine-i Fazila, nazari ve amell hikmet

1. Giris

nlamsizhk krizi ve anlam kar-
masgasl, ¢cagdas insanin hayatin-
daki en 6nemli diisiinsel ve ahlaki
meydan okumalardan biridir. Bu krizin ko-
keninde, felseft ateizm ve Tanr1 inkarindan
geleneksel metafizik ve ilahf hikmete kayzt-
s1izhiga; deneysel bilimlerin etkisiyle yalmzca
bilimsel bir diinya goriisti sunan yeni ateist
egilimlere kadar uzanan genis bir yelpaze

bulunmaktadir. Bu yaklagimlar, insani agk,
diistince ve ahlaktan yoksun birakarak onu
yalnizca biyokimyasal ve mekanik isleyise
sahip, manevi ve ruhani boyutu bulunmayan
bir varlik olarak tasvir etmektedir.

Cagdas anlam ve deger krizi, bu bakim-
dan hem toplumsal ve kiiltiirel yapilarda kok
salan hem de psikolojik, felseft ve ekono-
mik doniisiimlerden beslenen ¢ok sebepli
ve ic ice gecmis bir olgudur. Dolayisiyla
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anlam duygusunun yeniden ingasi, sosyal
iliskilerin onarilmasi, maneviyatin pratikte
yasanmasl, degerlerin saglamlastiriimasi ve
hayatin amach bir sekilde yonlendirilme-
sini iceren ¢ok katmanh bir yaklasim ge-
rektirmektedir.

Bu makale, dncelikle yeni cagda an-
lamsizlik ve nihilizmin ortaya ¢ikisina yol
acan baglica etkenleri tahlil etmekte; ardin-
dan Farabi’nin diigiince ve hikmet sistemi-
nin sundugu imkanlari, hayatin anlamu, saa-
det, nazari—ameli faziletler, Medine-i Fazila
ve insan iradesi baglaminda yapisal ve ana-
litik bicimde incelemektedir. Bu cercevede,
Farabi’nin felsefesinin cagdas anlam krizi
ve nihilizm karsisinda nasil bir cevap ve
yonelim imkam sundugu gosterilmeye ca-
lhisilacaktir.

2. Cagdas Anlam Krizinin Baghca
Sebepleri

2.1. Anlamsizhigin Tarihi ve Felsefi
Etkenleri

Sekiilarizmin yiikselisi ve dinin geri-
lemesi. Son ytizyillarda sekiiler felsefelerin
yayginlasmast ve dini ilkelerden uzaklasma,
genis kitleleri hayatin anlami konusunda bir
belirsizlik ve kriz ortamina siiriiklemistir. Ta-
rihsel olarak din, insanlarin bilyiik ¢cogun-
lugu icin hayatin temel anlam kaynag iken;
gliniimtizde pek cok toplumda dini inang-
sizlik, anlam yitimini ve zihinsel karmasay1
beraberinde getirmistir.

Metafizigin gerilemesi. Modern ve
postmodern felsefeler, akilci ve bilimsel dii-
stinceyi 6ne ¢ikararak hayatin metafizik ve
manevi boyutlarina olan ilgiyi zayiflatmis-
tir. insanlarin ¢ogu meseleyi yalmzca bilim-
sel analiz penceresinden gérmesi, varolusun
onceden belirlenmis hicbir anlam olmadigi

yoniinde felsefi sonuclara yol acabilmek-
tedir. Rastlantisallik, diizensizlik veya an-
lamh bir kozmolojinin inkarini vurgulayan
baz1 bilimsel yorumlar da insamin manevi
duyarlihgim zayiflatmakta, onu sonsuz bir
evrende “6nemsiz bir nokta” olarak konum-
landirmaktadr.

Tarihsel olumsuzluklarin biraktig
izler. Savaglar, yoksulluk, somiirgecilik ve
farkh tarihi felaketler, bireylerde umutsuz-
luk ve anlamsizlik hissini derinlestirmistir.
Insanlik tarihini biiyiik inis cikislarla dolu,
nihayetinde “bos” bir seriiven olarak oku-
yan birey, her seyin anlamsiz oldugu sonu-
cuna siiriiklenebilmektedir.

2.2. Dinj, Kiiltiirel ve Sosyal
Etkenler

Materyalist egilimlerin yaygmlagmast.
Maddi diinya gorislerinin hakimiyeti, bii-
yiik dini geleneklerle baglarin kopmasina
ve bu geleneklerin hayati yonlendirme,
ona anlam katma kapasitesinin yitirilme-
sine yol agmusgtir.

Gelenek ve ortak degerlerin zayifla-
masl. Eskiden bireyin kimligini ve anlam
duygusunu sekillendiren gelenekler ve ko-
lektif inanglar, modern toplumlarda zayf-
lamustir. Saglam ahlaki ve kiiltiirel cerce-
velerin yoklugunda, birey hayati anlamsiz
gorme egilimine girmektedir.

Degerlerin ¢ogullasmasi ve kiiltiirel
gorelilik. Cagdas diinyada farkli diisiince ve
yasam tarzlarimn cogalmasi, degerlerin ¢o-
gul ve kimi zaman celigkili hale gelmesine
neden olmustur. Bu durum, iyi ve kotiiyii
belirlemede sabit 6lciitlerin asinmasina ve
ahlaki belirsizligin artmasina yol agmaktadir.

Maneviyata kayitsizhk ve kisa va-
deli hazlara yonelim. Anhk hazlar, maddi
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bagar1 ve medya tarafindan sunulan “ideal
hayat” imgeleri, gercek tatmin ve derin an-
lam duygusunu zayiflatmakta; insamn uzun
vadeli, koklii bir yasam anlamm inga etme-
sini giiclestirmektedir.

2.3. Siyasal ve Toplumbilimsel
Etkenler

Siyasal ve sosyal sistemlere giivensiz-
lik. Adaletsiz, yozlagmus ve istikrarsiz siyasal
yapilar, bireylerde giicsiizliik ve anlamsizlik
hissini beslemektedir. Siyasetciye, kurum-
sal yapilara veya hukuk sistemine giivenin
zedelenmesi, bireyin kendi ¢abasimin bosa
gittigi diistincesini gliclendirerek varolus-
sal bir “bosluk” duygusuna yol agmaktadir.

2.4. Antropolojik ve Psikolojik
Etkenler

Hayatin yalmzca maddi boyutuna
odaklanma. insanin ruhf ve metafizik bo-
yutlanim inkar eden yaklasimlar, onu yal-
nizca karmagik bir biyokimyasal mekanizma
olarak gormektedir. Boylece insanin baglan-
gic (mebde) ve son (mead) ile kurdugu bag
kopmakta; kaygi ve sorunlar yalmzca be-
densel ve maddi yasama indirgenmektedir.

Bireycilik, yalmzhk ve toplumsal ko-
pus. Kentlesme, dijitallesme ve asir1 birey-
cilik, derin insani iligkilerin zayiflamasina
ve bireyin yalmzlagmasina yol agmaktadir.
Anlamin yalnizca “ben”de aranmasi, sos-
yal baglarin erozyonu ile birlestiginde, yo-
gun bir yalmzlik ve degersizlik hissi ortaya
cikmaktadir.

Kimlik ve 6z-biling krizi. “Ben kimim?”
ve “Hayatin amaci nedir?” sorular1 yanitsiz
kaldiginda, birey kimlik ve 6z-biling krizine
stiriiklenmekte; bu durum anlamsizlik gir-
dabini beslemektedir.

Porzitif psikoloji ve kisisel gelisim soy-
lemleri. Bireysel mutluluk ve basariya yo-
gunlagmay1 tesvik eden bazi yaklagimlar,
anlam yalmzca kisisel kazammlara indir-
geme egilimi dogurabilmektedir. Bu da
toplumsal baglarin zayiflamasina ve ortak
anlam duygusunun kaybolmasina katkida
bulunmaktadir.

Bu unsurlar birlikte degerlendirildiginde,
geleneksel metafizigin gerilemesi, bireycilik,
maddecilik, sekiilarizm, ahlakl ve manevi
degerlerin aginmasi, siyasal-toplumsal sis-
temlerin islevsizligi ve kimlik krizleri, cag-
das anlamsizhigin temel sebepleri arasinda
sayilabilir.

3. Farabi’de Metafizik, Din ve
Bilim iliskisi
3.1. Felsefi Din Anlayisi ile Bilimsel
Din Anlayisinin Karsilasmasi

Din, hayatin anlam ve degeri icin en
onemli ilham kaynaklarindan biridir. Bu
nedenle miiminler, cogu durumda anlam
krizlerine daha az maruz kalmaktadir. Din,
hayata anlam kazandirma, ruhi huzuru te-
minat altina alma ve bireysel-toplumsal ya-
sami diizenleme bakimindan vazgecilmez
bir iglev istlenir. flahi dinler icinde islam,
son ve miikemmel din olarak insann fitra-
tina kok salan ve insan varliginin tiim bo-
yutlarmi tekamiil ve yiicelmeye yonlendi-
ren bir temel gilic konumundadir.

Bununla birlikte, din belirli temellere
dayanan ve secilmis kullarin Allah ile kur-
dugu 6zel iliskinin tirtintidiir. Giintimiizde
bu temeller yeni teoriler egliginde sorgu-
lanmakta, felsefi temellendirme ihtiyaci
one ¢ikmaktadir. Farabi, bu ihtiyaci fark
etmis ve bilim ile din, akil ile vahiy ara-
sindaki goriiniir catismalan giderecek bir
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zemini 6zgiin gortsleriyle tesis etmeye
yonelmistir.

3.2. Hayata Anlam Vermede
Metafizik ve Geleneksel Felsefenin
Yeri

Farabi’ye gore geleneksel metafizik,
hakikati bilmek, sahici anlami sahte ve uy-
durma olandan ayrt etmek ve anlamsizlik
ile ateist yaklagimlara kars1 koymak baki-
mindan vazgecilmez bir konuma sahiptir.
Felsefe, onun diisiincesinde yalnizca soyut
ve teorik bir zihinsel ugras degil; teorik ve
pratik boyutlari olan, gerceklikle bag kuran
bir faaliyettir. Bu yoniiyle felsefe, dinin te-
orik temellerini kurar; insanin potansiyelle-
rini akli ve ameli faziletler aracihgiyla yavas
yavas fiile ¢ikarir ve yetkinlegtirir.

Bu bakis, dogal bilimlerin degerini red-
detmeyip onlan yerli yerine oturtur. De-
neysel bilimlerden ve fizik¢i—indirgemeci
goriiglerden yiikselen, insam yalmzca kim-
yasal dongii ve molekiiler siireclere in-
dirgeyen meydan okumalara, metafizigin
kurucu rolii tizerinden temel bir cevap tire-
tilebilmektedir.

3.3. Bilimsel Ateizmle Miicadelede
Felsefi Diinya Goriisii

Farabi, metafizik ile fizik (doga bilim-
leri) arasindaki sinirlarn; dayandiklar ilke-
ler, yontemler ve ulastiklart sonuclar baki-
mindan belirgin bir bigimde ayirir. Deneysel
bilimlerin temel simrhliklarim bilmek, fel-
sefe ve ilahiyat ile dinf inanclar karsisindaki
gerilimleri ¢ozmeye imkan tanir. Deneysel
bilimler yalnizca diinyann sinirh yonlerini
tasvir edebilir; hayatin nihai gayesi, varolu-
sun anlamm ve insanin evrendeki konumuna
dair biitiinciil bir tablo sunamaz.

Bu baglamda Farabi, doga bilimleri ve
matematigi (bugiinkii anlamda deneysel bi-
limleri) gerekli ve degerli goriir; ancak bun-
lan daha yukaridaki ilahi/metafizik ilimlere
ulasmak igin bir “merdiven” olarak konum-
landirr. Bu bilimler, duyusal gerceklikleri
ve doga yasalarini tammamizi saglar; fakat
varligin anlamina, “neden variz” sorusuna
ve hayatin gayesine dair nihai cevabi tek
baglarina veremezler. Bu cevaplar icin me-
tafizige, yani felsefe-i {la’ya ihtiya¢ vardir.

Dolayisiyla hayatin anlami, deneysel bil-
giye indirgenemez. Bilim faydalidir; ancak
yalnizca bilimle yetinildiginde hayat eksik
kalir. Bilim, teorik felsefe ve metafizikle;
bunlar da ameli faziletlerle birlestiginde,
anlamsizlik krizi asilabilir. Farabi’ye gore,
hayat yalmzca ahlak, siyaset veya duyusal
hazlarla sinirli kaldiginda, saadet eksik ka-
Iir; gercek ve tam anlam, ancak metafizigi
idrak eden ve akl-1 faal ile ittisal saglayan
filozofta gerceklesir.

3.4. Teistik flahiyatin Felsefi Ateizm
Karsisindaki Konumu

Giintimiizde felsefi ateizm ve Tann
inkarmim farkli bicimleri, Tanr’mn varli-
gima dair delilleri ve iman esaslarim sorgu-
lamaktadir. Bu sorgulamalar, cogu zaman
geleneksel metafizik ve ilahl hikmete ka-
yitsizhikla birlesmektedir. Farabi, gelistir-
digi 6zgiin delillerle Tanr inanci igin sag-
lam felsefi dayanaklar sunmus, ilahiyati
tabiat bilimlerinden kaynaklanan kaygilar-
dan bagimsizlastirmaya calismigtir.

Onun Vacibii’l-Viichd anlaysi, varlikla-
rin tiimii i¢in nihai bir illet ve zorunlu varlik
fikrine dayanir. Her eksik varlik, var edici
bir sebebe muhtactir ve bu sebep zinciri zo-
runlu varlikta son bulur. Alemdeki diizen,
sebep—sonug iligkileri ve hikmet, Tanr1’nin
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varligina isaret eden rasyonel gostergeler
olarak yorumlamr. Farabi’nin akli delilleri,
iman giiclendiren ve Tanr ile hayatin an-
lamina dair derin bir kavrayis gelistiren un-
surlar olarak degerlendirilir.

4. Ameli Hikmet,
Ser Problemi ve Saadet

4.1. Felsefenin Siirekliligi ve Ameli
Hikmetin Rolii

Metafizik ve ilahiyat alamindaki katkila-
rinin 6tesinde Farabi, teorik ve pratik hik-
met alanindaki yenilikleriyle islam diisiince
tarihinde “Muallim-i Sani” unvanim kazan-
mustir. O, metafizigi ahlaki, siyasi, sosyal ve
meden{ alanlara tasimig; Medine-i Fazila’y1
bireysel ve toplumsal saadetin kaynag: ola-
rak nazari ve ameli hikmet {izerine insa et-
mistir. Bu bakimdan felsefe, yalmzca teorik
bir sistem olmayip, aynm zamanda hayatin
pratik diizenlenmesine yon veren bir ameli
hikmet olarak goriiniir.

4.2. Serler ve Acilarin Ameli Hikmet
Baglaminda Yorumu

Cagdas anlam krizini derinlestiren 6nemli
unsurlardan biri, diinyada tanik olunan aci-
lar, musibetler ve istiraplardir. Farabi, gec
donem eserlerinde serler ve musibetler me-
selesini ele alirken, insan iradesi ve sorum-
lulugu tizerinde 1srarla durur. Bircok aci, zu-
ltim, savas ve ayrimcilik, insanin iradesini
kotiiye kullanmasindan kaynaklanmakta-
dir. Tanri, bu rencilerden miinezzehtir; in-
san ise diinyay1 degistirme ve iyilestirme
noktasinda ahlaki ve toplumsal sorumlu-
luk tagimaktadhr.

Bu cercevede Farabf, acilarn ve serlerin
azaltilmasi igin akli ve ahlaki terbiyeyi zo-
runlu goriir. Sadece hakikat kaygisina sahip

olmak, diinyadaki zuliim ve yoksulluktan
haberdar olmak yetmez; bu biling, renceleri
azaltmaya yonelik ameli ¢abaya doniismii-
yorsa “kisir” ve “meyvesiz” bir biling olarak
kalir. Nazari ilimlerin sehirde ve toplumsal
pratikte amele doniismedigi durumda, on-
lar “bat1l” ve sonugsuzdur.

4.3. insan Varhgmna Biitiinciil Bakis

Farabi, 6zellikle Fusisu’l-Fusil ve Thsa’i’l-
‘Ulim’da insam beden—ruh biitiinliigii icinde
ele alir. Insan, ancak bu iki boyutun denge-
siyle kemale ulagabilir. et-Tenbih ila Sebili’s-
Sa‘adda’da insanin varolusunun nihai gaye-
sini “tam saadet” olarak belirler; bu saadet,
aklin gelistirilmesi ve faziletlerin benimsen-
mesiyle elde edilir.

Modern diinyada insanin acilanm yal-
nizca fizikselci ve maddeci yaklasimlarla
hafifletme cabalari, Farabi agisindan eksik
ve sonugsuzdur. Ciinkii insanin ruhani ve
manevi boyutu goz ardi edildiginde, ren-
cin azaltilmasi yoniindeki her caba tek ta-
rafli kalacaktir. Nefsin ebediligi, aklin be-
dene bagh olmayan yonii ve 6liim sonrasi
“manev1 siireklilik” fikri, hem anlamin de-
vamlihig hem de ahlaki fiillerin kalic1 de-
gerini temellendirir.

Bu cercevede gercek saadet, yalnizca
diinyevi yasami ve bedensel varhig asan;
nazari ve ameli saadeti birlikte iceren bir
yetkinlik olarak anlagilmahdir.

4.4. insanin Diinyay1 Degistirme ve
fyilestirmedeki Rolii

Farabi’nin insan, toplum, siyaset ve ah-
lak konularindaki bakisi, onun felsefesini
bireysel oldugu kadar toplumsal bir pro-
jeye doniistiirir. Medine-i Fazila tasavvu-
runda birey, hem toplumun gelisimine katki
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saglar hem de ortak kazammlardan faydala-
nir. Nazari ve ameli akhm kullanarak ada-
let, ahlak ve saadetin gerceklestigi bir er-
demli sehir inga etmeye yonelir.

Ard’ii Ehli’l-Medineti’l-Fazila’da, her
bireyin toplumsal kemali gerceklestirecek
uygun konumda bulunmasi gerektigi vur-
gulanir; bireysel saadetin, erdemli bir toplu-
mun varligi olmaksizin tam anlarmyla ger-
ceklesemeyecegi belirtilir. Boylece bireyci
anlam arayisinin &tesine gecilerek, anlamin
toplumsal ve siyasal boyutu éne ¢ikarilir.

5. Medine-i Fazila, Miizik ve Anlamn
Estetik Boyutu

Miisliiman filozoflar icinde miizigin
psikolojik ve ahlaki etkisine Farabi kadar
sistematik dikkat ¢eken azdir. Medine-i
Fazila’da bireylerin erdem ve ahlaki ke-
male ulagmasi, ayni zamanda ruhun den-
gelenmesini ve arinmasim gerektirir; mii-
zik bu baglamda énemli bir aractir. el-Ara’
fi’l-Miisika’da miizigin insan ruhu {izerinde
huzur, giiven ve ahlaki faziletlere yoneltici
tesirinden soz edilir.

Farabi’ye gore miizik, duygular dene-
tim altina almamn ve psikolojik dengeye
ulagmanin bir yoludur. Bdylece bireye icsel
huzur ve denge kazandirr; bu da toplum-
sal diizeyde uyumlu ve dengeli bir Medine-i
Fazila’mn olusumuna katkida bulunur. Sa-
nat ve miizik egitimi, insanlar1 saadet ve
ahlaka yonlendiren terbiyenin bir parcasi
olarak degerlendirilir.

Bu cercevede miizik, yalnzca estetik bir
zevk degil, ayni zamanda ruhu incelten, zihni
hakikat ve miikemmellikleri kavramaya ha-
zirlayan bir “yol”dur. Yiice bir miizikal tec-
riibe, insam hayatin anlamina yaklagtiran bir
varolus tecriibesi halini alir. Boylece hayatin

anlami, akli miikemmellik ile ahlaki/ruhant
tecriibenin birlesiminden dogan ve estetik
deneyimle de beslenen ¢ok boyutlu bir ha-
kikat olarak ortaya ¢ikar.

Ozetle Farabi’ye goére hayatin gerce-
gini kesfetmek, {ic ana unsurun birlikteli-
giyle miimkiindiir: nazarf bilgi, amelf fazi-
letler ve erdemli toplum (Medine-i Fazila).
Bu ti¢ unsur birlikte diisiiniildiigiinde, onun
yaklagimi modern ateist varoluggulugun or-
taya attig1 anlamsizlik ve bosluk sorunlarina
giiclii bir felsefi cevap niteligi tasimaktadir.

6. Sonug

Cagdas diinyadaki anlam krizi, kiiltii-
rel, sosyal, ekonomik, felsefi ve psikolojik
sebeplerin i¢ ige gectigi karmasik bir olgu-
dur. Geleneklerin ve ortak degerlerin zayif-
lamasi, metafizigin gerilemesi, bilimselci
ve materyalist diinya goriislerinin yaygin-
lagmast, siyasal-toplumsal yapilarin adalet-
sizligi ve kimlik krizleri, insanlarda anlam-
sizlik, amagsizlik ve kafa karigikligima yol
acmaktadir.

Farab1’nin felsefesi, bu krizi anlamak ve
yonetmek icin elverigli bir cerceve sunmak-
tadir. Metafizigin kurucu rolij, teistik ilahi-
yatin akli temellendirilmesi, nazari ve ameli
hikmetin biitiinlesmesi, saadet ve Medine-i
Fazila tasavvuruy, insan iradesi ve sorumlu-
Iugu ile sanat—miizik anlayisi, anlam kri-
zine karg1 hem teorik hem pratik imkanlar
barindirr.

Bu baglamda Farabi’nin diistincesi cag-
das insana su imkanlan saglamaktadir:

1. Hayatin anlamina dair felsefi ve ilahi
temelleri hatirlatmak ve giiclendirmek,

2. Deneysel bilimlerin, hayati kusatici bir
tasvir sunmadaki simirhliklarm fark ettirmek,
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3. Ahlak ve ameli aklin, acilar1 ve ko-
tiiliikleri azaltmadaki roliinii kavratmak,

4. Bireysel ve toplumsal sorumlulugu
gozeterek diinyay1 doniistiirme ¢abasim te-
mellendirmek,

5. Sanat ve miizik gibi estetik tecriibele-
rin, bireysel ve toplumsal huzuru besleyen
araclar oldugunu vurgulamak.

Ehli’l-Medineti’l-Fazila gibi eserlerine ye-
niden miiracaat etmek, ¢agdas diinyann an-
lamsizhik ve nihilizm krizlerine karsi felsefi
ve pratik ¢oziimler gelistirmek icin zengin ve
ilham verici bir imkan sunmaktadir. Boyle
bir okuma, tarihsel bir hikmet mirasin giin-
cel felsefi damsmanlik, kisisel gelisim, si-
yaset ve ahlak tartismalariyla bulusturarak
hem bireysel hem toplumsal diizlemde yeni
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Farabi'nin Felsefi
Danismanlik Modeli

Prof. Dr. Mustafa Cevik*

Ozet

Bu ¢alisma, Farabi'nin felsefesini cagdas felsefi danismanhk ve psikoterapi yaklagimlariyla karsilag-
tirmali olarak incelemektedir. Farabi’nin akil, erdem, mutluluk, 6zgiir irade ve toplum tizerine gelistir-
digi diistinceler, hem bireysel doniigtim hem de etik sorumluluk baglaminda terapétik bir gerceve su-
nar. Calismada, Farabi’nin teorik ve pratik akil ayrimi, rasyonaliteye dayah etik sorumluluk anlaysi,
dort katmanh ruh modeli, Medinetii’l-Fazila vizyonu ve 6zgiir irade kavramu detayh olarak ele alinmis-
tir. Bu kavramlarin CBT, REBT, varoluscu terapi ve insan merkezli terapi yaklagimlariyla nasil ortiis-
tigii gosterilerek Farabi’nin entegre edilebilir bir felsefi damsmanhk modeli sundugu savunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Farabi, felsefi damigmanlik, mutluluk, rasyonalite, 6zgiir irade, etik, toplumsal
biitiinliik, CBT, REBT

1. Giris: Felsefi Damismanhik ve Farabi’nin Konumu

Felsefi damsmanlik, kisilerin yasamlarindaki temel varolussal, etik ve epistemolojik
sorulara felsefi yontemlerle yaklasmalarim saglayan bir diisiince ve uygulama alamdir.
Bu yaklagim, kisinin yagsamina dair anlam arayisi, ahlaki yonelimleri, karar alma siirec-
leri ve kisisel gelisimi iizerinde yogunlagir. Psikoterapiye kiyasla patolojiyi merkeze al-
maz; bunun yerine, kisinin bilingli diisiinme kapasitesini artirarak i¢sel tutarlihga ve ruh-
sal olgunluga ulasmasini amaglar (Marinoff, 2002). Felsefi damismanlikta birey, yalnizca
bir “danigan” degil, aym zamanda aktif bir diisiiniir olarak konumlandirihr. Bu stirecte
danigsman, kisinin diisiinsel engellerini asmasina yardimci olan bir “sokratik eglik¢i” rolii
tistlenir (Achenbach, 1995).

Islam felsefesi baglammnda bu yaklasimmn kékenleri arasinda yer alan énemli figiir-
lerden biri olan Ebu Nasr el-Farabi, felsefeyi hem bireysel ruhsal gelisimin hem de top-
lumsal diizenin temel tagi olarak ele alir. Farabi, felsefeyi insanin kendi perspektifinden
en yiiksek hakikate ulagmasim saglayan bir yol olarak tanimlar. Ona gore gercek mutlu-
luk (sa‘ada), ancak akln islevselligi, erdemli yasam ve bilgisel olgunlukla elde edilebilir.

*  Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Felsefe Béliimii
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Bu baglamda Farabi, felsefenin yalmzca teorik bir faaliyet degil, aym zamanda kisinin
ruhunu iyilestiren terapotik bir siire¢ olduguna inanir. Felsefe, kisinin diistinsel bulanikh-
g1 gidererek onun gercek 6ziine ulagmasina yardimci olur.

Farabi’nin bu diistinsel gercevesi, 6zellikle Aristoteles’in “eudaimonia” (erdemli ya-
sam) kavramu ile yakin benzerlikler tasir. Aristoteles’in Nicomachean Ethics’te ortaya koy-
dugu tizere, mutluluk yalmzca haz ya da digsal bagarilarla degil, akil yiiriitme ve etik er-
demlerin gelistirilmesiyle miimkiindiir (Aristotle, 2014, s. 34). Farabi bu anlayisi Islam
felsefi gelenegine tasiyarak, bireysel gelisimin ancak bilgi (‘ilm) ve ahlak (akhlaq) biitiin-
ligii ile gerceklesecegini savunur. Farabi’nin “Medinetii’l-Fazila” (Erdemli Sehir) tasav-
vuru da bu noktada devreye girer: kisisadece kendi i¢ diinyasinda degil, toplumsal yapi-
lar iginde de erdemli bir yasam siirmelidir (Walzer, 1985).

Farabi’nin felsefi damsmanlik agisindan katkisi yalmzca teorik bir zemin saglamakla
simirh degildir; aym zamanda giiniimiiz psikolojik damsmanlik yaklagimlariyla da ortii-
sen pratik bir etik ve epistemoloji sunar. Omegin, onun bireyde aklin gelisimine yaptig:
vurgu, bilissel-davranisgi terapi (CBT) ve rasyonel-duygusal davrams terapisi (REBT) gibi
modellerle 6nemli 6lciide benzesir. Bu terapi bicimleri de kisinin diisiinsel yapisini yeni-
den yapilandirarak duygusal iyilik haline ulasmasim amaclar (Ellis, 1962; Beck, 1976).
Farabi’nin “bilgelige dayah yasam” anlayisi, hem kisisel mutluluk hem de toplumsal uyum
icin vazgecilmezdir. Felsefeyi yalmzca teorik bilgi degil, aym1 zamanda ahlaki iyilesme
stireci olarak goren bu yaklasim, onun diisiincesini modern felsefi damismanlik i¢in giiclii
bir kaynak haline getirir (Najjar, 2020).

Bu baglamda Farabi, yalmzca Islam felsefesinin degil, ayni zamanda biitiinciil danisman-
lik anlayislarimin da énciilerinden sayilabilir. Mutluluk, erdem ve akil kavramlarin sistemli bir
biitiinliik i¢inde isleyen Farabi, ayn1 zamanda kisinin i¢sel déniisiimiinii saglamak icin felse-
feyi terapotik bir arag olarak da konumlandirir. Bu yontiyle, hem felsefi damigmanlik gelene-
gini hem de psikoterapiye destek olarak kullanilabilecek pek ¢ok arac ve yaklagimlar sunar.

2. Mutluluk: Bilgi ve Erdemin Birligi

Farabi’ye gore mutluluk (sa ‘dda), insan varolugunun en yiiksek amaci ve yasamin ni-
hai gayesidir. Bu mutluluk, basit bir haz ya da gecici tatmin hali degil; aklin etkinlesme-
siyle elde edilen kalic1 bir ruhsal olgunluk durumudur. Farabi, mutlulugu insan dogasi-
nin gergeklestirilmesi, yani kendi “hakiki mahiyeti”nin aci8a ¢ikmast olarak tammlar. Bu
aciga cikis, teorik aklin (nazari akil) bilgi tiretmesi ve pratik aklin (ameli akil) bu bilgiyi
erdeme doniistiirmesiyle miimkiin olur (Farabi, 1987, s. 68; Walzer, 1985, s. 92).

Farabi’nin mutluluk anlayisi, Aristoteles’in eudaimonia kavramiyla yakindan iliskili-
dir. Aristoteles, mutlulugy, insanin akil yiiriitme kapasitesini gelistirerek ve erdemli dav-
raniglar sergileyerek ulasabilecegi bir “iyi yasam” olarak betimler (Aristotle, 2014, s. 34).
Farabi, bu anlayis: Islam diisiincesiyle harmanlayarak mutlulugu, hem kisinin akli yeti-
lerini gelistirmesi hem de bu yetileri sosyal sorumluluk ve etik baglaminda uygulama-
siyla iligkilendirir.
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Farabi’ye gore iki tiir akil vardir: nazari akil, insanin evrensel hakikatlere ulasmasini
saglayan zihinsel faaliyetlerdir; ameli akil ise, giindelik yasamdaki eylemlerimizi yonlen-
diren pratik akildir. Mutluluk, bu iki akhn is birligiyle miimkiindiir. Teorik bilgi eyleme
doniismediginde eksik kalir; benzer sekilde, pratik davrams da bilgiye dayanmadiginda
rastlantisal veya hatah olabilir (Najjar, 2020).

Bu diisiince yapis, giiniimiizde 6zellikle biligsel-davramsci terapide (CBT) goriilen yak-
lagimlarla ortiismektedir. CBT, kisinin zihinsel yapilarindaki hatali diisiince kaliplarim tes-
pit ederek bu kaliplar daha saghkli, gercekci ve faydah diisiincelerle degistirmeyi amag-
lar (Beck, 1976). Farabi’nin sisteminde ise, irrasyonel ve temelsiz inanglarin yerine dogru
bilgi konulmali, bu bilgi de pratik yasama yon vermelidir. Bu baglamda, Ellis’in gelistir-
digi Rasyonel Duygusal Davrams Terapisi (REBT) ile de dogrudan bir paralellik kurula-
bilir. REBT’ye gore birey, mantiksiz inanclarim sorgulayip bunlarin yerine daha rasyonel
diisiinceler yerlestirerek psikolojik dengeye ulasabilir (Ellis, 1962, s. 112).

Farabi’nin yaklasiminda mutluluk yalmzca bireysel bir arayis degildir; toplumsal dii-
zenden bagimsiz diistiniilemeyecek bir kavramdir. Ona gore, kisinin tam anlamiyla mutlu-
luga ulagmasi icin sadece zihinsel gelisimini tamamlamasi yetmez, aym zamanda erdemli
bir toplumda yagamasi gerekir. Bu goriis, onun Medinetii’l-Fazila (Erdemli Sehir) ese-
rinde detayh sekilde islenmistir. Farabi’ye gore, kisi ancak adalet, bilgelik ve is birligi gibi
toplumsal degerlerle biitiinlegen bir ortamda kendi potansiyelini gerceklestirebilir (Farabi,
2001, s. 87; Walzer, 1985, s. 152). Yani kisi toplumsal degerlere ve yapiya karsi irrasyonel
bir muhalif tutum igine girdiginde i¢ huzuru ve kisisel refahi yakalamasi da zorlasir. Sa-
dece toplumsal yapidaki kotii taraflar géren pesimist ve hesabi verilmemis bir karsit tu-
tumdan kurtulmak mutluluk ve i¢ huzuru yakalamak igin gereklidir Farabi diisiincesinde.

Modern pozitif psikoloji de benzer bir yaklasim benimseyerek, kisinin sadece kisisel
hedeflere degil, ayn1 zamanda sosyal iliskilere, anlamli amaglara ve etik degerlere yonel-
diginde daha kalic1 bir mutluluk yasadigini savunur (Seligman, 2011, s. 98). Bu bakim-
dan Farabi’nin felsefesi, yalmzca bireysel gelisim icin degil, toplumsal huzur ve biitiin-
liik i¢in de terapotik bir kaynak sunar.

Farabi’nin “mutluluk™ anlayisi ayrica kisinin duygusal yonlerini de diglamaz. Ona goére
duygular, aklin kontrolii altinda yonlendirilmeli ve diizenlenmelidir. Bu anlayis, Stoaci-
likla benzerlik gosterir. Nitekim Pierre Hadot’un belirttigi gibi, felsefe antik cagda bir ya-
sam bicimi ve ruh terbiyesi idi (Hadot, 1995). Farabi’nin mutluluk anlayis1 da bu gelene-
gin Islam diinyasindaki devami olarak yorumlanabilir.

3. Rasyonalite: Terapétik Doniisiimiin Temeli
3.1 Akil: Etik ve Duygusal Denge Mekanizmasi

Farabi’ye gore akil, sadece diisiince iiretiminden sorumlu degil; ayn1 zamanda duy-
gulann diizenlenmesi ve etik eylemlerin yonlendirilmesinde de temel bir role sahiptir.
Bu bakis agisy, Ellis’in RET/REBT modelinde goriilen “irrasyonel inanglarin fark edilip
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degistirilmesi” siireci ile ortiisiir (Ellis, 1994, s. 75). Serbest birakilan irrasyonel diisiin-
celer (6rn. “Buna dayanamam,” “Bana iyi seyler denk gelmez.”) yerine rasyonel, islev-
sel diistinceler konuldugunda, kisi hem duygusal hem de davranigsal agidan daha sag-
Iikh hale gelir

3.2 Akilin Dort Seviyesi
Farabi, akh dort asamada gelistirir:

Potansiyel akil (aql bi’l-quwwa): Dogustan gelen ama heniiz etkin olmayan dii-
stince kapasitesi

Fiili akil (aql bi’l-fi’l): Aktif bilgi iiretimiyle isleyen akil

Miiktesep akil (agl mustafad): Bilgi iizerinde diisiince iireten, olgun ve kalic1 bi-
ling seviyesi

Aktif akil (ag] faal ) (Farabi, 2001, s. 93).

Bu yapy, kisinin terapi siirecinde dnce farkindalik gelistirmesi, sonra yeni biligsel yap1
olusumlar engellenmesine ve nihayetinde onlarin kalici hale gelmesine kadar bir bilissel
yeniden yapilanmay1 modellemektedir (Dryden & Neenan, 2003)

Farab?’min “aktif akil” (aql al-fa’al) kavrami, Neoplaton kokenli bir 151k metaforuyla
aciklanir: Tipki giines 15181nin zihin potansiyelini diisiinsel fiile doniistiirmesi gibi, aktif
akil da potansiyel akh aydinlatir. Bu siireg, kiginin diisiinme kapasitesini pasif durumdan
bagimsiz ve pratik bir biling diizeyine yiikselmesine eslik eder.

3.4 Rasyonalite ve Psikoterapi: REBT ile Paralellik

Ellis’in REBT’si, akli dikkatin irrasyonel inanglarla yiizlesmesi, bu inanclarn ciri-
tiilmesi (disputation) ve yerlerine islevsel rasyonel inanglarin koyulmasi siirecine odakla-
nir Farabi’nin ticlii akil modeli de bu siireci yansitir: potansiyel akil farkindaliga, fiili akil
yeniden yapilandirmaya, miiktesep akil ise kalic1 doniisiime denk gelir.

REBT’nin ABC modeli—A (olay) — B (inang) —» C (duygu/davranig}—formiild,
Ellis’e gore “duygusal sorunlarin kaynagi digsal olaylar degil, bu olaylara yiiklenen inang-
lardir”. Bu da, aklin duygular tizerindeki diizenleyici roltinii Farabi’nin sistematigine ben-
zer sekilde insa eder. Ellis’in kuraminda rasyonellik ile etik sorumluluk arasinda dogru-
dan bir iliski vardr.

3.5 Etik Sorumluluk ve Duygusal islevsellik

Farabi’de rasyonalite yalmzca bireysel zihin isleyisini degil, aym zamanda etik so-
rumlulukla birlikte toplumsal uyumu hedefler. REBT’de irrasyonel inanglar degistirildi-
ginde, kisi sadece kendine karg1 daha islevsel olur; aym zamanda iligkilerde de daha sag-
likh davrams kaliplar gelistirir.



Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayr: 22 | Farabi'nin Felsefi Danismanlik Modeli | Misbah

Bu ii¢ diizeyli sistem, duygusal diizenleme (frustrasyon toleransi, duygusal yargila-
may1 kontrol etme) ile birlikte etik farkindahigi da igerir (Ellis & Harper, 1975; Dryden,
2005) Buna gore rasyonel diistinen insan 6tekine saygi duyar, duygusal sagligin koruya-
rak anlamh bir yasam siirdiirme imkan edinir. Buna gore Farabi’nin akil ve etik arasidaki
iligki soyle formiile edilebilir: Rasyonel davranmak: etik tutum + duygusal esneklik + so-
rumlu eylem. Farabi sisteminde akilci bir yasam, sadece mantikh diistinmek degil aym za-
manda toplumla etik ve sefkatli bir iletisim ve iliski gelistirme bagarisidir aym zamanda.

3.6 Farabi ve Ellis Terapotik Formiilasyon Onerileri: Ozet Tablo

Asama Farabi’nin Modeli REBT/Yerine Diisen Terapi Siireci

Potansiyel akil ~ Farkindalik gelistirme Otomatik irrasyonel inanclar tespit edilir

Fiili akil Diisiince igleme/yeniden ya- Disputation ile irrasyonel inanclar cirtitiiliir
pilandirma

Rasyonel inanclar olusur, islevsel diistince/sorum-

Miiktesep akil ~ Kalici olgun biling Juluk gelisir

Farabi’'nin rasyonalite yaklagimi, yaklasik 1000 yil 6nce tammlanmis olsa da; biligsel
yeniden yapilandirma, aktivasyon-disputation, etik duygu yonetimi ve toplumsal kisi ilis-
kisi bakimindan giiniimiiz psikoterapi modelleriyle (CBT, REBT) giiclii drtiismeler tagir.
Bu entegre yap1, hem BILISSEL hem DUYGUSAL hem de ETIK yo6nden déniisiimsel
bir yol haritas1 sunar—ki bu da felsefi damgmanlik cercevesini hem kuramsal hem pra-
tik acidan derinlestirir.

4. Ruhun Katmanh Yapisi: Psikoterapotik Bir Cerceve
4.1 Farabi’nin U¢ Katmanh Ruh Yapist

Farabi ruhu insanin yapisimin temel bileseni olarak tammlar. Ruhun boliimlerini soyle
siralar:

Bitkisel Ruh (nebati nefs): Beslenme, biiyiime ve lireme gibi islevlerle ilgilidir.
Hayvani Ruh (hevani nefs): Duyular, hareket ve dis diinyayla etkilesimle iligkilidir.
insani Ruh (natik nefs): Diisiinme, akletme ve ahlaki erdemlerin tasiyicisidir.

Farab1’ye gore, bu ruh tiirleri mertebe mertebe insanda var olur ve her biri bir 6nce-
kinin tizerine insa edilir. En yiiksek ve insana 6zgii olan ise natik nefstir (akil sahibi ruh).

Farabi’nin bu ruh simiflandirmasi, hem bireyin gelisim siirecini hem de ruhsal den-
gesini anlamak acisindan derin psikolojik ve terapotik bir potansiyele sahiptir. Soyle ki:

Bitkisel Ruh: Beden saglig), beslenme, uyku diizeni gibi temel ihtiyaclarin saglanmasi
psikoterapide de ilk asamalardan biridir. Psikolojik sagligin biyolojik temelleriyle ilgilidir.

Hayvani Ruh: Duygular, diirtiiler ve davramslarla ilgilidir. Burada Freud’un id, ego,
stiperego modeline benzer sekilde, diirtiilerin yonetimi ve denetimi konusu terapiyle ke-
sisir. Duygularla bas etme becerileri bu ruh diizeyine hitap eder.
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insani Ruh (Natk Nefs): Bilincli kararlar, anlam arayisi, etik degerler ve yasamin
amaci burada devreye girer. Felsefi damsmanlik ve varolussal terapi tam da bu diizlemde
islev goriir. Bu katmanda birey mutlulugun kaynagim akil ve erdemli yasamla iligkilen-
dirir. Ama aym zamanda bedenle ve arzuyla kurulan iligskide de insan yagsamdaki anlam
ve deger sorunlariyla kolay bas etme islevine sahip olabilmektedir.

Farabi’nin bu simiflandirmasi, modern psikolojideki bilissel-davranisci, psikoanalitik
ve varolussal yaklagimlarla paralellikler tagir. Terapotik siirecte bu simiflandirma, daniga-
nin hangi ruh diizeyinde zorlandigin belirlemek icin kullamlabilir:

Temel ihtiyaclar mu eksik (bitkisel)?
Duygusal-diirtiisel catismalar mi var (hayvani)?
Anlam arayis1 ve degerlerle ilgili kriz mi yasaniyor (insani)?

Farabi'nin bu yaklasimi aslinda sorunlarin algilama biciminin bile bir diinya goériisii
iizerine oturdugunu gostermektedir. Ayrica bu sorunu astiginizda da pek ¢ok sorunun as-
linda entelektiiel temelli oldugunu gorebiliyoruz. Farabi’nin bu yaklagimi kisinin diin-
yayla ve kendi bedeniyle kurudugu iliski biciminin ve ona yiikledigi anlamn iligkide pa-
toloji tireten bir yaklagim olabildigi gibi patolojiyi iyilestiren islev gordiigii de soylenebilir.

Bu yaklasim g6z oniinde bulunduruldugunda aslinda psikoterapide ve felsefi dams-
manlikta damsanlarin yasadig1 sorunlarin onlarin entelektiiel olgunlugu ile de iliskili ol-
dugunu sdylememize izin vermektedir. Her insanin ihtiya¢ diizeyi irettigi patolojilerin
de diizeyini belirleyen bir durum dogal olarak bu sorunlan tespiti ve terapisi araglari da
farklhilagabilmektedir.

5. Farabi Felsefesinde Felsefi Damismanhk Yol Haritasi

Farabi’'nin ruh anlayisi ve insani yetileri katman katman gelisen bir yap1 olarak tasvir
edilir. Bu yaklasimu felsefi damgmanlik pratigine uyarlamak, hem derinlikli bir terapttik
yol haritasi sunar hem de insanin biitiincil gelisimini hedefler. Asagida Farabi’nin felse-
fesiyle uyumlu, cagdas psikoterapi ve felsefi danismanlik ilkeleriyle biitiinlesmis 4 asa-
mal1 terap6tik bir model sunulmaktadr.

1. Asama: Duyular — “Fark Etmeyi Ogrenmek”

Farabi’ye gore: Duyular, ruhun en alt katmamdir ve dis diinyanin bilgisi bu yolla edi-
nilir. Ancak bu bilgi, ancak ist diizey yetilerle islendikce deger kazanr.

Terapotik Hedef: Duyusal diinyaya geri donmek, bedensel farkindalik kazanmak ve
dikkatli fark edis (mindfulness) yoluyla zihni sakinlestirmek.

Damismanhk Teknikleri:
e Duyusal mindfulness (nefese, sese, bedene dikkat)

e Duyulara odaklanma egzersizleri: Gozlem, tat, koku, dokunma farkindahig
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e Amimsatma calismalar: “Ne hissediyorsun?”, “Su an viicudunda neler oluyor?”
Bu diizey, damisanin ge¢mis ve gelecek yerine ‘simdi’ye gelmesine yardim eder.
2. Asama: Temel Duygular — “Duygular1 Tammak ve Diizenlemek”

Farabi’ye gore: Hayvani ruh (nefs-i hevani) sevgi, korku, 6fke, haz gibi temel duy-
gularla ilgilidir. Bu katmanda arzular ve kaginmalar baskindir.

Terapotik Hedef: Duygulan bastirmadan tanimak, adlandirmak ve yonetmeyi 6grenmek.
Damsmanlhik Teknikleri:
e Duygu giinliigti: Giin i¢inde yasanan duygularn yazilmasi

e Duygu adlandirma ve kabul egzersizleri: “Su anda ne hissediyorsun?”, “Bu duy-
guyu viicudunda nerede hissediyorsun?”

e Kargit-duygu calismalan: Ofkeye karsi sefkat, korkuya kars: giiven ingasi

e Felsefi diyaloglarla duygunun anlamini sorgulama: “Korkunun islevi nedir?” “Of-
kenin hakhlig1 nedir?”

Bu agsama, bireyin i¢sel karmasasini fark edip, duygulariyla barismasini saglar.
3. Asama: Hayal Giicii — “i¢sel Goriintiilerle Yeniden Kurmak”

Farabi’ye gore: Hayal giicii, duyusal verileri alir ve zihinde yeniden isler. Peygam-
berlerin ve filozoflarm hayal giicii giicliidiir ¢tinkii akli temsil ederler.

Terapotik Hedef: Danigsanin zihinsel imgelerle yeniden yapilandirma yapabilmesi;
duygusal iyilesmenin imajinatif yollarla saglanmasi.

Damismanhk Teknikleri:

e imajinal yeniden yazim (CBT - bilissel davramsqi terapi teknikleri): “Seni 6fkelen-
diren o am yeniden hayal et, simdi bagka bir tepki ver.”

e Meditatif hikaye anlatimi: Farabi’ye 6zgii metaforlarla kurgulanan icsel yolculuklar
(6rnegin: “Bilge sehir yolculugu”)

e Felsefi imajinasyon sorulari: “Erdemli bir kisi bu durumda ne hayal ederdi?”

Bu asama, danisamin duygusal gecmisini iyilestirmesine, kendini yeniden kurgulama-
sina imkan tanir.

4. Asama: Akil — “Erdemli Yasamn insas1”

Farabf’ye gére: Insani ruhun (natik nefs) temel islevi akletmektir. Erdemli yasam, an-
cak aklin etkin olmastyla miimkiindiir. Ger¢ek mutluluk da bu noktada dogar.

Terapotik Hedef: Akli ve etik yargilarla kendini degerlendirme; anlaml, deger odaklh
bir yasam kurgulamak.

Damsmanlik Teknikleri:

® Felsefi Sokratik diyalog: “Bu inancin dayanagi nedir?”, “Bu degeri gercekten ben
mi sectim?”

85



86

Misbah | Farabi'nin Felsefi Danismanlik Modeli | Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayi: 22

® Deger analizi: Damisanin yagsamsal degerlerini belirleme ve onlarla uyumlu yagama
yollari

e Erdem calismalari: Farabi’nin dort temel erdemi (hikmet, cesaret, dlciiliiliik, adalet)
tizerine diistinme egzersizleri

e Anlam odakh y6nlendirme: “Sana gore iyi yasam nedir?”, “Mutluluk nasil bir seydir?”

Bu asama, bireyin kendi etik pusulasim olusturdugu ve zihinsel olgunluk kazandig:
noktadur.

Asamalar Ruhsal islev Terapotik Uygulama
Duyular Veriyi alma, bedensel farkindalik Mindfulness, duyusal egzersizler
Duygular Arzu, korku, éfke gibi temel duygular ?I;}{ili tamma, regilasyon, felsefi duygu

Imajinal terapi, meditatif hikdye, meta-
for caligmalart

Felsefi diyalog, deger analizi, erdem
cahigmalari

Hayal Giicii  Duyusal temsillerin yeniden kurulumu
Akil Soyutlama, etik, erdem

Gelistirdigimiz bu 6rnek model, genelde Islami psikoterapi ve 6zelde ise Farabi’nin
ruh anlayisim sadece teorik bir yap1 olmadigim, felsefi damgsmanlikta uygulanabilir tera-
potik bir yontem oldugunu gosterir. Damsan hem igsel yolculugunda ilerler hem de ruh-
sal yapisinin tiim katmanlarinda derinlikli bir doniistim yasar.

6. Farabi’nin Felsefi Damismanhik Modelinde Toplumsal Boyut:
Medinetii’l-Fazila’da Damismanlik Ogeleri

Farabi’nin Medinetii’l-Fazila (“Erdemli Sehir”) anlayisi, bireysel mutlulugun yalmzca
icsel bir basar1 degil, aym zamanda toplumsal bir varolus bicimi olduguna isaret eder. Ona
gore kisi ancak adalet, bilgi, erdem ve igbirligi gibi kolektif degerlerle cevrili bir toplumda
kendi potansiyelini tam anlamiyla gerceklestirebilir (Farabi, 2001, s. 154). Bu nedenle,
felsefi damismanlkta kisi hem kendi zihinsel gelisimini hem de toplumsal biitiinlesmesini
ayn 6lgiide ele almak durumundadur.

Buradaki toplumsal boyut, Irvin Yalom’un grup terapisi ilkeleriyle paralel bir islev go-
riir. Yalom, bir grup icindeki kisinin yalmz olmadigim fark etmesini, umut hissetmesini ve
bagkalarina yardim ederek anlam bulmasim “terapotik faktorler” olarak tammlar (Yalom,
1995, s. 56). Bu ilkeler arasinda 6zellikle evrensellik, umut agilanmasi, karsilikli yardim,
grup uyumu, varolugsal farkindahk gibi 6geler, Farabi’nin “erdemli toplum” vizyonuyla
dogrudan kesisir (Yalom, 2005; Yalom, 1995, s. 56) .

Frankl’in anlam terapisi de bu cerceveden kisinin yalnizca ruhsal degil, varolussal bir
diizlemde iyilestigini vurgular. Frankl, kisilerin hayatina anlam kattikca, yalmzca kendi-
leri icin degil toplum icin de degerli olduklarim belirtir (Frankl, 2006). Bu da Farabi’nin
“erdemli toplum” idealine, kisinin kendini topluma adamasi gerektigi fikrine yakin bir an-
layis sunar (Farabi, 2001, s. 154).



Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayr: 22 | Farabi'nin Felsefi Danismanlik Modeli | Misbah

Felsefi damsmanhkta bu boyut nasil isler? ilk asamada, kisi kendi i¢ diinyasinda ada-
let, diirtistliik, bilgelik gibi erdemleri kurar; sonra bu kisi grup icinde bu degerleri test eder
ve pekistirir. Grup icerisindeki etkilesim (feedback), kisinin kendisini yansima zeminiyle
karsilagmasini saglar. Frankl’in “anlam” kavram ile Yalom’un “isbirligi” ve “karsihikli
destek” ilkeleri bir araya geldiginde, kisihem kendisi hem de toplumsal ¢evresi igin aktif

bir deger iireticisi haline gelir (Frankl, 2006; Yalom, 1995).

Toplumsal boyut, psikoterapide sosyal biligsel etki ve rol 6grenimi modelleriyle de des-
teklenir. Ozellikle grup dinamigi icinde birey, rol modellemeye (imitative behavior), em-
patiye ve sosyal normlara uyum gostererek gelisir (Yalom, 2005; The Human Condition,
2024) Bu siire¢ Farabi’nin vizyonundaki “erdemli toplum” carkini déndiiren motor gibi-
dir: kisi toplumla iligkilendikce edindigi erdemleri topluma da aktarir.

Farabi’nin Medinetii’l-Fazila’si, kisinin yalnizca i¢sel doniisiimle degil, sosyal baglam
icinde doniismesi gerektigini vurgular. Yalom’un grup terapisi, Frankl’in logoterapisi ve
sosyal 6grenme psikolojisiyle birlestiginde, modern felsefi danismanlikta bireysel anlam
ile toplumsal erdem arasinda koprii kuran saglam bir metodoloji barindirdigini goriiyoruz.

7. Ozgiir irade ve Ahlaki Secim

Farabi’ye gore insan, rasyonel bir varlik olarak ¢zgiir iradeye sahiptir ve kendi eylem-
lerini belirleme kapasitesi tasir. Bu 6zgiirliik, ahlaki gelisimin ve tercihlerin temel tagidir;
ciinkii etik eylemler, kisinin akli muhakemeleri sonucunda bilingli secimler yapabilme-
siyle miimkiindtir. Farabi icin gercek 6zgiirliik, sadece digsal baskilardan kurtulmak de-
gil; ayn1 zamanda kisinin kendi icsel akliyla eylemlerine yon vermesidir. Bu anlayis, fel-
sefi damgmanlikta bireye sunulan bir sorumluluk ve biling alani yaratarak, kisinin kendi
yasamina ve ¢evresine doniik aktif bir yonelim gelistirmesini saglar.

Carl Rogers’m kisi merkezli terapi yaklasiminda, kisinin kendi potansiyelini kegfetme-
sine izin veren ve ona giivenen bir terapotik atmosfer olusturulur (Rogers, 1951, s. 104).
Bu yaklagimda terapist, bireye etiket ya da yarg yiiklemez; aksine kisinin kendi igsel de-
gerlerini ve benligini kesfetmesine rehberlik eder. Rogers’in vurgu yaptig1 empatik anla-
y1s, Farabi’nin rasyonaliteye dayanan 6zgiirliik vizyonunu besler: kisinin kendi iradesini
kullanmas i¢in yapilandirilmis fakat yargisiz bir destek ortam gerekir.

Bu yaklagimla értiisen bir diger kuram da Deci ve Ryan’in Oz-Belirlenim Kuramidir
(Self-Determination Theory, SDT). Bu teori {i¢ temel psikolojik ihtiyaci tammlar: otonomi,
yeterlik ve iliskilenme. Bu ihtiyaclar tatmin edildiginde kisipsikolojik olarak gelisir, ey-
lemlerini icsellik hissiyle tamimlar ve daha anlamli bir yagam siirer (Deci & Ryan, 1985).
SDT’de 6ne ¢ikan otonomi, kisinin kendi se¢imlerini ictenlikli bir sekilde yapmasi; ye-
terlik, kisinin kapasite hissiyle eylemlerini gerceklestirmesi; iliskilenme ise baskalariyla
anlamli baglar kurmasidir. Aragtirmalar, bu {i¢ ihtiyacin karsilanmasinin hem 6zerk mo-
tivasyonu hem de uzun vadeli psikolojik refahi biiyiik oranda destekledigini gostermistir
(Deci & Ryan, 2000; Wang et al., 2019; Ryan & Deci, 2017) .
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Farabi’nin modelinde, 6zgiirliik yalmzca secim 6zgiirliigli anlamina gelmez; aym za-
manda etik sorumluluk tistlenmeyi igerir. Bu, SDT’deki 6zerk motivasyonun bireysel an-
lamini toplumsal boyutla birlestirir: birey, secimlerinin hem kendisine hem toplumuna olan
etkisinin farkindadir. Rogers’in kisiyi merkez alan gercevesi, kisinin i¢sel 6zerkligini des-
tekleyen iligki ortami sunarken; SDT bu ortamda psikolojik ihtiyaglarin karsilanmasiyla
Ozgiirliigli daha yapisal ve bilimsel bir temelde aciklar.

Pratik diizeyde bu su sekilde uygulanabilir: felsefi damsmanlik seanslarinda daniganla
birlikte degerler kesfedilir, kisinin hangi etik ilkeleri benimsedigi tanimlanir ve bu degerler
pratik hayata nasil entegre edilecegi {izerine diisiiniilii. SDT’nin destekledigi 6zerklik, da-
niganin kendi kararlarim sahiplenmesine; Rogers’in empatik tutumu, doéniisiim siirecinde
ihtiya¢ duyulan giiven iligkisini saglar. Bu kombinasyon, 6zgiir iradenin etik boyutunun
somut anlamlar kazanmasinmi miimkiin kilar.

Sonugta, Farabi’den giiniimiize uzanan bu dogrusal cizgide, 6zgiir irade, sadece fel-
sefi bir kategori olmaktan cikip psikolojik bir siire¢ haline gelir. Secimler bilingli olarak
yapilandirilir, motivasyon icsel bir anlam kazamr ve kisitoplumsal yapilar iginde sorumlu
bir aktor haline gelir. Bu yoniiyle 6zgiirliik; kisinin hem kendini gerceklestirmesi hem de
bagkalarina katki sunmasi igin etik bir varolus zemini saglar.

Sonug¢
Terapotik Bir Ara¢ Olarak Farabi’nin Felsefesi

Farabi’nin felsefesi, kiginin akli, ahlaki ve toplumsal gelisimini biitiinciil bir cercevede
ele alir; bu da onu terapotik damsmanlik icin giiclii bir kaynak haline getirir. Onun dii-
stincesinde zevk, olciisiizliik, irrasyonellik gibi sapmalar degil; akil, erdem, bilgi ve etik
sorumluluk icindeki bilingli yasam gercek mutlulukla ortiisiir. Bu perspektif, giiniimiziin
psikoterapi akimlariyla anlamh kesisimlere sahiptir.

Bilissel-Davramisqi (CBT) & Rasyonel-Duygusal (REBT) Yaklagimlar

Farabi’nin akil odakli modelinde, diisiince (akil) ile davrams (erdem/pratik hakikat)
arasinda giiclii bir bag kurulur. CBT ve REBT’de oldugu gibi, kisinin irrasyonel ya da is-
levsel olmayan inanclan fark etmesi, onlar ¢iiriitmesi ve yerine rasyonel diisiincelerin insa
edilmesi beklenir (Beck, 1976; Ellis, 1962). Bu siirec, bireyde aklin egemenligini sagla-
yarak Farabi’nin “bilgiyle erdemin birlesimi” anlayisini pratige doker.

Varoluscu Yaklasim

Farabi’nin felsefi damgmanhginda yer alan 6zgiir se¢im, anlam arayisi ve ¢liimii an-
lama c¢abasi, insanin temel varolugsal kaygilariyla dogrudan temas eder. Varoluscu te-
rapi (Yalom, Frankl), bu temalarn destekler; bireye “yasamin anlamim nasil yaratirim?”,
“tliimle nasil yiizlesirim?”, “6zgirliigiimiin anlami nedir?” gibi sorularla ¢alisir. Bu yak-
lagimu CBT ile harmanlayarak Farabi’ye 6zgii bir “terapi + felsefe” sentezi kurulabilir. Or-
negin, 6liim kaygisi (existential angst) CB-T siire¢ icinde ylizlesme bicimlerinden biridir.
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insan Merkezli (Rogers) Yaklasim

Carl Rogers’in empatik, degersizlestirmeyen tutumu, Farabi’nin kisinin 6zgiir irade-
sine ve benzersizligine saygi gosterilmesini vurgulayan yaklasimi ile uyumludur. Bireye
glivenli bir alan saglayarak kendi potansiyelini kesfetmesi saglamr. Bu tutum, bireysel
ozerklige (SDT) yonelik psikolojik ihtiyaci besler (Deci & Ryan, 1985), yani 6zgiir se-
¢im siirecini hem destekler hem etik sorumlulugunu giiclendirir.

Felsefi Damismanlik ve Diyalog

Farabi’nin diisiinsel mirasi aym zamanda Sokratik diyalog, mantiksal analiz, deger
netlestirme pratikleriyle calisan felsefi damismanliga da uygundur. Hem CBT/REBT (An-
derson, 1991; Ellis & Dryden, 2007) hem varoluscu yaklasimlar bu araglari yogun bi-
cimde kullamr. Ornegin “deger netlestirme” teknikleri bireysel anlam arayisiyla tiimlege-
rek Farabi’den giiniimiize uzanan bir psikolojik-felsefi siire¢ sunarb Felsefi danismanlhkta
bu yaklagim; hem acikga “nasil diisiiniiyorsun?” sorusunu sorar hem bireye kendi felsefi
konumunu nihai sorularla sorgulatir.

Entegratif Terapotik Model

Bu entegratif cercevede Farabi’nin felsefesi, modern psikoterapi yaklasimina anlam,
etik, 6zgiir irade ve toplumsal biling boyutlarim dahil ederek daha zengin bir danismanlik
saglar. CBT ile akil-bilissel yeniden yapilandirmaya; REBT ile irrasyonel inanclarin do-
niistiiriilmesine; varoluscu terapiyle anlam ve 6zgiirliik sorgulamasina; Rogers’la empa-
tik insan merkezli tutuma; felsefi danismanlikla diyalog temelli analize, 6zerklik ve etik
sorumluluga uzanir.

Farabi’nin biitiinsel modeli, kisinin i¢csel dontistimiinii desteklerken etik toplulukla da
iliskisini giiclendirir. Bu sayede damismanlik, bireysel degisimin 6tesine gecerek, toplum-
sal erdem ve topluluk aidiyeti kazandirir. Akademik olarak bu entegre yaklasim, psikote-
rapi, felsefi damsmanlk ve etik diistinceyi birlestirerek, bugiiniin insania hem diisiinsel
derinlik hem zihinsel iyilik sunan terap6tik bir vizyon olusturur.

Farab1’nin felsefi damsmanlik yaklasim, kisinin zihinsel gelisimini, ahlaki yonelimini
ve toplumsal biitiinliik arayisini es zamanli olarak ele alir. Onun akil ve erdem temelli
yaklasimi, hem bireysel refah1 hem de toplumsal uyumu 6nceleyen terapétik bir zemin
sunar. Giiniimiiz psikoterapi modelleriyle yiiksek diizeyde ortiisen bu yaklagim, felsefeyi
hem iyilegtirici bir ara¢ hem de etik yasamin temeli olarak konumlandinr. Bu baglamda
Farabi, sadece bir diistiniir degil, aym zamanda psikolojik danismanlikta entegre model-
lerin habercisi olarak degerlendirilebilir.
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Faal Akil'dan Adil Yasaya:
Farabi'nin Felsefi (ve) Hukuki
Distincesi Uzerine Bir Inceleme

Doc. Dr. Riza Azeriyan*

Ozet

Bu makale, Ebi Nasr Farabi’nin felsefi ve siyasi diisiincesinde akilcilik ile hukuk arasindaki temel/
koklii iligkiyi incelemektedir. Farabi’nin perspektifinden akhin yapisiun —ki bunlar potansiyel (bil-
kuvve) akil, bilfiil akil, miistefad (kazanilmis akil), faal akildir— analizi temel alinarak, onun yalmzca
teorik alginin bir araci olmayip, ayni zamanda medine-i fazilada (iitopya) ontolojinin, siyasal mesrui-
yetin ve yasa koymanin da temeli say1ldig1 gosterilmektedir. Farabi’nin felsefi sisteminde ideal yasa,
faal aklin bir tecellisi olmal ve insanin nihai saadetini amaglamalidir. Ancak miistefad akil mertebe-
sine ulagmus bir kisi kanun koyma ve toplumu y6netme yetkisine sahip olmahdir. Kanunun tahakku-
kunda hem teorik aklin hem de pratik aklin birbirini tamamlayici roller oynadiklan ortaya cikar: lki,
genel ilkelerin tesisinde, ikincisi ise ayrintilarin uygulanmasinda ve pratik iyinin ayirt edilmesinde/
belirlenmesinde rol oynar. Bu aragtirma, Farabi’nin akil sistemini yeniden ele alarak onun ¢agdas hu-
kuksal akilcilik, mesruiyet ve adalet gibi konularla iligkisini incelemeyi ve bunun islam siyasal dii-
stincesindeki yerini gostermeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler:: Farabi, akilcilik, kanun, faal akil, medine-i fazila (iitopya), islam hukuk felse-
fesi, mesruiyet, kanun koyuculuk.

Giris kavramlar Farabi’nin bakisindan incelen-
mekte, Yunan ve Islam felsefelerinin etki-
leri ve bunlarin medine-i faziladaki kanun

ve adalet anlayisiyla olan iligkileri vurgu-
lanmaktadir.

arabi’nin diistincesinde akil ve akil-
ciligin ve bunlarin Islam siyaset fel-
sefesindeki kanun anlayisina etkisi,
oOzellikle medine-i faziladaki y6netim ve ya-
sama ilkelerini ve yapisinm aciklamada be-
lirginlesen, karmagsik ve ¢ok katmanh bir

Oncelikle Farabi’nin diigiincesinde Yu-
nan felsefesinin, 6zellikle Aristoteles’in et-

kavramdir. Bu kavramlar yalnizca felsefi
ve metafizik teorilerle degil, aym zamanda
Farabi’nin 6nerdigi toplumsal ve siyasal ya-
pyla da iligkilidir. Bu makalede séz konusu

kisine isaret edebiliriz. Ali Murat Davidi,
Aristoteles ten Ibn Sind’ya Megsai Felsefede
Akl adh kitabinda Aristoteles’in diisiincele-
rinin Islam felsefesi iizerindeki etkilerini ve

% Uluslararasi el-Mustafa Universitesi, Felsefe Anabilim Dali
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dontistimlerini ele almistir. Daviidi, Farabi’nin
diistincesinde Aristotelesci kavramlarin —
ozellikle akil kavrammin islami gretiler
ve irfani felsefeyle karistigina/harmanlan-
digina inanmaktadir. Farabi’nin eserlerinde,
ozellikle Fi Me‘ani’l-Akl (Aklin Anlamlar
Uzerine) adl eserinde, Aristoteles’in gesitli
kitaplarindan akal ile ilgili alti anlama ulas-
mas1 onun akil hakkindaki goriisiiniin gesit-
liligini ve karmagsikligim gostermektedir. Bu
bakis acilar onun siyaset felsefesi tizerinde
ozellikle etkili olmus; kanun ve adalet kav-
ramlarim rasyonel ve metafiziksel bir pers-
pektiften sekillendirmistir.

Farabi’nin felsefesinin belirgin 6zel-
liklerinden biri de “faal akil” kavramidir.
Islam felsefesinde ve 6zellikle Farabi’nin
diistincesinde bu kavram, insan-yasa iligki-
sini aciklamada 6nemli bir rol oynar. Aris-
toteles ve Platon’un eserleri de dahil ol-
mak {izere, Yunan felsefesinde dogatistii ve
ilaht bir ilke olarak kabul edilen faal akil,
Farabi’nin diisiincesinde insandaki ilahi
tecelli arac1 olarak ortaya konur. Bu faal
akil, toplumsal ve siyasal yasalar1 dogru-
dan etkiler. Ciinkii Farabi, insanlarin ha-
kikatin ve adaletin bilgisine akil yoluyla
ulagmasi gerektigine inamir ve bu bilgi, ni-
hayetinde medine-i fazilada uygulanan ya-
salarin temelini olusturur.

Bu baglamda Farabi’nin siyaset felse-
fesinde Platon ve Aristoteles’in etkisi ol-
dukca 6nemlidir. Riza Daveri Erdekani,
Farabt adh eserinde, Platon’un, Farab’nin
siyasi diisiincesi iizerindeki etkilerine de-
ginmistir. Kendi siyaset felsefesinde Farabf,
ozellikle Es-Siydsetii’l-Medeniyye ve Ardu
Ehli’l-Medineti’l-Fazila adli eserlerinde,
ideal toplumun nasil olustugunu detayh bir
sekilde inceler ve aklin bu toplumdaki ye-
rinin ne oldugunu agiklar. O, yoneticilerin
faal akildan faydalandiklari/nasiplendikleri

bir toplumda kanun ve adaletin dogru bir se-
kilde uygulanabilecegine inanmir. Platon’un
devlet anlayisina biiyiik 6lciide benzeyen bu
gortis, toplumun akil ve akilcilik temelinde
yonetilmesi ve her tiirlii taassuptan ve yoz-
lasmadan uzak olmasi gerektigini vurgular.

Farabi’nin diistincesinde bu felsefi te-
sirlerin yani sira, dini tesirler de goze car-
par. O pek cok Islam filozofu gibi, felsefe
ile din arasinda bir uyumun varligina inan-
mus, ilahi vahiy ile begeri aklin eninde so-
nunda tek bir gercege ulasacagina inanmuistir.
Bu dogrultuda Seyyid Ebu’l-Kasim Hagimi,
Muallim-i Sani Ebii Nasr El-Farabi adh ki-
tabinda faal akil ile vahiy arasindaki iliskiyi
incelemigtir. O, Farabi’nin, hakikati bilme-
nin bir araci olarak faal akildan yararlandi-
gina ve bu faal aklin, nihayetinde insanlarin
ilahi ve begeri yasalar akil yoluyla anlama-
larim sagladigina inanir.

Bu meyanda, Farabi’nin diistincesinde
“medine-i fazila” kavraminin incelenmesi
de ayn bir énemi haizdir. Farabi Platon’un
fikirlerinden esinlenerek, insanlarn akilcr il-
kelere ve adalete dayanarak toplumsal bir
yasam siirdiikleri “medine-i fazila” mode-
lini ortaya koyar. Bu toplum akl1 liyakatlere
gore yonetilir ve yoneticilerinin de akilcih-
gin en st seviyesine sahip kisiler olmalari
gerekir. Bu medinede kanun sadece akla
gore degil, aym zamanda ahlaki erdem-
lere gore de belirleniyordu ve Farabi bunu
ilahi ve insani bir kanun olarak goriiyordu.
Bagka bir deyisle, Farabi’nin diisiincesinde
akil ve kanun toplumun yapisimin iki te-
mel diregidir. Fernaz Nazirzade Kirman,
Fardabi’nin Siyaset Felsefesi’nin Temelleri
ve Ilkeleri baglikh doktora tezinde bu teori-
leri Aristoteles’in ve Platon’un goriisleriyle
karsilagtirmistir. O, Farabi’nin, siyaset fel-
sefesinde ve 6zellikle medine-i fazila konu-
sunda Platon’un fikirlerinden esinlendigini,
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ancak ondan 6nemli 6lciide farkhihiklar tagi-
digim da gostermistir. Farabi, medine-i fa-
zilamin sadece akilci ilkelere degil, ayni za-
manda vahye dayali adil bir yonetime olan
ihtiyaca dayandigim da 6ngoriir.

Muhsin Muhéacirniya da Farabi’nin Si-
yasal Diisiincesi adh kitabinda Farabi’nin
epistemolojik temellerine ve [diistincelerin-
deki] siyasal yapiya yer vermistir. O ayrica
Farabi’nin siyaset felsefesinde, devlet yapi-
sinda akil ve akilcih@in énemi tizerinde dur-
dugunu ve gercek kanun ve adaletin sadece
yoneticilerinin akla ve felsefi bilgiye daya-
narak yonettikleri bir toplumda saglanabi-
lecegine inandigim vurgulamustir.

Son olarak Davidson Fardbi, Ibn Sind ve
Ibn Riisd’de Akil adli kitabinda Farabi’nin
diistincesindeki faal akil teorisini incelemis-
tir. O, Farabi’nin diisiincesinde faal aklin
kanuni/hukuki ve toplumsal yapiy1 agikla-
mada temel bir rol oynadigina inanmakta-
dir. Bu faal akil, insanda ilahi bir vasita ola-
rak kendini gosterir ve bu vasita sayesinde
insan, ilahi ve beseri kanunlar anlayip uy-
gulayabilir.

Genel olarak Farabi’nin diisiincesinde
akil ve akilalik sadece metafizik alaminda
degil, siyaset ve hukuk alaninda da énemli
bir rol oynar. Farabi Yunan ve Islam felsefi
oOgretilerini kullanarak akla ve adalete da-
yali bir yonetim ve hukuk modeli sunmus-
tur. Bu model, hukuk/yasa anlayisini temel-
den etkilemekte olup, kanunun ancak akilc
ve felsefi ilkelerden yararlanan bir toplumda
gercek ve dogru bir sekilde uygulanabile-
cegini gostermektedir.

Bu arastirma felsefi bir yaklagimla yiirii-
tiilmtis olup, [Farabi’nin] hukuk diisiincesini
analiz eden yorumlayici gelenek cerceve-
sinde yerini almaktadir. Klasik hukuk fel-
sefesinin, esasinda ahlaki idealler ve insani

hedeflerle ilgilendigi g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda, ampirik veya pozitivist yontem-
ler s6z konusu ¢alismanin analizi igin uygun
olmayacaktir. Bu nedenle, felsefi metinlerin
dogasiyla tutarli bir yorumlayici yaklagim,
bu analizin temelini olusturmustur.

Aragtirmanin tiirii betimsel ve analitik-
tir; yani ilk adimda Farabi’nin diisiincesin-
deki hukuki akilciligin tutarl bir bigcimde
betimlenip agiklanmasi amaclanmaktadir.
Ikinci adimda Farabi’nin diisiincesinin —
Messai akilcilik gelenegi ve diger felsefi
ekollerle karsilastirlldiginda, felsefe ile
dini birlestirme cabasimin 15181nda— daha
iyi anlagilmast icin karsilagtirmal bir yak-
lagimdan yararlanilmistir. Bu karsilagtir-
mali yaklagim, her ne kadar aragtirmanin
odak noktas! olmasa da, temel kavramla-
rin daha derinlemesine analiz edilmesi ba-
kimindan énemlidir.

Bu calisma veri toplama, dokiiman in-
celemesi ve metin analizi yoluyla gercek-
lestirilmis olup, 6zgiin metinler, 6zellikle
Farabi’nin El-Medinetii’l-Fazila ve Ehlu’l-
Medineti’l-Fazila gibi felsefi ve siyasi eser-
leri ikincil Farsga, Arapga ve Latince kay-
naklarla birlikte incelenmistir. Bu metinler
kavramsal kodlama teknikleri kullamlarak
kavramsal ve baglamsal agidan dikkatli bir
sekilde analiz edilmistir.

Ozetle bu aragirmanin metodolojisi fel-
sefi-agiklamal ve tarihsel-yar karsilastir-
mal olup, amaci akil, seriat ve kanun ara-
sindaki iligkiyi Farabi’nin siyasal diigiincesi
cercevesinde agiklamaktir.

Arastirmanin asil sorusu: Farabi’nin
diistincesinde akilcilik ile kanun arasinda na-
sil bir iliski vardir ve bu iligki onun medine-i
fazila sisteminde kanunun temellerini, yapi-
s ve islevini nasil sekillendirir?
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1. Farabi’nin Eserlerinde
Akil Kavramm ve Akhin Tiirleri

Farabi’nin diisiince sisteminde akil ve
akilailik, merkezi ve temel bir konuma sa-
hiptir; 6yle ki onun tiim diisiince ve felsefi
sistemi, kendi akil anlayisina dayandirila-
rak formiile edilebilir. Farabi’ye gore akil,
salt teorik bir alg1 araci degil, ilahi ve be-
seri alemler arasinda bir bag ve nihai saa-
dete ulagma yoludur. Onun diisiincesinde akil
salt aragsal ya da hesapci bir akil degil, daha
ziyade amach, ontolojik ve temelde vahiy,
mutluluk ve yasa gibi kavramlarla baglan-
tili bir akildir. Bagka bir deyisle, Farabi’nin
diisiincesinde akil vahye aykir1 olarak de-
gil, onunla uyumlu olarak tammlanmakta
ve baz1 yorumlarda aym hakikatin vahiy-
sel ve akli igerigi iki farkli bakis acisindan
yansitilmaktadir.

Farab1’nin akil kurami, modern felse-
fede zaman zaman birbirinden ayrilan on-
toloji, epistemoloji ve siyaset olmak {izere
1i¢ alan biitiinlestirmek i¢in cabalar. Bu ba-
kigta akilcihk sadece anlamanin bir araci de-
gil, aym zamanda yasa koymamin, rehberlik
etmenin ve kolektif mutlulugun gercekles-
mesinin de temelidir. Farabi’nin diistince-
sinde akli, akhn yerini idrak etmeksizin ve
kanunu ve onun vahiy ve medine-i fazila ile
iligkisini anlamaksizin kavramaya calismak
eksik bir yaklagim olacaktir. Farabi karma-
sik, cok katmanli, ancak tutarh bir akil ku-
rami sunarak kanunun ve onun bireysel ve
toplumsal mutluluktaki roliiniin daha de-
rin bir sekilde anlasilmasi i¢in uygun bir
zemin sunar.

Islam felsefesinde ve 6zellikle de Farabi’nin
diistincesindeki akil teorisini daha iyi an-
lamak i¢in Yunan kaynaklarina —Aristote-
les ve Platon’un felsefelerine bagvurmak

1 Tabatabai, (1373), s. 132.

gerekir. Zira her iki filozof da onun akil
kavraminin olusumunda temel bir rol oy-
namis, Farabi’nin felsefi sistemi onlarin te-
orilerinden giiclii bir sekilde etkilenmistir.
Farabi’yi, akly, bilginin temeli ve insani is-
lerin diizenleyicisi olarak goren ve biiyiik
epistemolojik model olan Yunan rasyona-
lizminin baskin paradigmasindan etkile-
nen 6nemli bir diistiniir olarak kabul et-
mek miimkiindiir. Farabi’nin akil teorisini,
onun Platoncu ve Aristotelesci temellerine
dikkat etmeden tam olarak anlamak miim-
kiin degildir.

Farabi, Aristoteles’in siyasetine gerek
Yunanca gerekse Arapca ceviriler aracili-
giyla olsun, genel olarak agina olmasimin
yaninda, Nikomakhos’a Etik adl eser vasi-
tastyla, Aristotelesci diistincedeki etik ve si-
yaset arasindaki iliskiye de aginaydi. Ancak
onun felsefesini Yunan felsefesini taklit et-
menin 6tesine taslyan sey, Islamiyet done-
mindeki toplumsal ve siyasal krizlerin yam
sira —Ozellikle Mogol istilasiyla birlikte hi-
lafet sisteminin ¢okiisii ve siyasal gerileme
tizerine derinlemesine diistinmesi ve salt
bireysel kurtulustan ziyade, medeni bir ¢6-
ziim {iretme cabasidir.

Bu nedenle bazilari, Farabi’nin Yu-
nan felsefesinin simrlarm Islam diinyasi-
nin 6zel kogullarin ve toplumsal diisiince-
nin gerekliligini kavrayarak astigim ve bu
yolla akil, toplum ve kanunun icsel bir bag
buldugu bagimsiz bir teoriye ulastigim ileri
stirmektedir. !

Farabi’nin baz1 konularda —tzellikle psi-
kolojide Aristoteles’ten etkilendigi acikca go-
riilse de, onu ilk 6gretmeni olan Aristoteles’in
salt/korii koriine takipgisi olarak degerlendir-
mek miimkiin degildir. Farabi Aristotelesci
ve Platoncu felsefeyi birlestirmeye calismis
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ve ikisi arasindaki zahiri farkhiliklarn te-
mel bir catismaya yol agmayacagina, bila-
kis her ikisinin de vahiysel ve miisterek bir
hakikate dondiigiine inanmmstir. Seyyid Hii-
seyin Nasr da Farabi’nin tipki diger Islam
filozoflan gibi, vahiy ile felsefi akil arasin-
daki birligi gostermeyi amagladigima vurgu
yapmaktadir. ?

Farabi kendi akil kuramim olusturur-
ken Aristoteles’in Ruh Uzerine adh ese-
rinden yararlanmis olsa da, onun bakis
acgisiyla Aristoteles’in bakis acisi ara-
sinda koklii farkliliklar mevcuttur. Farabi
faal akildan ve pasif akildan soz eder ve
faal akl madde-tistii bir varlik ve yiiksek
ve asagl alemler arasinda bir araci ola-
rak goriir; Aristoteles ise onu insan ru-
hunun 6ziiniin bir parcasi olarak goriir.
Farabi, faal aklin insana olan feyzinin bir
aracisi olarak “kazanilmus akil”dan (akli
miistefad) soz eder ki, bu kavram Aristo-
teles felsefesinde yoktur. “On akil” teorisi
Farabi’nin sisteminde ¢énemli bir yer tu-
tar ve Aristoteles’in felsefesinde rastlan-
mayacak bir sekilde, kozmoloji ve antro-
poloji anlayisinda/sisteminde kullanilir.
Farabi’nin Tanns faal akil yoluyla inis
ve ¢ikis seyrindeki varliklarin yaratilig
ve kemal bulma siirecini yonlendiren tek
feyiz vericidir. Aristoteles’in doga ve ev-
ren felsefesinde boyle bir sistem yoktur.

Farabi’nin Diisiincesinde Aklin

Anlamlar

Farabf, islam felsefi sisteminin insa-
sinda Kindi’den sonraki en énemli Miis-
ltiman filozof kabul edilir. Kindi, daha ¢ok
Messai felsefenin kavramlarim aciklamakla

Nasr, (1382), s. 15.
3 Medidi, (1383), s. 90-91.
Farabi, (1907), s. 45.

ilgilenirken, Farabi teorik konular derinles-
tirerek siyaset felsefesi ve hukuk alanina da
girmis ve Islam felsefi diisiincesinin zirve-
sini olugturmugtur. Onun diisiincesinin temel
esaslarindan birini olugturan akil kuram El-
Fustilu’l-Miinteze ‘a, Tahsilii’s-Sadde ve ba-
gimsiz bir eser olan Fi Me‘ani’l-Akl’da dik-
katle incelenmistir.

Farabi, Aklin Anlamlar1 Uzerine adh
onemli eserinde, Aristotelesci ilkelerden ya-
rarlanarak akil kavramina dair cok katmanh
bir tamm ortaya koyar. Onun yaklagimi hem
gelenegin yeniden ortaya konmasini hem de
bagimsiz felsefi yenilikleri icerir. Akl halk,
miitekellimler ve filozoflar gibi [toplumun]
farkli kesimlerinin bakig acilarindan analiz
eder ve ardindan kendi felsefi sisteminde,
bunlarin seviyelerini kesin ve hiyerarsik bir
sekilde aciklar.

Halkin Bakisindan Akil

Farabi’ye gore halkin nazarinda akil,
“akletmek”, yani iyi ile kotiiyii birbirin-
den ayirt edebilmek, deger ve erdemleri
gozetmek ve hos karsilanmayan davra-
nislardan kaginmaktir. Halkin nezdinde,
kotiliigl ayirt etme yetenegine sahip ol-
dugu halde bu yetenegini kullanmayan kisi
“akill” degil, aksine “hilekar” veya “kur-
naz” olarak kabul edilir. * Farabi’nin bakig
acisinda akil, genel bir anlam tagiyan ve
Aristoteles’in akil/akletmek hakkinda soy-
lediklerine gonderme yapan bir sey ola-
rak anlagilir. Onlar iyiyi bilmekle kalma-
y1p, onu eyleme de doken kisiyi “akilli”
kabul ederler. Dolayisiyla halkin anlayi-
sinda pratik akil kavrami da aklin anlam-
larindan ayr degildir.
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Miitekellimlerin Bakisindan Akil

Miitekellimlerin bakis acisindan akil,
herkes veya insanlarin biiytik bir kism ta-
rafindan bir ilke olarak kabul edilen acik
ve meghur bir diistinceyi ifade eder. Bu an-
lamda akal, seyleri 6l¢cmenin, onlarin zorun-
luluklarimin ve olumsuzlanmalarinin ya da
kabul veya reddedilmelerinin bir aracidir.®

Fitri Akal

Aristoteles’in Argtimanlar adli kitabinda
kendisinden bahsettigi akildir. Burada kaste-
dilen; nefste, genel ve zorunlu 6nctilleri dogal
olarak kiyasa ve diisiinmeye ihtiya¢ duyma-
dan alabilecek kabiliyette olan bir kuvvettir.
Bu akil, cocukluktan itibaren insanla birlik-
tedir. Ancak insan bu yakinin (kesin bilgi-
nin) kaynagin idrak edemez. Bu giic, nef-
sin ilk bilgileri miimkiin kilan boliimiidiir. ®

Deneysel Akil

Aristoteles, Etik’in altinci maddesinde,
deneyime dayali bir akil tiiriinden s6z eder.
Bu akil, ahgkanliklarm ve zihinde benzer de-
neyimlerin tekrarlanmasimn bir sonucudur
ve bundan, seyler hakkinda kesinlik (kesin
bilgiler) elde edilir.”

Farabi’nin ve Aristoteles’in
Bakisindan Aklin Kisimlar

Aristoteles’in Ruh Uzerine adh kitabi-
nin {igtincti boliimiinde akhn muhtelif kisim-
larma isaret edilmis olup, bunlar bilkuvve
akil, bilfiil akil, mistefad akil ve faal akh
kapsamaktadir. Farabi kendi felsefi siste-
minde bunlan vurgulayip yeniden acikla-
yarak kullanr.

a.ge.,s. 47.
a.ge., s. 47-48.
a.g.e., s. 49.
a.ge.,s. 49.
a.g.e.,s. 50.

© ® N o w

Bilkuvve (Potansiyel) Akil
(=Potential Intellect)

Potansiyel akil, yalmzca nesnelerin do-
gasmi ve bicimlerini maddeden soyutlama
yetenegine ve kabiliyetine sahip akildir. Bu
akil, heyilani akildan farkh olarak, cisim-
sel maddeden ayridir ve derinlikleri degil,
sadece yiizeyleri ve bicimleri kabul eder.®

Bilmeleke Akil (=Actualized
Intellect)

Potansiyel akil, nesnelerin bicimlerini
maddeden soyutladiginda, bilfiil akil haline
gelir. Bu akil, makulleri, maddeleri olmak-
sizin idrak eder ve bilmeleke akla doniisiir.
Farabi soyle diyor: “Eger akil, mahsisdti
(bes duyu organtyla duyumsananlari) idrak
ederse, bilkuvve akildir; eger kendi doga-
sint bilirse bilfiil akildir.”®

Bilfiil akil, ilahi akil ile insan akh ara-
sinda bir aracidir. Bu akil ne maddi, ne de
tamamen ilahidir. Aksine, diistinceyi hare-
kete gecirir ve maddi alemler ile madde-
oOtesi alemler arasida bir aracidir.

Miistefad (Kazamlms) Akil
(=Acquired Intellect)

Miistefad akil, insan aklinin en yiiksek
asamasl ve gercekliginin zirvesidir. Bu akil
sadece makul suretleri anlamakla kalmaz,
aym zamanda faal akla baglanma ve ondan
feyiz alma yetenegini de tasir.

Farabi, insanin nefs-i natikasinin sadece
miistefad akla doniismesi halinde kemale eri-
secegine inanmaktadir. Miistefad akil riitbe
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bakimindan her ne kadar faal akildan daha
asagi olsa da, fiiliyet ve daha alt kuvvelere
ihtiya¢ duymamak acisindan ona benzer bir
islev goriir. Bu asamada insan akh, faal akh
idrak edecek merhaleye ulasabilir. °

Faal Akil (=Active Intellect)

Faal akil, begeri akillardan degildir. Aris-
toteles tarafindan Ruhun Uzerine adh kitapta
aciklanan bu akil, suretleri fiiliyete ulasti-
ran mufark akildir. Onun potansiyel akilla
olan iliskisi gilinesin goren gozle olan ilis-
kisi gibidir. Yani potansiyel olarak gérme
giiciine sahip olan her sey, 15181n varliginda
seyleri bilfiil goriir.

Farabi faal akl, on akildan olusan sira-
nin en alt akh olarak kabul eder. Bu akil, ilk
kaynaktan gelen feyizleri alir ve onu agagi
alemlere dagitir. O, faal akh, “suretler bah-
seden” olarak adlandirrmstir. Ciinkii o hem
insani nefsteki aklani suretlerin mensei hem
de maddi unsurlarn felekler yoluyla olusum-
larinin sebebidir. Farabi varliklarn ilkeleri
arasinda faal akh tctincii siraya koyar; onu
Rihu’l-Emin, Rthu’l-Kuds ve melekiit mer-
tebesinin bir ismiyle bilir. Ona gore insanin
nihai saadeti faal akla ulasmasinda gizlidir.
Ciinkii bu akil, kendisini maddi kayatlar-
dan ozgiirlestirmis nefislerin (kimselerin)
birlestigi yerdir. !

Faal akil ilk olarak bilkuvve (potansi-
yel) olani gerceklestirmenin (fiiliyete ulag-
tirmamn) aracidir. Ne var ki bu akil, sadece
madde aleminde ve idrakin dogasinda olan
faal akildan farkhdir. Bu aklani mertebeler
maddeden soyutlanan ve artik dogrudan
miistefad akil aracihgiyla algilanan makul-
lerle irtibathdirlar.

10
1

a.ge.,s. 51
a.ge.,s. 51

Farabi’nin akil kuramimi agiklamak icin
ti¢ es zamanli yol kullancig1 s6ylenebilir: Bi-
rincisi; Aristoteles’in metinlerine sadik ka-
larak akil kuraminin ilk gercevesini yeniden
inga etmek. ikincisi; miistefad akh ekleye-
rek ve aklin mertebeleri ile faal akil arasin-
daki iliskiyi sistematiklegstirerek, insan ak-
Iimin Neo-Platonik bir yorumuna dogru bir
adim atmak. Ugiinciisii; Farabi’nin diisiin-
cesinde faal akil salt felsefi bir kuvve olma-
y1p, kozmolojik ve kutsal bir role de sahiptir
ve insanin pratik ve siyasi felsefedeki nihai
saadetiyle siki bir iligki icindedir.

Yasanin Ontolojik Temeli Olarak Akil

Farabi’nin diisiincesinde aklin ¢ok kat-
manli ve karmagik tamminin oldugu dikkate
alindiginda, hukuk anlayisinin, onun kendi
felsefi cercevesi icerisinde agiklanmasi ve
analiz edilmesi agisindan 6nemli acilhimlara
ulagilabilir. Bu diisiincede akil, salt teorik bil-
ginin veya mantiksal analizin bir araci degil,
dogrudan dogruya “yasama”, “mutluluk” ve
“litopya” (medine-i fazila) ile baglantih va-
rolussal, ontolojik ve hatta davranissal bir
yapiya sahiptir. Sonug olarak, bu kavramsal
sistemdeki hukuk sadece baglayic kurallar
dizisi degil, ayn1 zamanda ilahi-insani aklin
bir tezahiirlidiir. Asagidakiler, Farabi’nin hu-
kuk (kanun) kavramim agiklamak igin be-
lirledigi en 6nemli kullamimlardr.

Faal Aklin Bir Tecellisi Olarak Kanun

Farabi’nin diisiincesinde faal akil, bir fe-
yiz kaynagi ve ilahi alemle insan arasinda
bir aracidir; bagka bir ifadeyle gercegin va-
hiysel ve akli tecellisidir. Bu bakis agisina
gore, bir iitopyadaki yasa faal akilla uyum
icinde olmahdir; yani (kdmil insanlardaki)
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miistefad akhn faal akildan aldig1 yasalar
megru ve adildir. Bu goriis hem ilahi hem
de rasyonel olan yasanin megruiyeti icin te-
orik bir temel saglar.

Kanunun Formiile Edilmesinde
ve Anlasilmasinda Miistefad Aklin
Rolii

Farabi, miistefad akhn kisinin faal akilla
birlestigi ve evrensel hakikatleri algilayabil-
digi seviye oldugunu diisiiniir. Medine-i fa-
ziladaki bir yonetici veya filozof bu akil se-
viyesine ulasmis biri olmalidir. Dolayisiyla
kanunun dogru anlagilmas ancak bu akilla
miimkiindiir. Zira ancak miistefad akla sa-
hip olan bir kimse, toplumsal saadete ve
ilaht iradeye uygun olarak gercek kanun-
lar anlama yetenegine sahiptir.

Kanun ve Pratik-Etik Akil, Siyaset
ve Seriat

Aklin halkin ve miitekellimlerin nez-
dindeki tammina gore, pratik akil (iyiyi ko-
tiiden ayirt etme ve iyiyi secme yetenegi)
yasa koymanin temelidir. Farabi, ahlak ve
siyaseti felsefenin yan yana iki pratik dal
olarak gordiigiinden, kanun sadece iktidar
giiciiniin degil, pratik akhin da iiriinii olma-
hdir. Dolayistyla gercek bir kanun koyucu-
nun hem teorik akla hem de kamu yararin
gozetebilen ve bu dogrultuda kanun koya-
bilen pratik bir akla sahip olmas! gerekir.

Vahiy ile Aklin Paralelligi ve Dini
Yasann Akli Temeli

Farabi’nin diisiincesinde vahiy ile akil
arasinda bir catisma yoktur; aksine her ikisi
de aym gercege atifta bulunur. Buna gore,
eger dogru anlasilirsa dini kanunlar da (se-
riat) mutlak akilcilikla uyumlu olacaktir.

Dolayisiyla bu durumda seriatin rasyonel
bir yorumu miimkiin, hatta gereklidir. Dini
kanun dogru anlagilirsa, miistefad akhn ulas-
181 sonuglara ulagacaktir.

Kozmik Diizenin Fiiliyete Erismesi

Olarak/Mesabesindeki Yasama

Sistemi

Farab?’nin “on akil” sisteminde, dlem
akli feyz temelinde diizenlenmistir. Eger
yasa “adil” ve “mutlu edici” olacaksa, bu
akli-kozmolojik diizenle uyumlu olmahdir.
Yani kanun siyasal bir denetimin araci de-
gil, insam alt dlemlerden faal akla ve nihai
mutluluga gotiiren evrenin akli sisteminin
tezahtiri icin bir arag olacaktir.

Hidayetin Temeli ve Yasanin
Mesruiyeti Mesabesindeki Akilcilik

Farabi’ye gore akil yalmzca anlamanin
arac1 degil, ayn1 zamanda hidayetin de te-
melidir. Dolayisiyla megru bir yasa, akilci-
Iiga dayanan ve insam kemale ve saadete
dogru yonlendirebilen bir yasadir. Sonug ola-
rak Farabi’nin akilciligl, yonetim icin tek-
nik bir ara¢ degil, yasay1 degerlendirmek ve
sekillendirmek igin bir olgtittiir.

Farabi’nin diisiincesinde akildan uzak bir
yasa, temelsiz ve gayrimesrudur. Keza faal
akilla baglantis1 olmayan ve nihai mutluluk
hedefini dikkate almayan akil da noksan ka-
lacaktir. Dolayisiyla Farabi’ye gore ideal ka-
nun faal akla bagli, vahiy ve varlik diize-
niyle uyumlu, akilct ve amach bir kanundur.

Farabi’nin Bakisindan Aklin
islevleri
Farabi, El-Fustlu’l-Miinteze‘a ve Es-

Siyasetii’l-Medeniyye adl iki eserinde nefs-i
nattkanin giiciinii ve islevlerini belirgin
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bir sekilde analiz etmistir. EI-Fusiilu’l-
Miinteze‘a’da, natika giiciiniin ii¢ temel ig-
leve sahip oldugunu belirtmistir: Tiimelleri
algilamak, bilimleri ve smai seyleri ortaya
cikarmak, iyi ve kotii eylemleri ayirt et-
mek. Farabi bu (¢ isleve dayanarak na-
tika giiciinii {i¢ boliime ayirir: Birinci bo-
liim: Gorevi, tiimelleri algilamak olan teorik
(nazarf) giic. Bunlar, insanin olusturma ve
degisiklik yapma giiciiniin olmadig: tiimel-
lerdir. Bu tiimellerin teorik ya da pratik fel-
sefeyle iliskili olmalart miimkiindiir. Fakat
teorik giiciin rolii onlan yalmzca tammak-
tir. Ikincisi; tip, tarim, denizcilik ve maran-
gozluk gibi becerileri ve endiistrileri edinme
gorevi olan pratik (veya endiistriyel) giic-
tiir. Bu gii¢ dis diinyada gerceklestirilebi-
lecek ayrintilarla ilgilenir. Uciinciisii; insa-
nin istemli eylemlerini inceleyen, bunlarin
iyiligini ve koétiiliigiinii ayirt eden ve bun-
lar yapmanin dogrulugunu ve yanhshgimi
diistinen pratik diistince giictidiir. Bu gii¢
(yeti), ayrica dis diinyada gerceklestirilebi-
len ve sivil yonetim, etik ve hukuk alanla-
rinda kullamlan pratik ayrmtlarla da ilgilidir. *?

Farabi bu analizinde teorik giic ile pra-
tik glic arasindaki farki vurgular. Teorik gii¢
sadece lizerlerinde tasarrufta bulunulama-
yan veya olusturulamayan tiimellerle ilgile-
nir. Buna karsilik pratik giic, insamn farkina
varma ve degistirme giiciine sahip oldugu di-
ger ayrmtilarla ilgilenir. Pratik giic fiziksel ve
zihinsel olmak iizere ikiye ayrihr. Tlki beceri-
lere, ikincisi ise etige ve eylemlere odaklanir.

Farabi El-Fusilu’l-Miinteze‘a ve Es-
Siydsetii’l-Medeniyye gibi eserlerinde pra-
tik diistinsel akhn ancak fiilin tafsillesme ve

12 Farabi, (1993), s. 29-30; (1993), s. 32-33.
13 Farabi, (1996), s. 93.

14 Farabi, (1991), s. 59; (2005), s. 104.

15 Farabi, (1413), s. 119-153.

16 Farabi, (1993), s. 30.

hakkinda karar verme agamasina gelinme-
siyle devreye girdigini agiklar.® O, EI-Mille
ve Thsau’l-Uliim adh eserlerinde ameli hik-
meti, insamn fiillerine ve erdemlerine ilis-
kin genel bilgilerden s6z eden, fakat bun-
lann kismi tahakkuk alanina girmeyen bir
felsefi bilgi olarak ele alir. Bu fiillerin ger-
ceklesmesi felsefenin disindaki bir giiciin
(yani ameli giictin) sorumlulugundadir. ** EI-
A‘madlii’l-Felsefiyye adh kitabinda da pratik
felsefe de dahil olmak iizere teorik bilimle-
rin, insam teorik erdemlere ve saadetin id-
rakine ulastirdigini; ancak saadet yolunun
ayrmtilarini hayata gecirmenin pratik aklin
ve insanin hayal, duyum ve motivasyon gibi
giiclerinin gérevi oldugunu belirtmektedir. >

Sonu¢ olarak, herhangi bir alanin —bi-
limsel, felsefi veya etik olsun, fark etmez—
tlimellerini bilmek teorik akla aittir. Ancak
en nihayetinde bu tiimellerin pratikteki ta-
hakkukuyla ilgili karar pratik aklin gore-
vidir. Bu aynm, Farabi’ye gore insanin al-
gisal yeteneklerinin ayrilmasinda en temel
ilke olarak kabul edilir.

insani Erdemlerin Smiflandirilmas:
ve Aklin Bu Smiflandirmadaki Yeri

Farabi insani erdemleri iki genel gruba
ayrr: Birinci grup; cesaret, iffet, comertlik
ve adalet gibi nefsani melekelerden ve iyi
eylemlerin tekrarindan kaynaklanan ahlaki
erdemlerdir. Bu erdemlerin gerceklesmesi
pratik akilla miimkiindiir. Cilinkii pratik
akil, insanlarin iradi eylemlerini yonlendirir.
ikinci grup; insanmin akil yetisiyle ilgili olan
ve kendi icinde teorik ve diistinsel olmak
tizere iki kisma ayrilan sozsel erdemlerdir. °
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Farabi teorik natik aklin erdemlerini
nazari akil, ilim ve hikmet olarak deger-
lendirir. Teorik akil, bir kisinin, aksiyom-
lan dogal olarak ve akil yiiriitmeye gerek
kalmaksizin anladig yetidir. Bu yeti, potan-
siyel (aksiyomlar gerceklesmeden 6nce) ve
gercek (=bilfiil) (aksiyomlar gerceklestik-
ten sonra) olabilir. Bilim, insanin iradesine
tabi olmayan gercekler (dogal varliklar gibi)
hakkindaki kesinlik anlamina gelir. Bu bilgi
gercek, evrensel ve zorunlu kamtlarla elde
edilir. Hikmet aym zamanda olgularin sebep
ve sonuglarini, varliklarin mertebelerini, Ik
Neden ile baslayip daha agsag1 varlik merte-
belerine kadar devam eden varlik sistemi-
nin nedenselligini kesin olarak bilmektir.”

Farabi diisiinsel erdemlerin pratik akil,
muhakeme, goriis kalitesi, keskin zeka ve
dogru siipheciligi icerdigini soyler. Pratik
akil bir kimsenin iradi eylemleri diizenle-
mesine ve yiiriitmesine rehberlik eden ve
deneyimlerden ve gozlemden tiiretilen ti-
kel ve tiimel onciilleri anlama yetenegidir.

Akil, mutluluga ulasmak icin hayatin is-
lerini planlama ve ayirt etme giiciidiir. Bu
akil ev icinden (aile ici akil) topluma ka-
dar (medeni akil) cesitli diizeylerde ken-
dini gosterir. 18

Kanunun ve Erdemli Bir Sistemin
Tahakkukunda Teorik ve Pratik
Akil Arasindaki fliski

Farabi, teorik aklin nihai nedenleri ve
nihai hedefi, yani insanin mutlulugunu an-
layarak mutluluk icin genel bir strateji sag-
ladigina inanur. Pratik aklin gérevi, bu genel
hedefleri amel sahnesinde ve belirli eylemler

7 age.,s. 50-54.

bigciminde gerceklestirmektir. Bu baglamda
o sunlar1 yazmstur:

Hikmet, ... mutluluga ve hakikate bag-
ldir. Taakkul, saadete ulasmak igin yapil-
masi gereken seye baglidir. Bunlar, insanin
kendini gerceklestirmesinde karsilikl olarak
birbirini giiglendiren iki faktordiir. *°

Dolayisiyla teorik akil, erdemli sistemin
ve adil yasanin genel ilkelerini ortaya ko-
yarken, pratik akil bu ilkelerin gercek ya-
sam baglaminda gerceklesmesini giivence
altina alir.

Pratik Akil ve Yasamada Deneyimin
ve Gozlemin Rolii

Farabi’ye gore pratik akil sadece tikel
onciillere degil, ayn1 zamanda cok sayida
deneyimden elde edilen bazi tiimel 6nciil-
lere de dayanir. Ancak burada tiimellerden
kastinin burhani tiimeller degil, deneysel
tiimeller oldugunun alt1 cizilmelidir. Yani
kastedilen, gelenek ve deneyimde kurum-
sallagmis, toplumdaki yazili olmayan or-
tak yasalardir, %

O, gortiis kalitesiyle ilgili olarak sun-
lan yazmistir:

Gorlis kalitesine gelince... Bu, kisinin,
diizelttigi seyi mantikla diizeltmesidir. Yani
bir tiir ihtiyathlikar. **

Dolayisiyla medine-i fazilamn hukuk dii-
zeninde kanun koyucunun, toplumun yazili
olmayan, 6rfi yasalarini, ampirik ve pratik
bilgi yoluyla, hukuk diizeninin makro ya-
pist icine dahil edilebilecek taakkul giiciine
sahip olmasi gerekir.

18 age.,s. 54-59; Bkz.: (1990), s. 133; (1382), c. 2, s. 512; (1995), s. 121.

19 Farabi, (1993), s. 62.
2 age.,s. 54-55.
A a.g.e.,s. 59.
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Farabi’nin diisiincesinde akilcilik, yal-
nizca mutlulugun ve adaletin teorik olarak
anlasilmasim degil, ayn1 zamanda hukuk
sisteminde insan dogasina ve toplumsal
kosullara uygun yasalarin olugturulmasini
da saglar. Ona gore erdemli bir toplum
ve adil bir sistem kurmak icin peygambe-
rin veya erdemli bir yoneticinin hem teo-
rik akla (varolusun/varhigin nihai hedef-
lerini anlama) hem de pratik akla (detay
gerektiren meselelerde basiret) sahip ol-
masi gerekir. *

2. Kanunun ve Kanun Koyuculugun
Temeli Olarak Akilahik

Farabi’nin Diisiincesinde

Akilahgin Yeri

Farabi’nin felsefesinde akilcilik, hem te-
orik (tiimelleri kavramak ve bireysel kemal)
hem de pratik (toplumsal diizen ve siyaset)
alanda aciklayici bir konuma sahip temel
bir kavramdir. Farabi, akli, potansiyel akil-
dan miistefad akla uzanan o tekamiili sey-
rinde, insanin ve toplumun teali yolunu ¢i-
zen kutsal bir cevher olarak goriir. Buna
kargilik, modern diinyada akilcihik felsefi
geleneklerden beslenmekle birlikte, gide-
rek metafiziksel temellerinden uzaklasan, is-
levsel ve iletisimsel bir boyut kazanan, ¢ok
boyutlu ve esas itibariyla insani-toplumsal
bir kavramdir.

Farabi’nin sisteminde akil, idrak araci
degil, 6ziinde hedef odakh ve faal akla bagl
bir varliktir. Insan akh ilahf feyzin ve kut-
sal aklin kaynag olan faal akilla baglantil
olarak miistefad akla ulagir ve Farabi insa-
nin gercek mutlulugunun bu diizeydeyken
22 parabi, (1995), s. 21.

2 Farabi, (1907), s. 49-52.
24 Farabi, (1995), s. 94-99.

gerceklestigini diisiiniir. > Bu bakis acisinda
akil hem epistemolojik, hem ontolojik hem
de politik-etiktir.

Akl varlik bahseden bir gii¢ ve feyiz
almanin bir araci olarak goren Farabi’nin
aksine, modern akilcilik (Rationality), ana-
litik bir gii¢ olarak akil (Reason) ile toplum-
sal ve davranigsal bir 6zellik olarak akilci-
ik arasinda kesin bir ayrim yapar. Modern
akilalik, salt epistemoloji ve ontolojiye
vurgu yapan tezlerden uzaklasarak ileti-
simsel akilcilik, kiiltiirel akilcihik ve uygu-
lamali karar almada akilcilik gibi alanlara
da girmis ¢cok yonlii bir olgudur. Farabi ge-
leneginde akil yasal ve siyasal megsruiyetin
de kaynagidir; yani medine-i fazilanin yo-
neticisinin, toplumu hakiki mutluluga yon-
lendirmek icin teorik ve pratik akildan na-
siplenmis olmasi gerekir.?* Ancak modern
bakis acisinda siyasal akilcilik daha ¢ok ku-
rum inga etmede, politika tiretmede ve top-
lumsal orgiitlenmede aklin nasil kullanila-
cagin incelemek anlamina gelir. Ornegin
modern epistemolojide, akilcilik yalnizca
nedenler sunmakla sinirli degildir. Ayni za-
manda pratik sonuclar degerlendirmeyi ve
karar alma stireclerinde kaynak kullanimini
optimize etmeyi de igerir.

Modern akilcilikta, akilcilik ile zihin-
sel failiyet arasinda yakin bir iliski oldugu
varsayllir; 6yle ki, akilcihk varsayimi ol-
maksizin “bilingli bir fail”den s6z etmek
miimkiin degildir. Buradaki akil, 6zneye
disandan feyz edilmis bir gii¢ degil; icsel,
birey merkezli ve zihin kurucu bir giictir.
Buna kargilik Farabi'nin diigiincesinde faal
akil, feyzin kaynag olup, insan akh ancak
onunla iligki kurdugu takdirde fiiliyet asa-
masina ulasir (kendini gerceklestirir). Bu
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acidan bakildiginda akilcihk Farabi’de feyz
edilmis bir sey iken, modern diisiintirlerin
nezdinde ézerk bir seydir.

Her iki bakista da akil kiiltiir ve siya-
setle iliski icindedir. Kiiltiirel alanda mo-
dern akilcilik inanglarin kanitlara ve dene-
yimlere dayal olarak nasil olustugunu ve
eylemleri mesrulastiran toplumsal ipugla-
rint ele alir. Farabi’nin felsefesinde akil,
gercegi kavramaktan devleti, kanunlari ve
gelenekleri sekillendirmeye kadar toplu-
mun her alaninda etkilidir. Ona gore akil-
cilik sadece bir yonetim araci degil, nihai
amaci insani ve toplumu medine-i fazi-
laya (itopya), yani aklin hiikiim stirdiigi
ve mutlulugun tahakkuk ettigi yere gotiir-
mek olan bir aractir.

Pratik Aklin Temeli ve Onun
Kanun Koyuculuktaki Rolii

Farabi kanun koyuculugu pratik akla
tabi, deneyim ve gozlem yoluyla ortaya
¢ikan ve kisinin eylemlerinin dogrulugunu
veya yanhshgim tammaya yonelten bir gii¢
olarak goriir. Bu tiir bir akil, baglangicta po-
tansiyel olarak var olur, ancak tekrarlanan
deneyimlerle ve bunlarin korunmasiyla ger-
cek hale gelir. Gergekte insan ahlaki ve pra-
tik kararlar almada kendisine yardimci olan
genel prensipleri veya detaylar siirekli pra-
tik yaparak edinir. %

Bu cercevede kanun, yalmzca toplumsal
iligkilerin digsal bir diizenleyicisi degil, ayni
zamanda pratik akhn iyilik ve kétiiliik hak-
kindaki bilgisinin bir tiriiniidiir. Bu nedenle
akilalik soyutlamada degil, insan deneyimi
ve yasami baglaminda olusur.

%5 Farabi, (1993), s. 54-55.
% parabi, (1966), s. 173-174.
27 Farabi, (1995), s. 185-186.
28 a.ge.,s. 187.

Farabi’nin Ontolojisinde Akil ile

Yasa Arasindaki iliski

Farabi varlik sistemini akil, kil (akleden)
ve makul (akledilen) arasindaki temel iliskiye
dayandirir. Ona gore ilahi akil nurun ve bilgi-
nin kaynagidir ve insan akli da onunla kuru-
lan iligki dahilinde tanimlanir. Tipki gokyiizii-
niin giines 15181n1n yansidig1 yer olmasi gibi,
insan ruhu/nefsi de, aklin kabul edildigi yer-
dir. Bu diistince sisteminde akil, ilahi dlemden
insana dogru akan bir araci rolii oynar. 2

Buna gore toplumda ideal yasa, bu koz-
mik akli sistemle uyumlu olmalidir. Kanun
koyulmasi yalmizca politik veya gelenek-
sel bir siireg degil, daha gok insan sehrinde
(medine-i insanf) ilahi aklin mantiksal bir
uzantisidir.

Farabi’nin felsefi sisteminde kanun, in-
sani nihai hedefi olan mutluluga yo6nlen-
dirmelidir. Bu goriise gore mutluluk, insan
ruhunun nihai kemali ve maddeye olan ba-
gimliligindan kurtulugudur. Bu kemal, maddi
hazlar ve diinyevi kazanimlar diizeyinde de-
gil, insamin maddeden bagimsizlasip faal
akla baglanma noktasina kadar yiikselen
cikis seyrinde gerceklesir.” Bu agidan iyi
bir kanun, bu kemale giden yolu acan ka-
nundur. Bu yolda faydah olan eylemler iyi
isler olarak kabul edilirken, mutlulugun ta-
hakkukunu engelleyen her sey ise kotii(liik)
ve ahlaksizlik olarak kabul edilir.

Mutluluk ve Kanunun Rasyonelligi
Hakkinda Cesitli Yorumlar

Galston’1n analizine gore Farabi’nin eser-
lerinde ii¢ tiir mutluluk anlayisina rastlan-
maktadir: Birinci tiir, mutlulugu salt teorik
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bir etkinlik olarak ele alir; ikinci tiir, mutlu-
lugu siyasal ve toplumsal pratikte/diizlemde
arar; liglincii tiir ise teorik ve pratik olmak
tizere her iki boyutun da bir birlegimidir.
Mutluluga dair daha kapsamh bir anlayis
sunan ticlincii goriise gore, kanun koyucu-
luk teorik ve pratik olmak {izere her iki tiir
erdemi de desteklemektedir. Bu anlamda te-
orik akil, en yiiksek erdem olarak kabul edi-
lir; fakat ne var ki o, pratik ve etik bir bag-
lam olmadan gerceklestirilemez.

Sonug olarak kanun koyucunun rasyo-
nelligi teorik bilgelik ile pratik basiretin bir
birlesimidir ve kanun koymann salt ¢ikar
veya siyasi kontrole indirgenmesi Farabi’nin
hukuk kavramina iliskin felsefi anlayisindan
[oldukca] uzaktir.

Farabi’nin diistincesinde akilcilik ka-
nunun 6zii ve amacidir. Eger kanun pratik
akla dayanmaz ve ruhu mutluluga ulagtir-
mak icin egitmeyi amaglamazsa, onun fel-
sefi bir mesruiyeti olmayacaktir. Bu nedenle
kanun koyucunun, yiiksek diizeyde teorik ve
pratik bilgelige ulasmis, erdeme ve mutlu-
luga giden yolu anlama ve bu yola yonlen-
dirme yetenegine sahip bir kisi olmasi ge-
rekir. Farabi’nin bakisindan akil, toplumu
yOnetmenin salt bir arac1 degil, aym zamanda
gercegin temel yapisi ve adil ve kemal bah-
sedici bir hukukun zorunlu bir kosuludur.

3. Siyasi Liderlik ve Rasyonel
Kanun Koyuculuk

Erdeme ve Rasyonel Yasaya
Ulagsmada Y éneticinin Rolii

Farabi’nin distincesinde tipki bir dokto-
run hastaya ilag yazmasinda oldugu gibi, bir
2 Galston, (1992), s. 97.

30 Farabi, (1993), s. 24.
81 Farabi, (1403), s. 91-93.

siyaset¢inin de toplumun ruhunu ve ahlakini
tedavi etmekle yiikiimlii oldugu goriilmek-
tedir. Bir sehrin selameti orada yasayanlarm
ahlaki olciiliiliigline ve erdemine baghdir ve
siyasetci de, ruh bedenden daha kiymetli ol-
dugu icin, bir doktordan daha tistiin sayilir. *°

Farabi, mutluluga ulasmak icin dort tiir
erdem sayar: Nazari (bilgi, hikmet, sagduyu),
diistinsel (ev-aile bilgeligi, siyasi-toplum-
sal bilgelik, zekd, istisare ve diismanlik),
yaratissal-ahlaki (iffet, cesaret, adalet, c6-
mertlik) ve bilimsel sanatlar-beceriler. Bun-
larin her biri insamn ilmi ve akli gelisiminde
temel bir rol oynar. Yasa koyucu bu merte-
beleri iyi anlamak suretiyle vatandaglarda
s0z konusu erdemleri gelistiren ve mutlu-
luga giden yolu miimkiin kilan bir yasa ta-
sarlamalidir.

Akil, Giig ve Siyasetin Birligi

Farabi erdemli bir toplum igin liderlik
roliiniin sadece teorik bilgelige ulasma de-
gil, ayn1 zamanda isleri organize etme ve
pratik olarak yonetme yetenegine de sahip
bir filozofla birlestigi bir yap1 taslag cizer.
Boyle bir toplumda liderligi iistlenecek ki-
sinin “filozof”, “kanun koyucu” ve “ytne-
tici” olmak tizere bu ii¢ 6zelligi tagimasi ge-
rekir. Bu ozellikler (bilgi) teorik bilgi, pratik
bilgelik ve liderlik yetenegi arasindaki kar-
sihikh iligkiye/bagimlihga dayanmaktadir.
Farabi bilgi olmadan giiciin eksik oldugunu,
bilginin de, isleri diizeltme imkan: sunma-
yan bir ortam olmadan sonugsuz kalacagini
ileri siirmektedir. !

Bu cercevede yasa koyucu istiin dii-
slince giiciine sahip, makullerden en yiik-
sek iyiyi ve nihai mutlulugu gerceklestirmek

103



104

Misbah | Farabi'nin Felsef (ve) Hukuki Dustincesi Uzerine Bir inceleme |

Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayi: 22

icin gerekli yasalan cikarabilen ve bunlar
toplumda uygulayabilen kisidir. Eger boyle
bir kimse erdemleri olusturma ve bagkala-
rina aktarma yetenegine sahip degilse, onun
felsefi durusu itibardan yoksun kalir.

Mutlak Saadetin Yolu Olarak Akil

Farabi akh yalmzca bir ara¢ olarak de-
gil, aym zamanda insamin mutluluk yolcu-
lugundaki nihai hedefi olarak tammlar/ta-
nitir. Ona gore insani kemalin en yiiksek
seviyesi olan faal akil seviyesine ulasmak
akli, iradi ve cismani olmak iizere ii¢ cesit
eylemin tahakkukuna baghdir. Bu eylem
ahlaki, teorik ve sinai olmak {izere {i¢ tiir
erdeme kargilik gelir. Bu goriise gore akil-
cilik hem amaca ulagmanin yontemi hem
de amacin kendisidir; ¢iinkii ilk ilkenin ve
varhigin yapisinin bilgisi yalmzca akil yo-
luyla miimkiindiir. *?

Siyasal Yasam, isbirligi ve
Toplumsal Hayat

Farabi’ye gore insan, bagkalarinin yar-
dimu ve birlikteligi olmadan nihai kemale
ulagsmasi miimkiin olmayacak sekilde yara-
tilmistir. O, siyaset biliminin kolektif yasa-
min rasyonel gereklerini inceleyerek erdem-
lerin tahakkukunu saglayan dogal bilginin bir
tamamlayicist oldugunu diisiiniir. Ona gore
erdemli toplum, mutluluga ulasma yolunda
birbirleriyle isbirligi yapan, iyilikleri kotii-
likklerden ayirabilen bir toplumdur. Bunun
icin de akildan ve yasanmis tecriibelerden
faydalamlmalidir. *

Yine Farabi, insanlarin asli-ilk tabiatinin
ayni oldugunu; ancak cevre, yetisme tarzi

32
33
34
35

Macid Fahr, (1384), s. 141.

Farabi, (2005), s. 107.
indyet, (1378), s. 164-165.

Farabi, (1403), s. 61-62; Rosenthal, (1962), s. 121.

(egitim) ve dogal faktorlerin etkisiyle olusan
ikincil tabiatlarinmn ise egilimlerde ve mizac-
larda birtakim farklihiklar meydana getirdi-
gini ileri siirmektedir. Dolayisiyla ona gore
akilalik salt bireysel bir mesele degil, ko-
lektif yasamda da bir yeri olan bir olgudur.

Erdemlerin Gergeklestirilmesinde
[Zorunlu] Bir Etken Olarak
Hiikiimet

Farabi toplumda erdemli davramslarin
yayginlasip devam edebilmesi icin bir hii-
kiimetin kurulmasimin gerekli bir sart oldu-
gunu diigtinmektedir. O, giiclii ve kabul edi-
lebilir (makbul) bir yonetim olmadan halk
arasinda giizel ahlak ve geleneklerin yerle-
semeyecegine inanir. Boyle bir hiikiimet,
erdemli bir ahlaki istikrarh bir sekilde yay-
mak icin halkin gelisimini ve rizasini sagla-
yacak sekilde hareket etmelidir. Buna gore
siyaset, vatandaglarda diizen ve kanun olus-
turma ve erdemlilik egitimi sunma yoluyla
mutluluga ulagmanin bir araci olur. *

Hamit Inayet’in Farabi’nin teorisine dair
analizi su iki tiir siyaset arasindaki ayrimi
net bir sekilde ortaya koyar: Hedefi gercek
mutluluk olan erdemli liderlik ve hedefi-
nin mutluluk oldugunu sanan cahiliyet li-
derligi. Farabi’nin bakisinda sadece birinci
tiir liderlik mesru ve idealdir.

iklim ve Cografi Kosullarmn Etkisi

Farabf, eserlerinde cografyanin, iklimin
ve dogal cevrenin insan ahlakini ve miza-
cint sekillendirmedeki rolii tizerinde durur.
Omegin collerdeki yasam sartlarmin (ca-
dirda yasamak) uyanikhig1 ve tedbiri artirict
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bir etken oldugunu ve bunun da gelistiril-
digi takdirde cesarete doniiseceginden soz
etmigtir. Buna karsilik kapali savunma alan-
larinin bulundugu daghk ortamlar birey-
lerde korku ve korunma duygusunu besler.
Ancak o bu ozelliklerin ahlaki egitimi do-
layl olarak etkileyen arazi faktorler oldu-
gunu diigtiniir. *°

Ayrica kozmik kosullarin ve gok cisim-
lerinin farkh bolgelerin iklimlerine olan et-
kisinin insanlarin psikolojik ve ahlaki ¢zel-
liklerini etkileyerek toplumsal simflarin
olusumunda rol oynadigina inanmaktadur. ¥

Karsilasarmah Degerlendirme

Farabi Yunan felsefesinin gretileri ile
Islam dininin 6gretilerini birlestirerek akil,
din, hiikiimet ve toplumun temel roller oy-
nadig1 cok katmanh bir mutluluk teorisi or-
taya koyar. Rosenthal’a gore Farabi’nin ahlak
anlayisi seriattan nihai olarak etkilenmistir;
onun mutluluga dair felsefi aciklamasi her
ne kadar akla ve faal akil kuramina dayan-
dirilmus olsa da, bu mutluluk aym zamanda
dini bir mutluluktur da. *

Dr. Tabatabai’nin analizine gore, Farabi,
kendi siyasal diisiincesinde bugiinkii modern
anlamda “kamu yarar1” kavramina benzer
bir kavram gelistirememistir. Ciinkii onun
sosyo-siyasal felsefesi, niibiivvete ve er-
demli liderlik yapisina dayaniyordu. Sonug
olarak Farabi’nin disiincesinde “igbirligi”
kavrami, Yunan ve ¢agdas siyaset felsefe-
sindeki “kamu yarar” kavraminin yerini
almistir. Farabi’nin sisteminde mutluluk,

36 Farabi, (1993), s. 40; (1996), s. 74-75.
37 Azad Ermeki, (1374), s. 237.

38 Rosenthal, (1962), s. 123.

39 Tabatabai, (1373), s. 138-139.

40 Farabi, (1995), s. 213.

4 a.ge.,s. 214.

bireysel iradenin veya demokratik siireg-
lerin bir sonucu degil, toplumsal katili-
min, akilal rehberligin ve akillica liderli-
gin sonucudur. ¥

4. Yonetici ve Kanunun Ontolojisi

insan ve Medeniyet: Akildan Once
ve Dogayla

Farabi, topluma iliskin ontolojik anali-
zinde insam dogas1 geregi medeni bir varlik
olarak kabul eder. Ardu Ehli’l-Medineti’l-
Fézila’da insanin kemallere ulagmasi ve
ihtiyaclarim karsilamasi icin bir toplu-
luk igerisinde yasamaya mecbur birakil-
diginy; bu topluluk hayatinin ii¢ topluluk
seklinde gerceklestigini ifade eder: Kii-
¢lik topluluk (ev-aile), orta topluluk (mil-
let) ve bilyiik topluluk (diinya toplulugu,
evrensel topluluk).

Farabi insanlarda topluluk (kurma,
olusturma) arzusunun dogustan var oldu-
gunu vurgulayarak, medeniyetin baslangi-
cimin akilcr segimlere degil, insanin doga-
sina ve fitratina dayandigin ileri siirer. O,
aklin, insan dogasina kok salmasina rag-
men, baglangicta toplumun olusumunda te-
mel bir rol oynamadigina inanir. Aksine,
aklhn asil rolii sehrin (=medine) kemal ve
diizen agsamasinda ortaya ¢ikar. Dolay1-
styla Farabi’nin ontolojik inis siireci bo-
yunca akil en {ist seviyelere kadar yiikse-
lir; ancak maddeden insana dogru uzanan
yiikselis yayinda fitrat ve tabiat akilcihigin
oniine geger. !
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Yonetici: Miicessem Akil ve Sehrin
(Devletin) Temeli

Farabi’nin analizinde siyasal toplumun
baglangic noktasi halk kitlesi degil, pirami-
din en tepesi, yani yoneticidir. Bu bas, tipki
insan viicudundaki kalp gibi, sehrin (devle-
tin) ilk ve temel parcasidir ve diger parca-
lar ondan viicuda gelir. Bu konuda Farabi
soyle der: “Nasil ki insan bedeninde ilk 6nce
kalp var olup, diger organlar ondan sonra
olusuyorsa, sehrin (devletin) bagsi da diger
unsurlardan énce gelir.” 2 Toplumun yapi-
sindaki bu ontolojik diizen, Farabi’nin ba-
kis agisina gore, evrenin varliksal sistemiyle
de tam olarak uyum icindedir. Evrendeki Ilk
Neden’in varhigin en yiiksek ve ilk diizeni
olmast gibi, yonetici de sehirde byle bir ko-
numa sahiptir. Bu nedenle Farabi, medine-i
fazilanin yapisimin kozmik sistemle uyum
icinde olmasi gerektigine inanir, **

Farabi’nin felsefesinde, insan bedeninde
temel ve kamil bir organ olarak kalp, nasil
ki diger organlann diizen ve hayat kayna-
g1ysa, toplum yapisinda liderlik unsuru da
bdyle rol oynar. Kalp sadece en kamil or-
gan degil, aym zamanda diger organlarin da
varhigmin 6n kogulu ve devamliliklarimin bag
faktoriidiir. Bu dogrultuda yonetici de top-
lumda temel ve birincil bir konuma sahip
olup, toplumun diger bilesenleri onunla ilig-
kili olarak anlam ve diizen bulur.

Farabi’nin diisiincesinde varlik ile top-
lum arasindaki bu benzetme, y6neticinin
konumunu, biitiin toplumun varliginn, be-
kasinin ve yonetiminin kendisine bagh ol-
dugu bir ilk neden olarak agiklar.

42 a.ge.,s. 214.

4 Galib, (1979), s. 98.
4 Farabi, (1995), s. 17; (1361), s. 261.
4 Farabi, (1993), s. 65.
4 Daverd, (1374), s. 14.
47 Farabi, (1993), s. 66.

Liderligin Olgiitii: Teorik, Pratik ve
Vahiysel Akil

Farabi yoneticiyi sadece siyasi bir li-
der olarak degil, aym zamanda bir filozof,
peygamber ve kanun koyucu olarak da go-
riir. Bu kiside teorik bilgelik, akil yiiriitme
yetenegi, ikna kabiliyeti, hayal giicti, cesa-
ret ve bedensel saglik olmak iizere alti te-
mel 6zellik bulunmahdir. Bu alt1 sarta sahip
olan kisi, yasanin kendisidir ve keza bagka-
lan igin de bir davrams 6l¢iisiidiir-terazisidir. *°

Farabi’nin bakigindan, yoneticinin akh sa-
dece begeri akil degil, ayni zamanda faal akilla
baglantis1 vasitasiyla miistefad akil seviye-
sine ulagmis olan gercek akildir. Bu nedenle
tipki bir peygamber veya filozof gibi mufarik
akildan vahyin ya da akli ilhamin alicisi me-
sabesindedir. Daveri Erdekani bu baglamda
Farabi’nin teorik akil ile pratik akil arasinda
bir aynm yaptigim, fakat bununla birlikte her
ikisini de faal aklin tecellileri olarak gordii-
giinii, biriyle evreni anladigimz, digeriyle
de eylemlerimizi diizenledigimizi belirtir. °

Tesrii Akil Mesabesindeki Kanun

Koyuculuk

Farabi’nin medinesindeki kanun arazi
bir mesele degil, aklin nesnel bir tezahtirii-
diir. Yoneticinin oldugu yerde kendisi ka-
nunun uygulayicisi ve kaynagidir. Yoklu-
gunda ise “fazilet sahibi”, yani s6zii gecen
alt1 sarttan birine sahip olan seckinler onun
adina kanunu uygularlar. Bunlar da yoksa
seleflerin kanunlarini bilen bir kisi bu me-
dinede baskanlig tstlenir. ¢/
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Bu nedenle medine-i faziladaki yasama
ve yasayl uygulama yapisi akilcilik, erdem
diizeyleri ve bilgi etrafinda sekillenmisgtir.
Yasa genel bir fikir birliginin veya toplum-
sal sdzlesmenin bir sonucu degil, daha ¢ok
yoneticinin faal akilla olan baglantisimin bir
{irtiniidiir. iste bu baglant (bag), Farabi’nin
peygamber ile filozof arasindaki bag diye
nitelendirdigi ve toplumun mutluluga dogru
ilerlemesini sagladig bagdir. “®

Farabi’nin “akilcihk ve kanun uygula-
yicilik” diisiincesinde faal aklin 6nceligi,
bunun siyasi liderlikle baglantisi ve sehrin
(medine) kurulusu vurgulanir. Akl yalmzca
teorik bir anlayis giicii olarak degil, aym za-
manda siyasal, ahlaki ve kanuni megsruiyetin
kaynagi olarak goriir. Onun medine-i fazi-
lasinda kanunun uygulayicisi, toplumsal bir
sozlesmenin bagrindan ¢ikan bir birey degil,
faal akla bagl, miicessem akil ve yeni bir
uygarhk diizeninin kurucusudur. Bu yakla-
sim, rasyonel bir sehir formunda ontoloji,
siyaset ve dine dair tutarh bir sistem tasarlar.

5. Farabi’nin Diisiincesinde
Mesruiyet ve Yasal iktidar

Farabi’nin Felsefesinde Hiikiimetin
Mesruiyeti

Farabi’ye gore bir yonetimin megsruiyeti-
nin temeli, ydneticinin megruiyetine dayanir.
“Yonetici”, “filozof”, “imam” veya “kanun
koyucu” makamina getirilen kisinin, ilahi
feyzin aracisi roliinii oynayan faal akilla
bir baglantisinin olmasi gerekir. Bu feyiz,

48 Hatemi, (1380), s. 182.
9 age,s. 370-371.

50 Farabi, (1361), s. 277.
1 Fardbi, (1382), s. 50.

52 Farabi, (1996), s. 90.

53 a.g.e.,s. 89.

54 Farabi, (1993), s. 66.

faal akildan miistefad akla, oradan da insa-
mn hayal giiciine aktarilir. ® Hiikiimet, faal
akil ile yonetici arasindaki bu bag devam
ettigi siirece bir megruiyete sahiptir. Ancak
“hiikiimet” niteliginin ortadan kalkmastyla
birlikte megruiyet de ortadan kalkar. Boyle
bir durumda ideal toplum yoneticisiz kalir
ve “medine” yikihga maruz kalir. *°

Hiikiimetin Digsal Tahakkukunun
Sartlan

Farabi akli kosullar ile hiikiimetin digsal
tahakkuku arasinda bir ayrim yapar. Hiikii-
meti tahakkuk ettirmenin araglar olarak hal-
kin itaati, yoneticinin giicii ve toplumun say-
gis1 gibi faktorlere isaret eder. Bu unsurlar
hiikiimetin dogal sartlarim olugturmasa da,
pratikte onun gerceklesmesini miimkiin kilar. >*

Yonetici ile Haleflerinin Birligi

Farabi’nin diisiincesinde temelde yone-
tici ile onun halefleri arasinda bir fark yok-
tur. “Tek nefis (ruh)”, “tek ahlak” gibi ifa-
deler bu birlige delalet ederler.> Bu birlik
ozellikle hayalf alg1 giicleri acisindan islam
felsefesi ve 6zellikle Sii diistincesinde vah-
yin mertebeleri baglaminda analiz edilebilir. >3

Suranin Rolii ve Farabi’nin Siyaset
Felsefesindeki Degisim

Farabi, El-Fusiilu’l-Miinteze ‘a adl ese-
rinde >, [ideal] yoneticinin vasiflarina sa-
hip bir kisinin bulunmamas1 halinde bas-
kanhg, gerekli niteliklere sahip kisilerden
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olusan bir suraya devretmis; fakat Ardu
Ehli’l-Medineti’l-Fdzila’da sadece yoneti-
ciden ve onun haleflerinden bahsetmis, su-
raya bir isarette dahi bulunmamustir. Bazilari
onun, bu eserinde sura goriisiinden doéndii-
giinii diisiinmektedir. O burada kolektif 1i-
derligi reddetmemekte ve bireysel liderligi
iistiin gormektedir.

6 — Yasanin ve Liderligin Yapisi

Liyakatli Bir Yoneticinin Temel

Ozellikleri

Farabi’ye gore, yonetici olacak kisinin
yaratihigsal ve varolugsal yetenekler baki-
mindan diger insanlardan iistiin olmasi ge-
rekir. Bu istiinliik bireyin akil ve hayal gii-
ciintin faal akla baglanmastyla anlam bulur.
Bu feyzi her iki alanda da tam olarak almis
olan kisi, insani mertebelerin en iist seviye-
lerinde yer alir ve toplumu kemale dogru
gotiirecek gerekli yetkinligi kazanr. Dola-
yistyla yoneticilik-baskanhk sadece siyasi
bir makam degil, aym zamanda, ancak im-
tiyazh kisilerin ulasabilecegi manevi bir va-
rolug mertebesidir. *°

Yoneticiligin Araclar: Egitim ve

Ogretim

Farabi’ye gore toplumda liderlik, an-
cak liderin egitim yoluyla toplumsal mut-
lulugu saglayabilmesiyle miimkiindiir. Bu
iki yontem, toplumu yonlendirmenin temel
araglan olarak kabul edilir ve yoneticilik
makamina gelen her kisinin bunlar uygu-
lama yetenegine sahip olmas: gerekir. Bu-
nun icin ifade giictine, ikna kabiliyetine ve

55 Farabi, (1995), s. 269.
56 Farabi, (1413), s. 15; (1995), s. 121.
57 Farabi, (1996), s. 87.
58 Farabi, (1993), s. 66.

kavramlan bagkalarina etkili bir sekilde ak-
tarabilme kapasitesine ihtiya¢ vardir. Yine
liderin 6zellikle kritik ve askeri kosullarda,
yoneticiligi ytirtitebilecek yeterli fiziksel
sagliga da sahip olmasi gerekir. >

Siyasi Liderlik Hiyerarsisi

Farabi toplumdaki liderligin iki diizeyi
arasinda bir ayrim yapar. En {ist seviyede,
hicbir seviyede —ne genel ne de kismi sey-
lerde— bagkasina bagimh olmayan ve top-
lumsal yapida bagimsiz bir neden roliinii
oynayan yonetici vardir. Ikinci seviyede,
kendileri daha yiiksek bir otoritenin reh-
berliginde olan, ancak aym zamanda lider-
lik sorumluluguna da sahip olan yoneticiler
vardir. Bu aynm, gercek liderligin ancak do-
gustan gelen {istiin niteliklere sahip ve faal
akla dogrudan bagl olan bir fert tarafindan
gerceklestirilebilecegini gosterir. >

Farabi’nin Diisiincesinde Liderligin

Sartlan

Farabi, El-Fustilu’l-Miinteze‘a adli eserinde
bir yoneticide bulunmasi gereken beg temel
ozelligi soyle siralar: Teorik bilgelik, kamil
akil, bagkalarim ikna etme kabiliyeti, etkili
bir hayal giicii, fiziksel gii¢ ve cihada hazir
olmak.® Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fazila’da
yoneticinin 6zelliklerine dair daha fazla ay-
rint1 verir: Bunlar arasinda dinf selamet (din-
inang saglamhgy), keskin bir anlayzs, giiclii
bir hafiza, derin diisiince, kendini etkili bir
sekilde ifade etme yetenegi, egitime ve 6g-
renmeye ilgi duymak, bedensel hususlarda
ve eglencede itidal, dogru sozliiliik ve dii-
riistliik, izzet arzusu, diinya mahna karsi
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ziiht, adalet sevgisi, zulme diigmanlik, ay-
rica giiclii bir irade ve cesaret gibi husus-
lara-ozelliklere isaret edilebilir. >

Mesruiyetin Kamuoyunun
Kabuliinden Bagimsiz Olmasi

Farabi’ye gore onderlik ve imamet ma-
kamu bireyin dogasinda ve dogal yetene-
ginde [gizli] olup, halkin toplumsal kabu-
liine veya itaatine bagh degildir. Hatta eger
toplum bu kisiyi énder olarak kabul etmese
veya ona itaat etmese bile, Farabi’nin tezine
gore o kisi, kendi varliksal cevherinden 6tiirti
yine de bu makama layik olacaktir. Bu ba-
kis agist liderlik kavramim toplumsal s6z-
lesmenin veya kamusal onayin &tesine tagi-
yarak felsefi ve ontolojik bir temele oturtur. ®

Sonug¢

Bu calismada Farabi’nin diistincesinde
akil kurami analiz edilmis ve akilcihgin,
onun medine-i fazilasinda sadece episte-
molojik bir temel degil, aym zamanda ka-
nunun ontolojik ve ahlaki bir dayanag ol-
dugu da ortaya konulmaya calisilmistir.
Farabi, akli, potansiyel (bilkuvve) akildan
faal akla kadar gesitli diizeylerde ele alir ve
aklhin, yasa koyma siireci, mutluluk bilgisi
ve siyasal sistemle olan baglantisina vurgu
yapar. Ona gore yasa, insamn diinyasin-
daki faal aklin doruk noktasidir ve mesru
ve adil bir yasama ancak insan aklinin ya-
sayla (miistefad akil formunda) iliski kur-
maslyla gerceklestirilebilir. Bu gercevede,
miicessem akil mesabesindeki erdemli yo-
netici, kanunun olusturulmasinda ve uy-
gulanmasinda etkin bir rol oynamaktadir.

59 Farabi, (1413), s. 195.
a.g.e.

Farabi’nin kanunun rasyonelligine ilis-
kin diistincesi, metafiziksel ve teorik bir
baglamda sekillenmis olsa da, gliniimiiziin
“rasyonel mesruiyet” (Max Weber diisiin-
cesinde) veya “iletisimsel rasyonalite” (Ha-
bermas) gibi modern kavramlarimin 1s181nda
yeniden yorumlanabilir. Farabi’nin kanun
koyma ve kanunun uygulama 6l¢iitii ola-
rak akil tizerindeki vurgusu, giiniimiizdeki
kanuni ve siyasal mesruiyet icin rasyonel
temeller bulma c¢abalarim hatirlatmakta-
dir. Metafiziksel temellerde koklii fark-
lihiklar olmasina ragmen, Farabi’nin akil,
vahiy ve kanunu birlestirme cabasi, akil-
cilik ile seriati birbirine baglamay1 amag-
layan ¢agdas Islam diinyasindaki hukuk
sOylemleri-argiimanlari igin ilham verici
bir model olabilir.

Elinizdeki calisma, Farabi’nin diisiince-
sinde akil ve kanun kuramlarim dikkatlice
analiz ederek onun Islam siyaset felsefesi
gelenegi icindeki konumunu netlestirmeye
yardimci olacaktir. “Muallim-i Sani” (ikinci
Ogretmen) olarak anilan Farabi siyaset, ya-
sama ve megsruiyet icin akil merkezli bir
yap1 Oneren ilk Miisliiman filozoftur. O,
yasanin bireysel iradeye veya salt gele-
neklere degil, faal akla ve insani hedef-
lerin bilgisine dayanarak formiile edildigi
akilci-ilahi bir yénetim modeli sunar. Islam
gelenegindeki Es‘ari ve Ahbari egilimlere
karst olan bu teorik katki, kanunun-huku-
kun dini ve medeni megsruiyetini akilci bir
sekilde savunmakta ve Farabi’nin Islam si-
yaset felsefesinin olusumundaki roliinii be-
lirgin kilmaktadur.
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