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Baslarken

Dr. S. Vahit Kasani

Muhammed Hiiseyin Tabatabai, hi¢ sliphesiz ¢agimizin en 6nemli diisiiniirle-

rinden biridir. Onlarca yillik calisma, 6grenim, arastirma ve yazarlikla beraber
nice 6grenciler yetistirerek islam ilimlerinin ufkunu genisletmis ve kapasitesinin giiciinii
ortaya koymustur.

B tiyiik bir miifessir, essiz bir diisiiniir ve mahir bir filozof olan Alldme Seyyid

Giiniimiizde Islam diinyasinin en 6nemli ve seckin alimlerinin cogu Allame Tabatabai’nin
ciddi ve 6zverili calismalarnimin sonucudur. Hatta bu 6grencilerin birgogu bugiin ilim hav-
zalan ve iiniversitelerin ana carklarim olusturmakta, isldmi ve insani bilimlerin akisina
onciiliik etmektedirler.

Tiim bunlarin yan sira ilim pesinde kosanlarin éniine yaraticiligin ve yeniligin bulu-
nabilecegi, her alanda onlarca eser ve kabul edilebilir kaynaklar sunmustur.

Any e

Allame Tabatabai’nin her alanda uzman ve kapsamh bir diistiniir olarak gortilmesinin
nedeni; pek ¢ok toplumsal ve inangsal konu hakkinda derin bilgiye sahip olmasindan kay-
naklanmaktadir. O Gyle bir miitefekkirdi ki; yasadigi donemin ilmi sartlarina ragmen ha-
yatinin son anina kadar Islam’in gesitli yonlerini tanitmak icin dersler vermis, arastirma-
lar yapmus, cesitli sosyal ve siyasi alanlarda giincel diistinceler ortaya koymustur.

flmi kavrayiginin yam sira, cagin getirileri ve Islam diinyasinda olup bitenlerin de far-
kindayds; tiim calismalar da bu farkindalik iizere olusmaktaydi. 20. yiizyilin diinya ca-
pinda Marksist, Sosyalist gruplarin propagandalarinin yayilmasiyla birlikte fikii ve bilimsel
miicadelenin ve onlarn diistincelerine cevap vermenin temel ihtiyacim yakindan miisa-
hede etmis, bu nedenle Sehit Mutahhari, Cevadi Amuli, imam Musa Sadr, Sehit Kuddusi
ve Ibrahim Emini gibi sahadan bir grup ilim insanimnin katilimuyla bir diisiince okulu kur-
mus ve ¢esitli konularda makaleler kaleme alarak siiphelere cevap vermisti.

Bu biiyiik filozof, oldukca kiymetli el-Mizdn tefsirini yazarak Kur’an-1 Kerim’in tef-
siri alaninda da yeni bir sayfa agmistir. iste bu tefsirin kapsayiciligi ve yontemi birgok
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arastirmacinin kendilerinin bu alanda ne kadar eksik olduklarim gérmesini saglamustir. As-
Iinda el-Mizdn tefsiri, tefsir tarihinde bir doniim noktasi olarak da kabul goriir; zira hem yeni
bir metot ile ayetleri tefsir etmis ve hem de ¢aga uygun, giincel bir yorum ile aciklamugstir.

Allame Tabatabai vahiy 6gretileri ve akli deliller ile, irfan ve Kur’an arasinda baglanti
kurarak yeni bir islam felsefesi akimi olusturmay: basarmus; bu sekilde diger felsefi ekol-
ler karsisinda én plana ¢ikmusti. Alldme’nin bu metodunu kesinlikle modern ¢agda Islami
hikmetin dirilisi olarak adlandirabiliriz.

Merhum Allame oldukca egitimli ve miitedeyyin bir sahsiyetti; Kur’ani terbiye ile ah-
laki, takvayi, merhameti, nezaketi, Allah korkusunu, adaleti, ziihdii, hayirseverligi, kana-
ati, temizligi, samimiyeti, sefkati ve diger Kur’ani-insani erdemleri ruhunun derinlikle-
rinde ve hayatinin her alaninda uygulayan bir kisiydi.

Vakur ve dinginlik icerisinde dersler veriyor, bunu yaparken de sesini asla ytikseltmi-
yordu. Kibar, agirbasl ve oldukca sabirliydi. Hayati boyunca tehecciid ve giinliik namaz-
larim farkh bir ask ile eda ediyordu.

Raz-i niyaz ehliydi. Kur’an-1 Kerim’i okuyup tefsir ederken rahmet, gazap ve tévbe
ayetlerine geldiginde ruhi olarak munkalip olur, halden hale girerdi. Derin derin diigiinme
ve kendini muhasebeye ¢cekme Alldme’nin ahlaki yasaminin ana hatlariydi. Ehl-i Beyt’e
baglhlik ve saygi onun daimi aliskanhifiydi. Dini toplantilara katildiginda ve hele bunlar
Ehl-i Beyt’in ac1 ve musibetlerine dair oldugunda sanki o am yasityormus gibi gozyas-
lan dokerdi.

Stiphesiz bu biiyiik alim ve miifessirin ilmi ve ahlaki niteliginin, derin bilgisinin, ye-
niliklerinin, hizmetlerinin, eserlerinin ve ileri diisiincelerinin bilinmesi; Islam diinyasimn
ilm{ ve kiiltiirel gelisimine katki saglayacaktir.

Biz de bu hedef dogrultusunda MISBAH : Cagdas Din Calismalart Dergisi’nin bu sa-
yisim “Allame Tabatabai Ozel Say1” olarak hazirladik.

Baslangicta Allame’nin yasam Oykiistinii aktardiktan sonra, onun felsefe, Kur’an, ir-
fan ve sosyal alandaki diistincelerinin yansitildig1 ilmi makaleleri siz degerli okuyucula-
rimizin istifadesine sunduk.

Diinyamiz ve ebedi hayatimiz i¢in faydali olacagimi timit ettigimiz birbirinden seckin
ve alaninda uzman diisiiniirlerin bu makalelerinin hakiki yurdumuz igin birer azik olma-
sim {imit ediyoruz.

Dergimizin egitmenlerin, arastirmacilarin ve ilim ehlinin begenisini kazanmasim uma-
rak; her zaman oldugu gibi yine siz degerli okuyucularimizdan her tiirlii yapici elestirileri
bizimle paylasmamz dileriz. Baska daha giizel sayilarla bulusma dilegiyle.

Selam ve saygilarimizla. ..



Alldme S. Muhammed
Hiseyin Tabatabai'nin
Hayatl

Dr. Muhammed Bakir Horasani

“‘eﬂ;o S - o, o
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“0, hikmeti diledigine verir. Ve kendisine hikmet verilmis olana cok biiyiik bir hayir
verilmis demektir.” (Bakara, 269)

Dogum

lldme Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, hicri kameri 29 Zilhicce 1321
A (miladi 17 Mart 1903 / semsi 26 Isfend 1281) persembe giinii her zaman din-

darhg, bilgisi ve zarafeti ile taminan tinlii seyyid ailelerinden birisi olan soylu
“Tabdtabdai’ ailesinde Tebriz’de diinyaya geldi. Babasi onun adim Seyyid Muhammed Hii-
seyin koydu. Dogumu Mesrutiyet Hareketi’ne rastlar; Azerbaycan ve 6zellikle Tebriz sehri
o donemde oldukca etkili ve énemli bir siyasi merkez olarak kabul edilirdi. Seyyid Mu-
hammed Hiiseyin, bes yasinda annesini, dokuz yasinda da babasini kaybetmis ve kiigiik
erkek kardesiyle birlikte; Seyyid Muhammed Hasan Bey yani babasinin vasisinin vesa-
yeti altina girmislerdir. Allame’nin kendisi bu dénem hakkinda sdyle yazar:

“1903 yilinda Tebriz’de alim bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldim. Annemi bes ya-
sinda, babami da dokuz yasinda kaybettim. Her insan hayatinda aci ve tath seylerle karsi-
lasir. Ben ise hayatimin biiyiik bir dénemini yetim olarak gecirdim ve bir yetimin acisin
tiim kalbimle hissedip idrak ettim.” !

Egitim
Seyyid Muhammed Hiiseyin ilkokul egitimine 1911 senesinde yani 8-9 yaslarindan iti-
baren bagladi ve 1917 yilina kadar Kur’an-1 Kerim, Sadi-i Sirazi’nin Giilistan ve Bustan,
Nisabii’s-sibyan, Tarih-i Mu’cem ve o donemin diger yaygin kitaplarim okudu.

1 Merhum Alldme Tabétabai’nin kaleme aldig1 kendi 6zgegmisinden
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Alldame konuyla ilgili sunlar yazmmstir:

“Babamin vefatindan kisa bir siire sonra mektebe, daha sonra da bir okula génderildik ve
nihayetinde eve gelen 6zel bir muallimin eline emanet edildik. iste bu sayede Farsca ve
ilkokul egitimi ile meggul olmaya bagladik. Bu neredeyse alt1 y1l siirdii. O giinlerde ilko-
kullar icin belirli bir miifredat ve egitim program yoktu.

Cok net hatirliyorum; 1911 ile 1917 yillan arasinda, egitimle mesgul oldugum zaman-
larda, genellikle her seyden énce okutulan Kur’an-1 Kerim’i ve Sadi-i Sirazi’nin Giilistan
ve Bustan’ini, Nisab’i, Ahlak-1 Miisavver’i, Enver-i Sitheyli’yi, Tarih-i M’ cem’i, Miingiat-1
Emir Nizadm’1 ve Irsad(i’l Hisab’1 okuyup bitirmistim.” 2

ilim Havzasmna Giris

1918’de dini medreseye gecerek 1925 yilina kadar Arap edebiyati, fikih ve seviye der-
sinin esaslari ile mantik, teoloji ve felsefe kitaplarim okuyan Allame aym zamanda, ak-
rabasi olan Mirza Ali Naki’den de hat ve giizel yazi sanatin1 6grendi. Onun kullandig
nesta’lik ve sikeste hat yazisi, o zamanin hat ustalarinin en giizel ve en belagath hatlarin-
dan biriydi. Her ne kadar émriiniin son zamanlarinda yorgunluktan ve elindeki titreme-
den dolay1 hatt1 bozulsa dahi ancak satirlara yazilan ciimleler, bu sanatta bir ustadan s6z
ediyordu. Kendisi bu konu hakkinda soyle diyordu:

“Genglik zamanindan kalma bazi yazilar var ki onlara baktigimda bu benim yazim mu diye
hayretler igerisinde kaliyorum!”?

Ote yandan Allame, Tebriz’deki egitimi hakkinda sunlar1 yaziyordu:

“1919 yihinda dinf ilimler ve Arapca egitimi almaya basladim ve 1926 yilina kadar metin
okuma ile ugrastim. Bu yedi yil zarfi ierisinde sarf alaninda Emsile, Sarf-1 Mir ve Tasrif
ve nahivde Evamil, Nemuzec, Samediye, Stiyuti, Cami, MGgni, el-Mutavvel kitabinimn be-
yani, fikihta Serh-i LG’me, Mekasib, usulde Muallim, Kavanin, Resail, Kifaye, mantikt-1
Kiibra’da Serh-i Semsiyye Hasiyesi, felsefede Serhi’l isarat, kelamda Kesfti’l Murad’:
okudum. Iste bu sekilde metin derslerini bitirmis oldum.* Elbette heniiz felsefe ve irfan
icin daha yolum vardi. Tabi egitimimin baginda, sadece sarf ve nahiv ile ilgilendigim icin
tahsilime devam etmekle ilgili cok da hevesim yoktu. Zaten bu yiizden okudugum her
seyi anlamadim ve bu sekilde dort yil gegirdim. Ondan sonra, Allah’in liitfu ve inayeti
beni yakalad: ve degistirdi. Artik kendimde tahsilimi kemale erdirmek icin bir tevecciih
ve heyecan hissetmeye baslamistim. Oyle ki, o giinden itibaren neredeyse on yedi yil sii-
ren dgrenimimin sonuna degin, egitim ve diistinme konusunda hicbir zaman yorulmadim

‘Ustad Alldme Tabétabdi’nin Kendi Kaleminden Hayati’, Cumhuri-yi Islami Gazetesi, Y1l 3, 16 Kasim
1981, s.10
‘Allame Seyyid Hiiseyin Tabdtabai, fran Topraklarimn Gururu’, c.9, Tahran Belediyesi Kiiltiir ve Sanat
Organizasyonu Egitim Merkezi, ilk baski, 2006
Seyyid Hadi Hiisresahi’nin cabalariyla Allime TabAtabai’nin Islami ¢ahsmalarimin incelenmesi
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ve cesaretim kirllmadi. Oyle bir hale biiriinmiistiim ki diinyamn cirkinligini ve giizelli-
gini unuttum gitti, ac1 ve tath olaylan bir tutmaya bagladim, ¢evremde ilim ehli olmayan-
lar disinda herkesi tasfiye ettim. Yemek, uyku ve hayatin diger gereksinimleri i¢in lazim
olan asgari miktarla yetindim ve geri kalamm ders calismaya harcadim. Ozellikle bahar
ve yaz aylarinda, geceyi giin dogumuna kadar calisarak gecirdigim ve hep yarinki dersi
bir 6nceki gece ¢alisigim zamanlar ¢ok oldu. Herhangi bir sorunum varsa ¢ozerdim ve
simfa geldigimde zaten 6gretmenin ne sgylediginin farkindaydim ve 6gretmene hicbir za-
man soru veya yapamadigim bir sey getirmedim.” > Seyyid Muhammed Hiisyin efendinin
kendi beyanlarina gore egitim yih 17 siirmiis ve ilk baslangicindan itibaren Allin liitfuna
mazhar olmuglar. Bu sayede egitim yillan tatli cazibeli hale gelmis 6yle ki bir an bile ken-
dini yorgun ve halsiz hissetmemis. Aym zamanda tiim liizumsuz isleri kenara koyup diin-
yevi engelleri rahathkla agmus.

Necef Yillar:
Alldame Tabatabai kardesi Seyyid Muhammed Hasan ile 1925 senesinde egitimine de-

vam etmek icin Necef-i Esref’e gittiler ve 1935 senesine kadar yani tam on sene burada
ilim tahsil ettiler. Burada gecirdikleri yillarda; Kumpani adiyla taninan Ayetullah Seyh
Muhammed Hiiseyin Garevi Isfehani, Ayetullah Mirza-i Naini, Ayetullah Seyyid Ebii’l-
Hasan-i Isfehani, Ayetullah Seyyid Muhammed Hiiccet Kiihkemerei, Ayetullah Seyyid Hii-
seyin Badkubef, Ayetullah Seyyid Eb{i’l-Kasim Hansari, Ayetullah Hact Mirza Ali Irevant,
Ayetullah Mirza Ali Asger Meliki, Ayetullah Merhum Seyyid Abdulgaffar Mazenderani
ve nihayetinde biiytik arif Ayetullah Seyyid Ali Gazi Tabatabai’nin 6grencileri oldular.

5

Allame Tabatabail Necef’te bulundugu dénem icin sunlar not diigmiistiir:

“1925 yilinda tahsilimi tamamlamak icin Necef’e gittim ve merhum Ayetullah Seyh Mu-

hammed Hiiseyin isfehani’nin derslerine katildim. Yaklagik alti sene siiren 6zel alan uz-
manhg usul dersleri ve dort sene de alan uzmanhigi fikih derslerini kendilerinden aldim.

Aym sekilde sekiz sene Ayetullah Naini’nin fikih derslerine istirak ettim ve yine kendile-
rinden bir dénem usul dersleri aldim. Bu dénem icerisinde merhum Ayetullah Seyyid Ebtil-
Hasan-i Isfehani’nin yaninda yine alan uzmanlig: fikih dersleri gérdiim.

Ricél ilmini 6grenmek icin merhum Ayetullah Hiiccet Kiihkemerei’den konuyla alakal
tiim dersleri aldim. Felsefede de donemin biiyiik filozof ve bilgesi olarak taninan merhum
Seyyid Hiiseyin Badkubel’den bu ilimleri 6grenmeyi basardim. Bu biiyiik insanin yanminda
ogrencilik yaptigim alti yilhk zaman zarfinda Sebzevari’nin manzumesini, Molla Sadra’mn
Esfar ve Megair’ini, ibn Sind’mn Sifa adl kiilliyatini, Aristoteles’in Teoloji kitabim, ibn
Tirke’nin Temhid-i Kavaid ve ibn Miskeveyh’in ahlak kitabini okudum.

Rahmetli Badkubei, egitimime duydugu biiyiik ilgiden dolay1, beni muhakeme tarzina
alistirmak ve felsefi zevkimi giiclendirmek icin bana matematik 6gretmemi buyurdu. Bu

Devlet Abadi, Azerbaycan $Siierds: (Ketran Tebrizi’den Sehriyar’a) c.1, s.518
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biiytik alimin tavsiyesi ile de merhum Seyyid Eb{i’l-Kasim Hansari’den, muhakeme arit-
metigi, astroloji, geometri ve cebir muhakemesi dersleri aldim.”®

Allame Tabatabai, matematik ve geometri konusundaki ustalig1 nedeniyle tasarim ve
mimari alaninda da 6zel bir uzmanhga sahipti. Nitekim Kum’daki Hiiccetiye ilahiyat med-
resesinin plan ve tasarimi da kendisi tarafindan yapilmust.

Allame’nin baz: dgrencileri sdyle naklediyordu; Hiiccetiye medresesinin binasi oldukca
kiiciiktii ve merhum Ayetullah Seyyid Muhammed Hiiccet, cevredeki birka¢ bin metrelik
araziyi satin alarak okulu genisletmeyi ve bunu yaparken de Islami medreseler tarzinda
icinde bircok odasi olan, simf, mescit, kiitiiphane vb. boliimleriyle genis ve hijyenik bir
alanin tasarlamp inga edilmesi gereken bir medrese istiyordu. Bu nedenle Tahran’dan ve
diger sehirlerden bir¢ok miihendis cesitli mimari cizimler ile Ayetullah Hiiccet’in yanina
gelmis ama onun tarafindan bunlarm higbirisi kabul gérmemisti. Son olarak ise Merhum
Ayetullah Hiiccet, Allame Tabatabai’den proje ¢izmesini ister ve nihayetinde Allame’nin
bu ¢izimi Merhum Hiiccet tarafindan kabul gortir.

Ayetullah Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai felsefenin yani sira matematik, geo-
metri, eski ve yeni kozmografya ve mimarlik konularinda da uzmandi. Allame Tabatabai,
astroloji ve astronimi konusundaki ustaligimi burada da konusturmus ve Hiiccetiye Medre-
sesi avlusunda yer alan siis havuzunun yanina 6gle ve ikindi vakitlerini bulmak icin kulla-
nilan Daire-i Hindiyye dahi yapmisti. Bu sayede kible yonii tam olarak anlasiliyordu. Aym
zamanda havuza yerlestirmis oldugu gosterge sayesinde yilin en uzun ve en kisa giinii ile
0gle ve ikindi namazlarinin tam vakti de belirlenmis oluyordu.

Tebriz’e Doniis

Seyyid Tabatabal 1935 yilinda Necef’te on yil kaldiktan sonra ekonomik kosullarin
zorlasmasi nedeniyle Tebriz’e dondii ve bundan sonraki on yilin1 Tebriz’in Sadabad bol-
gesinde ciftcilik yaparak ve arazilerini 1slah ederek gecirdi.

Allame bu zaman zarfinda bir taraftan miitalaa ve aragtirmalarini siirdiiriirken; bir yan-
dan da tarimla ugragiyor, su kanallar agiyor, bag ve bahceleri 1slah ediyor, verimsiz agac-
lan giiclendiriyordu. Seyyid Muhammed Hiiseyin tarim ve ziraat konusunda da cok iyi
bilgi ve beceriye sahipti hatta zamanin 6tesinde imkanlar kullamyordu ciftlik derelerinin
haritasim ¢ikararak agaglarin sulama siirecini belirledi; Oyle ki her agaca ulasmasi gere-
ken su miktar1 hesaplanip dogru bir sekilde béliindii. Bu sayede su seviyesini ve her agaca
ne kadar su ulagmasi gerektigini dogru bir sekilde hesaplayip taksim ediyordu.

Allame’nin oglu Sadabad’da gecirdigi donemle ilgili sunlarn soyliiyordu:
“Babamin y1l boyunca stirekli islerle mesgul oldugunu ¢ok iyi hatirhyorum. Soguk ha-
valarda, mevsim yagmurlarinin ¢ok oldugu veya kar yagdig sirasinda elinde semsiye ile

6 Bahauddin Hiirremsahi, Kur’an Ansiklopedisi c.2, 5.1401
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veyahut iizerinde aldig1 deri veya yiinden bir elbise ile calistigim cok gordiim. Bu onun
icin oldukca normal bir durumdu.

Tebriz’in Sadabad kasabasinda on yil boyunca bulundugu siirede stirekli faaldi; su kanal-
lan kaziyor, harap olan bahgeleri diizenliyor, topragi yeniliyor, agaclarin bakimini yapi-
yor ve aym zamanda bir¢ok yeni bag ve bahce insa ediyordu. Yazlar ailemiz kalabilsin
diye kdytin igine bir yazlk ev dahi ingsa etmisti ve evin bodrum katina modern tarzda bir
banyo bile yapmust.””’

Alldme’nin Tebriz’de bulundugu dénemlerde modern tarzda bireysel banyolarin he-
niiz yapimadig ve alisilagelmis bir sey olmadigi séylenirken Allame Tabatabai, kendi
koyii olan Sadabad’da kendi evine uzmanhgiyla oldukca kullamsh bir banyo ve kisisel
dus alan1 yapmisti.

Bu donemde Sadabad halkinin dertlerine de kayitsiz kalmamus, elinden geldigince ih-
tiyac sahiplerini gozeterek halkin sikintilarim ¢ozmiis ve hatta bu amagla Karzi’l-Hasene
olarak adlandirilan bir fon kurarak ihtiyag sahiplerine bor¢ vermistir.

Ashinda Allame’nin Sadabad’daki on yillik varligi, zamaninin ¢cogunu tarim ve bah-
cecilik alaninda calhigsarak ve okuyarak gecirmesine izin vermis ama yine de Necef-i Es-
ref’teki tistatlarindan ve ilmiye medreselerinden 6grendigi bilgileri incelemek, diizenle-
mek ve tasnif etmek icin de kendine zaman ayiwrmmgti. Hatta Merhum Seyyid Ahmed Gazi
Tabatabai’nin derslerine dahi katilmisti. Sunu da belirtmekte yarar var; Allame Tabatabat
kapsayici ilmi, ahlaki, irfani siiluku, tehecciitii, ziihdii ve insanlarla ilgilenmesinin yam
sira tarim ile bahce islerinde ve binicilikte de oldukca mahirdi.

Kum’a Giris

Allame’nin Tebriz’de bulundugu dénem, iran’in ve ézellikle Azerbaycan’in en sikin-
il ve calkantih dénemlerinden biri olan Riza Han’in din adamlarina karg: kati tutumu
ve din karsiti siyasetiyle paralellik gosteriyordu. Bu donemde Azerbaycan’da komiinist,
marksist ve materyalist fikirler Sovyet ajanlar ve orada egitim gérmiis kimseler tarafin-
dan giiclii bir sekilde destekleniyordu. Once Adalet Partisi’ni, ardindan Ttideh Komiinist
Partisi’ni kurarak yogun bir propagandaya giristiler, halkin icinde bulundugu kaotik du-
rumu ve yoksullugu istismar ederek adalet ve esitlik sloganiyla taraftar kazandilar. Daha
sonra Sovyet yanhlarimn bir kismimin Azerbaycan Demokrat Partisi’ni kurmasiyla askeri
faaliyetlere giristiler. Bir kisim halk: 6ldiirdiikten sonra birer birer Azerbaycan sehirlerini
ele gecirerek Azerbaycan’1 ayirmay: ve hiikiimet kurmayi sagladilar. Bu som ve ugursuz
amag ugruna Sovyet yoneticileri onlara silah, mithimmat ve para gondererek bircok in-
sam silahlandirmis ve bu cereyan 1945 ve 1946 yillarinda Zencan, Dogu-Bat1 Azerbay-
can ve Erdebil’i fran’m merkezi hiikiimetinden ayirmay1 basarmigt.

7 Miihendis Abdulbaki Tabatabai, Allime Tabatabat’nin Hayati ve Galismalari (1991 Bahar) 5.12
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Bir yandan Sovyetler Birligi’ne bagh olanlarin yogun propagandasi, diger yandan Riza
Han Pehlevi’nin din karsit1 siyaset ve tutumu bir¢ok kisinin onlarin propagandasindan et-
kilenmesine neden oldu. Pehlevi muhalifleri arasinda Tutarlilik eksikligi, otoriter ve giiclii
yonetim noksanligl nedeniyle, alimler ve bilgeler i¢in hayat her gecen giin daha da zorla-
siyor. Dolayisiyla Allame ve kardesi de diger alimler gibi bu dénemde iktidardaki siyaset-
cilerin ve Demokrat Parti taraftarlarinin zulmiinden kurtulamarms ve Ttideh Partisi ile De-
mokrat Parti bu iki kardesin de faaliyetlerini engelledi hatta 6ldiiriilme riskinin bile vardi,
Tiideh Partisi programinda, korku yaratarak ve bircok biiyiik sahsiyeti oldiirerek bolgeyi
ele gecirme planimin oldugunu, aym zamanda bélgedeki bir grup alimleri de 6ldiirmeyi
planladiklarini, bu nedenle Allame Tabatabai’nin bu saldirilar nedeniyle Tebriz’den ayri-
lip Kum’a gitmeyi uygun gordiigiinii bu yiizden ilmi ¢calismalarim siirdiirmek icin 1946
yilinda Kum kentine gectiler.

Alldame Tabatabai bu donem hakkinda sunlari soyliiyor:

“1945°te fkinci Diinya Savasi’nin atesi yatismaya, isgalci miittefikler fran’1 birer birer tahliye
etmeye baslamisti ama Azerbaycan bolgesinde kalan Sovyet kuvvetleri haric. Sonrasinda
ise Azerbaycan bolgesini kendi adamlarina teslim ederek goriiniiste isgallerine son verdiler.
Azerbaycan demokratik akimin hakimiyetinde oldugu bir y1l boyunca bélge giivensizlik,
cinayet ve yagmaciliga maruz kalmisti, ben de kurulu diizenimi bozup Kum gibi bir ilim
merkezine tasinmaya karar verdim. Bu konuda Kur’an’dan istihare agma ihtiyaci duydum:

¢ 54 P < - 2 g‘w [ 2678 - 2
a2 55 U3 52 55 Gl 4 )1 s
“Iste 0 durumda velilik (koruyuculuk) yalmz hak olan Allah’a mahsustur. O’nun ve-

recegi sevap da daha hayirhdir, sonu¢ da daha hayirhdir. (Oyle durumlarda insam
yalmz gercek kudret sahibi olan Allah koruyup kurtarabilir.)” Kehf / 44

Ve boylece bu ayet-i kerime vesilesi ile 1946 yilinda asil memleketimden ayrilarak Kum bol-
gesine tasindim, bu sehirdeki hayatimi genislettim ve bilimsel calismalarima devam ettim.”®

Allame’nin oglu Kum sehriyle ilgili sunlan soyliiyor:

“1946 yilinin mart ayinda Kum sehrine girdik, énce Kum’da yasayan ve dini ilimler oku-
yan bir akrabammzin evine yerlestik. Ama ¢ok ge¢gmeden Yehcalgazi sokaginda din adam-
larindan birinin evinde perde takilarak ayrilabilen iki parcali bir oda kiraladik, bu iki oda
yaklasik 20 metrekareydi.”

Allame 6nce Kum’da Mekasib derslerine, ardindan hukuk ve usulde uzmanlik ders-
lerine bagladi. Fakat tefsir ve felsefe konularimin, fikih ve usulden farkli olarak pek rag-
bet gérmedigini fark edince ve toplumda 6zellikle egitimliler arasinda ateist diisiincelerin

8 Seyyid Hadi Hiisregahi, Allame Tabatabai’nin Islami Galismalarinin Incelenmesi, c.1, 5.18-24
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her gecen giin yayildigina ikna olunca 6gretim programim degistirerek tefsir ve felsefe
Ogretmeye yoneldi.

Felsefe ve tefsir dersi, cok sayida ilgili kisinin katthmiyla oldukca hareketli ve bere-
ketli gecti. Bir siire sonra bazi biiyiik alimlerin karariyla Esfar dersi sonlandirildi ve Allame
flahiyat-1 Sifa’y1 6gretmeye basladi. Bu arada Allame, Esfar icin gece dersleri diizenle-
meye karar verdi. Bu dersler haftanin iki gecesi 6grencilerin evlerinde gerceklestirilen ve
az sayida ama diizenli katilan 6grencilerin katildig: etkinlik seklindeydi. Elbette bu ders-
lerin icerigi cogunlukla felsefede alan uzmanhgiydi.

Allame Tabatabai’nin derse girmeden 6nce 6n ¢alismaya dikkat etmesi, 6grencilerinde
de daha dakik olmasina ve aragtirma ruhuna kavusmasina neden oldu. Allame higbir ge-
kilde ilmi ve akademik riitbesiyle asla 6viinmedi, egitim ve bilgi vermede ise katiyen
cimri olmadi, talebelerin ¢oklugu ve azlig1 onun 6gretisini ve agiklamalarim etkilemedi.

Tahran Felsefe Toplantilar
Henry Corbin ile Miilakat

Allame’nin Kum sehrinde yasadigi sirasinda vuku bulan olaylar arasinda Sorbonne
Universitesi Profesérii Henry Corbin’in Fransa’dan Iran’a gelisi ve Allame Tabatabai ile
Kum ve Tahran’da bulusmasi da yer alir.

Corbin iran’a geldiginde birgok Iranlh profesérle iletisim kurdu ancak onun ilgisi ‘en-
telektiiel’ olarak bilinen kisilerle degil, daha ¢ok iran edebiyati, sanat ve felsefesiyle ug-
rasan profesorlerle iletisim yoniindeydi. Corbin bir Heidegger felsefecisiydi; cevapsiz so-
rularma yanit bulmak icin yillarca dolagmis durmus ve nihayetinde solugu iran’da almist.

Cevapsiz sorularma da Sii felsefesinin yorumcusu Alldme Tabatabai’nin huzurunda ce-
vap bulmustu.

Allame ve Corbin’in bulusmalar1 o dénemde 6nemli bir felsefi cevrenin olusmasina yol
acmustir. Tahran Felsefe Dairesi’nin toplantilari, ilahi felsefeye hayran olan hukukgulardan
Ahmed Ziilmecd Tabatabai’nin evinde Allame Tabatabai ve Corbin’in bulusmastiyla basladi.

Tahran’in kuzeyinde uzun siire yapilan bu toplantilarda cagdas fran’in pek cok felsefe
ve teoloji profesorii hazir bulundu. Burada $if felsefesiyle ilgili genis ve kapsamh tartis-
malar yasandi, Corbin, digerleriyle birlikte Allame Tabatabai’nin huzurunda felsefe egi-
timi ve derin felsefi tartismalarla mesgul oldu. Corbin, Allame’nin kendisine kesin ve ikna

edici cevaplar verdigini hep sdylemisti.

Allame ile Corbin bilgide yorum ve tefsirin roliine sik sik vurgu yapiyorlardi. Zaten
Alldme Tabatabai, yorum olmadan gercek maneviyatin imkansiz olduguna inamyordu
ve bu ortak nokta bu iki filozofun birbirleriyle daha rahat konusabilmelerini saghyordu.
Alldame Tabatabai ile iletisim, Corbin’in yasamindaki en énemli olaylardan biriydi. Ciinkii
Allame gibi insanlarin ilahi hikmet ve bilgeligin temsilcileri olduguna inamyordu. Kadim
fran’dan giiniimiize kadar iran’da bilgelik 15181 asla sénmemistir diyordu Fransiz filozof.
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Corbin’e gore Iran diisiincesi, manevi bir diinya gibi, siirh bir ulusal tavrin tesine
gecen bir mirasin koruyucusu ve himaye edicisiydi. Bu topraklar baska diyarlardan gelen
misafir ve ziyaretcilerin kabul edildigi ve agirlandig1 yerdi. Corbin, iran’in Islam bilge-
liginin 6liimsiiz bir bilgelik olduguna derinden inamyordu ve her zaman “fran ruhunun
oliimsiiz gticiinden” soz ediyordu.

Yenilikler

Allame Tabatabal, Kum’da onlarca y1l boyunca egitmenlik, arastirma ve yazarlk yap-
g siire ierisinde bircok kiymetli égrenci yetistirmenin yam sira, islam felsefesinin ve
Kur’an-1 Kerim’in tefsir ve yorumunun gelisimine de biiyiik katkilarda bulundu. O sa-
dece Islami hikmetin bir muallimi ve istinatgahi degil, aym zamanda Messai, israki ve
Miitedli felsefesine de tam bir hakimiyetle yenilik ve tahavviil getirmisti. Bu girisimleri 6te
yandan ontoloji, epistemoloji, antropoloji, teoloji, metodoloji vb. alanlarda da goriilebilir:

a- Itibariyat ve Hakikatler Teorisi; Allame Tabatabai’nin en iinlii ve etkili girisimlerin-
den birisirdir. Ontoloji, epistemoloji, ahlak, farkh felsefi aclar vb. konularda énemli so-
nugclan olan ve islam begeri bilimlerinin ihyasinda etki ve rolii uzmanlar tarafindan vur-
gulanmisg ve tizerinde goriis birligine varilmistir.

b- Ontoloji; Alldme’nin ontoloji konularinda asagidakiler dahil bir¢ok yeniligi vardir:
Asalet-i vakiiyet

Felsefi konularda Burhan-1 Limmi’nin olasihg:

Basiteti’l Hakikat kurami

Zorla yaptirilan bir eylem ile isteyerek yapilan eylemlerinin esash bir farkimin olma-
masl kurami

Platon’un idealar teorisine dair sahsi goriisii

Kuvve ve fiil konusunu sabit ve degisken olarak ele almasi

Hareket-i Cevheri kuramini ve eylem igerisinde yeni bir eylemin dogusu
Makiile-i eyn’in makdle-i vaz’a geri doniigmesi

c- Teoloji; Allame’nin ilahiyat alaninda bazi girisimleri vardir; bunlardan bazilar sun-
lardir:

1. Yiice Allah’mn simirlandirilmadan beri olmast
2. Siddikin burhan ilkesine dayanarak vakiiyetin devr ve teselsiil gerek kalmadan izahi
3. Allah Teala’mn zati irade ve zati kudretine dair farkh bir yorum

4. Rubibiyet tevhidine dair ahsilmisin disinda bir yorum
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d- Epistemoloji; Allame Tabatabai epistemoloji alaninda yeni konu ve meseleleri giin-
deme getirmistir; bunlarin arasinda asagidakiler sayilabilir:

1. Duyusal iletisim teorisi
2. Felsefi realizm sorununun farkli bir yorumu.

e- Antropoloji; Alldame’nin antropoloji alaninda yenilik¢i goriisleri vardir ve istihdam
teorisi bu alandaki en popiiler teorilerden biri olarak kabul edilmektedir.

f- Metodoloji: felsefi ve akli konularda ispat yonteminin yeniden canlandirilmasi ve
felsefi konularda tasavvufi, teolojik, siirsel 6nermeler vb. kullamilmasimdan kagimlmasi da
bu alanda Allame Tabatabai’nin girisimlerinden biridir.

Kiiltiirel Hizmetler

Allame’nin Kum’daki yasantisi sirasinda kiiltiirel faaliyetleri ve hizmetlerine de sik
sik tanik olduk. Bunlardan bazilarin kisaca soyle siralayabiliriz:

- Yeni bir tefsir yontemi olusturmak; tamamen 1slahatci ve yenilikci olan bu yontem
Kur’an’m Kur’an’a yorumlanmasi seklinde olmustur.

- Felsefi ve entelektiiel diisiinceyi yayip tervic etmesi.

- Ehl-i Beyt’e (as) ait olan eserlerin yayimlanma ¢abalari; bu baglamda Bihart’l Envar’in
yayimi onun denetiminde yapilmistir.

- Roportaj ve yazigmalar yoluyla Sif diistincesini beynelmilel sahaya yaymak.

- Medrese ve iiniversitelerin arasinda yer alan ¢ok sayida nitelikli 6grenci yetistirerek
onlari bilimsel ve entelektiiel camiada 6ne ¢ikarmak.

- Fikri konularda bir 6zgiirliik dalgasi yaratmak.

- Diinyanin 6nde gelen bilimsel sahsiyetleriyle iletisim kurmak; Fransiz Sorbonne
Universitesi'nde egitmen olan Profesér Henry Corbin ile ok sayida toplanti diizenlen-
mesinin yan sira Amerikan Colgate Universitesi iistatlarindan bilim adami Prof. Dr. Ken-
neth Morgan ile Bati felsefeleri hakkinda bir konusma plani.

- Bidayeti’l Hikme ve Nihayet(i’l Hikme adh felsefe egitim kitaplarimin kaleme alin-
mas1 ve bu seklide farkh diizeylerde 6gretim i¢in uygun ders kitaplarimn derlenmesi.

-Islam felsefesini tamtmak ve 6nde gelen profesérlerle bulusup konusmak icin Tahran
ve {ilkenin diger bolgelerine cok sayida gezi diizenlenmesi.

- Cagn ihtiyaclarma dikkat etmek ve siiphelere yanit vermek; islam’da kadin haklar,
kélelik gibi konularin ele alinmasi; islam ve 6zgiirliik, islam’in sosyal ve politik sistemi,
Siiligin tanitilmasi ve diger yeni teolojik konular.

- Dinin akil ve bilimle uyumluluguna dikkat cekmek.

15



Misbah | Hikmeti Miitealiye Perspektifinden insan | Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

Telifler ve Eserler

Allame Tabatabal birbirinden kiymetli eserler yazmistir; ama bunlann arasinda iki
onemli bilimsel eseri vardir ki diger eserlerine gore daha fazla ilgi gérmiistiir:

1- el-Mizan Tefsiri; Bu eser Arapca olarak 20 cilt halinde yazilmis ve basta Farsca
dahil bircok dile de cevrilmistir. el-Mizan Tefsiri 20 ciltte 20 yl siire zarfinda kaleme alin-
mis ve nihayetinde 1972 y1h Ramazan ayinin 23. gecesinde (Kadir Gecesi) son bulmustur.
el-Mizan, ¢ok az aragtirmacinin kendisini yeterli gordiigii temel meselelerle birlikte gesitli
konulan icermektedir. Yontemi Kur’an ayetlerinin diger ayetlerin yardimiyla yorumlan-
masi olup, Peygamber ve masum imamlarin hadislerine de ciddi nem verilmistir. Bu me-
tot, tefsir tarihinde bir doniim noktasi olmustur. Bu yorumlamada felsefi, teolojik, mantik-
sal, sosyal, siyasal, ahlaki, egitimsel ve edebi konularda bir¢ok inceleme bulunmaktadir.

Sehit Ayetullah Murtaza Mutahhari bu tefsirle ilgili sunlar soyler:
“el-Mizan, Islam’in baslangicindan giiniimiize kadar Sii ve Siinniler arasinda yazilan en
glizel tefsirdir. Bu tefsir tamamuyla diistiniilerek yazilmamstir ve iceriginin cogu esraren-

giz ve dogaiistii ilhdmlardan gelmektedir. islami ve dini konularda ¢6ziim anahtarinin el-
Mizan Tefsiri’nde bulunmadi@ bir problemle karsilasmadim. Ne aradiysam onda buldum.”®

2- Felsefe’nin Temelleri ve Realizm Metodu; Bu kitap 14 felsefi makale icermekte-
dir. 40’ ve 50°li yillarda yazilmus ve seckin 6grencisi Ustad Ayetullah Murtaza Mutahhar?
tarafindan karsilastirmal: felsefe yaklasimiyla anlatilmistir. Bu kitap, felsefi konularn Is-
lam felsefesi yaklagimlarina ve yeni Bat1 felsefesine gore arastirildigr ilk ve en 6nemli ki-
taplardan birisidir.

Adi gecen iki eserin yani sira Allame’nin diger eserlerinden bazilar sunlardir:
a- Necef’te ve Arap dilinde yazilmis eserler:
Risaletd fi’l-Burhan
Risaletii Mugalete
Risalet fi’l-Tahlil
Risaletd fi’t-Terkib
Risaletfi fi’l-itibarlyat
Risaletd fi’n-Niibuvvat ve’l-Menamat
b- Tebriz’de yazilms eserler:
Risale der isbat-i Zat
Riséle der Esma ve Sifat
Riséle der Ef’al

9 Sehit Mutahhari Kiilliyat, c.25, 5.429
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Risale der Vesait Miyan-i Hida ve Insan

Risale-yi insan Kable’d-Diinya

Risale-yi Insan fi’d-Diinya

Risale-yi Insan bade’d-Diinya

Risale der Velayet

Riséle der Niibuvvet

Silsile-yi Insab-i Tabatabalyan-i Azerbaycan
c- Kum’da yazilan eserler:

el-Mizan fi’t-Tefsiri’l-Kur’an

Mebde ve Mead Risalesi

Kifayeti’l Ustil Hasiyesi

Siinen-i Nebi; Bu kitabin notlar1 Necef’te yazilmis ve Kum’da diizenlenmis ve son-
rasinda terciime edilmistir.

Islam’da Sia; Bu kitap farkh dillere gevrilip basiimistr.
Islam’da Kur’an
Bidayetli’l Hikme; 6zet ve akic1 bir felsefe egitim kitabidur.

Nihdayet(i’l Hikme; Bidaye’nin iizerinde bir ¢alisma olup Alldme’nin girisimlerini, ye-
niliklerini ve en son felsefi goriislerini igerir.

Esfar Hasiyesi

Felsefe’nin Temelleri ve Realizm Metodu
Risale-yi Kuvve ve fi’il

Ali (as) ve I1ahi Felsefe

Vahiy veya Gizemli Biling

Bihar(’l Envar’in bazi ciltlerine serhler
Islam Hiikiimeti Risalesi

Risale-yi der Vesait

Usil-i Kafi Serhi

Seyh Ensari Mekasibi Hasiyesi
Islam’da Siyaset ve Yoénetim Kurami
Ask Risalesi

Bahsedilen bu eserlerin disinda bircok risale, mektup ve diger eserler de Allame’den
bize birer yadigar olarak kalmistir.
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Ogrenciler
Alldame Tabatabai’nin bilgi dagarcigi ve yetenekleri sayesinde bircok kisi ayni perva-
nelerin mumum etrafini sarmasi gibi onun bilgi ve birikiminden faydalanmak icin etra-
fim1 sarmasina neden olmustu.

(agdas donemde onun kadar 6grenci yetistirmeyi bagaran ¢ok az kiginin bulundugunu
soylemek saninz ki hi¢ de yanhs olmaz ve iistelik bu kimselerin cogu da alammin miite-
hassisi olmasi nedeniyle iiniversite ve medreselerde sik sik adlarindan soz ettirmeyi ba-
sarmislardr.

Bu 6grencilerden bazilarinin isimlerini syle siralayabiliriz:
- Ayetullah Sehit Murtaza Mutahhari

- Ayetullah Sehit Dr. Seyyid Muhammed Hiiseyin Behisti
- Ayetullah Sehit Dr. Muhammed Miifettih

- Ayetullah Sehit Dr. Muhammed Cevad Bah{ner

- Ayetullah Sehit Ali Kuddiisi

- Ayetullah (imam) Seyyid Musa Sadr

- Ayetullah Seyyid Celaleddin Agstiyani

- Ayetullah Abdullah Cevadi Amuli

- Ayetullah Ca’fer Subhani

- Ayetullah Nasir Mekarim Sirazi

- Ayetullah Hiiseyin Nuri Hamedani

- Ayetullah Hiiseyin Mezahir

- Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi

- Ayetullah Hasan Hasanzade Amuli

- Ayetullah ibrahim Emini

- Ayetullah Seyyid Abdulkerim Musevi Erdebili

- Ayetullah Seyyid Muhammed Hiiseyin Hiiseyni Tehrani
- Ayetullah Hiiseyin Ali Muntazeri

- Ayetullah Abbas izedi

- Ayetullah Yahya Ensarf Sirazi

- Ayetullah Muhammed Muhammedi Geylani

- Ayetullah Ali Saadetperver

- Ayetullah Miislim Melekit
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- Ayetullah Ali Ekber Mes’iidi Humeyni

- Ayetullah Hiiseyin Sebzendedar Cehremi

- Ayetullah Seyyid Muhammed Bakir Ebtehi
- Ayetullah Seyyid Mehdi Ruhani Kummi

- Ayetullah Mirza Ali Ahmedi Miyanci

- Ayetullah Ebutalib Teclil

- Ayetullah Seyyid Murtaza Cezairl

- Hiicceti’l islam Dr. Ahmed Ahmed?

- Prof. Henry Corbin

- Dr. Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinan?

- Ayetullah Seyyid Muhammed Hiiseyin Dergei
- Ayetullah ismail Miiezzl

- Ayetullah Abdulhamid Seribani

- Ayetullah Ismail Sayini Zencani

- Ayetullah Seyyid izzeddin Zencani

- Ayetullah Azizullah Hugvakt

- Ayetullah Muhammed Miimin

- Ayetullah Seyyid Hasan Tahirl Hurremabadi
- Ayetullah Ebulkasim Mahcub Cehremi

Vefat

Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai hk. 1401 Saban aymmn iiciincii glinii
(06 Haziran 1981) Hz. Imam Riza’y1 ziyaret etmis 22 giin sonra ise hastaligi nedeniyle
Tahran’a nakledilmisti. Bir siire sonra Kum’a nakledilip evinde yatmis ve bir miiddet
sonra da durumunun kotiilesmesi tizerine Kum’daki Ayetullah Giilpeygani Hastanesi’nde
bir hafta miisahede altinda kalmisti. Ahir-i 6miirlerinde ruh hali iyice degismis, muraka-
besi yogunlasmus ve stirekli Hafiz Sirdzi’nin su beytini okuyup aglamsti:

&)bb&%)&?‘?}bﬁ) a)C)‘_,)ls
Sl Oz § oS @ S gm py &S5 058605 S
Gitti kervan amma sen uykuda, éniinde ¢6l,
Ne zaman gider, kime sorar, ne eder, nasil olursun?°-

0 Dpivan-1 Hafiz, 458. gazel
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Nihayetinde 18 Muharrem 1402 (15 Kasim 1981) tarihinin sabah vaktinde bu yiice ve
asil ruhlu alim Hakk’a yiirlidii ve ebedi istirahatgdhina dogru yola koyuldu. O dénemin
bu emsalsiz sahsiyetinin mukaddes naasi 6grencilerin, talebelerin ve iman edenlerin aci-
lan arasinda ve Ayetullah el-Uzma Haci Seyyid Muhammed Riza Giilpeygani’nin kildir-
dig1 cenaze namazin ile Hazret-i Faima Masume’nin kabri civarina defnedildi.

&l - A o . 4 Lo o s co (2 af .99
L Can f3a5 Ot pies W) a3 ade tla

“Selam olsun ona, dogdugu giin, élecegi giin ve diri olarak kaldinlacag giin.” !

n Meryem, 15
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Allame Tabatabai'nin
Ddustincesinde
Genel Din Sistemi

Dr. Meysem Kasimi*

Ozet

Diisiince sisteminin altyapisini olusturan diistince diizeni, kiiciik ve biiyiik temellerin, kaidelerin ve de
ozel ve derinlikli teorilerin olugturdugu halkalarin birbiriyle olan bagidir. Fiki1 bir giice sahip ve de
akla ve nakle dayali unsurlardan nasiplenerek dini diistince alaninda tarif edilemez bir erginlige ulas-
mus bir diisiiniir unvaniyla Allame Tabatabai, asirlar boyunca modern ¢agda ve sonrasinda insan ih-
tiyaclarina cevap verme hususunda verimli ve ilham kaynagi olabilecek degerli bir dini goriis ve yo-
nelis kaynagidur.

Allame Tabatabai’nin diisiince diizeninde incelenebilecek konulardan biri onun diisiincesindeki genel
din sistemine dair kavramsal cografya ¢izimidir. Bu diisiince diizeni sisteminin elde edilebilmesi icin
dinin tanim yapildiktan ve baslangi¢ seviyesinde bir genel din sistemi ¢ikarildiktan sonra onun dii-
stince diizenine etki eden unsurlarin beyan edilmesi ve dine dair detayh ve kapsaml sisteminin, yine
onun diistince diizeni zinciriyle irtibati dikkate alinarak tahlil edilmesi gerekir.

Bu makalede onun diistince unsurlarindan en 6nemlileri, diisiince diizenini temsil edebilecek nitelikte
olmasina dikkat edilerek genel bir bakisla incelenecek ve onun dine dair ¢izdigi genel tasvir izerinde
durulacaktir. Bu hedefe ulasmak icin onun muhtelif konularda yazdif: kiiciik parcalar, tek yonlii ve
istisnal goriiglerini iceren yorumlan gozard: edilecektir. Gergi Allame Tabatabai, diger birgok Islam
diistiniirii gibi dinin genel sistemi iginde itikatlar, ahlak ve ahkam tcliisiinii zikretmistir; ama onu ay1-
ran nokta, itikatlan ve temelleri agiklarken ve de aym sekilde ahlaktan ve toplumsal diizenlerden bah-
sederken insanin fitiT gercekgiligi tizerinde durmasi ve dinin muhtelif alanlarinda dini akilciliga gos-
terdigi 6zendir. Nitekim onun din unsurlarinin tahliline dair yaklagimi, muhtemelen din genelinde yeni
bir sistem onerisiyle sonuglanabilir.

Anahtar Kelimeler: Genel din sistemi, Allame Tabataba, tabiat, dini akilcilik.

Giris ilgisini cekmeye devam eden islam{ diisiince

erhiim Allame Tabatabai, yok- diinyasimin seckin ve etkili miitefekkirle-

lugunda gecen onlarca yila rag- rindendir. Teorilerinden ¢ogunun ise yarar
men goriisleri ve fikirleri hdla  olusuy, birgok aragtirmaciy1 onun goriiglerine
muhtelif begerd ilim dallarindan diigtiniirlerin ~ dair okuma yapmaya mecbur birakmustr.

*  islami ilimler Universitesi, islam Ahlaki Anabilim Dali
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Alldme Tabatabai’nin diigiince diizeni,
bir araya toplanip sayilmasinin dahi ciltlerce
aragtirma calismasini gerektirdigi muhtelif
ve tlirlii konularm dev bir mecmuasidir. Bu
makalede onun diisiincesindeki genel din sis-
temine seri ve ayni zamanda ilm1 bir bakist
degerli okurlarin diistince diinyalarina tak-
dim etmeyi ve onun diisiince diizeni lize-
rinde tesir birakan esas unsurlar beyan et-
meye calisacagiz.

Dinin Tanimu

Allame Tabatabai’ nin diisiincesinde din,
diinyevi hayatta iyi halin teminini saglayan
yagam yolunun, Allah nezdindeki daimi ve
hakiki yasamla uyumlu olmasindan ibarettir.
Boyle bir yol, gecim saglamak ve diinyevi
yasam yolunda ihtiya¢ duyulan miktara
ulagmak icin bir programa sahip olmay1
gerektirir. ! Soziin 6zii sudur ki eger din in-
san i¢in bir yasam yolu ve programiysa in-
samn diinya ve ahirette kurtulusunu temin
edecek hidayet ve rehberlikte bulunurken
insani fitrat ve hilkat cercevesinin disinda
hareket edemez. Ciinki esasinda salah (iyi-
lik) ve fesad (kotiiliik), insanin zat ve hiivi-
yetinde anlam bulur. Bununla beraber din-
biliminin temeli, insanbilimin altyapisi ve
esaslanyla kuvvetli bir bag kurar.

Tabatabaf acikca tabif ve fitri insam di-
nin muhatabi kabul eder ve dini, akil ve ak-
letme giiciiniin resmiyette taninmasi teme-
linde tamimlar:

Elbette insan, Allah’in verdigi fitrata yani
evham ve hurafelerle lekelenmemis temiz
suur ve iradeye sahip olan insandir. Biz
boyle bir insani fitif insan olarak adlandi-
ryoruz. Insan tiiriinii diger hayvanlardan
ayiran seyin insanin akil giiciiyle donatil-
mus oldugu ve hayat yolunda ilerlerken

1 Tabatabai, 1371: c. 2, 130.

“akal ve fikir” ozelliklerini kullandig hu-
suslarina dair asla tereddiit edilemez. Oysa
diger hayvanlar bu Allah vergisi nimetten
mahrumdurlar. .. Bu esasa gore her tiirtin
kamil egitimi o tiirtin tistiinliikleri ve 6zel-
liklerinin egitimi suretiyle gerceklesmelidir.
Islam egitim ve 6gretim esaslarim “taakkul
(akletme)” iizerine kurmustur, duygularin
iizerine degil! O yiizden Islam’da din da-
vet, firf insamin Allah vergisi akledebilme
ozelligi ile zan ve hurafelerin saibesinden
arinmis olarak dogruluk ve gercekliklerini
onaylayabilecegi bir dizi pak akaid, tistiin
ahlak ve ilmi kanunlar dogrultusundadir.
(Tabatabat, 1388 B: c.1, 77-78)

Allame Tabatabai’nin diisiincesine ve in-
sanbilimin dinbilimini anlama noktasindaki
benzersiz roliine dair goriisiine gore dinin
tamiminda dikkat ¢eken 6nemli nokta, insa-
nin hayatim stirrdiiriirken ihtiya¢ duydugu
ahkam ve kanunlar sabit ve degisken ola-
rak ikiye ayirmis olmasidir: Sabit ahkam
ve kanunlar, insamn yagamsal menfaatlerini
koruyucu kurallardir. Umum{ ahkam deni-
len tiirden itikatlar1 da kapsayan bu ahkam
ve kanunlar, kendisine din adi verilen sey-
dir. Medenilesmenin getirdigi teknoloji, me-
deniyet ve bunlarin gerektirdiklerine bagh
olarak ortaya ¢ikan degisken ahkam ise din
diye adlandirilmaz. (a.g.e: 79-81)

Elbette Tabatabal bu tiir kanunlan din
diye adlandirmasa da sabit ahkamin simr-
lan disinda da saymaz. Veliyy-i emrin ko-
numunun beyaniyla sabit ahkamdan beger
hayatimin gerektirdigi degiskenlikler alamna
kadar sabit hiikiimler, din ve beser hayati-
nin muhtelif boyutlarinin idaresi arasinda
uygulama bag1 resmeder. Din sahip oldugu
bu canli ve hareketli yolla muhtelif asirla-
rn ve medeniyetlerin gerektirdiklerini de
beyan eder. (a.g.e: 85-89)
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Allame Tabatabai’nin Diisiincesinde
Genel Din Sistemi

Allame Tabatabal kadim Islam diisii-
niirleri gibi itikatlar, ahlak ve ahkam tigli-
stinii kabul eder:

islam bu goriisiin (ubtidiyet ve tevhidin
yasamdaki kurtaricilii) detayl teshisi
merhalesinde begeriyet dlemine bir dizi
itikat, bir ahlaki rabita ve bir takim ka-
nunlar 6nermis ve bunlar tabi olunmast
gereken hukuk olarak tamtmistir. Adim
da degistirilemez semavi din koymustur.
Elbette bu {i¢ merhalenin (itikat, ahlak
ve ahkam) her bir ciizii diger clizlerle ve
kemalin diger merhaleleriyle irtibattayken
aym zamanda azim yaradilis diizeniyle de
tamamen uyum igerisindedir. (a.g.e: 84;
Tabatabai, 1371: c. 4, 192)

Ancak Allame Tabatabai’nin bu ticlii dii-
slince sistemine yeni bir riih bahseden sey
simflandirma 6lgiitiinde ve bu tigliiniin na-
sil olustugunda degildir; onun ispat igin ge-
nig din mecmuasim varlikbilimsel diizenle,
diinyadaki gercek degiskenlerin etkisindeki
insanin yaradihisini es zamanh okuma ¢aba-
sindadir. Nitekim bu degerli bir telastir ve
de onun biitiin diisiince sisteminde ve yaz-
mus oldugu eserlerinde 6zgiir bir diisiinceyle
bunu ispatlama pesinde oldugu iddia edilebi-
lir. Gergekgilik, sloganik séylemlerden uzak-
lasmak, fitrl insana ulasmak ve tabii insanla
sohbet etmek telagi, onun nazarindaki genel
din sistemini digerlerinden ayiran detaydir,
az bulunan ve timit veren 6zelliklerdir.

Gergekgilik (realizm), Allame Tabatabai’nin
genel din sisteminin aciklanmasinda énemli
bir anahtar kelimedir. Buradan itibaren onun
diisiince diizenini anlatarak, bunun Allame’nin
dinbilimini digerlerinden ayiran nokta oldu-
gunu gostermeye gayret edecegiz:

Bir kimse kutsal islam dininin hakiki
kaynaklarina -ki bunlar kitap ve stinnettir
(Kur’an ve hadis)- bagvurursa her ciim-
lesinin insanin gergekeiligi tizerine ku-
rulu olduguna dair tereddiit etmeyecektir.
Islam bu gercekgilik esasi iizerine bagka
bir vicdani hiikiim koyar ki o da sudur: In-
san her durumda Hakk’a uymahdir. Yani
eger bir sey hakiki nazar yoluyla ona asikar
olduysa, buna g6z yummak yerine kendi-
sini ona teslim etmelidir. Amel merhale-
sinde de insan, her ne kadar isteklerine ters
diisse de, gercekte kendi maslahatina ola-
cak sekilde hareket etmelidir. (Tabatabai,
1388B: c.1, 90)

Elbette insanin gercekgiligi gerekli bul-
masl, gelisimi takip etmesinin lizumu, yoldan
gecip diinya ve ahiret kurtuluguna ulagmasi,
insanin diigiince giicii ve irade giiciiniin tak-
viyesi, aslinda gercek sartlarin miilahazasiyla
miimkiindiir. Bu yolla itikatlar ve psikolojik
bilim dallar yeni bir bakis acisi, ahlak da
gercekci ve insani bir vizyon kazanir. Ayni
sekilde tam da tabii insan diisiincesine uy-
gun kanunlar ve kurallarin ortaya koyula-
bilecegi sartlar1 hazirlar.

Bu makalede bu yaklasimla Allame
Tabatabai’nin diigiince sistemi maddele-
rini beyan etmeye calisacagiz. Onun naza-
rindaki genel din sisteminin gercekci bakig
acisiyla anlatilmas: dikkat cekici olacaktir.
Bu esasa gore onun diisiince temellerinden
ve bazi teorik sunularindan bahsedilecek ve
bunlarin diisiince sisteminin temelleri ve ya-
pist lizerine yansiyan rolleri irdelenecektir.

itikatlar

Insamn Allah’a ve O’nun varlik iizerin-
deki roliine dair tasviri; olgulari meydana
getiren varlik ve kaideler ve de diinyevi ve
uhrevi yasam hususiyetlerinin niceliginin ve
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niteliginin derin ve dakik idraki ile birey-
sel ve toplumsal boyutlarda yasam yolunu
aydinlatan itikatlar mecmuasidir. Teorik iti-
katlar ilmi ve bahsinde adi gecen, gercekte
kalbi imén ve inanca bagh olan bu mec-
mua, kalbin igine girip oraya yerlesmedikce,
amel sahasinda olmasi gereken tesiri bira-
kamaz. Biraz sonra kendisiyle asina olaca-
gimiz Allame Tabatabai’nin goriisiinde hep
itikatlarin aciklanma seklinin, tabii insamn
diisiince yapistyla uyumlu ve idrak edilebilir
bir tahlile sahip olmas1 gerekliligi tizerinde
durulmustur. Inanglara dair bu tiirden ige-
rikler insan hidayetinde olmasi gereken ko-
numa gelmeyi bagarirsa ahlaki degerler sis-
temini veya bagka bir deyisle degerbilimsel
temelleri meydana getirecek, nihayetinde de
toplumsal diizeni veya toplumbilimsel dini
ortaya cikarip gerceklestirecektir.

itikat, ahlak ve ahkam iicliisii aslinda
inanclar ve itikatlar mecmuasindan kaynak-
lanarak ahlaki nizam ile bireysel ve toplum-
sal ahkamin olustugu bir yapidir. Bu yiizden
toplumsal diizendeki itikatlara atilacak bakis,
dinin bu {iclii unsurunu da kapsayacaktir.

ilahiyat Esaslar1

flahiyatc1 esaslar arasinda iki tanesi,
onun bireysel ve toplumsal hayat sistemi-
nin sinirlanm belirlerken diisiince diizeni-
nin olusmasi ve bu diisiince diizeninin ge-
lismesi tizerinde etki birakmstir. Bunlardan
biri ilahi kayyimiyet, digeri ise tesril ve
tekvini rububiyettir.

Tlahi Kayytimiyet
Insanin biitiin idrak melekeleriyle karst

karstya kaldigi ilk hakikat ve gerceklik cil-
vesi, bagh oldugu diinya ve etrafinda agikca

gozlemledigi fiil ve infiallerdir. Stiphesiz her-
kesin varlig1 ve viicidu net bir aciklikla idrak
ettigi o yerde, gercekleri gorebilen her goz,
onu inkar edilemez bir hakikat kabul eder.

Allah’in vahdaniyetini ve beraberinde
getirdiklerini tasdik anlamindaki tevhide iti-
kat, iman giysisini giymek ve motivasyon
olusturma alamna giris i¢in éncelikle kendi-
sinin gerceklikle olan bagim aydinlatmasini
gerektirir. Yoksa iman kategorisi esaslarinin
disinda kalacaktir. Ne inanci sabit olacak-
tir, ne de vaki olan metinden ayr diismesi
sebebiyle amelle aym frekansta olabilecek-
tir. Boyle zihniyetler sadece gecis yolu gibi-
dirler. Din ehli arasinda konugulurlar veya
maddl maslahatlar1 korumak icin diinveyi
¢ikarlarda kullanilirlar, zihinde yer etmezler.

Iste boylece bizim zannettigimizle as-
Iinda olanda varligin kargilastirilmasinin
gerekliligi, dinin insanlarin ihtiyarina birak-
181 hakikatlere gore bizi ilahi kayy(imiyet
sifat1 iizerinde etraflica diisiinme vadisine
ceker ki bir taraftan Allah’in fiil makamin-
dan gelen tiim izafi sifatlarin geri dondiigi
yerdir (Tabatabai, t.y. h: 283) ve diger ta-
raftan islam kiiltiiriinde insanin icinde ol-
dugu diinya; bu ilahi havzada ve varlkbi-
limde s6yle tammlanr:

Kayytim kelimesi bu sdylenenlerle bera-
ber fe““{il veznindedir ve miibalagaya de-
lalet eden bir sifattir. Kiyam her seye ko-
ruma, yapma, tedbir, terbiye, gozetme ve
tizerinde gii¢ sahibi olma anlamlarim ka-
tar. Kiyam kelimesinin anlamlarindan biri
de ayakta durmaktir ve her ne kadar di-
ger tiim manalar tagisa da bu anlamu, di-
ger tiim bu anlamlarm bastrmmstir. O yiiz-
den tiim manalar tagiyan kayytim kelimesi
kullanilir... Allah Te‘ala varhigin kaynagi
oldugu, her seyin, sifatin ve eserin var-
ligimn O’ndan bagladig1 ve baglangici
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O’na dayanmayan hicbir varlik olmadigx
icin O her seye Ka’im’dir ve her acidan
tam manasiyla K&’im’dir. O’nun kiyami
rehavetle kansik degildir, Allah’tan baska
hicbir varligin kiyam yoktur, sadece Al-
lah K&’im’dir... (Tabatabai, 1371: c. 2,
320-331)

Merhiim Allame zihinleri ilahi kayy(imiyet
kavramina yakinlastirabilmek icin insana ve
kiyama, insani fiil ve arazlar acisindan de-
ginir. Soyle ki eger kendi sifatlarina doniip
bakarsan varlik aleminde sen kendin oldu-
gun icin kadirsin, sen sen oldugun icin du-
yan, goren, tadan, koklayan ve dokunansin,
yani sen sensin. Demek ki senin sifatlarin-
dan higbiri kendinin disinda degil. iste tam
da bu, sizin sifatlarimzin sizin zatimzdaki
birligidir.

Simdi eger kendine donecek olursan sa-
dece kendinin oldugunu ve orada senden
bagka bir sey olmadigim goriirsiin. Bircok
sifata sahip olmana ragmen bu merhalede
onlar yok ve goriinmezdir. Bu sizin zatinizin
birligi, tekligidir.

O zaman bu miktara bir seyler ekleseniz,
meseld kendinize has kiiciik hayali stiretlerle
genisleyen hayali bir mertebe tasavvur etse-
niz, sonra ef‘al merhalesine inseniz ve ken-
dinizi onlarla beraber diisiinseniz, biitiin bun-
larn sizinle ka’im ve size bagh oldugunu,
sizden ayn olmadiklanm anlarsimz. Eger
bu misal iizerinde iyice diisiiniirseniz, var-
Ik aleminin Allah’a kiyamimin kamtlarimi
idrak edebilirsiniz. (Tabatabadi, t.y. c: 45-46)

Elbette yapmis oldugumuz fiiller salt
yalan ve vehm olmadig gibi, varliklarin ve

2

harici egyalarin hepsi nasil dogruca kendi
yerlerindeyseler onlar da bizim nefsimize
dayanan ilmi siiretler olarak mevcutturlar.
Dogal olarak mevzu sudur: Bizim nefisleri-
mizden ne tiir fiiller zuh{ir etmektedir? Bi-
zim varlik nurumuzdan yayilan 1sikta asa-
let, samediyet ve masdariyet? bizimledir.
Aym sekilde diger varhiklar da nur yayarlar
ve Hak Te‘ala’mn fiili zuhtrudurlar. An-
cak onlar kendilerinin samedi, kayy(imu,
mengse ve masdar degillerdir. Onlarda mii-
sahede edilen varlik, Hak Te‘ala’nin mu-
kaddes zatinin samediyeti, menseiyet ve
masdariyeti ile kayy(imiyetidir. Samediyeti
miistakilen ve tamamen kendisine almis
olan O’dur. Neticede miilk aleminden ars-1
a‘laya kadar, en kiiciik zerreden en biiyiik
galaksilere kadar O’nun haricinde hickim-
senin samediyet manasindan hicbir sekilde
nasipleri yoktur. (Tabatabat, t.y. b: 256)

Tesrii ve Tekvini Rubiibiyet

Kayytimiyet kavraminin anlamina vakif
olduktan sonra bazen su soru gelir: 1lahf ilim-
lerin ve gok sayidaki ser‘? ahkamin ve muh-
telif alanlardaki sayisiz dini yonergenin, bu
biiylik yol haritasiyla, yani tevhid kelime-
sinin korunmasi ve Allah’a teslim olunma-
styla ne ilgisi var? Diger bir deyisle dinin
muhtevasinin ciizlerinin her biri hangi 6zel-
liklere sahipler ki tevhide ve diger maddi
araclara bagh kalindiginda insanin saadetini
garantileyebilir ve insanin diinya ve ahirette
kurtulmasina sebep olabilir?

Ger¢i yukaridaki sorunun Allame
Tabatabai’nin diisiince diizeni agisindan

Asalet, samediyet ve masdariyet kelimelerinin anlamlan sirasiyla asil olma, teklik ve kaynak/menge olma

durumu olarak verilebilir. Hepsi 6ziinde yticelik manasini barindirir. Samediyet kelimesinde (Allah’in) tek-
lik sifatina vurgu varken, masdariyet kelimesinde yaratic1 olma anlami agir basar. Kelimelerin Ttirkcede
de biliniyor olmasi sebebiyle makalede gectigi gibi aktarmay1 uygun gordiik. (C.N.)
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cevabi bizi onun itibari® konulardaki dii-
stince diyarina cekebilir 1akin burada ko-
nuya uygunlugu acisindan su noktaya de-
ginmeden gecilmemelidir:

11ahi seriatin, 6zellikle ciiz’T ve kiillf tim
hiikiimleriyle beraber kutsal islam seriatinin
ana hedefi insanlarn tevecciihiinii Allah’a
yonlendirmek ve tiim gayretlerini Allah yo-
lunda sarf etmelerini saglamaktir. Bu hedefe
ulagmanin yolu ise bu kutsal hedefle miina-
sebeti olan meleke ve haletleri olusturmak-
tir. Bu meleke ve haletler de insani, nefsini
temizleyecek olan dogru itikatlara ve amel-
lere davet edecektir. Bunlar, Kitab ve siin-
neti aragtinp inceleyen herkes icin net ve
aciktir. Ayrica tiim amellerde ve akaidde 6l1-
¢iiniin Hakk’1n emirlerine ve buyruklarina
itaat etmek, sonra da Hak Te‘ala’ya yakin-
lagmak oldugu da aciktir.

Yine acik olan hususlardan bir digeri,
Allah Te‘ala’mn mukaddes seriatde ve
yiice kitabinda Peygamber’inin (s.a.a) di-
liyle vaad ettigi makamlar, kerametler ve
digerleri ile kutsal Islam seriatinde mebde *
ve meadla® alakal ilimlerde bildirdigi ma-
kamlarin ve menzillerin hepsinin kesinlikle
nefisle bir bagi ve irtibat1 olan bu meleke-
lere ve haletlere gore oldugudur. Seriatte
beyan edilmis olan bu ilimlerin hepsinin
hakikati ve batin1 vardir ki bunlar vasif ve
beyanin iizerinde, avam halkin ilim ve id-
rak seviyesinin otesindedir, ¢ok az tarafin-
dan anlagilabilir. (Tabatabai, t.y. d: c. 2, 46-
47) (Zira) insanin 6nceki alemlerdeki veya
oliimden sonraki -¢tinkii orada medeni bir
toplanma gerceklesmeyecektir- toplumsal

3

varhigina ve oralardaki itibari manasina dair
bir haber yoktur.

Yani dinde bulunan ilimlerin hepsi di-
ger hakikatleri itibar diliyle anlatirlar. Bu
merhale ahkdm merhalesidir. Oyleyse ilahi
din, diger kaynaklarla ilgili isleri ahkam,
ameller ve bunlara bagh hakikatlerle irti-
bath sayar. iki sey arasindaki hakiki bag,
o ikisini hem varlik hem de yokluk yoniin-
den birlestirir... Varhiklar hakiki ve harici
olduklarindan, onlar ve bu itibar? hususla-
rin Otesindeki hakikatler arasidaki baglar
da esyamn 6ziinde gerceklesir. Bu sekilde
dinin zahirinin bir batin1 oldugu ispatlanir
ve anlatmak istedigimiz budur. (a.g.e: 29)

Ontolojik Temeller

Allame Tabatabat nin felsefl varlikbilimi,
iist seviye Ozel bir stiphecilik teknigi iizerine
kuruludur. Siiphecilik asamalarinda, varligi
uzun bir sebep-sonug zincirinde resmeden
bir varlik tasviri vardir. Her varlik veya olgu
bu uzun siiphecilik zincirinin halkalaridan
birinin varhigindan belli 6lgiide nasiplenir.
Bu felsefi tefsir, cesitli mahlikatin varhga
ve clizlerine dair miisterek manevi bir kav-
ramin sunumunda ortaya ¢ikan ihtilaflar igin
miindsip bir ara¢ olmakla kalmaz, yanisira
kesretin nasil ortaya ciktigina dair saglam
bir tahlil ve “d> I Y| e juay ¥ dl I
benzeri genis yelpazedeki saglam felsefi yo-
rumlarla da uyumlu oldugu goriiliir. (bkz:
Tabatabai, t.y.: 17 ve 315)

Allame, Kur’an ayetlerinden ilhamla
ve insan iizerinde etkili olabilecek cevresel

Itibar/itibard/itibariyat terimleri felsefede hakiki olan varhiklarin tersi igin kullanlir. Yani hem zihinde hem

de héricen mevcut olma kabiliyetine sahip olmayan seyleri ifade eder. Tiirkcede faraz/farazi/faraziyat sek-
linde ifade edilebilirse de metinde gectigi sekliyle kullanmanin daha dogru oldugu diistintilmiigtiir. (C.N.)

4 Mebde, baslangic anlamindadur. (C.N.)

Me‘ad, sozliikte doniip gidilecek yer anlamindadr, dind literatiirde ahiret kastedilerek kullamlr.(C.N.)
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etkenler kaynakh hata ve eksiklerin ortaya
c¢ikmasi ihtimalini dikkate alarak varhk
alemleri igin halk (yaradilis) ve emir (is/olus)
alemi diye iki merhaleden olugan bagka bir
siniflandirma daha yaprmstir. Emir aleminin
ozelligi derecelendirilmemis olmasidir. Bu-
nun anlami sudur: Tiim maddi mahliikat halk
(yaradihg) aleminden sayilir ve elbette bu
mahliikat akil ve misal dlemindeki varlik
mertebelerinde emir (is/olug) alemi grubun-
dadir. Emir alemindeki bu mahliikat dere-
celendirilmemis olduklarindan ve halk (ya-
radilis) dlemindeki mahliikatin da ¢niinde
olduklarindan, zamansiz oluslar sebebiyle
onlan kapsarlar. (Tabatabai, 1388A: 19-22)

Emii mahliikat derecelendirmeden mii-
nezzeh olduklari, hepsi sadece ilahi emir
tizere bir derecede durduklar1 ve mertebe
diistisii disinda bir siirlamalar olmadig
icin onlar i¢in bir engel tasavvur edilemez.
Hepsi kendi varliklarinin en ytice ve tepe
noktasinda kamil ve varolussal her tiirli
noksandan arinmis olduklar icin, mahlikat
alemindeki emir alemi hata ve eksiklikler-
den miinezzehtir. (a.g.e: 23-25)

Bu delile gore halk (yaradilig) alemine
dair ortaya koyulabilecek tasvirde eksen
noktasi halk adlemindeki olgularin dere-
celendirilmis ve zamansal olmasidir. Bu
Ozellik kemal siireclerinin zamana bagh
tahakkuklarindan kaynaklanan engellerin
olugsmasin gerektirir. Soyle ki kemalin ta-
hakkuku ve noksanlardan miinezzeh olma
héli emir alemindeki mahlikat icin tek

6

seferde ve zamansal unsurlarin hi¢bir mii-
dahalesi olmadan gergeklesir.® Bu yiizden
emir alemindeki mahl{ikat icin “olan ve ol-
masi gereken” ifadelerinin bir anlami yoktur
ve “zamansal hareket”” ile varligin kemal
bulmasi s6z konusu degildir. Aksine halk
aleminde varolan tiim olgularin zamansal
bir siireg icerisinde, merhale merhale ortaya
¢ikmasi gerekir ve de yaratilan mahlikatin
zamansal hareketi ve kemal bulmasi onlarin
madd] viicidunun ayrlmaz bir parcasidir.
Bu o6zellikler madde alemindeki hareketin
yatag1 olmasi agisindan, ki oradaki hareket
beka ve kemal ¢ekismesinden kaynaklanan
dogus ve yokolus carklarimn icadim ve bun-
dan faydalanmayn gerektirir, bu da stiphesiz
tiim madde alemini kapsayacak geniglikte
bir savag alaninin yaratilmasina sebep ola-
caktir.® Oyle bir savas ki maddi her varhk
kendi bekasi veya kendi kemal merhalele-
rinden gecebilmek icin diger varliklardan
faydalanmaya mecbur olacak, devaminda
beka ve kemal cekismesi vuku bulacaktir.

insan Ontolojisi

Insan da ilahi mahliikattandir ve ruh®
unsuruna sahip olmastyla Kur’an’m ' ve
felsefi tefsirinin de acikga belirttigi tizere emir
aleminden olan bir hakikattir. Bu 6zellikleri
emir dlemindeki diger mahliikatla miisterek-
tir. Yani her kusur ve noksandan beridir ve
(kendisiyle uyumlu) hakiki kemalatin hep-
siyle donatilmistir. (a.g.e: 31) Ancak onu
emir aleminin diger mahliikatindan, bagka

“Ve bizim buyrugumuz tektir, géz acip kapayincaya kadar olup biter.” (Kamer, 50)
7

Elbette burada soyut varhklarin hareketinden veya dehrf zamanda dehrf bir hareketten bahsedilmemekte-
dir. flm? mecmualarda agiklandig iizere Allah zamansal hareket konusunun digindadir.

Oyle gériiniiyor ki Allame’nin istihdam ve itibar meselesi gibi konularda maddf diinyaya bakisi, bazi ant-

ropolojik (insanbilimsel) ve ontolojik (varlikbilimsel) temellere dayanmaktadir.

Rub, insanin varhgmin ikiligi ile ruh ve bedenin karsilikl irtibatindan sonraki béliimlerde daha fazla bah-

sedilecektir. Burada amaclanan bu hakikatten faydalanarak ahlaki davraniglarin varhkbilimsel agidan an-

latilabilmesidir.
0 jorg, 85.
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bir deyisle meleklerden ayiran anahtar 6zel-
lik ' sudur: “Biitiin bu ahval ile beraber kendi
aleminden inebilir, cisimlerle bir sekilde bir-
lesebilir ve herhangi bir ara¢ olmadan cis-
miyetin her tarafi iizerinde tasarrufta bulu-
nabilir. Oysa varliklar1 emir alemiyle simrh
olan melekler ise misal aleminin ufuklarmn
Otesine ayak basamazlar.” (a.g.e)

Yukarida gecen ruhun madde alemine
inisi tabiri su konuyu da agiklar: Kamil bir
varlik, emir aleminde maddi cisimlerle, bir
vasitayla veya vasitasiz birlesme yetisine ka-
vusabilir, onlar kendi maddi davranislarina
dontistiirebilir ve eyleme ge¢cmek icin hare-
ket ve kabiliyet imkam bulunan her alanda
istedigini yapabilir. Elbette maddi araclarla
etkilesim, maddeye hakim -tzellikle de za-
manda derece derece hareket etmeyle ilgili-
olan tekvini kanunlar dairesinde olacaktir.
Boyle bir zemin insanin tasarruflariyla ve
eylemleriyle hakiki kemalata ulasmasi yo-
lunda maddt hicaplarin ve engellerin olma-
sim1 gerektirir.

Antropolojik Temeller
insanm iki Yapih Olmasi

Insanin ikili bir yapiya sahip olmasi ve
onun ruh ve beden olarak iki ayr bakisla
incelenmesi konusu, umumi (Es’ari, t.y.:
331) ve hususi (ibn Babeveyh, 1389: 109)
gorisler nezdinde kabul edilir. Felsefi aci-
dan da bu iddiaya gesitli deliller getirilmis-
tir (Molla Sadra, m.1981: c. 8, 60, 303).
Akil ve nakil arasindaki bu uyum, iddianin
esasina ve konuya dair delilleri tafsilath in-
celmekten kaginmamizi gerektirmektedir.

1

Varlikbilim konusunda da deginildigi
tizere ruh, emir aleminden bir hakikattir
ve emri varliklarn tiim imtiyazlarina sahip
olmasinin yanisira maddi cihdna da ulagip
maddi miinasebetler cercevesinde eylemde
bulunabilir.

Alldme’nin insanin yaradihsiyla ilgili
ayetleri tefsir ederken ve meleklerin in-
sana secde etmesi olayina dair nakledilen
rivayetleri serh ederken yaptig1 bazi ant-
ropolojik isaretlerin mutlaka arastirilmasi
gerekir ancak bdyle bir arastirma bu ma-
kalenin simirlarim agar. Ama Kur’anda ge-
cen “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti”
(Bakara, 31) tabirine yaptig: tefsire bakil-
masl, onun kendi tefsir yaklagiminda insana
nasil baktigini bir nebze olsun gosterebilir.
0, bu olguyu Adem’e ogretilen tiim isim-
lerin genelliginin gostergesi kabul eder ve
bir isimle isimlendirilen her seyin insana
Ogretilmis oldugunu soyler.Bu da insanin,
Allah’in gaybi ilim hazinelerine ulasabile-
cegi anlamina gelir. (Tabatabai, 1371: c. 1,
117-118) O, tiim mahliikatin kendisinden
nazil oldugu ve her birinin kendi mukad-
derati dogrultusunda yaratildigi mahzen-
dir."* Bu sebeple esma ilmini diinyaya ait
olan seylerin, nesnelerin ve maddi varlik-
larn isimlerini bilmek olarak aciklayan ri-
vayetler, bu tahlile gére dogru olacaktir.
(a.g.e: 120) Insanmn bu giicii, ilahi ruhun
ona iiflenmesinden kaynaklanir. Bu yiiz-
den Allah’in “Kendi ruhumdan O’na iif-
ledim” (s: 72) buyurmasi, Adem’in esmay1
Ogrenebilme giicli ve imkani noktasinin dze-
tidir. (Tabatabai, 1388, a: 42)

Merhum Allame ruhlarn meleklerden ve emir alemindeki diger tiim mahliikattan ayiran {i¢ imtiyaz say-

mustir ancak dyle goriiniiyor ki bu ti¢ 6zellik hakikatte bir temel imtiyaza indirgenebilir ve o da ruhun vii-

cuttan ayrilabilme giictidiir.
12

riz.” (Hicr, 21)

“Her seyin hazineleri sadece bizim katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli bir 6lgtiye gore indiri-
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Adem madde alemi ve Gtesiyle aynf ir-
tibata gecen ilk insan olmasi hasebiyle ant-
ropoloji ¢alismalarinin en iyi unsurudur.
Zira onun tecriibelerinden elde edilen veri-
ler Allah’m dogrudan anlatimina dayanir ve
tarihin, zamanin ve beserin kusurlu okuma-
larinin tesirlerinden korunmustur. Merhum
Allame, istii ortiilii anlamlan acgi18a cikara-
cak anahtarin “Derken seytan, onlara gizli
olan yerlerini birbirine géstermek icin on-
lara fisildayip kafalarim kanstrdi.” *° ta-
birinde oldugunu diisiinmektedir.

Buraya kadar anlatilanlara gére insan en
bagta maddi ve manevi boyutlarn biraraya
gelmesiyle yaratilmis, maddi-riih beden de
maddi ve diinyevi bir yasamin gereklerine
gore sekillenmigtir. Bu ytizden siiphesiz onun
akibeti yeryiiziine inmek ve diinyevi hayat
yasamak olacakti. Maddi boyutunun varh-
gina ragmen kutsal ve nurani diinyada bu-
lunup kendi maddi varhgindan gaflet ederek
kendi maddi boyutuna ve dogal egilimlerine
dair sahih bir tasavvura sahip olamaz. Bu
sekilde madde otesi diinyada yasam, sanki
diinyevi yagsamin ayiplarini ortiiyor gibidir.

Adem’in yapisinda bulunan maddi te-
mayiillerin varligina ragmen cennette 4 ka-
lip yasamasiyla hedeflenen, Adem’e maddi
varligimin eksik ve kusurlu yonlerinin ortiilii
kalabilmesi firsatim1 veren bir ortamin yara-
tilmastydi. Nitekim eger o Allah’1 ansaydi
ve yasak agaca yaklagmasaydi, sonra kendi
eksik ve kusurlarina dair ayrintih bir bilgiye
sahip olmasaydi diinya ve diinya yagami-
nin sorunlarina miiptela olmayacakti. Lakin
onun kutsal fezadan uzaklagarak hilkatinin
B Araf, 20.

14

siyetlerini tasiyan bir cennette kalmak degildir.
15

maddi boyutuna iltifat etmesi ve yaradiligi-
nin bir 6zelligi olan se¢im iradesiyle diin-
yaya adim atmasi takdir edilmigti. Merh{im
Allame bunun igin zatf isyan tabirini kul-
lanmustir. (Tabatabai, 1388/a: 44)

Goriiniiste zithk igeren bir terkip gibi
duran zdti isyan kavraminin segimi, bir ta-
raftan bu itaatsizligin olmamasimn miimkiin
olmasi, Adem’in bu fiili yapma veya yap-
mama hususunda mecburiyete degil ihtiyara
sahip olmasi sebebiyledir. Lakin yaradi-
lisinda bulunan maddi temaytiller, maddi
faydalara meylinin alevlenmesini gerek-
tiriyordu. Bunlann iistesinden gelmek ise
maddi egilimlerin sonuclarina dair tam ve
tafsilath bir bilgiye ve maharete sahip ol-
madan kolayca gerceklesemez.

Bu tefsirle, Adem’in yasak agactan
yeme davranigi, aslinda kotii secenegin ter-
cih edilmesi ve o olguya bagli oldugu bili-
nen tiim neticelere tahammiiliin kabultidiir.
Kelam ilmi s6ylemlerinde isyan terimi dai-
resi disinda Allah’1n irsad eden yasaklarin-
dan ge¢me anlamindadir. (Tabatabat, 1371: c.
1, 130) ** Elbette madde alemine girigin Al-
lah tarafindan bu sekilde planlanarak takdir
edilmesi, cok degerli hikmetler tagimaktadir.

Adem, biraz sonra iizerinde duracag-
miz sebepler dolayisiyla gosterdigi davra-
niglar sonucunda diinyanin zor hayatina gi-
ris yapti ve bu davraniglarin hog olmayan
sonuclaryla yiizlesti. Bu olay, diger biitiin
kavramlardan daha fazla kendine zuliim
gercegini cagristirmaktadir. Yani o kendi-
sine zuliim ettigi gercegine temas ederek
yeryiiziine geldi.

Merh{im Allame’nin tabiriyle bu cennet, ebedi cennet degildir ve cennette kalmak, misal aleminin husu-

Elbette bu itaatsizligin enbiyann ismetiyle zithk icermemesi konusu, burada 6zet gecilenden gok daha

genis bir alana yayilmistir. Tamamen kelami mahiyeti sebebiyle bu makalede daha fazlasina yer vermek

miimkiin degildir.
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Bu pismanhigin ve bir secimin hos ol-
mayan sonucuyla yiizlesmenin hasli, tevbe
yolunun bulunmasina, ilahf merhametin te-
cellisi icin zemin olusmasina, gayb alemiyle
irtibata gecmeye ve Allah’1 anmaya tevec-
ciih etmeye sebep oldu. O bu diinyaya gelir
gelmez maddi ve manevi hayatin birlestigi
bir yasam formuna gecti. Eger 6ncesinde bu
mukaddimeler olmadan yeryiiziine gecseydi
boyle olmazdi ve kulluk ile Allah’1 anma
yolu onun icin kolaylagmazdi. (Tabatabai,
1371: c. 1, 135) Bu sebeple manevi hayat
ile maddeye ait seylerin uyumsuzluguna ve
zithgimin dlciisiine dair derin bir idrake sa-
hip olmadigindan, maddenin zahirinden ge-
¢ip diinyevi hayatin manevi boyutuna ulag-
mak o kadar kolay olmayacakt.

Onceki konuyu tamamlayacak, baglan-
gicta Adem’in makamiyla isyan: arasinda
goriilen uyumsuzlugu bir nebze giderip tize-
rindeki ortiiyii kaldiracak, Adem’in yara-
dihs hikayesine ve bundan kaynagim alan
antropolojik yaklagimlara daha net bakil-
masim saglayacak 6nemli bir nokta sudur:
Merhiim Allame, Allah’in Adem’le ahdinde
“Biz onda yeterli bir kararhhik gorme-
dik” '® buyurdugunu séyler. Ciinkii o ah-
dine bagh kalmamisti. Onun neden ahdine
bagh kalmamus olabilecegine dair muhtelif
ihtimalleri degerlendirdikten sonra, bu ahdin
Allah’1 anmaya devam etmesi ve O’ndan
yiiz cevirenler icin zorlu bir yasamin ger-
ceklesecegini bildirmek i¢in oldugu netice-
sine varmusgtir. '

Buna gore bu anlasmanin bozulmas diin-
yada zor, kétii ve bedbaht bir hayat demektir.
Bunun gostergeleri ise Allah’in rubiibiyetini/
Rab oldugunu unutmak ve diinyevi siislere
16

115)
17

rak hagrederiz.” (Ta-ha, 124)

ilgi gostermekten kaynaklanan gaflettir. Iste
bu nokta insam sunu diigtinmeye itmektedir:
Sanki Adem (daha yeni kendi manevi bo-
yutlarina asina olmustu ve bir etkenin onun
ruhani atmosferini elinden alabilecegini san-
miyordu o yiizden) zor ve zahmetli diinya
hayatina sebep olacagi énceden asikar olan
bu agaca yaklasmaya calistyordu. Diinya ve
maddi getirilerinden faydalanmay1 ve de
Allah’1 amp zikretmeyi birarada yapmak
istiyordu ama bagaramadi. Allah’1 anmay1
unutup nisyana giriftar oldu ama sonrasinda
Allah tevbeyle bu elden kacan maslahati,
yani Allah’1 anip zikretme ile huzur i¢inde
yasama imkamm onun icin hazirladi. Nite-
kim su anda insanlarin diinyevi yasamla-
rindaki durumlan da iki tiirliidiir. Bir grup
Allah’a dayanarak kendi varliklar {izerinde
yalmz O’nu miiessir goriirler ve tiim olgu-
lar1 O’ndan bilirler. Onlar icin huzursuzlu-
gun, depresyonun ve sikintinin bir anlami
yoktur. Zira kendi ihtiyarlarinin Malik’inin
fiil ve tasaaruflarina karismiyorlar ve sa-
dece kendi Rab’leriyle megsguller. icinde
zorluk bulunmayan temiz hayat, gam ol-
mayan seving ve karanligl olmayan niir igte
budur. Bunlarn hepsi de Allah vasitastyla
tahakkuk eder.

Ama bunun kars1 noktasinda Allah’in
rubiibiyet makamindan gafil olan kafir in-
san vardir. Her seyi bagimsizliga sahip zan-
neder. Daima bir seyi kaybetmekten korkar,
ilerde basina bir sey gelip de daimi bir s1-
kintiya diisecek olmaktan korkar. Demek
ki diinyadaki zorlugun kaynag, ilahi anlas-
may1 unutmus olmaktir. (Bkz. 1371: c. 1,
128-130) Bu tahlile gore bu diinyada da iyi
bir hayata ulasmanin sirr1 Allah’1 anmakla

“Biz daha énce Adem’den séz almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararliik gérmedik.” (Ta-ha,

“Kim de beni anmaktan yiiz cevirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve onu kiyamet ginii kor ola-
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miimkiindiir ve Allah’1 anmak, insanin emir
aleminde i¢inde bulundugu huzuru ve mut-
lulugu temin eder.

istihdam Géoriisii

Ontoloji temelli bahislerde deginildigi
tizere madde diinyasi, zaman cizgisi lize-
rinde beka kavgas1 ve maddi araglar ve-
silesiyle maddi imkanlardan faydalanma
alemidir. Oyle bir cizgi ki tiim mahliikat
kendi potansiyel giiclerini eyleme dokebil-
mek icin zaman perdesinin arkasindan ve
kontrol edemedikleri etkenlerle cebellegir-
ken, ayn1 zamanda hedeflerine varmak icin
daha fazla arac temin edebildiklerinde za-
fere ulagirlar. Bu yiizden maddi diinyaya
hakim olan iligkilere gore basariya ulas-
manin esaslarindan biri, siiphesiz ise yarar
araclardan maddi bekayi tazmin edebilmek
icin istifade etmektir. Nitekim insan be-
deni yapisi da yeme, igme, giyinme, tireme
babindan ihtiyaclarim giderebilmek icin di-
ger mahliikata ait araclardan istifade etmek
zorundadir. (Tabatabai, 1387: 130)

Madde diinyasina hakim iliskiler, beden
yapisinin kendi ihtiyaclarim gidermek icin
araclara bagh olmasi, ayn sekilde insanin
hayati boyunca ardi ardina gesitli araclardan
faydalanmasim gerektiren eylemlerde bulun-
masl, 0zlinde diinyaya geldigi andan itiba-
ren enstriimantasyon araglarina hem insan-
larin hem de geri kalan mahliikatin muhtag
olduguna dair inang gelistirmektedir. (Bkz.
Tabatabal, 1371: c. 2, 115) Insanmin ve var-
higin 6zelliklerinin bu igice gecmis zinciri,
onu tamamen “tagi bi’t-ta’b (6ziinde asi)”
varlik olduguna inanmaya zorlamaktadir.
(Cevadi Amuli, 1388: 210) O, bu tahlile
dayanarak istihdam yonteminin hem me-
deniyetten 6nce hem de sonra geldigine,
ayrica medeniyetin istihdamin bir ciizii ve

bir tiirti olduguna inanir. Bu inang, ihtiyac-
lann giderilmesi igin bagkalarmna ihtiyac du-
yulmasindan kaynaklanmustir ve bu ihtiyag-
larin toplumdaki tiim insanlan kapsamast,
begeri toplumlarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmugtur. (Bkz. Tabatabai, 1387: 131-133)

Insan bagslangictaki tabiati iizerinde kal-
saydi adaleti ve basgkalarina ihtirami yay-
ginlastirmak yerine giic ve asaleti kullana-
rak toplumu altetmek isteyecekti. Nitekim
bugiin herkes medeniyet ve ilerleme iddia-
sindayken buna sahit oluyoruz. (Tabatabai,
1371: c. 2, 117) Bununla beraber simdiye
dek istihdam esasini anlatirken gordiigtimiiz,
diinyaya ve insana hakim miinasebetlerin bi-
raraya gelmesiyle olusan 6zelliklerin terki-
bine dair niteleyici ve zarar tespitine yone-
lik aciklamalardir. Bunlar idrak ve maddeye
tepki boyutunda kendi bedensel yaradihs ve
ortaya ¢ikis esasina bircok yonden baglidir.

Allame Tabatabai’ye gore istihdam te-
orisi, deger bakimindan ne tamamen miis-
pet ne de tamamen menfidir. Cilinkii ona
gore istihdam, inkar edilemez bir gercek-
tir. Insanin ve diger mahliikatn yaradilisma
yerlestirildigi aciktir ve madde aleminden
aynstirllamaz. Bununla beraber bu tabi-
atta kokii olan hicbir varhgin bundan kur-
tulusu yoktur. Fakat tiim bunlarla beraber
eger gecmis konular dikkate alarak bu ko-
nuya mukaddime niteliginde bir degerlen-
dirme yapmak istersek sunu soylemeliyiz
ki istihdam ve gerekliligi, maddi hayatin
neticelerinden ve diinyevi hayatin zorluk
ve kotiiliiklerindendir. Her ne kadar kendi
oziinde kagimlamaz bir sey olsa da zararla-
rim azaltabilmek i¢in maddi ve manevi ha-
yatin biraraya getirildigi bir yasam pesinde
olunmahdr. Insan igin yalmzca maddi ha-
yata odaklanmamn, bu goriisiin zararlarina
miipteld olmaktan baska bir neticesi olma-
yacakur. Istihdam gériisii bu agidan insan
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yasaminin hakikatlerine atilan genis bir ant-
ropolojik bakustir. ince ince anlatilmah ve de
ahlaki ve psikolojik diisiinceye uygulanma-
hidir. Bu yoniiyle ahlak egitimi ve iyilegtiril-
mesi '8 iizerinde dikkate deger etkiler bira-
kacaktir. Bu 6zellikten gaflet etmek ve onu
bastirmak, insana dair her tiirlii arastirmay1
gerceklerden uzaklastirir.

Istihddm esasina dair bir kavram hal-
kas1 da gayet degerli olan bu konuya az ilgi
gosterilmesinin bu goriisti degersiz zannet-
meye sebep olacagidir. Merhiim Alldme’nin
bu antropolojik konuyu dile getirme amaci,
istihdam esasina dayali bu degerli neticeleri
bir araya getirebilmektir.

a) Tabiata yerlegtirilmis olan istihdam esa-
sinin resmen tammakla su noktaya vurgu ya-
pulir: Tabif bir hediye olan insan 6zgiirliig,
tabiatin hidayeti siminndadir. Elbette tabia-
tin hidayeti icin, yapiyla aym ¢zellige sahip
techizat lazimdir. Bu yiizden tabiatin hidaye-
tinde “fitr? ahkdm”, bedensel parcalarin ter-
kipleri ve goriiniisleriyle uyumlu olan iglerle
siirh olacaktir. Mesela bu yolla biz hicbir
zaman farkh yollarla gerceklesen cinsel ilis-
kilere -erkegin erkekle, kadimn kadinla, evli-
lik harici erkegin kadinla, insanin insan olma-
yanla, insanin kendisiyle iliskisine ve evlilik
dist yolla tiremeye- yol acan cinsel egilimlere
cevaz vermeyecegizdir. Mesela yenidoganla-
rin kdmiinist egitimini, akrabalik baginin lagv
edilmesini, soyun ve verasetin red ve iptal
edilmesini alkislamayacagiz. Zira evlilik ve
egitimle ilgili yapilar bu meselelerle bagdas-
mamaktadir. (Bkz. Tabatabai, 1387: 134-135)

b) Bir taraftan istihddm esasimin kaci-
nilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikan zararlar,

diger taraftan insanda bu 6zelligin dogal
olarak bulundugu hususu kimse tarafin-
dan inkar edilemedigine gore beser haya-
tina etki edecek bu zararlarin 6niine ge¢cme
pesinde olunmalidir. Beger{ ekoller toplum
icinde digerlerine enstriimantal bakisin za-
rarlarini ortadan kaldirma konusunda ikiye
ayrilmaktadir:

Bir grup giic kullanarak ve kat1 kanun-
lar koyarak insanlar1 bagkalarinin haklarim
ihlal etmekten alikoymak, insanin i¢indeki
istthddm duygusunu hukuki yonergelerle
diizenlemek ve diizeltmek gerektigi gorii-
stindedirler.

fkinci grup ise insanin bu &zelliginin
kontroliiniin halkin egitim-6gretimi ve on-
lara ahlak ve terbiye dgretilerinin (elbette
beseri ahlak anlaminda, ilahi degil) akta-
rimu ile karsihkli saygi ve hayatin nimetle-
rinden herkesin faydalanabilecegi esasina
dayah olarak bilin¢ diizeylerinin artirllmasi
yoluyla gerceklesebilecegi tizerinde ayak di-
remektedir. Ancak her iki grup da insanin
istihddmci giiciinii dengelemek hususunda
secim yaparken yanlis yapiyorlar. Zira on-
larn durumu ¢ok uzun bir yolculukta yol
arkadagi olan kimselere benzer. Herkesin
biitiin yolculuk egyalarina ve yol aziklarina
erisiminin oldugu bir durumda, yol arka-
daglarinin saldinisindan ve zulmiinden ko-
runmak i¢in aralarindan bir grup su 6neride
bulunur: Duracagimiz dinlenme yerinde sug
isleyen olursa ibret verici cezalar verecegi-
miz bir kanun koyalm ve hepimiz elimiz-
deki tiim azik ve imkanlan bu dinlenme
noktasinda aramizda paylasarak kullana-
lim. ikinci grup da yol arkadaslarinin bilgi-
lendirilmesi ve ahlaki egitiminin gerekliligi

18 Ornegin ahlak ve terbiyenin baslangic merhalelerinde nefse fedakéarlik yiiklemek, duygusal vb. ihtiyacla-
rin digerleri araciligiyla giderilmesi gerekliligini gozard etmek, egitimcilerin geneline uzlet ve kendi ko-
selerine ¢ekilmeleri tavsiyesini vermek neticede insan dogasim bastiracak olan etkenlerdendir ve beklen-

meyen sonuglar dogurabilirler.
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tizerinde durarak bu mekanizmaya gére din-
lenme noktasinda ellerinde olanlan ortaya
koymalarin ister. Oysa dogru olan bu yol
arkadaslarinin yolculugun amacim ve bu
amaca ulagsmayi dikkate almalari, buna 6n-
celik vermeleri ve bu amaca ulagmak icin
ihtiya¢ duyulan azik miktarina gore kendi
aziklarm kullanmalanidir. Bu kafile icinden
birinin sdyleyecegi dogru séz “Ey yolcular,
bu aksam azigimzdan ihtiyaciniz oldugu
kadarm kullanin, yoksa sonunuz perisan-
lik olacaktir” demesidir.

Allah Teala, bu ihtilaflarin giderilmesi
icin tevhid, itikat ve ahlak esaslarima uygun
kanunlar koymustur. Diger bir deyisle Al-
lah insanlan bagslangicindan sonuna kadar
hayatlarinin hakikatine dair bilgilendirmek
ve onlara sonraki hayatlarina uygun olacak
sekilde nasil yasamalan gerektigini 6gret-
mek istedi. Oyleyse ilahi kanunlar yalmzca
ilme dayalidir, bagka bir seye degil. Insa-
nin varig menziline varacag bilgisine sa-
hip olmasi, onun kendi yagsarmim kulluk ve
kul olarak yasamak tizerine kurmasim ge-
rektirir. Kur’an, ilme davet ile doludur ve
bu konuda Kur’an’mn islam’dan éncesini
cahiliye dénemi diye adlandirdigimi séyle-
mek bile yeterlidir. (Bkz. Tabatabai, 1387:
c. 2, 119-120)

Fitrat

Fitrat, liigat ilminde hadsT (sezgisel) ma-
naya sahip ve fetare fiilinin masdardir (Ra-
gib Isfehani, h.1412: c. 1, s. 640), liigat eh-
linden bazilan onun keyfiyetini daha dénceki
maddedeki bir tiir masdara dayandirirlar

(Zemahseri, H.1417: c. 3, 39). Bu liigat
maddesi icin ¢esitli anlamlar zikredilmis-
tir, onlardan bazilar s6yledir: 1. Hilkat (ibn
Manzir, h.1414: c. 10, 286; Cevher, h.1376,
c. 2, 781; ibn Faris, h.1404, c. 4, 510). 2.
fbraz (ibn Faris, h.1404: c. 4, 510). 3. Siit
sagmak anlaminda haleb (a.g.e). 4. Thtilal
(Ragib, h.1412: 640). 5. Yarmak/yirtmak
(Cevheri, h.1376: c. 2, 499).

Gergci lugavi bazi diisiincelere gore bu
kavrama dair toparlayici bir anlama ulas-
mak miimkiindiir. *° Lakin lugat ehlinin hil-
kat kavraminin fitr maddesi icinde yer al-
digina dair fikir birligi icerisinde oldugu
dikkate alinarak fitrat kelimesi kavrami,
hilkatin keyfiyetinden kaynaklanan ken-
dine has hal, kavram ve kullamm yerle-
rine sahipligi acisindan degerlendirilebilir.
(Tabatabat, 1371: c. 16, 178)

Ahlak ve dinin en giizel anlasilacagi
yer fitri ahlak ve evrensel dindir. Bir taraf-
tan fitrf ahlakin evrensel oldugunu anlatan,
diger taraftan dini insanin yaradilisina dair
dogru sozlii bir sahit tutan yoniiyle insanin
fitriyesini anlamada inkar edilemez role sa-
hip oldugunu kabul eder.

Allame Tabatabai’nin diisiincesinde fit-
rat bahsine bakis sisteminin mihveri, bu ko-
nularin bu kavramin onun diistincesindeki
kullamm cergevesinin, yine onun diger go-
risleriyle baglantili olarak degerlendirilme-
sini gerektirir. Konu dig1 varsayimlara dayah
kismi degerlendirmelerden ve yargilardan
da kacinilmalidir.

Merhim Allame’nin fitrat hakkindaki
gortisii, ahlaki diisiince sistemi {izerinde o

19 Degisimin ortaya cikisi ve olusumu ilk héleti (kable’l-ihdas) bozan seydir. Mesela insanin ilk hilkatinden
sonra gerceklesen ve onu diger mahliikattan ayiran degisime fitrat ach verilir. Zira bu anlamlarda insanda
ortaya ¢ikan degisim, onun 6nceki halini bozucu tiirdedir veya bu kelimenin sozliikte ibraz ve haleb (sii-
tiin sagilmasi) anlamlarinda kullanilmasi bu sekildedir. Zira bu anlamlarda da 6nceki durumu bozan ve
yeni bir durum ortaya koyan anlam tesisi vardir. (Mustafavi, 1430 k: c. 9, 112)
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kadar etkili ve renkli bir role sahiptir ki bu
durum bazi aragtirmacilarin kendisini, Aris-
tocu kadim Yunan felsefesine ve Aquinas’a
gore ahlaki yorumlayan dogabilimciler ziim-
resinde saymalarina sebep olmustur. Do-
gabilimci ahlaki yorum, insanin saadete
ulasmasi icin insanin dogal yaradilisini ve
kapasitesini esas alma iizerinedir. Bu, do-
gabilimin insanin saadetini, ki ahlakin da
amacidir, onun yaradiligsal hidayet unsur-
lar, pratik bilgileri ve 6ziindeki iyilikleri
iizerine kurulu kapasitesinin ve dogal 6zel-
liklerinin taninmasinda aramasi anlaminda-
dir. (Bkz. Divani ve Dehkan, 1394) Ancak
her sekilde onun fitrat ahkami, insanin hil-
katine tevecciihiin liizumu ve insan dogasi
geregi sahip oldugu korku ve timitler {ize-
rinde ¢ok fazla durmasimi dikkate aldigi-
mizda, saadet yolu haritasinda fitratin ro-
liinii Alldme Tabatabai’nin diistincesindeki
fitrat kavrami i¢in anahtar unsur sayiyoruz.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa
Tabatabai’nin diisiincesinde fitrat kavrami,
liigatteki kavram yelpazesiyle beraber do-
layli veya dolaysiz insan hilkatinde veya
cevresel faktorlerinde kokii olan tiim 6zel-
likler anlamindadir ve hatta bu yiizden ¢ogu
zaman fitrat ve tabiat es anlaml kabul edil-
migtir. (Tabatabai, 1388 b: c. 1, 57-59 ve 62-
63; a.e, 1383: c. 4, 297; c. 2, 412; a.e, t.y.
D:c. 1,187 ve ...)

Yukarida varilan sonuclar dikkate alindi-
ginda acikca goriiliir ki fitrat kavramm veya
fitr diye nitelendirilen seyler, ilahi yaratis ol-
mas! bakimindan giizel bir hilkat, hikmete da-
yanr?® ve merh@im Allame de bu yaklagimla
insanim fitratinmn ve hilkat tiirtintin tim saa-
det sebeplerini kapsayan ve tiim kurtulus ge-
recleriyle donanmus bir hakikat olduguna ina-
nir. Bu 6zelligin, insanmin kendi eksikliklerini

0«0, yarattigi her seyi giizel yapti.” (Secde, 7)

tamamlamasi ve ihtiyaclarini gidermesi i¢in
yonlendirmede bulundugunu, yagsarm boyunca
kendisine faydah veya zararh olabilecek sey-
leri hatirlatigini (Tabatabai, 1371: c. 16, 178)
soyler. Hatta ona gore Allah’a iman hakikati
de fitridir. (a.g.e: c.1, 311)

Tiim bunlarla beraber su husus gézden
kagmamahdir ki kokii insanin yaradihs tii-
riiyle baglantili olan fitrat ve insan dogasi-
nin gerektirdikleri meseleleri, insanin iki ya-
sama sahip olmasim dikkate alir. Merhim
Allame’nin diisiince sistemi miitalaa edi-
lince ve insanbilimde insanin hilkatinin ni-
teligine dair sdylenenlere bakilinca fitrata
ve Ozelliklerine dair soylenenlerin hepsi-
nin iki hayata sahip insanin diinyevi kis-
muyla ilgili oldugu goriiliir. Fitrat, diinya ve
ahiret saadetini kapsayan bir haritadir. Oy-
leyse insan, fitrata gore ne kadar Allah ara-
yisindaysa ve Allah’a inamyorsa, bir o ka-
dar diinyevi saadetini ve maddi yasamimn
bekasini saglamak icin kendini sevme 6zel-
ligi tasir. Cimrilik ve menfaat hirsi, bu fitri
hususiyetin neticelerindendir.

Fitratin maddi boyutlar hikmet ve mas-
lahat tizerine yerlestirilmiglerdir, 1akin maddi
fesat etkenlerinin ¢ikis yeri de olmasi sebe-
biyle sapma ve bas kaldirma tehlikesi al-
tindadir. Bunun neticesinde insan hayati-
nin nefis boyutu degisime ugrayarak, yolu
degistirilmis fitrl 6zellikleri ve de dogustan
gelen tabiatiyla Allah’1 yansitan asil fitrat
arasindaki kesmekeslerin yurdu olmustur.
Merhiim Allame bu ihtilaflanin kékenini
gercek hayir ile gercek olmayan hayrin
birbirine karismasinda goriir. Gergek ha-
yir, insanin ruh boyutuna déner, uhrevi sa-
adet ve Allah’in nzasi ondadir. Gergek ol-
mayan hayir ise diinyevi gecici faydalardir.
Nefsin hevasina uyup kendi fitr imkan ve
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araglarm gercek hayir kazanma yolunda kul-
lanmak yerine digerlerinin hakkina girme ve
olabildigince fazla maddi menfaat edinme
yolunda sarf ederler. Fitratin dogru kulla-
nilmasini saglayan akhn miirsitligine uy-
mayarak ilaht bir nimet olan fitrati, kendisi
ve digerleri icin bir ceza ve azaba doniis-
tirtir. (Bkz. C. 20, 14-15)

Oyleyse insan, ameli aklin da onun bir
parcasi oldugu hilkat tiiriine gore (Tabatabat,
1383: c. 20, 500) nefsinin ilk halindeki safast
ve pariltistyla Hakk’1 idrak edebilir, hak ile
batil, takva ile fiiciru birbirinden ayirabi-
lir. Insanin irkin davramglar kalbinde, bu
yiice idrake ulagmasina engel olan izler ve
suretler birakir. (Tabatabai, 1371: c. 20, 234)
Bununla beraber insamn fitrati, saadeti icin
benzersiz bir nimettir ama yine insanin kaderi
tizerinde en yiiksek tesiri birakabilmesi icin
en az iki problemle karsi karstyadir®'; icmald
(genel/detaysiz) olmasi (Tabatabai, 1383: c.
7, 104) ile uygulamada ve 6rnek bulmada
hata ihtimali. (Tabatabéi, 1371: c. 20, 13)

Allame Tabétabai’ye gore insanbilim
mevzusunda simdiye dek sdylenenler goz
oniine getirilirse, onun diistincesinde fitrat,
genel anlammyla migterek beseri hususiyet-
lerdir. Bunlarin tamnmasi, insanin tim fiil
ve melekelerinin tahlili ve kokiine inilmesi
imkam verir. $6yle ki insan ilaht ve ruhani
varlik yapistyla ve kusursuz rububf hilkatiyle
diinyada kendi iradesine aykin bicimde, fit-
raten eline gecen araclarla ve fiitursuz egi-
limleriyle kendi fitrat dairesinin sinirlarini
ihlal ediyor, digerlerini ve tabiati dur durak
bilmeden zalimce istihdam ediyor/kullamyor.

21
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ve usiil-i terbiyeti-yi miibteni ber-an

S. 15, 18-19.
22

23

24 Rum, 30.

Oysa fitr? bir egilim olan istihdam ile in-
sanlarin hep beraber gelismesi saglanabilir.

Diger taraftan fitrat giicii eger saf ve ka-
tiksiz kalir da hidayet giicii ve aydinlik sa-
can Ozelligi aktif hale gelirse o kadar saa-
det verici olur ki insamin ahlaki riisdiiniin en
yiice merhaleleri onun 1g181nda gerceklesir.

Zatl tevhid, insanin tam ve basit bir
stih(idla ulastig1 bir seydir. Zira insan, fitrat
esasi geregince varligl zdten/yaradiligi itiba-
niyla idrak eder. Yine her taayyiiniin® bir ka-
yit ve kayitsizliktan kaynaklandigim idrak
eder. Zira mukayyed? miisdhede, mutlak
miisahede olmadan gerceklesmez. Ve yine
-ister kendisinde ister bir bagkasinda olsun-
her taayyliniin zdten kayda bagh ve dayal
oldugunu miisahede eder. Neticede mutlak
taayytin, tam ve kamil kayda bagh ve onunla
kaim olacaktir. Ayni sekilde tevazunun ve
gayretin liizumunun taayytini kaydin, iyi
islerin iyiligini ve kotii islerin kotiiliigiini de
yine kendinde bulur. Yine miikellef olmanim
beyan ile gerceklestigini idrak eder. Yuka-
ridaki ti¢ sey zati tevhid, mutlak velayet ve
umumf niibiivvettir. Islam dini tam ve kamil
bicimde bu iigii lizerine kuruludur:

“O halde sen hanif olarak biitiin var-
hgnla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat
lizere yaratimssa ona yonel! Allah’in ya-
ratmasinda degisme olmaz” %

Ahlaki Nizam
Allame Tabatabai’nin ahlaki diisiince-
sinin temeli ve onun diisiince sisteminin
ahlak otesi nizami, psikolojik itibariyatlar

Daha fazla bilgi icin bkz. Vicdani ve Dehkan, “Payeha-yi fitri-i ahlak der-nazariyye-yi Allame Tabatabat
, Islami Egitim ve Ogretim Meselelerine Dair Aragtirma, 1391 Yaz,

Taayytin: Allah’in kudretinin zuhur ve tecelli yoluyla belirmesi.
Mukayyed: Bagka bir seye bagh ve muhtac olan, bagintili, nispi, izafi. Mutlak kelimesinin ziddidir.
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temelinde ruhu tahlil etme esasiyla sekil-
lenmistir. Esas hareket noktasina yani ruh
tahliline daha fazla intisab etmesi gere-
ken bakis acis1, ondan sonra daha ¢ok ma-
rifet acisindan tenkit ve tahlil edilmistir.
Itibariyatlar aslinda her seyden énce ameli
diisiince yontemini ve insanin dig goriinii-
stinii sekillendiren mekanizmay tahlil eden
bakis acisidir ve insanin gercgeklik ve 6z-
deslik alamindaki tepkisinin niteligini agik-
lamak i¢in dizayn edilmiglerdir. Buna gore
onun ameli itibariyatlara dair tahlillerinin
hizli ve muhtasar bir sekilde tizerinden gec-
memiz gerekir:

insanm itibariyat Ureten
Mekanizmasmin Gergek Ozellikleri

Insamin karar alma mekanizmasim di-
ger mahlikatin dogal tepkileriyle mukayese
edildigi varlikbilimsel tahlilde oldugu gibi
insanin itibariyat iiretme mekanizmas da
zihinsel tahlil ve idrak esasina gore isleyen
dogal bir sistemdir. Merhim Allame varlik-
bilimsel bir nitelemeyle itibariyat mekaniz-
masin genel olarak soyle aciklar:

Dogal tabiat ortiisii icin beslenme, gelisme
ve cogalma yoluyla 6ziinii korudugu tabit
bir nizam silsilesi gegerli oldugu gibi in-
san icin de 6ziinii erkdniyla koruyan béyle
dogal bir nizam mevcuttur. Su farkla ki bu
nizam manalarla, vehimle ve itibari sey-
lerle korunur ve bunlar o itibari nizamin
metni ve tabil nizamin temelidir. Insan
zahire gore itibari nizamla ve de batina
ve hakikate gore tabii nizam vasitasiyla
yasar. (Tabatabai, t.y. A: 206)

Bu agiklamayla aslinda tabif nizama ortii
vazifesi goren itibarl nizamdir ve itibariyat
aleminde ortaya ¢ikanlar tabif etki ve tepki-
lerin meydana gelmesine dayanir. “Yaradilig

alemi kendisine tabi olunan, itibari alem ise
ona tabi olandir.” (a.e, 1387: 119) Simdi
bu sagirtic1 bilmece nasil ¢oziimlenebilir?
Oyle goriiniiyor ki insanm itibariyat siire-
cinde bundan sonra iizerinde duracagimiz
tic hakiki 6zellik, tabiat ile insammn idrak sis-
temi arasinda uyum saglama roliine sahiptir.
Bunlar anlasilirsa merhim Allame’den nak-
ledilen bu tiirden tabirleri savunmak miim-
kiin olacaktir.

a) Mutebirin varolussal noksanhg::
Varlikbilimsel yaklasim konusunda bizzat sa-
hit oldugumuz iizere insanin tiim iradi hare-
ketlerinin ¢ikis yeri, idrakin varolugsal nok-
sanlig1 icin kagis yeridir ve itibarlarin hepsi
hubb-1 zat/ 6z sevgi dogrultusunda kemalden
noksanliga dogru hareket halindedir. Hatta
oOyle ki Allame Tabatabai’nin diisiincesinde
varlik aleminde intiharin yeri yoktur. Zira
hi¢bir mevcudun kendi varhgindan kendi-
sinin yoklugunu isteyebilmesinin imkani
yoktur veya kendi kuvvelerinden bir kuv-
vesinin kendisini iptal etmesini isteyemez.
(a.g.e: 141) Aksine kendi kemal yolunda
itibari bir zaferle kendini veya kuvvesini
hiikiimsiiz kilabilir.

Bu 6zellik, tamamen hakikatler dogrul-
tusunda gerceklesir, onun tiim ozellikleri
gercektir. Esasen insamin onu kendi kavra-
yisinda gormezden gelmesi miimkiin de-
gildir. Hatta insandaki en giiclii etki fak-
tori bu glictiir. Bir kimsenin nefsine uyarak
bazi tabil gerekliliklerde kriter tespiti ve ey-
lem secimi yaparken hataya diigmesi miim-
kiinse de hicbir zaman bu tabii ve yaradilis-
sal ozelligini inkar edemez. Buna gore tiim
insani itibarlar, en azindan bu agidan olug
aleminde idrak edilenin noksanligim anlatir
tiirdendir ve kendilerini bu cerceveden kur-
tarip ¢ikaramazlar. Bu anlatim 6yle kuvvet-
lidir ki itibari her seyin birbiriyle olan irti-
bat1 ve baghligi bu temel iizerine sekillenir
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ve itibarT olan her etki, aslinda bu itibarin
ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden noksanli-
g1 aynasi olmustur.

b) itibariyatin muhtevada hakikatlere
dayanmasi (Gergekgi akil yiiriitme man-
nig): Itibariyat ile hakikatler arasinda bag
kuran diger bir 6zellik, merhim Allame’nin
“itibariyatin 6nceki hakikatlere dayanmasi”
(Tabatabai, t.y.A: 205) diye adlandirdigi
o6zelliktir. Bunun anlam sudur:

Ihtiyari anlamlann ve seylerin birbirin-
den ayrilmasi, ister tasavvuri® olsun is-
ter tasdiki %, mecburen hakiki seylere geri
doner. Ciinkii nefis disardan 6diing alma-
dan kendi zatinda onlan insd edemez ve
eger boyle olmasaydi, degisken olmayan
dis ortamda dogrulugu olmazdi, kendine
mahsus kurallartyla daima sese dokiilmekte
olan soz gibi. Oyleyse onlarla hakiki seyler
arasinda ¢ok az bir bag vardir ve bu bag
disarda degil de zihindedir. Ayni sekilde
nefis kaynaklig1 olmadan insa edilmemis,
hakiki manalarin kaynakhg ve birlikteli-
giyle tahakkuk etmistir. Ciinkii bu birlik-
telik olmadan manalar arasinda bir irtibat
olusmaz ve bizim birliktelikten kastimiz
bir tiir ittthAddir. Oyleyse onlar (itibariyat)
insan vehmi tarafindan ¢ok az tasarrufta®’
bulunulmusg hakiki manalardir. Eger (vehmi
tasarruf) olmasaydi itibari manalar birbirle-
riyle bir araya gelmezlerdi veya aralarinda
ihtilaf olusurdu (Hatta hakiki manalar ile bu
manalann birlesimidir.) ki itibar! manalarin
(iki acidan) ittihadh ve ihtilafi ortaya cikar.
(Tabatabadi, t.y. D: 346)

¢) Gergek kemale dogru yonelme: in-
sanin idrak mekanizmasinin ¢alismasi her
ne kadar tamamen zihni ve der(ini (i¢sel)

% Tasavvur edilen, hayali.
% Gercek olan, onaylanabilen.

olsa da bu siirecin neticesi mecburen ayni
ve hakiki bir goriintitye kavusur, nihayeti
zihni ve vehmi degidir. Hatta ihtiyari et-
kiye dontistiikten sonra diinyadaki hakiki
olgularin bir pargasi olacak, bu yolla in-
sanda, onun bir ihtiyacim giderecek veya
onu bir kemale ulastiracak haller ortaya
cikaracaktir.

Itibariyatin varolus felsefesi, amel ma-
kaminda zarurettir ve amel, yaninda bir
kemadli getirecek olan ameli idrakin neti-
cesidir. Esastan sonra hakiki ve ayni olan
kemal yonii ve gayesiyle irtibatli, vehmi ve
itibar? bir manamn dogusu gergeklesir. Oy-
leyse bu, amele taayyiin veren, onun kate-
gorisini belirleyen ve o amelin cogalmasiyla
¢ogalan gercek kemaldir. (a.g.e)

Bu yiizden ameli itibar, her seyden daha
fazla onun ardindan gelen kemali gosterir.
Ciinkii ameli idrakin yapisi insan1 kendi id-
rakine dayanarak ulastig1 kendi gerceklik-
lerini yine kendi kurgu mekanizmasinda
besleyen ve gereken itibarla onun ortaya ci-
karilmasi liizumunu gercek diinyada gerekli
kilan neticenin tasviridir. Bu aslinda, itibari
bir iddia olan insanin ameli mekanizmasi-
nin ayni hakikate dontigtiikten sonra insanin
kemalini ortaya ¢ikarmasiyla ilgili dertini
bir hikmettir. Tiim hakikat mekanizmalar
ve tecriibl birikimler onun bu iddiasimin ha-
kikatine sehadet ederler. Bu yiizden insamn
ameli itibar1 her zaman kendinden 6nceki
hakikatler temelinde tamimlamr. Sanki bu id-
raklerin 0zii, onlarin kendilerinin tahakku-
kundan sonradir. Elbette bu tiir idraklerde
dogru ve yalanin cevaz rengine biiriinmesi
normal karsilanir ve bunlarin yerini hatah-
hatasiz tabirleri alir.

27 Tasarruf burada “degisiklige ugranlms, miidahale edilmis” anlamindadur.
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Oyleyse hakikatler ve itibariyatlar ara-
sinda iiretilmis irtibatin inkarindan kasit, ha-
kikatlerden itibariyatin iiretilmesi iliskisinin
inkandir. Zira teorik idraklerde vehme dair
tasarruf ve bunun itibar tiretme siirecindeki
degisimi, 6nceki vehmi manalara mukabil
teorik idraklerde olanlan gegersiz kilar. Bu
ytiizden itibariyat icin beklenen veya sonra
gelecek olam dikkate almak gerekir. O da
vehmi meselelerde tasvir edilmis olan gercek
kemal ve onun hususiyetlerine intibakidir.

Aciktir ki kemalin gerceklesmesinin id-
raki veya meydana gelen kemalin hakiki
veya hakiki olmamasi durumu artik ameli
bir mesele degil, bilissel ve teorik bir mese-
ledir ve de deneysel olmas! sebebiyle amell
olma siireci insann tahlil mekanizmasindan
gecebilir. Her haliikarda Sehid Mutahhari’ye
itibariyatin tek olctistiniin “gercekcilik ve
onun yoklugu” oldugunu diisiindiiren sey
ameli idrakle dis hedef arasindaki derin bag
idi (Mutahhari, 1396: c. 2, 168). Ciinkii he-
deflerine ulagsmada basarisizlik yasayan in-
sanin amelf yapisi icin kullanilabilecek en
uygun kavram “gercekcilik” tabiridir. Sim-
diye dek islenenler dikkate alindiginda bunu
ise yararlik kelimesiyle aciklamak icap eder
ve bu sekilde “ise yararhk” itibariyatin ha-
kikatlerle olan irtibatini tahlilde temel 6l¢ii
kabul edilebilir.

Simdi yukaridaki noktalarin dikkate alin-
masiyla Allame Tabatabai’nin su ibarelerinin
derinligini daha iyi anlamak miimkiin olur:

Oyleyse nasil ki hakiki kaziyeler (ha-
kiki ilimler) yani varhkla mutabik olan-
lar, dogru ve yalan, o varhgin 6ziiyle mu-
tabik ve mutabik olmayan seklindeyse ve
de o zaruri kaziyelere hatta evvelin evve-
lindeki kaziyeye ilki ve hepsi yani celis-
kilerin tamamina geri doniiyorsa, o za-
man itibari kaziyeler de bu smiftandir.

Oyleyse bunlardan bazilan sistemle (ya-
radilis) uyumludur ve bazilan ise uyum-
suz. Bunlarn ilkini hak, ikincisini ise batil
diye adlandiriyoruz. Haktan ayr olan her
sey sonunda hakikatler hakikatine ulasa-
bilmek igin hakkin zatina doner. Bu asa-
mada o, yani mutlak hak, vacibii’l-fiil olan
seydir. (Tabatabai, t.y. D: 404)

Tevhidi Ahlak Goriisii

Allame Tabatabai’nin ahlaki ¢ikarim-
larindan bir digeri, ilk kez ortaya koyulan
tevhidi ahlak goriisiidiir. Onun fikii sistemi
ahlaki oziinii bu goriisten almig gibi gorii-
niiyor. Ahlak ilmini ahlaki deger olgiisiinde,
fazilet ve rezaletleri tammay1 da ahlaki egi-
tim ve 1slah yontemlerine havale ediyor ve
ahlak ilmini duragan bir ilimden hareketli
ve asamal bir ilme doniistiiriiyor. Elbette
bu doniisiim gerceklesirken biiyiik calkan-
tilara sebep olacagindan yumusak tammlari
ve bilinen ahlaki kaliplara uygun degisim-
leri gerektirir. Miiellifinin ikrarina gore cok
degerli bir goriis oldugundan sadece genel
ve muhtasar bahsedilmek suretiyle gecilmis-
tir. (Tabatabai, 1371: c. 1, 375) Onun fikri
sistemiyle uyumlu olmasina ragmen heniiz
Ozet cercevesinin disina ¢ikmamis, kendi-
sinden sonra bu hususta yapilmis ilmi bir
calismaya da ulasilamamustir.

Tevhidi ahlak insan melekelerini ve fiil-
lerini, degerlendirme ve 1slah penceresinden
miitalaa edip inceledigi icin stiphesiz ahlak
ilmi alaninda kabul edilir. (a.g.e: 354) An-
cak ahlaka bu bakisin benzerlerinden temel
farki, tevhid ilimleriyle tecelli eden bagin
ahlak icin insan tistii bir gaye resmetmesidir.

Onun Tefsirti’l-mizan’da (a.g.e: 354-361)
cizdigi plana gore ahlaki hareketli ve moti-
vasyonel gayesini dikkate alarak insani ve
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insantistii ahlak seklinde iki kisma ayirmak
miimkiindiir. insani ahlak, ahlak gayesinin
insamn varlik smirlan igerisinde ve fazilet-
lerin tahakkukunda aranabilecegi ve onu
saadete ulagtirabilecek olan ahlaktir. Diger
bir deyisle ahlak insani gayelerle birarada-
dir, varolan insanin boyutlarini dengeler ve
onu, varolan sapmalarini ve uyumsuzlukla-
rin1 1slah yoluyla saadetli bir insan boyutuna
getirir. Hakikatte boyle bir ahlaki bakis, sa-
adeti ahlaki parcalarn diizenlenmesinde go-
riir. insan1 varh@inn biitiin boyutlartyla ka-
bul eder ve insan olmayi en yiice saadet bilir.

Detaylica anlatilan insani ahlak, hicbir
surette kinayici veya olumsuz bir tabir de-
gildir. Ciinkii insanin melekelerini ve davra-
niglarini diizenleme pesinde olan her yakla-
sim degerli ve dikkate sayandir: Ister saadeti
kadim Yunan mirasi ahlak felsefesi gibi
diinyevi ve insanlarin ¢vgiisiinii kazanma
amaci giiden begeri 6viing diistincesi dai-
resinde gorsiin, ister semavi dinlerde gel-
digi gibi insanin diinya ve ahiretteki ger-
cek kemali saysin ve uhrevi sevap ve ceza
ya da ilahi kader ve kazamn hatirlatilmast
gibi uhrevi ve madde 6tesi hedeflerle insa-
nin sahsiyetini 1slah etmeye calissin. Bu se-
beple Islamf seriatte ahlaki tekamiil icin iki
yoldan da istifade edilmistir. (Tabataba, t.y.,
c: 18-19) Gergi Kur’an-1 Kerim’de ahlakin
iyilestirilmesi icin diinyevi araclardan isti-
fade edildigini gosteren 6zel bir 6rmek yok-
tur. (Tabatabai, 1371: c.1, 355)

Yukanda verilenler digsinda bu yakla-
sima dair soylenebilecek bir sey de sudur
ki ahlaka bu bakista ahlakin kaynagi, mesa-
fesi ve vans yeri insani hususiyetlerle tarif
edilir. Sanki insan i¢in bir simir belirlenmis-
tir ve o kendisini buna gére dizayn etmekle
yiikiimliidiir. Varligimn uygunsuz olan yon-
lerinin 1slahi icin ¢alismalidir. O bu stirecte
hep kendisini goriir, kendisini yargilar ve

kendisini 1slah eder. Amaci bazi kemalata
sahip olabilmektir. Bu kemalat, daha 6nce
toplumsal kaliplarda veya madde &tesinde
kendisine anlatilmisti. Bu yiizden o her za-
man insanlar arasinda veya ahirette kendi-
sine layik olan makamin pesindedir. Bu genel
bakisla i¢sel kuvvelerin itidali agiklanabi-
lir olmakta, her meleke kendi esasina gore
degerlendirilmekte, her davranistaki eksik-
ligin kokiine inilmektedir. Bununla beraber
belki ahlak ilminin esasini olusturan en te-
mel énermenin bu bakis tizerine kurulu ol-
dugu iddia edilebilir. Bu ilmi dayanak se-
bebiyledir ki ahlaka insan tistii bakisa sahip
olmak sorun goriiniir.

Ancak yiice ama karsilikli olmak zo-
runda olmayan bir noktada ahléka insani
bakis ve ahlaka tevhidi yaklagim yer alr.
Ahlakta tevhidin mihver olmasi yani insan
mihverli kaleden ¢ikis ve insani faziletlerin
elde edilmesi icin ¢aba gostermekle yetin-
mek, ahlaka bu bakista Allah rizasim kazan-
maya ¢alisma diginda higbir sey insan icin
kabul edilebilir bir amac ve hedef sayila-
maz. Ahlak hedefi, ahldk ilmi incelemele-
rinde belirleyici bir role sahip oldugundan,
bu ilahi hedef de marifet ve bilis kapasite-
sinin yiiksekligiyle orantili olarak ahlak ya-
zitlarinin siirinin degismesine sebep ola-
caktr. (a.g.e: 373)

Kur’an-1 Kerim’e mahsus olan, diger
semavi kitaplarin hicbirinde bulunmayan ve
onceki peygamberlerin 6gretilerinde de yer
almayan ahlaka dair bu yaklasimda insanin
varlik hakikatlerine dair biligsel boyutlarina
nilmasiyla insan nefsinde alcak 6zelliklerin
ortaya ¢ikmasi soz konusu olmaz. Diger bir
deyisle insanin hog olmayan sifatlar1 giderile-
rek (iyilestirilerek) degil, def edilerek (6nle-
nerek) yok edilir. Daha kapsamli bir ifadeyle
Kur’an-1 Kerim Allah’in mutlak hakimiyetine

39
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ve tlim alanlarda varolduguna isaret eden si-
fatlarla doludur. Eger bu inang insann var-
higmi kaplarsa, artik Allah’tan gayrisi igin
baglihga yer olmayacaktir. Diinyevi zevk
ve tatlari beyhude bir i gorecek ve bu vasif-
lar sayesinde riya ve Allah’tan bagkasindan
korkma gibi ahlaki alcakliklar icin yer kal-
mayacaktir. Hatta bu sifatlarin yerine Allah
tarafindan takva, 6z kontrol, izzet, metanetli
bir tabiat gibi ahlaki faziletler ve diger gii-
zel ahlaki sifatlar gelecektir. (a.g.e: 358-359)

Belki yukandaki ahlaki yontemlerin
Kur’ani dgretilerdeki cercevesinin 6l¢iistint,
bu semavi kitabi diger mukaddes kitaplardan
ayiran ve insamn hidayeti noktasinda ortaya
¢ikardig tekamiil noktasi yoniinde bulabili-
riz. Nitekim Allah Kur’an’m diger semavi
kitaplar “miiheymin” oldugunu sdylemistir. %

Ciinkii 6nceki kitaplarda gelen hak ilim-
ler, Kur’an tarafindan tasdik edilmistir ve
elbette bu 6zelligi sebebiyle bu Kitab, 6n-
ceki dinlerin baz1 kanun ve ahkamim da
feshederek ilahi hidayeti tamamlayici ola-
bilir. (Tabatabat, 1371: c. 5, 349) Bu hidayet
Kur’an’daki hak ilimleri ilka boyutunda ce-
sitli suretlerde kendisini gostermistir. Kur’an
ayetleriyle birazcik tinsiyeti olan herkes
Kur’an’m kavramsal atmosferine tamamen
insamin diisiincesine yon verme ve revagta
olan maddi inanclarim degistirme dogrultu-
sunda bir tevhidi diinya goriisiiniin hakim
oldugunu bilir.

Baz yerlerde tasavvufi bakis agisi olma-
dan anlagilamayacak tabirler vardir. Bunlara
verilecek en bariz ¢rnekler, mutlak hakimiyet,
sonsuz kudret ve varlikla ilgili diger bo-
yutlarin Allah’a miinhasir kilindig: tabir-
lerde goriilebilir. Kur’an’daki bu kavram-
sal yapi, her ne kadar kendi basina kurall

ahlak kaidelerini icermiyorsa da, siiphesiz
miiminlerin inang mecmuasinda miinasip
bir zihinsel yap1 olusturma pesindedir ve hi¢
stiphe yok ki bu tefekkiir ve inanglarin insan
nefsinde kok salmasi, insanoglunun davra-
nig ve huylarinda kader belirleyici bir tesir
birakacaktir. Bu hakikat agiktir ki Allame
Tabatabai’yi Kur’ani yontemi tevhidi egitim
isliibu olarak gérmeye itmis ve bu yonte-
min mukaddes Kur’an’a mahsus oldugunu
iddia etmesine sebep olmustur.

Yukarida bir nevi sekillenen ahlaki sis-
tem, ancak bu diistincenin etki mekanizma-
siyla asind oldugumuzda tamamlanacaktr.
Merhiim Alldme bu ilimlerin, insanm Al-
lah Tebarek ve Te’ala’min maddi kesretine
tevecciihiiniin degisimi vasitasiyla sekillen-
digini aciklar. Su anlamda ki kamil insan
Allah’tan gayrisini gérmez ve gelisme pe-
sinde olan miistekmil insamin da Allah’tan
bagkasina tevecciih etmesi yakisik almaz.
Tevecciihii ve siirekli zikriyle Allah’in te-
vecciihiinii celbedebilmelidir. Insan nef-
sinin tevecciihiindeki bu degisim noktasi,
onun melekelerinin degismesini ve ahlaki
cirkinliklerinin ortadan kalkmasini sagla-
yacaktir. (Tabatabai, t.y.c: 18)

Elbette nefsin tevecciihiiniin bu degisimi
ilaht agkin sagirtict ve ¢ok kudretli giiciiniin
mahsuliidiir ki “zaman igerisinde ve insanda
imanin yerlesmesi ve kuvvetlenmesiyle se-
killenir. Bu iman onu, askim siirdiirmeye
zorlar, dyle bir yere varir ki sanki Allah’1
gortiyordur. Clinkii insamn fitrati, glizellik-
lere agkla donatilmistir. .. Bu muhabbet ona
Oylesine hakim olur ki diger tiim alaka ve
muhabbetlerinden ayrilir ve sadece Allah’a
ask besler. Allah icin ve Allah yolunda ol-
madikga bir seyi sevmez... Amel kisminda

2 Maide, 48: “(Resuliim!) Sana da kendisinden énceki kitaplar: tasdik edici ve onlari denetleyici olarak bu

kitabi hak ile indirdik.”
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da Allah’tan ve O’nun rizasindan baskasini
irade etmez. Yani o Allah icin ve Allah yo-
lunda olmadikca ne bir sey talep eder, ne
bir seyi kasteder, ne bir sey {imit eder ve ne
de bir seyden korkar... Onu harekete geci-
ren sey diger insanlarinkinden farkhdir ve
davranisimin hedefi degismistir, ciinkii o
bundan 6nce isleri kemale ulasmak icin ya-
pardi ve eger insani bir faziletse secer veya
insani bir rezillikse terk ederdi. Oysa o simdi
Allah’1n nzasim istiyor ve fazilet ya da re-
zalet gibi bir diisiinceye sahip degil. Kalbi
(halk icinde) iyi bir nama sahip olma ya da
Ovgli alma derdinde degil. Hatta diinyayla,
ahiretle, cennetle ve cehennemle de bir isi
yok. Onun biitiin himmeti Rabbine yone-
liktir ve Rabbi onun azi81, onun diigkiin-
1iigii, onun yol gostericisi ve onun agkidir.”
(Tabatabai, 1371: c.1, 374)

Bu ahlaki goriis bundan ibaret olsaydi
bile insani kemalin seckin ve zirve yapmis
bir anlatimi olurdu. Ancak tevhidi ahlak go-
riisii, Allame Tabatabai’nin fiki sisteminde
daha kapsamli meseleleri icerir. Onun s6z-
lerinde tevhidi ahlakin, kendisiyle uyumlu
akll ve nakli altyapistyla ¢ok yonlii ahlaki
bir diizen oldugu iddias1 oldugu goriiliir.
Aragtirmay! en basindan buraya kadar ta-
kip eden seckin muhataplar bu noktalardan
bazilarim kesfetmislerdir; 1akin bu 6zelligin
aciklanmasi, ahlaki goriislerin benzerleriyle
irtibati, dini ve genel ahlak konusunda bazi
noktalara ulagilmasi ve bunlarin 1slah ve ter-
biye yontemleri, arastirmanin bundan son-
raki merhalelerinde aciklanmaya muhtactir
ve yeri geldiginde islenecektir.

Toplumsal Diizen

Allame Tabatabai toplum igin bire-
yin dengesinin esas oldugunu kabul eder
ve toplumun kendisine mahsus ahkami ve

nitelikleri olduguna inanir. Nasil ki bireyler
diinyaya gelir, sonra maddi hayatlar sona
ererse ve herkesin bir eceli varsa toplum-
lar ve milletler de bir giin sona ulagsirlar. Bu
ytizden toplumun hiiviyeti, o toplumdaki bi-
reylerin hiiviyetleriyle ayni hizadadir. (el-
Mizén fi tefsiri’l-Kur’an, c. 8, s. 86) O tam
bir agiklikla Islam’in toplumsal bir din ol-
dugunu soyler:

Islam ruhbanlig: ve uzleti lagvetmis olan
toplumsal bir dindir. Nefis tezkiyesi, iman
tekmili ve Allah’1 tamima ile meggul olan
kimseler, kemale toplum icinde varola-
rak ve digerleriyle ortaklasa hareket ede-
rek ulasmahdirlar. Hidayet imamlarindan
(as) terbiye alanlar da sadr-1 islam’da béy-
lelerdi. Onuncu derecede imana sahip olan
Selméan, Medain’i yonetiyordu. Kemal ve
takvanmn atasozii olan Uveys Karanf, Siffin
Savasi’na katildi ve Emir{i’l-miiminin’in
(as) sancag altinda sehit oldu. (Tabatabat,
1388B: c. 2, 176)

Allame’nin diger toplumsal alanlardaki
esaslarin aydinlatan konu sudur ki Allame’nin
tevhidi ve egitimsel yaklagimu hicbir sekilde
insamn toplumsal hayatimin boyutlarina ya-
banci degildir. Ona gore gercekci ahlak ve
dini egitim bireysel ve toplumsal tecriibe-
ler zemininde sekillenir. Bu acidan bakil-
diginda daha énce soylendigi iizere Islam
dininde insanin gelisimini ve yiikselmesini
destekleyen programda ruhbanhgm, uzle-
tin ve bir koseye cekilmenin yeri olmadig
gibi aksine bu bakigta toplum, gelisimin ve
yiikselmenin begigidir.

Allame, Hz. Muhammed (s.a.a) adl ma-
kalesinde gelisimi ve yiicelmeyi toplumsal
aktivizm zemininde agiklamustir:

Mukaddes Islam dininde yasam tarzi
Oyle bir sekilde diizenlenmistir ki insanin
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toplumsal ve maddi yagamu, i¢inde manevi
yasamin yetistirildigi bir begik mesabesin-
dedir. isldm’m emirlerini yerine getiren
Miisliiman bir bireyin manevi nuraniyeti,
bireysel ve toplumsal tiim amellerinin
kendisini nurlandirarak pak kildig: bir
nuraniyettir. O halkla birlikte oldugunda
kendi Allah’1yla birliktedir, topluluk icin-
deyken sir halvethanesindedir, maddi he-
defleri icin calisip ¢abaladiginda, bu cal-
kantiyla dolu diinyaya bagh aci-tath,
hos-nahos, giizel-cirkin bir dizi olay ba-
sina geldiginde o yine 6zgiir bir kalbe sa-
hiptir ve sakin bir diinyadadir. Hangi ta-
rafa donse kendi Allah’indan bagkasini
gormemektedir. (a.g.e: 40)

O, bu esas tizere ilahi itaat, emir ve hi-
dayete uyan bdyle bir toplumu biitiin en-
gellere kars1 zafer kazanacak olan “galip
ciindullah”?® diye adlandinr. (Tabatabat,
1371: ¢. 17, 177)

Sonug¢

Allame Tabatabai’nin diislincesinde ge-
nel din sistemi her ne kadar diger ¢ogu diisi-
niirde oldugu gibi “itikatlar, ahlak ve ahkam”
ticliisii etrafinda tasvir edilmis olsa da bu
ticlti higbir zaman tabif insan ve fitif insan
cercevesi disinda resmedilmemistir. Allame
Tabatabat’nin diigiincesinde din, taklidi bir
inang degildir veya insan1 yagamin gercek-
lerinden uzaklastirarak bir kenara gekip zi-
hinlerde mahsur kilinmig bir diinyada itikad?
varsayimlarda bulunacak bir kulluk insa et-
mez. Ayni diinyada, tiim insanlarla miiste-
rek bir yasam tislibudur.

Allame Tabatabai’'nin diisiincesinde din,
insanin hayatim diizenleyen sabit nicelik-
leri dikkate alir ve insani etrafinda dénen

2 7afer kazanmms Allah’m ordusu. (C.N.)

hakikatlerden haberdar kilar. Diger taraftan
insan da bu hakikatleri diigiince giiciiyle ve
itibar etme yetisiyle idrak edebilecek sekilde
yaratilmistir. Allame Tabatabai’nin diisiin-
cesinde itibariyat gorlist, gercekgi dinin na-
sil eyleme gececegine dair baglanti nokta-
sidir ve de ihtiyaclar, egilimler ve hedefler
ile bireysel ve kitlesel/ toplumsal zihin ara-
sindaki irtibat1 bicimlendirir. itikatlar ahlak
ve ahkama baglar, aym sekilde dini egitim
yontemini, insamn iradesini ve biling gii-
ciinli resmen tammanin gerekliligi {izerinde
durarak saglamlastirir.

Allame Tabatabai’nin cizdigi din tab-
losundaki itikatlar, ahlak ve ahkam tasvir-
lerinin hepsi insan icin diger biitiin yasam
tisliplarmdan daha fazla insanimn hakikatiyle
ve varligiyla uyum saglayan bir diinya ku-
rar. Bu diinya, bir sekilde tabil insamn kitle-
sel akilla anlagabildigi bir yere doniisebilir.

Din, yani ashnda tevhid hareketi hayatin
tiim boyutlarindadr. ister ona itikat, ahlak
ve ahkam dedigimiz bir kalipta olsun, is-
ter bagka bir smiflandirma yapalim, 6nemli
olan varlig1 ve fitrf insam dogru tasvir ede-
bilelim ve onu gercekten olmasi gereken
ve olmak zorunda olan yasama dogru yon-
lendirebilelim.

Degerlendirme

Allame Tabatabai’ye gore genel din sis-
temi konusu, bu makalede islenenler dikkate
almarak gozden gecirilirse Alldme’nin din
sisteminin ortaya ¢ikis siirecini ve kapasite-
sini ortaya koymaktadir. Allame her ne ka-
dar itikat, ahlak ve ahkam {igliisiinden agikca
bahsetmis olsa da bu smiflandirma higbir
zaman onun bilimsel siiflandirmasi icin
bir 6l¢ii niteliginde kullamlmamustir. Hatta
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onun dinin geneline bakisinin mihveri, insan
diisiincesi babinda incelenen konulara kay-
naklik eden amell itibariyatlar esasina gore
daha ¢ok itikat ve amel ikilisiyle uyumlu-
dur ve onun goriisiyle uyumlu bir simf-
landirma olarak zikredilmesi miimkiindiir.

Bu durumda yukaridaki tiglii sistem
meghur yollardan bir yol olacaktir ve di-
nin Allame Tabatabai’nin diisiince siste-
minde itikatlar ve ameller olarak iki un-
sur seklinde simiflandirilmas1 daha makbul
olacaktir. Bu smiflandirma ayetlerle * ve

rivayetlerle 3! de daha uyumludur. Dinf iti-
katlar, inanglar ve imanla ilgili seyler for-
munda kendini gosterecektir. Hakikat icinde
kok salmus itibariyattan bagka bir sey olma-
yan ahlak ve ahkdm da mahiyette vahde-
tin korunmasi durumunda, mahiyet dig1 bir
farkhihk gosterecektir. Ictimadan sonra ge-
len itibarda, toplulugun hedefleri de dahil
olur. Seriatte bireysel ahkam da hayati ve
zaruri ahlakiyattan bagka bir sey degildir.
Bu tasvirde ahlak ve fikih arasinda kendini
gosteren ¢izgi de tartisma konusu olacaktir.
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AllAme Tabatabai’'nin
Burhan-1 Siddikin’inin
Arlig)

Prof. Dr. Askeri Siilleymani Emiri*

Ozet

Farabi, ibn Sina, Sadru’l-Miiteellihin (Molla Sadra) gibi filozoflar, Allah’in varhgini ispatlarken
mahliiklan dayanak noktas: kilmayan saf/6zgiin bir burhan bulmaya ¢zen gostermislerdir. Bu bag-
lamda Allame Tabatabai de Allah’m varligim ispatlayan bu grup burhanlara baska bir érnek sunmus-
tur. O, istidlalin gidisatinda yaratilmislarin (halk) varhigin temel almadig: gibi, hicbir nazariyeye de
istinat etmemistir. Bu agidan burhan, felsefede yalmzca saf akhin dogasina dayanmus ilk mesele/bur-
han olarak goze carpmaktadir. Onun onciilleri sadece evveliydttan miitegekkildir. Ayrica “nefsii’l-emr”
ve “mutabakat” bablarinda 6zel/spesifik bir nazariyeye de dayandirilmamugtir.

Anahtar Kelimeler: Burhan-1 siddikin, Alldme Tabatabai’nin burhani, saf akil, evveliyat, “nefsii’l-
emr” nazariyesi, “mutabakat” nazariyesi.

Giris

lldme Tabatabai’inin burhdn-1 siddikin’e dair bu yeni yorumwburham Yiice

Allah’in varhgim ispatlayan oldukca 6zgiin/yenilik¢i bir burhandir. Bu bur-

hanmin 6zelligi, 6nciillerinde sadece evveli 6nermelerden faydalanilmis olmasi-
dir. Bu acidan felsefede “ilk mesele” olarak adlandirilmis ve Allah’in varligimn ispatinda
bagka bir meseleye ihtiya¢ duymamstir. Bu burhanin saglamliginin yaninda bazi karma-
sikliklar da s6z konusudur. Karmagikhiginin nedeni zihnimizin bu tarz burhanlara alisik
olmamasindan ileri geliyor olabilir. Ayrica bu karmasiklik, iizerinde yersiz goriinen birta-
kim elestirilerin yapilmasina da yol agmistir. Bu burhanin takririnden 6nce konuyla ilgili
birka¢ hususa aciklik getirmemiz yerinde olacaktir:

1. Allame’nin bu burhanina, icinde/muhtevasinda viicidun safhiginin ve Vacib-i bi’z-
Zat’m varhginin ispatlandigi siddikin burhanlar grubunda yer vermek miimkiindiir. Dola-
yistyla bu burhanda yabanci bir seyden Yiice Allah’a dogru bir seyir izlemez, aksine (bur-
hanin sonunda) O’ndan yine O’na ulastigimizi anlariz. Bu agidan bu tiir burhanlar totoloji
(miisadere ale’l-matliib) olarak nitelendirilmezler.

*  Bakir’ul Ulum Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe Anabilim Dali
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2. Bu burhani felsefenin ilk meselesi olarak adlandirmak miimkiindiir. Eger bu burhan
felsefenin ilk meselesi olarak kabul edilirse, felsefedeki bu meselenin diger felsefi mesele
ya da meselelere dayanmadigim 6nceden kabul etmis sayiliniz. Diger bir deyisle, her il-
min meselesi, o ilmin teorik Gnermesini olugturur.! Dolayisiyla eger Allame’nin burhan
felsefenin ilk meselesi olacaksa bu, burhanin 6nciillerinin sadece bedihiyat-1 evveliyeden
miitesekkil oldugu anlamina gelir. Ciinkii felsefenin yontemi salt akli yontemdir. Salt akli
ilimler ise dogrudan veya dolayh olarak sadece bedihiydt-1 evveliye ile ispatlanabilirler. Bu
burhan “ilk mesele” oldugundan, dogrudan evveliydt yoluyla ispatlanmahdir. Eger felse-
fede bedihiyann disindaki seylerden de yararlamldigim soylersek, bu durumda “siddikin”
burhanlarinin genel itibariyle —ister ibn Stna’nin burham olsun ister Sadru’l-Miiteellihin’in
ya da Alldme’nin— saf akli burhanlar tiirtinden bir burhan olduklarim iddia etmek gere-
kir. Ancak bu burhanlar felsefenin ilk meselesi olarak nitelendirilip nitelendirilmemele-
rine gore farklihk arz ederler. Hi¢ kuskusuz Molla Sadra’nin Esfdr’daki siddikin burham
en az ti¢ felsefi ilkeye (viicidun asil olusu, viiclidun dereceliligi [teskik] ve maliliin ille-
tine baghhg1) dayanmaktadir. Dolayisiyla Sadrayi hikmette felsefenin ilk meselesi diye bir
sey s6z konusu degildir. ibn Stna’nin siddikin burham da devir ve teselsiiliin gegersizligine
dayahdir. Eger devir ve teselstiliin gecersizligini felsefi meselelerden biri olarak addeder-
sek —ki filozoflara gére bunun boyle oldugu anlasilmaktadir— bu durumda Ibn Sind’min
siddikin burhanini da Sinevi felsefenin ilk meselesi olarak addetmek gerekecektir. Ancak
hi¢ kuskusuz Allame Tabatabai’nin siddikin burhamm ilk felsefi mesele olarak telakki et-
mek miimkiindiir. Zira bu burhan sadece evveliydta yaslanmakta, hicbir felsefi meseleyi
ve/ya nazariyeyi temel almamaktadir.

3. Eger Allame’nin burham salt akli bir burhan olursa, bu onun dogrulugunun aklin
hiikmiine bagli oldugu ve teyidinde akildan bagka hicbir seye ihtiyag duyulmadig: anla-
mina gelir. Diger bir deyisle, eger bir mesele salt akli olursa, onun degillenmesi paradoksa
(tenakuz) yol acacaktir. Yani eger bir iddia pozitif (icabi, olumlu) olursa, salt bir burhanda
onun selbi de (olumsuz) paradoksa yol agacaktir. Eger iddia selbi (olumsuz) olursa, salt
bir burhanda onun icabi da (olumlanmasi) paradoksa neden olacaktir.

4. Allame Tabatabai’nin siddikin burhamm ilk felsefenin ilk meselesi olarak ele almakla
birlikte, esas itibariyle onun ilk felsefede Allah’mn varhginin bedihi kabul edilip, buna akli
acidan temel tegkil ettigi, [dolayisiyla bu acidan] ispata ihtiya¢ dahi duymadigim da ek-
lememiz gerekir. O aynm zamanda Yiice Allah’in varhigim ispatlayan diger tenbihi (uyan-
dirmayu, farkindaligi saglayan) burhanlara da dayanmamaktadir. Allame Tabatabai burha-
min agiklarken bu hususa dikkat ¢ekmistir. 2

5. Eger Allame’nin siddikin burham tenbihi ise bu onun felsefi ve/ya felsefi olma-
yan hicbir meseleye dayanmadig1 anlamina gelecektir. Diger bir deyisle; bu burhan bir

1 Birilimde/bilimde kendisini delille ispatlayabilecegimiz seyi “mesele” olarak adlandirriz. Eger bir bilimde

bir 6nerme bedihi ve istidlale gerek duymayan bir nitelikteyse o 6nerme s6z konusu bilimde “mesele” ola-
rak adlandirilmayacaktir. Dolayistyla her ilimde mesele burhanla ispatlanabilen teorik (nazari) bir 6nerme-
dir.

2 Ta‘likatu’l-Hikmeti’l-Miitedliye, s. 15.
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nazariyeyi temel almamakta ve zorunlu aklin® dogasi onun kabulii i¢in yeterli gelmemek-
tedir. Onciillerin dogrulugu zorunlu aklin dogasindan [istihrag edilen] bir istidlal olmaksi-
zin giivence altina ahnmigtir. Bu 6nciiller ister olumlu (icabi) ister olumsuz (selbi) olsunlar,
fark etmez. Onciillerinin dogrulugunun bilgisine ulasmak belli bir nazariyeye yénelmeye
ihtiya¢ birakmaz. Bu ¢nciiller her ne kadar burhanla ispatlanabiliyor olsalar da bu ispat
belli bir nazariyeye baglh degildir.

Burhamin Takriri (Acilimi)

(I) (Safsatamn zidd1 olan) gerceklik, zat1 itibariyle batilhg1 ve yoklugu kabul edebile-
cek bir sey degildir (bedihi-i evveli).
(I) Zat1 itibariyle baulhigr ve yoklugu kabul etmeyen her sey Vacibu’l-Viiclid bi’z-
Zat’tr (bedihi-i evveli).
(TIT) Dolayisiyla (safsatamn zidd1 olan) gerceklik Vacibu’l-Viictid bi’z-Zattir.

Bu istidlalde sugrd (ktigiik dnctil) ve kiibrdnimn (biiytik 6nciil) her ikisi de bedihidir. Do-
lay1siyla netice de [tipki dnciiller gibi] hicbir nazariyeyi temel almaksizin ortaya ¢ikacaktr.
Istidlalin biiyiik énciiliiniin (kiibra) bedihi olduguna kusku yoktur. Ciinkii zat, zati itiba-
riyle yoklugu kabul etmeyecek sey Vacibu’l-Viicid’dur. Zira bizzat Vacibu’l-Viicid ol-
mak, O’nun Zat’inin yoklugu kabul etmeyecegi anlamina gelir. Aksi takdirde o Vacibu’l-
Viictid bi’z-Z4at olamazd.

Istidlalin kiigiik énciilii de bedihi-i evvelidir. Giinkii mevzuu (6zne) ve mahmiilii (yiik-
lem) dogru bir sekilde tasavvur edilebilen her sey onun dogruluguna taniklik edecektir.
Bu, gercek olan seyin bir gercekliginin olmamasimin ve ziddim —ki bu adem, yani yok-
luktur— kabul etmesinin miimkiin olmayisindan dolayidir.

Her ne kadar bu burhanin kiiciik 6nciilii (sugra), muhtevasinin “siipheciligi olumsuz-
lamak ve gercekligi kabul etmek” olmasindan miitevellit bedihi-i evveli (olup) istidlale
ihtiya¢ duymaktan uzak olsa da, Alldme onun igin de iki tenbihi istidlal sunmustur. Bu
istidlalin onciilleri asagidaki gibidir:

Allame’nin Siddikin Burhaminda Birinci Onciiliin Agikliga

Bazilan birinci 6nciiliin agikligindan (bedahet) siipheye diismiisler ve sunlar sdyle-
miglerdir:

Bedihi olarak algiladigimz sey, kendi varhgimz/viicadumuz, zihinsel hallerimiz (bazi
nazariyelere mutabik olarak) ve mahs{isattir (bes duyu orgamyla algilanabilen seylerdir).
Bunlar da tiim miimkiin dlemlere degil, icinde bulundugumuz —hali hazirdaki— aleme 6z-
glidiir. Dolayisiyla her miimkiin alemde gergekligin oldugunu tasdik etmek bedahete (acik-
iga) dayandinlamaz. 4

3 “Zorunlu aklin dogas1” ibaresini iistad Abidi Sahriidi’nin huzurundaki derslerden faydalanarak/yola cika-
rak zikrettim.

4 Morvarid, s. 5.
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Alldme Tabatabai’nin iddias1 burhanminin énciillerinin evveliydttan olustugu yoniinde-
dir. Ciinkii onun kiiciik dnciilii (sugra), felsefenin konusunun siibiitunun tasdiki [demek]
olan gergekligin siibutudur. insan safsatanin tuzagindan zorunlu akhn dogastyla kurtulur.
Safsatamin olumsuzlanmasi ve gercekligin siiblitunun kabulii kayitsiz sartsiz bedihiydt-1
evveliyedendir.

Burada bizlerin safsatay1 nefsani hallerimizin ve bazen de duyu organlarimizin algi-
ladig1 duyumsanabilir seylerin (mahsfisat) mevcut olmalarindan dolayr olumsuzladigi-
miz iddia edilebilir. Oysa safsatanin olumsuzlanmasi istidlale dayalidir. S6yle ki bizler,
nefsani hallerimiz ve mahsfis seyler mevcuduz. O halde higlik ve yokluk hakim degildir.

Ancak bu istidlal zahir itibariyle hicligi ve yoklugu olumsuzlamaktadir. Bununla birlikte
safsatanin ve hicligin imkam (miimkiin olusunu) olumsuzlanmis olmamaktadir (safsata-
nin olumsuzlanmasi ezeli zorunluluktan pay almis oldugu halde). Yani hicbir varsayimda
ve hi¢bir mekanda hicligin, anlamsizhigin, kisacasi safsatanin hakim oldugu séylenemez.
O halde yoklugumuzun, nefsani hallerimizin ve mahsiisatin yoklugunun kabinda —ki
bu seylerin yoklugu miimkiindiir— dahi hiclik ve yokluk hakim degildir. Eger varhk —ki
Alldme’nin burhammn birinci 6nciiliiniin mevzuu idi— sadece varhgimizin, nefsani halle-
rimizin ve —bazen de— mahs(isatin varligi sebebiyle kabul edilebilir olursa, yoklugumuzla
ve —ayni zamanda— nefsani hallerimizin ve mahs{isatin da yokluguyla birlikte kesinlikle
yokluk ve hiclik hakim olacak; bir anlamda safsata stz sahibi olacakti. Ancak ne var ki
zorunlu aklin dogasi safsatay1 olumsuzlamaktadir. Bu nedenle safsatay1 olumsuzlamanin
ve felsefeyi olumlamanin sadece bizlerin, nefsani hallerimizin ve —bazen de— mahs{isatin
mevcut oldugu hali hazirdaki (fiili) dlemde degil, tim miimkiin alemlerde zorunlu ol-
dugunu soyliiyoruz. Allame sadece icinde bulundugumuz (hali hazirdaki) dlemde degil,
tiim mekanlardaki ve miimkiin alemlerdeki varligin inkar edilemez olduguna inanmakta-
dir. Dolayisiyla onun iddiasi sudur: Safsatay1 olumsuzlamak aklin bedihi bir olgusu olup,
ezell zorunluluktan nasiplenmistir. Aksi takdirde bir taraftan hali hazirdaki dlemde safsa-
tay1 olumsuzlamaktan dem vurup, diger taraftan safsatay1 hicbir dlemde olumsuzlama-
mak —alemde— safsatamin imkamm (miimkiin oldugunu) kabul etmek anlamina gelecek-
tir. Alldame’nin tenbihi burham safsatanin varhigini makul bulan zihinler igin bir sifadr.

Allame’nin Argiimanminin Zorunluluk Agisindan Yeniden insasi

Allame’nin burhanini 6nerme yoniinden de incelemek miimkiindiir. Kendisi her ne ka-
dar 6nerme yoniinti zikretmemis olsa da —ona gore— burhamnin sugra ve kiibrasinin énerme
yéniiyle zorunlu oldugu asikardur. iki énciilde var olan “cihet yoniiyle zorunluluk”tan ka-
sit mahmuliin (yiiklem) mevzu i¢in zorunlu ve ondan ayrilamaz olmasidir. Bu agiklama
esasinca sugradaki mahmuliin mevzuya nispetle olumsuzlugu ve kiibradaki mahmuliin
de mevzuya nispetle olumlulugu zorunludur. Dolayisiyla Alldme’nin burhanim asagidaki
gibi sekillendirmek miimkiindiir:

(I) (Safsatanin zidd1 olan) gerceklik, zat1 itibariyle batilhig1 ve yoklugu zorunlu olarak
kabul etmemektedir (bedihi-i evvell).
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(I1) Zat1 itibariyle batilhg1 ve yoklugu zorunlu olarak kabul etmeyen her sey Vacibu’l-
Viiclid bi’z-Zat’tir (bedihi-i evveli).

(TIT) Dolayisiyla (safsatanin ziddi olan) gerceklik, zati itibariyle zorunlu olarak Vacibu’l-
Viiclid bi’z-Zattir.

Gergekligin inkar [Dahi] Gergekligin Kabuliinii Gerektirir

Belirtildigi tizere Allame’nin argiimam bedih{ bir olgu {izerinden tenbth amacini tasir.
Bu nedenle onciilleri istidlale ihtiya¢ duymaz. Ancak bununla birlikte kendisi birinci 6n-
ciilii ispat da etmistir. Burhanin birinci onciilii gercekte terkibi olup, igerik olarak da su
sekildedir: “Zorunlu olarak var olan bir gergeklik, zorunlu olarak yoklugu kabul etmeye-
cektir” Bu iddianin ispati i¢in iki delil ikame etmisgtir:

Birinci Delil
Gergeklik, akhin zorunlu dogasi nedeniyle mevcuttur ve her suur sahibi onu kabul et-
mek zorundadir. Bu nedenle safsata batildir. O, ademi zorunlu olarak kabul etmeyecek-

tir. Dolayisiyla yoklugu kabul etmemek, safsatanin olumsuzlanmasindan ve gerceklik il-
kesinin kabuliinden dolayidir.

fkinci Delil

Bu delil hakikatte gerceklik karsisinda tereddiitlere kapilanlara ya da onu inkar eden-
lere bir cevap niteligindedir. Bunun sonucu da “bir gercekligin zorunlu olarak mevcut ol-
mas1” olacaktir. Alldme’nin bu béliimdeki istidlali su sekildedir: Eger bir gercekligin var-
higindan kismen ya da genel itibariyle gercekten siiphe eder veya onu inkar eder yahut
mevhum olarak nitelendirirsek, bu durumda gerceklik hakikaten de megkiik, mevhum ve
inkara acik olacaktir. Oysa gerceklik mevhum, meskiik ve inkar edilesi degildir. Zira ger-
ceklik “gercekten” ifadesiyle kabul edilmistir. Aksi takdirde stiphe, vehim ve inkar ger-
cek olmayacaktir. Dolayisiyla gerceklik —hakikatte— inkara, sekke ve vehme konu oldugu
yerde tasdik edilmektedir.

Diger bir deyisle; bir seyi gerceklige nispet ettigimizde o sey hakikaten de gercek diin-
yaya nispet edilmelidir; aksi takdirde gercek olmayacakar. Oregin “Bu altin gercektir”
dedigimizde, o, gerceklik aleminde gercekten de “altin”in (altin olan seylerin) mevcut ol-
dugu anlamina gelir ki, bunlardan biri bizim isaret ettigimiz seydir. Dolayisiyla “gercek-
lik” her sekilde gercekten de var olan gercek(lik) alemine isarettir. Ve séz konusu sey de
bu gercek dlemde ya mevcuttur ya da mevcut degildir. Eger mevcutsa, o seyin gercek-
ligine isnat etmek dogrudur. Eger mevcut degilse, onun gercek olmadigina isnat etmek
de dogru olacaktir. Bu, gercegin olumluluk (icab) ve olumsuzluk (selb) durumlarinda da
[yine] gercek(lik) oldugu anlamina gelir. Eger gercekligin kendisini odak noktarmz ki-
lar ve onun gercek oldugunu soylersek, yine gercekligi kabul etmis oluruz. Hatta eger
gercekligi gercekten olumsuzlasak bile... Olumsuzlamalarimiz da gercek bir varsayima
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dayandiklarindan, bunun sonucu gergekligin kendisinin olumsuzlanamamasi ya da di-
ger bir deyisle, gercekligin olumsuzlanmasinin gercekligin ispatin gerektirmesi olacaktir.

Elestiri

Allame’nin argiimaniyla ilgili olarak akla gelen ilk énemli elestiri —ki buna bazilari®
da isaret etmistir— seyin olmayisinin gergek olumsuzlamsi ve inkardir. Zira ademin ger-
cekligi onun varliiyla degil, yokluguyladir. Tipki su 6rnekteki ibareler gibi: “Diin gece
gordiigiim gergekliklerin hicbiri gercek dedildi; aksine hepsi riiyaydi.” Veya “Filanin gor-
diigii seyler bastan sona vehim ve hayaldi; ¢linkii haliisinasyona yol agan ilaglar kulla-
niyordu.” Dolayisiyla bir seyin (belli) bir mekanda gergekliginin olmamasi, o seyin ger-
cekten o mekanda olmadig1 anlamina gelir. Oysaki Allame’nin argiimannin agiliminda
gercek olmamak gercek olmaya donmektedir. Yani burada, bir mekanda olmadigi farz edi-
len seyin —ayni1 zamanda— bir mekanda oldugu soylenmektedir ve bu da gercek dis1 seyle-
rin gercek olmadiklar seklindeki icerikle celismektedir. Bu nedenle s6z konusu istidlalin
tam ve tamamlanmis oldugunu sdyleyebilmek miimkiin degildir.

Cevap

Buna cevaben sunlar soylemek miimkiindiir: Burada énemli olan “gercekten yoktur”
ifadesine odaklanmaktir. Bu icerik su sekildedir: Olumsuz sey gercek dlemde olumsuzdur.
Ornegin “Serik-i Bari yoktur” ya da “Benim torunum heniiz mevcut degildir” dendiginde bu,
icinde gercekliklerin oldugu gercek bir diinyanin var oldugu, ancak onda Serik-i Bari’nin
ve torunumun mevcut olmadig1 anlamina gelir. Serik-i Bari ve torunum heniiz o diinya-
nin bir parcasi degillerdir. Ancak eger olumsuzlanan gercek diinyanin kendisi olur ve bu
olumsuzlama gercek bir varsayima dayanirsa, bu, iginde hicbir seyin olmadig1 gercek bir
diinyanin var oldugunu kabul ettigimiz anlamina gelir. Yani “gercekligin ve gercekliklerin,
kendisinin bir parcasi oldugu ve gerceklik ve gercekliklerin, kendisinin bir parcasi olma-
dig1 gercek bir diinya vardir.” Bu ibare tam olarak gercekligin, gercekligin olumsuzlandigi
bir kapta kabulii demektir. Dolayisiyla eger gercek bir olumsuzlama spesifik gercekliklere
degil, gercekligin kendisine yapilirsa bu durum gercekligin pesinen kabulii anlamina ge-
lecektir. Bu nedenle gercekligin inkar gercek bir inkar degil, aksine salt lafzi bir inkardir.

Allame, bu baglamda Nihdyetii’l-Hikme’de gercekligin inkarinin miimkiin olmadigim
belirtmistir. Ona gore eger inatcilar garezleri nedeniyle hakki inkar ediyor veya onda siip-
heye diistiyorlarsa, onlarin bu inkar ve stipheleri lafzidir. ® Dolayisiyla “gercekten” ifadesi,
gerceklik ya da gercekliklerden ibarettir. Neticede “gercekten” ifadesinin kullanildig her
yerde bir gercekligin oldugu sdylenebilir. Buna gore Allame’nin ikinci argiimanini agagi-
daki gibi agmak miimkiindiir:

() Bir gerceklik vardir. (Iddia)
(IT) Gergekten de bir gerceklik mevcut degildir. (Iddianin paradoksu)

5 Muallimy, s. 88.
Nihdyetii’l-Hikme, s. 4.
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(TIT) Gergekten bir gerceklik yoktur. (I’den)
(IV) Gergekligi olmayan bir gerceklik vardir. (“gercekten” ifadesini dikkate alarak ITI’ten)
(V) O halde gerceklik vardir. (I'V’ten)

Burada ilk olarak ikinci énctilde bir gergekligin oldugunu kabul edip, daha sonra o ger-
¢ekligi olumsuzladik. Bunu yapmasaydik varsayimimiz gercek olmayacakti. Diger bir de-
yisle ikinci 6nciil geligkili bir varsayim olup, olumsuzlanmis; bdylece birinci énciil ispat-
lanmmstir. Yine Alldme’nin argiimanini, bedihi bir ilke olan “paradoksun imkansizhigi”’yla
baglatmak suretiyle bagka bir sekilde agmak da miimkiindtir:

(I) Ya gercekten bir gerceklik vardir ya da gercekten bir gerceklik yoktur. (Para-
doksun imkansizhigi ilkesi)

(Il) Gergekten bir gerceklik vardir. (Varsayim)
(1IT) Gergekligi olan bir gerceklik vardir. (II’den)
(IV) Bir gerceklik vardir. (ITI’ten)
(V) Gergekten bir gerceklik yoktur. (Varsayim)
(VI) Gergekligi olan bir gerceklik yoktur. (Vi dikkate alarak V’ten)
(VII) Bir gerceklik vardir. (VI’dan)
(VIII) Dolayisiyla bir gerceklik vardir. (fasih” aywrarak I, 11, TV, V ve VII’den).
Birinci 6nciiliin munfasila-i hakikiyye (gercek ayrik) oldugu ve onun ikinci ve beginci
onciillerdeki her bir bilegseninden dérdiincii ve yedinci 6nctillerdeki sonuglarin ¢ikarildig
dikkate alindiginda bu munfasilanin kendisinden de aym sonucun alindig1 goriilecektir.

Dolayisiyla burada dérdiincii ve yedinci onctillerin sonuclarim sekizinci onctilde tekrar-
ladik ve onun birinci 6nctiliin sonucu oldugunu gosterdik.

Diger Bir Acihm
(I) Varlik (mevcut) ya mevcuttur ya da madum.

(ID) Lakin varlik (mevcut) madum degildir. Eger mevcut madum olursa, bu durum
iki celisigin ortadan kalkmasim (irtifa) gerektirecektir.

(III) Dolay1siyla varlik mevcuttur.

(IV) Varlik mevcut olduguna gére madum degildir. Zira eger varlik mevcut olmazsa,
bu durum iki gelisigin ortadan kalkmasini gerektirecektir.

Bu burhanda birinci 6nciil, munfasila-i hakikiyye olup, onun her iki bileseni de gelisiktir
(nakiz). Celisiklerin bir arada olmalarinin (ictima) ya da ortadan kaldirilmalarinin (irtifa)

7 Fasih kaldirmak modern mantgmn bir yasasidir. Buna gore bir munfastlarmz (ayrik énermemiz) oldugunda

ve iki bilesenden birini varsayarak neticeye ulasmak istedigimizde bunlardan ¢ikan sonu¢ munfasilamn
kendisinden hasil olacak ve bu netice mantiksal agidan munfasilanin sonucu olacaktir.
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muhal oldugu diisiiniildiigiinde, sonug almak adina bilesenlerden birinin ya vazedilmesi ve
boylece diger bilesenin ortadan kaldirilmasi ya da birinin ortadan kaldirilip diger bileseni-
nin sonug olarak alinmasi gerekecektir. Birinci bilegenin ortadan kaldirilmasi seyin ken-
disinden olumsuzlanmasin ya da ikinci bilegenin vaz iki celisigin ortadan kaldirilmasim
gerektireceginden kacimilmaz olarak ya birinci bilesenin vazi ya da ikinci bilesenin orta-
dan kaldirnlmas: gerekecektir. Dolayistyla bu iki durumdan her biri varlig: sabit kilacaktir.

Allamenin Argiimanmin Nazariyelerden Bagimsizigi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Allame’nin argiimani hicbir nazariyeye dayanmamak-
tadir. Yine aym sekilde eger iddia bedihi olur ya da evveli bedihi énermelere dayanirsa
bunun olumsuzlanmasinin paradoksu gerektirecegini de eklemistik. Paradoksun olumsuz-
lanmasi ise akhin bedihi ¢ikarimlarimdandir. Dolayisiyla eger bir kimse Allame’nin ar-
giimammnin belli bir nazariyeye dayanmadigim iddia ediyorsa, bu 6nciillerden hangisinin
0zel bir nazariyeye dayandigim ispatlamak zorundadir. Eger o bu iddiay1 olumsuzlarsa,
Allame’nin burhaninin —tamamiyeti halinde— bedihiydt-1 evveliyeye (temel/ilk aksiyomlar)
dayanan ilk akll mesele olmadigini kanitlamig demektir. Ancak miigahede edildigi tizere
onun argiimani ilk agilimda/takrirde ikinci énciilden besinci énciile kadar, ikinci agilimda
birinci 6nciilden sekizinci 6nciile kadar, sonuncu agilimda ise birinci 6nciilden dordiincii
onciile kadar hicbir nazariyeye dayanmamustir.

Allame’nin Argiimaninda “Sidk” ve “Nefsii’l-Emr” Nazariyeleri

Bize gore Alldme’nin burham ve acilimim yaptigimz diger burhanlar hicbir babda
“sidk” ve “nefsii’l-emr” gibi muteber nazariyelere dayandirilmamis, bu baglamda itibar-
lan igin (bu burhanlara itibar katacak) hicbir nazariyeye ihtiya¢c duyulmamistir. Burada
mezkir burhamn “sidk” babinda bir nazariyeye bagh oldugu samlabilir. Oncelikle sidkin
alternatif ve ikinci teoriler degil, mutabakat anlamina geldigini kabul etmemiz gerekir. Do-
layisiyla bu burhanin mutabakattan hangi nazariyeyle uyustugunu ortaya ¢ikarmak igin
mutabakatin muhtelif nazariyelerini gézden gecirmemiz gerekir. Burada bazi tenkitgilerin®
karsilagtig1 problem, olumsuz (salibe) 6nermelerin, dzellikle “Simurg gercekten de mev-
cut degildir” kabilindeki heliyye-i basitelerin dogruluklaridir. O 6ncelikle bir 6nermenin
dogrulugunun “diger alternatif nazariyeler” degil, “mutabakat” anlamina geldigini kabul
etmektedir. Ciinkii ona gore “mutabakat” nazariyeleri bazi durumlarda tamamen merkez-
cil ve makul goriinmektedir. Ancak diger durumlarda —6rnegin olumsuz (selbi) 6nermeler
(6zellikle olumsuz heliyye-i basitelerde ya da mevzularinda veya mahmullerinde “adem
(yokluk)” kavraminmin gectigi énermelerde)— durum o kadar da net degildir.°

Devaminda muhterem elegtirmen Islam felsefesi gelenegindeki “nefsii’l-emr” nazari-
yesine isaret etmis ve onu bagimli ve bagimsiz —olmak {izere— iki nazariyeye ayirmstir.

8 Bkz.: Morvarid, Mahmiid, “Teemmiili der Burhan-1 Siddikin be-Takrir-i Allame Tabatabai”, Nakd ve Na-
zar, Y1l 12, Say1 45- 46, flkbahar-Yaz, s. 2-35.

9 Morvarid, s. 7.
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Bagimsiz goriisii sehit Sadr’a nispet etmis ve bu gortige (bagimsiz goriig) gore Allame’nin
burhanmnin eksik oldugunu iddia etmistir. 1 Sonrasinda nefsii’l-emrin bagimli nazariyesine
yonelerek Alldme’yi bu nazariyenin en 6nemli taraftarlarindan biri olarak tamtmigtir. Aym
zamanda Allame’nin varlik aleminde her nefsii’l-emri 6nermeye (6rnegin, “Illetin yoklugu,
maliiliin yoklugunun illetidir” 6nermesi gibi) karsilik gelen/uygun diisen bagka bir dogru
énermenin (6rnegin, “Illetin varhigi, maliliin varhginin illetidir” gibi) olduguna inandigim
iddia etmistir. Birinci 6nermenin mutabik oldugu sey, ikinci 6nermenin mutabik oldugu
seye gore [veya sey esasinca] var olmaktadir. ! Elegtirmene gore Allame Tabatabai nin
argiimani nefsi’l-emrin bagimh nazariyesine gore tamdir ve burada s6z konusu nazariye-
nin olumsuz heliyye-i basitelerin dogrulanmasina uygun bir aciklama tegkil etmedigi [ger-
cegi] disinda elegtirilecek bir husus bulunmamaktadir. > O bu minvalde sunlar séylemistir:

Bu bakis agis1 da birtakim problemlerle karsi kargtyadir. Zira Allame’nin “lletin yoklugu,
maliliin yoklugunun illetidir” gibi énermeler hakkindaki goriisiinti/nazariyesini kabul et-
sek dahi, bu kabul diger 6nermeler icin iglevsiz olacaktr. Ornegin “Simurg mevcut degil-
dir” 6nermesini dikkate alimz! Bu 6nermenin mutabik oldugu sey hangi mevcut gercek-
lige dayanmaktadir? *

Allame’nin Burham Nazariyeler icin Bir Olgiidiir (Referans Noktasidir);
Tersi Degil

Allame’nin iddiasi, argiimammn onciillerinin dogru evveli 6nermelerden olustugu ve
[kullandig1] “burhan” formunun da mantiken dogru oldugu yoniindedir. Dolayisiyla bu-
nun neticesi de mantiken dogru olacaktir. O halde bu iddianin dogru oldugunu ve gercekte
Allame’nin argiimannin hicbir nazariyeye dayanmadigim ispatlamak gerekir.

Gergekte Allame’nin burhani bir nazariyeyi temel almaz. Aksine burhaninin (ve ben-
zeri) dogrulugu zorunlu akla dayaniyor olmasi nedeniyle nazariyeleri 6lcen bir mihenk tag
niteliginde olabilir. Eger bir nazariye bu gibi burhanlara ters diisiiyorsa, séz konusu bur-
hanlar degil, nazariyeler tereddiit konusu haline geleceklerdir. Ciinkii bu burhan evveliydta
dayanmustir. Eger burhan bir tereddiit konusu haline gelirse, [6ncelikle] onun bu zaafim
onciillerinde aramak gerekir. Dolayisiyla Alldme’nin burhammn nefsii’l-emrin bagimsiz
nazariyesine gore eksik oldugu 6ne siiriilemez. Aksine nefsii’l-emrin bagimsiz teorisinin
zorunlu akla dayanan muteber bir burhanla uyusmadigindan dolay1 — eger uyumsuzsa—
gecersiz oldugunu sdylemek gerekir.

Yine nefsii’l-emrin bagimh teorisinin de olumsuz heliyye-i basiteleri yorumlama bi-
¢imi nedeniyle zorunlu akla dayanan muteber bir burhanla ¢atismasindan —eger uyus-
muyorsa— miitevellit hiikiimsiiz olacagini ya da islevsiz kalacagim da eklemek gerekir.

10
1u
12
13

ag.e., s. 8-9.
ag.e.,s.9.
ag.e., s. 10.
ag.e.,s.9.
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Nitekim bir burhanin islevselligini veya iglevsizligini, suret ya da maddesinin mantiken
problemli olup olmamasi belirler. Eger bir istidlalde evveliydttan faydalamldigi ve bu min-
valde/buna bagh olarak kesin (yakini) bir sonuc verdigi iddia ediliyorsa onu elestirirken
ya onciillerinin evveliydttan olmadigi (en azindan bunlardan birinin dogru olmadigy) is-
patlanmali ya da burhanin suretinin eksik oldugu ortaya konulmahdir. Dolayistyla sonu-
cun kesin olacag belli degildir... Belki de yanhs olacaktir.

Soylenenlere tevecciihle, Alldme’nin burhaninin ve benzerlerinin dogrulugunun “sidk”
nazariyesine bile bagli olmadiklari, aksine bu grup burhanlarin kendilerinin nazariyelerin
dogruluk(larinin) élciitii olduklarn anlasiimaktadhr.

Burada dikkate sayan bir diger husus da saygideger elestirmenin, devaminda Russel’in
“olumsuz gerceklik”, Wittgenstein’in “atomik 6nermeler” ve Armstrong’un “ikinci derece
gerceklik” nazariyelerine dikkat cekerek sunlar sdylemesidir:

Hatta totolojiler ( “p~ p"” gibi) hakkindaki “uygunluk” nazariyesini kabul etmesek dahi,
yine de her miimkiin evrene karsilik ondaki w ya da p’nin veya p~’nin dogru oldugunu
soyleyebiliriz. Her iki durumda da w’de, p ya da p~ 6nermelerini dogru kilan bir gercek-
lik mevcuttur, 4

Elbette ki bu durum sadece totolojiye 6zgii degildir. Aksine bedihiydt-1 evveliyeye ve
ilk dogru dnermelere dayanan her istidlal bu sekildedir. Bu olgular hicbir sekilde nazariye-
lere dayanmamaktadirlar. Aksine teoriler ve nazariyeler bu esaslara gore kurulmaktadirlar.

Allame’nin Burhanmin Yeniden Sekillendirilmesi
Alldame’nin ikinci burhanina bakildiginda, onun siddikin burhammin agagidaki gibi se-
killenecegi goriilecektir:
(I) Her evrende ya gercekten bir gerceklik vardir ya da gercekten bir gerceklik yok-
tur. (Paradoksun imkansizlig1 ilkesi)
(I1) Her evrende gercekten bir gerceklik vardir. (Varsayim)
(IIT) Her evrende gercekligi olan bir gerceklik vardir. (II’den)
(IV) Her evrende bir gerceklik vardir. (III'ten)
(V) Her evrende gercekten bir gerceklik yoktur. (Varsayim)
(VI) Her evrende gercekligi olmayan bir gerceklik vardir. (V’ten)
(VII) Her evrende bir gerceklik vardir. (VI’dan)

(VIII) Dolayisiyla her evrende bir gerceklik vardir. (I, II, TV, V, VII (fdsi’mn kaldirl-
maslyla)

(IX) Her varsayimsal evrende w ya Vacibu’l-Viiciid mevcuttur ya da miimkinu’l-
viicGd. .. (bedihi)

u ag.e., s. 13.
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(X) Her varsayimsal evrende miimkiin varliklar w imkani varliklar mevcut degil-
dir. (Varsayim)

(XI) Her varsayimsal evrende miimkiin varliklarin gercekten de bir gercekligi var-
dir. (VII’den)

(XII) Ne vakit varsayimsal bir evrende bir gerceklik miimkiin varlik olmazsa, Vacibu’l-
Viicld olacaktir. (bedihi).

(XIII) Miimkiin varliklarin madum oldugu her varsayimsal evrende bir gerceklik var-
dir. (X’dan ve XI’den ) Ki onun gercekligi Vacibu’l-Viicid olacaktir.

(XIV) Dolayistyla her varsayimsal evrende w Vacibu’l-Viicid mevcuttur.

Burhanin agiklamasi su sekildedir: Her varsayimsal evreni ya Vacibu’l-Viicid doldur-
mustur ya da miimkinu’l-viicd. Eger Vacibu’l-Viicld (Zorunlu Varlik) doldurmussa, bu
durumda O mevcut olacaktir. Eger bu varsayimsal evreni miimkiin varliklar doldurmussa,
bu durumda iginde miimkiin varhklarin bulundugu bu varsayimsal evrene karsilik icinde
miimkiin varliklarin bulunmadigi bagka bir miimkiin evrenin olup olmadigini sormak ge-
rekecektir. Zira miimkiin varlik, yok olmasi bir paradoks dogurmayan varhktr. O halde
icinde miimkiin varliklarin olmadig1 bu varsayimsal evrende, bir Vacibu’l-Viicid’un ol-
masi gerekecektir. Dolayisiyla buradan Vacibu’l-Viicid’un varhigi ispatlanmis olmaktadir.

Diger bir deyisle; Alldme’nin safsatanin reddi konusundaki argiimani, varsayimsal ev-
rende varlig1 zorunlu bir gercekligin mevcut oldugunu gostermektedir. Eger varsayimsal
miimkiin evrenlerdeki gerceklikler miimkiin varhiklara 6zgii olurlarsa, bu evrende varhg:
zorunlu bir gerceklik bulunmamus olacaktir. Ciinkti bu miimkiin varliklarin var olmama-
lan miimkiindiir. Zira miimkiindiirler. Bu alemin su anki yerinde olmamalar miimkiin-
diir. Ancak argliman bu varsayimda bile (varlig) zorunlu bir gercekligin mevcut oldugun-
dan soz ediyor. Dolayisiyla varligl zorunlu olan gerceklik, diger her tiirlii imkan{ varhiktan
bagka/farkh bir gercekliktir.

Gortildiigli gibi, bu burhanda kendisine isaret edilebilecek hicbir nazariyeye rastlan-
mamaktadir. Bilakis sadece bedihi 6nermeler referans gosterilmistir. Burada, dikkatli eles-
tirmen, Alldme’nin burhanimin temel bir sorunun oldugunu diistinmekte, belli bir yontemi
izlemek suretiyle onu ortadan kaldirmaya ¢alismaktadir. O, Alldame’nin burhamm asag-
daki gibi diizenlemistir:

(I) Zorunlu olarak bir gerceklik mevcuttur.

(ID) En az bir Vacibu’l-Viicid mevcuttur.
(TIT) Zorunlu olarak var olan bir gerceklik mevcuttur. (II'nin muadili ve es anlamlist)
Saygideger elestirmen s6z konusu problemle ilgili olarak sunlari soylemistir:
Problem suradadir: Birinci 6nctilden tigiincii 6nciilii sonug almak muteber (gecerli) degil-

dir. Birinci énciil terminolojik olarak “ciimlenin zarureti”ni imlerken, {iciincii 6nctil “seyin
zorunlulugu”nu agiklamaktadir. Oysa climlenin zaruretinden seyin zaruretini —tersi (yani
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seyin zaruretinden sonug almak miimkiinse de) miimkiin olsa da— ¢ikarsayamayiz. Bu iki
tiir zorunluluk arasmdaki fark zorunluluk sembolii ile bicimler/formlar arasindadir. Nite-
kim “zorunlu olarak” ifadesi bigimlerden 6nce kullanilirsa, ctimlenin zorunlu oldugu so-
nucuna ulagihr. Ancak bundan sonra zahir olursa, nerme bir seyin zaruretini igerecektir. 1°

Bu problemin, Allame’nin ifadesinde gecen “li-zGtiha” ifadesinden kaynaklandig an-
lagiimaktadir. Allame’nin ifadesi su sekildeydi: “O (gergeklik), zat1 itibariyle batilligi ve
yoklugu kabul etmez.”'® Zati itibariyle ademi kabul etmeyen sey her miimkiin evrende
mevcut olan gercekliktir. Her miimkiin evrende mevcut olan sey, Vacibu’l-Viicid’dur. Bu
nedenle olumsuzlanamayan bu gerceklik, Vacibu’l-Viiclid olacaktir. Ancak miimkiin var-
liklar zatlan itibariyle olumsuzlanabilirdirler. Bu nedenle Alldme burhanin sonunda imkant
gercekligin, safsatanin olumsuzlanmasiyla ispat edilemeyecek bir gerceklik oldugu sonu-
cunu ¢ikarir.'” O halde saygideger elestirmenin problemi [gézden kagirdig sey] su ola-
caktir: Her miimkiin evrene karsilik w sadece bir varlik mevcut olacaktir. Birinci evrenin
varhig1 ikinci evrenin varligindan ve ticlincii evreninki de dérdiinciiniin varhgindan. .. fark-
hidir. Burada safsata olumsuzlanmis olsa da, heniiz bunlardan bir tanesinin dahi Zorunlu
Varlik oldugu ispatlanamamustir. Zorunlu Varlik ispat edildiginde, miimkiin olan her ev-
rende diger evrende de mevcut olan bir varhigin oldugu [ispatlanmis olacaktir]. Bu min-
valde saygideger elestirmen, devaminda konuyla ilgili olarak sunlari yazmstir:

Mezkiir problemi miimkiin evrenlerdeki araclardan yararlanarak su sekilde de aciklamak
miimkiindiir: Birinci 6nciilii dogrulamak icin her miimkiin evrende bir gergekligin oldu-
gunu ispatlamak yeterli olacaktir (her ne kadar o bagka bir evrendeki gerceklikten farklh
olsa da). Ancak {igiincii 6nctil sadece tiim miimkiin evrenlerde tek bir gercekligin var ol-
mas1 durumunda dogru olacakr. 18

Saygideger elestirmene gore Allime Tabatabai ve Ayetullah Cevadi Amuli ciimlenin
zorunlulugu ile seyin zorunlulugu arasindaki farka/bogluga dikkat etmemislerdir. O bu
bosluga galip gelebilmek igin vahdet-i viiciid nazariyesini ortaya atmstir. °

Bu problemin cevabina 6nceki agiklamalarimizdan da ulagilabilir. Allame’nin burhan
her miimkiin evrende bir gercekligin oldugunu gostermektedir. Su halde bu gerceklik eger
imkani bir gerceklikse, onun yaninda imkani gercekligin madum oldugu bir (bagka) ev-
reni tasavvur etmek miimkiindiir. Alldme’nin argiimani imkani gercekliklerin bulunma-
dig1 bu varsayimsal evrende bir gercekligin olmasinm gerektirmektedir. Dolayisiyla boyle
bir gerceklik kesinlikle Zorunlu Varlik (Vacibu’l-Viic@id) olacaktr. Zira buradaki varsa-
yim, miimkiin varliklan barindirmayan bir imkani diinyay1 tasavvur etmek iizerineydi.
Eger bu varsayimsal evren Vacibu’l-Viiclid’u da kapsarsa, bu varlik (Vacibu’l-Viicid) di-
ger varsayimsal evrenlerde de var olacaktir. Dolayisiyla Allame’nin argiimani safsatanin
15

16
17

ag.e., s. 14.
ag.e., s. 14.
ag.e.,s. 15.

18 Morvarid, s. 14.
19 ag.e.
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olumsuzlanmasi konusunda aklin su zorunlu hitkmiine dayandinlmistir: Safsata hicbir se-
kilde kabul edilebilir degildir. Gergeklik, varhigin zorunlulugudur (Zorunlu Varlik’tir). Bu
gercekligin dogasi, miimkiin bir varligin dogas! olamaz. Zira imkani bir varlig1 olumsuz-
lamak hicbir celiskiye ya da safsataya yol agmaz. O halde kendisini kabul etmemizin saf-
satay1 olumsuzladigi sey/varlik Vacibu’l-Viiclid bi’z-Zat’tir. Dolayisiyla Allame’nin bur-
hani en bagindan gerceklige/nesnellige doniik bir zorunlulugu/zarureti baz almis ve bunu
ispatlamaya calismistir. Dolayisiyla bu burhanda vahdet-i viiclid ilkesiyle giderilebilecek
bir problem gozitkmemektedir.

Safsatanin Yanhshgy Yamlgis: ve Istilzam Kurah

Saygideger elestirmene gore Allame Tabatabai’nin burhani Vacibu’l-Viiclid’un varli-
g1 ispat edebildigi takdirde/edebilirse tamdir. Bunun igin ilk olarak vahdet-i viiciid na-

zariyesini ve istilzam kuralim —ki Alldme’nin Tabatabai’nin sozlerinden bu anlasiimakta-
dir— kabul etmek gerekir. Ona gore Allame’nin sézlerinden anlasilan sudur:

“Eger bir seyin yoklugu onun varligini gerektiriyorsa, o sey Vdcibu’l-Viiciid bi’z-Zat iz’

Elestirmene gore Vacibu’l-Viiciid vahdet-i viiclid nazariyesiyle ispatlanamamakta-
dir. Bilakis buna zorunlu olarak istilzam kuralim da eklemek gerekir. Zira vahdet-i viiclid
nazariyesiyle Vacibu’l-Viicld bi’z-Zdt degil, sadece bir Vacibu’l-Viiciid (mutlak bir ka-
bulle) ispatlanabilmektedir. 2

Eger islam mantikgilarinin jargonuyla konusacak olursak saygideger elestirmenin prob-
leminin su oldugu goriilecektir: Allame’nin burhani sadece zati zorunlulugu olan bir mev-
cudu ve gercekligi ispatlamaktadir. Ispatlanmadig siirece bu, ezell zorunluluk tiiriinden
bir zorunluluktur. Dolayisiyla buradan Vacibu’l-Viiclid bi’z-Zat ispatlanmis olmamakta-
dir. Ezeli zaruret her varsayimda ve takdirde zorunlu olan, ademin hicbir sekilde kendi-
sine yol bulamadig zarurettir. Analitik mantigin diliyle; sadece Vacibu’l-Viicid bi’z-Zat
miimkiin olan her evrende mutlak kabulle ve hicbir kayit ve sart olmaksizin mevcuttur.
Diger zati zaruretler —eger zatlari mevcut ise— her miimkiin evrende zaruridirler.

“Ucgenin zorunlu olarak ii¢ agist vardir” érneginden ilerleyecek olursak; icinde iic-
genin bulundugu her miimkiin evrende, onun (bu {i¢genin) acilar kendisinden ayrilmaya-
caktir. Ancak iginde tiggenin olmadig1 ve netice itibariyle onun {i¢ acgisimin da bulunma-
dig1 bir evreni tasavvur etmek miimkiindiir. Kant’a gore ticgeni tiim zorunlu yiiklemleriyle
olumsuzlamak ve —iistelik— bunu yaparken paradoksa da diismemek miimkiindiir. Ancak
eger zaruri bir hitkmiin mevzuunun kendisi varhig1 zorunlu bir sey olursa, arttk O’ndan
zorunlu yiiklemleri olumsuzlamak miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla muhterem elegtir-
menin problemi, mevcudiyeti zorunlu olan bdyle bir varhigin ve gercekligin heniiz ispat-
lanmadig1 ve bunun istilzam kuralyla saglanacag yoniindedir.

Ancak Allame’nin burhanina getirdigimiz acihmla birlikte, ispatlanan gercekligin
ezeli bir zaruretinin oldugu ortaya gikmustir. Ciinkii gercekligin inkariyla, iki halin disinda

2 ag.e., s 15.
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olmayan ve kendisiyle gercekligin zorunlu oldugu bir gerceklik ispatlanmis olacaktir. Ve
bu gerceklik de ya Vacibu’l-Viiciid’un gercekligidir ya da miimkinu’l-viicGdun. .. Bu ne-
denle icinde bu miimkiin varligin olmadigi bir baska miimkiin evren tasavvur etmek miim-
kiindiir. Bu miimkiin evren miimkiin varliga sahip olmamakla birlikte varliktan ve ger-
ceklikten bosalmis degildir. Dolayisiyla varlig zorunlu olan gergeklik mutlak kabulle ve
hicbir kayit ve sart olmaksizin ispatlanmaktadir.

Bu agihm gercekte Alldame’nin stzlerinin sona erdigi boliimle aldkahdir. O soyle
sOylemisti: “Gergeklik zati itibariyle ademi ve batilligi kabul etmez; ¢iinkii O Vacibu’l-
Viiciid’dur.” Bu ibarenin icerigi makalemizin baginda Alldme’nin burhaninin kiibrasi (bii-
yiik 6nciilii) olarak zikrettigimiz seydir: “Zati itibariyle baalligi ve yoklugu kabul etme-
yen her sey Vacibu’l-Viiciid bi’z-Zatair.”

Bu 6nerme bedihi-i evvelidir. Alldme’nin burhandaki aciklamasi da su sekildedir:
Olumsuzlamasi bizzat varhigini gerektiren sey Vécibu’l-Viiciid bi’z-Zattir. Elestirmen,
Allame’nin sozlerinden acik bir sekilde ortaya ¢ikan/anlasilan bu kural yerine “istilzam”
adh bir bagka kurah zikretmistir: “Olumsuzlamasi bizzat varligim gerektiren sey Vacibu’l-
Viiciid bi’z-Zat’tir” Bu ibareyi elestirirken onu Sddir-1 Evvel ile nakzetmektedir. Ciinkii
Sddir-1 Evvel’i olumsuzlamak onun (Sadir-1 Evvel’in) varhgim gerektirmektedir. Ornegin
Allah’1n varligi imkan ve viiclib burhaniyla ispatlanabildigine ve 6te yandan da O (Yiice
Allah) daimu’l-feyz olduguna [daima feyz bahseden] ve feyzi hicbir zaman kesilmedi-
gine gore, Sadir-1 Evvel mevcuttur. Burada yapilan, Sadir-1 Evvel’in olumsuzlanmasin-
dan Sadir-1 Evvel’in varhginin ¢ikarsanmasidir. Dolayisiyla bu kaideye gore Sadir-1 Ev-
vel, Vacibu’l-Viiclid bi’z-Zat olmalidir. Oysaki o miimkinu’l-viictiddur. *'

Goriildiigti gibi Sadir-1 Evvel, kurali nakzetmistir. Ancak konunun can alici noktasi
suradadir: Bizzat Alldme de kendisine nispet edilen bu kurali kabul etmemistir. Onun bir
kural olarak sarahatle zikrettigi ve bedihiligi dogru olan sey, “Zdati itibariyle batilligi ve
yoklugu kabul etmeyen sey Vécibu’l-Viictid’dur” ibaresidir. Ustelik bu kural higbir var-
likla nakzedilmez. Ciinkii viiciid akli bir varsayima goére ya Vacib bi’z-Zat’tir (olumsuz-
lanmasi varhigim gerektirir) ya da miimkin bi’z-zat... Sonuncu durumda onun (miimkiin
varligin) olumsuzlanmasi varhigim gerektirmeyecektir.

Gergeklikte Siiphe

Nasil ki Allame’nin burhamnda gercekligin inkariyla gercekligin kendisinin ezell zaru-
reti sonug alintyorsa, gerceklikten siiphe (etmek) de aym sekildedir. Gerceklik ezeli zaru-
retten nasiplenmis oldugundan ve gercekligin inkan [bile] varhgim gerektirdiginden onda
sitipheye diismek de ona inanmay1 gerektirecektir. Elestirmene gore Allame’nin istidlalinin
cekirdegi gercekligin inkar edildigi yerle iliskilidir. Ancak eger gerceklikten siiphe edi-
lirse, Alldme’nin istidlali bunu olumsuzlayamayacaktr. Elestirmene gore “siiphe” varsa-
yimuim dne siirmek gercekte 6zel bir hususu kapsamamakta ve burhamn giiciinii artirma-
maktadir. > O devaminda sunlari sdylemektedir:
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Bu iddiann giin ytiziine ¢ikmasi igin ilk olarak Allame’nin mezkir ibaredeki muradini anla-
mak gerekir. Gortintirde Allame’nin kastettigi sudur: Bir sofist gercekligin varligindan siip-
heye diistiigiinde (bile) yine de gercekligi kabul etmek durumunda/zorunda kalir. Bu gercek-
lik de onun stiphesidir. Bu konu siiphecilik aleyhine sunulan argtimanin kendisidir. Simdi
sorulacak olan soru, boyle bir istidlalden “Zorunlu olarak bir gerceklik vardir” 6nermesini
ispatlamak igin faydalamhp faydalanilamayacagidir. Buna verilecek cevap olumsuzdur. %

Gergekligi ispatlamak igin 6ncelikle tiim miimkiin evrenlerde gercekligin oldugunu is-
patlamak gerekir. Oysaki sofist [ilk olarak] hali hazirdaki evrende gercekligi kabul etmek
zorundadir. Ornegin eger su anda bir kimse bir milyon yil 6ncesi hakkinda siipheye kapi-
lirsa, [6ncelikle] bir milyon y1l dncesindeki gercekligin varhigim degil, simdiki gercekli-
gin varhgim kabul etmek zorundadir. Ciink{i onun siiphesi gercektir. Dolayisiyla hali ha-
zirdaki evrende bir gerceklik mevcuttur, >

Bu nedenle bu konuda, bir milyon yil 6ncesinde, “Higbir gerceklik mevcut degildir”
Onermesinin dogrulugundan ya da varsayimsal evrendeki w gercekligin varhgindan du-
yulan siiphenin [gercekte] bir gercekliginin oldugu hakikatine yaslandigimizda w’de(ki)
gercekligin varhg ispatlanmis olmayacaktir. 2

Her ne kadar gerceklikten siiphe etmek [bir yerde] gercekligin inkar gibi olsa da, bir
seyin gercekliginden siiphe etmek o seyin giicitinii artirmadig1 gibi, ondan bir sey de ek-
siltmez. Eger gercekligi inkar etmek [6ncelikle] onun varhigini gerektiriyorsa, aym sebeple
gerceklikten siiphe etmek de o seyin varligini gerektirmektedir. Bir kimsenin tipki elegtir-
menin sunmus oldugu 6rnekteki gibi bir milyon yil 6ncesinden stipheye kapildigim farz
edin... Bu varsayimda gercekliginden siiphe edilen sey (yani meski{ik) bir milyon y1l 6n-
cesidir. Dolayisiyla burada “Gergekten de bir milyon yil éncesinden stiphe edilebilir” de-
memiz dogru olacaktir. Bir milyon yil dncesinin gercekliginden siiphe etmek gercek ol-
dugundan, bu durumda bir milyon y1l éncesinde gercekligin varhg1 meskiik olmayacaktir.
Zira eger bu zaman dilimi iginde gerceklik gercekten de meskiik ise bu durumda bu za-
man dilimindeki gercekligin megkiik olacag: aciktir. Dolayisiyla Alldme’nin burham siip-
hecinin bir ara¢ olarak kullandig1 ve bir edim olarak gerceklestirdigi siipheye degil, siiphe
edilen seye (meskik) yoneliktir.

Gergege ve Onermeye Déniik Burhan

Alldme’nin burham gercege yoneliktir. Yani gercegi inkar etmek ya da ondan siipheye
diismek inkar ya da siiphe edilen seyin gercek anlamda inkarina ya da siiphesine eg sayi-
lacaktir. Bu burhan beyan edilen 6nermenin dogru olmasina yonelik degildir. Bu durumda
onunla uyusabilmesi icin gercek olmasi gerekir (gercekligin dogrulugu her ne kadar éner-
menin dogrulugundan da ¢ikarsansa da). Dolayisiyla agirlikli olarak énermeye odaklanan
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elestirmen Allame’nin burhanina yabanci olmamasina ragmen onun gercekte sozii edilen
seye doniik olmadigini [gézden kagirabilmistir].

Sonug¢

Biraz 6nce de agilimim yaptigimiz gibi Alldme’nin burhan hicbir nazariyeye dayan-
mamakta, aksine sadece evveliydn referans almaktadir. S6z konusu burhani agagidaki se-
kilde agmak miimkiindjir:

(T) (Safsatanin z1dd1 olan) gerceklik, zat1 itibariyle batilhig: ve yoklugu kabul etmez.
(bedihi-i evveli)

(ID) Zat itibariyle yoklugu ve batlligi kabul etmeyen her sey Vacibu’l-Viicid bi’z-
Zat’tir. (bedihi-i evveli)

(TIT) Dolayisiyla (safsatamn ziddi olan) gerceklik, Vacibu’l-Viiciid bi’z-Zat’tir. (netice)

Allame’nin birinci 6nctil i¢in sundugu burhan higbir nazariyeye dayanmamaktadir. Do-
lay1siyla hakkaniyetli olmak gerekirse bu burhamn felsefenin hicbir nazari 6nermeye da-
yanmayan ilk meselelerinden birini tegkil ettigini belirtmek gerekir. Bu burhana bir temel
teskil etmesi adina “mutabakat” ya da “nefsii’l-emr” gibi nazariyeleri 6nceden kabul et-
meye liizum yoktur. Aksine nefsii’l-emrin bazi nazariyeleri bu burhana gore kritik edile-
bilir [edilmelidir]. Ayrica bu burhan vahdet-i viiclid ilkesini de temel almamugtir.
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Kur'an’in Psikolojik
Tefsirinde Allame
Tabatabai’'nin Tefsir Metodu

Dr. Aliriza Sirzad*

Ozet

Kur’an-1 Kerim’in psikolojik tefsiri, miifessirin Kur’an ayetlerine psikolojik yaklasimla yazdigy, tefsir
kaynaklarindan yararlanarak psikolojik bilginin ge¢mis bulgularim1 Kur’an’a arzedip ayetlerden yeni
psikolojik bulgular tiretmeyi hedefleyen ve bunlara dayah sistem kurarak Kur’an-1 Kerim’in psikolo-
jik isaretlerinin tefsirine odaklanan tefsir ekollerinden biridir.

Bu arastirma, Allame Tabatabai’nin el-Mizan’da yaptig1 psikolojik tefsirleri tespit etmeyi ve daha
sonra da Allame’nin onlar tefsir ederken izledigi yontemi incelemeyi hedeflemektedir. Makalenin
bulgulan gostermektedir ki, Allame Tabatabai, ister orucun farz olmasi (Bakara, 183) ve miikellefi-
yete glic yetmesi (Mii’'minun, 62) gibi mevzusu psikolojik olmayan ayetler olsun, ister aile idaresiyle
ilgili ayet (Nisa, 34) gibi mevzusu psikolojik ayetler olsun Kur’an-1 Kerim’in gesitli ayetlerinde psi-
kolojik ¢ikarimlarda bulunmus ve tefsirinde bunlari agiklamistir. Bu arada bazi ayetlerde, siyak kari-
nesinden yararlanma tiiriinden tefsir metoduna isaret etmis, ama bagka konularda her ne kadar onlart
kullanmigsa da buna deginmemistir.

Sonug itibariyle, el-Mizan’dan gikartilmig psikolojik tefsirlere dikkat edildiginde Allame Tabatabat,
psikolojik tefsirinde Arap dilinin kurallarimn yanisira siyak, muhatabin 6zelligi ve bilimsel (deneysel)
bulgular gibi okuma bigiminden de istifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an tefsiri, psikoloji, tefsir metodu, tefsir ekoli, el-Mizan.

Disiplinlerarasi arastirmalarin Kur’an mii-
fessirleri arasinda da uzun bir gecmisi var-

Giris
iinlimiizde diinyanin bilimsel or-
tamlarnda, 6zellikle de tilkemizde

disiplinlerarasi aragtirmalar ragbet
gormeye baslamistir. Arastirmacilar agisin-

dir. Edebi, felsefi ve kelami yaklagimlar
gecmisteki bazi miifessirler arasinda bir-
cok tefsir ekollerinin ortaya ¢ikmasina

dan bir¢ok bilimsel meselenin tek disipline
bagli kalarak incelenmesi yeterli bulunma-
makta ve konuya cok sayida bilimsel pen-
cereden bakilmasi gerekli goriilmektedir.

ve sonucta da Kur’an ayetlerinin farkl
sekillerde anlasilmasina sebep olmusgtur.
(Karameleki, 1388, s. 45). Ama zamanin
gecmesi ve yeni ihtiyaclarn belirmesiyle

*  Kum islami ilimler Universitesi, Kur’an ve Islami Metinler Anabilim Dali
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birlikte, ama aym zamanda elbette ki sos-
yal bilimlerin gelismesiyle eszamanli ola-
rak bagka akimlar da tefsire eklenmistir.
el-Menar tefsirindeki sosyal egilimler ve
sonra da Min Vahyi’l-Kur’an tefsirindeki
egitimci ekol, toplumsal sorunlar ¢6zme
ve dinin zamanin ihtiyaclarina uygunlu-
gunu gosterme hedefiyle Allah’in ayetle-
rini ele alan bu akimlarin 6rneklerindendir.
(Alevimehr, 1389, s. 343). Bu arada, sos-
yal ve egitimci ekollerin ardindan psikolo-
jik akimi bu tarihsel mecrada en yeni tef-
sir akimlarindan biri saymak miimkiindjir.
Psikoloji biliminin Miisliimanlarin arasinda
ragbet gormesi ve bu bilimin bazi bulgula-
rninmn Islami metinlerde ortaya konmug nok-
talarla mutabakat icinde oldugunun goriil-
mesiyle birlikte Miisliiman ilim adamlari,
Kur’an-1 Kerim’deki psikolojik dgretileri
kesfetmeye ve nihayetinde de islami pren-
sip ve kavramlara uygun bir psikoloji kur-
maya girismistir.

Tabii ki mevcut tefsirler arasinda miifes-
sirin tamamen psikolojik yaklasimla ayet-
lere baktig1 ve ayetlerden psikolojik sonug-
lar gikardigr bir tefsir gosterilemez. Fakat
baz1 miifessirlerin, yazdiklan tefsirlerde
baz ayetleri izah ederken psikolojik tefsir-
ler yaptiklan gozlenmektedir. Nitekim Al-
lame Tabatabal, harika el-Mizan tefsirinde
pek cok yerde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin,
bu makalede deginecegimiz psikolojik isa-
retlerini ele almstir.

Psikolojik tefsirin acik bir tanimini yap-
madan 6nce ilkin bu tefsir yaklagimimin bir
tefsir ekolii olarak 6geleri ve 6zelliklerini be-
lirlemek gerekmektedir. Kaynaklar1 ve ki-
simlarim agikladiktan sonra da bu tiir tef-
sirin tarifi verilecektir.

Bir Tefsir Ekolii Tiri Olarak
Psikolojik Yaklasim

Kur’an’m psikolojik tefsiri, tefsir ekol-
lerinden biri olarak glindeme gelmistir. Bu
nedenle onun niteligini 6grenmek bakimin-
dan oncelikle tefsir geometrisindeki tefsir
akimlarinin genel olarak yerini belirlemek
gerekmektedir. Kur’an aragtirmacilan tara-
findan tefsir akimlar1 hakkinda ortaya atilan
tammlarin, tefsir ekollerinin siitunlar1 ola-
rak adlandirilabilecek ti¢ asli unsuru vardir:

1. Uzmanhk: Ozellikli bir egilimle tefsir
yaziminda en temel siitun, akimlardan birine
nispetle belli bir bilim alamindaki uzmanh-
g1n varlig1 veya en azindan miifessirde, onu
tefsirin belli bir yaklasimina sevkeden 6zel
bir zevk ve tarzin hakim olmasidir. (Rizayi
Isfehani, 1387, c. 2, s. 23). Elbette ki zama-
nin bilimlerinden birinde uzman olan kisi-
nin tefsir kavrayislarinin, sirf ilmi zevk ile
Kur’an’a yaklagan bireye nispetle farkli ola-
cagina ve Kur’an’dan ¢ok daha derinleme-
sine istifade edecegine sitiphe yoktur.

2. Thtiyag: Miifessirin icinde yasadig
donemin sartlar1 ve meseleleri, miifessirin
Allah’mm ayetlerine bakisina yon verebilir.
(Sakir, 1382, s. 48). Bu nedenle zamanin
uzmanlik ve ihtiyacinin miifessirde biraraya
gelmesi durumunda onda kendi ¢agindaki
insanlarn ¢ogu ihtiyacim Kur’an’dan karsi-
lama ve Kur’an’1 tiim zamanlar icin bir mu-
cize olarak tecelli ettirme kaygisim olustu-
rabilir. Bu, insanlarin hayatindaki pek ¢ok
yonle dogrudan irtibat halindeki psikoloji
biliminde 6zel bir 6neme sahiptir.

3. Farkhihk: Kur’an tefsirlerinin fark-
Iilagmasina sebep olabilen etkenlerden biri
de Kur’an tefsirinde cok sayida akimin or-
taya ¢ikmig olmasidir. (Alevimehr, 1389, s.
210). Ciinkii nihayetinde uzmanhk ve zama-
nin ihtiyaci, miifessire, Kur’an ayetleriyle
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ilgili o ana dek bircok miifessire gizli kal-
mis yeni bir anlayis armagan edebilir. Bu-
nun da psikolojik tefsir gibi tefsirlerin asli
hedefi olmas1 miimkiindiir.

Psikolojik Tefsirin Kaynaklar

Tefsirin kaynaklar alti kategori olarak
siniflandirilabilir: Kur’an, Masumlarin ri-
vayetleri, lugat kaynaklari, tarih kaynaklari,
akil ve deneysel birikim. (Babayi ve diger-
leri, 1388: 298). Bu alt1 kaynak, tefsirde en
6nemli ve en islevsel kaynaklar kabul edil-
mektedir. Bu alti kaynagin arasinda dort ta-
nesi, Kur’an’mn psikolojik yonden anlasil-
masinda ¢ogunlukla dayamlan kaynaklardir:

1. Kur’an: Kur’an-1 Kerim’de, deneysel
bilimler veya Masumlarin rivayetleri gibi di-
ger kaynaklara istinat etmeksizin sirf nastan
veya ayetin zahirinden istifade etmeyi miim-
kiin kilan psikolojik deginiler mevcuttur.

Bu ayetleri iki gruba ayirmak miimkiindiir:

a) Dogrudan ayetler: Bazi Kur’an ayet-
leri “psikolojik 6nermeler” tasimaktadir. Me-
sela evliligin sagladig1 dinginlik etkisine isa-
ret eden Rum suresi 21. ayet gibi.

b) Dolayl ayetler: Bu grup ayetlerin “psi-
kolojik islevi” bulunsa da onlardan psikolo-
jik dnermeler cikarilamaz. Mesela Allame
Tabatabai’nin psikolojik yorumunu yaptig
“Biz, insana anne babasina iyi davranmay:
emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda
tasidi ve ne zahmetle dogurdu!” (Ahkaf,
15) ayeti gibi. Bu biiyiik miifessirin gorii-
siine gore hamilelik ve emzirme giinlerin-
deki megakkatin belirtilmesi, tistelik de bu-
nun Allah tarafindan anne babaya ihsanda
bulunma talimatindan sonra gelmesi bir tiir
insanin duygularim harekete gecirmek icin
olabilir. (Tabatabat, 1390, s. 18, s. 201). Bu-
nun yolla insanlar ebeveynine, ama 6zellikle

de anneye miitesekkir ve minnettar olmaya
tesvik edilmektedir.

2. Masumlarin rivayetleri: Elimize
ulasan tefsir rivayetlerinin tamami, dogru-
dan psikolojik tefsirle baglantili ve bu tiir
tefsirlerde en biiyiik islevi goren iki grup ri-
vayetten olusmaktadir:

a) Icerdikleri psikolojik kavramlarla ayet-
lerin tefsir edilmesini saglayan rivayetler.
Mesela “Eger kari-kocanin arasinin agil-
masindan endige ederseniz, erkegin ailesin-
den bir hakem, kadinin ailesinden bir ha-
kem goénderin.” (Nisa, 35) ayetinin tefsirine
iliskin aktarilmis cok sayida rivayet gibi.

b) Psikolojinin “geleneksel kavramlar”im
icermeyen ayetlerin psikolojik tefsirinde kul-
lanilan rivayetler. Mesela imam Sadik’in
(a.s), “ Kim inanirsa Allah’a, o da, onun
gonliine dogru yolu ilham eder..” (Tega-
bun, 11) ayetinde yapti1 psikolojik tefsir
gibi. Imam’in (a.s) goriisiine gére Allah’a
iman, siikiinet ve dinginlige sebep olacak-
ti. (Berki, 1371, c. 1, s. 249).

3. Deneysel birikim: Psikoloji bilimin-
deki deneysel arastirmalar da, tabii ki kesin
olmalan veya en azindan giiven vermeleri
sartiyla, tefsir icin kabul edilebilir bir da-
yanak olusturmaktadir. Mesela biligsel te-
rapide kar-zarar tablosu teorisinin, ickinin
haram kihnmasinda kér-zarar degerlendir-
mesine uygulanmas: gibi.

Psikolojik tefsirde deneysel teoriler ve
arastirmalardan cikarilmis hiikiimler ve sart-
lar aynntih olarak prensipler kisminda ele
alinacaktir.

4. Liigat kitaplari: Kur’an’da psikolo-
jik anlam ve icerige sahip bazi kavramlarin
derinlemesine ve net bicimde anlasilmasi
amaciyla eski lugat bilginlerinin goriisiine
bagvurulabilir ve psikolojik tefsirde onlara
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dayanilabilir. Mesela psikolojik Kur’an kav-
rami olan “g6giis ferahhg1”mn sozliiklerdeki
incelemesi gibi. Bu eylemin kavramsal kar-
sihg1 “konseptoloji” veya “terminoloji”dir.

Ayetleri anlamak icin tefsir kaynaklarim
kullanmanin gereci ve sonu¢ ¢ikarmanin
giicli olarak akhn (akl bi’l-ma’na’l-e’em)
islevinin diger kaynaklara paralel yer aldi-
gim1 ve onlarim tamamlayici yarisi olmadi-
g hatirlatmak gerekir. Psikolojik tefsirde
cok islevli kaynak olarak gézoniinde bu-
lundurulmayan akil, felsefi akildir (akl bi’l-
ma’na’l-ehas).

Bu boliimde anlatilan konularin tama-
mindan anlagilan odur ki, tefsirde psikolojik
ekol ile bilimsel metot arasinda benzerlik-
ler bulunmasina ragmen bu akim, bilimsel
metodun alt kiimesi olarak degerlendirile-
mez. Ciinkii bilimsel tefsir metodunda sa-
dece deneysel birikim tefsir kaynagi olarak
kullamlmaktadir. Halbuki tefsirde psikolo-
jik ekol, aralarinda rivayetlerin bulundugu
bagka bir kaynaktan da yararlanmaktadir.
Sonug itibariyle tefsirin cesitli yontemleri-
nin yardimiyla Kur’an’1 anlamada bu ekol-
den de istifade edilebilir.

Psikolojik Tefsirin Kisimlar

Psikolojik tefsirler, miifessirin ayetlere
psikolojik bakisla hedefledigi sey ve Kur’an
ile psikoloji dallan arasindaki alanda {istlen-
digi islev bakimindan {i¢ gruba ayrilmaktadir:

1. Onceki goriiglerin sunulmasi: Bu ki-
simda psikoloji aragtirmalarinin sonuglarini
ve ileri siirtilen goriisleri, tabii ki kesin olma-
lan veya giiven vermeleri sartiyla, Kur’an-1
Kerim ayetlerine sunariz. Netice olarak da
onlarla ilgili Kur’an’in tavrin belirleriz. Bu
is, ancak ti¢ sekilde gerceklesebilir:

64

a) Teyit: Kur’an ayetlerinde s6zkonusu
bilimsel teoriyi teyit eden birtakim 6rnek-
ler mevcuttur; ya bizzat Kur’an’in o go-
rlise isaret etmesi ya da onu kullanmasi
biciminde. Bu kisma “uygulama” adi ve-
rilmesi de miimkiindiir.

Allame Tabatabal, uygulamayi, bir tiir
bilimsel goriisleri Kur’an-1 Kerim’e “da-
yatma” ve bunun sonucunda da ayetleri te-
vil etme saymaktadir. (Tabatabat, 1390, c. 1,
s. 8). Oyle anlagihyor ki Allame’nin bu ifa-
desi, baz1 ¢agdas miifessirlerin eserlerinde
doga bilimlerinin teorileri ve onlarin kimi
ayetlere tatbik edilmesi babinda goriilen
yanhs ve kuralsiz uygulamalar nedeniyle-
dir. Buna kargin bu aragtirmada uygulama-
dan kastedilen, tefsir kaidelerine riayet edi-
lerek ve bunun yanisira kesin ya da giiven
veren karinelerden yararlanilarak gercekles-
mis ve netice itibariyle de tevile ve zahiri
terketmeye ihtiya¢c duyurmayan tatbiktir.

b) Ret: Psikoloji teorilerinin ayetlere su-
nulmasinin ikinci sekli, s6zkonusu teorinin
bazi Kur’an ayetlerine aykiri olmasidir. Bu
durumda, olumsuzlayan varsayimlardan biri
ortaya ¢ikacaktir. Prensipler kisminda buna
isaret edilecektir.

) Suskunluk: Ugiincii sekil, sézko-
nusu teorinin sunulmasindan sonra Kur’an-1
Kerim’in ayetlerinden bu teoriye iliskin ne
teyit ne de ret alinamamasi durumudur.

2. Yeni teorilerin tiretilmesi: Psikolo-
jik tefsirlerin kisimlarindan en 6nemlisi ve
en ¢ok ihtiya¢ duyulani, Kur’an ayetlerinin
psikolojik alamnda, ayetlerin giincel ve taze
anlamina eglik edecek yeni teoriler ortaya
konmasidir. Bu, islami sosyal bilimlerin
gelismesi yoniinde etkili bir adim olabilir.
Miifessir, Kur’an’da psikolojiyle ilgili ayet-
leri bulup cikartarak ve sonucta da psikoloji
bilimiyle baglantili 6nermeler ve kavramlar
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{ireterek Islami psikolojinin gelismesini sag-
layacak yeni teoriler {iretmeyi basarabilir.

“Kur’an ilimlerinin teorilestirilmesi” ola-
rak da adlandirilabilecek bu is, sosyal bi-
limlerin cesitlerine tema olusturma ve yon
vermede etkili olma kabiliyetine sahiptir.
(Rizay1i Isfehani, 1388, s. 127).

3. Sistemlestirme: Kur’an-1 Kerim’den
cikanlmus psikoloji kavramlar arasinda bag-
lant1 kurmak, bizi bir psikoloji sistemine veya
modeline ulagtirabilir. (Pesendide, 1386, s.
92). Omek vermek gerekirse, Kur’an ayet-
lerinde motivasyona doniik énermelerden,
Kur’an agisindan bir motivasyon sistemi
kurmak miimkiindiir.

Psikolojik Tefsirin Tanimm

Bu boliimde deginilen konular itibariyle
psikolojik tefsir sdyle tanimlanabilir:

“Psikolojik tefsir, tefsir kaynaklarindan ya-
rarlanarak gecmisteki teorilerin ayetlere su-
nulmasiyla yeni teoriler tireten ve Kur’an
ile psikolojinin bakigindan bir sistem ku-
ran tefsir ekollerinden biridir.”

el-Mizan Tefsirinde Psikolojik Tefsir

el-Mizan tefsirinde degisik yerlerde Al-
lame Tabatabai’nin, bircok miifessirin fikih
ya da tarih gibi psikoloji cisinda bakisla tef-
sire koyuldugu bazi ayetleri psikolojik aci-
dan tefsir ettigine sahit oluyoruz. Asagida
bunun 6rneklerine deginilecektir:

1. Tabatabai, “Biz, insana anne baba-
sina iyi davranmayi emrettik. Annesi onu ne
zahmetle karninda tasidi ve ne zahmetle do-
gurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve
stitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz
aydir.“ (Ahkaf, 15) ayetinden psikolojik

sonug ¢ikarmigtir. Bu miifessire gore hami-
lelik ve emzirme giinlerinin megakkatlarimn
ifade edilmesi, tistelik de bunun Allah tara-
findan ebeveyne ihsanda bulunma talimatin-
dan sonra gelmesi, bir tiir insani duygular1
harekete gecirmek icin olabilir. (Tabatabat,
1390, c. 18, s. 201). Sonug itibariyle duy-
gulan harekete gecirme aracihgiyla insanlar
ebeveynlerine, 6zellikle de anneye minnettar
olmaya tegvik edilmektedir. Tabatabai’nin,
psikoloji bilimindeki iki meseleye, “ruhsal
infial ve duygular” ve “motivasyon”a isaret
eden sozkonusu ayetten ¢ikardigi bu psiko-
lojik anlayzs, aslinda psikoloji biliminin ge-
leneksel 6nermelerinin kullanilmadig) ayetin
psikolojik tefsiridir. Bu psikolojik kavrayisin
pek cok miifessirin eserinde bulunmadigini
hatirlatmak gerekir. Mesela bazi miifessir-
ler ayete fikh yonden bakmuslar ve sézko-
nusu ayetten, annenin emzirmesinin farz
olan zamaninin miktar ile hamilelik siire-
siyle iliskili kimi hiikiimleri ¢ikarmuglardir.
(Sadiki Tehrani, 1406, c. 27, s. 34; Kasani,
1340, c. 8, s. 315).

2. Aym sekilde orucun farz olmasi ko-
nusunda, Bakara suresi 183. ayette hiikiim,
“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmek-
ten sakinmaniz igin orug, sizden dncekilere
farz kilindigt gibi, size de farz kilindr. “ ek~
linde aciklandiktan sonra “cols s Ll /
sayll giinlerdedir. ” buyurulmaktadir. Al-
lame Tabatabdi, bu ayetteki kelimeleri de-
tayli bicimde ele alirken “L&l” kelimesinin
belirtisiz (nekre) gelmesi ve “cl3 s335” ile
sifatlandiriimasiny, yiikiimliliigiin zorluklar-
nin Allah tarafindan kiiciik sayilmasina delil
kabul etmistir. Bunun sebebi de miikellefi,

bu zorlu talimati yerine getirmeye cesaret-
lendirmektir. (Tabatabai, 1390, c. 2, s. 9).

3. el-Mizan tefsirinde, motivasyon
alaninda baska bir psikolojik kavrayisi
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Mii’minun suresi 62. ayetin izahinda gor-
mek miimkiindir: “Biz higcbir kimseye gi-
cliniin yettiginden fazla yiik yiiklemeyiz.
Katimizda hakki soyleyen bir kitab vardir.
Onlar zulme, haksizliga ugratilmazlar.”
Allame Tabatabai, Allah Teala’nin yiikiim-
liliigti miikellefin gilicline baglamasini, bu
ayetin, miiminlerin sifatlarim agiklayan 6n-
ceki ayetlerle islup birligine dikkat geke-
rek o sifatlara biirinmeyi saglamak tizere
tegvik ve motivasyonu amacladigin sa-
vunmaktadir. Konuyu biraz daha agarsak,
Allah Teala onceki ayetlerde, “Rableri-
nin azametinden korkup titreyenler, Rab-
lerinin dyetlerine inananlar, Rablerine or-
tak kosmayanlar, Rabblerine donecekleri
icin verdiklerini kalpleri tirpererek veren-
ler, Iste bunlar hayir islerine kosugurlar ve
o ugurda one gegerler.” (Mii’minun, 57-
61) buyurmaktadir. Bu ayetler miiminle-
rin sifatlarim saymaktadir. Baglangicta is
zor goziikse de Allah Teala hemen ardin-
dan miikellefe verilen gii¢ ve takata bag-
lamaktadir. Bu da, o sifatlara biiriiniirlerse
isin kolaylasacagim agiklamakta ve so-
nuc¢ olarak da miikellef, o 6zellikleri ka-
zanmaya tesvik edilmektedir. (Tabatabai,
1390, c. 15, s. 41).

4. Kur’an-1 Kerim’de, Allame’nin psi-
kolojik tefsirine konu oldugu gortilebilecek
psikolojik ayetlerden bir digeri de, “Kendi-
leri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiirti-
niizden egler yaratmasi ve aranizda bir sevgi
ve merhamet var etmesi de O’nun (varligi-
nin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphe-
siz bunda diigiinen bir toplum igin elbette
ibretler vardir.” ayetidir. (Rum, 21). Al-
lame, bu ayette gecen rahmetten kastedile-
nin, bagkalarinin mahrumiyetini gérmenin
insanda ortaya ¢ikardig1 nefsani tesirler ol-
dugunu belirtmektedir. Bunun somut 6rnegi
olarak, ebeveynin, 6zellikle de annelerin

kiiciik evlatlarmin terbiyesi ve gozetimiyle
ilgili merhamet duygusu gosterilebilir. Al-
lame Tabatabai, bu ayette gecen sevgi ve
merhametin, genel anlamiyla kullanilmig
olsa bile bir toplumdaki insanlarla ilgili ola-
rak da konu edilebilecegini diisiinmektedir.
Ama ayetin siyaki ve soziin akis1 nedeniyle
kastedilen, oradaki iki ailevi alan olacaktir.
(Tabatabat, 1390, c. 16, s. 166).

5. Allame Tabatabai tarafindan baska
psikolojik kavramlara isareti, ailenin yo-
netimine atifta bulunan, “Erkekler, kadin-
larin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii
Allah, insanlarin kimini kiminden {istiin
kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarin-
dan harcamakta (ve ailenin ge¢imini sag-
lamakta)dirlar.” (Nisa, 34) ayetinin tefsi-
rinde goriiyoruz. Allame, kadinlar iizerinde
kavvamligin sebebi olan erkeklerin ka-
dinlara tstiinliglinii, erkeklerde miica-
dele giictintin fazlahg: ve zorluklara kat-
lanma, buna karsilik kadinlarda hissiyatin
ve duygularin hdkim olmasi gibi sifatla-
rin varligina baglamistir. Bunlar, erkek ve
kadinin hayatinin esasi ve sermayesi, in-
celik ve zariflik olmaktadir. (Tabatabat,
1390, c. 4, s. 543).

Allame Tabatabai’nin Tefsir
Metodunun Tahlili ve incelenmesi

Her tefsirde ve miifessirin Kur’an-1 Ke-
rim ayetlerine iliskin anlayisinda, miifessi-
rin reyle tefsir tuzagindan kurtulabilmesi
icin sozkonusu tefsirde kabul edilebilir bir
dayanak ve karinenin varlig1 zorunludur.
Miifessirlerin eserlerinde bahsi gecen psi-
kolojik tefsirler de bu kuraldan miistesna
degildir. Hatta baz1 miifessirlerin kendi tef-
sirlerinin delil veya karinesine de isaret et-
tiklerine sahit oluyoruz.
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Siyak

Bu ¢ercevede Kur’an-1 Kerim tefsirle-
rinde en ¢ok istinat edilen karinelerden biri
siyaktir. Bu akila kural, diyalogun kuralla-
rindan haberdar ve akledebilen konusanin,
bir mecliste bir mevzu gevresinde ifade et-
tigi kelime ve climlelerden asla celiskili,
zit, uyumsuz ve uygunsuz anlamlari kaste-
demeyecegi, sonuc itibariyle de kullandig
kelime ve ciimlelerden muradinin uygun
ve uyumlu anlamlar olacag ilkesine da-
yanmaktadir. Bu kriter, climleler ve ayetle-
rin bir mevzu cevresinde ve daima birlikte
nazil oldugu durumda gergeklesebilecektir.
(Babayi, 1392, c. 2, s. 282).

Allame Tabatabai, psikolojik tefsirlerinin
gesitli yerlerinde bu karineden yararlanmis-
tir. Ornek vermek gerekirse, Ahkaf suresi 15.
ayeti tefsir ederken, hamilelik déneminin ve
dogumun zorluklarina delalet eden ctimlele-
rin dizilisinin, iistelik de bunun anne babaya
iyilikte bulunma tavsiyesinden sonra gelme-
sinin muhatabin bu tavsiyeyi yerine getir-
mesini tegvik ve motive amaciyla oldugunu
belirtmistir. Allame burada tabii ki siyakin
lafzina deginmemistir, ama bu ciimledeki
tefsir metodu, siyaki psikolojik kavrayista
kullandigini gostermektedir. Fakat Allame,
Mii’'minun suresi 62. ayeti tefsir ederken
kullandig delile, yani psikolojik tefsirde si-
yaka agiklikla deginmis ve giicii yettigi ka-
dartyla miikellef olma beyaninin, miiminlerin
bazen zorluklar da tasiyan sifatlarim saydik-
tan sonra gelmesini siyak karinesiyle o sifat-
lar1 edinme yoniinde motivasyon saymustir.

Yine Rum suresi 21. ayette de egler
arasindaki sevgi ve merhameti tefsir eder-
ken psikolojik tefsirde siyakin kullanimina
acikca igaret etmis ve siyak karinesi deli-
liyle sevgi ve merhameti aile gevresiyle s1-
nirlandirmistir.

Hatirlatmak gerekir ki siyak karinesi tek
basina ayetten psikolojik kavrayisimizi te-
yit edemez. Yalmzca ciimleler ve sz dizi-
lisi arasinda anlam baglantisi kurabilir. Siyak
her ne kadar ayetlerin psikolojik anlasilmasi
iizerinde etkiliyse de o psikolojik anlayisin
metin disinda onaylanmasi, bazi rivayetle-
rin bulunmasi veya deneysel bilimdeki ka-
nit gibi bagka karinelerin varhgi, miifessirin
anlayisiin sthhati icin gereklidir.

Edebi Kural

Ote yandan ayetlerden psikolojik an-
lam ¢ikarirken Arapgadaki kurallarn is-
levi gozardi edilemez. Nitekim Allame
Tabatabai’nin Bakara suresi 183. ayette gecen

“ls gz L‘.ﬂ” ifadesinin tefsirinde edebi
yone gosterdigi dikkat bu noktaya delalet et-
mektedir. igtq bu amacla Allame, Allah ta-

rafindan “L»L?j / Giinler” kelimesinin belir-
tisiz (nekre) gelmesi ve onun da “<ls PREY

/ Sayily” ile sifatlandirilmasim orug yiikiim-
liltigiintin muhatap i¢in kiiclik bir sey sa-
yildig1 seklinde yorumlamisti. Bu da mu-
hatabin bu gorevi yerine getirmede cesaret
bulmasim saglayacaktir.

Mubhatabmn Ozelligi

Diger taraftan Kur’an tefsirlerinde giive-
nilir karinelerden bir baskas1 da muhatabin
ozellikleridir. (Babayi, 1392, c. 2, s. 244).
Nitekim ¢ok sayida ayette bu karineden ya-
rarlanildig) tespit edilebilir, ¢iinki Allah Te-
ala, bir ayette kelammnin etki uyandirmasi
icin 6zel bir yontem kullandiysa muhatabin
psikolojik 6zelliklerine dikkat edilmesi onun
tizerinde kim bilir nasil bir tesir birakacaktr.

Elbette ki bu karinenin kullammasinimn iki
seyi gerektirdigini de hatirlatmak lazimdir:
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Birincisi, ilahi kelamda insanlarin 6zellikle-
rine odaklanan psikolojik tefsirde bu ilkeyi
kabul etmeliyiz. Ikincisi, kelamm muhatap-
lar tizerindeki etkisi ispatlanmig olmahdir.

Allame Tabatabal de Ahkaf suresi
15. ayetin tefsirinde, ebeveyne ihsanda
bulunma tavsiyesinden sonra hamilelik
doneminin zorluklarinin belirtilmesinin
miikellefin duygusal olarak harekete ge-
cirilmesine sebep oldugunu savunmakta-
dir. Bu, Allah Teala’nin, annenin hamile-
lik dénemindeki megsakkatlerini actklamasi
sirasinda muhatabin etkilenme 6zelligine
dayanarak, anne babaya iyilikte bulunma
tavsiyesinden sonra hamilelik ve dogumun
zorluguna isaret ettigi meselesini kabul et-
meye baghdir.

Bilimsel (Deneysel) Bulgular

Kur’an’in psikolojik 6nermelerini anla-
mada epeyce islevsel olan psikolojik tefsirin
karinelerinden biri de dini metinlerin psiko-
lojik kavramsinda yeni pencereler agabile-
cek psikoloji biliminin bulgularindan ya-
rarlanmaktir.

Meselenin 6zii sudur ki, bu tefsir gesi-
dinde ne tiir bilimsel karinelerden istifade
edilebilir? Acaba psikolojik teorilerin ta-
mami Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde giive-
nilir bir karine kabul edilebilir mi ve tefsi-
rimizi o teoriye dayandirabilir miyiz? Bu
sorulann incelenmesi, deneysel karinelerin
tefsir karinelerinden biri olarak taninmasi
bakimindan énem tagimaktadir. Ciinkii bu
karinelerin her birinden yararlamlip yarar-
lamlmamas1 miifessirin Kur’an ayetlerini
anlamasinda etkili olacaktir.

Cevaben denebilir ki, bilimsel teori-
lere ya bilimsel aksiyomlardandir ve ke-
sinlik kazandirir ya da aksiyomlardir ama

insan icin giivenilirdir ve aykirihik ihtimali
sifira inmemistir. (Kesine yakin zan). Ya-
hut yalnizca bir varsayimdir ve ispat asa-
masina ulagsmamustir. (Rizay1 Isfehant,
1381, c. 1, s. 48).

Bu bilimsel teoriler arasinda sadece kesin
ve giivenilir olanlar Kur’an tefsirinde itimat
edilebilir karine kabul edilmistir. ispatlan-
mamus teoriler ise tefsirde muteber goriil-
memistir. Zira Kur’an tefsirinde dayanak
yapilan sey, ser’i ve akli delil degeri kazan-
mus olmalhdir. Ancak bdyle bir amacla reyle
tefsirden ve netice itibariyle de Allah’a ifti-
radan kaginmilmis olacaktir. Bu sebeple psi-
koloji biliminin kesin teorileri kesinlik sun-
malar1 nedeniyle ve kesinlige itibar da 6ze
iliskin ve inkar edilemez oldugundan so-
nucta onun delil olusturmasi, miifessirlerin
ve usiil alimlerinin ittifakina konu olustu-
racaktir. Fakat tefsirde kabul gérmesi mii-
fessirler arasinda ihtilaf konusu olan sey ise
kesin olmayan, ama giivenilir teorilere da-
yanmak demektir.

Oyle anlasiliyor ki giivenilir bilimsel
karinelerin kamt kabul edilebilmesi icin
delil olugturan sey, tarih boyunca bilgin-
ler nezdinde muteber bir kesinlik tagimasi
ve ona giivenmeleri olmasi gibi, giivenilir
unsurlarin da onlar nezdinde muteber sey-
lerden olmasi ve onunla amel etmeleridir.
Bilginlerin giivenilir 6gelerle amel etme-
sine dayali bu bina, Masum Imamlar (a.s)
caginda da mevcuttu ve o biiyiikler tarafin-
dan herhangi bir yasak nakledilmemistir.
Bu da Mutahhar imamlarin (a.s) bilginle-
rin bu binasiyla ilgili onay ve ikrarina isa-
ret etmektedir. (Babayi ve digerleri, 1387,
s. 176). Sonug olarak tefsirlerde Kur’an’in
zahirlerinden istifadenin kanit sayilmasinin,
bilgelerin soziin zahiriyle amel ettigi tarza
dayanmasina uygun sekilde, itimat telkin
eden kesin bilimsel teoriler gibi giivenilir
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seylerden yararlanma da bilgelerin uygu-
lamasina dayanmakta ve muteber kabul
edilmektedir.

Ayetullah Cevadi Amuli de tefsirinde,
glivenilir deneysel 6rnekleri karine yapmay1
makbul sayarak soyle der: “Her ne kadar
bilimin kazanimi Kur’an’a empoze edile-
mezse de ama kesin bilimsel kanitlar veya
giiven verici deneysel, tarihsel, sanatsal ve
benzeri 6rneklere Kur’an’in 6gretileri ve an-
lamlanm tasitmak miimkiindiir. Deneysel,
tarihsel ve benzeri kisimlarla ilgili mesele-
leri anlayabilmek icin sahit, karine ve zemin
olma kadaryla onlardan istifade edilebilir,
ama bu sinirin digina ¢ikilamaz.” (Cevadi
Amuli, 1388, c. 1, s. 57).

Fakat Allame Tabatabal de Nisa suresi
34. ayetin tefsirinde, kadinlar ve erkekle-
rin giiniimiizde bilimin kanitladig psikolo-
jik ozelliklerini temel alarak erkekleri aile
yonetimine daha layik gormektedir. Bu da
Kur’an-1 Kerim’den psikolojik sonuglar ¢1-
karma amaciyla giiniin deneysel biliminden
yararlanmak demektir.

Sonucg

1. Mevcut tefsirler arasinda miifessirin
bastan sona psikolojik yaklasimla ayetlere
baktig1 ve ayetlerden psikolojik sonuclar
cikardig bir tefsir bulunmamaktadir. Ama
baz1 miifessirlerin, yazdiklan tefsirlerde
kimi ayetlerin aciklamasinda psikolojik tef-
sirler ortaya koyduklan goriilmektedir. Al-

lame Tabatabal’nin el-Mizan tefsiri bu tef-
sirlere ornektir.

2. Uzmanlik, ihtiyag ve farkhlik, arala-
rinda psikolojik ekoliin de bulundugu tef-
sir akimlarinin ti¢ asli stitunudur.

3. Tefsir kaynaklarim alti kaynak
halinde siiflandirmak miimkiindiir:
Kur’an, Masumlarin rivayetleri, lugat
kaynaklari, tarih kaynaklari, akil ve de-
neysel birikim.

4. Psikolojik tefsirler, miifessirin ayet-
lere psikolojik bakisla hedefledigi sey ve
aym zamanda Kur’an ve psikoloji arasin-
daki alanda iistlendigi islev bakimindan tig
gruba aynlabilir: Ge¢mis teorilerin ayet-
lere sunulmasi, yeni teoriler iiretilmesi ve
sistem kurmak.

5. Psikolojik tefsirin tanim yapilirken
psikolojik tefsirin, tefsir kaynaklarindan ya-
rarlanilarak, gecmis teorileri arzederek, yeni
teoriler tireterek, Kur’an ve psikolojiye gore
bir sistem kurarak gerceklesen tefsir ekolle-
rinden biri oldugu ifade edilebilir.

6. Allame Tabatabai, tefsirinde, icinde
psikolojik onermeler gecmeyen ayetler-
den cok sayida psikolojik anlayis ortaya
koymustur.

7. Allame Tabatab4i’nin psikolojik tef-
sirlerinin cogu yerinde kullandig1 yontem
ve kaynaga deginmemis ve sadece bazi yer-
lerde siyaki psikolojik yorumun karinesi ola-
rak gostermistir.

8. el-Mizan’da gecen psikolojik tefsirle-
rin incelenmesinden Allame Tabatabai’nin
siyak, edebi kurallar, muhatabin 6zellikleri
ve bilimsel (deneysel) bulgulardan yararlan-
dig1 psikolojik anlama yontemlerini arastir-
mak miimkiindiir.

9. Zamanin bilimsel bulgularn arasinda
kesin ve giivenilir sonuglar Kur’an ayet-
lerinin tefsirinde kullamlabilir. Ama ka-
mtlanmams gorisleri Kur’an-1 Kerim’in
psikolojik anlamu i¢in karine olarak kullan-
mamak gerekir.
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Allame Tabatabaf'nin
“Marifeti Nefs” Ogretisini
Okuma Sistematiginin Tahlili

Dr. S. Muhammed Hiiseyin Duai*

Ozet

Insanin tiim kapasitelerini aktif hale getirmek ve onu miimkiin olan en yiiksek basamaga ulastirmak igin
Islam’mn en temel 6gretilerinden biri, “marifet-i nefs” dgretisidir. Din arastirmacilarimin gesitli yaklasim-
lar, bakis acilar ve yontemlerle inceledikleri, birbirinden farkli ve kimi zaman da zit okuma bigimleri
ortaya koyduklari bir 6gretidir bu. Bu okuma bigimleri arasinda, din arastirmalar sahasindaki seckin
konumu gozoniinde bulunduruldugunda incelenmesinin 6nemi farkedilecek olan Allame Tabatabai’nin
yaklagimi da vardir. Bu gergevede elinizdeki calismada, Allame Tabatabai’nin “marifet-i nefs”e iliskin
okuma bicimini tutarli ve sistematik bir biitin formunda aktardiktan sonra degerlendirmeye gececegiz.

Bu aragtirmanin ulastig1 sonuglar itibariyle Allame Tabatabai’nin, bu dini 6greti -yani vehbi (huzurf)
ilahiyata erismek icin Allah’tan gayrisimin kimligini ve nefsin bagimh nesne oldugunu gézlemleme-
nin lizumu- ile ilgili yaklagimim, “marifet-i nefs”ten bahsetmeyi “Kur’an-1 Kerim ayetleri” {izerine
bina etme, “nakledilmis hadisleri”i temel alarak aciklama, “marifet-i nefs” vakasina tarihsel, analitik
ve uygulamah bir bakis ortaya koyma, “marifetullah” ve “marifet-i nefs”in imkanin ispatlama, onun
metamorfoza ugrayabilecegini reddetme, “kalp tasfiyesi”ne pratik yaklasim ve “marifet-i nefs”e ulag-
mak icin “akli mesgul eden diisiincelerin iptali”ne isaret, “marifet-i nefs”in “sosyal misyonlar”la ge-
lismedigine vurgu, “marifet-i nefs” 6gretisine dair “operasyonel, rekabetci bir model”e erismek icin
caba gibi ozellikleri dikkate alarak “standart okuma” seklinde tarif etmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Marifet-i nefs, kendini tanima, Allame Tabatabai, Hikmet-i Miitealiyye, fakih-
lige dayah $if irfani, din aragtirmasi.

1. Problemin Deseni

ur’an-1 Kerim’deki ayetlerin ¢cogunda (5/Maide, 125; 59/Hasr, 19; 41/Fussilet,
53; 51/Zariyat, 20; 7/A’raf, 172 gibi) ve yine Masumlardan (a.s) ulagmis ¢ok
sayida rivayette (Ragib Isfehant, tarihsiz, s. 11; Hafiz Bursi, 1422 Kameri, s.
299; Elemu’l-Hiida, 1998, c. 1, s. 274; c. 2, s. 329; Fetal Nigaburi, 1375, c. 1, s. 20; Te-
mimi Amedf, 1410 Kameri, s. 461 ve 588; ibn Atiyye Endeliisi, 1413 Kameri, c. 5, s. 291;
Sealebi, 1418 Kameri, c. 5, s. 413; Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’a nispet, 1400 Kameri,
s. 13 gibi) insanin tiim kapasitelerini aktif hale getirmek ve onu miimkiin olan en ytiksek

*  Ferdovsi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Kur’an ve Hadis ilimleri Anabilim Dal
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basamaga, yani “kulluk” ve “Allah’1 tamma”ya ulastirmak igin en temel ve en stratejik
dini 6gretilerden biri olarak “marifet-i nefs”ten veya “kendini tanima”dan bahsedilmistir.
Bu 6greti, ilahl marifet geometrisindeki 6nemi nedeniyle bircok din arastirmacisinin da
ilgisini cekmis ve kimi zaman birbirine zit ¢esitli okuma bicimleri ortaya konmustur. Bu
cercevede elinizdeki calismada “marifet-i nefs” (kendini bilme) 6gretisiyle ilgili okuma-
larin en 6nemlilerinden birinin, yani Allame Tabatabai’nin yaklagimimnin tahlil ve deger-
lendirilmesi ele alinmis; bu yolla da bu 6gretinin “standart okuma”sina erismenin imkan
ve onun nesnel sonuglarindan yararlanmak igin gerekli ilm1 zemin hazirlanmaya calisil-
mustir, Allah’1n izniyle.

Elbette Allame Tabatabai’nin sahsiyetinin en énemli boyutlarindan birinin onun felsefi
ve irfanf yonii oldugu soylenmelidir. Allame’nin “marifet-i nefs” dgretisine bakigi konu-
sunda yapilacak bir arastirmanin 6ziiniin de felsefi ve irfani yaklagim icermelidir. Fakat bu
¢alismada onun okuma bigimi “din arastirmacisi” olarak ele alimmstir. Diger bir ifadeyle,
Allame Tabatabal pek ¢ok yerde bir “irfan ehli filozof” olarak taminmigsa da ve ¢ogu ko-
nularda -ilm-i nefs gibi- hikmet yaklasimindan ve akilci-gézleme dayali yontemden ya-
rarlanmigsa da bu seckin diisiiniir, mevzularin ¢ogunu -bu arada marifet-i nefs konusunu
da- ayetlere ve rivayetlere dayanarak agikladigindan “tefsir ve hadis fikhi1” alanminda da
dikkat cekici eserler birakmistir. Bu calisgmada onun okuma bigimine bu agidan yaklagtik.

Yine bu arastirmada -yapilmis ¢ogu calismanin aksine-, bu okuma biciminin boyut-
larindan birini sadece betimleme ve raporlamaya odaklanilmamis, bilakis “sistematik
yapr” formunda onun kapsamli analizinin ortaya konmasi dikkate alimmstir. Bagka bir
deyisle, “yaklasim sahibinin eserlerinin tamamina bagvurma”, “kaynaklarin azami aras-
tirllmas1”, “okuma bigiminin mekanizmasim analiz”, “parcalarin ¢esitli yerlerden toplan-
masi ve mantiksal tutarhlikla yanyana getirilmesi” bu makaleyi benzerlerinden ayiran en

onemli yonlerden biridir.

2. Allame Tabatabai’nin “Marifet-i Nefs” Ogretisine iliskin
Okuma Biciminin Boyutlarina Genel Bir Bakis

Allame Tabatabai, “marifet-i nefs” (kendini bilme) 6gretisine biiyiik 6nem veriyordu.
“el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an”, “Risaletu’l-Velaye”, “Sia der islam”, “Berresiha-yi islami”,
“el-Beyan fi Muvafakati’l-Hadis ve’l-Kur’an”, “Havasi ber Esfar-i Molla Sadra” gibi pek
cok eserinde konuyu incelemistir. Bunlar, muhtevalan analiz edildiginde Allame’nin bu
oOgretiye iligkin okuma biciminin en énemli boyutlar1 ve 6zelliklerinin agiklanabilecegi
eserlerdir.

2-1. “Marifet-i Nefs” Konusun Prensiplerini izah ve “Dini Diisiince”de
Kur’an-I Kerim’in Eksen Olusuna Vurgu

Allame Tabatabal, “dini diisiince”yi, “dinin 6gretilerinden biriyle sonuclanan ince-
leme ve arastirma” olarak tammladiktan sonra Kur’an-1 Kerim’i “islam’da dinf diisiince-

nin tek temel kaynag1” kabul etmektedir. Allame, Kur’an’in “dini maksatlara ulasmak” ve
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“Islami 6@retileri anlamak” icin takipcilerine ii¢ yol gosterdigine isaret etmektedir: “Nakli
hiikiimleri almak”, “akli delile sarilmak”, “kalbi g6zlem mecrasinda hareket etmek”. Bu
i¢ yolun bazi 6zelliklerini soyle izah etmektedir: “Akil yolunun kolay ve genel olmasi1”,

»

“akil ve gozlem yolunun zor ve 6zel olmas!”, “nakildeki dinf 6gretilerin ayrntilarim an-
» €

lama yolunun miinhasir olmasi”, “aklin detaylar anlama yolunun bulunmamasi”, “goz-
lemin sinirlandirilamaz olmasi”. (Tabatabai, 1388, s. 71).

Allame Tabatabai, nakli énermeleri “Kur’an ayetleri” ve “Siinneti anlatan rivayetler”
seklinde iki kisma ayirdiktan ve bunun ardindan “Kur’an’mn kendisinin asil ve muteber
olmasi” ile “Kur’an’in herkes igin anlagilabilir olmasi”n1 vurgulamay1 zaruri gordiikten
sonra, “Kur’an’m nur olmasi1”, “Kur’an’in agiklayici olmas1”, “Kur’an tizerinde diisiin-
menin gerekli olmas1”, “Kur’an’da celiski bulunmamas1” ve “Allah’in Kur’an’la meydan
okumasi”na delalet eden ayetleri bu iddiaya delil olarak zikretmistir. Elbette ki onun inan-
cina gore “Kur’an’in herkes i¢in anlagilabilir olmasi”nin “Masumlarin (a.s) ilmi merci ol-
mas1” ile bir aykinligi yoktur.

Bunun yanisira Allame Tabatabai’nin, “hadis™i, “hadis uydurmasi ve tahrif” gibi ac1
gercekleri dikkate alarak “sened degerlendirmesi”ne ve “metin incelemesi”’ne muhtag gor-
diigiinii belirtmek gerekir. Onun inancina gore Sia, “hadisin senedini denetleme”ye ¢a-
lismak bir yana, “hadis metninin Kur’an’a uygunlugu”nu da gerekli gérmektedir. Buna
ilaveten Sia, “itikad usiilii”’nde sadece “miitevatir haber”le veya “karinelerle cepecevre sa-
rilmis vahid haber”le amel eder, ama “fikhi teferruat™ta, tiir olarak giiven veren kesin ol-
mayan haber-i vahidi de amel icin yeterli goriir. (A.g.e., s. 76 ve s. 84-85).

Allame Tabatabai, “akilci hiiccet”i, “kamt” ve “cedel” olarak ikiye ayirmistir. Kur’an-1
Kerim’in her ikisini de mesru gordiigiine ve kullandigina deginerek onlara sarilmak ge-
rektigini savunmaktadir. Ona gore Sia, “felsefi ve kelami tefekkiir” vadisine ayak basmis
ve daima onun yardimiyla “ilahi 6gretiler”e ulasmaya ¢ahismstir. Oyle ki, hicri onbirinci
yiizyilda Sia’mn akilai tefekkiirii nakli tefekkiiriine uyumlu hale gelmis ve aralarinda “ifa-
dede ihtilaf”tan bagka bir mesafe kalmamugtir. Allame Tabatabai, Molla Sadra’yi, felsefi
meseleler icin mantiksal bir yap1 kurmakla yiizlerce yeni felsefi meselenin ortaya ¢ikma-
sina sebep olmus ve bunlar halletmis, bircok irfanf sirlar1 kamth olarak izah etmis, ayet-
ler ve rivayetlerde ortaya konan bircok dgretinin rasyonalite ve mantigini aydinlatmis, ni-
hayet felsefe, irfan ve nakli delillerin zahirlerini uzlastirarak aym mecraya oturtmus ilk
filozof kabul etmektedir. (A.g.e., s. 89 ve s. 92-94).

Allame Tabataba, “arif”i, Allah’a sevap umuduyla veya azap korkusuyla degil, muhab-
bet temelinde ibadet eden kimse kabul etmektedir. Onun inancina goére “irfan™, din karsi-
sinda bir din olarak gérmemek gerekir. Bilakis irfan, “hakikati idrak” yollarindan bir yoldur
ve bu nedenle de irfan, tiim dinlerde ve mezheplerde sézkonusu edilmistir. (A.g.e., s. 96).

2-2. “Nefs”in Lugat Anlamlarina ve Cesitli Kullamimlarina Bir Bakis

Allame Tabatabati, “nefs” kelimesinin tamlayan formunda kullamldig1 bazi yerlere de-
gindikten sonra “insan”dan -ya da ruh ve bedenden olusan varliktan- ve “insan ruhu”ndan
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bu kelimenin anlamlan olarak -tabii ki tamlama olmaksizin- s6zetmis ve her ikisi igin de
Kur’an ayetlerinden sahit getirmistir. (A.g.e., 1371, c. 14, s. 285).

2-3. “Nefis Soyutlamasr”na Vurgu, Akil ve Nakil Yardimyla Bunun
ispatlanmasi

Allame Tabatabal, tiim maddecilerin ve bir grup Miisliiman kelamci ve zahircinin
“nefis soyutlamasi”ni kabul etmeye sirt cevirdigine isaret ederek onlarin ortaya koydugu
delilleri ve itirazlarini eksik gérmiis ve bunu, akil ve nakil yardimiyla ispatlamaya giris-
migtir. Baslangicta “nefs”i “Her birimizin ‘ben’ kelimesiyle ifade etti§imiz sey”, “Beden
olmayan ve bedenin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkmayan sey” seklinde tarif ederek
ve “soyutlama”y1 da “Bedenin hiikmiinden baska bir hiikiim ve bagka cisimsel terkiplere
sahip, onunla birlesik ve suur, irade ve diger idrak sifatlari araciligiyla onu idare eden be-
denin 6tesindeki sey”, “Boliinebilir, zamanlh ve mekanh olmayan madde dis1 sey” sek-
linde tanimlayarak “nefis soyutlamasi”ndan neyi kastettigine agiklik getirmis, daha sonra

da buna deliller gostermeye gecmistir. (A.g.e., c. 1, s. 350 ve s. 364-365).

2-4. “Marifet-i Nefs” Ogretisi Bahsini Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Dayandirma
ve “Nakli Onermeler” Temelinde Agiklama

Allame Tabétabal, “4s) < ,& I 4was <3 ,& e / Nefsini, kendini bilen, Rabbini bi-
lir” hadisiyle celigkili gibi goriinen, “Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin
ve herkes, yarin igin énceden ne gondermis olduguna baksin. Allah’a karst gelmekten
sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. Allah’1 unutan ve bu yliz-
den Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayn. Iste onlar fa-
stk kimselerin ta kendileridir.” (59/Hasr, 18-19) ayet-i serifesini “marifet-i nefs”in zaru-
retinin 6nemini anlattigini diisiinmektedir. (A.g.y., 1360 Kameri, s. 37).

Allame Tabatabati, “marifet-i nefs” (kendini bilme) konusundaki soziinii esas itibariyle
“Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse
size zarar veremez. Hepinizin déniisii Allah’adir. O zaman Allah, size yaptiklarinizi ha-
ber verecektir.” (5/Maide, 105) ayet-i serifesine dayandirarak onu tartismasimn bagslangic

A1, £ E) ,{g’
noktas1 yapmaktadir. Ayetteki “45al&”a | 35 JI” manasi vermekte, “ﬁiw"’u onun me-

fulii (timlec) kabul etmekte, “slizal” ve “UMu5”in, “tarik” ve onda siiluk ya da yoldan
sapma disinda tasavvur edilemeyecegini esas alarak su sonuca varmaktadir: insanm hi-
dayeti ve mutlulugu ile son bulan tarik, “nefs”in ta kendisidir. (A.g.y., 1371, c. 6, s. 162-
163 ve s. 165).

Allame Tabatabai, “Ey insan! Siiphesiz, sen Rabbine (kavusuncaya kadar) didinip du-
racak ve sonunda didinmenin karsiligina kavusacaksin.” (84/Insikak, 6) gibi ayetlere da-
yanarak “nefis” mecrasinda seyrin mecburi olmas tizerinde durmakta ve bunu esas alarak
Kur’an’m “nefsin lizumu”nu emretmesine iliskin saikini, sadece insanlarin bu mecburi
seyirle ilgili gafletinin ortadan kalkmasi kabul etmektedir. Ciinkii geri dondiiriilemez bu
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varolussal (tekvinf) hakikate iltifatin, insamin goriis ve eylemlerini 1slah etme ve yticelt-
menin tizerinde kayda deger etkisi vardir ve insan i¢in “miikemmellik ve mutluluk”un ze-
minini hazirlayacaktir. “Allah’tan baskasindan kopma”, “ilahi velayeti hissetme”, “idraki
diizeltme”, “Hakka yakinlasma”, “tevazu halinden nasiplenme”, “tevhid ve kulluk ma-
kamina ulagma” onun, “nefsin tarik olmasi”na iltifat ve yonelis icin saydig1 bazi etkiler-
dir. (A.g.e., s. 166-167).

Allame Tabatabai, “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini
almis, onlari kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.
Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet gtinii,
“Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir.” (7/A’raf, 172) ve “Allah’t unutan ve bu
yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Iste onlar
fasik kimselerin ta kendileridir.” (59/Hasr, 19) ayetlerini aciklarken yine “marifet-i nefs”
bahsine girmekte ve bu ayetleri sozkonusu 6greti i¢cin Kur’an’dan dayanak olarak zikret-
mektedir. (a.g.e., c. 8, s. 306; c. 19, s. 219). Allame, aym zamanda “Gureru’l-Hikem ve
Dureru’l-Kelim” kitabindan bu 6gretiyle ilgili cok sayida hadis de nakletmektedir. (A.g.y.,
1360 Kameri, s. 38).

2-5. “Marifet-i Nefs” Fikriyatina Tarihsel, Analitik, Mukayeseli Bir Bakis

Allame Tabatabai, insanlarin eskiden beri i ve “_s~&” kelimelerini kullandiklarina
isaret ederek bu ifadelerden ne anlagildigina ve bu anlamlarin kokenini tahlil etmeye yo6-
nelir. “Beden”, “nefes”, “ruh ve bedenin biitiinliigi”, “dem” kavramlari, onlardan “nefs”
kelimesinin genel anlamlari olarak bahsettigi ve “maddi ve cismi hayatla irtibath seylerle
mesguliyet”i bicimlenmelerinin kokeni saydigi durumlardir. Allame Tabatabai, insanin,
“nefs”in hakikati tizerinde derinlestiginde onunla ilgili ilkel ve genel anlayisimin dogru
olmadigini, bu fenomenin 6zellikleri ve belirtileri ile maddi fenomenlerin 6zellikleri ve
belirtileri arasinda birgok farklihklar bulundugunu anlayacagina inanmaktadir. Ama ge-
nel olarak boyle bir derinlesme insan icin hasil olamamakta ve giindelik ugrasilar onu il-
kel maddi ve basit anlayista durdurmaktadir. (a.g.e., c. 6, s. 176-180).

Allame Tabatabal, insanin hayati siiresince “korku”, “nese”, “haz”, “ask”, “sikinti” gibi
hallerin vuku bulmasini, “nefs”in hakikatine odaklanmanin zeminini hazirlayan; herke-
sin duyumsamadig1 gorseller gorme ve sesler isitme, uykudayken gizli durumlardan ha-
berdar olma ve normal olmayan isleri gerceklesme yetenegi kazanma gibi gayri maddi
ve siradanliga aykin tecriibeler edinmesini saglayan bagka bir etken saymaktadir. Burada
bahsedilen tecriibelerin mensei, “nefs”in harici durumlardan -6zellikle maddi hazlardan-
vazgecmesi ve kendi i¢ diinyasina yonelmesinden bagka bir sey degildir. Bu nedenle bii-
tlin “nefsani riyazetler”in esasi, kendine yogunlagma amaciyla “nefs”in arzularina ve mes-
guliyetlerine muhalefetten ibarettir. (A.g.e.).

Allame Tabatabai, yukanda zikredilen tecriibeler ve haller gegici ve simirh olarak insan-
larin genelinde ortaya cikabilecek olsa da “diinyadan daimi vazgecme” ve “marifet-i nefs
ile ciddiyetle mesgul olma” aracilityla ondan kesintisiz nasibi olan bireylerin bulundugu
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meselesi iizerinde durmaktadir. Bu yaklasimin uzun bir gecmisi vardir ve tarihin, cog-
rafyanin devasa sahasinda onun cesitli subeleri oturup seyredilebilir. Onun inancina gore
vahsi Afrika kabileleri, sihirbazlar, biiytictiler, tuhaf ilimlerin ahalisi ve ¢ilecilerden tutun
Brahmanlar, Budistler, Sabii-Mendailer, Maniheistler, Zerdiistiler, Yahudiler, Hiristiyan-
lar ve Miisliimanlara kadar biitiin toplumlardan, akimlardan, gesitli dinler ve inanglardan
geriye kalmis haller ve eserlerin incelenmesi aym hakikati ortaya koyacaktir: Cok sayida
farklhihik ve ihtilaflara ragmen “nefs”in maddi olmayan 6zelliklerine inang, maddi hazlart
terketme tavsiyesi ve “marifet-i nefs”i kazanmak icin ¢aba gosterme, biitiin bu toplumla-
rin hepsinin arasinda yaygin gelenektir. Bu nedenle tiim inang ve ekollerin, “insanin kendi
nefsiyle mesgul olmas1” i¢in zemin hazirlamaktan bagka hedefi bulunmadig sonucuna var-
mak miimkiindiir; bu inang ve ekollerin miintesipleri, o 6gretiler ve talimatlarla amel etme
vakti geldiginde bu hedefe yonelseler de yonelmeseler de. (A.g.y., 1360 Kameri, s. 34).

Allame Tabatabal, “Hakkin hazretinde fena”, “zat, isim ve fiilde tevhid makamina
ulasma” ve “Allah’tan bagka hicbir zat, vasif ve fiilin mevcut olmadig) hakikatini miisa-
hede etme giicii’nii “insanin kemali” olarak tanimladiktan sonra buna erismenin en yakin
yolu olarak “nefsi bilme ve gozlemleme™yi zikretmektedir. (A.g.e., s. 33).

Allame Tabatabai, her ne kadar biitiin ilahi dinlerin hedefini “kalp selametini ve ne-
fis safligini temin” kabul etse de aym zamanda Islam dininin, insanlarin “mutlulugun
kemali”ne ulagmasma zemin hazirlamak amaciyla bu meseleye daha fazla 6nem verdi-
gini ve “marifet-i nefs” (kendini bilme) yoluna -mutluluga ulasma yolunda en iyi yol ola-
rak- davet etmek icin hicbir cabay1 gozardi etmedigini de vurgulamaktadir. (A.g.e., s. 37).

Allame Tabatabat, “cennete tamah”a veya “cehennemden korku”ya dayah ibadetin ger-
cekte nefsin arzusunu temin etmek icin gayret gostermekten baska bir sey olmadigina de-
ginerek yalnizca “Allah’a muhabbet ve alaka”dan kaynaklanan ibadeti gercek ibadet say-
makta ve “Allah’1 bilme”yi bunun gerceklesmesinin sarti olarak belirtmektedir. Bu bilme,
ya “afaki seyir” yoluyla ya da “enfiisi seyir” yardimyla miimkiin olabilecek bir marifet-
tir. Elbette ki “afaki seyir”in sonucu sirf “edinilmis bilgi (ilm-i husuli)” oldugundan ve
Allah’1 bilmenin “edinilmis bilgi” ile gerceklesmesi muhal goriildiigiinden sadece “enfiisi
seyir’in veya “marifet-i nefs”in Allah icin hakiki bilme ve ibadetle neticelenecegi topar-
lamasina ulagsmak miimkiindiir. (A.g.e., s. 42 ve s. 44).

Allame Tabatabai, “din” ve “marifet-i nefs”i ayni sey zannetmeyi dogru bulmaz. Onun
inancina gore “marifet-i nefs”, mutluluga ulasmak i¢in dinin programlarindan biridir. Bu
nedenle “marifet-i nefs” 6gretisi bir “dini 6greti” kabul edilebilir. Ama onun dinle ayni ol-
duguna hitkmedilemez. Allame Tabatabal, “marifet-i nefs”i bagimsiz kabul eden bakis: ha-
tal1 bularak onun, dinin, hakiki mutluluga ulasmak -ya da Allah’1 bilme ve ona kulluk- icin
insanlara tanittig1 bir ara¢ oldugunu hatirlatmaktadir. (A.g.y., 1371, c. 6, s. 188 ve s. 190).

Allame Tabatabai, “marifet-i nefs” ile mesgul bireyleri iki genel gruba ayirmaktadir:
Birinci grup, nefsin garip etkilerini, onun maddi ve olagan olmayan giiglerini elde etme-
nin peginde olan kimselerdir. Tkinci grup ise harici seylerden vazgegerek sirf nefsin ken-
disini tanimanin ardina diismiis ve onun tuhaf eserlerinden yararlanmaya niyeti olmayan
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kimselerdir. Allame’nin inancina gore ikinci grup kendi icinde de iki kisma ayrilmakta-
dir: Birinci kisim, “marifet-i nefs”te duraklamis ve bu nedenle onun hakikatinden kamil
hissesi olmayan kimselerdir. ikinci grup da kendisini “marifet-i nefs” ile simrlandirma-
mis ve onu “marifetullah”a ulasmak icin koprii yapmis kimselerdir. Allame Tabatabai, bu
grubun inang ve davramisim dinin begendigini belirtmektedir. Ona gore bu, nefsi Allah’in
ayeti olarak tammayla sonuglanacak ve “marifet-i Rab” haline gelecek makbul “marifet-i
nefs”tir. (A.g.e., s. 192-193).

2-6. “Marifetullah” ve “Marifetunnefs”in imkanm ispat ve Metamorfozu Ret

Allame Tabétabai, “marifet-i Rabbin metamorfozu” goriigiinii ve “A& 4wd G &  ye
4, & ¢ / Nefsini bilen, Rabbini bilir” hadisini “marifet-i nefsin metamorfozu”na ham-

letmeyi, “marifet-i nefs” babindaki rivayetlere -bu ciimleden “4 V-Q ol any V‘i’ 17
rivayetine- dayanarak ve aynm zamanda s6zkonusu hadisin, “Allah’1 unutan ve bu yiizden
Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Iste onlar fastk kim-
selerin ta kendileridir.” (59/Hagr, 19) ayet-i serifesiyle celistigi meselesine deginerek ka-
bul etmez. Onun inancina gore “Marifet-i Rab” babinda metamorfoza agik olan sey, “edi-
nilmis ve fikii marifet” ya da “kiinhe ve ihataya iliskin marifet”tir, “imkan takatina uygun
marifet” degil. (A.g.y., 1360 Kameri, s. 39; a.g.y., 1371, c. 6, s. 169).

2-7. “Marifet-i Nefs” Yolunun Pratik Olmasi ve irfani Olmasina Vurgu

Allame Tabatabai, “marifet-i nefs” (kendini bilme) stirecinin pratik oldugunu vurgular.
“Felsefl nefs ilmi” ile “terbiye ve ahlaka dayah nefs fenni”nin onun gerceklesmesinde te-
siri oldugunu diistinmemektedir. (A.g.e., s. 194) Ayni sekilde “nefs ilmi” kavramini “nef-
sin fikren tanmnmasi” ile, “marifet-i nefs” kavramim da “nefsin miigsahedeyle taninmasi”
ve “maddeden soyut nefsi miigahede” ile tarif etmektedir. (A.g.y., 1388a, c. 2, s. 207).

Allame Tabatabai, “marifet-i nefs”i, Allah’1 bilmek i¢in dinin irfani programi kabul et-
mektedir. Ona gore Allah’1 zikretmekten ve Allah’tan bagkasim unutmaktan bagka higbir
cabasi olmamasi gereken insan, Allah Teala’nin Kur’an’da, “Ey iman edenler! Siz ken-
dinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse size zarar veremez. Hepi-
nizin doniigti Allah’adir. O zaman Allah, size yaptiklarinizt haber verecektir.” (5/Maide,
105) buyurdugunu isittiginde “hidayet” ve “kemal”e varacak yegane anayolun onun nefsi
oldugunu anlayacaktir. Ciinkii Allah bu ayette onu, biitiin yollar birakip kendi “nefs”inin
yolunu izlemek ve Allah’a “nefs” penceresinden bakmakla gorevlendirmektedir. Bu ger-

cevede Peygamber-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve alihi) soyle buyurur: “A& awas O & e
45y b ,¢ / Nefsini bilen, Rabbini bilir.” (A.g.y., 1388b, s. 99).

2-8. “Marifetullah”1 “Marifet-i Nefs”e Oncelikli Gérme ve Bunun Sebebinin izah

Allame Tabatabai, insamn hakikatinin “saf bag”dan bagka bir sey olmadiini ve boyle
bir hakikati g6zlemlemenin, onu kaim kilan (mukavvim) ve ayakta tutam (kayyum) -yani
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Allah’1- miigsahede etmeksizin miimkiin olmadigim vurgulamaktadir. Bu, Allah’1 bilmeye
yol acan ve onu bildikten sonra da nefsin hakikatini ve Allah’la kaim diger varhklar bil-
meyi pesinden getiren miisahededir. Bu nedenle “Allah’1 bilme”nin “kendini bilme”ye ve
diger bilmelere 6ncelikli oldugu sonucu cikarilabilir. (A.g.y., 1360 Kameri, s. 47). Bunun
yanisira Allame, insanin gayesinin Allah Teala ve insanin bu gaye istikametindeki yolunun
da “insan nefsi” oldugu meselesini acikladiktan sonra gayeye yonelmenin ve onu unutma-
manin 6nemini vurgulayarak “yolun unutulmasi”m “gayenin unutulmasi”nn sonucu ola-
rak belirtmektedir. Bu, “Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini
unutturdugu kimseler gibi olmayn. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.” (59/Hasr,

19) ayet-i serifesinde ve “4s) <3 & Jib 4l <3 ,& 4o / Nefsini bilen, Rabbini bilir” hadi-
sinde isaret edilen hakikattir; ondan “Allah bilinci” ve “Allah’1 bilme”nin, “ben bilinci”
ve “kendini bilme”ye 6ncelikli oldugu sonucu ¢ikartilabilir.

2-9. “Marifet-i Nefs” Yolunun Ustiin Olmasinin Sebebini izah

Allame Tabatabai, “Varligimizin delillerini, (kainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve
kendi nefislerinde onlara gdsterecegiz ki, o Kur’an’in gergek oldugu onlara iyice belli ol-
sun. Rabbinin, her seye sdhit olmasi yetmez mi?”(41/Fussilet, 53) ve “Kesin olarak ina-
nanlar icin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bircok alametler vardir. Hala gérmiiyor
musunuz?” (51/Zariyat, 20-21) ayetine dayanarak “enfisi ayetlerin bilgisi” ve “afaki ayet-
lerin bilgisi”nden “Allah’1 bilme”nin iki yolu olarak bahsetmektedir. Insanlarin genelinin
enfiisi seyre gii¢ yetiremeyecegine ve afaki seyirden hasil olan bilmenin kafi olduguna
Kitap ve Stinnetin delalet ettigine dikkat cekerek “marifet-i nefs”in yolunu belirlenmemis

saymakta ve 2y sl C”"‘ oL & ,20]l / Kendini tanimak tammalarn en faydahsidir.”
hadisinin izahinda “afaki bilme” ile mukayese edilince onun daha faydal olmasinin sebe-

» <

bini agiklamaya koyulmaktadir. “Nefsin insana daha yakin olmas1”, “marifet-i nefsin, nefsi

29«

1slahla mesguliyeti gerektirmesi”, “enfiisi seyirden hasil olan bilmenin vehbi (huzur) ol-

» o«

mas1”, “marifet-i nefsin halktan kopma ve Hakki bilmeyle ya da marifetullah billaha vus-

latla sonuglanmasi” Allame Tabatabai’nin “marifet-i nefsin daha faydah oldugu”nu ispat-
lamak icin one stirdiigti dort delildir. (A.g.e., s. 170-172 ve s. 193).

2-10. islam Seriatimin “Marifet-i Nefs”in Nasil Kazamlacagma Odaklandigina
Vurgu

Allame Tabatabai, Islam seriatimin “genel oryantasyon”a ilaveten “seyrii siilukun ope-
rasyonel programi”m da insanlarin kullanimina sundugunu vurgulamaktadir. Onun inan-
cina gore, dinin bir yolu “Allah’1 yolu” olarak insanlara tamttig1, ama onu katetmenin na-
sil olacagin acitklamadig asla tasavvur edilemez. Halbuki Allah Teala Kur’an’da séyle
buyurmaktadir: “Sana bu kitabi; her sey igin bir agiklama, dogru yolu gésteren bir reh-
ber, bir rahmet ve miisliimanlar igin bir miijde olarak indirdik.” (16/Nahl, 89). Allame
Tabatabai, Kur’an ve Siinnette emredilmis “Allah’1 zikir” ve “salih ameller” gibi konular1
“marifet-i nefs”in pratik programu kabul etmektedir. (A.g.y., 1388 b, s. 100).
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Diger bir ifadeyle, Allame Tabatabat, islam dininde “marifet-i nefsi kazanmanin niteligi”ne
dair bir stz gecmedigi ve bu babta aciklanan seyin ser’i dayanagi bulunmadigi iddiasini
kabul etmeyerek Islam seriatinin, miikemmellesmeye cagirmaya ilaveten “Allah’a dogru
seyrin ve mutluluga ulasmanin levazimati”m da beyan ettigi prensibine dayanmakta ve
“marifet-i nefsi kazanmamn niteligi”nin din igi izahina girismektedir. Allame, “marifet-i
nefs”i “Allah’tan baskasindan kopma” ve “Allah’a tam yonelme”nin neticesi gorerek ve
“ser’i emirler ve yasaklar’in tiimiiniin gercekte bu anlamin gerceklesmesinin niteligini

G » G »

beyan ettigini belirterek “tevbe”, “pismanhk”, “muhasebe”, “murakabe”, “suskunluk”,
“ac kalma”, “yalmzlik”, “sabahlama”, “zikir”, “diistinme” gibi durumlari bu hedefe ulas-
manin yaklasimlar olarak zikretmektedir. Allame Tabatabai’nin inancina gore diinya ile
mesguliyeti terketmek, maddiyatla alakay1 kesmek, kalbi arindirmak ve onu ilah nurun
yansimasl i¢in hazir hale getirmek igin gayret gostermek, kemale veya velayet makamina

erismek bakimindan en 6nemli faaliyettir. (A.g.y., 1360 Kameri, s. 40, s. 50 ve s. 57-58).

2-11. “Kalp Tasfiyesi”’ne Pratik Yaklagim ve “Marifet-i Nefs”e Ulasmak icin
“Akl Mesgul Eden Diisiincelerin iptali”ne isaret

Allame Tabatabai, kalbi arindirma ve akli meggul eden diigiincelerin iptali igin pratik
yaklasimlardan birine deginmekte ve onu sdyle agiklamaktadir: Tenha bir mekanda, dik-
kat dagitacak fazlaliklardan armms halde oturup gozlerini kapat. Sonra 6zel bir hayali su-
rete odaklan ve baska bir suret ilgini kendisine cekemeyecek sekilde dikkatini topla. Bu
alistirmanin ilk giinlerinde giindelik fikirler, oyalayici ve takinti yaratan ¢ok sayida hayali
suretler hayalinin gozii ¢niinde izdiham meydana getirecek ve zihninde karmasaya yol
acacakar. Oyle ki bu suretleri birbirinden ayirt etmek bile senin icin miimkiin olamaya-
caktir. Ama bir siire bu ahistirmaya devam ettikten sonra zamanla s6zkonusu izdiham ve
karmagsa azalacak ve odaklandigin o 6zel hayali suret daha da seffaf hale gelecektir. Adeta
bag goziiyle ona bakiyor gibi olacaksin. Bu alistirmay stirdiirdiigiinde hayal giiciiniin y6-
netimi -kamil bicimde- aklin idaresine girecek ve disiplin, uyum ve saglamhgi icin zemin
hazirlanmis olacaktir. Bu alistirmay1 “ben bilinci”ne ulasmak, “nefse odaklanmay1 kazan-
mak” ve bagka seylere ilgiyi kesmek igin de gerceklestirmek miimkiindiir. insamn tenha bir
yerde, ses seda olmaksizin oturup gozlerini kapatarak kendi suretine odaklanmast, zihnine
gelen bagka her tiirlii surete sirt cevirmesi seklinde. (Aym yer; a.g.y., 1388a, c. 2, s. 208).

2-12. “Marifet-i Nefs”in “Sosyal Misyonlar”la Celismedigine Vurgu

Allame Tabatabai, “marifet-i nefs” (kendini bilme) ile megguliyetin, “sosyal misyon-
lar” -emr-i maruf ve nehy-i miinker gibi- dogrultusunda girisimlerle aykiriligi bulunma-
digini vurgulamaktadir. Bunun izahi sudur: Bazi miifessirlerin aksine Allame Tabatabai,
“Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse
size zarar veremez. Hepinizin déniisii Allah’adir. O zaman Allah, size yaptiklariniz haber
verecektir.” (5/Maide, 105) ayet-i serifesini “emr-i maruf ve nehy-i miinker”in zorunlu ol-
duguna delalet eden ayetlerle uyum icinde gorerek aralarinda hicbir celiski bulmamakta-
dir. Onun inancina gore bu ayet, “sosyal sorumluluklar”1 hicbir sekilde iptal etmemekte
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ve “emr-i maruf, nehy-i miinker”in gerekliligini ortadan kaldirmamaktadir. Bilakis mii-
minleri, sapkinlarla karsilagtiklarinda “korku”, “zaaf”, “liziinti”, “takint1”, “kendini yiyip
bitirme”, “depresyon”, “tereddiit”, “kirilganhik” gibi seylerden sakindirmakta ve onlari,
baskalarm kurtarirken kendilerini unutmamalari ve kendini kurtarmakta gaflete diisme-
meleri konusunda uyarmaktadir. Diger bir ifadeyle, bu ayet, miiminleri “mutmain olma”,
“istikamet” ve “tevekkiil”’e dayah gorevi yerine getirmeye cagumaktadir. Ciinkii “hakkin
hakkaniyeti” ve “batilin batilhg1” insanlarin ikbal ve bedbahthgina tabi degildir ve tiim is-
ler -hidayet ve dalalet dahil- Allah’mn yetkisindedir. Buna ek olarak esas itibariyle “hakka
davet”in kendisi “nefisle megguliyet” ve “Rabbin yolunda siiluk”un mevzularindan biri
sayllmaktadir. Dolayisiyla Allah’in “emr-i maruf ve nehy-i miinker” farizasimn -islam di-
ninin esasi ve islam iimmetinin 6zelligi olarak- “marifet-i nefs” icin gayet géstermeye hig-
bir aykirihg yoktur. (A.g.y., 1371, c. 6, s. 163).

2-13. Hadis Metodolojisinin “Nefsini bilen, Rabbini bilir” Hadisiyle irtibath
Konularna isaretler

Allame Tabatabai, her ne kadar “marifet-i nefs hadisi’ni bazen “as ) & ,& Jé 4uds &6 & y0”
seklinde (a.g.y., 1360 Kameri, s. 39; a.g.y., 1371, c. 6, . 165), bazen de “43y <3 ,& 4us G ,& 10”
seklinde (a.g.y., 1360 Kameri, s. 39; a.g.y., 1371, c. 6, s. 169) nakletmisse ve kimi zaman
da her iki sekle aym yerde tereddiitlii de§inmisse de (a.g.y., 1360 Kameri, s. 37) anlagil-
dig1 kadanyla ilk sekli sahih kabul etmektedir. (a.g.y., 1388a, c. 2, s. 207). Bu Nebevi ha-
disi “iki firka arasinda meshur” olarak tanitmaktadir. (a.g.y., 1360 Kameri, s. 37; a.g.y.,
1371, c. 6, s. 165). “Gureru’l-Hikem ve Dureru’l-Kelim” kitabina dayanarak rivayetin
Alevi kaynakh oldugunu dogru bulmaktadir. (A.g.e., s. 169).

Allame Tabatabai, “4sy < ,& A2b 4uds <8 & “»” hadisi i¢in “Mesabihu’l-Envar” kita-
binda konu edilen oniki anlamdan higbirini net bulmayarak sadece “fakirlik” ve “bag”a
dayah anlamsal yonii kabul etmektedir. Ona gore “insan nefsi” Rabbine tabidir ve onu
gozlemlemeksizin Rabbi miisahede etmek miimkiin degildir. Bu bakimdan kim nefsini
miisahede ederse onun Rabbini miigsahede etmis demektir. (A.g.y., 1388a, c. 2, s. 207).

Allame Tabatabai, “imam”in, Allah’in isim ve sifatlarinin tam tecellisi oldugu ve kiilli
velayet ile ilahi feyzden nasibi bulunduguna deginerek “marifet-i imam”1, “marifetullah”m
ta kendisi kabul etmekte; buna dayanarak da “marifet-i nefs”in zaruretine delalet eden ha-
disler ile “marifet-i imam”m zorunluluguna delalet eden hadisler arasindaki celiskiyi hal-

letmenin zeminini hazirlamaktadir. (Aym yer).

3. “Marifet-i Nefs” Ogretisinin Standart Okumasmna Ulasmak icin Bahsin
Tamamlayica Noktalart

Allame Tabatabai’nin “marifet-i nefs” 6gretisine iliskin okuma bigimi babindaki ko-
nuyu toparlamak ve bu ¢gretinin “standart okuma”sina ulasmak amaciyla birkag noktaya
dikkat ¢ekmek zaruridir:
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3-1. “Marifetullah Bi-Marifeti’n-Nefs” Tavsiyesinin “Marifetullah Billah”in
Hakkaniyetini Vurgulamakla Celigkili Olmamasi

Allame Tabatabai, “marifetullah bi-marifeti’n-nefs”i (nefsi bilerek Allah’1 bilme) tav-
siye ederken ayni zamanda sadece “marifetullah billah”1 (Allah’1 Allah’la bilme) “hakiki
Allah’1 bilme” kabul etmektedir. Bu ikisi arasinda celiski bulunmadigim dort izahla agik-
lamak miimkiindiir:

1. “Marifetullah billah”m hakkaniyetini vurgulamak, Allah’1 bilme yolunun ona miin-
hasir oldugu anlamina gelmez. Aksine bu yolun 6ncelikli ve iistiin oldugunu anlamina ge-
lir. Bazen “tarik-i siddikin” olarak da bahsedilen yoldur bu. Bu izaha gore “marifetullah
bi-marifeti’n-nefs” (nefsi bilerek Allah’1 bilme) tavsiyesi, “marifetullah billah”1 (Allah’1
Allah’la bilme) yolundan bagka bir yolu tavsiye etmek demektir ve ondan sonraki basamakta
yer almaktadir. (Feyz Kasani, 1418 Kameri, c. 1, s. 37; a.g.y., 1428 Kameri, c. 1, s. 326).

2. “Marifetullah billah”in hakkaniyetini vurgulamak, Allah’1 bilmenin biitiin sebep ve
yollarini Allah’m bizim tercihimiz biraktigini dikkate almay1 gerektirir. Bu nedenle Allah’1
bilmelerin tamam “marifetullah billah” (Allah’1 Allah’la bilme) olarak anilmaktadir. Bu
izaha gore “marifetullah bi-marifeti’n-nefs” (nefsi bilerek Allah’1 bilme) de aslinda “ma-
rifetullah billah”tir. Ciinkii “nefs”e yonelik sebepleri ve onu bilmenin imkamm da bizim
icin Allah hazirlamustir. (Ayni yer.).

3. “Marifetullah billah”n hakkaniyetini vurgulamak, esasen “Allah’1 bilme”nin Allah’tan
bagkasiyla miimkiin olmamasi demektir. Ciinkii Allah’1 onun disinda bir seyin aracihgiyla
bilmek ve ondan baskasindan ona vakif olmak ashnda “afaki marifetullah” veya “edinil-
mis (husull) marifetullah”tir. Yukarida gectigi gibi, “Allah’a dair hakiki bilme”nin edi-
nilmis bilgiyle olmasi aklen ve naklen muhaldir. “Nefsin vehbi (huzurf) bilgisi”yle veya
“nefsin fakirlik, baghlik ve aidiyetinin hakikatini miisahede” ile ona erisilemez. “Kay-
yum ve mukavvim Rabbi miisahede”den ayrnlamayacak gozlemdir bu. Iste bu nedenle
de “Rabbe dair hakiki bilme” sonucuna gotiirmektedir. Bu izaha gore “marifetu’n-nefs”
gercekte “Rabbi miisahede”ye ulastiran yol ya da “marifetullah billah”in ta kendisidir.
(Tabatabati, 1371, c. 6, s. 171).

4. “Marifetullah billah”in hakkaniyetini vurgulamak, her ne kadar “nefsi miisahede ve
bilme”, “Rabbi miisahede ve bilme”den ayrilamazsa da ve “nefsi miisahede ve bilme”,
“Rabbi miisahede ve bilme”ye ulastiriyorsa da “Rabbi miisahede ve bilme”ye nail olduk-
tan sonra “nefsi miisahede”nin “Rabbi miisahede”den 6nce geldigi ve “nefsi bilme™yi za-
ten miimkiin kilan “Rabbi bilme” vasitasiyla gerceklestigi anlagilmaktadir. Bu izah itiba-
riyle “marifetullah bi-marifeti’n-nefs” (nefsi bilerek Allah’1 bilme), isin 6zii bakimindan
“marifetullah billah”tan bagka bir sey degildir. (A.g.y., 1360 Kameri, s. 47).

Sonug olarak: “marifetullah billah”in (Allah’1 Allah’la bilme) hakkaniyetini vurgula-
manin “marifetullah bi-marifeti’n-nefs”i (nefsi bilerek Allah’1 bilme) tavsiye etmeye hic-
bir aykirihg: yoktur ve onun tizerinde durmanin, hicbir sekilde “bilgiyi edinme siireci’nde
insann roliinii ve begeri gayreti inkara yol agmayacaktir. (Bkz: Isfehani, 1387, s. 316).
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3-2. “Marifet-i Nefsi Yol Edinme”yi Vurgulamann, “Marifet-i Rabbin
Marifet-i Nefse Oncelikli Olmasi”’na inanma ile Celismemesi

Allame Tabatabai, “marifet-i nefsi yol edinme”yi vurgulamanm yanisira “marifet-i
Rabb™i, aralarinda “marifet-i nefs”in de bulundugu biitiin marifetlere 6ncelikli gormekte-
dir. Bu meselenin izah1 sdyledir: “Nefsin hakikati” “Allah’a saf baglihik”tan bagka bir sey
olmadigina gore boyle bir hakikati miisahede, onu kaim kilan (mukavvim) ve ayakta tu-
tam (kayyum) -yani Allah’1- miisahede etmeksizin miimkiin degildir. Bundan dolay1 an-
cak “nefsi miisahede” ile “Rabbi miisahede”ye ulagilabilir. Bu itibarla “nefsi miisahede”
icin caba gostermek, “Rabbi miisahede”nin yolu olarak anilmaktadir. Ama bagimsiz ol-
mayan varligin bilgisi, onunla yanyana olan bagimsiz varhgin bilgisine tabi oldugundan
ve bagka seyle kaim varliga iliskin marifet, onu kdim kilana (mukavvim) dair marifete
tabi bulundugundan buradan su sonucu ulasmak miimkiindiir: “Rabbi miisahede”, “nefsi
miisahede”ye onceliklidir ve “nefsi bilme”, “Rabbi bilme”ye tabi olarak elde edilebilir.
Diger bir ifadeyle, “marifet-i nefsi yol edinme”yi vurgulamak, “kesret alemi”ne hapsol-
mus ve “tevhidin hakikatleri”’nden uzaklagmig kimse i¢in “baslangi¢ noktas1” tanimindan
bagka bir sey degildir. Béyle bir insanin, maddi aidiyetlerin bagindan kurtulmak ve kema-
lin derecelerinde seyretmek icin “nefs”e yonelme, “nefs” ile birlikte olma ya da “marifet-i
nefs”e ulasmak igin gayret gostermekten baska bir yolu yoktur. Elbette ki bu yolda seyir
halinde olan ve sonunda da “nefsi miisahede”ye nail olan kimse, “nefsi miisahede”den
once “Rabbi miisahede”ye ulagmis demektir ve ashinda “Rabbi miisahede” ile “nefsi
miisahede”ye varilmistir. (Bkz: Tabatabai, 1360 Kameri, s. 47).

Sonug olarak: “Marifet-i Rab” her ne kadar ontolojik olarak ve kanit bakimindan
“marifet-i nefs”e oncelikli ise de vicdanen ve ispat bakimindan ondan sonradir ve bu iti-
barla “marifet-i nefs”i “marifet-i Rabb”in yolu kabul etmek miimkiindiir. (Bkz: Cevadi
Amuli, 1387, s. 235).

3-3. “Marifet-i Nefsin Arzu Edilirligi”nde Israrm, “Marifet-i imammn
Zarureti”ni Tkrardan Ayrilamayacag

Allame Tabatabai, “marifet-i nefsin arzu edilmesi”nde 1srarin yamsira “marifet-i ima-
min zarureti”ni de teyit ederek onun “marifetullah” meydanindaki roliinden bahsetmek-
tedir. Bu ikisi arasindaki durumu iki agiklamayla izah etmek miimkiindiir:

1. “Marifet-i nefs”ten murad, “marifet-i imam”la aym seydir. Ciinkii “nefs”in kemali,
nuraniligi, imani, ilmi, hikmeti, varhig1 ve kamt1 “imam”n hidayeti, feyzi, ifadesi ve fa-
illiginden kaynaklanmaktadir. Allah’in en tamam ve en miikemmel misali olan imamdir
bu ve “Allah’1 bilme”, onu bilmek disinda miimkiin degildir. (Sadruddin Sirazi, 1366, c.
4, s. 400).

2. “Marifet-i imam”dan murad, “marifet-i Rab” ile aym seydir. Ciinkii imam, Allah’in
isim ve sifatlarimin tecellisidir. Allah’a dogru seyir de aslinda onun isim ve sifatlarimin
mertebelerinde seyirdir. “Marifet-i nefs”le olmak disinda miimkiin goriilmeyen bir seyir-
dir bu. (Tabatabai, 1388a, c. 2, s. 207; Hiiseyni Tehrani, 1426, s. 134).
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Sonug olarak: Ister “marifet-i nefs”i “marifet-i imam”la tefsir edelim, ister “marifet-i
imam” “marifet-i Rab” kabul edelim, “harici mesguliyetleri uzaklastirma” ve “deruni
seyirle megguliyet” yoluyla “nefs”e yonelmek ve onunla yanyana olmak, kemalin basa-
maklarim katetme ve mutlulugun zirvelerine ulasmanin tek yoludur. Elbette ki sdylendigi
gibi, “marifet-i nefsi yol edinme” goriistinii kabul edenler, bu yolu katetmeyi, yalnizca
ser’] Ogretilerle amel etme ve Sari-i Mukaddes’in emir ve yasaklarina sarilma ile miimkiin
gormektedir. Bu nedenle “marifet-i imam”in zarureti ve yol edinilmesini savunma baha-
nesiyle “marifet-i nefs”in zarureti ve yol edinilmesi hicbir sekilde kabul edilemez. (Bkz:

Mirbakari, Fars Haber Ajanst: http://fna.ir/alezvh)

3-4. Nefis Aragtirmalarinda “Vahyin Eksen Olusu”na Bagh Kalmanmn
Gerekliligi

Her ne kadar irfam eksen alan akilcilann tiimii “akil”, “kalp” ve “vahy”in ifade ettigi
seyin birligi tizerinde durarak “hiikmi 6gretiler”i “nakli zahirler’le uzlastirmak i¢in gay-
ret gostermede ve bazi durumlarda da “isitsel deliller’den hasil olan kesin bilginin “va-
hiy hiikiimleri”nin 6nemine olan tistiinliigiine isaret etmede goriis birligi icinde bulunsalar
da bunlarin cogunlugu, ayet ve rivayetleri yalnmizca “sahit” olarak dikkate almig ve epis-
temik sistemlerini “rasyonel bulgular” iizerine kurmuglardir. (Ornek olarak bkz: Sadrud-
din Sirazi, 1422 Kameri, c. 1, 5.249; a.g.y., 1363, c. 1, s. 527; a.g.y., 1417 Kameri, c. 1, s.
217; a.g.y., 1981, c. 8, s. 303; a.g.y., 1354, c. 1, s. 301). Fakat Allame Tabatabai, “rasyonel,
irfani ve vahyi bilgi sistemi”ni zirvesine ulagtirarak her tiirlii bulanikliktan arindirmaktan
ayri, teori {iretme ve sistem kurma alaninda Kur’an-1 Kerim’in eksen alinmasi geregine
de 6zel bir vurgu yapmakta (Tabatabai, 1388b, s. 71) ve kendisinin “marifet-i nefs” oku-
masim “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve herkes, yarin igin énceden
ne géndermis olduguna baksin. Allah’a karst gelmekten sakinin. Stiphesiz Allah, yaptikla-
rinizdan hakkiyla haberdardir. Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine kendi-
lerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.” (59/
Hasr, 18-19) ve “Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yol-
dan sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin dontisii Allah’adir. O zaman Allah, size
yaptiklarinizi haber verecektir.” (5/Maide, 105) gibi ayetlere dayandirmaktadir. (A.g.y.,
1360 Kmeri, s. 37; a.g.y., 1371, c. 6, s. 162). Buna gore, onun bu 6gretiye iliskin okuma
bigimi, bu alanda ortaya atilmis diger okumalara tercih edilebilir ve dini 6gretileri agikla-
mada ondan bir model olarak yararlanilabilir.

3-5. “Nefsi Miisahede” icin Gayret Géstermenin Zaruretinin Yamnda
“Marifet-i Nefs” Ogretisine “Kamta Dayah Bakis”m Arzu Edilirligi

“Gozleme dayah nefs bilgisi”nin zorunlulugu vurgusunun yaninda “marifet-i nefs”
Ogretisine kanita dayali bakisi da savunarak onun “marifetullah” ile sonu¢lanmasinin ni-
teligini inceleme konusu yapmis Molla Sadra ve Feyz Kasani gibi kisilerin (6rnek olarak
bkz: Sadruddin Sirazi, 1366, c. 4, s. 86; Feyz Kasani, 1387, c. 3, s. 26) aksine, Allame
Tabatabal, “marifet-i nefs”ten her tiirlii edinilmis (husuli) ¢ikarim “afaki marifet”in 6rnegi
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sayarak “marifet-i nefs yolu”nun vehbi (huzuri) olmas: gerektiginde 1srar etmektedir. (Or-
nek olarak bkz: Tabatabai, 1388a, c. 2, s. 207; a.g.y., 1371, c. 6, s. 194). Bu soz yeterince
net ise de “marifet-i nefs” (kendini bilme) ile irtibatli kanita dayali meselelere “marifet-i
nefs” ¢gretisinin agiklamasinda yer verilmesi de izaha ve yardima muhtac¢ goriinmekte-
dir. Diger bir ifadeyle, bilginin bablara ayrilmasi isinin goreceli oldugu dikkate alinirsa
“bilginin cinsi” -yani edinilmis (husuli) olmasi- kategorisiyle bakmak ve “marifet-i nefsin
kamit1”ni1 “afaki bilgi yolu”nun izahina koymak yerine “bilginin aidiyeti”ni -yani “nefs”i-
ilgi konusu yaparak “marifet-i nefs yolu”nun izahim tartismaya agmak da miimkiindiir.

3-6. “Marifet-i Nefs”in “islevsel, Rekabetci Okuma”sma Ulasmak icin Caba
Gostermenin Gerekliligi

EEINTs

Her ne kadar “irfan eksenli akilcilar”, “marifet-i nefs”in ne olduguna ve nedenine ila-
veten onun nasil olduguna da énem vermislerse de (Ormek olarak bkz: Sadruddin Sirazi,
1366, c. 6, s. 214) ve ayni zamanda din ici okumalara ek olarak bazi din dig1 alanlarda-
kine benzer incelemeleri de gozoniinde bulundurmuslarsa da (Ornek olarak bkz: a.g.y.,
1354, c. 1, s. 6) “marifet-i nefs”in (kendini bilme) niteligine daha fazla odaklanmak, bu
Ogretinin “islevsel okuma”sina erismeye zemin hazirlayabilir ve muhatabin “epistemik
ihtiya¢”ina ilaveten onun “egitimsel ihtiya¢”ina da cevap verebilir. Bunun yanisira “mu-
kayeseli aragtirmalar” ve “cagdas fikii ve kiiltiirel ihtiyaclara cevap” sahasina daha ciddi
bir girisle “marifet-i nefs” ogretisine iliskin bir “rekabet¢i okuma”nin bicimlendirilme-
sine zemin hazirlayarak bu 6gretinin din kriterli okumasim elde etmeye ilaveten, din dist
rekabetlerde de tistiinliigii saglanabilir. Tabii ki burada Allame Tabatabai’nin bu dogrul-
tuda 6nemli ve etkili adimlar athigim soylemek gerekir. Diger bir ifadeyle, Allame, “vah-
yin eksen olusu”na bagh kalarak “irfan eksenli akilcilarin epistemik sistemi”ni kalkindir-
may1 saglamasina ilaveten, bir yandan “marifet-i nefse dayah egitim sistemi” olusturup
“kuruntulan gidermenin pratik ¢6ziimii’nii agiklayarak (Bkz: Risaletu’l-velaye ve Risale-i
Liibbii’l-Liibab der Seyru Siiluk-i Ulu’l-Elbab kitaplar), diger yandan “giincel mukaye-
seli arastirmalar”’a (Bkz: Hiiseyni Tehrani, 1423 Kameri, s. 105; Defter-i Tebligat-i islami,
1381, s. 690) ciddi bir yonelis ile “marifet-i nefs” (kendini bilme) 6gretisini “operasyo-
nel, rekabetci model”e doniistiirmiis ve bu girisimle onun rakip 6rneklere iistiin olmasi-
nin zeminini hazirlamistir.

3-7. “Nefsini bilen, Rabbini bilir” Hadisiyle irtibath “Sened ve Delalet
Babhisleri”’ne Ayrintih Girisin Zarureti

Yukarida bahsedildigi gibi, “vahye dayali hiikiimler”’in 6nemine sarilmak ve meto-
dik olarak onlara dayanmak, dini dgretilere iligkin {istiin okuma bicimini belirlemek icin
en onemli kriterlerden biridir. Bu yiizden “marifet-i nefs” 6gretisiyle irtibath tefsir bahis-
lerine ve hadis fikhina ayrintili bir giris, bu 6gretiye dair standart okumaya ulagsmak igin

zaruri kabul edilebilir. Bu arada “4;y < ,& Ji 4wl <3 ¢ 0 / Nefsini bilen, Rabbini bi-
lir” hadisi, -“marifet-i nefs” 6gretisinin en énemli rivayet belgesi olarak- daha fazla agik-
lamaya muhtactir. Yine bu nedenledir ki “irfan eksenli akilcilar” -Allame Tabatabai de
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onlardandir- bu hadisi “hadisin muteber olup olmadig1”, “hadisi rivayet eden ravi”, “ha-
disin metni” ve “hadisin delaleti” olmak {izere dort eksende ele alip incelemisler ve ka-
bul edilebilir bir ¢ikis ortaya koymuslardir. Elbette ki “irfan eksenli akilcilar”in bu saha-
daki islevini savunmak asla onun kapsayiciigina inanildig anlamina gelmez. Diger bir

ifadeyle, her ne kadar bu ekole mensup alimler “4 ) < ;& & 4udi <3 & e / Nefsini bi-
len, Rabbini bilir” hadisine 6zel bir ilgi duymuglar ve onun “itibar” ve “delalet”iyle ilgili
onemli noktalara isaret etmiglerse de s6zkonusu hadisle baglantili sened ve delalet bahis-
lerine daha ciddi bir giris, “marifet-i nefs” (kendini bilme) 6gretisine dair okumalarim ke-
male erdirme ve gelistirmeye zemin hazirlayacaktir.

4. Sonug

1. Prensipleri aciklarken “vahye dayal hiikiimler”in énemini ve eksen olusunu vurgu-
lama, “marifet-i nefs” mevzusuna yonelik genis hacimli ayet ve rivayetlere dayanma, ilgili
hadislerle baglantih sened ve delalet bahislerine giris, “marifet-i nefs” ekseninde kapsamh
epistemik, egitimsel bir sistem ortaya konmasi, bunun Kur’an’in ve Itret’in 6gretileri te-
melinde gerceklesebilmesinin strateji ve yaklasimlar gibi konularin hepsi “irfan eksenli
akilcilar ekolii”nde ortaya konmus prensip, yaklasim ve metodun hakkaniyetinin alamet-
leridir. (Bkz: Duai, Riistemi, Takizade 1400).

2. Allame Tabatabai’nin “marifet-i nefs” 6gretisinde dair okumasi da; “marifet-i nefs”
oOgretisine ciddi, derinlikli ve kapsamli yonelis, “marifet-i nefs” 6gretisine sistemli ve me-
kanize bir bakistan nasibi olma, “marifet-i nefs” 6gretisinden bahsetmenin temeli olarak
“akil”, “kalp” ve “vahy”in ifade ettigi seyin birligini vurgulama, “marifet-i nefs”in ne ol-
dugunu agiklama, “marifet-i nefs”in nedensel izahi, “marifet-i nefs”in niteliginin agik-
lanmasi, “41y <3 ;& Jib 4udi O e 6” hadisine yogunlagma ve onunla irtibatli sened ve
delalet bahislerine odaklanma gibi 6zelliklerde “irfan eksenli akilcilar’in diger okuma bi-
cimleriyle veya Hikmet-i Miietaliye paradigmasina inananlar ile miisterektir.
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AllAme Tabatabai’'nin
Bakisindan Pratik (Amelf
Irfanin Akl Temelleri

Dr. Muhammed Cevad Riidger*

Ozet

Pratik irfan ya da seyr i siildk, irfanin temeli ve altyapisidir. Keza teorik (nazarl) irfan da pratik irfa-
nin bir yansimas, siilik ve suh@idun bulgularimin anlamlandirilmasi ve yorumlanmasidir. Kurb (ya-
kinhk) ve visal (bulusma, kavusma) yoniindeki basamaklarin ve menzillerin kemalin yiiksek zirvele-
rini fethetmek amaciyla kat edildigi [kat edilmesinden ibaret olan] pratik irfan Muhammedi Islam’in
saf ogretileri esasinca akll temellere sahiptir. Alldme Tabatabai bunlan istihrag ve tebyin etmis; eli-
nizdeki calisma da onun el-Veldye adl eserinde makes bulan diigtinceleri/doktrinleri esas alinarak ha-
zirlanmistir. Bunlar arasinda melekiita ulasma imkani, suhidi nefsin bilgisi, zahiri ve batim hasebiyle
velayetcilik ve seriatcihik gibi konular/konu basliklar1 yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Pratik (ameli) irfan, akil ve akilcilik, nefs bilgisi, melekait.

Giris
lldme Tabatabai’ye gore irfan in-
sanmn merkezine ve gizliliklerine
kok salmustir. insandaki bu ger-
cekcilik giidiisti onu mutlak kemale dogru
ceker ve mukayyed varhiginmi mutlak var-
likla birlegtirir. Nitekim;

baghliklarindan ebedf alemin mutlak em-
niyetine yonlendirenler ¢ikabilmistir. Pra-
tikte de Tanr’mn adina yer veren din ve
mezheplerin her birinde manevi bir ha-
yata ve irfani/mistik bir yola goniil ver-
mig gruplara rastlayabilmekteyiz. !

O, manevi hayat ve icsel (batini) kemallerle

Irfani yasam ve manevi zevk insanin mer- ilgili olarak suna inantyor:

kezinde/derinliklerinde gizlenen bir i¢cgiidii-
diir. Ebedi alem ve doga otesiyle ilgilenen
din ve mezheplerin ortaya cikisiyla birlikte
dogal olarak bunlarin takipgileri arasinda
gizli duygularinin uyamisiyla kalbini bu
gecici, elemli ve {imitsizlegtirici diinyanin
¥ [slam Kiiltiirii ve Diisiincesi Enstitiisii Ogretim Uyesi.
Tabatabai, 1387, c. 1, s. 48.

Bu i¢sel yolculugun/seyrin ve manevi ha-
yatin yolu su esasa dayanmaktadir: insanin
icsel (batinl) kemalleri ve manevi makam-
lan doganin ve maddi diinyanin gercekli-
ginin disindaki bir dizi realiteden ibarettir.
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Manevi hayatin yuvasi olan “batin alemi”
madde ve duyu aleminden daha 6zgiin,
daha gercekgi ve daha genis bir dlemdir.

Allame Tabatabai aym zamanda insam
manevi hayata gotiiren yol gostericinin kamil
ilahi insan olan “Imam” olduguna inanir. Ko-
nuyla ilgili olarak sunlan yazmigtir:

“Yakinlik derecelerini tastyan, velayet ker-
vamna 6nderlik eden ve insanligin bu ger-
cekle iligkisini stirdiiren kisiye Kur’an’mn
diliyle ‘Imam’ denir.”

Imam, Hakk tarafindan veldyet yolunun
onderi olarak taninan ve manevi hida-
yetin sorumlulugunu tistlenen kimsedir.
Hakk’in kullarimn kalplerinde parilda-
yan veldyet nurlar onun nur odagindan
gelen yansimalar ve hatlardir. Miiteferrik
manevi dzler onun sonsuz deryastyla bir-
lesen nehirlerdir. 3

Vahiysel 6gretileri ve siil{iki deneyimleri
esas alan Allame Tabatabai, “nefsi bilmeyi
manevi hayata uzanan bir yol olarak gor-
miis, bu bilginin/bilmenin en az iki 6nemli

metodunun olduguna inanmustir:

1. Nefs, zati bir yokluk/hiclik ve muh-
tachkla tamgsmus ve viicGd bir yoksunlugun
bilgisine erismistir,

2. Hakk’in giyabi ve kavramsal bilgi-
sine degil, huziirfl (dolayimsiz) ve suhldi
(sezgisel) bilgisine erismisgtir.

Bundan sonrasinda irfamn, agkin, Hakk’1
bilmenin ve O’na muhabbet duymanin 6ne-
mine isaretle sunlar yazmistir:

Her haliikarda tek yol nefsi ve muhibbi
(seveni, asig1) mahbiiba duydugu sevgi

2 TabAtabai, 1385, s. 63.
3 Tabatabai, 1382, s. 158-159.
4 age,s. 164-165.

vasitasiyla cezbeden, kalbinin levhasin-
dan her seyi hatta kendisini dahi silen,
suurunu ve idrakini sadece ve sadece
Mahbiib’una has kilan/odaklayan sevgi
ve muhabbettir. Hakk’1 gercek anlamda
bilmenin sevgiden baska bir yolla ger-
ceklesmeyecegi agiktir. 4

Allame Tabatabai irfam ve mutlak keméale
yaklasmak amaciyla gerceklestirilen seyr i
stiliku fitri bildikten ve sezgisel nefs bil-
gisini Hakk’in suhiidi bilgisine ulasmada
ve O’na muhabbet duymada oldukca derin
ve etkili oldugunu ortaya koyduktan sonra
salikin kendi batimindan alemin batinina yol
aligini, madde, misal ve melekiit lemlerini
birbiri ardinca kat edip Hakk’a yaklasmasim
ve velayet yolunda adim atmasim saglayan
bu maneviyatin ve irfanin diger dinlerin ve
mezheplerin irfan ve maneviyatlariyla kiyas-
lanamayacagina, hatta bu karsilagtirmanin,
esasinda kiyds ma‘a’l-fdrik olduguna inan-
digimi belirtmistir. Bu baglamdaki kisa bir
karsilagtirmasinda sunlar yazmigstir:

Giintimiizdeki dinlerin orijinal metinlerini
karsilastirdigimizda Islam’in temel metin-
lerinin insanin sonsuz saadetine ve ebedi
alemine diger her dinden daha fazla degin-
digini [6nem verdigini] acikca miisahede
etmekteyiz. Dolayisiyla Islam’da tehzib
ve tasfiyenin (arnma, saflasma) Hindis-
tan ya da baska bir bolgeyle iligki kur-
maksizin ortaya ¢tkmasi gayet dogaldir.
Tarihin de kaydettigi iizere, Miisliiman-
lar heniiz Hindistan’a ayak basmamisken
Emiri’l-mii’minin Ali’nin (a.s) Selman,
Kumeyl, Resid, Meysem ve Uveys gibi
baz1 dostlar o Hazret’in talim ve terbiyesi
altinda manevi bir hayat stirdiirmiislerdi.
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Keza hali hazirda —ama dogru ama yan-
lis- Islam’daki cesitli tasavvuf silsileleri-
nin o Hazret’e [imam Ali (a.s)] mensup
olduklarin iddia etmeleri de yukaridaki
hususu kesinlestirmektedir. ®

Islam, fitrat1 geregi insam alemin zahi-
rinden varh@mn batinina sevk etmekte, ya-
ratilisla uyumlu olarak tiim fertlerin manevi
bir hayati deneyimleyebilecegini ngérmek-
tedir. Bu baglamda cinsiyetci ve sinifci bir
tavirdan uzak durur. Manevi yasantiy1 ha-
yatin miispet ve menfi tiim alanlarina sira-
yet ettirmis, insam sosyal hayatin ve miis-
pet faaliyetlerin bir sarti olarak belli bir
yolu izlemeye davet etmigtir. irfani moti-
vasyonlar1 ve diisiinceleri 6zel bir jargon,
edebiyat kavram ve isaretler seklinde ifade
etmis, suhiidi idrak ve zevki Oyle bir agikla-
mis ve talim ettirmistir ki, bu nadide iksirin
namahremin eline gecmesine ve amacindan/
yolundan saptirilmasina asla firsat verme-
mistir. Aynm zamanda tayyibe (iyi) nefisleri
ve siil{iki istidatlart maksadina ulagtirmustir.

Temel itibariyle irfan ve suhiid genelle-
nebilir degildir. Ciinkii bazi insanlarda boyle
bir anlayis, yetenek ve kapasiteye rastlan-
maz. islam varligmn isaretlerinin, remizle-
rinin, siilikl maarifin, manevi hakikatlerin
ve batini tabakalarin kapilarmi “sir ehli”ne
ardina kadar agmugtir. ®

Allame baska bir yerde Ehlibeyt’in (a.s)
— ki bunlarin bagini birinci imam Emirii’l-
mii’'minin Ali ibn Ebi Talib’in (a.s) ilmi be-
yanlar ve dgretileri ceker — manevi talim-
lerinin niifuz ve sirayetini Islam irfamnn
Ozgiinliigtiniin ve dini stiliikun bagimsizligi-
nin en iyi kanitlarindan biri sayar. O, “ibare,

Tabatabal, 1387, c. 1, s. 48
a.g.e., s. 49-50.

Tabatabal, 1382, s. 238-247.
a.g.e., s. 260-264.

SRS I )

ifade” asamasim da gecmis, saf bilgiye da-
yali manevi Ogretileri “isaret” yoluyla 68-
retmigtir. Zira tiim irfani hakikatler kayna-
gim Ehlibeyt’in (a.s) maarifinden almigtir.
Bu bilgi ve 6gretiler Miisliimanlarca dogru
bir sekilde anlasilamamis ve/ya [bu dogrul-
tuda] irfan ve tasavvuf bazi sapmalara, gar-
pikliklara ve diistinsel-pratik eklektizme ma-
ruz kalmigsa da Allame’ye gore bu durum
Miisliimanlardan bir grubun yanlis algilar
ve sapkinliklan sonucu meydana gelen a)
Ehlibeyt’in (a.s) 6gretileri ve ilmi-pratik mek-
tepleriyle gercek bir iliskinin kurulamayasi,
b) Nefs ve batinin seriatin beyanlar tizerin-
den arindirlamayisi gibi etkenlerden dolay1
diisiince ve eylemde zit ve cgeligkili sonug-
lara ve sapmalara yol agmustir. ”

Allame Tabatabai’ye gore;
1. Irfan ve nefs,

2. Allah’1 agkla sevmek, O’na duyulan
sevginin cezbesinin yolu,

3. Velayetcilik ve imametcilik

Gibi bilesenler insam alemin melekiituna
ve melekiit dlemine ulagtiran bilesenlerdir.
Insamin manevi yagantisim ve hayat-1 tay-
yibesini —ister kadin ister erkek olsun— te-
min edecek manevi ilerlemenin ortak esasi
liyakat, istidat, kullukta ihlas ve cabadir.®

Yine o sunlari sylemistir:

“Islam’1n, batin yolunu isaret ve sem-
bollerle ifade ettigi yoniindeki iddiami-
zin asusiz bir iddia oldugu ve karanhiga
tas atmaktan baska bir anlam tagimadig1
diisiiniilebilir. Ancak Islam’in beyanlar,
Ogretileri tizerinde yeterince diistinmek
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ve mezkir simfi [arifler, batin yolundan
ilerleyenler] tutkulu ve coskun halleriyle
tartmak bu algimn tersini ispatlamakta, bu
yolun takipcilerinin ulagtifi kemal merha-
lelerini ortiik ve genel bir sekilde ortaya
koymaktadir. Gergi bunlan hakikaten ve
tafsilen idrak etmenin zevkten bagka bir
yolu yoktur.”

Hakk’1n sonsuz kemal ve cemaline fitri
istidatlartyla goniil baglayan bu smnif Allah’a
sevap timidi ya da ceza korkusuyla degil,
sevgi ve agkla ibadet eder. Ciinkii Allah’a
cennet {imidi ve cehennem korkusuyla iba-
det etmek, gercekte o sevap ya da cezanmn
kendisine tapinmaktir; Allah’a degil...

[Asik ya da arif] Ask ve muhabbetin
cezbesinin asik kalpleri ele gecirmesinin
etkisiyle ve 6zellikle “Beni anin ki Ben de
sizi anayim”? ayetini ya da Allah’in zikrin-
den s6z eden diger yiizlerce ayeti isittikten
sonra O’na yonelir ve ne hal {izere olursa
olsun, Allah’n zikriyle mesgul olur: “Ayak-
tayken, otururken veya yanlari lizere yatar-
ken Allah’1 zikrederler.” ° Ve Mahbiib’unun
“Hig siiphesiz bunda inananlar igin bir
dyet vardir’ 1 ve “Yedi gok, yer ve bu ikisi
arasinda bulunanlar O’nu hamd ile tesbih
ederler” 2 ayetlerini isittiginde tiim varlikla-
rin, her biri kendi viictidu hasebince Hakk’in
emsalsiz cemdlini gosterdigini ve ayna ol-
mak disinda kendiliklerinden bir varlikla-
rinin ve bagimsizliklarinin olmadigini kav-
rar. Bu nedenle her seye sevgi dolu gozler
¥ Bakara, 152. dyet
10 Al-i imran, 191. ayet
11 Casiye, 3. ayet
12 jgra, 44. ayet
B age.

ve merakli kalplerle bakar, Dost’un cemdlini
temasa etmekten baska bir amag tasimaz. *

Sehit Mutahhari’nin ifadesiyle irfan yani
marifetullah kalp yoluyla ve nefsin tehzi-
biyle hasil olup “Allah’tan bagkasim gérme-
mek” mertebesine kadar uzanir. Bu agidan
o, tevhidi teorik (nazari) agidan “Allah’tan
baska hicbir seyin olmamasi”yla, pratik
(ameli) acidan da “O’ndan bagka higbir
seyi gormemek”le aciklar. ' [Bu anlayista]
nazari irfandaki “olan ve goriinen” katego-
risi ve ameli irfandaki “Allah’1 her seyden
o6nce her seyle gérmek” olgusu zirvesine ula-
sir. [k asamada arifi (bilen), irfani (bilmek)
ve marufu (bilinen), ikinci agamada arifi ve
marufu, ticlincii asamada ise sadece ve sa-
dece marufu miisahede eder. ibn Stna’min
ifadesiyle “Kim irfant irfan icin isterse tev-
hidde miigriktir’den “Kim irfanm marufmus-
casina bulursa vdsil olmustur”a® erisir. Ya
da Hz. Ali’nin (a.s) ifadesiyle “Kendisi i¢in
hazirlanan hos ve lezzetli icecekten ilk igiste
susuzlugunu giderir. O, aydinlik ve engebe-
siz bir yoldan gitmistir.” *® O, suh{idun sara-
bini suh{idi bilgiyle yudumlams, likaullahin
sarhosu olmustur.

frfan duymak, bilmek ve anlamak de-
gil tatmak, sezmek ve varmak cinsinden-
dir. Bilgelik degil, sahipliktir. Bu, berabe-
rinde suhQidi bilgelikleri getiren ahlaki bir
stiliik, irfani bir ilerleyis, manevi makam-
lan kat edis ve gaybi fetihler yoluyla elde
edilen bir sahipliktir.

14 Mutahhard, 1385(a), c. 23, s. 27 ve 67;1385(b), c. 11, s. 58.

15 {bn Sin, 1378, c. 3, s. 420.
16 Nehcu ’I-Belaga, 86. hutbe.
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Allame islam irfam da dahil olmak
lizere, tiim Islam 6gretilerin rasyonel oldu-
guna inanan akilai bir sahsiyetti. O, pratik
irfan da dahil olmak {izere tiim irfani/mis-
tik kategoriler icin rasyonel temeller 6ngor-
miistli. Bunlar Tevhidiyye risalesinde Seyyid
Ahmed Kerbelayi ile Muhammed Hiiseyin
Garavi arasinda gecen yazismalara yazdig
zeyillerde ve el-Mizdn ve Veldyet risaleleri-
nin farkli yerlerinde miinderictir. Elinizdeki
calismada Allame’nin soziinii ettigimiz te-
mellerini Veldyet risalesine dayanarak acik-
ladik. Iste Allame Tabatabai acisindan pra-
tik irfamn akli temelleri:

1. Esas: Melekiita Ulasmamn imkam
(Varhk Aleminde Seyir)

Cevadi Amuli’nin ifadesiyle, “Veldyet
seferndmesi bir drifin ‘halk’tan ‘Hakk’a olan
yolculugunun anlatisidir” 7 insan tekvini
acidan da Hakk yolunun bir salikidir. Yani
—istese de istemese de— onun baglangici son,
sonu da baslangictir. Zira “Ona ruhumdan
tifledim” '® ve “Ey insan! Sen Rabbine dogru
biiyiik bir ¢aba igindesin; sonunda O’na mut-
laka kavusacaksin da.” *° dyetleri melekiittan
miilke ve miilkten melekiita dogru gercek-
lestirilecek viicQidi bir seyri ifade etmekte-
dirler. “Hig stiphesiz ki O’ndan geldik, yine
O’na donecegiz”* ayeti insanin bu donii-
stimsel ve viiclidi hareketinin bir tefsiri ni-
teligindedir. fradi ve akilc1 bir seyr i siiliik
talebindeki uyamk ve suurlu insan hak seri-
ata ve istikamete dayanmistir. Boylece men-
zillerdeki birinci seyrin aksine i¢sel (batini)

17" Gevadi-i Amuli, 1386, s. 234.
18 Hicr, 29. ayet

19 ingikak, 6. dyet

20 Bakara, 156. ayet

2L Rim, 7. ayet

22 Necm, 29.-30. ayetler

B Nehcu ’l-Belaga, 21. hutbe

bir olusa ve harekete yonelmis, tekamiil
hattin1 nihaf kemale erisinceye dek siir-
diirmiistiir. Siiliikun suhiida kadarki dogru
yolunu (sirat-1 miistakim) kat etmistir. Bu
[ilerleyis], itibariyat aleminden gecip haki-
katler alemine adim atmadikca tahakkuk
etmez. Nasit, madde alemi ve diinya “iti-
bar alemleri”dir. Buradan ge¢cmek Allah’a
ulagtiracak bir seyr i siillk icin kesin bir
ilkedir. Zahirci ve diinyaya diiskiin kimse-
ler Kur’an’in tabiriyle zahirden batina ve
miilkten melekiita gecebilecek kudrete sa-
hip degillerdir: “Diinya hayatinin sadece
gortinen dis yiiziinii bilirler; Ghiretten ise
biisbiitiin gafildirler.”*' ilmi ve akli bir ol-
gunluga erisemeyenler bu madde —ve ge-
¢ici tabiat— alemini ¢abalarimin odak nok-
tas1 haline getirirler. Onlarin bilgileri itibar
alemiyle sinirhdir:

“O halde Resiiliim, bizim zikrimizden
yiiz ceviren ve diinya hayatim yegane
gaye edinenleri sen de bir kenara birak.
Onlarm ilimleri ancak bu kadardir.”

[lmi-epistemolojik acilardan belli bir
olgunluga erisenler ve akli ve ruhi acidan
itibariyat alemini geride birakanlar —zahiri
gecenler— hakikat ve batin alemine girer-
ler. Dolayisiyla Hakk’in uyanms salikleri
olan veliler maddeden hafifleyerek manaya
ve zahirden kanatlanarak batina hicret et-
mis kimselerdir. Nitekim Hz. Ali’nin de
(a.s) buyurdugu gibi, “Hafifleyin ki miilhak
olasiniz.” 2 Yani yol almak ve ulagmak i¢in
kanatlanmak/ugmak gerekir. Itibariyattan ve
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taalluklardan ozgiirlesmis? bir insan yiik-
selme ve tirmanma giiciine sahiptir. Boyle-
likle o, taayyiinleri kademe kademe gecip
kemalin zirvelerini fethedecektir. >

Bu baglamda Islam ve hak Muhammedi
(s.a.a) seriat insanin itibardan hakikate ve
zahirden batina gegisteki tekamiiliiniin derin
bir yorumu ve tam bir okumasidir. Diinya
ve ahiret iligkisini din ile itibari seyler olan
fakat bununla birlikte hakiki ve tekvini bir
giivencesi bulunan mukarrerat ve hiikiimle-
rin iliskisinde aramak gerekir. Ciinkii bunlar
maslahat ve mefsedetteki kistaslara sahiptir-
ler ve bu acidan insam tekvini hakikatlere
ve seylerin batinina yonlendirirler. Cevadi
Amuli’nin ifadesiyle:

“Allah dinden fitrat olarak stz etmistir.
Yani itibar ile tekvin arasindaki iliski o
kadar giicliidiir ki, eger tekvin itibarin su-
retine biiriinecek olsayd: kesinlikle dini
mukarrerat olurdu. Yine itibarl mukarre-
rat da tekvin suretinde goriinecek olsaydi,
ancak insani fitratin ve hakikatin ken-
disi olurdu. Dolayisiyla dini itibariyatin
tekvini bir altyapisi séz konusudur. in-
sanin gecmisi, geleceginin tekvini ger-
ceklikleriyle iliskilidir. Bu itibariyatla in-
san tekvini dayanaklara ulasabilecegi bir
koprii inga eder...” %

Allah’a ve kuds-i ilahi makamina yolcu-
luk (seyr ii siiliik) eden insamin vahyi maa-
rifi ve Islami 6gretileri dikkate alarak ilkin
tam ve kapsamli bir diinya goriisiine sahip
olmasi, ikinci olarak yapici/kurucu ve yii-
celtici bir ideolojiden beslenmesi gerekir.

24 Ram, 30. ayet

% Cevadi-i Amuli, a.g.e., s. 175.
26 Tabatabai, 1364, s. 142.

27 Tabatabai, 1362, s. 245-246.
28 Tabatabai, 1364, s. 142.

Bundan sonrasinda varlik alemlerini ilahi
hiikiimlerin ve hikmetlerin 1s181nda ilmi ve
husili (dolayimlh) olarak bildikten sonra
huziirf ve suhldi olmayn idrak etmeli, “yiik-
selis yay1”m (kavs-1 suudi) farzlarn, nafi-
lelerin ve hak seriatin 1s181nda kat etmeli,
[mezkiir seyri] dlemleri birbiri ardinca ge-
ride birakarak tamamlamal ve kuvveden fi-
ile gecmelidir. Alemler sunlardan ibarettir:

1. Varlik mertebesinin en agagy/alt dere-
cesi olan madde veya tabiat dlemi.”

2. Icinde maddenin olmadig), buna kar-
silik suretin, miktarin ve bazi keyfiyetlerin
bulundugu misdl ve melekiit dlemi.

3. Maddenin, hacmin ve diger misali key-
fiyetlerin bulunmadigy akil ve akii miicerredat
alemi. Burada salt hakikat ve saf bir hayat
mevcuttur.

Allame Tabatabai Biddyetti’l-Hikme’de
sunlar1 yazmistir:

Viicid maddeden tecerriid edip etmemesi
bakimindan ti¢ genel aleme ayrilir: Bunlar-
dan birincisi madde ve kuvve alemi iken
ikincisi maddeden, eserlerinden, sekilden,
miktardan, vaz‘dan vd. tecerriid alemidir.
Burada cismant suretler, bu suretlerin araz-
lart ve maddenin kuvve ve infial [gibi 6zel-
liklerini] tasimayan kemali bigimleri/form-
lar1 yer almaktadir. Mezkiir alem, “misal
alemi” ya da “berzah” olarak isimlendiril-
mis olup, akil ile madde dlemleri arasinda
yer alir. Ugiinciisii ise maddeden ve eserle-
rinden soyutlanmus olan tecerriid alemidir
ve “akil alemi” olarak adlandilmistir, %
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O bunlara Nihdyetii’l-Hikme’de de isa-
ret etmistir.

Insan bu alemleri ve yiikselis seyrini kat
edebildigi olciide degerlidir ve tekamiili de-
recesi de buna gore tanimlamir. a) Faydali
ilim ve b) salih amel insanin degerlendiril-
mesinde ve yiiceltilmesinde seckin bir rol
tistlenmistir. Diger bir deyigsle, onun viiclidi
derecesi tiirsel kemalinin diizleminde itibarin
hakikatle, seriatin fitratla ya da tegriin tek-
vinle olan varliksal baglantis1 bakimindan
dini bilme ve dindarhik derecesine donmek-
tedir. O, dinf bilgisi, yonelimi ve eylemleri
derinlikten, ihlastan ve kaliteden nasiplen-
digi 6lciide madde alemlerinden akla gece-
bilecek/ulagabilecek bir kudrete sahip olur.
Bu nedenle Allame Tabatabai Veldyet risa-
lesinin ikinci boliimiinde insanlar1 degerlen-
dirip simflandirirken “diger seylerden kopup
Allah’a baglanmak™ ve “maddeden yiiz ce-
virip manaya yonelmek” gibi mertebeleri ba-
kimindan incelemis ve ayetleri de baz ala-
rak ii¢ gruba ayirmistir: a) Mukarrebler, b)
Ashab-1 yemin ve ebrar, c) Ashab-1 simal.
Yani insanlar i¢in {i¢ durum s6z konusudur:
Onlar ya ilim ve amelde diger her seyden
kopmuglardir —ki elbette boyle bir viicdi
siifin ve riitbenin kendi iginde dereceleri
olacaktir ve bu kimseler “mukarrebler” ola-
rak adlandinlmiglardir—. Ya diger seylerden
kopup Allah’a yonelmeleri bakimindan orta
bir derecede yer alirlar ki, bunlar da ashab-1
yemin veya ebrar olarak adlandirilmislardir
ya da zahirci ve diinyaperest olup diinyadan
diinyanin batinina, kesretten vahdete ve za-
hirden batina gidecek kudrete sahip olama-
muglardir; boyleleri de ashab-1 simal ya da
mes’eme olarak adlandirilmstir.

Dolayisiyla insanlarin bilkuvve ve bil-
fiil istidatlar1, akilciliklarimn ve bilgilerinin

2 Tabatabai, 1382, s. 245-246.

olgiileri, maneviyat ve seyr {i stilik derece-
leri, dini bilmedeki ve dindarhktaki riitbe-
leri, dini idrak ve kaygilan ya da dine ve
seriata yonelip yonelmemeleri, tabiat ve din-
sizlik diizeyinde kalmalar vd. onlar1 deger-
lendirmenin ve simflandirmamn 6lgiitlerini
olustururlar. Bu da epistemolojik ve deger-
sel agidan ve islam ve insan ontolojisi ba-
kimindan tegri ile tekvinin ya da itibar ile
hakikatin bir anlami ve okumasi olabilir.
Din tiim itikadi, ahlaki ve fikhi hiikiimle-
riyle itibari olgulardan sayilsa da, tekvini
ve hakiki bir kokenden yoksun salt itibar
bir olgu da degildir. Bilakis o, mevcut ha-
kikatlere dayanmakta ve viicQdi tesirlerini
[her zaman] ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
insan dirayet, akil ve seriat ile melek{itun
mukaddes vadisine adim atabilir, alemin
melekiituna ve melekiit dlemine yol bula-
bilir. Boylelikle gaybin diinyasim ve diinya-
nin gaybim duyumsayip deneyimleyebilir;
varlik aleminin sirlarindan haberdar olabi-
lir. Bilgisi, cabasi ve seriata pratikteki bag-
hiligr élciisiinde kemal derecelerine ulasa-
bilir. Pratik (ameli) irfan gercekte Allah’a
dogru gerceklestirilecek seyr i siiliikun ne
sekilde olacagini ve suhiida kadarki tekamiil
ve yiikselis mekanizmasim agiklamay1 amac-
lamaktadir. O, hakikatte varlik alemlerinin
manevi makamlarm, siiliki menzillerini
ve saf tevhide ve tevhidin safligina ulasma-
nin yollarim kat etmeyi ifade eder. Marifet
ehli halktan Hakk’a dogru gerceklestirile-
cek seyri ve sonrasinda diger irfani-stiliki
menzilleri, merhaleleri ve manevi-viictidi
yolculuklar1 mezk{r hususlar1 esas alarak
aciklarmslardir.

Allame Tabatabai, gercekte Veldyet risa-
lesinin yazihis amacim tegkil eden “melekiita
ulagma” konusunu akli ve nakli delillerle ol-
dukca yapicrvkurucu bir icerikle ele almstir.
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Bu boliimde bunlara isaret edecegiz: Nasil
ki tiim varligm bir miilk ve melek{itu varsa
varlik kitabinmn secilmis niishasi ve viicidun
secere-i tayyibesinin bereketli meyvesi olan
insanin da bir miilk ve melekiitu séz konu-
sudur. Melekiitun suhtidu melekiitu ve ona
ulagmamn viic(d? sartlarin1 ve nedenlerini
bilmeye bagh olacakar. insan, melekitu ta-
nimadikca ve melekiti olmadikca alemin
melek{ituna ve batinina ulagamayacaktir.
Melekiit] insan ilahf, Allah’1 arayan, nurani
ve pak insandir. Ciinkii alemin melekiitu
ve nurani melekit alemi pak, nezih ve na-
ziktir. Insan s6z konusu “viictidi tiirdeglik
(sinhiyyet)”, benzerlik ve sekilsellik hasil
olmadikca melekiita ulasamaz. O halde
onun zahircilikten, kirlilikten ve karanhk-
tan arinmasi gerekir. Boylece melek{itun
suhfiduna erigsmek liyakatini kazamr. Bu
da insanin algisal ve muharrik kuvveleri
armip berraklasmadikca miimkiin olmaya-
caktir. O miiteyakkiz ve saglam bir sekilde
fitr? ve tekvini ismet miicahedeleriyle aklani
ve sehevi kuvvelerinin taharetini tesrii hi-
dayetlerin 15181nda korumaly, taharet ve nu-
raniyetini [giinden giine] artirmahdir. Bun-
lar yapmali ki melek{it alemine ve alemin
melekiituna yol bulabilsin ve “suh{id”un ve
“melek{it”un diyarim mesken tutabilsin...

4. Allame Tabatabai melekiitu ve ona ulag-
manin yollarim kiymetli tefsiri el-Mizdn’da
aciklamustir. Keza Veldyet risalesinde de risa-
lenin Oziinti bu saglam hakikate ve ytice ma-
rifete dayandirmmstir. el-Mizdn’da, melekiitu
kavramsal ve epistemolojik acidan su ge-
kilde aciklamugtir:

Melekit, saltanat ve hiikiim anlamindaki
miilk olup, onun [“miilk” s6zcligiiniin]
miibalagall anlamini yansitir. [{lk harfi]

30 y4-Sin, 82.-83. ayetler
81 Tabatabai, 1393, c. 15, s. 59-61.

fethaly, [ikinci harfi] kesreli olan “melik”
ile “malik” s6zciikleri arasinda bir fark var-
dir: “Malik, bir mala sahip kimseyi ifade
ederken, “melik” hem mala hem de mali-
kine sahip kimseyi anlatir. Onun, malikiyeti
stiresince melikligi, malda ve malikinde
hiikiimle tasarrufta bulunma hakki vardir.
Allah, melekiitunu su sekilde aciklamstir:
“O bir seyin olmasini istediginde ona sa-
dece ‘ol’ der ve o sey de derhal oluverir.
Her seyin hiikiimranhgim (melekiitunu)
elinde tutan Allah’n san ne yiicedir!” *

Her seyin melekiitu O’nun yiice emriyle
“kiin” s6zciigii, sonuncu ibarede ise var-
181, yani var etmesidir.

Her seyin melekiitunun O’nun elinde ol-
masl, “sey” sozcligiiniin sdylenebildigi
her seyi yaratma kudretine 6zgii [bir an-
lamda sahip] olmayi ifade eder. Tipki Zii-
mer Siiresi’nin 62. ayetinde gectigi gibi,
“O her seyin yaraticisidir.” O’nun miilkii
her seyi kusatmisti. Emrinin her sey/yer
tizerindeki niifuzu ve hitkmiiniin her seyde
gecmesi/gecisi sabit olmustur. >

Yine o, el-Mizdn’n bir bagka pasajinda
Ya-Sin Siiresi’nin 83. ayetinin tefsiriyle il-
gili olarak sunlar1 yazmstir:

Melekiit, miilkiin mtibalagasi olup, “rah-
met” anlamindaki “rahablit” sozciigii gi-
bidir. Ayet bir 6nceki ayetle birlestirildi-
ginde, burada melekiit ile, seylerin var
edilis yonlerinden biri olarak tali bir yon
kastedilmektedir. “Miilk” s6zciigii ile ya-
ratihgin tali bir yonii ya da bu iki yonden
daha genis bir anlam/y6n kastedilmekte-
dir. Buna hamledilebilecek bir diger ayet
de, “Béylece Ibrahim’e, kesin bilgiyle ina-
nanlardan olmast i¢in géklerin ve yerin
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melekiitunu gosteriyorduk”®, “Goklerin
ve yerin melekiituna hi¢ bakmadilar mi?”
ve “Eger biliyorsaniz, her seyin malikiyeti
ve idaresi elinde olan, koruyup kollayan
fakat kendisi korunup kollanmayan kimdir,
de” 3 ayetleridir. Allah, iizerinde kendisin-
den bagka hi¢ kimsenin yetkisi/nasibi ol-
madigina delil olmasi igin melekdtu kendi
ellerinde karar kild. %

Dolayistyla “melekiit” sdzciigiinde asa-
gidaki anlamlar gizlidir:

1. Onda saltanat, hiikiimranhk ve mii-
balaga anlarm gizlidir. Varhgin tamami ve
memlukiin (sahip olunanin) viicidi nite-
ligi malikin ihtiyarindadir ve o bunlar iize-
rinde hakimdir.

2. Her seyin melekiitu onun ilahi bir var
edilisle var olmasidir (yani viicidudur). Bu,
Allah’in emriyle ve “kiin” sozciigiiyle ta-
hakkuk eder.

3. Seylerin var edilisi, Allah’a aittir/6z-
glidiir. Seyin tiim dizginleri Halik’inin yani
miinezzeh olan Allah’mn ellerindedir. O,
mahliiklanim viicGdi ve 1tlaki (mutlak) bir
ihata ile kugatmmstir. Varlik dleminin hudis
ve bekasi, ilahi kudretin ellerindedir.

4. Eger dikkatlice ve akil ve kalp go-
ziiyle bakildiginda “Allah’in eli”nin ve
ilahi cemalin tiim varlikta goriiniir oldugu
anlagilacaktir.

5. Her seyin yonii/ciheti Allah’a doniik-
tiir. Clinkt her varhgin, birincisi Allah’a,
ikincisi halka doniik olan iki yonii mevcut-
tur. Onun miilkii, halka déniik yoniidiir veya

32 En‘am, 75. ayet

3 A‘raf, 185. ayet

34 Mii’'mindn, 88. dyet

35 Tabatabal, a.g.e., c. 17, s. 116.
36 y3-Sin, 82.-83. ayetler

37 En‘am, 75. ayet

her seyin melekdtu o seyin her iki ciheti de
olacaktir. [Bu baglamda soz konusu ayetler]
Yiice Allah’n her sey lizerinde saltanat ve
hiikiimranligimin olduguna ve O’ndan bas-
kasinin bir hakimiyetinin olmadigina delalet
edeceklerdir. Dolayisiyla melekiitun suhidu
“vechullah”mn, mutlak kudretin ve ilahi mut-
lak velayetin suhiidu olacaktir. Zira alem ve
insan bu saf hakikatin dyineleridirler.

6. Tipki Allame’nin A ‘raf Stiresi’nin 185.
ayetinin tefsirinde belirttigi gibi;

Melekiit, Kur’an’da Allah’in su ayetiyle
zuhur etmistir: “O bir seyin olmasim is-
tediginde ona sadece ‘ol’ der ve o sey de
derhal oluverir. Her seyin hiikiimranligim
(melekiitunu) elinde tutan Allah’m sam ne
yiicedir!” * O, seylerin Yiice Allah’mn yén-
lendirmesini takip eden batin(i) vechesi-
dir. Bu yone nazar etmek ile yakin birbi-
rini gerektiren iki seydir. Tipki “Bdylece
ibrahim’e, kesin bilgiyle inananlardan ol-
masi icin goklerin ve yerin melek{tunu
gosteriyorduk” ¥’ ayetinden de anlasil-
dig1 gibi...

Kur’an’dan da anlagildig) tizere melekiit,
seylerde Allah’a doniik/y6nelmis olan batin
ya da vechin kendisidir. Her seyin bu yo-
niine ya da batinina nazar etmek yakin ile
bir aradadir [ya da yakini gerektirir]. Bura-
dan yakin ile melekit arasindaki iligki net
bir sekilde anlagilmis olmaktadir.

Melekiitun anlamindan yola cikarak —
ve Kur’an’daki kullamm sikhigim da dik-
kate alarak— melekiit yolunun herkese acik
oldugu cikarsanabilir. Alemin melekiitunu
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suhiid etmek miimkiindiir. Yani bu ne mu-
haldir ne de 6zel/belli bir kesimin tekelin-
dedir (her ne kadar bu hakikate sadece 6zel
bir grup ulasabilse de). Bu istidatli kesimin
yaklagimm da cinsiyetler ve simflar tistiidiir.
Tipki Allame’nin de belirttigi gibi;

Evet, burada inkar edilmesi miimkiin ol-
mayan Kur’ani bir hakikat mevcuttur: Bu,
kisinin ilahi velayetin dergahina girmesi,
Kuds ve Kibriya’min sahasina yaklas-
masl, gogiin ve yerin melek{itundan ken-
disinden baskasindan gizlenmis seyleri —
Allah’1n biiyiik ayetlerini ve ceberutunun
sonmeyen nurlarimi— miisahede edebile-
cegi kapilarm acilmasidir. Nitekim imam
Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: “Insanlarin
kalpleri etrafinda dolasan seytanlar olma-
saydi, onlar goklerin ve yerin melekiitunu
mutlaka goriirlerdi.” Yine Peygamber’den
de (s.a.a) nakledildigi gibi, “Eger soz-
lerinizde asirilik ve kalplerinizde tered-
diit olmasaydi, benim gordiiklerimi go-
riir, isittiklerimi igitirdiniz.” Yiice Allah
soyle buyurmustur: “Bizim yolumuzda
cihad edenleri mutlaka yollarimiza hida-
yet ederiz. Stiphesiz ki Allah, iyilik ya-
panlarla beraberdir.” 3 Su ayet de zahir
itibariyle mezkir hususa delalet etmek-
tedir: “Sana yakin gelinceye dek Allah’a
ibadet/kulluk et.”* Burasi kesinligin/ya-
kinin ibadete tabi/ibadetle iliskili oldugu
yerdir. Yine Yiice Allah s6yle buyurmus-
tur: “Boylece Ibrahim’e, kesin bilgiyle
inananlardan olmasi icin goklerin ve ye-
rin melek{itunu gosteriyorduk” *° Bu ayette
de yakine ulasma vasfi/tevfiki melek{itun

38 Ankebiit, 69. dyet
39 Hicr, 99. ayet
En‘am, 75. ayet

41 Tekastir, 7. ayet

miisahedesiyle iliskilendirilmistir. Bagka bir
ayette de soyle gecmektedir: “Sonra onu
gozlerinizle kesin olarak goreceksiniz.” !
Yine soyle buyrulmustur: “Hig siiphesiz
iyilerin kitabi flliyyin’dedir. Sen illiyyin’in
ne oldugunu nereden bileceksin? O, yazili
bir kitaptir. Mukarrebler onu géreceklerdir.” +*

Tabatabal bagka bir yerde, A ‘raf Siiresi’nin
185. ayetinin tefsirinde de (“Géklerin ve
yerin melekiituna hi¢ bakmiyorlar mi?”)
sunlar yazmistir: “[Burada] murdd, seyle-
rin kendi melekiiti vecihlerinden yliz cevir-
dikleri icin kinanmalaridir. Allah’in davet
ettigi seyin hak oldugu kendilerine agik¢a
belli oluncaya kadar onu unutmadilar ve
incelemediler.” * Dolayisiyla asagidaki hu-
suslan bu baglamda ele alip analiz etmeli:

1. Insanin varligin melekiituna, velayet
makamina ve ilahi yakinhga (kurb) ulasma
imkan.

2. Hakk’in melekiituna, kutsiyetin saha-
sina ulasmanin ve O’na yaklagmamn yollari
batinin taharetinden, i¢sel-ruhsal miticahe-
delerden, seytani vesveselerden arinmak-
tan, bos stzlerden sakinmaktan, nefsi da-
ima murakabe altinda tutmaktan ve kalbi
ve onun kutsi haremini —ki o, Rahman’in
arsidir— korumaktan ibarettir.

3. Ibn Sina da arifi ve irfam tammlar-
ken sunlan séylemistir: “Sirrinda Hakk’in
nurunun 1simasit igin diistincelerini ceberu-
tun kudstine geviren kigi.”** Gergek irfan
madde diinyasindan yiiz ¢evirmek, nasiit
aleminden kopmak ve diinyanin gaybina

42 Mutaffifin, 21. ayet, Tabatabai, 1393, c. 5, s. 270-271.

a.g.e.
ag.e., c. 8, s. 348.
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ve gaybin diinyasina vasil olmaktr. Béylece
insan rub(ibl nurlardan ve Hakk’in 6zel ina-
yetinden nasiplenmis olur.

4. Kullugun yakin gibi bir semeresi ve
yakinin de melekiitun suhiidu gibi bir neti-
cesi vardir. Zira melek{itun suhidu deruni
yolu fetanet ve ferasetle bulur. Melekiit
aleminin yolu buradan dosenir. Ciinkii in-
san melekittan miilke gelmistir. Dolayistyla
miilkten melekiita hicret etmeli ve doniisme-
lidir. Kalbinden perdeler inenin ve melekiitu
miisahede edenin artik miilk aleminde ka-
labilmesi oldukga zordur. Belki de “Diinya
mii’minin zindanidir” hadisinin bir anlam
da budur: * Diinya bagka bir dleme bagla-
nan, ahireti ve melekitu olan bir mii’min
icin zindandir. O daima —kendisi igin— bu
zindandan kanatlanip kurtulmasin saglaya-
cak bir istidadin varli i¢in cabalar. Can ¢eh-
resinin tizerindeki hicabi bir kenara itmeyi;
boylece suhiid diyarim, cennetii’l-likay1 ve
melekiit yurdunu mesken tutmay1 amacglar.

Melekiit alemi ve varhgin batini insanli-
gin miistak oldugu ve yonelmeyi arzuladig
dogru bir maneviyati ifade eder. Hakiki ma-
neviyati idrak ve tecriibe etmek icin zahir-
den batina ge¢meli, miilkten melekiita yolcu-
luga cikilmahdir. Zira Allame Tabatabai’nin
de belirttigi gibi;

Manevi hayatinda ve irfani siilikunda ye-
terli aragtirmalari yapan ve ilimlerin bu da-
limin gercek maksadini kavrayan biri, bu
batini seyrin ve manevi hayatin yontemi-
nin/yolunun su esasa dayandigini gore-
cektir: Insanm icsel (batinf) kemalleri ve
manevi makamlar dogamn ve maddi diin-
yanin gercekliginin disinda yer alan bir
dizi realiteden ibarettir. Manevi hayatin
yuvasl olan “batin alemi” madde ve duyu

4 Hasanzade Amuli, 1387, s. 354-355.
4 Tabatabal, 1382, s. 236.

aleminden daha 6zgiin, daha gercekgci ve
daha genis bir alemdir. *6

Dolayistiyla insanin, kendi i¢ diinyasinda
batina ve manaya ulasmanin yolunu bulmak
icin fitratina ve nefsine tam bir sekilde y6-
nelmesi gerekir. Nitekim Muhammedi se-
riat da onu bu hakikate yonlendirmektedir.
Bundan sonrasinda dertinundan baslayarak
seyr (i siilik edecek —ki bu bash basina ya-
kinin ve giiciinlin artmasim saglayacaktir—
ve yakin ile melek{itun birlikteligi [kendisi
icin] anlasilir olacaktir. Allah yolunda cihad
etmek ve bu yolda saf bir ihlasi azik edin-
mek varligin melekiituna ve ilahi cemal ve
celalin suhtiduna ulasmanin énemli bir fak-
tori olacaktir.

5. Belki de konuyu Islami 6gretilere ve
nebevi ve Alevi maarife dayanarak su sekilde
aciklamak gerekecektir: insanin tekamiil ve
yakinlik dereceleri melekiitu siihid etmek
ve ilahi veldyet dairesinde yer alabilmek
icin yapacagi hazirliklara bagli olacaktir:

a) Seriata baghlik anlamindaki tecliye;
miinezzeh olan Allah’in buyruklarina dii-
stincede, eylemde ve pratikte tam bir bag-
Iilik ve hak seriata tebaiyettir.

b) Tahliye nefsi rezilliklerden, ahlaki
yozlagmalardan uzaklastirmak ve Allah’a
yaklasmaya engel olan seyleri ortadan kal-
dirmaktir.

c) Tahliye ahlaki faziletlerin ve salih
amellerin zinetiyle siislenmek anlarmindadir.

d) Fiili, sifati ve zati sifatlarin fenas igin
ilahi muhabbette fani ve meczup olmak.
Boylelikle insan daima melekiitta yasayacak,
melekdti bir hayat siirecek, madde ve miilk
aleminde melekiit ve mananin safinda yer
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alacak ve madde ve miilkiin 6tesine viicGidi
bir baghlik hissedecek bir giice erisecek-
tir. Mevla Ali’nin (a.s) ifadesiyle, “Diin-
yaya, ruhlari daha yiice bir mahalde asili
kalan bedenlerle sahip oldular.”’* Ya da
Sebiisteri’nin terenniimiiyle;

Herkes onunla birlikte ama o herkesten uzak
Gizlenmis bir értiiniin kubbelerinin altinda®

fmam Sadik’in da buyurdugu gibi, “Arifin
sahsi [bedeni] halkla, kalbi ise Hakk iledir.” *

Eger insan fitri akhm gelistirir ve vah-
yin 15181nda daima murakabe halinde tu-
tarsa varligin melek{ituna — ki bu, Allah’in
suhlidu, mutlak kudreti, mutlak velayeti ve
viicQidi ihatasidir—sahitlik edecektir. Diger
bir deyisle o kendi tabil ve fitrf yolundan gi-
der, varacagl menzile dogru hareket halinde
olur —ki bu onun kemal ve saadeti demek-
tir—, genel tekvini hidayetin ve 6zel ve ge-
nel tesrif hidayetin 15181nda fitr istidatlarini
fiiliyete erigtirir, islam’mn nurani kanunlarina
ve seriatina teslim olursa — ki bunlar tabia-
tin ve fitratin hidayetiyle uyum icindedir—
akli bir olgunluga ve viiciidi bir yiicelige
erigebilir. ®Kalbi selametten, gogsii de ge-
niglikten nasibini alir, melek{itun suhiiduyla
birlikte sirdasin sirlanm bilir, Hakk’1 go-
recegi bir mecliste ve Mahb{ib’u suhidun
dergahinda hazir bulunur.

Netice itibariyle varligin melekitu alemin
Allah’a dontik viictidi batim ve vechidir. Bu,
Hakk’a ve Rabbe doniik taraftir ve insanin
bu hakikate/tarafa ulasmas1 miimkiindiir.
O, nefsini ve Allah’1 bilmek ve sonrasinda
amelde, salih amelde, Muhammedi hak se-
riata tabi olmada ilahT ubudiyet, ihlas, nefis

47 Nehcii ’I-Beldga,147. hutbe
8 Giilsen-i Rdz, s. 32.
49 Azizi, 1383, s. 288.

50 Abhsal, 1405, c. 1, s. 27; Meclis, 1403, c. 51, s. 258.
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tezkiyesi ve taharetiyle melekiitun suhtidunun
zirvesini idrak edecek ve suhiid diyarina
vasil olacaktir.

2. Esas: Suhiidi Nefsin Bilgisi

Allame Tabatabai’nin irfani ekolii [kut-
sal] metinlerden, Kitap’tan ve Siinnet’ten
istihrac edilmis birtakim temellere, bile-
senlere ve ayiric 6zelliklere sahiptir. Onun
irfani mektebi her ne kadar [ismen] “Necef
frfani Ekolii” olarak gegse de bu silsilenin
basin ilahi hakim ve ebedi arif Ayetullah
Molla Hiiseyin Kuli Hemedani cekmektedir.
Allame; Seyyid Ahmed Kerbelayi, Hakim
Muhammed Bahari Hemedani, Mirza Ali
Aga Kadi biiyiik hakimleri yetistiren bu
ekolden giiclii bir sekilde etkilenmigti. Keza
Allame’nin irfanina hakim olan sdylem ve
temeller —6zellikle onun pratik (ameli) ir-
fani— nefsi bilmek —elbette bu da onun pra-
tik yoluyla/yontemiyle gerceklestirilmeliydi—
ilkesine dayanmaktaydh.

Saf Islam hakkinda derin bir anlayisa
sahip olan ve Masumlarin (a.s) siinnetine
ve siretine tiim varhgiyla/kalbiyle inanan
Allame Tabatabai bu temeli ve soylemi
ayetlere, hadislere, Masumlarin (a.s) ameli
siretlerine ve mekteplerinin 6grencilerine
dayandirarak agiklamis ve teorilegtirmistir.
Burada Allame’nin nefsi bilmek hakkindaki
epistemolojik-manevi ya da akli-siiliki 6ner-
melerinden birine isaret edecegiz:

Bir Onerme:

...sonrasinda mii’'minler “aleykum enfii-
sekiim” (=nefisleriniz iizerinde yiikiim-
liistiniiz) buyruguyla emrolundular. Bu,
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mii’minin nefsinin bizatihi takip edilmesi
ve kendisine bagh kalinmas: emredilen bir
yol olduguna delalet etmektedir. Dolay1-
siyla [insanlar1] bu yolu izlemeye tesvik
etmek, yolu gitmenin gerekli olmadigim
belirtmekle degil, gerekli oldugunu salik
vermekle ve onu terk etmekten sakindir-
makla olur. Tipki Yiice Allah’in kelaminda
da tamk oldugumuz gibi, “Stiphesiz bu, be-
nim dosdogru yolumdur. O halde ona uyun
ve diger yollardan gitmeyin ki, [bunlar]
sizi O’nun yolundan ayirip saptirmasinlar.
Allah biitiin bunlari size emretti ki, yolu-
nuzu Allah’in kitabtyla bulmus olasiniz.”>!

Allah mii’minleri hidayet yolunu koruma-
lan yoniinde tegvik etmek icin nefislerini
bilmekle memur kilmistir. Onlarin takip
etmeleri gereken yol nefislerinin yoludur.
Mii’minin nefsi onu Rabbe gotiiren bir yol
olup, hidayet edildigi ve mutluluguyla ni-
hayetlenecek yolu ifade etmektedir. >

Allah’in, mii’'minleri “Aleykum enfii-
sekiim” ifadesiyle nefislerine yonelmekle
memur kilmasi, izlemekle emrolunan yo-
lun mii’'minin nefsi oldugunu net bir ge-
kilde ortaya koymaktadir. Ciinkii “Yolu sa-
kin kaybetme”nin anlami [6ncelikle] yoldan
ayrilmamak degil, yolun kendisini koru-
maktir. Dolayisiyla burada gecen “Sakin
ola nefislerinizi yitirmeyin” ifadesinden,
nefislerin yolcu degil yol olduklar anla-
silmaktadir. Zira bu mananin bir benzerine
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. O
halde ona uyun, diger yollardan gitmeyin
ki, sizi O’nun yolundan ayirip saptirmasin-
lar. Allah biitiin bunlari size emretti ki, yo-
lunuzu Allah’in kitabiyla bulmus olastniz” >
ayetinde de rastlanmaktadir.

51 En‘am, 153. ayet

52 Tabatabai, 1393, c. 6, s. 165.
5% En‘am, 153. ayet

4 Tabatabai, 1383, c. 6, s. 189.
55 Hicr, 99. ayet

Eger bizlere nefislerimiz tavsiye edil-
misse, bununla nefislerimiz olmalar1 baki-
mindan nefislerimizin, hidayet yolunun bir
yolcusu degil, bizler icin/bizlere bir hida-
yet yolu olduklar kastedilmistir. Diger bir
deyisle, eger Yiice Allah mii’'minlere, ne-
fislerine egilmek suretiyle hidayet yolunu
korumalan yoniinde harekete gecmelerini
emretmisse, buradan mii’minin nefsinin yii-
riinmesi gereken yol oldugu sonucu ¢ika-
caktir. O halde mii’'minin nefsi Rabbe ulasti-
ran yolu ve [bu yolun gidecegi] seyir hattini
ifade etmektedir. M{i’minin nefsi hidayet
yoludur ve onu [mii’mini] saadete ulasti-
rir. > Allame Tabatabai’nin siildiki metodo-
lojisi bakimindan da “nefsi bilmenin yolu”
— ki bu da suhdidi ve huz{rf bir bilgi olmak
durumundadir— “velayet yolu”dur. Alemin
batinlarina ve hakikatlerine ulasmak bura-
dan baglamakta ve insamin Allah’1n sermedi
viicibunda fani olmasiyla devam etmekte-
dir. Yani nefsin suh{idi marifeti ve insanin
cesitli fiilf, sifati ve zati asamalardaki fenasi
—ki bunlar suhidi fenaya ulagirlar— Allame
Tabatabai’nin seriatin metninden ve vahyi
maarifin 6ziinden/bagrindan istihrag ettigi
¢oziim yoludur.

Nefsin suhiidi bilgisinin tath semeresi
viicdi ve zati faknn farkina varmak ve
sonrasinda fiili, sifati ve zatl fenanin ha-
yat bahseden ve cana can katan vadilerine
adim atmaktir. Boylece insan tam bir tev-
hid merhalesine erigecek, bunlarin tama-
min1 ubudiyet doktriniyle ve seriatciigm hii-
kiim siirdiigii bir sdylemle tahsil edecektir:
“Sana yakin gelinceye dek Rabbine kulluk
et.” > Buradaki “-e dek” zarf1, bir simrlama
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degil, tefdiye (feda olma, adanma) igindir.
Bu sayede seriatcilik, ilaht hiikiimlere bag-
lilik ve belirlenmig sinirlara riayet [gibi il-
keler] hicbir merhalede terk edilmemis ola-
caktir. Keza miikellefiyetin sakit olmasinin
(diismesinin) Islami-Sif pratik irfaninda hic-
bir anlami ve temeli yoktur. Ciinkii hakikat,
fikihci bir soylemi tarikatci bir séylemden ya
da seriat1 tarikattan ayirmakla hasil olmaz.
Ne var ki bazilan bu inanctaydi ve hala da
bu sekilde inanmaya devam etmektedirler.
Onlara gore nefsi bilmenin yolu mukaddes
seriatin yolundan ge¢cmemektedir. [Bunun
yerine] tarikat seyhleri tarafindan miiritleri
egitmek ve kemale ulagtirmak icin birtakim
diisturlar vazedilip uygulamaya konmusgtur.
Bu kimseler birtakim firkalan meydana ge-
tirmek suretiyle mezkiir inang (Allah’1 bil-
mek icin nefsi bilmenin gerekli olmadigina
ve bunun yolunun dinde agiklanmadigina)
ve eylemi (seriatin disindaki kendi kendile-
rine uydurduklan diisturlar) yayginlastirmis-
lar, tarikat1 giinden giine seriattan uzaklastir-
muglardir. Oyle ki tarikat ve seriat birbirine
karsit iki noktada konumlandirlmistir. Bazi
kisiler tarafindan “teklifin/miikellefiyetin
diistiigii (sakit oldugu)” tiirkiisti ¢igrlarak
dinde ve seriatta sapikliklarin, garpiklik-
larin ve bidatlerin tohumlar atilmis oldu.
Seriat karsiti sapkin irfanlar ve nevzuhur
maneviyat¢l akimlar seyr ii siilik sahasina
adim atmus oldu.

Kisacasi insanin i¢ diinyasindan melek{ita
uzanan bir yol vardir. Ve bu yol daima agik-
. Fitrd, ilahi ve yiice ben’i [ytiksek benligi]
Allah’a doniik (olan) bir kimsenin seyr 1
siiliku —ki “Aleykum enfiisekiim” > dyetinden
cikan 6zgiin sonuclardan biri budur— nefse
donmek, onunla birliktelik kurmak ve bu-
radan melekiit ve ulGihiyet alemine hareket

56 Maide, 105. ayet
57 Tabatabai, 1393, c. 6, s. 261.

etmektir. Alldame Tabatabal de konuyla il-
gili olarak sunlari soylemistir:

“Allah hidayet yolunu korumalan yoniinde
tesvik etmek icin mii’'minleri nefislerini
bilmekle memur kilmigtir. Onlarm takip
etmeleri gereken yol nefislerinin yoludur.
Mii’'minin nefsi onu Rabbe gotiiren bir yol
olup, hidayet edildigi ve mutluluguyla ni-
hayetlenecek yolu ifade etmektedir.” >

Dolayisiyla hareketin ve “olus”un te-
meli insan nefsi ve fitratin yoludur. Allah’a
dogru siiliik eden, yani Hakk yolunun saliki
de yine insan olacaktir. Burada yol ile yolcu
bir olmustur. Insan marifetullahin, ilahi mu-
habbet ve cezbenin, Mahbiib’a tam olarak
yonelmenin, kullugun, takvamn ve amelde
ihlasin 15181da yol, yolcu ve yolculuk edile-
nin bir oldugu bir dereceye ulagmus; tabiat ve
fers aleminden dergahlarin dergahina, ilahi
cezbelere ve dostun huzuruna varmus, Arg’in
fevkine cikmugtir. Bu “olus” muhtelif viichdi
tavirlar (etvdar) ve merhalelerle miimkiin ol-
maktadir. Allame Tabatabai’nin ifadesiyle;

Insan basiret rasathanesiyle ve viictidl muh-
tachgim miisahedeyle birlikte bu ihtiyaci
bir dizi feyzin — ki bunlar Hakk’1n sonsuz
feyiz ve rahmetiyle birliktedir— giderdigini
idrak edecektir. “Insani viicid” adindaki
sey bunlarn birbirleriyle olan iliskilerinden
meydana gelmistir. fnsani suur bu birlik-
teligin miisahedesi vasitasiyla genislemis;
Hakk’m feyizlerinin ve genel rahmetinin
miisahedesi mezkiir kismi miisahedenin
yerini tutmustur. Insamn basiret ve batin
goziinti Hakk’1n zati azametine —ki bu
her vasiftan ve beyandan yticedir — agtig1
yer burasidir. O’nun sonsuz Kibriyasi ve
mutlak ihatasi karsisinda kendisini ve her
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seyi yitirip mahvolmustur. Aczini Hakk’in
ilmi ihatasmndan yola cikarak kavramsgtr.

Alldme Tabatabai’nin “nefsi bilmek”
baglamindaki epistemolojik analizinden ve
onu nefsin suhidi marifetine yonlendiren
seyden, nefsin [sadece epistemolojik agi-
dan degil] ontolojik agidan da kendi viiclidi
kaynagina baghhgin ve ihtiyacin kendisi ol-
dugu cikarsanmaktadir. Bu durum s6z ko-
nusu hakikatin inceliklerinden/ayrintilarin-
dan sayilmaktadir. Nitekim baska bir yerde
de bu yaklagim epistemolojik ve ontolojik
acidan ele almigtir. Kendisine “Nefsini bilen
Rabbini bilir’*® hadisi esas alinarak soru-
lan “nefsi bilmek ile Rabbi bilmek arasinda
ne gibi bir iligkinin oldugu” sorusuna su ce-
vab1 vermistir:

“Hatirladigim kadartyla bu rivayet icin zik-
redilen on iki anlamdan higbiri onun tam/
gercek anlamini yansitmamaktadir. Fakat
“fakr’ yoluyla dikkat cekilen anlam riva-
yetin zahirf anlami olarak kabul etmek ve
nefsi bilmek ile Rabbi bilmek arasindaki
iliskinin bu yolda (yani “fakr” yolunda)
oldugunu gikarsamak miimkiindiir. Nefs
Hakk Teala’mn maldlii (sonucu) olan bir
varlik olup, O’nun karsisinda hicbir ba-
gimsizhiga sahip degildir. Sahip oldugu
her sey Allah’tandir. Ve bdyle bir varlig
miisahede etmek Hakk’1n miigsahedesi ol-
maksizin miimkiin degildir.”

Dolayisiyla viiclidi fakri bilmek ve kendi
melek{tunu suhiid etmek insan1 hakikatle-
rin hakikatine, yani Allah’a yonlendirecek,
tekvind iliskiyi tesrif iliskiye dondiirecektir/
tastyacaktir. Boylelikle o, Allah ile siirekli
bir iliski halinde olacak, O’nun katindan

58 Tabatabai, 1382, s. 74.

59 Nehcii’l-Beldga, 109. hutbe, 7. pasaj
60 Cevadi Amuli, 1381, s. 42.

61 Seyh Tisi, 1384, c. 1, s. 205.

varligin feyzini ve viicidi kemalleri kesp
edecektir. Keza Allame Tabatabal enfiisi ve
suhtidi bilgiyi genis bir sekilde agikladiktan
sonra sunlarl yazmistir:

“Insan nefsiyle mesgul oldugunda ve ge-
riye kalan her seyden kendini kopardiginda
Rabbine yonelecektir. Bundan sonrasinda
Rabbinin bir aracimn aracihigi olmaksizin
marifeti ve bir sebebin sebeplendirmesi
olmaksizin ilmi vardir. Diger her sey-
den koptugunda perdeler ortadan kalka-
cak, bu sirada (kendi) nefsinden azamet
ve Kibriyanin sahasim miisahede edince
hayrete diisecektir ki, bu sonuncusu Allah’y
Allah ile bilmek (marifetullahi bi’l-lah)
olarak adlandmlmgtir,” %

Kendini makul ve acik bir sekilde acik-
layan/yorumlayan insan marifetullaha en
ytice viic(idi derecede yaklasms, kendinden
Allah’a bir koprii kurmus, nefsini ortadan
kaldirmig ve Allah’1 gosteren bir ayna ol-
mugtur. Canan ruhunun kadehine/aynasma
tecelli etmistir. Melekditun bu tiir bir suhtidu,
en tath ve en giizel melekiit suhiidudur.

Eger insan bu tiir bir enfiisi bilgiden
afaki marifete yol bulursa, varhginin digin-
daki afakin melekiitunun suhéiduna da eri-
secek, boylece Alevi mektebin 6grencisi
olacaktir. Nitekim Ali de (a.s) sdyle buyur-
mustur: “Rabbimin izniyle melekiitu gor-
diim. Ne 6ncemde ne sonramda benden hicg-
bir sey gizli/gaip olmadi.”®' Yine o soyle
buyurmustur: “Ey miinezzeh olan Rabbim!
Yarattiklarindan gordiiklerim ne kadar aza-
metli, fakat Senin kudretin karsisinda tiim
azametler (biiytikliikler) ne kadar da kiigtik. . .
Melekiitundan gordiiklerimiz ne kadar da
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sasirtict!” %2 Cevadi Amuli’nin ifadesiyle,
“Manaya bakmak hissi degil, akli bakistir.” ®*

Allame bir bagka epistemolojik-rasyonel
Onermesinde sunlar1 sdylemektedir:

Enfiis ayetlerine bakmanin en kiymetli ba-
kis oldugu tespit edilmistir. Ciinkii o, ma-
rifetin [bu bilgi tiiriiniin] arastirllmasiyla
elde edilmis bir sonuctur. Bu nedenle onu
o0zel bir bilgiden ziyade iki bilgi [tliriiniin]
en faydalisi olarak gérmekteyiz [gormek
yerinde olur]. Bunun nedeni de halkin ge-
nelinin buna ulasmaktan aciz olugudur.
Kitap, Stinnet ve tahirlerin [Masumlarin
(a.s)] sireti Allah’a afaki bir bakis acisiyla
bakan mii’minleri makbul gérmek konu-
sunda mutabiktirlar. Bu, inananlar arasin-
daki ortak gortistiir. Ciinkii her iki yol da
faydahdir. Ancak nefs yolundaki fayda
daha biiyiik ve fazladir. %

Dolayisiyla buraya kadar zikredilen-
lerden enfiisi ayetlerde seyre ¢ikmanin ve
bunlara nazar etmenin afaki seyirden daha
hos ve kiymetli oldugu anlasiimaktadir. So-
nucu hakiki bir marifet ve marifetin hakikati
olan tek seyir enfiisi seyirdir. Bu sonug/an-
lam, Emirii’l-mii’minin Ali’nin (a.s) mezkr
buyruguyla da (“Nefsi bilmek afaki bilgiden
daha faydalidir”) bir celiski arz etmemek-
tedir. Zira Imam’in (a.s) nefsi bilmeyi di-
ger marifet tlirtinden daha énemli bilmesi
ve hakikate ve Allah’a ulasmamn tek yolu-
nun bu (enfiis) seyir olmadigini bildirmesi
genelin fikii diizeyinin bu seyrin gercek an-
lamimi kavrayabilecek kadar yiiksek olma-
digina dikkat cekmek icindi. Insanlann ge-
neli Allah’1 afaki yolla tantyabilmektedirler.

Bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisi, Allah
Resilii'niin (s.a.a) stinneti ve Ehlibeyt’in
(tahirlerin) sireti bu yolu makbul gormiis-
tiir. [Bu kaynaklar] imanim afaki yolla kesp
eden birinin imanini kabul ederken, geneli
bu yolu [enfiisT yol] izlemek konusunda
mecbur kilmamugtir. Bu nazar ve seyir se-
riata bagh mii’minler arasinda oldukca yay-
gindir. Dolayisiyla afaki seyir ile enfiisi sey-
rin her ikisi de faydalidir. Ancak ikincisinin
faydasi daha fazla ve tamdur. %

Yine Allame Veldyet risalesinde nefsi
bilmenin mutlak kemale ermenin yolu olan
velayete ulasmada oldukca miihim ve ka-
der belirleyici bir roliiniin olduguna inan-
mugtir. Ona gore kendini/nefsini bilmeyen
birinin kemale ve tam bir tevhide ulasma-
sna olanak yoktur. %

Nefsi bilmenin (en) temel ve 6nemli so-
nucu/semeresi, zati fakr ve aczi igsel bir yok-
lamadan ve aragtirmadan sonra anlamaktir.
Bu yolda insan, zatimin fakr ve ihtiyacla vas-
fedildigini degil, fakr ve ihtiyacin, kendisi-
nin zati bir niteligi oldugunu goriir. Eger za-
tin bir fakr varsa, bu onun icin zorunlu bir
vasiftr (ipki dort sayisinin ¢ift olma 6zel-
liginin zatinin kendisi degil, bir geregi ol-
dugu gibi). Ciinkii vasif mevsufun mertebe-
sinde degildir. Aksi takdirde/bdyle olsaydi,
bunun geregi insanin zat makaminda ihti-
yagsiz ve bagimsiz olmasi olurdu. Oysa in-
san zat1 itibariyle Allah’in kulu ve kolesidir.
Salt fakr ve saf bagdir/baghliktir.

Eger muvahhid sahis zati fakrinin
farkina varir ve zatinin, bagimli (baglari
olan) bir zat degil, bilakis “saf baghliktan”

62 Tabersi, 1406, c. 2, s. 116; Meclisi, 1403, c. 70, s. 219.

8 Cevadi Amuli, 1381, s. 42.

64 Tabatabai, 1393, c. 6, s. 12-17.
65 a.g.e.

% Himmeti, 1366, s. 40
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ibaret oldugunu miisahede ederse mii-
nezzeh olan Allah’in da “Ganilik” vas-
fina sahip bir zat degil, Mutlak Gani ol-
dugunu ve bu sifatin O’nun zatina ekli
oldugunu gorecektir.

Diger taraftan insamn kendi fakrimin ha-
kikatini kavramasi1 Hakk’in hakikatine ulag-
masint da kolaylastiracaktir. Ciinkii “salt
fakr” “salt ihtiyacsizliga” dayanmaktadir.
Epistemolojik agidan da —ister husili ister
huziiri olsun— bagim/baghligin ve salt fak-
rin kendisi olan bir seye kavramsal bir de-
lille veya huzlri bir miisahedeyle bakabil-
mek miimkiin degildir. O seyin mukavvimi
ve kayyimi idrak ya da miisahede edilmezse
—ve keza (insan) kendisini hakiki anlamda
bilmezse— kesin olarak Rabb de bilineme-
yecektir.

Ilkesel olarak nefsin suhfidu miinez-
zeh olan Allah’in suhfidu olmaksizin
miimkiin degildir. Zira nefs zat1 itiba-
riyle Allah ile iligkili ve O’na miiteal-
lik bir hakikattir. Keza husfili kavram-
larda da tiirti tamimak onun mukavvimi
olan cins ve fasli tanmimaksizin miimkiin
degildir. Huz{ri anlamlarda (me‘dnf) ve
hakikatlerde de baghligin kendisi olan
digsal bir varlig1 varligin “kayyim”inin
ve “mukavvim”inin bilgisi ve suhiidu
olmaksizin bilmek imkansizdir.

Alldame Tabatabai viichdi hakikati tani-
manin onun kayyimi ve kayyumunu miisa-
hede etmeksizin miimkiin olmadig: ilkesin-
den hareketle sunlan soylemistir: Eger bir
kimse nefsini miisahede ederse kesinlikle
miinezzeh olan Allah’1 da miisahede ede-
cektir. Ve bu, “velayet”in ve Hakk’in cemal
ve celdlinin suhiidunun en iyi yolunu teg-
kil etmektedir.

67 a.g.e., s. 40-45.

Hatirlatma:

Miicerred bir varlik olarak nefsin hustili
bilgisi ve bu akl kavramin analizi —ki bun-
dan “ben” diye stz etmekteyiz— enfiisi de-
gil afaki bir bilgidir. Zira “ben” kavrami
haml-i evveli [ilksel yiiklem] ile “ben” an-
larmim verir; ancak haml-i sdyi* ile bakildi-
ginda “ben”in degil, “O”nun bir msdagidir.
Dolayisiyla husiili bir miitefekkir dis diin-
yay/disansim incelemekle mesguldiir. Iste
bu, afaki seyrin kendisidir; enfist bir seyir
demek olan nefsin bilgisi degil... %

insan Allah’1n tecellisidir. Allah onu kendi
suretinde yaratmis, yeryiiziiniin halifesi ve
emanetgisi kilmistir. Yaratilig aleminde ona
seckin/iistiin bir makam vermistir. Eger in-
san kendi degerini bilir, bunlarin tamamin
ilmin, marifetin, aklin, akilcihgin, seyr i
stiliikun ve maneviyatin 15181nda seriat, ha-
kikat ve tesrii hidayetin secere-i tayyibesi-
nin golgesinde ilahi velayetin inayetiyle tah-
sil ederse ilahi bir varlik olacak, ilahi cemal
ve celalin aynasi olacaktir.

Dolayistyla mutlak kemalin suhtidu “nef-
sin suhfidu” ile miimkiindiir. Tabii ki boyle
bir suhlidun megru bir riyazete, makul bir
miicahedeye ve dengeli bir siiliika ihtiyaci
vardir. Boylece hicbir sapma ve carpikhik
meydana gelmeyecek, salik tedricl olarak
stiliik ettigi seye ve asil maksadina yakla-
sacaktir. Alldame Tabatabai’nin ifadesiyle,
“Bu hakikatlerin suhtidu nefsin suhlidunda
orgitlenir.” Dolayistyla nefs, insam iki agi-
dan ve ufuktan hakikatlerin hakikatine yon-
lendirir: a) Nefsin ilahi tecelligdh olmasi
acisindan. Nefsin tekamiiliinii ve likaullah
merhalesine kadar ulasmasim saglayan her
ilahi feyiz ve liituf Allah’in bir mazharn,
ilahi mutlak kemalin bir tecellisidir. b) Nef-
sin “mal{l” olmasi agisindan. Malil illete
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baghhgin kendisidir ve illetinin hiiviyetin-
den bagka bir hiiviyeti yoktur. Hudiis ve
bekasi, illeti tarafindan bahsedilecek olan
viiclidun indyeti ve feyzi iledir. Dolayisiyla
viicid merhalesinde ilm{ ve ameli kemaller
olmalar1 bakimindan viiclidi kemallerin tiimii
Hz. Hakk’in ahlaki kemallerinden bir nu-
munedir. Temel itibariyle insamn nefsi ve
fitrat1 Allah’a ve Rabbin vechine doniiktiir.
Bu, merbut ile merbutun ileyh arasindaki
kategorik iliskiyi degil, israki iliskiyi ifade
eder. Dolayisiyla deruni suhiid ve nefsin
huziiri-suhidi bilgisi tiim kemalleri ve mut-
lak kemalin isaret(ler)ini gormektir.

“Zati fakrin, yoksunlugun, muhtachgin
ve Allah’a mutlak baghhgin kendisi olmasi”
bakimindan nefsin marifeti/bilgisi, Allah’m
tevhidi bilgisiyle bir aradadir. “Nefsini bi-
len Rabbini bilir”’ hadisinin anlamlarindan
biri belki de budur.

Acaba Allah’1 bilmenin bir yolu olan
marifet-i nefs (nefsi bilme) ayetleri “inni”
burhana rm dayanmaktadirlar, yoksa “limmi”™
burhana m1? Cevadi Amuli konuyla ilgili ola-
rak sunlan yazmustir: “Hikmet-i Miitedliye’ye
mutabik olan, bu bilginin limmf burhan sek-
linde olup, illetten maliile dogru bir seyir
izledigidir. Makbul ve dogru olan gortis de
budur.” Sonrasinda konuyu bir dipnotla su
sekilde aciklamustir: “Insanin hiiviyeti ve
hakikati tipki diger imkani varliklar gibi,
‘bag1 olan’ bir varlik degil, ‘bagh’ (rdabut)
bir varlik olmaktir. Nerede kald: ki, nefsi
ve suhlidi olabilsin... Bagh (rdbit) varhk
merbutun ileyhin suhfidundan sonra gelir.
Clinkii nefst olan merbutun ileyh bu rabit
icin mukavvim mesabesindedir. Nasil ki
miitekavvimin sahih bilgisi mukavvimin
dogru bilgisi olmaksizin miimkiin degilse,
rabitin suhidu da merbutun ileyhin suhiidu

88 Fatr, 15. ayet

olmaksizin miimkiin olmayacaktir. Dolayi-
siyla insani hiiviyetin merbutun ileyhi olan
ve onun (insanin) viicidi mukavvimi sayi-
lan Bir ve Yegane Allah bilinmeden nefsi
bilmek miimkiin degildir. Bu bilgi husili
degil suhlidi oldugundan ve kavramsal ve
mantiksal bir burhanin hiikiimlerini tagima-
digindan, 6ncelik ve sonralik bakimindan
Allah’1n tevhidi bilgisi nefsin huziri bilgi-
sinden 6nce gelecektir. Bu agidan o [seyir
itibariyle] limmi burhana benzer. Dolayi-
styla nefsin bilgisiyle kastedilen, onun hustili
bilgisi ve “ben”im var olup olmamam de-
gildir. Bilakis nefsi huziii bir bilgiyle bil-
mek ya da suhiid etmektir. Zatin miistakil
varliga baglihg1 bu sekildedir. Bu durumda
onun (insanin) merbutun ileyhi olan Allah
kesinlikle sahsin suhtidu 6lctistince meshud
olabilecektir. Kendini/nefsini huztif bilgiyle
bilmek de nefsini bulmanin/idrak etmenin
kendisidir. O halde nefsin suhiidu Rabb ile
olan bagin suhlidu demektir ve viicidi fakra
ve nefsi muhtagliga buradan ulagilmaktadir.
Keza “Ganiyyun Hamid” de —Vacib-i Teala
icin Ganilik ve bagimsizlik Vacib’in zatinin
kendisidir— bu sekilde miisahede edilir...

Allame Tabatabal “Ey insanlar! Sizler,
Allah’a muhtagsiniz. Allah ise Gani’dir (zengin,
ihtiyaci olmayan), Hamid’dir (hamdedilen)” %
ayetinin tefsirinde sunlar yazmgtir:

Yoksullugun sarayi onlarda, zenginligin sa-
ray1 ise O’ndadir. Dolayisiyla biitiin zen-
ginlik O’ndadir. Varlik ve fakr iki varliksal
(vicdani) olgu olup, birbirlerinin ziddidir-
lar. Dolayisiyla “mevzu”larindan kaldiri-
lamazlar. Onceki saray baska bir saray1
gerektirmistir ki, bu saray onlarda fakir-
lik saray1 iken, O’nda zenginlik sarayidir.
Onlar i¢in fakirlikten bagka bir sey yoktur;
O’nun igin ise zenginlikten baska bir sey
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yoktur. Onlan bizatihi ortadan kaldirma
kudreti sadece Allah’a aittir. Onlar zatlarn
itibariyle O’na muhtacken, O onlardan
miistagnidir. Onlar icin O’ndan miistagni
olmak gibi bir durum s6z konusu degildir.

Hakk Teala’mn onlardan miistagni olmasi-
nin, onlarin ise O’na muhtag olmasinin 61-
ciitti; onlarm Halik’1 ve islerinin miidebbiri
olmasidir. Buna onlarin fakrnm, kendisinin
ise zenginligini beyan ederken kullandig1
lafz-1 celil de isaret etmektedir. Mezkir
lafizlar O’nun yaratmasina ve tedbirine
isaret etmektedirler. “Eger dilerse sizi yok
eder ve yerinize yeni bir toplum getirir.”
Yine “Hamid” ismiyle vasiflandirilmasi,
yaratma ve yonetme fiilleri hasebiyle 6v-
gliye layik olmasindandir.

Soziin/dyetin anlamm su ifadeye donmekte-
dir: “Ey insanlar! Sizler mahliik ve yone-
tilen olmaniz hasebiyle Allah’a muhtagsi-
niz. Tiim yoksunluklar ve istekler sizdedir.
Allah ise Halik ve Miidebbir olmasi hase-
biyle Gani’dir (zengindir). O’ndan bagka
Gani yoktur, 7

Dolayisiyla ilk olarak; mutlak fakr ve
salt ihtiya¢/muhtaghk insana mahsus iken,
mutlak ihtiyacsizlik ve salt zenginlik Allah’a
mahsustur. Tkinci olarak insanlar bu fakr ve
muhtagliktan bagka hicbir seye sahip degil-
lerdir. Allah ise mutlak Malik’tir. Diger bir
deyisle insamn “yoksunluk”tan bagka bir
seyi yoktur. Buna kargilik Yiice Allah zati
itibariyle mutlak Gani’dir. Insanlar ise zatlar
itibariyle mutlak fakirdirler. Ugiincii olarak
Allah’in zenginliginin ve halkin (yaratilmis-
larin O’na) muhtachginin 6lgiitli, Allah’in
onlarin Halik’1 ve iglerinin y6neticisi ol-
masindan ileri gelir ki, “Allah” lafz-1 celali
de halk’in fakrina ve Allah’in zenginligine

89 Fanr, 16. ayet
70 Tabatabai, 1393, c. 15, s. 78.

bir isarettir. Tlgili yetin hemen ardindan
“Eger isterse sizi yok eder ve yerinize yeni
bir toplum getirir” ibaresinin getirilmesi,
O’nun yaratmasina ve tedbirine bir atiftir.
“el-Ham1d” ismi de O’nun yaratma ve y6-
netme fiillerinde 6viilmiis olmasi hasebiyle
zikredilmistir. Evet, eger nefsi bilmek hic-
lige ve yokluga doniismek seklinde tahak-
kuk ederse bunun anlami, nefs yolunun
salikinin nefs-i emmareden ve bencilligin-
den firaki, kendisi ile Allah arasindaki per-
deleri —ki bu perdeler de yine kendi ken-
disidir— kaldirmasi, inniyet ve enaniyetini
terk etmesi, enfiisi bir hicret gerceklestir-
mesi, tedrici olarak “biiyiik 6liim”e, fena fil-
laha ve fena fi’l-gindya erismesi ve tevhidi-
ubidi sdylemin [gitgide] kendisine hakim
olmasi olacaktir. O, her seyde Allah’1 gor-
miis ve her seyi O’ndan bilmistir. Bu ne-
denle hicbir kemali kendisine nispet etmez;
kendisi icin bir unvan, isim ve resim 6ngor-
mez. Fiili, sifatl ve zati tevhide erigmistir.
Sebiisteri’nin ifadesiyle;

Harabat ehli “et-tevhidii iskatii’l-izdfat” *
nisanini verdi

Harabat misalsizlik Glemindendir
Asiklarin makami “la-ubali”dir
Harabat can kusunun yuvasidir
Harabat mekansizligin diyaridir

Allame Tabatabai’nin mezk{r beyitleri
serh ederken de belirttigi gibi;

“Benim fiilim, benim iradem, benim gii-
ciim, benim goriistim, benim evim, benim
duyusum vd. dedigim miiddetce tevhide
erisememisim demektir. Zira bizler fiili,
sifatl ve ismi olarak O’na baghyiz. Ken-
dimizden hicbir seye sahip degiliz.”

"L “Tevhid, Hakk’a izafe edilen her seyin diismesidir.” (¢.n)
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Harabat herkesin mekam degildir [ola-
maz]. Ciinkii ortada bir sahis ve tezahiirii
oldugu miiddetce harabata erisilemeyecek-
tir. Harabatta maceraya atilanlara, “la-ubali”
asiklara, kayitlardan armanlara ve baglilik-
lan koparanlara vd. yer vardir. >

Elbette ki nefsi bilmek de —ve Allah’t
bilmek gibi bir sermaye de— bu kurala dahil
olacaktir. Zira imam Bakir'in (a.s) da bu-
yurdugu gibi, “Bir kimse Allah’1 bilmedikge
bir bagkasini bilemeyecektir.” Ya da Cevadi
Amuli’nin “Rabbinin her seye sahit olmast
yetmez mi?” 7 ayetini agiklarken belirttigi
gibi: “Her seyin idrakinden énce Allah sahit
ve meghiiddur. Hatta eger insan dahi ken-
dini tamimak ya da kendi anlayzs ve diistin-
cesine yonelmek istese ilk olarak Halik’ini,
diistincesini ve anlayisini yaratana yénele-
cektir [yonelmek zorunda kalacakutir].”

Ozetle nefsin suhddi bilgisi, zulmani
ve nurani olmak {izere tiim hicaplar orta-
dan kaldirir. Tiim mertebeleri ve derecele-
riyle nefsin tahareti, beraberinde Allah’a
suh(idi bir iman ve salih ameli getirir, in-
san1 [tiim boyutlaryla] icine alir ve fiili ve
zati ihlasa olanak tanir. Boylece o, tevhidi-
suhiidi fenay1 deneyimleyecek, likaullaha
vasll olacak, Yiice Allah gibi bir davetginin/
ev sahibinin suhid meclisinde agirlanacak-
tir. Bunlarin tiimii seriata baghligin ve ilaht
mutlak velayetin golgesinde hasil olabilir.
Nefs-i mutmainne sahibi agk ve likd mey-
hanesine giderken “D6n” emrinin muhatabi
olacaktir: “Ey nefs-i mutmainne, razi olmus
ve razi olunmus olarak Rabbine dén. (Sa-
lih) kullarimin arasina gir. Cennetime gir.” ™
Boylelikle darii’l-fenadan darii’l-bekaya

2 Saadetperver, 1384, s. 125.
Fussilet, 53. ayet

7% Pecr, 27.-30. ayetler

7> Tabatabai, 1382, s. 158-159.

ulagirken, Allah’m lika yurdunda ya da cen-
netinde mukim olacaktir.

3. Esas: Velayetcilik (Velayet Yolu)

Insamn bauni kemal mertebelerini kat
ettigi ve ilahi yakinligin (kurbun) menzi-
line evrildigi velayet yolunun siibut ve ta-
hakkukuna [gercekligine, var olduguna]
kusku yoktur. Zira —bilindigi tizere— dini
eylemlerin zahirleri batini bir gerceklik ve
manevi bir hayat olmaksizin tasavvur edi-
lebilir degildir. Dint zahirleri hazirlayan ve
insam bunlara davet eden yaratihs sistemi
zorunlu olarak dini zahirlere nispetle bir ruh
mesabesindeki bu batini gercekligi de ha-
zirlayacaktir. ..

“Yakimlik derecelerini tastyan, velayet ker-
vanina énderlik eden ve insanhgin bu ger-
cekle iligkisini stirdiiren kisiye Kur’an’mn
diliyle ‘imam’ denir. imam, Hakk tarafin-
dan velayet yolunun 6nderi olarak tamnan
ve manevi hidayetin sorumlulugunu tist-
lenen kimsedir. Hakk’in kullarinin kalple-
rinde parildayan velayet nurlari onun nur
odagimdan gelen yansimalar ve hatlardir
(nur hatlardir). Miiteferrik manevi ozler
onun sonsuz deryastyla birlesen nehirler-
dir. imametin Kur’an’daki anlami budur.
Elbette ki imamet hilafet, vesayet, hiikii-
met ve riyasetten ayr bir seydir...” 7

Allame Tabatabal bu bakig agisim ve
seyr U siiliikunu dikkate alarak soyle bu-
yurmustur:

Kur’an-1 Kerim’in inkar edilemeyecek ha-
kikatlerinden biri kisinin ilahi velayetin
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dergdhma girmesi, Kuds ve Kibriya’nin
sahasina yaklagmasi, [kendisi i¢in] géglin
ve yerin melekiitundan kendisinden bas-
kasindan gizlenmis seyleri —Allah’in bii-
yiik ayetlerini ve ceberutunun sénmeyen
nurlarim— miigahede edebilecegi kapila-
rin agilmasidir. Nitekim fmam Sadik (a.s)
soyle buyurmustur: “Insanlarin kalpleri et-
rafinda dolagan seytanlar olmasaydi, onlar
goklerin ve yerin melek{itunu mutlaka go-
riirlerdi.” Yine Peygamber’den de (s.a.a)
nakledildigi gibi, “Eger sozlerinizde asi-
rihik ve kalplerinizde tereddiit olmasaydi,
benim gordiiklerimi gortir, isittiklerimi isi-
tirdiniz.” Bunlar Allah’in kullarindan 6zel
bir gruba mahsus olan ilahi bagislardandr. 7®

Allame Hasanzade Amuli, toplum-irfan
iligkisini ne de giizel agiklamstir: irfansiz
bir toplum ruhsuz bir beden gibidir. irfan
ilmi insan1 inga eder. Nefsin Hakk Teala’nin
marifetine yol alisimin hakikatini ve 6zgiin
Islam irfanini hem vahiy hem de ismet ve
taharet Ehlibeyt’inden (a.s) sadir olan riva-
yetler caiz bilmislerdir.””

“O halde insanin hakiki kemali zat, s1-
fat ve fiil bakimmdan nihal kemale erig-
mesi, yani Hakk’ta zati, sifatl ve fiill ola-
rak fani olmasidir ki, bu da zati, fiilf ve ism1
tevhidin kendisidir. Dolayistyla insan varlik
aleminde gercek zatin, fiilin ve ismin sadece
miinezzeh Allah oldugu yani bunun sadece
O’nun sanina yarastigi hakikatini kavraya-
bilir. Bu burhan ilahi liituflardan biri olup,
ayni risale i¢inde serh edilmis ve “nefsin
marifeti” yontemi (“nefsi bilmek” ilkesi)
esas almarak agiklanmugtir. 7

76 Tabatabai, 1393, c. 5, s. 270.

77 Hasanzade Amuli, 1375, c. 2, s. 387.
78 Tabatabai, 1384, s. 34

7 Hadid, 4. ayet

80 Pussilet, 54. ayet

81 Al-i fmrén, 31. ayet

Velayetciligin ve Velayetcilerin
Nisaneleri

Velayet birliktelik ve yakinlik demek-
tir. Bu, maddi, manevi ya da cisimsel ya-
kinlik olabilir. Yine yakinhg: da hakiki ya-
kinlik ve itibar? yakinlik olmak tizere iki
kisma taksim etmek miimkiindiir. Gercek
yakinhk tipk: diger israki ve hakiki nis-
petler gibi olup, nispetin (izafe) dizginleri
kendisine nispet edilenin (muzafun ileyh)
elindedir. Tabi konumundaki muzafin ve
insann tozsel (cevherd) bir doniistim kapa-
sitesi mevcuttur. O, “Veli” isminin —ki bu,
ilahi Esma-i Hiisnd’dandir— mazhari ola-
bilir. Belki de o, ¢abalarinin baslangicinda
nefsinin/nefsi sufinunun sinirlar icinde bu
ismin bir mazhari olabilecektir. Daha sonra
koruma alamni ve velayet sahasim nefsinden
(i¢ diinyasindan) dis diinyaya dogru genis-
letecektir. Yani igerinin velayetinden disa-
rnnin velayetine ulasacaktir. Allah’a yak-
lasmak kuldan/kul ile baglamalidir. Ciinkii
Allah tarafindan bir yakinlik zaten hasildir.
Allah’1n tiim seylerle viicGdi bir yakinhgy,
kayyamt bir birlikteligi”® ve her seyi kiilli
bir ihatas1® s6z konusudur. O hicbir sey-
den uzak degildir. Dolayisiyla iyi bir faillik
ve salih amelle/uygun fiillerle kendisini
Allah’a yaklagtiracak olan, insandir. Eger
bu yakinlik hasil olmazsa nusret (yardim)
ve muhabbet anlamindaki velayet de tahak-
kuk etmeyecektir. Kurb (yakinhk) miikem-
mel kamil insana tebaiyetle hasil olacaktir:
“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun
ki, Allah da sizleri sevsin.”® Bu da bera-
berinde “ilahi muhabbet” ve “ilahi nusret”
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gibi bir sonucu getirecektir.® Dolayisiyla
salik (olup), salih ameller isleyen ve Allah
Restilii’ne itaat eden bir mii’'minin varlik ka-
pasitesi ilahT muhabbetin ve nusretin zuhur
mabhalli olacak, Hakk’1n eserleri onda teza-
hiir edecektir ki, bunlar arasinda “Hakk’in
zuhuru” da mevcuttur. Hakk’in insandaki
zuhuru ondaki tiim yalanci ve batill mazhar-
lart ortadan kaldiracak ve insami hakkani bir
viiclida kavusturacaktir. Dolayisiyla nefsi bil-
mek insam kendisi ve (kendi varligimn digin-
daki) digerleri {izerindeki velayetin viicidi
suhfiduna ve kavrayisina ya da bu genis/
kapsamh velayetin viicidi zorunlulugunun
onciiliine gotiirecektir. Bu, insanin derunun-
dan disartya ulagsir; boylece o, “Allah’in ve-
lisi” olur. “Evliyaullah” (Allah’mn velileri)
o ve digerleri iizerinde kendi viicidi mer-
tebesinde/mertebesince velayet sahibidirler.
Allah’in velisi olmus insan tevhidin kalesine
girmis; tevhidi bir yontemi, tevhidi bir bakigi,
tevhidi bir davranis1 ve tevhidi bir yonelimi
benimsemistir. O’nun hareminde hiizne ve
tiziintiiye yer yoktur: “Allah’in velileri igin
korku ve tiziintiiye yer yoktur; onlar tiziilme-
yeceklerdir de.” ® 11ahi velayet onun halini
de samil olacaktir. Miinezzeh olan Allah’in
velayeti (g tiirltidiir:

a) Veldyet-i Gmme (genel velayet): Allah’m
mutlak velayetiyle bir arada olup, tiim var-
hiklar kapsamaktadir.

b) Veldyet-i hdssa (6zel velayet): Bu
velayet tiirli sadece mii’'minlere 6zgiidiir:
“Allah iman edenlerin velisidir.” %

82 Muhammed, 7. ayet

8 yiinus, 62. yet

8 Araf, 196. ayet

8 A‘raf, 196. ayet

8 jora, 9. ayet

8 sra, 9. ayet

8 Enfl, 4. ayet

8 Al-i imrén, 163. ayet
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c¢) Veldyet-i ahass (en 6zel velayet): Bu
velayetle miigerref olanlar Allah’in pey-
gamberleri ve velileridir. Ciinkii Allah,
Resiilii’niin diliyle soyle buyurmustur: “Be-
nim velim Kitab’1 indiren Allah’ti. O ken-
disine salihleri dost edinir.” ®

Dolayistyla hem mii’minler Allah’m ve-
lileridir hem de Allah mii’minlerin velisidir.
Ozel ve en 6zel velayet onlan —bir nurdan
bagka bir nura kadar— imani derecelerine
gore samil olacaktir. Boylece onlar “Onlari
karanliklardan aydinhga ¢ikarir” ® dyetinin
kapsamina gireceklerdir. Yani ilahi velayetin
alandaki “nur mertebeleri” tekamiill ve viicidi
istidat sahipleri i¢in hasil olacaktir. Tipki
Kur’an’m da buyurdugu gibi, insanlardan
bazilar salih ameller islerler ve fiil maka-
minda bir yetkinlige sahiptirler: “Iyi amel-
lerde bulunanlara...”® Onlar i¢in belli de-
receler vardir: “Lehtim derecdt.” ® Ancak bir
grup bunlarin da 6tesine ge¢cmis, zat maka-
munda bir yetkinlik elde etmislerdir. Iste on-
larn bizzat kendileri bir derece ve 6lgiidiir:
“Onlar derecedirler”® Ciinkii iman ve salih
amel kendilerinde bir meleke halini almig
ve amelin iyiliginden zatin iyiligine erigerek
“salihin” ziimresinin bir par¢asi olmuslardir.
Zatlanndan, iyi amelden bagka bir sey ne-
set etmemistir. {1ah1 velayet onlarm viicid?
dereceleri olciisiinde “salih amel”de ya da
“salihin ameli”nde zuhur etmistir ve ede-
cektir. Nasil ki bu ayrimin hem geneli hem
6zeli hem de en 6zeli varsa, ilahi veldyetin
tahakkuku da salih amel igleyenler arasinda
tek bir derecede gerceklesmeyecektir. Ayni
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sekilde salih amelli kimseler derecelenebi-
lir olduklarindan, bu ilahi ehemmiyetin zu-
huru [herkeste] ayni olmayacaktir.

Dolayisiyla her salih amel insam kurb
ve veldyet makamina ulastirr. Yani o, sa-
lih amel isledigi olciide Allah’a yaklaga-
cak ve O’nun velayeti altinda yer alacak-
tir. Insan baglangictan sona dek razi olunan,
ilahi diisturlara ve hak seriata dayandiri-
lan amellerin etkisiyle Allah’a yaklasabi-
lir ve veldyetin kokusunu ruhunun koku-
suyla (tiim derinlikleriyle) duyumsayabilir.
Boylelikle ebrar ve ashab-1 yemin merte-
besinden gecerek “mukarreblin” mertebe-
sine ulasir ki, bu, herkese acik olan velayet
ve kurb yoludur (her ne kadar bu yol bir-
takim ilahi gerekliliklerle amel etmeye da-
yansa da). Netice itibariyle insanlarin kurb
ve velayet dereceleri farkhidir. insanim ihlast
ve Allah’a duydugu sevgi ne kadar artarsa
ihlas ve velayetinin derecesi de o kadar ar-
tacaktir. Zira yakinhk (kurb), ihlas, sevgi
(muhabbet), salih amel, velayet vd. bunla-
rin hepsi ama hepsi derecelenebilirdir. Mii-
nezzeh Allah’in buyurdugu, “Giizel sézler
Allah’a yiikselir. Fakat bunlart O’na yiiksel-
tecek olan da salih ameldir’® ayeti giizel
sozciiklerle salih amel veya pak akide ara-
sindaki iligkiyi ahlakla ve temiz amellerle
aciklamaktadir. Yine soyle buyrulmustur:

“Erkek veya kadm olsun, sizden her
kim mii’min olarak bir iyilik yaparsa,
ona giizel bir hayat yasatacagiz. Kar-
sihiklarm da muhakkak yaptiklarmin
en giizeliyle verecegiz.” '

Bu ayet velayet yolunun erkeklere ya
da kadinlara mahsus kihnmadigin, bilakis

Fatr, 10. ayet

91 Nahl, 97. ayet

92 Cevadi Amuli, 1375, s. 78-79.
En‘am, 162. ayet

Allah’1n velisi olan herkesin —kadin olsun,
erkek olsun— bu kutsal diyara ve harem-i
kibriyaya girebilecek kudrete sahip oldu-
gunu gostermektedir. Makamin 6nemi ve
degeri zaman iistii, mekan {istd, diller iisti,
cinsiyetler {istii, stmflar tistii olup, negatif-
tir. Bunun yolu da itibardan hakikate, tabi-
attan tabiat 6tesine, maddeden manaya ge-
¢is, miilkten melekiita yiikselis/yiicelis ve
“ben”den Allah’a hicrettir. {lahi velayetin
halini samil oldugu herkes, “Hiive’l-Veli”
isminin mazhan olur. Ya da Alldme Cevadi
Amuli’nin yiice beyanyla, marifet ve ihlas
velayetin vaciplerinden olup velayet maka-
mina ulasmanin en iyi yollarini tegkil eder-
ler.®? Bu, insanin can kadehine muhabbeti/
sevgiyi doken bir bilgidir. Ask ve muhab-
bet, insan ubudiyyet makamina eristirir ve
ubudiyetini yakin, kesf ve suhiid merhale-
sine ulastirir. Yakin tevhidin ef‘ali, sifati ve
zat] olmak tizere tiim merhalelerde onciilii-
diir. Allah’m mutlak ilmine, kudretine, rubu-
biyetine, malikiyetine ve hakimiyetine ya-
kin etmek (kesin bir ilimle inanmak) kisiyi
Allah’ta fani kilar. Uyanmis (miiteyakkiz)
ve gozleri acilmis insan, “Benim namazim,
ibadetim, hayatim/yasamam ve éliimiim
dlemlerin Rabbi Allah i¢indir’® tevhidi
nagmesini terenniim eder. Gergekte tesri
sistemindeki tekvin sistemi de hak bir dyet
olup Allah’tan bir nisanedir. insan kendi-
sini hi¢bir seyin maliki olarak gérmemek-
tedir. Hakikatte o, ardinda ilahi bekay1 ge-
tiren bir ademe ve fenaya yonelmistir. Bu
hakikati de nefsini suhtidi bir bilgiyle idrak
ve tecriibe etmek suretiyle 6ziimser. Sirri-
nin, batimnin, zihninin ve dilinin s6zi, “Su
halde hamd goklerin Rabbi, yerin Rabbi ve
biitiin insanlarin Rabbi olan Allah’a aittir”
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olur.* Yani “kul” Rabb —ne giizel bir mii-
rebbi— ile ne giizel bir iliski kurmustur...
“Miirebbi (hoca, iistat) kulunu egitmektedir.”

Netice itibariyle insan iman, salih amel,
—ki bunun ¢ok genis bir misdag1 ve kapsam
vardir— irfan, ask, muhabbet, ubudiyet ve
ihlasin 1s181nda tiim varhgiyla Allah’a yak-
lagmayn tecriibe eder ve ilahi velayetin gii-
vencesi/golgesi altinda kalmanin ezgisini
terenniim eder. Her ne kadar bu yollarn ta-
maminda “6zel velayet”in (veldyet-i hdssa)
giivencesinde olsa da o yine de “en 6zel
velayet”e (veldyet-i ahass) ulasmay1 amag-
lar; viicidi kapasitesi ve ¢abalar dlciisiinde
ilahf velayetin bu mertebesini tahsil eder: “Bi-
zim ugrumuzda savaganlari/miicadele eden-
leri mutlaka yollarimiza sevk ederiz. Siip-
hesiz ki Allah iyilik edenlerle beraberdir.” %

1) Tevbe, 2) ziihd, 3) vera (takva), 4)
tevekkdil, 5) teslimiyet, 6) riza, 7) ihlas, 8)
tiim mertebeleri, geneli, 6zeli ve en 6zeli
icine alan dereceleriyle takva, 9) ilahi mu-
habbet, 10) salt ilah ubudiyyet, 11) Ma-
sum ilahi velilerin velayetlerini kabul et-
mek, 12) saf tevhid gibi faktorlerin her biri
“ilah1 velayet”in idrakinde hatir1 sayilir bir
rol tistlenecektir.

Bu ilah{ sirat-1 miistakimde (dogru yol)
asagidaki akli stratejiler biiyiik dlciide yol
gosterici olacaktir:

1. Kendine/nefsine donmek,

2. Hak Muhammed seriata baghlik,

3. Huziir ve murakebe,

4. Nefs muhasebesi ve inziva,

5. Her tiirlii taalluk (baglilik) ve taay-
yiinden manevi bir 6zgiirlesme,

9 Casiye, 36. dyet
% Ankebit, 69. dyet

9 Amedi, 1373, c. 2, say1: 3083
97 Meclisi, 1403, c. 67, s. 36.

6. Varhigin batinina ulagsmak ve varlik
aleminin zahirinden batinina gecmek.

7. Masum kamil insam sevmek ve ona
tabi olmak.

Yukandaki fakt6rlerden ve stratejilerden
her biri hakkinda cok sayida ayet ve hadis
mevcuttur. islami 6gretilerimiz ve dini ma-
arifimiz bu gibi yontemlerle/stratejilerle/c6-
ziim yollariyla doludur. Onemli olan, bun-
larm hayatin bagrinda/akigsi icinde viicidi
olarak idrak edilmeleri ve deneyimlenme-
leridir. Hz. Ali’nin (a.s) ifadesiyle “Karar-
Iihgin ézii/temeli, ileri goriisliiliik ve basi-
rettir; semeresi de zaferdir”* Yani pratik
akilla iliskilendirilen azim, basiret ve ileri
gortsliiliik gibi niteliklerin/seylerin 6zgiir
pratik aklin semsiyesi altinda yer almalar
gerekir. Azim ve kararhlik pratik (amelf) ak-
Iin isidir. Azim ve ileri gorisliiliik [seklin-
deki iki ozellik], i¢ ve dis cihadda bu iki-
sinin (bu iki 6zelligin) semeresi olan zafer
hasil oluncaya kadar teorik (nazari) aklin
eseri olacaklardir.

Dolayisiyla aslolan ihlds ve marifettir;
geri kalanlar bu asillarn teferruatlan ya da
velayet makamina ulagtiracak seyr i stiliikun
vaciplerinin miistehaplaridir.

Evet, ilahi kurbun ve velayetin talipli-
leri —ki onlar tarikat yolunun salikleridirler—
daima nefs ile cihad halindedirler: “Senin
icin en azili diisman iki yaninin arasindaki
nefsindir.” % O, nefsin niiftiz ve kontroliinii
tiim siliki —ve tezyin— mertebelerinde ta-
mimis, dizginlerini eline alms ve onu feda
edecek merhaleye erisinceye kadar tez-
kiye etmeyi siirdiirmistiir. Yani kendinden/
nefsinden 6zgiirlesmis ve fani olmusgtur.
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Derununda bir safa ve nuraniyet hésil ol-
mus, ilahi tecelliler halini samil olmustur.
Alldame Tehrani’nin ifadesiyle:

“Ef‘ali tecelli, Hz. Hakk’in rububiyet si-
fatlarindan olan fiili sifatlarindan biriyle
miitecelli olmasidir. Fiillerin tecellileri
cogu kez parlak renkli 1siklara benzerler.
Yani Hz. Hakk yesil, mavi, kirmizi, sar
ve/ya beyaz bir 151k olarak goriilmektedir.
Onun sifati tecellisi ise yedi zati sifatla —
ki bunlar hayat, ilim, kudret, irade, sem°,
basar ve kelamdir— miitecelli olmaktir.
Bazen de sifati tecellisi siyah bir nur sek-
linde tezahiir eder.

O’nun zati tecellisi, salikin stz konusu
tecellide mutlak surette fani olmasi, fakat
[bununla birlikte onu] mutlak anlamda bil-
mesi, onun suurunda olmasi ve idrak etme-
sidir. Beka billah [mertebesi] hal hasebiyle
tamamen vasilin durumunu yansitir. Salik
zati tecellideki fenasindan sonra Hakk’mn
bekasinda kalir ve kendini mutlak cismani
ve ruhani taayyiinsiizliikte goriir.”

Dolayisiyla ilahi bekada baki kalan salik
ve sahit tiim alemi ve insanlar ilahi velayetin
tedbiri altinda ve Allah’ta fani bilir. “Velayet”
budur. O halde ilk olarak nefsimize hakim
olmali ve kendi iizerimizde bir velayet kur-
maliyiz. Nitekim Hz. Ali de (a.s), “En bii-
yiik miilk nefsin miilkiidiir (nefse malik ol-
maktir)” buyurmustur. ® Nefis iizerindeki
bu tedebbiir ve malikiyeti basta algisal ve
mubharrik kuvveler olmak {izere nefsin tiim
sulinunda ve kuvvelerinde sari ve cari kilma-
miz gerekir. Mezkir kuvveleri “nazar (teo-
rik) aklin” ve “ameli (pratik) aklin” idaresi
% ag.e.

9 Amedi, a.g.e, c. 2, sayi: 2966.
100 4 ge., sayL: 3037.

101 Nehcii’l-Beldga, 38. hutbe
102 a.g.e., 424. hutbe.

altinda tutmaliyiz. Zira “Insanlarin en kuv-
vetlisi nefsi tizerinde kuvvetli olandir (nef-
sine s6z gegirendir).” '%

Ikinci olarak; irfan, ask, ihlas ve ubudi-
yetin bir sonucu olarak dis diinya tizerinde
de bir hakimiyet ve velayete sahip oluruz.
Bu viicdi hakikatlerden ve kemallerden her
biri kendilerinden daha tistiin kemallerin 6n-
ciilleri olsalar da ilahi velayetin ve rububi
inayetin bagh basina bir nisanesidirler.
“Evliyaullah (Allah’in velileri) Hakk’1 ta-
niyan ve O’na yonelen kimselerdir. Hakki
batildan hatta hak goriintimlii seyden dahi
aywracak bir kudrete sahiptirler. idrak ve
amel sahasinda icsel (batini) bir basiretten
nasiplenmislerdir. ister ilmi ister ameli ol-
sun hicbir siiphe onlan tuzagina diisiiremez.
Tipki Hz. Ali’nin de (a.s) buyurdugu gibi:

“Stiphe, hakka benzedigi icin ‘siiphe’ ola-
rak adlandinlmigtir. Allah dostlarimn siip-
helerdeki aydinliklar imanlan ve yakinle-
ridir. Yollan hidayet ve kurtulus yoludur.
Ama Allah’in diismanlarmn stiphelerdeki
davetleri, dalalete ve sapikligadir. Kila-
vuzlan da kérliik ve sagkinlikar. Oliim-
den korkan ondan kurtulamaz ve bekay1
sevene beka ihsan edilmez.” 1t

Clinkii Allah’in velileri batini bilen, ona
yonelen ve zahirlerden gecen kimselerdir.
Yine Hz. Ali’nin (a.s) ifadesiyle, “Stiphe-
siz ki Allah’in velileri, insanlar diinyanin
zahirine bakarlarken, onun batinina ba-
kan kimselerdir.’ ' Her haliikarda Allah’in
velileri ilahf mazharlar olup, ilahi ahlakla
ahlaklanmus kimselerdir. Hakk tarafindan ilahi
ruhun mileyyididirler. Onlar kat‘a (kesmeye,
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Allah’tan baska her seyden/herkesten kendi-
lerini koparmaya), inkitaa (kesilmeye) ve in-
kitain kemaline (tamamiyla kesilmeye) eris-
mislerdir. Afakin seyrini enfiisilegtirmisler;
fena fillah ve beka billah makamlarim tiim
varliklanyla hissedip deneyimlemislerdir.
f1ahi tevhide ve velayete vasil olmuslardir.
Onlann siiliik ve suhiiddaki temel yol ve il-
keleri nefsi bilmek idi. Ttim mertebeleriyle
nefsi bilmenin bu giizel agacim (secere-i
tayyibe) huziri olarak sulamislar, dingli-
gini ve verimliligini korumuglardir. [Karsi-
higinda] onun semeresini, yani velayeti dev-
sirip tatmglardir.

4. Esas: Seriatcihk (Seriatin Zahiri ve
Batinciligy)

Insan Allah’in mahliiku ve merbiibudur.
Onun ¢ok boyutlu tekamiilii ve viicQdi tealisi
icin kendisine “olus”un ve “insan olma”nin
felsefesini tam ve kapsamh bir sekilde acik-
layan bir mektep gondermis, tekvini hida-
yetinin yamnda onun icin tesrii hidayet ve
tiirsel hedefler de 6ngdrmiistiir. Bunun ach
islam’dir. islam insana, evrenin ve insanin
yaratihis sistemini gosteren bir yoldur. Bu
dinin inanclari, ahlaki ilkeleri ve hiikiim-
leri mevcut olup, bunlarin hepsi insann fit-
ratiyla, icgiidiileriyle, tabiatiyla tam bir se-
kilde uyusmaktadir. Netice itibariyle insamn
maddi, manevi, miilki, melekiti, diinyevi,
uhrevi, ferdi ve ictimal tiim ihtiyaclar1 —ola-
bildigince tam sekilde— karsilanmmgtir. Allame
Tabatabai’nin ifadesiyle islam, yani insamn
fitrat ve tabiat yolu onun daima hakiki yo-
lunu tegkil edip, yasam boyunca icin su ya
da bu durumla degismemektedir. Tabiat ve

103 Tabatabat, 1393, c. 6, s. 14.
104 7iimer, 38. dyet

105 Tabatabat, 1384, c. 10, s. 443
106 ag.e., c. 2,s. 168.

fitratin istekleri —ne duygusal ihtiyaclar ne
de ihtiyac gibi goriinen seyler— yani gercek
ihtiyaclari fitrat ve tabiatin menzilidir; yani
onun saadetinin menzili... '®

Insan “fitrat”in merkezcil giiciiyle —ki bu
Allah’1n fitratidir (fitratullah)— Hahk’1mi ve
Rabbini tanimaya yonelir ve O’na iman eder.
Nitekim Allame baska bir yerde de sunlar
soylemigtir: “Allah’n fitrati, insanlari ken-
disi lizerine yaratugi fitrattir.” Bu ifade, in-
sanlarm yaratildigi o idrak ve merkezcillige
bir isarettir. Bu, Allah’1 bilme merkezcilli-
gidir. “Allah’in fitrat1” (fitratullah) insanda
Allah’a imam teghis etmek icin karar kilin-
mug/bahsedilmis bir giictiir: “Onlara kendi-
lerini kimin yarattigini soracak olsan, mu-
hakkak ki Allah derler” 1** dyetinde de aym
anlama, yani fitrf idrake igaret edilmigtir. 1

Allame bagka bir yerde de ilahi din ile
insan fitrati arasindaki iligkiyle ilgili olarak
sunlar1 yazmistir:

“f1ahf din insan tiiriiniin saadeti icin tek ve-
sile ve insan hayatini diizene sokacak tek
faktordiir. Clinkii o, fitrati yine fitratla 1s-
lah etmektedir. Fitratin tagkinhik halindeki
muhtelif kuvveleri dengelenmekte, diinya
ve ahiret hayatindaki mutlulugun kaynagi
diizenlemekte, insanin maddiyat ve ma-
neviyat yolunu diizliige gikarmaktadr.” 1%

Bu nedenle seriat ve fitrat arasinda tam
bir iligki (ya da uyum) s6z konusudur. Se-
riat miidevvin bir fitrat, fitrat ise miikevvin
bir seriattir. Seriatin ya da insamin Tanri’s1
olan fitratin Tanr1’st —ki O, Islam’in da Tan-
ri’sidir; ¢iinki insanin Halik’1dir— insam in-
sanlardan daha iyi tammms, onun gelisimi ve
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egitimi icin Islam’1 vazetmistir. Islam’da se-
riatlar ve kanunlar —ki bunlarin temeli tev-
hiddir- tesis etmis; netice itibariyle insam
inanglar (akaid) ve ahlaki ilkeler yoluyla 1slah
etmeyi amaclamugtir. insanin itikadf, ahlaki
ve fikhi inanglarmi — fitratiyla uyumlu olan
Islam’1 akal, irfan, biling, 6zgiirliik, basiret
ve teyakkuzla segebilsin, tiirsel ve viiclidi
kemaline bu yolla erigebilsin diye— bilgi/bi-
ling ve marifet tizere karar kilmistir. Allame
Tabatabai’nin ifadesiyle:

“Din diinya hayatinda hem diinya haya-
tim 1slah eden hem de Yiice Allah’in hu-
zurundaki uhrevi kemale ve daimf ve ha-
kiki hayata muvafik olan [uyumlu olan]
6zel bir yontemden ibarettir. Boyle bir yon-
temin seriatinda kaginilmaz olarak ihtiyag
olctistinde —giinliik yasantida— gecimi te-
min etmeye yarayacak kanunlarin da yer
almas: gerekir.” 1%

Bi‘setlerin (peygamberlerin gonderili-
sinin) felsefesi de akli gelistirmek ve in-
sanoglunu hakiki kemaline sevk etmektir.
Bu, genel tekvini hidayette de hedeflenen
seydir: “O her seye yaratiligini ve sonra da
hidayetini verdi.” \% Bu, tegrii hidayette de
amaclanmis; tim 6zellikleri agiklanmistir.
Boylece insan tekvini ve tesrii hidayetlerin
hiikmiiyle hakiki kemal yolunda ilerlemeli
ve bunun —ki sirat onun, kemali aradig1 ve
kendisine yoneldigi fitratidir— digina ¢ikma-
malidir. Keza insamn fitrati onu peygam-
berlerin davetine ve bunun nihal sonugla-
rina —ki bu da peygamberlerin Hatem’inin
(Hz. Muhammed s.a.a) seriatinda tecelli et-
mistir— ¢eker. Bu minvalde fitratin ve seria-
tin yollan gercek tekamiil yolunda ilerleyi-
sin ve “olug™un 1s1yan iki hakikatini tegkil
107 ag.e., s. 195.

108 T4-Ha, 50. ayet
109 4 g.e., s. 198-200.

etmektedirler. Ciinkii insani alemin salahi
su li¢ seydedir: a) Sahih inanclar, b) faziletli
ahlak ve c) salih ameller. Zaten “din” dedigi-
miz ey tiim bu insani maslahatlari igine al-
maktadir. O, insanlar epistemolojik (inang-
lar), manevi (ahlak-irfan) ve seriati/yasal
(amellerin hiikiimleri) alanlardaki tekamiil
mertebelerinin tiimiinde idare etmektedir.
Insanlar tekdmiili yiicelisteki marifet, kul-
luk, ihlas, muhabbet ve miicahedeleri ha-
sebince birbirlerinden farkhdirlar/ayrlirlar.
Onlardan her biri kemalin belli bir mertebe-
sinde yer almaktadir. Insan, [iginde bulun-
dugu] tekdmiili derecenin, viiclidi riitbenin
ve kemal istidadinin 6zel (kendine 6zgii)
hiikiimlerine yonlendirilmis ve kendisine
birtakim ¢zel diisturlar takdim edilmistir.” 1

Allame Tabatabai, Veldyet risalesinde
insanlarin kemal yolunda {i¢ dereceye sa-
hip olduklarim bildirmistir:

1. Maddi alemden ve itibariyattan tam
bir kopusla kopanlar (mukarrebler= tam bir
istidada sahip olanlar).

2. Tabiattan tabiat ttesine eksik/kismi bir
kopusla yonelenler (ashab-1 yemin=ebrar).

3. Higbir seyden kopmayanlar, madde-
nin/maddiyatin girdabinda tutsak kalanlar;
fakat benimsedikleri sahih ve gercek inang-
lar hasebiyle —inat¢1 ve miilhit kesimler ha-
ri¢c— durumlan degisiklik gosterenler.

Bu gruplann aralarindaki farkliliklar ilmi
ve pratik kokenlere donmekte olup vacip-
lerde, haramlarda, miistehaplarda, mekruh-
larda ve miibahlarda kendilerine 6zgii hii-
kiimlere ve geriata gore idare edilirler. Bu
kimselerin teslimiyetlerine (Islam), iman-
larina, iyiliklerine (ihsan), muaseretlerine,
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sadakat ve dostluklarina/refakatlerine gore
hiikiim sadir edilir. {lahi hiikiimlerin zahir-
leri, batinlar, adab: ve sirlar1 bulunmakta-
dir. Nitekim ask, muhabbet, vecd, cosku,
cilginlik ve “fena” olarak adlandirilan sey-
ler icin de birtakim hiikiimler sadir edilmis-
tir. Bunlardan her birinin kendine 6zgii bir
hiikmii olmus ve bu hiikiimlerden biri di-
gerine sirayet ettirilmemistir.

Dolayisiyla ilahi seriat insanin Allah’a
yaklasmasina bir sebep ve vesiledir. Insanin
viiclidl melekeleri Rabbi ile likds1 dogrul-
tusunda sekillenecektir. islam, takip edile-
cek tekamiill seyrin ve viicidi mertebelerin
tlim ciiz’1 ve kiilli meselelerini agiklamistir.
Islami maarifin ve 6gretilerin batinf hakikat-
leri ve sirlart mevcuttur. islam (Miisliiman-
lar) ve iman ehlinden her birinin kendine
0zgii hitkiimleri vardir. Yine ihsan ehli olan-
larin da 6zel hiikiimleri bulunmaktadir. Bu
hiikiimlerin ortak noktas: ve kirmizigizgisi
“vacipleri yerine getirmek ve haramlardan
sakinmak”tir. Konuyla ilgili olarak Alldame
de sunlan belirtmistir:

“Din bir hayat geleneginden ve mutlu ol-
mak icin takip edilmesi vacip/gerekli olan
yol ve yontemden bagka bir sey degildir.
Dolayistyla onun mutluluktan bagka bir
hedefi yoktur.” 10

Insanin kendine 6zgii bir fitrat vardir.
Bu minvalde onun kendine 6zgii bir saa-
det ve kemali ve buna bagli olarak ahlaki
inanglar olacaktir. Fitrat ile seriatin bulus-
tugu yer de burasidir. Zira varliklarin her
bir tiirtiniin kendine 6zgii bir kemal yolu
bulunmaktadir. Bu yolun, her biri bir dige-
rine bagh olan 6zel mertebeleri vardir ve
10" Tabatabai, 1393, c. 16, s. 267.

Mg ge., s. 283-289.
12 Tabatabat, 1382, s. 37.

bunlar tiirtin nihaf hedefi olan en yiice mer-
tebeyle sonlanir. Tiir iradi (istemsel) degil
tekvini bir talep ve hareketle ona ulagmay1
hedefler. Nitekim olustugu/var oldugu ilk
andan itibaren kendisini o hedefe ulastira-
cak araglarla donatilmig ve genel ilahi hida-
yet, halini samil olmustu. Insan da bu genel
hiikiimden miistesna degildir. Istikmal (ke-
mal talebi) ve hedefe ulasma yolunda ce-
sitli mertebelere sahiptir. Ne var ki o [diger
varliklardan farkli olarak] bilgi/biling, akil,
iman ve agk gibi unsurlara dayanarak tiir-
sel kemaline erisebilir. Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi insanlar bilgi/bilin¢, iman
ve amel tiiriinde ve mertebesinde bagkala-
rindan [ttriiniin diger bireylerinden] farkli-
dir. Buna ilaveten tegrii hidayet de insanlari
tekamiill mertebeleri bakimindan ihmal et-
mis ya da terk etmis degildir.

Ahlaki, stliki, fikhi ve amell gerekli-
liklerin tamarm zahirleri, batinlar, adap ve
esrarlart hasebince insan ihtiyaglarim te-
min etmek amaciyla sekil, anlam ve temel
bulmuglardir. 't

Bizler Allah vergisi bir fitrata ve pak
bir suur ve iradeye sahip olan, vehimler ve
hurafelerle kirlenmemis “tabii insan”la —ki
Alldme Tabatabai onu “fitf insan” 2 ola-
rak adlandirmugtir— karsi karsiyayiz. islam
egitimsel temelini “taakkul” (akletmek) iize-
rine kurmustur. Ozgiir bir bilince ve idareye
sahip olan insan iyiligi kotiiliikten zararliy1
faydalidan ayirt edebilmektedir. Neticede o,
fail-i muhtardir ve ihtiyarnn Hakk Teala’ nin
ihtiyan ve idaresi altindadir. Yani Allah in-
sanin irade ve ihtiyar sahibi olmasim ihtiyar
etmistir. Boyle bir algiya ya da diinya go-
riigline sahip biri kendisini ahlakta, mane-
viyatta normal, siradan veya akli ve irfani
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davramslarinda bir ideolojinin, teklif hii-
kiimlerin ve gerekliliklerin izinde idare
edip organize kilar. Allah insamn viicidi-
tiirsel tekamiil yolundaki bu gercek ihti-
yacina Muhammed? hak seriat formunda
cevap vermistir. Nitekim Kur’an’da soyle
buyurmustur:

“Oyleyse sen dosdogru bir inangla yii-
ziinii dine, Allah’in o fitratina ¢gevir ki, in-
sanlari bunun tizerine yaratmistir.” ''* Bagka
bir dyette ise soyle gecmektedir: “Ey iman
edenler, Allah’a, Resiiliine ve iginizden emir
sahiplerine itaat edin.” ** Ayrica, “Resiiliin
size getirdigi her seyi alin, neyden sakindir-
diysa onu da birakin.” > Bu ayetle, Islam
seriatinin insam tekamiil merhalelerinin hic-
birinde yalniz birakmadig1 ve viicidi merte-
belerinin tiimii icin 6zel hiikiimler, bilgiler,
oOgretiler ve 6nermeler vazettigi gosteril-
mek istenmistir.

Allah, “Sonra seni de bu iste bir seriat
lizere kildik. Ona uy ve bilmeyenlerin istekle-
rine uyma” 11 dyetinde Restliinii ve timme-
tini Islam seriatina uymakla memur kilmus,
boylece Islam seriatimin tiim insanf ihtiyag-
lan karsiladi@im gostermek istemistir. Bu-
nunla birlikte su iki husus da hatirlatilmmstir:

1. islam Peygamberi de (s.a.a) tipki iim-
metin diger fertleri gibi dini diisturlara uy-
makla miikelleftir.

2. 11ahi vahye dayanmayan her hiikiim
ve amel cahillerin hevalarindan bir heva-
dir ve bunu ilim olarak adlandirmak miim-
kiin degildir. "'

13
114
115
116
17
118
19
120

Rlim, 30. ayet

Nis4, 59. ayet

Hasr, 6. ayet

Casiye, 18. ayet

Tabatabai, 1393, c. 18, s. 253.
Al-i imran, 31. ayet

Yisuf, 108. ayet

Casiye, 18. ayet

Bundan sonrasinda, Allah’a itaat etme-
nin yolunun Peygamber’e (s.a.a) itaatten
gectigi bildirilmistir. Eger insan Allah ger-
cekten seviyorsa —Allah’in da kendisini se-
vebilmesi i¢in— halifeye, hiiccete, restile ve
peygambere itaat etmelidir: “Eger Allah’1
seviyorsaniz bana tabi olun ki, Allah da
sizi sevsin.” 18 Allame Tabétabai’nin ifa-
desiyle, “Allah’1 seven herkesin, takati, id-
raki ve tasavvuru Ol¢iistinde O’nun dinine
itaat etmesi beklenir. Allah katinda din
Islam’dir. islam Allah’in, peygamberleri-
nin ve resiillerinin insanlan davet ettigi di-
nin kendisidir. Ozellikle son ilahi dinlerde,
yani Isldam’da daha yiicesi tasavvur edile-
meyecek bir ihlds mevcuttur. O tim seri-
atlarin ve niibiivvet yollarinin hatemi olan
fitri bir dindir. Hatemii’l-Enbiya’nin rihle-
tiyle birlikte niibiivvet meselesi/miiessesi de
hitama ermistir... Allah Res{lii’niin (s.a.a)
kat ettigi yol, tevhid ve ihlas yolu olarak ta-
nimlanmustir. Ciinkii Rabbi ona kendi yo-
lunu su sekilde tarif etmesini emretmigtir:

“De ki: iste benim yolum budur. Basi-
retle Allah’in yoluna cagiririm; ben ve
bana uyanlar da [dyle cagirirlar]. Ve
Allah’1 tenzih ederim; ben miisrikler-
den degilim.” '

“Sonra seni de bu iste bir seriat lizere
kildik. Ona uy ve bilmeyenlerin (cahillerin)
isteklerine uyma” 2° ayetinde soyle buyrul-
mustur: Tesri edilen seriat, bu yolun berrak-
lastiricisi, yani davetin ve ihlasin yoludur.
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Bu aciklamalarin ve ayetlerin 1s181nda
Islam’1n, yani Islam Peygamberi’ne (s.a.a)
tesri edilen seriatin ihlas yolu oldugu an-
lagiimaktadir. Allah icin ihlasin temelinde
sevgi vardir. Dolayisiyla islam sevgi ve
ihlas dinidir. *!

Teklifin Mertebeleri

Insan muhtar, akil ve 6zgiir bir varhk-
tir. Bilgisi/bilinci, akilcihgi, 6zgiirliigii ve
secme giicli onu mesul ve miikellef kilmak-
tadir. Giinkii teklifin temeli akla ve 6zgiir-
liige dayanmaktadir. Ozgiir ve akilli insa-
nin kemale doniik bir yiizii vardir. Hakikat
arayisit onun zati ve dogasiyla tabir edil-
mistir. Zira Allah insandaki “fitrat yolu”nu
tekamiil ve saadet yolu karar kilmistir. Se-
riat1, ser‘? ve teklifi (yiikiimlii olunan) hii-
kiimleri fitrat yolunun igleyis mekanizma-
sim1 ve onunla ilgili gereklilikleri bildirmek
icin karar kilmigtir. Bu minvalde “Allah’in
dini, bizzat insamn kendi varhinin insani
kendisine yonlendirdigi hitkiimler ve kanun-
lardan ibarettir. Diger bir deyisle Allah’in
dininin fitrl olusu, bu dinin alemin viicu-
dunun ve kevninin iktiza ettigi bir siinnet-
ler biitiinii oldugu anlamina gelmektedir...
flaht yiikiimliiliikler insan icin gerekli olan
seylerdir. O bu diinyada yasadig1 miiddetce
bunu kabul etmekten bagka bir ¢are de bu-
lamayacakur. Ister haddi zatinda kendisi na-
kis ve heniiz kemale erismemis olsun isterse
[sadece] ilim ve amel bakimindan kemale
erismis olsun; [fark etmez]...” 1%

Sunu da belirtmeden gegcmemek gerekir
ki her insamn yiikiimliiliigii —ister kamil ister
nakais; ister kdmil-i mitkemmel ister tekamiil

121 Tabatabdi, a.g.e., c. 3, s. 248-249.
122 ag.e., c. 12,s.294.

123 g, c. 2, s. 684-685.

124 4 g.e., s. 358-360.

ediyor olsun— viicidi haddinde, tiir olusunda
ve tekamiil? yiicelisindedir. Herkes giicii ve
tekamiili derecesi 6l¢iistinde miikellef kilin-
mustir. {1ahT mertebeler ve dereceler miikel-
lef insanlarn viicidi mertebelerine karsilik
gelmek (tekabiil etmek) icindir. ** Ciinkii on-
lar ilmi-epistemolojik, ameli-manevi, akli-
kalbi stiliik ve irfani seyir bakimindan bir-
birlerinden farkhdirlar. Islam seriat: tevhid
ve ihlas soylemi iizerine kuruludur. Onun
tevhidi ve ihlasi da ilahi ask ve muhabbet
tizerine kurulmusgtur. Egitim yontemi [yal-
nizca] sonuca odaklanan, diinyevi ve hizl
etkileri dnceleyen beseri ekollerin egitim
yontemlerinin tersinedir. Peygamberlerin bir
tiir uhrevi sonugculuga dayanan yontemleri
ise ilahT cezbe ve muhabbet yontemine da-
yalidir. Zira egitimsel-teklifi yontemini de
ilahi muhabbetin odagi olan fitrat {izerine
tefsir ve tabir etmistir.** Dolayisiyla [be-
nimsedigi] egitim yontemi fitrata dayanan
fitrat yontemidir. Bunun 6z de ilahi sevgi-
dir. Nitekim Allame’nin de sdyledigi gibi;

Burada [sadece] Kur’an-1 Kerim’e mah-
sus olan ve bize ulasan semawi kitaplarin
hicbirinde yer almayan ticiincii bir yol
mevcuttur. Aym sekilde —selam tizerlerine
olsun— ne gecmis peygamberlerin 6greti-
lerinde ne de miiteellih hakimlerden ge-
riye kalanlarda... Bu yol insam saflik ve
bilgi bakimindan ilimlerden ve marifetler-
den (maarif) yararlanarak egitmeyi ifade
eder. Oyle ki [bu egitimle birlikte/bu egi-
timden sonra] onda rezilliklerden hicbir
sey kalmaz. Diger bir deyisle rezil sifat-
lar def yoluyla degil, ref* yoluyla izale
olur... Bu tigiincii yol bir kanun koyucuya
ve [Masum bir] aileye dayanan Islam’a
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0zgli; ozel ve tam (kamil) bir tevhide da-
yanur ki bu en giizel salatar. 1°

Boyle bir egitim-teklif (ylikiimliiliik)
mektebinin her kesime 6zgii —avamdan ve
dindarlikta ve manevi tekamitilde siradan
insanlardan baglayarak seyr i siiliikta ve
ilmi-ameli kemalde orta diizeyde insanlara
(ashab-1 yemin ve ebrar) ve ylice mertebe-
lerdeki diger saliklere kadar (6yle ki bunlar
viicidi yakinlik derecelerinde ilmi ve ameli
inkitada en ytice derecelerdedirler)- 6zel bir
seriat1 olacaktir. Yine bu siiflarm bireyleri de
[kendi aralarinda] farkl tekamiill derecelere
sahiptirler. Evet, seriatin zahiri, batini, adabi,
sirlan, farkh katmanlari, diizeyleri ve saha-
lar vardir. Ancak bunlar insanlarin viicGidi

tabakalar, sahalari, zahirleri ve batinlariyla
uyum tegkil ederler. Kemal yolunun salikini
suhfida kadar [uzanan yolda] siiliikun tiim
mertebelerinde temin ederler.

Sonug¢

Saf/6zgiin islam ya da Ehlibeyt (a.s) ir-
fam akilci temellere dayanmaktadir. Allame
Tabatabai bunlan eserlerinde —ozellikle
Veldyet risalesinde— acgiklamms ve tahlil et-
migtir. Hali hazirdaki makalede mezkiir te-
meller irdelenmis olup, bunlar; a) Melekiita
ulagmanin imkanindan, b) nefsin suhtidi bil-
gisinden, c) velayetcilikten ve d) seriatin za-
hirinden ve batinindan ibarettirler.
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AllAme Tabatabarnin
Anlatimindan Molla Sadra’nin
Hayati ve Felsefi Yontemi

Allame S. Hiiseyin Tabatabai

Genel Hatlartyla Molla Sadra’mmn Yasam Oykiisii

alk arasinda “Molla Sadra”, ilim ehli ve Hikmet-i Miitedliye ekoliiniin 6grenci-
H leri arasinda ise “Sadru’l-Miiteellihin” olarak bilinen Sadriiddin $irazi, Siraz’in

meghur soylu ailelerinden birine miintesipti. Goriiniise gore sahsina miinhasir
bir zat olan babasi da Siraz’in esrafindan olup zamanin hiikiimdarimn yaninda vezirlik

goérevinde bulunan Mirza ibrahim Sirazi idi.

Sadru’l-Miiteellihin hicri 979 / 1571 yilinda Siraz’da diinyaya gelmistir. Heniiz kii-
¢iik yasta iken babasiyla birlikte ilim tahsiline baglamis, onun vefatindan sonra tahsilini
ve bilgilerini tamamlamak/ilerletmek icin donemin Safevi hiikiimdarlarimin bagkenti ve
ayn1 zamanda bir ilim merkezi olan Isfahan’a yolculuk etmis; akli ve nakli ilimleri bu-
rada 6grenmistir.

AKI1 ilimleri zamamn “Mir Damad” olarak bilinen meshur filozofu Seyyid Muham-
med Bakir’in (v. 1040 / 1630) yaninda tekmil etmis; nakli ilimlerde de déonemin ender
ve seckin sahsiyetlerinden (iftihar vesilelerinden) biri olan Seyh Bahatiddin Muhammed
Amili’den ders almistir.

Tahsilini tamamladiktan sonra oradan ayrilarak Kum sehrine dogru yola ¢ikmus, bu-
raya bagli koylerden biri olan Kehek’te uzlete ¢ekilmis ve dis diinyadakilere/dis diinyaya
kapilarin1 tamamen kapatmustir. Uzlette uzun yillar siiren miicahedelerin, riyazetlerin, ne-
fis tasfiyesinin (tezkiye) ve megsakkatlerin ardindan alem-i kudse kap1 aralayabilmis; te-
fekkiir ve istidlal yoluyla ulastig1 ilmi hakikatleri nurl miikagefelerle miisahede etmistir
(btiytik kitab1 Esfar’in 6nsoziinde de isaret ettigi gibi).

Riyazetlerinin ve miicahedelerinin meyvelerini devsirebilecek dereceye geldikten sonra
telife ve kendi 6zel felsefi ekoliiniin tesisine yonelmis; émriiniin sonuna dek telif ve ta-
limle mesgul olmustur.
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Hayati boyunca takvali, sakinan ve [inandig1 degerlere] bagh bir sahsiyet olarak yasa-
mustir. Yasadig siire zarfinda fmamlarin kabirlerini defalarca kez ziyaret etmis; Allah’in
evine (Kabe) yiiriiyerek yedi kez yolculuk etmistir. Hicri 1050 / 1640 yilina tesadiif eden
yedinci ziyaretinde doniis yolundayken Basra’da vefat etmis ve oracikta sirlanmistir.

Sadruw’l-Miiteellihin’in Hayatinin Mubhtelif Dénemleri

Onceki béliimden de anlasildifi iizere Sadru’l-Miiteellihin’in ilmi hayat ii¢ belirgin
doneme ayrilmaktadir:

1. Tamamen rasyonel diisiinme yontemini takip ettigi ve [bunun yam sira] filozofla-
rin, miitefekkirlerin goriis ve diiglincelerini arastirmakla, nazar ehli seleflerini ve cagdas-
larim izlemekle meggul oldugu egitim ve tahsil dénemi.

2. Bir taraftan ibadet ve ziihde diger taraftan kesf ve suhlida yoneldigi nefsani riya-
zetler ve miicahedeler dénemi.

3. Gegmis iki devrenin mahsulii mesabesindeki telif, talim ve egitim dénemi.

Sadru’l-Miiteellihin’in Diisiinsel Materyalleri

Sadru’l-Miiteellihin’in sézlerinden de anlagilacag) gibi o ilmi hayatinin birinci evresinin
son demlerinde ozellikle ilahi felsefedeki ilmi hakikatlere ulasmamn yolunu Messailerin
ilmi seyirlerine mahsus olan kuru ve bos bir tefekkiire degil, genel felsefi diistincelerin
Oziinii ve temelini teskil eden insani suur ve idrake dayandirmak gerektigini kavramisti.
Ciinkii [Messailikte] “diisiince” adindaki/mesabesindeki sonu¢ mantiksal kiyaslar yoluyla
elde edilirken “kesf, suhiid ve vecd” gibi diger drnekler diglanmaktaydi.

Ayni sekilde kiyasT diisiinceler icinde dyle seylere rastlanir ki, insan onlarin isabetlili-
ginden ve gercekciliginden asla stipheye kapilmaz. Aym sekilde kesf, suhtid ve vahiy hak-
kinda da aym 6zelliklere sahit olunur.

Diger bir deyisle insamin gercekgiligi bilimsel delillerle ortaya ¢ikarldiktan ve tartisil-
maz algilarimin digsal [bir nitelikte] olup digsal gercekligi anlattiklar bir kez ispatlandik-
tan sonra artik yakini burhan ile kesin kesif arasinda bir fark kalmamaktadir. Oysa kesin
kesfi miisahede yoluyla elde edilen hakikatler (de) insanin kiyasi diisiinme yoluyla nasip-
lendigi hakikatler gibidirler.

Yine yakini burhan vahyin dogrulugunu ve siibutunu teyit ettikten sonra, artik mebde
ve meadin (baglangic) hakikatlerini agiklayan gercek dinin materyalleri ile burhanlarin ve
kesiflerin delalet ettikleri [gerceklikler] arasinda bir fark kalmayacaktir.

Sadru’l-Miiteellihin bu zihinsel uyanig/farkindalik ve aktarimin etkisiyle/bir sonucu
olarak ilm{ ve felsefi aragtirmalarinin odagim akil, kesif ve ser‘ arasindaki tahkikler tize-
rinde yogunlastirdi. Teolojinin hakikatlerini kesfederken burhani énciillerden, kesfi ige-
riklerden ve kat‘? dini materyallerden faydalanmigtir. Her ne kadar bu goriisiin kaynagina/
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kokenine Muallim-i Sani Ebfi Nasr Farabi’nin, Ibn Stna’min, Seyh israk’in, Semsiiddin
Tiirke’nin ve Hace Nasiriiddin TGsi’nin sozlerinde de rastlaniyor olsa da, bu hedefi tam
olarak yerine getirme tevfikine erisen sadece Sadru’l-Miiteellihin olmustur.

Sadru’l-Miiteellihin’in Felsefi Yontemi

Dinf hakikatlerin ve kesfi (kesfe dayali) meselelerin tam olarak incelenip kiyasi bur-
hanlara uyarlanmalar1 Sadru’l-Miiteellihin’e bircok yeni onciil ve icerik/materyal sagla-
mus; felsefi tahkikleri genisletmek, yeni igerikleri koklendirmek, birtakim konulan kegsfet-
mek, yeni ve derin nazariyeler sunmak icin birgok firsat/imkan yaratrmstir. Oyle ki bunlar
bos bir tefekkiirle ¢oziilmesi miimkiin olmayan meselelerdi.

Bu, Sadru’l-Miiteellihin’in felsefi ekoliinde felsefenin eski ve yipranmis ruhuna yeni
bir ruh iifleyerek onu bagka bir ¢ehreye biiriindiirmek ve felsefi bahislere kayda deger
miktarda [yeni konular, boyutlar] eklemek/kazandirmak ameliyesiydi.

Sadru’l-Miiteellihin, felsefesini viiclidun asil olusuyla ve akabinde viicidun dereceli-
ligiyle (teskik) ile baglatrmstir. Bundan sonrasinda bu fennin konularinin/problematikleri-
nin her birinde bu iki nazariyeden burhani bir yardim almis, meselelerin temellerini bun-
lara dayandirmistir.

Birinci meseleye atfen, bizler sofistlere ve septiklere karsilik varlig1 (viicid) ve ger-
cekligi kabul ediyor, seylerin mahiyetlerinin oldugunu ispathyor, her bir digsal tiiriin
tiirsel bir mahiyetinin ve varhgimn oldugunu kavriyoruz. Ancak bir seyin hakikatinin
dis diinyada birden fazla olmadigini dikkate alarak bu digsal diinyada iki nitelikten bi-
rinin (“mahiyet” ya da “viicud”) asil olduguna, digerinin ise onun arazinda sabit ola-
cagina inaniyoruz.

Akl seylerin mahiyetini ve varligim birbirinden ayn farz etmektedir. Mahiyeti “haddi
zatinda” viiclid ve ademe esit nispette bilirken, viiciidu tahakkukun ve varligin kendisi
olarak telakki etmektedir. Dolayisiyla burada viiclidu asil ve gercekligin kendisi olarak,
mahiyeti ise zihinsel bir gosterge/sembol ve varligin tasavvuri bir zuhuru olarak karar
kilar. Gercekte mahiyet, aklin viiclidi sinirhliklar miisahede etmesinin bir sonucu ola-
rak, mezk{r sinirlan soyutlayip tasavvur etmesiyle ¢ikarsadigi akli bir sinini ifade eder.
Ormegin insan yokluk (adem) karsisinda konumlanmus nesnel bir varlik ve digsal bir ger-
cekliktir. Akil her seyin —6rnegin insanin— hakikatinin, kendisi disindaki seylerin haki-
katine sahip, ama ayni zamanda onlarin aynisi olmadigim miisahede ederek “insan” ve
“diistinen/konusan hayvan” kavramlarini —insan igin— tiirsel bir mahiyet ve sinir olarak
belirler. ikinci mesele olan “viiclidun dereceliligi” gercekte iki meseleye ayrilmaktadhr.
Bu durum miiteallikin asaletinin (aslolugsunun) kendisiyle oldugu seylerin mevcudiye-
tinin onun arazinda tahakkuk ettigini ve tiim seylerde, —kisacasi— varliklarin genelinde
bir tiiriin ve bir hakikatin oldugunu aciklar. Oyle ki asalet ve gerceklik ona aittir. Bu-
nun disinda varsayilan her sey bos/anlamsiz ve gecersiz olacaktir. Nitekim dissal varlik-
larda illiyet-maluliyet, vahdet-kesret, kuvve-fiil, 6ncelik-sonralik (takaddiim ve taahhiir)
vd. bakimindan gozlemlenen farklihiklar gercek durumlardir/olgulardir. Bu ihtilaflarin
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hepsi viicida dénmekte ve viicidun odaginda yer almaktadirlar. Neticede viicid tek
bir hakikat olup, tiim bunlar onun zatina hicbir ek(leme) olmaksizin eklenmistir. Yani
o, icinde/kendisinde bir varligin bagka bir varlikla viicidda miisterek oldugu ve/fakat
ayni zamanda bu seyde (yani viictidda) birbirinden farkli oldugu, ayrstig1 hakikattir.

Sadru’l-Miiteellihin bu hakikati zahir hasebiyle kuvvet ve zayifhik bakimindan [ci-
simleri farkh derecelerde] aydinlatan ve ortaya cikisiyla birlikte onlar1 duyu icin goriiniir
kilan fiziksel 1518a benzetmistir. Duyularimiza kuvvet ve zayiflik bakimindan farkh [mer-
tebelerdeki] 1siklarla goriinen bu farklihk, zayif 151810 karanhk ve aydinhigin bir birlesimi
olmasindan kaynaklanmamaktadir. Zira karanlik ademi bir olgudur ve zayif 1518a bir cliz
teskil edebilecek varliktan yoksundur. Bu ayni zamanda zayif 15181n, 151810 eksik bir anla-
mina sahip olmasindan da (ya da kuvvetli 151810, 151810 hakikati hasebiyle baska bir seye
eklenmesi veya 151811 bu yolla artirmasindan da) kaynaklanmamustir. Aksine zayif 15181n
hakikatinde var olan “is1k olma” anlami/hususiyeti zayiftir. Ve o, 6zel bir siir ve merte-
bede yer alan 1siktir. Kuvvetli 15181n giicii ise onun belli bir mertebede (kuvvetli bir) “1sik
olma”sina [1s1k olma niteligine] donmektedir. Sonug itibariyle 151810 mezkir iki mertebesi
15181 anlaminda birbiriyle ortak iken, yine aynm anlamda (151k olmak noktasinda) birbir-
lerinden ayrilmaktadirlar.

Viiclidun mertebeleri kuvvet-zayifhik ve kemal-noksanlik bakimindan farkh derece-
lere sahiptir. Viicidun en yiice derecesi —salt kemal olan, hicbir noksanlhig1 ve simir1 bu-
lunmayan ve saf fiiliyet olan— Vacib’in (Zorunlu Varlik) mertebesidir. En asag1 derecesi
ise her bakimdan noksan, bilkuvve ve sahip oldugu tek fiiliyetin kuvvenin fiiliyeti oldugu
madde-i 1ila (ilk madde)dir. ViicQd silsilesinin iki u¢ noktasinda yer alan bu iki varhk ara-
sinda —akhin nazartyla— kemal ve noksanliktan, kuvve ve fiiliyetten miitesekkil mertebe-
ler yer almaktadir. Yiiksege ciktikca fiiliyet ve kemal artarken, agagi indikge de noksan-
hk ve kuvve artar.

Soziinii ettigimiz bu anlam, 1stilahi agidan hakikatin tegkiki birligi olarak adlandirl-
maktadir. Bu {i¢ temel nazariyenin siibutu (viicidun hakikatinin asil, bir (vahid) ve dere-
celi olusu) varlik dleminin tasavvurunu iginde bulundugu tiim derecelerle birlikte tama-
men degistirmektedir. Filozofa gore, ilk etapta varlik aleminin birbiriyle asli bir baglantisi
olmayan, birbirine yabanct ve biri digerinden ayr, stireksiz bir mahiyetler (6zler) zincirin-
den olustugu seklindeki [yanlig] diistince tamamen ortadan kalkmig, bunun yerine viicidun
nur hakikati zuhur etmistir. Oyle ki o, vahdet niteligiyle; génderme, mutlak olma ve ku-
satma gibi ozellikleriyle viisat bulmus, farkh dereceler ve mertebelerle —ki kemalin ihti-
lafinda (farklihginda) birlesen— zuhur etmistir. Bunlar birbirlerinden farkli olmakla bir-
likte, birbirleriyle baglantilidirlar da.

Varlik dlemi metaforik agidan sonsuz bir igik ortamu gibidir. Oyle ki mezk{r 15131
odagi kendi sonsuz gliciiyle, bu ortamin kalbinde (merkezinde) zaman ve mekanla ilis-
kisiz bir bi¢cimde yer almig ve 1g1iklarim siirekli olarak aksettirmistir. Kendi konumlarinda
yer alan bu akisler, s6z konusu merkeze yakinlik ve uzakliklari nispetinde farkli mertebe-
ler, hiikiimler ve etkilerle zuhur etmislerdir. Iste buradan, varlik dleminin mevcudatindan
olan bu felsefenin, diinyanin birbirinden ayr ve daginik bir dizi mahiyetten olustugunu
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varsayan, her bir olguya bagimsiz bir gozle/bakis agisiyla bakan diger felsefelerden —ko-
nunun ele alims bigimi bakimindan— temel farki net bir sekilde anlagilmis olacakuar. ila-
veten bu aragtirma yontemiyle birlikte, diizensiz ve dagimk aragtirmalarla asla ulagilama-
yan, hatta tasavvuru miimkiin dahi olmayan ve ispatlari icin bir ¢6ziim yolu bulunamayan
pek cok temel ve derin mesele kesfedilmis olacaktir.

Bu felsefi yontemin ortaya ¢ikisi, zevk ile burhan arasinda [seyreden] felsefi konularda
bir iyilesme saglamistir. Yani o, bir dizi zevki meseleyi burhan yoluyla aydinhiga kavus-
turmugtur. Salt kesif yoluyla ulagilmalarinin hemen ardindan bunlara burhanlar sunulmus;
bdylece ilgili konular burhanlarin mahsulii olan felsefi meseleler icinde de kendilerine
yer bulmuslardir. Netice itibariyle Yunan felsefesinde ve Helenistik donemde en fazla iki
ytizii bulan felsefi problemlerin sayisi bu yontemle birlikte yaklasik yedi yiizii bulmustur.

Sadru’l-Miiteellihin bu {i¢ temel meseleyi tastamam acikladiktan sonra viicidun ge-
nislik gibi 6zelliklerini ve selbi hiikiimlerini baz1 genel kisimlara/alt baghklara ayirmustir:

1. Viicidun Digsal (Nesnel) ve Zihinsel (Oznel) Olarak Taksimi: Burada tasavvurl
ve tasdiki ilimlerin hakikatlerini, mahiyetlerin ve kavramlarin zihindeki olusumlarmi ve
varolus bicimlerini agiklamigtir.

2. Viiciidun Bagimh (Rabit) ve Bagimsiz (Miistakil) Olarak Taksimi: Burada var-
liklar iki belirgin kisma ayrilmislardir. Ne zatlarinda ne de zatlarmn eserlerinin hiikiim-
lerinde bir bagimsizlig1 olan bu bagimh (rabit) varliklar [mezkiir yonleriyle] karsilarinda
yer alan bagimsiz varliklardan ayrilmaktadirlar. Bu simflandirmanmn olumlu sonuglarin-
dan biri imkani varliklarin Vacib’in varligina nispetle bagimli ve nisbi varhklar olmala-
ndir. Oyle ki onlarn zatta ve eserlerde hicbir bagimsizhiklar yoktur. Kendilerinde miisa-
hede edilen her tiirlii bagimsizlik [gercekte] Vacib’e (Zorunlu Varlik) aittir.

3. Viiciidun “Kendisi i¢in” (li-zatihi) ve “Baskasi icin” (li-gayrihi) Seklindeki Tak-
simi: “Kendisi ve bagkasi icin”lik seklindeki taksimle birlikte viicidun hakikati ve anlami
kendisi disindakilerin 6zelliklerinden ve niteliklerinden ayrisacaktir. Sadru’l-Miiteellihin’den
oncesinde [viiclidla ilgili] bu ii¢ taksime rastlanmms degildir.

4. Viicidun Vacib (Zorunlu Varlik) ve Miimkin (Miimkiin Varlik) Olarak Tak-
simi: Bu taksimde Vacib’in ve miimkinin 6zelliklerinden tahkiki olarak s6z edilmistir.

5. Mahiyet (Oz) Konusu: Gergekte bu taksim, “miimkiin varlik” konusunun bir de-
vam niteligindedir. Burada mahiyetin cins, fasil ve/ya bunlarin disindaki seylere boliin-
mesinden ve diger bazi 6zelliklerinden s6z edilmektedir. Sadru’l-Miiteellihin bu simflan-
dirmada erbdb-1 envd“ (idea) ve bunlarin ispatiyla ilgili olarak doyurucu aciklamalarda
bulunmustur.

6. Viiciidun Vahid (Bir) ve Kesir (Cok) Olarak Taksimi ve Bunlarin Ozellikleri

7. Viiciidun illet (Neden) ve Maliil (Sonuc) Olarak Taksimi ve Bunlarm Kisim-
lar1 ve Ozellikleri

8. Viiciidun Bilkuvve ve Bilfiil Olarak Taksimi

123



124

Misbah | Molla Sadra’nin Hayati ve Felsefi Yontemi | Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

Varliklar bu taksimle birlikte iki gruba ayrilmaktadirlar: Bilfiil varlik, mevcudiye-
tinde tam ve kamil, viicQid] eserlerinde ise zahir ve sabit olan varliktir. Tipki “insan” tii-
riiniin kamil bir bireyinin zaruri olarak insan olmasi ve ondan insani etkilerin zuhur et-
mesi gibi... Bilkuvve varhk ise 6zel/belirli mevcudiyetin imkammn bir sonucudur ve
heniiz zorunlu etkileri zahir olmamustir. Ormegin insanin nutfedeki (nutfe maddesindeki)
varligi fiill olarak nutfe olsa da, kuvve olarak insandir. Bu acidan heniiz insan olmanin
zorunlu etkilerine sahip degildir. Kadim filozoflar bir seyin disariya ¢ikmasim iki ge-
kilde tasavvur etmiglerdi:

Birincisi, bir unsuri cevherin bagka bir unsura déntismesini ifade eden def bir ¢ikistir.
Ornegin, atesin havaya déniismesi. Burada atesin unsuri sureti def? olarak iptal olmus ve
yerini baska bir unsur almugtir. Ikincisi ise hareket vasitasiyla gerceklesen tedricl ¢ikstr.
Ornegin, bir cevherin bir arazdan bagka bir araza intikali. Bir keyfiyetten bagka bir keyfi-
yete, bir va‘zdan bagka bir va‘za, bir mekandan baska bir mekéana tedrici ¢ikis. Neticede
hareket dort arazi kategoride (keyf, kem, vaz* ve eyne) simrlandirilmistir.

Ancak Sadru’l-Miiteellihin —ikame ettigi burhanlar vasitasiyla— maddi cevherle-
rin bir suretten baska bir surete def? doniisiimlerini olumsuzlayarak bu tiir degisim-
leri “hareket” kabilinden saymig ve sonug itibariyle/bu vesileyle cevheri hareketi is-
pata kavusturmustur.

Bu nazariye her maddi varhigin kendi cevheri sureti bakimindan hareketin kontrolii
altinda olmasim ve madde ve kuvveden ari her sabit varligin miicerred (soyut) olmasini
gerektirmektedir.

Bu nazariyeye gore viiclidun kuvve ve fiile boliinmesi varlik aleminin seyyal (akici,
akiskan) varlik ve sabit varlik olmak tizere iki gruba ayrilmasiyla es degerdedir. Her maddi,
bilkuvve ve miimkiin varhk seyyal olup “hareket”in kontrolii altindadir. Kendisinde hig-
bir tiirden kuvvenin ve imkanin bulunmadigr gayri maddi (miicerred) varlik ise sabit ve
hareketsiz olacaktir.

Madde alemi tiim cevheri ve arazi riikiinleriyle hareketin biiyiik bir birimini tegkil et-
mektedir. Siirekli akan sonsuz bir nehrin akisi1 gibi birbiri ardinca gelen iki an aym du-
rumda kalamaz.

Sadru’l-Miiteellihin’in agikca soyledigi sey sudur: “Cismant tiirlerin bireyleri genelde
dort boyutla sinirlanmaktadirlar: Yiikseklik, genislik, derinlik ve zaman. Ttirsel cisimlerden
her biri zamanin taksimi hasebince kisimlara ayrilacak, cogalacak ve dagilacaktir. Bunla-
rin birliklerini miicerred nefisler ya da erbdb-1 enva‘ korumaktadir.”

Bu iki hareket kuvve ve fiil ya da madde ve tecerriid gibi iki nokta arasinda bulunur.
Madde alemi bu siirekli hareket vasitasiyla kendisinden bir parcay1 noksanlik diyarindan
sirtlamip tecerriid yurduna ulagtirir. Dolayisiyla bu dlem gercekte faaliyetiyle, malzemeleri
seyelan ve cereyanla egitip tecerriid haline getiren/ulastiran bir miicerredlestirme (soyut-
lagtirma) fabrikasidir. Dolayisiyla maddeden tam bir soyutlanma ve ayrismanin ardindan
bagka maddelerin tecridine (soyutlastirmasina) yonelir ve bu sonsuza dek bdylece siiriip
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gider. Bu acidan Sadru’l-Miiteellihin, nefisleri “cismaniyyetii’l-bekd” bilmektedir. Yani
nefs, hudusunun baglarinda bildigimiz maddi bedenin kendisiydi. Sonradan cevheri hare-
ketle birlikte tedrici olarak soyutlanmig ve bedenden ayrlmistir.

9. Viiciidun Hadis ve Kadim Olarak Taksimi: Burada takaddiimiin ve taahhtiriin
kisimlan ve varlik alemindeki birliktelikler (ma ‘iyyet) tahkik konusu olmakta, sonrasinda
hudiisun ve kidemin hakikati ile bunlarin kisimlar agiklanmaktadr.

Kadim filozoflar evrenin, bastan sona yaratilis kaynagimn (mebde) maliilii olduguna
ve netice itibariyle dogasimn/zatinin varligindan sonra geldigine inandiklarindan onu zati
hadis olarak kabul etmisler ve Vacip (Zorunlu Varlik) ile nihayetlendirmislerdir. Bununla
birlikte zamani da sonsuz olarak kabul etmislerdir. Onlara gére miimkiin bir varhgin (yani
“zaman”) sonsuz olmasi onun malil olusuyla celismemektedir. Ciinkii maliliyet, zaman-
sal hadisin bir 6zelligi degil, imkan ve ihtiyaca eklenmis bir niteliktir. Filozoflar evrenle
ilgili olarak zatl hudusla yetinmigslerdir.

Ancak Sadru’l-Miiteellihin madde aleminin cevherindeki hareketi ispatlamak tevfikine
erismesinin bir sonucu olarak madde aleminin zamansal bir hudfisunun oldugunu ortaya
koymustur. Zira hareketin niifuzuyla ve kuvveden fiile tedrici ¢ikisla diinya hakkinda var-
saydigimiz seylerin tamami ya da bir kismi zamansal ademden sonra gelir.

10. Akil ve Makul Konusu: Sadru’l-Miiteellihin bu konuda hissi, hayali ve vahyi
duyular ve bunlarm kisimlarim mercek altina almis, aydinhga kavusturmustur. Buna ila-
veten hus{ill ve huz{irf olarak taksim ettigi bilgiyi —huz{iri bilgiyi bir seyin kendi zatina
olan bilgisine miinhasir kilan Megsailerin aksine— Israkilerin goriisiiyle uzlastirmus ve {ig
kisma ayirmustir:

Kendi zatina yonelik miicerred bilgi, illetin maliiliine olan bilgisi, maliliin illetine
olan bilgisi.

Yine bir¢cok hakimin goriislerinin/yontemlerinin aksine akil ve makuliin birligini —ki
bu goriistin genel hatlarim Aristoteles’in 6grencilerinden biri olan Porfiryus nakletmigtir—
dogrulamms, algilananla algilayamn (hissedenle hissedilenin, hayal edenle edilenin, veh-
medilenle vehmedenin, akledilenle akledenin) birligini aciklamah bir sekilde ispata ka-
vugturmustur. Benimsemis oldugu bu 6zel bakis agisiyla, kuvveden fiile gecen bir idrakle
ilgili olarak bu anlamm idrak sahibinin viicdi bir terakkisi olarak gordiigiinii belirtmistir.
Gergekte idrak, idrak sahibinin kendi viicidi mertebesinden bir baska viiclidi mertebeye
ulagti1 bir intikal olarak kabul edilmisgtir.

11. Mahiyetin Cevher (T6z) ve Araz (ilinek, ilinti) Olarak Taksimi ve Bunlarmn
Cinslerinin ve Tiirlerinin Aciklanmasi

12. Vacibw’l-Viiciid (Zorunlu Varlik) Konusu: Burada yaratilis mebdeinin Zat’ imn
ispatindan, birliginden, siibiiti ve selbi sifatlarindan, fiillerinin hususiyetlerinden, evrenin,
Yaraticistyla olan iligkisinden, evrende hakim olan saglam/kuvvetli diizenden ve varliklar
arasindaki tertipten sz edilmektedir.
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Sadru’l-Miiteellihin’in felsefi konularimin siralamasi diger filozoflarin felsefi konula-
rinin siralamasindan pek de farkli degildir. Hatta kendisinin de agikladig1 gibi, cogu kez
digerlerinin yontemi ve bakis acisiyla konusmustur. Ancak onun felsefenin temel mese-
lelerindeki derinligi (viicidun asaleti, birligi ve dereceliligi) bagarisinin sirrini olusturmus,
ona felsefenin bagyapitlarini sunmay1 nasip/armagan etmistir. Cevheri hareket nazariyesi
ve buna bagh diger konular, amilin zamansal hudfisu, akil ve makiliin birligi, “tim sey-
lerin basitu’l-hakikasi” kural, “imkan-1 esref” kaidesi ve sozlerinin satir aralarindan ula-
silan diger perspektifler buna bir rnektir.

Sadru’l-Miiteellihin’in Telif Eserleri

Sadru’l-Miiteellihin’den geriye pek cok telif eser kalmistir. Bunlarin genelinde ya da
bir béliimiinde ser* ile akil ve zevk ile burhan arasinda bir uzlas1 meydana getirdigi o 6zel
yontemini takip etmistir. Bu eserlerin, onun hayatinin ikinci ve {i¢iincii evrelerine ait ol-
duklar agiktir.

1. Esfar-i Arbaa der Hikmet-i Ilahiye olarak bilinen Hikmet-i Miitedliye (4 cilt)
2. Mebde ve Medd

3. Sevdhid-i Rublibiyye

4. Mesd‘ir der Mebdhis-i Viicid

5. Hikmet-i Arsiyye

6. Serh-i Hiddyet-i Esiriyye

7. Hasiye-i Ilahiyat-i Sifa

8. Hasiye-i Hikmet-i Israk

9. Hésiye-i Revdsih-i Mir Damad

10. Risdle-i Ittihdd-i Akil ve Makal

11. Riséle-i Ittisaf-i Mahiyet bi’l-Viiciid
12. Mebde-i Viicid-i Insdn

13. Risdle der Tasavvur ve Tasdik

14. Risdle der Cebr ve Tefviz

15. Risdle der Hudiis-i Alem

16. Riséle der Hagr

17. Risdle der Sereydn-i Viicid

18. Riséle der Kazd ve Kader
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19. Risdle der Tesahhiis

20. Risdle-i Tarhu’l-Kevneyn

21. Risdle-i Mesdil-i Kudsiyye

22. Risdle-i Mefdtihu’l-Gayb

23. Risale-i Tksiru’l-Arifin

24. Risdle-i Varidat-i Kalbiyye

25. Kavdid-i Melekiitiyye

26. Tefsir-i Stire-i Hamd

27. Kesr-i Esndm-i Cahiliyye

28. Tefsir-i Stire-i Bakara (tamamlanmamis)
29. Tefsir-i Ayete’l-Kiirsi

30. Tefsir-i Aye-i Niir

31. Tefsir-i Siire-i Vdki‘a

32. Tefsir-i Stire-i Yasin

33. Tefsir-i Stire-i Tarik

34. Tefsir-i Stire-i Hadid

35. Tefsir-i Stire-i Cum‘a

36. Tefsir-i Siire-i A‘ld

37. Tefsir-i Stire-i Duhd

38. Tefsir-i Stire-i Zilzdl

39. Serh-i Usiil-i Kaft

40. Risale der Serh-i Hadis-i “En-ndsu niyamun fe-iza mdtii intebehti”
41. Esraru’l-Ayat

42. Hagiye ber Tefsir-i Beydavi

43. Hasiye-i Tecrid

44. Hdésiye ber Serh-i Tecrid-i Kiis¢t (Ali Kusgu)
45. Hagiye-i Imamet

46. Hdsiye ber Serh-i Lum‘a-i Dimeskiyye
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Hasiye ber Sifa ve Serh-i Hikmetii’l-Israk adli iki kitap da ona nispet edilmistir. Yine
Sirru’n-Nokta adh bir risale ve “Daglari gériir, onlart hareketsiz sanirsin. Oysa onlar
bulutlar gibi hareket ederler”! ayetinin tefsiri de Sadru’l-Miiteellihin’e nispet edilmis-
tir ki, kapsadiklar1 konularn tiiriine bakildiginda bu nispetin sihhati konusunda soylene-
cek cok sey vardir.

Muhammed Hiiseyin Tabatabai
Kum, Hicri Semsi 1340 / Miladi 1961.

1 Neml, 88. ayet
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Allame Tabatabat'nin

Bakisindan Islam Medeniyetinin
Ozelliklerinin Tahlil;

Dr. Perya Nuri Hosrovsahi*

Ozet

Miisliimanlarin énemli kaygilar1 arasinda fslam medeniyeti ve kiiltiiriiniin kimligi de vardir. fslam me-
deniyeti ve onun ayut edici 6zellikleri, dikkat edildigi ve gaflet gosterilmedigi takdirde insanlik top-
lumunda derin déniisiim ortaya ¢ikarirken, insanin, begeriyetin arzu edilen mitkemmelligine ulasmasi
yoniinde maddi ve manevi birikimlerin tamamini da sunabilecektir. Her medeniyetin kendine has 6zel-
likleri, irtibath oldugu prensiplere uygun bigimde farkhdir. Islam medeniyeti, Kur’an ayetlerine daya-
narak bu zeminde 6nemli 6zellikler ortaya koymustur.

av

Bu makale, Allame Tabatabai’nin, binbesyiiz yillik siire zarfinda meydana gelmis fslam medeniye-
tinin kendine 6zgii 6zelliklerini neler gordiigii sorusuna cevap aramaktadir. O, “el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’an” tefsirinde ortaya koydugu toplumsal yaklagima 6nem vererek Kur’an ayetlerinin agirlikli kis-
mum kolektif goriisle tefsir etmis ve Islam medeniyetinin bariz 6zelliklerine deginmistir. Bu makalede
derlenen malumat kiitiiphane ¢alismasiyla toplanmus ve betimleyici-analitik yontemle islenmistir. Al-
lame, akil ve vahyin baglantili olmasi, adaletin icras, bilim ve bilgi birikimi, aragtirmaci diinya go-
riisti, yanhs toplumsal geleneklerle miicadele, sosyal birlik ve ahlakin eksen alinmasini fslam mede-
niyetinin sekillenmesi, gelismesi ve ilerlemesinde etkili olan 6zellikler arasinda zikretmistir. Bunlarin
her biri Kur’an’dan dayanaklarla temellendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, slam Medeniyeti, Kur’an-1 Kerim, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Al-
lame Tabatabai.

1. Meselenin izahi el-Fasi, Muhammed Kutub, Kostantin
Ziireyk, Hasan Hanefi, Malik b. Nebi gibi
cok sayida diistiniir tarafindan medeniyet
uzmanligl ve uygarhk arastirmalar alanla-
rinda gosterilen cabalara ragmen medeniyet
aragtirmalar sahasi, bazi Miisliiman aydin-
larn zihninde bilinmeyen calisma alanlarn-
dan biri olarak kalmstir.

edeniyet sosyal bilimlerde be-

lirsizliklerle dolu bir kelime-

dir. Bu kelime, anlamim izah
babinda ayn ve eksiksiz bir bahis agmak-
sizin tarihsel-sosyal analizde siirekli kulla-
milmaktadir. Ote yandan, yirminci yiizyilin
ikinci yansinda Islam diinyasinda (6zellikle
de Arap aleminde)

¥ Kur’an ve Hadis Universitesi, Kur’an ve islami Metinler Oryantasyon Bilimleri
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Medeniyet aragtirmalarinin bilinmeyen
bir alan olarak kalmasi ve bu bakisin bir
yaklasim tarzi olarak gozardi edilmesi, ce-
sitli arastirma, tahkik sahalarinin ve bilimsel
faaliyetlerin daginik ve atomistik bicim ka-
zanmasina, nihayetinde de biitiinciil ve miis-
terek bir yol izleyememesine yol agrstir.
Islamiyatta ve oksidentalizmde makro baki-
sin basansizhigimn kokenlerini bu noktada
aramak gerekir. Disiplinler arasi ve siste-
matik ¢alismalar heniiz modern arastirma-
larda hakettigi yeri bulamamstir. (Keremi
Fekahi ve digerleri, 1386, s. 13).

Medeniyet ingasi bilim, bilgi giicii ve
uzmanh@a dayali bir siiregtir. Thtiyag duyu-
lan malumat ve epistemik kiilliyat, medeni-
yet binasinin, temeline oturtulacag strate-
jik bilgiyi kazandirir. Dini medeniyet ingast
da her ne kadar medeniyetin kurulmasinda
dinin merci roliinii tanisa da boyle bir bilgi
ve bilime muhtactir.

Bu nedenle medeniyetler kendine 6zgii
insani tedbirler temeline bina edilirler. Ozel
bir deger istikametini takip eden dnlemler-
dir bunlar. Bu ylizden medeniyetler, deger
ve uzmanlik giicii olmak tizere iki ¢ehreye
sahiptir. Her uygarlik, insan hayatinin ce-
sitli alanlarindaki uzmanlik giiciinden kay-
naklanan girisimler ve faaliyetlerden dog-
malarinin yanisira, makbul ve arzu edilen
belli degerleri de temsil ederler. Medeniyet-
leri ayirt eden sey, esas itibariyle bu istika-
metler ve degerlerdir, uzmanlik giicii degil.
Diger bir ifadeyle, her medeniyet insanla-
rin akil ve kolektif zekaya dayal uzmanlik
gilicliniin tirtintidtir, ama bu uzmanhk giicii
daime 0Ozellikli hedeflere ve degerlere yo-
neliktir. Dinf uygarhigin ingasi, kendi stra-
tejik bilgisini formiile ederken iki tiir bilgi
ve farkindalia (deger ve 6nlem 6gretisine)
ihtiya¢ duymaktadir. Birinci tiir, hi¢ kugku-
suz vahye basvurmakla elde edilmektedir.

Vahiy, medeniyet insasinin makbul deger-
lerini muhataplarina tanitarak onlardan bu
degerleri gerceklestirmesini isteyen ogreti-
leri icermektedir.

Medeniyet calismalar, uygarlik insa etme
ve diger uygarliklarin tahakkiimiinden kur-
tulma yoniinde etkili bir adimdir ve tesiri
yiiksek diistince sistemlerinin islevselligini
teshis etme diizleminde yer alir. (Keremi
Fekahi ve digerleri, 1386, s. 11; Daveri
Erdekani, 1380, s. 110). Oyle gériiniiyor
ki, Islam medeniyetinin en bariz 6zellikle-
rini ve niteliklerini ortaya koymak, uygarlik
ingasi dogrultusunda ve Bati uygarlig ile di-
ger medeniyetlerin tahakkiimiinden kurtul-
mada etkili bir adim olabilecektir.

Islam medeniyeti ve 6zellikleri ciddi bi-
¢imde ilginin ve faaliyetin merkezinde yer
almaktadir ve onlar1 6nemsememekten ka-
cinilmasi gerekir. Insan toplumunda derin
bir doniisiim ortaya ¢ikarmanin yanisira in-
sann arzu edilen miikemmellige ulagabil-
mesi yoniinde maddi ve manevi rezerv kiil-
liyat1 da begeriyete sunulacaktir. Tipki bazi
caglarda diger toplumlarin diisiiniirlerinin,
kendi toplumlarmin kiiltiir ve uygarhiginin
Islam medeniyetinden etkilendigini acik-
likla itiraf ve teyit ettikleri gibi.

Will Durant, Islam medeniyetinin iis-
tinliigiinii ve Bat1 uygarhg tizerindeki et-
kisini sdyle anlatir: “Islam, bes yiizyil bo-
yunca enerjisi, disiplini, teritoryal genisligi,
giizel ahlaki, hayat standardin yiikseltmesi,
insancil ve insafh kanunlari, dini hosgortist,
edebiyati, bilimsel aragtirmalari, tip ve fel-
sefesi ile diinyanin bayraktan oldu. islam
aleminin Hiristiyan diinyasinda cesitli nii-
fuzlan vardi... Miisliiman alimler matema-
tigi Avrupa’ya aktardilar.” (Durant, 1343, s.
322). Bu nedenle islam medeniyetinin 6zel-
likleri ve niteliklerinden haberdar olmak ve
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onu toplumda ayaga kaldirmak, bu sayede
bireylerin gelisecegi, arastirmaya yonelecegi
ve gercek miitkemmellige erisecegi giizel ve
uygun bir firsat yaratacaktir. islam medeni-
yetinin bariz ve énemli 6zelliklerini Allame
acgisindan incelemenin nedeni, kendisinin,
Islam kiiltiir ve medeniyeti de dahil olmak
tizere begerl toplum meselesine diger mii-
fessirlerden 6nce énem vermesi ve sosyal
bir tefsir ortaya koymasidir.

Bu arastirmanin problemi, Allame
Tabétabai’nin bakisagisina gére Islam me-
deniyetinin 6nemli dzelliklerini analiz etmek-
tir. Makalenin temel sorusu sudur: Allame
Tabatabai, Islam medeniyetinin binbesyiiz
yillik siire icerisinde olusmus kendine has
oOzelliklerinin neler oldugunu diistinmektedir?

Oniiniizdeki arastirma, analitik-betimle-
yici yontemle onun fikir sistemi tizerine de-
rinlemesine calisma ve inceleme sayesinde
derlenip toparlanmig ve bu konunun hipo-
tezi, Allame Tabatabai’nin Kur’an’a dayal
bakisinda Allah merkezlilik, Allah Teala’ya
dosdogru iman (vahiy ve akhn birlikteligi),
adaleti yayma, bilgi birikimi, akletme ve ah-
lak eksenliligin islam medeniyetinin 6zel-
likleri arasinda yer aldig1 seklinde ortaya
konmustur.

2. Liigat Tarifleriyle Medeniyetin
Tanmm

“Medeniyet” Arapcada “mdn” kokiinden
bir yerin sakini olmak ve orada ikamet etmek
anlamina gelmektedir. “Medine” kelimesi de
buradan tiiretilmistir. Tabii ki “medeniyet”in
sehirde ikamet anlaminda “el-hadara” keli-
mesinin muadili oldugu séylenmistir. (Ibn
Manzur, 1414, c. 4, s. 196-197). Bu nedenle
bagka bazi liigatciler medeniyeti, medine

halkimn ahlakiyla ahlaklanmak anlarm ver-
migtir. (Mustafavi, 1368, c. 11, s. 55).

Farsca edebiyatta medeniyet, yukaridaki
tanima ilaveten, bir toplumun bireylerinin
sosyal, iktisadi, siyasi vs. islerde dayams-
masi anlamina gelmektedir. Bagka bir yerde
ise medeniyet, sehirlilerin ahlak ve adabina
alismak anlamina da gelir. (Muin, 1367, c.
3, s. 1139). Dehhoda style der: Medeniyet,
lugatta sehir halkinin ahlakiyla ahlaklanmak,
hasinlik ve cehaletten, sehirde zarafet, uyum
ve bilgi haline intikal etmektir. Yerlesik ol-
mak, sehrin intizamina uymak, meslek sa-
hibi olmak. Mecazen egitimli ve edepli ol-
mak. (Dehhoda, 1380, medeniyet kelimesi).

3. Kavramsal Anlamyla Medeniyetin
Tamm

“Medeniyet”, kavramsal anlamiyla, yikict
catisma ve anlasmazliklari kaldirip onun ye-
rine gelisme ve mitkemmellesme siirecinde
rekabeti geciren bir toplumdaki insanlarin
iligkilerde belli bir diizen ve ahenk icinde
olmasindan ibarettir. Boylelikle o toplum-
daki bireylerin ve gruplarin sosyal hayati,
yapici kabiliyetlerin ortaya ¢ikmasini ve
faal hale gelmesini saglayacaktir. (Ca’ferd,
1373, c. 6, s. 233). Medeniyet, toplumun
fikr1, bilimsel, sanatsal, edebi ve sosyal
miikemmellesmesinin bir asamasidir. (Can
Ahmedi, 1390, s. 24).

Kimileri de “medeniyet”e, insanlarin top-
lum olmas ve gida, giysi ve konuta erigim
icin yardimlasip paylagsmas! anlamini ver-
mistir. Bagkalari ise medeniyetin insanlarin
sosyal gelisim asamalarini katetmek ve onun
yiiksek asamasina ulasabilmek icin goster-
digi kolektif ¢cabanin tiriinti olduguna inan-
maktadir. Yani akil ve bilgiden yararlanarak
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uygar olmaya dogru adim atilabilen kentli
hayattir. (Bostani, tarihsiz, c. 6, s. 213).

Bills ve Hoyger medeniyet konusunda
sOyle yazmaktadir: “Aralarinda bugiinkii ve
antik cagdaki biiyiik uygarliklarin da bulun-
dugu medeniyetlerin hepsi sadece kiiltiiriin
kendine has ornekleri sayillmaktadir. Nice-
lik acisindan icerikleri kompleks ve desen-
leri birbirinden ayridir, ama nitelik baki-
mindan s6zde medeni olmayan kavimlerin
kiiltiiriinden farkh degildir.” (Keremi Fekahi,
1386, s. 33-39).

Samuel Huntington, medeniyeti en biiyiik
kiiltiirel kategorilendirme ve kiiltiirel kimli-
gin en genis diizlemi saymaktadir. (Hunting-
ton, 1370, s. 46). Ote yandan {inlii tarihgi
Arnold Toynbee suna inanmaktadir: Mede-
niyet, Yaratici ve yenilikci azinhigin deha-
simin {irtintidiir. Yani toplumda girisimci ve
yenilik¢i dehaya sahip, toplumun gelisim
stireci ve dontistimiin etkisiyle medeniyeti
meydana getiren seckin katman. (Toynbee,
1376, s. 154).

Batih aragtirmacilarin diger yorumlari
arasinda Will Durant’in medeniyet hakkin-
daki goriistine deginilebilir. Will Durant’in
yazdigina gore “Genel kiiltiir belli bir sevi-
yeye ulastiginda tarim diistincesi olugur.” O
ashinda bu tammi, medeniyetin kentliligi ice-
ren sozliikk anlamindan alintilamigtir. (Du-
rant, 1365, c. 1, s. 5).

Ali Seriati’nin medeniyet tarifi, Malik
b. Nebi’nin bahsettigi seye yakindir. Seri-
ati, medeniyetin genel tammina dair soyle
der: “Medeniyet, genel anlamiyla insan top-
lumunun maddi ve manevi yapip ettikleri
ile birikiminin toplamindan ibarettir. insa-
nin yapip ettikleri dedigimizde kastedilen,
doganin basit halde bulunmadig1 ve onu in-
sanin inga ettigidir. Dolayisiyla insanin inga

ettikleri, tabiatin yaptiklarimn kargisinda yer
alir.” (Seriat, tarihsiz, c. 1, s. 6).

Ortaya konan tammlar ve tahlillere dik-
kat edilerek medeniyet hakkinda bazi nok-
talar belirlenebilir:

Birincisi, medeniyetin rasyonel bir ko-
keni vardur. fkincisi, her medeniyetin iktisad
diizen, kiilttirel sistem ve ayni sekilde siyasi
rejim gibi toplumsal diizenler biitiinii bu-
lunmaktadir. Esas itibariyle bu sistemler bir
medeniyetin biitlinligiinii olusturur. Bu ne-
denle Ustad Muhammed Taki Ca’ferd der ki:

Medeniyet, insanlarin, toplumdaki tiim bi-
reyler ve topluluklarn katihmiyla ve adil
iligkilerle maddi ve manevi hedefleri bii-
tiin olumlu boyutlarda ilerletmeye yone-
lik makul hayattaki ahenkli tesekkiiliidiir.
(Ca’ferd, 1373, c. 5, s. 161).

3.1. “islam Medeniyeti”
Kavrammm Tamimm

Yukarida deginilen tamimlar itibariyle
Islam medeniyeti, bilegenleri Kur’an &gre-
tileri ekseninde ve Nebevi Siinnete dayali
bir medeniyettir. Boyle bir medeniyette in-
san, secilmis bir varlik olarak Allah’in hali-
fesi makaminda tehlikeli gorevler tistlenmis-
tir ve Allah’a yakin olma ve onun rizasini
kazanma cabasi icinde ilahi kanunlara ve
Nebevi Siinnete sarilarak olgunlasma ve
yiicelmenin tiim asamalarim kateder. (Can
Ahmedi, a.g.e., s. 51). Bin Nebi’nin inan-
cina gore Islam medeniyetini tiretebilmek
icin ahlaki ve maddi sartlarin toplamimn
saglanmas! gerekmektedir. Onun bakis agi-
sinda medeniyetin “insan, toprak, zaman”
Ogeleri vardir. (Babayi, 1390, s. 46-49).
Zerrink{ib’a gore de “... Islam toplumu, mer-
kezi Kur’an olan uyum iginde bir toplum-
dur.” (Zerrinkiib, 1384, s. 29).
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Ayetullah Hamanei, islam medeniye-
tini, insammn manevi ve maddi bakimdan
gelisebilecegi ve arzu ettigi gayelere ula-
sabilecegi atmosfer kabul etmektedir. Za-
ten Allah Teala da onu bu gayeler icin ya-
ratmustir. Iyi ve onurlu bir hayati olmalidir.
Aziz insan, kudret sahibi, irade sahibi, ya-
raticilik sahibi, tabiat alemini insa eden in-
san. Islam medeniyeti bu anlama gelir ve
Islam Cumhuriyeti’nin hedef ve tilkiisii de
budur. (Yiice Rehberlik Makami’nin Beya-
nati, 22/03/1383). Bu tarifte beserin, kemale
ermesini ve Allah’a yakinlagmasim saglaya-
cak maddi manevi kiiltiir ve medeniyetinin
cesitli boyutlar1 ortaya konmusgtur.

Yukaridaki goriiglerin harmanlanmasiyla
asagidaki noktalar ifade edilebilir:

1. islam medeniyetinin, Kur’an ayetleri
esas alimarak ve Peygamber (s.a.a) tarafin-
dan temeli atilmstir.

2. Islam medeniyeti, tiim mekan ve za-
manlarda insanhigin maddi manevi biitiin
boyutlarim kapsamaktadr.

3. islam medeniyeti dini ahlaka dayan-
digindan dinamizme sahiptir.

Genel olarak Islam medeniyetinden kas-
tedilen, Peygamber’in (s.a.a) asrindan bagla-
yarak Islam’mn egemenlik alaninin genisle-
mesiyle Cin’in Bati simirlarindan Endiiliis’e
kadarki alani kapsayacak sekilde Miislii-
manlarin iktisat, kiiltiir, din, toplum, ahlak,
maddi, manevi, sanat, buluslar, kesifler gibi
muhtelif boyutlardaki tiim birikimidir. Do-
layisiyla medeniyet konseptinin tanimini
toparlarken, Miisliiman diistiniirlerin gorii-
siine gore medeniyetin Ozelliklerinin, fikri
prensipler ve cevre sartlan dikkate alinarak
farkhlasacag sdylenebilir. Yani medeniyetin
belli sayida 6zellikleri her ¢cagda cevre sart-
larina gore degiskenlik gosterebilir ve yo-
gunlasip zayiflayabilir. (Ekberd, 1393, s. 90).

4. Allame Tabatabai’nin Bakisacisindan
islam Medeniyetinin Ozellikleri

Dini medeniyetin miikemmel 6rnegi olan
islam medeniyetinin, onu diger medeniyet-
lerden ayiran birtakim 6zellikleri vardir. Bu
ozelliklerin agirlikh kismi ashinda Kur’an’a
dayah anlayislardir. Asagida s6zkonusu me-
seleleri ayrintih olarak ele alacagz:

4.1. Akl ve Vahyin irtibat

Allame Tabatabai, sdyle yazar: Insam
hakka davet eden ve ona emreden akil, sey-
lerin hakikatin idrak eden teorik akil degil,
giizel ve cirkinin ne olduguna hitkmeden
pratik akildir. Pratik akil, hitkmiiniin 6nctil-
lerini igsel duyulanindan alir. insanda bag-
langicta bilfiil mevcut bulunan bu duyular,
sehvet ve gazap kuvvetleridir. Hitabet giicii
ondan potansiyel olarak vardir. Fitrat duyusu
onu ihtilafa caginr... Oyleyse akli vurgula-
yan ilahf niibiivvete ihtiyacsizhik s6zkonusu
olamaz. (Tabatabai, a.g.e., c. 2, s. 222-223).

Dolayisiyla insanda akhin var olmasi,
her ne kadar aralarinda giizel ve ¢irkinin de
(husn ve kubh) bulundugu goreceli kavra-
yislarin ortaya ¢ikisim saghyorsa ve insan,
onlar esas alarak ihtiyaclarini giderebili-
yorsa da bu onu seriata muhta¢ olmaktan
asla c¢ikartmaz. Din ve seriat, kanunlar va-
zetme yoluyla finf ihtilaflar bertaraf ede-
rek insanin ve akil giiciiniin ¢iceklenmesi,
goreli algilariin gelismesi ve sonug itiba-
riyle de goreli bilimler icin zemin hazirlar.
Bu ylizden din; akli, goreli algilan ve go-
reli bilimleri inkar etmemekle kalmaz, bila-
kis onlari teyit eder. Dolayisiyla epistemo-
lojik kaynaklar vasfiyla iki kaynak olarak
akil ve vahyin gecerliligini ve vahyin, ak-
I filizlenmesi ve miikemmellesmesi icin
onun yardimina kogmasi zaruretini gozlem-
lemek miimkiindiir. Bu nedenle uygarhg din
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temeline oturtma ve medeniyet ingasinda di-
nin merci oldugunu kabul etme anlaminda
dindar bir toplumda medeniyet insa etmek,
iki epistemolojik kaynak olarak akil ve va-
hiy esasina dayanmak demektir. (A.g.e., c.
2, s. 225).

Bir taraftan da Allame Tabatabai, akli in-
san varligindaki en asil giic saymaktadir. Ni-
tekim Kur’an, 300’den fazla yerde insanlar
onu kullanmaya davet etmektedir. (A.g.e., C.
5, s. 255). Allame, bagka bir yerde bu me-
seleyi soyle aciklamaktadir: “Islam’da ak-
letme ve tefekkiiriin yeri oldukca degerlidir.
Allah, Kur’an’da, hatta bir tek ayette bile
kullarina, anlamadan Kur’an’a veya onun
tarafindan gelen herhangi bir seye inanmay1
ya da korii koriine bir yolu izlemeyi emret-
memis, hatta kullar icin vazettigi ve beger
aklinin detaylariyla kriterlerini idrak edeme-
yecegi hicbir kanun ve kelam gondermemis-
tir. Thtiyaclar mecrasina yerlestirdigi her sey
icin sebep bildirmistir. (Bkz: 2/Bakara 83,
29/Ankebut 45, 5/Maide 6). Kur’an, Nahl
suresi 125. ayette Resul-i Ekrem’e, giizel
nasihatta bulunma ve miicadeleye ilave-
ten, insanlar Hak Teala’ya ¢agirirken hik-
metten -anlasildig1 kadariyla buradaki hik-
met de kanittir- istifade etmeyi emretmekle
kalmams, hakk ispatlamak veya batilh or-
tadan kaldirmak igin bizzat Peygamber-i
Ekrem’e de (s.a.a) delil getirmistir. (A.g.e.,
s.267; a.g.e,, c. 12, s. 371).

Bundan dolay1 Allame, tefekkiiriin konu-
munu o kadar yiiksek gormektedir ki degerli
bir hayat: hangi gelenek ve dine dayandir-
sak da ve hangi yolda ytiriinse de attigimz
ilk adimi degerli diisiinceye bagh kabul et-
mektedir. Allame Tabatabai’nin bu s6zle-
rinden onun diisiincesinde aklin cok ytiksek
statiiye sahip oldugunu ¢ikarmak miimkiin-
diir. Ama bu kadar yiiksek makamina rag-
men akli vahyin hakikatlerini idrak etmekte

hangi seviyede muteber gordiigii anlasila-
mamaktadir. Allame, diger miifessirlerin ak-
sine, vahyi idrak etmede akhn itibarindan
ayrmtili ve bagimsiz olarak s6z etmemistir.
Bu nedenle, tiirii bakimindan bu mevzuyla
irtibatli olabilecek konular i¢inde goriisiinii
arastirmak gerekmektedir.

Allame suna inanmaktadir: Nisa suresi
82. ayetin benzeri ayetler, Kur’an 6gretileri-
nin ayetler iizerine tartisma ve merakla elde
edilebilecegine ve bu vesileyle bazi ayetler
ile bagka bazilari arasinda ilk bakista gorii-
len ihtilafi gidermenin miimkiin olduguna
acikca delalet etmektedir. (A.g.e., c. 3, s.
84). O, ahkam serh edip detaylandirmada
slinnete riicu etmenin zaruretine inanmak-
tadir: “... Fakat fer’i ahkam serh edip de-
taylandirmada Nebevi beyanlardan yararlan-
maktan bagka care yoktur. Nitekim bizzat
Kur’an-1 Serif de bu tiir konular1 Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) izahina birakmugtir.” (Bu
nedenle) vahyin maksadim bizimle baglan-
tih oldugu olciide akil yoluyla kavrayabili-
riz. Evet, onun bir kismini dogrudan ve ara-
cis1z olarak, bir kismini da (ahkam) vahyin
aciklayici beyaniyla. Allame’nin nezdinde,
Kur’an’m cagirdig1 akletme ve diistinceye
bagvurma ile Kur’an’1 tefsir ederken kul-
lanilan akil ve zeka, mantik ilkelerine da-
yanan tefekkiir tarzidir. (A.g.e., c. 3, s. 256
ve s. 267).

Buraya kadar anlatilan meseleler dik-
kate alindiginda Islam kiiltiirii ve medeni-
yetinde akil ve vahiy arasinda ¢atisma ol-
mamasi bir yana, hatta bu iki alan birbiriyle
derin irtibata sahiptir.

4.2. Adaletin icrasi
(Adaletperverlik)

Islam’da adalet ilkesi; yaratilis dii-
zeni, diinya goriisti, hukuk sistemi, hayat



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| islam Medeniyetinin Ozelliklerinin Tahlili | Misbah

kanunlariin vazedilmesi, siyaset ve idare-
nin icrasi, hakimiyet, ahlak sistemi ve insani
karakterde tammlannustir. (Keremi Feridunt,
1385, s. 419). Aym zamanda toplumlarin ve
medeniyetlerin bedenindeki ruhtur. Oyle ki
adaletin, bir toplumun ve medeniyetin ki-
vamy, siirekliligi, giicli ve bagarisim sagla-
yan sey oldugu sdylenebilir.

Sonug itibariyle 6zgiirliik, denklik ve esit-
lik {izerinde 6zel olarak durulmasi islam’in
ve onun kiiltiir ve medeniyetinin 6zellikle-
rindendir. Ciinkii Islam, tiim bireyleri esit
kabul ederek diinyada simfsal ayrisma ile
etnik ve rksal ayrimciligin unsurlan ola-
rak bilinen renk, ik, kan ve dil gibi etken-
leri tamamen reddetmektedir. Allah Teala
Kur’an’da s6yle buyurur:

“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir
erkek ve bir disiden yarattk ve birbiri-
nizi tanmmaniz icin sizi boylara ve kabi-
lelere ayirdik. Allah katinda en degerli
olanimz, O’na karsi gelmekten en cok
sakiammnizdir. Stiphesiz Allah hakkiyla
bilendir, hakkiyla haberdar olandir.”
(49/Hucurat, 13).

Allame’nin ifadesiyle, adalet, isler ara-
sinda esitligi yerlestirmek ve ifrat ve tefrit-
ten kacinmak anlamina gelmektedir. (Bkz:
Tabatabai, 1390, c. 6, s. 205). Ona gére Is-
lam medeniyetinin en temel 6zelliklerinden
biri, hatta toplumlarin gelismesi ve miikem-
mellesmesinin en 6nemli sebeplerinden sa-
yilan adalet ilkesine kalpten ve derinleme-
sine imandir. Tipki adalet mecrasindan ¢ikip
zuliim ve zorbaliga yénelmenin diizenle-
rin ¢okmesi ve medeniyetlerin batmasimin
6nemli etkenlerinden olmasi gibi. Allame
Tabatabat, “Stiphesiz Allah, adaleti... em-
reder.” (16/Nahl 90) ayetine dikkat ceke-
rek soyle yazar:

Ayetin siyakinin zahiri, adaletten muradin,
fert fert miikelleflerin yerine getirmeye yii-
kiimlii kilindiklar sosyal adalet olduguna
isaret etmektedir. Su anlamda ki, noksan-
siz Allah, toplumdaki bireylerin her birine
adaleti yerine getirme talimati vermekte-
dir. Bunun geregi de toplulugun tamamina
yonelik emir olmasidir. Oyleyse hem bi-
rey birey bu hiikmii icra etmekle gorevli-
dirler, hem de yonetimi iistlenmis bir hii-
kiimete sahip olan toplum. Ayni zamanda
adalet zulmiin karsitidir. Adalet, ihmhlik-
tir ve her iste ifrat-tefrit taraflarindan ka-
cinmaktir. Clinkii adaletin asli anlamu, is-
lerin hepsi esit olacak ve her biri hakettigi
gercek yerinde bulunacak sekilde her ige
layik oldugunu vererek durumlar arasinda
esitligi ikame etmektir. (Tabatabai, a.g.e.,
c. 12, s. 330-333).

Anlagsilacag: gibi, Allame’nin soziine
dikkat edildiginde Kur’an’in insancil ve
ilahi idealinin ve bu amacla ortaya koy-
dugu hedefin; adaletin sahici yapisim kur-
mak, esitligi evrensel 6lcekte yaymak, her-
kese adil muameleyi temin etmek ve buna
karsilik zuliim, zorbalik, istibdat ve bencil-
ligin nefret sacan catismasinin yayilmasim
engellemek ve iliskilere estetik getirmek ol-
dugu ortadadir. Hayatin kanun ve kararla-
rin1 vazetme ve yasama diizeninde daima
adalet ve esitlik ilkesi ilgi odaginda olma-
dikca bu gorkemli ideal gerceklesmeyecek-
tir. Allame, peygamberlerin misyonundaki
en biiyiik hedeflerden birini; tevhid, diri-
lis, peygamberlik, imamet, rehberlik, sag-
ik, mutluluk, tazelik, din¢ kalma gibi tiim
alanlar, hakikatler ve 6gretilerde toplum ve
medeniyetin ilerlemesini ve yiiksek idealle-
rin gerceklesmesini saglamak {izere adalet
ve hakkaniyetin egemenligi icin gerekli ze-
mini olusturmak olarak gérmektedir. Kendi
ifadesiyle, insan toplumu, bireyleri arasinda
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hicbir stiinliik ve ayrimcihik goriilmeyen
toplumdur. Farklilasmamn kriteri, insanin
temiz fitrati ve 6zgiir yeteneginin sahitlik
ettigi takvadir sadece. (A.g.e., c. 12, s. 488).

Toplumsal 1slah -yani adil yoneticiler ve
liyakat sahibi icracilarin bulunmasiyla bir-
likte adil kanunlarn yiiriirliige konmasimn
1s1¢1nda insan tiiriiniin korunmas- Islam’mn
degerli Peygamberinin (s.a.a) gorevlerin-
den biri oldugundan Islam medeniyetinin
onemli 6zelliklerinden biri de toplumda ada-
leti uygulamaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
Peygamber’in (s.a.a) hedefleri arasindaki bu
boyutu su sekilde ifade etmistir:

“Andolsun, biz elcilerimizi actk muci-
zelerle gonderdik ve beraberlerinde ki-
tab1 ve mizam (6lciiyii) indirdik ki, in-
sanlar adaleti yerine getirsinler. « (57/
Hadid, 25)

Baz tefsirlerde ayetteki “mizan”dan mak-
sadin adalet oldugu belirtilmektedir. (Bkz:
Taberd, 1412, c. 27, s. 306; Ibn Cevz] (ta-
rihsiz), c. 4, s. 237). Allame Tabatabat, mi-
zandan kastedilenin din oldugunu diisiin-
mektedir. Clinkdi din, sahislarin inang ve
amellerinin 6lgiilecegi seydir. Bu 6lgiim
de insanin bireysel ve toplumsal mutlulu-
gunu saglamis hayata kivam kazandiran
mayadir. Allame, bu ihtimalin, kalbin husu
icinde veya kat1 olmasi, din konusunda cid-
diyet veya hafife alma bakimindan insanla-
rin haline itiraz eden kelamin siyakiyla daha
¢ok bagdastigina inanmaktadir. (Tabatabai,
a.g.e., c. 19, s. 196).

Her haliikarda tizerinde durulmasi ge-
reken nokta, Kur’an’in bakisinda adalet ve
hakkaniyetin boyutlar genistir. Devlet, ka-
nun, iktisat, toplum ve aileyi kapsar. Oyle

ki pek ok yerde iki adil sahidi sart kosar.
(Bkz: 5/Maide, 95; 5/Maide, 106; 65/Talak,
2). Baska bir yerde sdyle buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ti-
tizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sa-
kin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun.
Bu, Allah’a karst gelmekten sakinmaya daha
yakindir.” (5/Maide, 8). Bu ayette asir1 nef-
ret kinanmustir.

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana ba-
baniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa,
Allah igin sahitlik yaparak adaleti titizlikle
ayakta tutan kimseler olun.” (4/Nisa, 135)
ayetinde agsir1 sevgi elestiri konusu yapil-
mustir. Akilli insan, islam medeniyetini yii-
celtme ve gelistirme yolunda nefsani egi-
limlerinin pesine diismez ve hicbir zaman
adaletin simirlan digina ¢ikmaz. (Tabatabai,
a.g.e, c. 5, s. 108-109).

Son olarak Allame Tabatabai’nin, top-
lumsal adalet ézelliginin Islam medeni-
yetine etkisi konusundaki inanci soyledir:
“Medeniyet ve sosyal adaleti koruyabil-
mek icin tlirdeglerle bars icinde olmak ge-
rekir. Yani onlardan, kendisinin onlara hiz-
met ettigi kadar hizmet bekleyebilir. Bu iki
hizmetin esitligi ve esitsizligini, ihtiyacin
oOlcisiinii ve onu dengelemeyi teshis etme-
nin toplumun elinde oldugu bellidir. Oy-
leyse kesin olan sudur ki, insan, kalkistigi
hicbir catigma ve savasta gerekgesini, fitra-
timn oncelikli hitkmii olan hizmet ettirme,
somiirme ve kole alma olarak ortaya koy-
maz ve koymayacaktir. Aksine gerekcesinin
hakkini savunma oldugunu diisiinmektedir.
Ciinkii ¢ikarlarim koruma amaciyla savun-
maya ve catismaya girisebilir. Kendisi icin
bir hak varsayar ve hakkinin engellendigini
farzeder. (A.g.e., c. 2, s. 103).
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4.3. Bilim ve Bilgi Birikimi

Hig kusku yok, hicbir dinde ve ekolde
Islam’1n yaptig1 boyutta bilgi ve bilinc edinme
ya da bilgi biriktirme ve hayata derinleme-
sine bakma vurgulanmamustir. Allah Teala
sOyle buyurur:

“Allah, sizden iman edenleri ve kendile-
rine ilim verilenleri derecelerle yiikselt-
sin. Allah, yaptiklarimzdan haberdardir:”
(58/Miicadele, 11).

Islam diisiincesinin kaynaklarina hizh
bir bakigla, Allah ve evliyalarmimn, sadece
miiminleri degil, aym zamanda kéfirleri ve
miigrikleri, hatta diger dinlerin takipgilerini
de stirekli akletmeye ve akli kullanmaya da-
vet ettigi anlagilacaktr. (Velayeti, 1384, 67).

Islam dininin 6grenme ve akletmeye
kendine has ilgisi, sonralar1 Miisliimanla-
rin komgsu milletlerin bilim merkezlerine ve
kaynaklarina erismesine ve fetihler yoluyla
onceki medeniyetlerle kapsaml bilimsel ve
gozleme dayal tamsma ile yeni bir mede-
niyeti bicimlendirmek icin uygun sartlarin
hazirlanmasina vesile olmustur. (Zerrinkib,
1381, s. 28).

Islam diisiinme, derinlesme ve akletme
dinidir. Islam’da diisiinme ve akletme, bil-
ginin kok mayasi ve coskulu pinari sayil-
maktadir. Yeri o kadar yiiksektir ki, inkar
sorusu seklinde oniig ayette “O shaas Dif”
(Akletmez misiniz?) ve onyedi ayette “>\|
09 ,S&” (Diisiinmez misiniz?) gecmektedir.
Kur’an agisindan akil, insam hakka yénlen-
diren ve sapkinhktan kurtaran ilahi bir liituf-
tur. Kur’an’da akildan kasit, fitrat selameti

seklinde insan icin tam olarak hasil olan id-
raktir. (Tabatabai, a.g.e., c. 8, s. 250-252).

Islam, bilim ve bilgiye dayah rasyonelligi
bir medeniyetin kaderinde etkin 6ge ve in-
sanin medeni olmasinin alameti sayar. Daha
once deginildigi gibi, Allah Teala, “Allah,
sizden iman edenleri ve kendilerine ilim ve-
rilenleri derecelerle yiikseltsin. Allah, yap-
tiklarimizdan haberddrdir.” (58/Miicadele,
11) ayetinde bu 6nemli noktaya isaret et-
mektedir. Kur’an-1 Kerim, insani, ilahi ni-
met olarak ii¢ diizeyden (teorik akil, pratik
akil, aragsal akil) olabildigince fazla yarar-
lanmaya caginr. Onu kullanmayan kimse-
leri de en siddetli ifadelerle kinar. O kadar
ki onlarnt hayvandan da asag1 goriir:

“Andolsun biz, cinler ve insanlardan,
kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gérmeyen, ku-
laklar olup da bunlarla isitmeyen bir-
coklarm cehennem icin var ettik. iste
bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da
asagidadirlar. iste bunlar gafillerin ta
kendileridir.” (7/A’raf, 179).

Bu ayette bahsi gecen taifenin gafil olarak
nitelenmesinin sebebi, bunlarin insan 6zgi
bilgilerin hakikatlerinden habersiz olmalari-
dir. Demek ki kalpleri, gozleri ve kulaklari,
mutlu bir insanin ve insanliktan nasibi olan
bir insanin ulagabilecegi seye erismekten
ve bir toplumun medeniyetini saglamaktan
uzaktir. (Tabatabai, a.g.e., c. 5, s. 270-271).

Akl ve diistinceyle ilgili tam, kapsayici,
ifrat ve tefritten uzak bir yonelis, pesinden
Islam’1n kesintisiz dinamizmini getirmistir.
Bu o6zellik yerinde durdukca onun insa et-
tigi medeniyet de yerinde kalacaktir. Oy-
leyse tefekkiir, insanin varolugsal ve zorunlu
miikemmelliginin bina edildigi yegane esas
ve temeldir. Dolayisiyla insanin, varolugsal
miikemmellikle baglantih her sey hakkinda
bundan bagka caresi yoktur. Bu baglant: is-
ter dolaysiz ister dolayl, ister bilimsel veya
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teorik onaylar olsun. Bu onaylar, bireysel ve
toplumsal fiillerimizin nedensel bagim gos-
terdigimiz tiimel ¢ikarlardir. Yahut eylem-
leri gerceklestirmeden 6nce 6ncelikle fiil-
leri zihnimizdeki o ¢ikarlarla degerlendiririz.
Ardindan da bu eylemleri disa vurarak soz-
konusu ¢ikarlar elde eder ve agkin medeni-
yeti kurariz. (Tabatabai, a.g.e., c. 3, s. 134).

4.4. Dinamik Bir Diinya Goriisti
Edinmek

Medeniyetin dini prensiplerini gozoniinde
bulundurdugumuzda aralarinda Islam me-
deniyetinin de yer aldig1 biiyiik medeniyet-
lerde teorik ve bilimsel sosyal faaliyetlerin,
siyasi iktisadi, ahlaki, fikri ve felsefi tecrii-
belerin bir dini bakis ve din egilim tiiriin-
den kaynaklandigin anlayabiliyoruz. Islam
medeniyeti, Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikarilmig
dinf kanunlar biitiiniiyle islam toplumunda
hayatin tim boyutlarni, bireysel, toplumsal,
siyasi, kiiltiirel ve iktisadi hayatin her ammi
kapsamaktadir. Ote yandan bu dini kural-
lar, insan hayatinin dogal ilkeleriyle de mu-
tabakat halindedir. Bu nedenle kisa zaman
icinde Islam medeniyetinin mekansal ve
cografi simirlan yayilarak genisleyebilmis-
tir. Oyle ki Hicri birinci yiizyllin sonunda
Hindistan’dan Atlas Okyanusuna, Kafkas-
lardan Fars Kérfezi’ne kadar her yerde Is-
lam bayrag1 dalgalanmistir. (Belazuri, 1367,
s. 181-287; Le Strange, 1376, s. 19; Hutti,
1366, s. 633).

Islam dininin siyasi diisiincesi “la
ilahe illallah” 15181nda tecelli ettiginden ve
Peygamber’in (s.a.a) siarn “dl I aJI Y | o] 3
 $><l&5” (Allah’tan baska ilah yoktur deyin,
kurtulun) (Meclisi, 1404, c. 18, s. 202) oldu-
gundan Islam, bu yolla, Islam toplumu saha-
sinda yerini alms cesitli milletler ve kavimle-
rin tamamim vahdet bayragi altinda biraraya

getirmis ve aralarinda derin bag kurmustur.
Dolayisiyla Islam, bu ézelligiyle biitiin din-
leri birlik olmaya ve Allah’a ibadete cagir-
maktadir. Allah, Kur’an’da soyle buyurur:

“De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin
aramzda ortak bir soze gelin: Yal-
mz Allah’a ibadet edelim. O’na hicbir
seyi ortak kosmayahm. Allah’1 birakip
da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.”
Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin
ki: “Sahit olun, biz miisliimanlanz.” (3/
Al imran, 64).

Bu nedenle islam’n iizerinde durdugu
vahdet ve tek parca olma ilkesi dinamik
diinya goriistine sahip olmanin neticesidir.
Islam’1n ilerlemesinde ve giivenligin temi-
ninde, sonuc olarak da medeniyet ingasi ve
onun parlamasinda 6nemli bir etken sayil-
maktadir. (Tabatabai, a.g.e., c. 2, s. 177).

Allame Tabatabai, insanin diinya gorii-
stiniin davranis ve eserleri tizerindeki etki-
sini vurgulamustir. Bir yerde, maddi hayati
ve maddi hayattan bireysel fayda talebine
odaklanmayn (sosyal fayda diizleminde bir-
ligi saglamay degil) tek boyutluluk saymis
ve bu atmosferde yapilan eylemi, cevresi
sarilinca stirekli kotiiliik kutbuna yonelen
akrep gibi gormiistiir. (A.g.e., c. 8, s. 178).

4.5. Yanhs Toplumsal Geleneklerle
Miicadele

Islam dini ve onun Arap Yarimadasin-
daki zuhurundan sonra bu diinya goriisiin-
den dogmus Islam medeniyeti, sadece o
bolgede degil, hatta genis bir cografya ala-
ninda sosyal ve kiiltiirel pek cok yanhs ge-
lenekle miicadeleye girismistir. O kadar ki
bu geleneklerin ¢cogu toplumda tamamen
unutulmaya yiiz tutmustur.
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Kur’an’da emsalleriyle miicadele edi-
len bu gelenekler arasinda kolektif davranist
ortadan kaldiran ve toplumdaki bir kesimin
zararmna olan “hamiyet” vardir. Bu cahiliye
inanci, yani siddetli taassup ve 6fke, “Hani
inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye
taassubunu yerlestirmislerdi.” (48/Fetih, 26)
ayetinin dikkat cektigi gibi, cahiliye done-
minin kiiltiiriine ait bir diger bilesen sayil-
maktadir. Miifessirler cahiliyedeki asabiyet
ve taassubun menseini, kimi zaman atalardan
miras ve yalnizca hak ve hakkaniyet karsi-
sinda teslim ve baghlig1 engelleyici adet ve
geleneklerden kaynaklanan gurur ve bobiir-
lenmeye dayandirmaktadir. (Bkz: 1372, c.
9: 191; Fahri Razi, 1420 Kameri, c. 28: 85).
Bir grup miifessir de cahiliyedeki hamiye-
tin, kafirlerin aklim 6rten 6fke dolu taassup
olduguna inanmaktadur. (ibn Asur, tarihsiz,
c. 26: 163; Tabatabai, 1417 Kameri, c. 18:
289; Fadlullah, 1419 Kameri, c. 21: 123).
Baska bazi miifessirler ise cahiliyet hami-
yetine, belli bir inang ve yol ile kayit altina
almaksizin gurur, bébiirlenme ve kibir an-
larmim vermektedir. (Bkz: Sadiki Tehrani,
1365, c. 27: 201; Tantavi, tarihsiz, c. 12:
281). Bundan dolay: taassup, hakikati kav-
ramaya mani olmakta ve medeniyetin ge-
lismesini engellemektedir. Dolayisiyla ha-
kikatten uzaklagsmayi ve akli kullanmamay1
cahiliye tutuculugunun sonuclan arasinda
saymak miimkiindiir. Bunun sonu da de-
gerlerin deger karsithgina ve tam tersine do-
niismesi ve Islam medeniyetinin ¢okiisiinde
onemli etkenlerden biri haline gelmesidir.

Bu isi yapan ilk kisi Kuleyb b. Vail idi.
Peygamber (s.a.a), Islam’in zuhuruyla bir-
likte “hamiyet”i men etti ve onu, cahiliye
doéneminin eylem ve islerinden biri saydi.
(Cevad Ali, 1367, c. 7, s. 149). Yanhs top-
lumsal geleneklerden biri de “isti’sar”dur.
Isti’sar soyle tanimlanur:

« ozt 54 dzal gl 2L 0N sl
4w 4” (Falanca bir seyin kontroliinii ele

gecirdi: Yani, onu kontrol altina aldi ve onu
kendine ait kild.) Genel olarak islam, isti’sar
yoluyla ve bagkasinin hakkina el konarak ya
da cahisip cabalamaksizin elde edilmis her
tlirlii kazang ve gelire karsidir. Kur’an-1 Ke-
rim goyle buyurur:

“Ey iman edenler! Mallarinizi aramizda
batl yollarla yemeyin. Ancak karsiikh
riza ile yapilan ticaretle olursa baska.
Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Al-
lah, size kars1 cok merhametlidir.” (4/
Nisa, 29).

Allame Tabatabai, bagka birinin mallart
tizerindeki tiim kontrollerin “ JS1”nin 6rnek-
leri oldugunu savunmaktadir. inanci sudur:

Mallar tizerindeki s6zkonusu kontroller bir
tiir mallara musallat olmaya tabidir. Mallar

tizerinde “JlJl OM6 |S1” cercevesiyle or-
taya konabilen kontroller grubudur bu. Bir

tlir musallat olma ile icice baskalarinin o mal-
lar tizerindeki hakimiyetini kesip atmaktir.

Bundan dolayn aralarinda faiz, kamar ve
ketreli muamelenin de (taraflarin veya bir ta-
rafin ne verdigini ve ne aldigim bilmemesi)
bulundugu her batil mal, karaborsacilik ve
isti’sar iglemini de kapsamaktadir. Bu da top-
lumun siitunlarinin yikilmasina sebep ola-
rak toplumun parcalarinin darmadagin ol-
masina ve o toplumun {irettigi medeniyetin
ve insanlarin ortadan kalkmasina yol aca-
caktir. (Tabatabal, a.g.e., c. 1, s. 417-418).

Sonug olarak yanlhs toplumsal ve kiiltii-
rel gelenekler toplumlarin medenilesmesinin
oniinde engel goriilmektedir. Bu, kiiltiirel,
iktisadi vs. ilerlemeler karsisinda ve insan-
larn hayat sartlarinin daha da iyilegtirilmesi
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oniinde set olusturarak gerceklesmektedir.
Boyle bir kotii etki nedeniyle de ayetlerde,
rivayetlerde ve Miisliiman miifessirlerin go-
riisinde bu tiir geleneklerle miicadele 6ne
cikmaktadr.

4.6. Sosyal Birlik

Medeniyetlerin ortaya ¢ikisi ve medeni
toplumlarin temelinin giiclenmesinde etkili
olan diger bir 6nemli 6zellik, dayanisma ve
sosyal birliktir.

Birlik ve tek parca olma hali, Peygamber-i
Ekrem’in (s.a.a) davetinin baglangicindan iti-
baren Islam’m ilgi konusu olmugtur. Kur’an-1
Kerim ¢ok sayida ayette Miisliimanlari bir-
lik ve uyuma cagirmaktadir. Cesitli ifade-
lerle bu 6nemli konu iizerinde durulmustur.

“3) “| gamazel 9/Al-i Imran, 103), «J7
49) “/ s=lzl/Hucurat, 9-10), “3) | glasl y/Al-i
fmran, 200), “5) “I &5 slx5/Maide, 2), ““V'L‘J‘
2)/Bakara, 208), “4) “wU\ Ot geI/Nisa,
114), “3) “0 S5l l/Al-i fmran, 103),
“21) “ed>|y 4sl/Enbiya, 92), “33) “< o=/
Ahzab, 5), “9) “was3e/Tevbe, 11) gibi ifa-
deler. Bu kelimelerin anlam, dogrudan
veya dolayh olarak Islam toplumunda bir-
ligin bilyiik 6nemine ve yiiksek yerine de-
lalet etmektedir.

Kur’an “tevhid”i eksen alarak herkesi
Allah’la irtibata veya Allah’mn ipine sim-
siki sarilmaya cagirmaktadir:

“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a)
simsiki sarilin. Parcalanip béliinmeyin.”
(3/Al-i imran, 103).

Allame Tabatabal, ayette gecen “vahdet”e
sOyle anlam vermektedir: “Bu ayet entegre
toplulugun hitkmiine itiraz etmektedir. Bunun

nedeni de ‘Lasas’ ve I Jgj-d Y 3 buyurul-
masidir. Oyleyse bu iki ayet, bireye Kitap ve
Siinnet’e yapigma talimati vermesinin yani-
sira Islam toplumuna da Kitap ve Siinnet’e
sarilmayi, dini ilerlemeyle birlikte hareket
eden bir toplum olmay1 emretmektedir.”
(Tabatabai, a.g.e., c. 3, s. 369).

Allame Tabatabai, toplumda Miisliiman-
larin vahdetinin 6nemi ve islam medeniye-
tinin gelismesindeki etkisi iizerine “Hdriin:
“Ey anam oglu! Sagimi sakalimi gekme. Siip-
hesiz ben, Israilogullariuin arasin agtin, s-
ziime uymadin demenden korktum” dedi.”
(20/Taha, 94) ayetinin izahinda soyle yazar:

P H RSP AET S
J 55 g.,.s ‘J 5” ayeti, ortiilii bir meselenin
gerekgelendmlrnesidir. Bunun sebebi kela-
min buna delil olugturmasidir. Meseleden
anlasilan sudur: Eger is nereye varirsa var-
sin buzagiya tapinmay1 6nlemek isteseydim
ve buna direnseydim bana kiigiik bir azin-
ik disinda kimse itaat etmezdi. Bu da Is-
rail ogullanimn iki gruba béliinmesine se-
bep olurdu. Biri miimin ve itaatkar, digeri
ise miisrik ve isyankar. Bu ikiye boliinme
hali de birliklerinin ortadan kalkmasina yol
acardi. Goriintigteki ittifak ve birlikleri, ye-
rini tefrika ve ihtilafa birakirdi. Hatta ig bir-
birini 6ldiirmeye bile varabilir ve o cagdaki
medeniyetin zayiflamasina neden olurdu. Bu
nedenle bana verdigin 1slah talimatim dii-

stindiim. Demigtin ki: }.M... 25N ;5 C‘L’ J Al
-L-»-a-«-‘"’ Sonra geri dondiiglinde kavmi-
nin diistiigii tefrika ve ikiye bélﬁnmﬁ@lﬁgij

gormenden ve “‘&J 3 J—;g\ S K H
J}S ¢§ %7, “Talimatima uymadin ve Is-
rail ogullarinin arasina tefrika soktun” de-
menden korktum. (Tabatabdi, a.g.e., c. 14,
s. 193-194).
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Allame’nin “sosyal topluluklarda ve Is-
lam medeniyetinde birligin zarureti” gorii-
stinii aciklarken dini meselelerde sosyal go-
riistin zorunluluguna da deginmek gerekir.
Onun goriisiine gore Kur’an ve Siinnet her
konuda s6z sdylemektedir. Bireysel boyu-
tun yaninda toplumsal boyut da vardir ve
Miisliimanlar her yerde, her konuda Kur’an
ve Siinnet’in goriisiinii aciklamak ve bu iki
kaynakla irtibatli olarak goriis bildirmekle,
onun toplumsal boyutuna dikkat etmekle ve
bu boyutu kesinlikle korumakla gorevlidir.

Allame Tabatabal, izahatimn devaminda
sOyle der: “Sia, cogunlugun bazi tarzlarina
ve yontemlerine yonelik elestiri ve itiraz-
larda bulunmasina ve bu tiir bozukluklar 1s-
lah edebilmek icin biiyiik caba sarfetmesine
ragmen asirlar sonra giivenlik ve bagimsiz-
ik nimetinden bir miktar nasiplendiginde,
bu yontemler ve tarzlann islam toplumunda
ve Islam medeniyetinde derin kék salmasi,
genelin arasinda da adetlere ve ikincil ta-
biat haline gelmesi nedeniyle bu kokii sok-
mede ve ilk dénemdeki pak Islami tarz: ye-
rine koymada basarih olamadi. Bunlarin en
onemlilerinden biri, Kur’an-1 Serif’in var
edilmesini ve korunmasini vurgulayarak em-
rettii, Nebiyy-i Ekrem’in de (s.a.a) davet
edip asla gozardi edilmemesini tavsiyede bu-
lundugu toplumsal diistince idi. Miisliiman-
lar, Kitap ve Siinnet ile bir sekilde temasta
olmasi gereken her nazariyede toplumsal
diisiinerek her miimkiin temas vasitasiyla
goris ayrihgimin ortaya ¢ikmasini ne paha-
smna olursa olsun énlemekle yiikiimliiydiiler. !
Fakat Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) vefati

ve ihtilaflarm ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu
tislup terkedildi ve tiim Islamf islerde, hatta
olusmus kiiltiirde bile gortis ayrihg yasandi.
Herkes ayr1 bir yol tuttu ve kendisine mec-
buren bireysel bir hayat kurdu... Sia’nin ara-
sindaki din ve zevke dayah biitiin ihtilaflar,
islam’in ilk déneminde yesermis ihtilaflar
kokiinden ve dini diizenin bozulmasindan
tiiremis filizlerdir. Hepsi de aym koke riicu
eder: Kur’an’1n talimatlarindan birinin yere
calinmas!. O talimat da Miisliimanlara top-
lumsal diistinme gorevi veren emir ile fikir
ve inancta birligi koruma yiikiimliiliigiidiir.
(A.g.e, c. 18, s. 50-52).

4.7. Ahlak Eksenlilik

Islam’1n insani ahlak iizerinde durmasi,
begeri medeniyetin bekasi, gelismesi ve yiik-
selmesinin etkenlerinden ve 6zelliklerinden
bir digeri kabul edilmektedir. Bununla ilgili
olarak Kur’an’da gecen ayetlerin toplamin-
dan, ahlaki ¢okiisiin ve maneviyat krizinin
sosyal, kiiltiirel, siyasi ve askeri ¢oziilme-
nin girizgahi oldugu, sistemlerin ve uygar-
lIiklarmn ortadan kalkmasina yol actig1 haki-
kati anlagilmaktadir. Bu, topluma ve tarihe
héakim adetlerden biridir. Ciinkii bir toplum
ve uygarlik, toplumda ilkelere, degerlere ve
ahlaka riayet ettigi takdirde mutlu hayatin1
stirdiirebilir, dinamizm ve kahiciigini ko-
ruyabilir, gelisme ve miikemmellesmesine
umut baglayabilir. (Keremi Feriduni, 1385,
s. 419). Bir rivayette Peygamber’den (s.a.a)
soyle nakledildigine gore bi’setinin felsefesi

konusunda soyle buyurmustu: SRR “ L‘,jl

7 R T os o (T . S
1 Bu ciimleden olarak “&% L:"-’ ﬁ-l-'}“ P’L" L PNy Yl ‘j’fr"-‘ L 3 ayetinde “‘J—’}"”da zamir, si-
yaktan anlagilan “g‘u”a gitmektedir. Ayetin manasi soyledir: Kendilerine seriat verilen bu halk, seriattan

dolay: tefrikaya diismedi, onda ihtilaf etmedi ve vahdet kelimesini kaybetmedi. Aksine, daha 6nce hak ol-
dugu bilgisine sahip olduklari halde zuliim ve haset aralarinda yayilinca bu tefrika basladi -veya tefrika
ayyuka cikti- ve sahip olduklan bilgiyle amel etmelerine izin vermedi. Sonucta da Allah’in dininde ihti-

lafa diistiiler. (Tabatabai, a.g.e., c. 18, s. 42).
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Jbb-m ¢ 2&5 r-dé\l” (Ben, giizel ahlaki
tamamlamak tizere gonderildim) (Meclisi,
1403, c. 67, s. 372). Bagka bir rivayette
Imam Sadik’tan (a.s) aym mana daha acik
bicimde gelmistir: “QL{;“ s 5 }J| 51
a1 g ol 5 563 015487 (iyilik ve
glizel ahlak memleketi abad eder ve dmiir-
leri uzatir) (A.g.e., c. 68, s. 395).

Kur’an-1 Kerim, ahlaki faziletlerle amel
etmeyi ve ahlaki yozlasmadan uzak dur-
may! insanlarin ve toplumlarin gelisip yii-
celmesinde asli etken kabul eder. Her tiirlii
ahlaki fesat, fasiklik ve fenahig1 da yikimin
sebebi goriir ve sdyle buyurur:

“éjw&ﬂ*ggéd\}zhﬁkﬂj
26) “O szt Y 3 ,eoY! L¥/Suara, 151-
152). Bu ayet, cok dnemli bir alanda fslam
medeniyetine ciddi felaket getirecek ahlaki
yozlagsmayla miicadelenin 6rneklerinden biri
kabul edilebilir. Kur’an’in ifadesine gore
bu bireyler yeryiiziinde fesada girismistir
ve 1slah niyetleri yoktur. Allame Tabatabai,
sozkonusu ayeti tefsir ederken soyle yazar:

“Varlik alemi ve onun tiim parcalari, yii-
riirliikte olan bir diizenle salih gayelere ve
neticelere dogru ilerlemektedir. Ama ayni
zamanda alemin her bir parcasinin da di-
ger parcalarin izledigi yoldan ayr baska
bir yolu vardir. O parcanin kendine mah-
sus amelleriyle katettigi bir yoldur bu. Yo-
lun ortasinda saga sola sapmaksizin veya
ifrat ve tefrit nedeniyle ondan tamamen
sapmaksizin. Clinkii eger (sapma veya yol-
dan ¢ikma) olursa tasarlanmis sistemde bo-
zulma meydana gelir ve o parganin pesinde
oldugu gaye ve tiim alemin gayesi yikima
ugrar. Allame suna inanmaktadir ki, bir par-
¢anin ona tayin edilmis hedeften ¢ikmasi ve
onun icin ve onun digindakilere gerekli olan

sistemin yikima ugramasi, diger parcala-
rin onunla ahenk icinde hareket edememe-
sine, bunun yerine catismasina sebep olur.
Eger yapilabiliyorsa onu dogru yola don-
diirmeli, orta yola ve itidal sinirina gekmeli
ve ahlaki faziletler cercevesine oturtmalidir.
Aksi takdirde yok olacakur. Oyleyse iyili-
gine olan durumu korumali, varlik alemini
kivaminda tutmali, yok olma ve yikimdan
muhafaza etmelidir. Varlik dleminin parca-
larmdan bir par¢a olan insanlar da bu tiimel
hiikiimden istisna degildir. Eger fitratlarinin
yonlendirdigi seye gore (fesat davramsin-
dan uzak durarak) hareket ederlerse onlar
icin takdir edilmis mutluluga ulagacaklar-
dir. Eger fitrat simrlariin digina ¢ikarlarsa,
yani yeryiiziinde fesada yeltenirlerse nok-
sansiz Allah onlan kithk ve sikintiya, gesit
cesit azap ve belalara maruz birakacaktr.
Belki bu sayede 1slah ve dogruluk yolunu
tutarlar. (Tabatabai, a.g.e., c. 15, s. 430-431).

Sonug¢

Islam medeniyetinden kastedilen, Hz.
Peygamber’in (s.a.a) asrindan baglayarak
Islam’1in egemenlik alaninin genislemesiyle
Cin’in Bat1 simirlarindan Endiiliis’e kadarki
alam kapsayacak sekilde Miisliimanlarin ik-
tisat, kiiltiir, din, toplum, ahlak, maddi, ma-
nevi, sanat, buluslar, kesifler gibi muhtelif
boyutlardaki tiim birikimidir. Dolayisiyla
medeniyet konseptinin tanimin toparlar-
ken, Miisliiman diistiniirlerin goriisiine gore
medeniyetin 6zelliklerinin, fikri prensipler
ve cevre sartlar dikkate alinarak farkhla-
sacag1 soylenebilir. Yani medeniyetin belli
sayida ozellikleri her cagda gevre sartlarina
gore degiskenlik gosterebilir ve yogunlasip
zayiflayabilir.

Onem tasiyan nokta, islam medeniyeti-
nin Kur’an ayetleri ve Nebevi siret temeline
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oturmasi, tiim mekanlarda ve ¢aglarda insa-
nin maddi ve manevi tiim boyutlarim kapsa-
mas! gerektigidir. Islam medeniyeti bahsinde
diger bir 6nemli nokta, Islam diinyasinin bii-
yiik diistiniirlerinin goriistine gore 6zellik-
lerinin incelenmesidir.

Nitekim Allame Tabatabai’nin Kur’an
ayetlerinin tefsirindeki sosyal yaklagimina
dikkat edildiginde gayet net bicimde, akil
ve vahyin irtibati, adaletperverlik, bilgi bi-
rikimi, dinamik bir diinya goriisiine sahip
olma, yanlhs toplumsal geleneklerle mii-
cadele, sosyal birlik, ahlakin eksen olmasi
gibi birtakim 6zellikler ¢ikartilabilecektir.

Allame, medeniyet ve uygarlik asri olan su
anki cagda eger toplumlarimn endaminda
miikemmellik bakimindan aym damar ve
kokten gelme durumu goriiliiyorsa bunun,
Islam’in gelismis eserlerinden ve bu gelis-
migligin diinyanin her tarafina sirayet edip
akmasindan olduguna inanmaktadir. Bu an-
lamin ¢dziimlemesi ve tahlili, en kiigiik bir
tereddiide yer birakmaksizin kamtlanabilir.
Bu nedenle bariz ve etkili 6zelliklere dik-
kat edilmesi ve onlarin Miisliiman toplum-
larda hayata gecirilmesiyle Islam medeni-
yetinin gelismesi, parlamasi, siirekliligi ve
istikrar temin edilmis olacaktir.
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Allame Tabatabai’nin
Sosyal Adalet Teorisi ve
Bunun Altyapilari

Dr. S. Ali Ekber Hasimi Kurevi / Dr. Habibullah Babai

Ozet

Adalet meselesi diisiintirlerin daima iizerinde durdugu bir konu olmustur. Bu makalede Allame
Tabatabai’nin sosyal adalet hakkindaki goriigiine dair bir inceleme ve analizde bulunduk. Amag, Al-

lame Tabatabai’nin diistincelerinde sosyal adalet diistincesinin temellerinin neler oldugunu ve bu te-
mellerden nasil sosyal adalet teorisine ulagtiginin arastirilmasidir. Bununla birlikte sosyal adaletin iyi
olusunun kdokenini, mutlakhig1 veya goreceligini Allame’nin bakis agisindan inceledik. Gegerli algi-
lar, faydalanma ve toplum, Allame agisindan sosyal adaletin incelenmesi gereken temel altyapilaridir.
Kendini sevme duygusu, insani tiim menfaatleri kendisinde toplamaya iter. insan, sahsi gikarlarina ula-
sabilmesi igin sosyal adaleti kabul etmek zorundadir. Mutluluk ve mutsuzluktaki hiisn ve kubh-i zati/
gercek giizellik ve cirkinligin dlgiisti, hiistin/giizellik ve kubhun/girkinligin kistasi, tabiata uyumlu ve
uyumsuz itibari adalettir. Adalet giizeldir; zira begerin saadeti icin gereklidir. Adaletin tammindan bu
kavramin felsefi ikinci makul sayildig1 goriiliir; bu ylizden mutlak sekilde giizeldir.

Anahtar Kelimeler: Gegerli algilar, toplum, hiistin, kubuh, sosyal adalet, itibari adalet.

Girig

tisliiman diisiintirler arasinda siyasi felsefe konularina, ezctimle adalet mevzu-

suna herkesten 6nce ve en fazla deginen kisi Ebu Nasr Farabi’dir. Gergi eser-

lerinde adalet konusuna ¢ok kisa sekilde degindigi ve biiyiik olclide Aristo’nun
adalet nazariyesini takip ettigi goriilmstiir. (Farabi 1995 Miladi: 152-154 ve 1405 Hicri:
70- 74; Vaizi, 1393: 135). Sonraki diisiiniirler arasinda da bu asgari ve taklit¢i yonelim az
da olsa goze carpmaktadir. Allame Tabatabai, toplumsal konulari, ezciimle sosyal adaleti
ciddiye alan ¢agdas din bilginlerinden ve filozoflardan biridir. Ne yazik ki bu ¢agin ru-
huna uygun kapsamli ve sunuma deger Islami bir adalet nazariyesi bulunmamaktadir. Bu
yiizden Islami adalet teorisini tanitmak adina Miisliiman diisiiniirlerin gériislerini analiz
etmemiz ve bu konuda azami ¢abayi ortaya koymamiz bir zorunluluktur.

Bu arastirmada epistemolojik, antropolojik ve sosyolojik temellere dayal sistematik bir
sunumla Allame’nin adalet teorisini tanitmak istiyoruz. Burada asil soru sudur: Allame’nin
sosyal adalet teorisinin temelleri nelerdir? Bu asil soruyu yanitlamak i¢in birtakim konulara
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da deginmemiz gerekecektir. Ezciimle Allame agisindan hiisiin ve kubuhun (giizellik ve
cirkinligin) 6lciisii nedir? Adaletin giizel olusu neye goredir? Acaba adaletin giizelligi mut-
lak mdir yoksa goreceli midir?

1. Temel Dayanaklarin incelenmesi

Her teorinin dayandig1 temeller ve 6n kabuller vardir ki bunlarin anlagilmasi ve dogru
sekilde aciklanmasi esasen o teorinin dogru anlasilmast i¢gin bir zarurettir. Bu yiizden 6nce-
likle Allame Tabatabai’nin sosyal adalet teorisinin temellerini incelememiz gerekmektedir.

a) Epistemolojik Temel: itibari Algilar

Allame Tabatabai’nin itibari algilar goriisiinii ortaya atmasi ve gercek algilan itibari
algilardan ayirt etmesindeki asil kaygisi, diisiinceleri olusturan insan ilimleri ve bilimleri-
nin sabit veya degisken olusu konusudur. Felsefe Usulii ve Realizm Yéntemi kitabindaki
(Tabatabat, Bita: 258-264) besinci makalenin sonlarinda Allame, iki zit seyin birlesmesi
konusundaki {i¢ temel hususa; yani aynilik, sabitlik ve imkansizliga deginmistir. Bu {i¢ hu-
sus metafizigin kabul ettigi ama diyalektik materyalizmin reddettigi temellerdir. Bu ma-
kalenin sonunda Allame sabitlik meselesinin aslina dair bazi elestiriler ortaya atmaktadir.
Ezciimle yasadig1 muhitin insamn diigiincelerinin sekillenmesinde roliiniin oldugu, biz-
zat insanin tecriibeyle gozlemledigi bir durumdur. Dolayisiyla tiim insanlar farkl kosul-
larda muhtelif ilimler, diisiinceler ve goriisler elde etmektedirler. Bunun yam sira cesitli
egitimler insanda cesitli diistinceler olusturur. Dolayisiyla bilimsel gercekler, insan tara-
findan yaratilmig olup ona tabidir; sabit ve degismez degildir. Allame burada suna inani-
yor ki algi, haricteki somut karsihgiyla mukayese agisindan iki tiirliidiir: Gergek algi ve
itibari alg1. Metafizigin kabul ettigi sabitlik vasfi, gercek algidir. Materyalizmin kabul et-
tigi degiskenlik ise itibari algilarda gecerlidir. (A.g.e: 263-264)

Simdi itibari algilarin tanimi ve boliimleriyle devam edecegiz.

itibari Algilarin Tanim

Allame’nin eserlerinden yola ¢ikarak itibari algilar hakkinda ii¢ cesit tamim ortaya ko-
nabilir. Uygulamal tanim, ontolojik tanim ve kavramsal tamim. Hiisn-ii kubh (giizel ve
cirkin) ve itibari adaletin sadece uygulamali tanimla anlami oldugu icin diger iki tamm-
dan sarfinazar ediyoruz.

Uygulamah Tanim

Uygulamali tammin 6l¢tisii, bir kavramin bir misdaka tatbikinde zihnin eylem yonte-
midir. Burada uygulamali tanimdan maksat, hipotetik eyleme nazir olup onu insamn fiili
olmasi yoniiyle tammlar. Bu tlir tammlamada gercekte “itibari eylem” ile “varsaymak”
kastedilir ki insamn fiili olup tamamen “nefsani ve zihinsel bir eylem” (Sirvani, 1384,
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c.2: 145) tamimlanir, “itibar? bir kavram” degil. Yani tanimlama metninde miilahaza edi-
len, itibari eylemin zihin veya dildeki faaliyetidir.

Allame, itibari eylemlerden neyi kastettigini daha iyi anlatabilmek i¢in 6nce tegbih ve
istiare kalibinda gerceklesen edebi itibar1 tanimliyor. Daha sonra itibari eylemlerin tani-
mina geciyor ve itibari kavram icin birkag 6zellik beyan ediyor.

Temisil, tegbih ve istiare gibi bazi edebiyat sanatlarinda itibari bir seyin bulunmasi esas-
tir. Bu meyanda istiarenin 6zii olan itibar, Allame’nin maksadi olan itibara daha yakin go-
riinmektedir. Tegbihte tesbih edatindan faydalanarak “miisebbehle miisebbehun bih (benze-
yenle kendisine benzetilen)” arasinda bir tiir denge ve esitlik saglamis oluyoruz. Boylece
ameli bir ihtiyaca — ki bir sekilde hissiyati harekete gecirmektir — cevap vererek maksa-
dimiza ulagiyoruz. (Tabatabai, Bita: 282)

Ornek olarak soyle diyoruz: “Ali secaatte aslan gibidir.” Burada Ali, aslana tegbih edi-
lerek Ali ile aslan arasinda bir denge ve esitlik itibar olusturulmustur. Miisebbeh ve tes-
bih edatinin zikriyle oldukca sade ve agik bir itibar saglanmmstir. Bu benzetmeyle dolaylh
sekilde Ali’nin secaatine dair hissiyatimiz az da olsa tahrik edilmistir. Fakat istiarede teg-
bih edati ve miisebbeh zikredilmediginden; direkt miisebbehun bih (kendisine benzetilen)
miisebbehin (benzetilenin) yerine oturtuldugu icin denklestirme ve eslestirmenin neticesi
olarak maksadimizi direkt ve daha giiclii sekilde muhataba aktarmis oluruz. (A.g.e: 283)

Bir goriise gore istiarede — insan zihninin amel tarziyla kurguladigi diisiince de bunu
destekliyor — (Tabatabai, Bita, Sehit Mutahhari’ye ait dipnot: 286) lafizlar yer degis-
tirmemektedir. Bilakis istiare bir mana meselesidir. Yani “Ali” lafzinin yerine “aslan”
lafz1 konulmamustir ki boylece lafiz gercek manasinda kullanilmamis olsun ve mecazi
anlatimla Ali’nin secaat sifatinda aslana benzedigini agiklamis olsun. Aksine istiarede
insan zihni soyle farz (itibar) ediyor ki miisebbeh/benzetilen (Ali), miisebbehun bihin/
kendisine benzetilenin (aslanin) misdaklarindan biridir. (A.g.e: Dad, 29:1383) Burada
kisi, aslan lafzimin manasim genisletiyor ve onun, sadece belirli bir yirtici hayvan igin
degil secaatli tiim varliklar icin vazedildigine inamyor. Sonra da secaat sifatina sahip
olan Ali’yi bu lafzin bir misdaki olarak itibar ettiginden onun iizerine yapilan aslan ta-
nimlamasini da dogru goriiyor.

Allame bu edebi bahisten kendi maksadimi agiklamada faydalaniyor. Soyle ki insan
istiarede nasil gercekte bir kavrama ait olmayan misdaki, edebi hedeflerine ulasmak icin
onun misdaki olarak farz ediyorsa yasantisinda da birtakim isleri farz (itibar) ederek on-
larin yoluyla ameli ihtiyaclarim saglamaktadir. Ona gore insan tabiatinin kendine 6zgii
birtakim ihtiyaclan vardir. Bu ihtiyaclar kisinin derununda bazi duygu ve egilimleri ha-
rekete gecirmektedir. Bu egilimler insanimn bir dizi algilar ve diisiinceler kurmasina, bun-
larin iradeye ve daha sonra da bu ihtiyaclari bertaraf edecek amelle sonuglanmasina se-
bep olmaktadir. Bu diisiinceler ve algilar, 6zel anlamda itibari algilar olup istiare hakkinda
soylenenler dikkate alarak su sekilde tanimlanabilir: Insamn, ameli ihtiyaclarim gider-
mek icin vehim giiciiyle bir seyin haddini bagka bir seye verdigi bir diisiince aktivitesi-
dir. (Tabatabai, Bita: 292-293)
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Allame “Ilim Hakkinda Bir Risale”de husuli ilmi (sonradan tahsil edinilen ilmi) ha-
kiki ve itibarl olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. “Hakiki” ve “itibari” kavramlarimin
anlagilmasi igin énce bu ikisi icin dort 1stilah beyan ediyor. Hakiki ve itibarf hakkindaki
dordiincii manamn beyaninda — ki ayni zamanda burada bizim maksadirmzdir — hakikiyi
su sekilde tanimliyor: “Nazari aklin, gerceklestigini kabul etmek zorunda oldugu seydir.”
Buna 6rmek olarak da insan ve onun kendi giiclerine olan malikiyetini misal getiriyor.
Buna karsilik “itibar?” kavrarmim ise su sekilde tammliyor: “Pratik aklin, insamn sosyal
hayattaki ihtiyacim gidermek icin olusturdugu manadir.” Buna 6rnek olarak yonetmek ve
yonetilmek, malik olmak, evlilik. Ona gore bu kavramlar sadece sosyal yasamda ortaya
cikmaktadir ve nazari akil bunlar tanimaz; bunlarda hicbir tahakkuk ve etki gérmez. Fa-
kat ameli/pratik akil sosyal hayatta bunlarin varhigin farz (itibar) eder, bu itibari varlik-
larin her biri {izerinde onunla ilgili etkileri diizenler. Binaenaleyh Allame’ye gore itibari
kavramlarin hakikati; “bir seyin haddini bagka bir seye vermektir; zira toplum halinde
yasamann gereksinimi, birinci seyin etkilerinin ikinci sey iizerine tertibini icap etmekte-
dir.” Burada itibarl mefhumun olusturulmasini gerektiren itibar (farz etme) eylemi tamm-
lanmmstir. O, hakiki bir seyin etkilerinin itibari bir sey lizerinde ne sekilde terettiip edece-
gini malik olma ve baskan olma 6rnegi ile agikliyor ki konunun devaminda ikinci misali
serh etmekle yetinecegiz.

1. Her birey bir sahistir ve gercek bir kiillidir ki bedeninin uzuvlar1 aklinin (baginin)
tedbiri altindadir. Bu sekilde bireyin beka ve maslahati miimkiin olmaktadir.

2. Toplumun da maslahat1 ve bekasi igin aym sekilde niifuzlu ve itaat edilen bir yo-
neticiye ihtiyaci vardir.

3. Bu toplumsal pratik ihtiyacin giderilmesi icin, sahis ve gercek kiilli tanimi topluma
verilmekte, aklin (basg) tanimi ise toplumun yoneticisine (bagkan) verilmektedir. Bedenin
uzvu ve parcalarinin tammu ise toplumun tiyeleri i¢in farz (itibar) edilmektedir. Boylece
toplumdaki bireylerin tam sekilde baskana itaat etmesinin felsefesi aciklanms olur; bu ve-
sileyle toplumun beka ve maslahat: saglanir. (Hemu, 1392 Elif: 144 ve 147) Burada top-
lumun yoneticisi bas (reis/bagkan) olarak farz edilmekte; basin gercek etkileri, ezciimle
emretmek ve itaat edilmek toplumu yoneten kisiye yiiklenmistir. Onun reis/bagkan ol-
mas! itibartyla da toplumun itaat edilen bir yoneticiye olan ihtiyaci bertaraf etilmis olur.

Allame “Itibariyat risalesinde” su goriisii savunmustur: Insan itibar (farz) etmeye muh-
tactir; zira ancak bu vesileyle iradesi, bekasi icin ihtiya¢ duydugu bir ameli gergeklestirme
istikametinde harekete geger. insanin ihtiyaclan ¢ok oldugu icin miiteaddit itibara ihtiyag
duyar. “Itibari” kelimesi adaletin taniminda gectigi gibi hiisn-ii kubhun (giizel ve girkinin)
tanimuinda da kullamlmaktadir. Dolayisiyla sunu séyleyebiliriz: “Itibari” sézciigii dért ma-
nada kullanilan lafz1 miigterek bir kelimedir. (Misbah Yezdi, 1383, c.1: 201) Konumuz ag1-

sindan en az iki manasim ayirt etmek bir zarurettir. > Bir 1stilaha gére “itibar?”, mefhum-i

1 _ Benzer bir tanim icin bkz. Tabatabai, 1424: 317.

2 _ “ftibari” kavrarm hakkindaki muhtelif 1stilahlarla ilgili detayh bilgi icin su kaynaklara bakabilirsiniz: Ta-
batabai, 1392, c.2: 143-147; Tabatabai, Bita, Besinci Makale: 200-208 ve Altinci Makale: 313; Tabatabai,
1424: 314-317; Sirvani, 1387, ¢.3: 128-150; Misbah Yezdi, 1383, c.1: 198-202.
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daha geneldir. Bu 1stilaha “genel/genis anlamda itibari” denir. Diger bir istilah ise “6zel/dar
anlamda itibar?” kavrami olup “ameli itibar”dir. (Tabatabai, Bita: 313) Bu aym zamanda
bu makalede dikkate alinan salt itibardir. Burada itibarinin iki misdakindan biri olan “ge-

nel anlamdakiyle”, yani felsefedeki makdil-i sani ile igsimiz vardir.

(farz) etmesiyle kaim degildir. Bilakis zati gerceklerdir ki her ne kadar onlarin mahmulii
sadece zihinde mevzusuna ariz olsa da dis alemde o mevzu bu mahmulle (zati olan itibari
mahmulle) nitelenmis sekilde goriiliir. Ormek verecek olursak: “Insan, miimkiin bir var-
hiktir.” Bu 6rnekte “miimkiin varhk olma” &zelligi sadece zihinde “insana” ariz olmus-
tur/ytiklenmistir. Lakin su da bir gercektir ki dis alemdeki insan “miimkiin olma” vasfina
sahiptir. Binaenaleyh zati olarak telakki edilmis itibari kavramlar veya makdlat-1 sani-yi
felsefl, gercek mefhumlardir. (Ibrahimi Dinani, 1339, c.492) Bunlarin varligi ve gercek-
ligi insana ve onun farz (itibar) etmesine bagh degildir. “imkan”in yam sira “vaciplik”,
“adem (yokluk)”, “vahdet” ve “illiyet” de bu kavramlardandir. Dolayisiyla makil sani-yi
felsefi tiirtinden olan bir mefhumun, hiisnii/giizelligi ve degerli olusu zatidir, mutlaktir ve
stireklidir, goreceli degildir; ciinkii gercektir, zihnin itibar (farz) etmesine bagh degildir.
Konunun devaminda sunu da arz edecegiz ki Allame’nin adalet, hiisiin (giizellik) ve ku-
buh (c¢irkinlik) hakkindaki tammlamasi, bu kavramlarin makdl-i sani-yi felsefi olmasiyla
uyusmaktadir.

itibari Kavramlarin Boliimleri

Allame baz itibar kavramlan aciklarken onlara iliskin birtakim taksimlerde bulun-
mugtur. Burada sadece ikisinden s6z edecegiz.

Genel Sabit itibari Kavramlar; Ozel Degisken itibari Kavramlar

Allame, itibari algilan gorecelik ve devam acisindan iki gesit gormektedir: Degisken
ozel ve goreceli itibariler, sabit olan genel itibariler. (Tabatabai, Bita: 313) Zira faydalanma,
topluluk, adalet, hiisiin ve kubuh gibi eyleme dayali itibari algilar, egilimlerin neticesidir
ve aktif giicle miitenasip olan alg1 ve diisiincelerin mahsuliidiir. Bu yiizden sabitlik ve de-
giskenlikte itibari diigiincelere tabidirler. Zira bu diisiince ve algilar iki tiirliidiir: 1. Insan
tiirtiniin gereksinimi ve insan dogasinin yapisina tabi olan genel itibari diisiinceler ve al-
gilar ki bunlar sabittirler ve degismezler. Salt irade, tiksinti, sevgi ve nefret bunlara 6rnek-
tir. 2. Degiskenlik gosteren ozel itibari diisiinceler ve algilar. Ozel bir kisi veya gruba
ait irade, tiksinti, sevgi ve nefret buna 6rnek olarak sunulabilir. Velhasil eyleme dayali
itibarf algilar iki gesittir: Sabit olan genel itibariler ve degisken olan &zel itibariler. (A.g.e:)

Topluluktan Once itibari Algilar; Topluluktan Sonra itibari Algilar

Allame, bu taksimi itibari kavramlar hakkinda bircok konuya eksen tegkil edecek en
temel taksim olarak gormektedir. ftibarf ilimler, insanin varolugsal ve dogal olan aktif
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giiclerine dayanan gereksinimlerinin bir sonucudur. Insandaki bu aktif giiclerin faaliyeti
onun toplumla olan irtibatina gore iki kisma ayrilir: Toplulukla sinirlanmayan ve toplu-
mun tesekkiiliine bagli olmayan faaliyetler ki bunlarin tahakkuku igin bir toplulugun or-
taya cikmasina gerek yoktur. Binaenaleyh itibari konular, ictima/topluluk 6ncesi ve top-
luluk sonrasi olmak iizere iki kisma ayrilir.® Birinci kisma ait eylemler sahsa baghdir ve
onunla kaimdir. Tkinci kisimdaki faaliyetler ise topluluga baghidir, toplulukla gerceklesir.
(Tabatabati, Bita: 314-315) Allame, toplumdan 6nceki itibari algilardan s6z ederken bun-
lardan asli ve iptidai (koklii ve temel) bes itibar1 agikliyor. Ardindan toplumdan sonraki
itibarlar hakkinda dort 6rnekten s6z ediyor. Allame’nin soziinii ettigi “ictimadan/toplu-
luktan 6nceki bes itibar sunlardir: Vaciplik, hiisn-ii kubuh, daha kolay olam se¢mek, fay-
dalanma ve toplulugun hakikati, ilme tabi olmanin hakikati; Allame’nin iizerinde dur-
dugu topluluktan 6nceki bes itibari husustur. Bunlardan “adalet” konusuyla ilgili olanlar
ise faydalanma ve toplumun hakikati ile hiisn-ii kubuh meselesinin itibaridir. Konumuzu
Allame’nin bakis agisiyla adalet teorisinin iki temel tasi olan faydalanma ve topluluk ol-
gusundan bahsederek siirdiirecegiz.

b) Antropolojik Temel: Faydalanma Ruhu

Allame “Usulii Felsefe”de faydalanma ve toplum konusuna, tabiati miitalaadan basli-
yor ve soyle diyor: Maddi olan her varlik kendi bekasi icin bir sekilde digaridan faydalan-
maktadir. Bu, tiim varliklann 6zellikle de canli olanlarin en bariz 6zelligidir. Mesela; canli
bir varlik su iger, sebze ve meyve yer veya diger hayvanlarin etini yer. Sonra beslenme ve
sindirim mekanizmasiyla faydah olanlari beden tarafindan emilirken geriye kalanlar di-
sar1 atilir. Suuru olan canlilar, 6zellikle de insan bu yontemi sadece dogal ve maddi yonle-
rinde degil, bilakis her tiirlii ihtiyacini gidermede kullanmaktadir. insan; dogadaki serait ve
giiclerden, cansiz varliklardan, bitkiler ve hayvanlardan kendi ihtiyaclarii gidermek icin
faydalamr. Bu maksatla onlar kullamr ve kendi hizmetine alir. Allame bir varhigin bagka
bir varlikla olan bu tarz hedeflenmis yaklagimina “istihdam/hizmete alma/kullanim/fayda-
lanma” ismini vermistir. Allame burada su soruyu sormustur: Acaba insan bu tarz yakla-
simi1 kendi tiirtinden olan bagka bir insan hakkinda ortaya koymaz mi ve onu istisna eder
mi? Cevap: Hig¢ kuskusuz ki hayir; insan kendi tiiriinden olan diger insanlardan da yarar-
lanmak ister, onlar da hizmetine almak ister. Zira insanda bulunan istihdam/yararlanma
ruhu “umumi/genel” ve “daimi/siireklidir”. Bu iki 6zellige sahip olan bir huyun kaynag:
tabiattir ve kaynag tabiat olan bir seyde istisna yoktur. (A.g.e: 319 -322)

¢) Sosyolojik Temel: ictima/Topluluk Kabulii

Topluluk, insamn kendi tiirdegleriyle karsilastiginda itibar ettii bir bagka diisiince-
dir. Topluluk, grup seklinde bir araya gelmek ve yardimlasarak yasamak anlamina gelir.
Allame burada su soruyu soruyor: Acaba istihdam/faydalanma ruhu i¢timadan/topluluk-
tan 6nce midir ve onun mukaddimesi midir yoksa i¢tima/topluluk mu istihdamdan/fayda-
lanma ruhundan 6ncedir ve ona mukaddime niteliinde midir? Bagka bir ifadeyle acaba

3 _ Buradaki 6ncelik riitbe agisindandir, zamansal degildir.
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istihdam/faydalanma direkt olarak tabiatin gereksinimi ve ictima/topluluk diisiincesi de
bu dogal gereksinime tabi midir? Devaminda sdyle soruyor: Acaba insan kendi tiirdesle-
rini gordiiglinde once ilk énce bir topluluk olusturmayi ve bir arada yasamay1 m diisii-
niir; daha sonra tiirdesler birbirleriyle kaynasarak ortak bir yasam kurduklarinda birbirle-
rinden faydalanmay1 mi diistintiyorlar? Elbette bazen veya cogunlukla toplulugun dogal
mecrasindan saptigl ve onda istismarin (istihdamin) yayginlastigi da ortaya ¢ikmaktadir.
Insan tiiriiniin en iptidai faaliyetleri incelendiginde, diger hayvanlardaki sade yasam yon-
temleri arastirildiginda ve aym sekilde beslenme, iireme gibi dogal mekanizmalar iize-
rinde duruldugunda bu sorunun cevabi ortaya ¢ikmaktadir.

Allame istihdam/faydalanma itibarimin ictima/topluluk itibarindan 6nce oldugunu vur-
gulamakta ve buna delil getirmektedir. Allame’nin goriisiine gore tabiatin dogal meka-
nizma ve olanaklardan hedefi; beslenme, gelisme, iireme vb. hususlarin saglanmasidir. Ta-
biat ve varligin, insan icin belirlenmis hedeflerini bu mekanizmalar ve olanaklarla temin
etmesinin tek yolu ise insan beynine istihdam/faydalanma diisiincesini atmaktir, topluluk
ve ortaklik diisiincesini degil. Allame’nin bu goriisiiniin dogrulugunun sahidi sudur ki bu
mekanizmalar daimi degildirler ve degiskenlik gosterirler ama topluluk daimidir. Binae-
naleyh toplulugun tesekkiilii ve bekasini saglayan seyin de daimi olmasi gerekir; o da is-
tihdam/hizmete alma/yararlanma diisiincesini itibar (farz) etmektir. Yararlanma; araglart
ve yontemleri degiskenlik gosterse de siirekliligi olan tabii bir huydur.

Ancak daha evvel sdylenen dogal olanaklar ve mekanizmalar daimi degildirler. Me-
sela; anne siitlinden beslenmenin siiresi sinirhdir; bu siire gegince artik ne annenin be-
bege verecek siitii kalir ne de anne siitli bebegin beslenmesine kafi gelir. O halde top-
lulugun tesekkiiliinde direkt etki eden amilin daimi bir sey olmasi gerekir ki toplumun
gercek manada daimi olugu dogru bir illiyet bagiyla aciklanabilsin. O daimi sey, insan
tabiat1 ve i¢giidiistiniin hedeflerine ulagmak icin insana verdigi istihdam/yararlanma dii-
siincesidir. Insamn birtakim ihtiyaclar1 var ki onlan tek bagina saglamasi miimkiin de-
gildir. Bu yiizden digerlerinden yararlanma diistincesine girer. Her daim bu diistincede
oldugundan bagkalarinin yardim ve hizmetinden faydalanmalhdir. Elbette ayn1 zamanda
digerlerine yardim ve hizmet vermelidir. Bu unun sonucu dogal olarak ictima/topluluk
tesekkiil eder. (A.g.e:)

Allame’nin beyani ile ortak toplum, istihdammin/yararlanmanin alt kolu olup karsilikl
ve uyum icindeki iki tarafli yararlanmanin etkisiyle olusur, tabiatin insam direkt olarak bu
diisiinceye itmesiyle degil. (Tabatabai, Bita: 321-322) Kisacas1 Allame asagidaki iki for-
miilden ikincisinin toplulugu olusturdugunu diistinmektedir:

1) Toplumsal mekanizmalar — Topluluk — Istihdam/Yararlanma
2) Mekanizmalar — Istihdam/Yararlanma — Topluluk

Bu durumda mekanizmalardaki degisikligin topluma yoneliste bir etkisi yoktur ve
onun dnemini azaltmaz. Zira insanin daima ihtiyaclar1 vardir ki istihdam/yararlanma
diistincesi, toplulugu olusturma ve ona yonelise, toplumun tesekkiiliine ve bekasina se-
bep olmaktadir.
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Ozetleyecek olursak; Allame Tabatabai’nin gériisiine gore insan dogasinin vasitasiz ve
direkt iktizasi, ihtiyaclarini gidermesi icin yararlanma diisiincesinde olmasidir. Bu yolla
temin ettigi ilk ihtiyaci ise kendi tiirdegleriyle kaynagsma egilimi, yalmzliktan kagmasi ve
rahatsizhik duymasidir. Bu egilim insanin kendisine olan sevgisinden/ilgisinden kaynak-
lanmaktadir. (A.g.e: 322) Insanlar birbirleriyle kaynastiktan sonra birbirlerinin yamnda
bulunma firsatindan yararlanirlar. Boylece digerlerinin yardimiyla giderilmesi miimkiin
olan her tiirlii ihtiyaclanm giderirler. Bu i¢giidiisel diisiince benzer sekilde tiim bireylerde
oldugu icin netice itibariyla 6zel tiirden bir toplanmayi, yani ihtiyaclarin temini igin or-
tak bir toplulugun tesekkiiliinii beraberinde getirir. Binaenaleyh insan dogasi geregi ev-
vela ve bizzat herkesten yararlanmak ister (itibar-1 istihdam). Bu da insanlarin ortak se-
kilde bir araya gelerek birbirlerinden faydalanmalari disinda miimkiin olmadigindan insan
toplumsal yasama yonelir; herkesin yararim garanti edecek bu yapi iginde kendi yararim
ister (itibar-1 igtima/topluluk).

2- Hiisiin/lyilik ve Kubuh/Kétiiliik

Deger kavramlarindan s6z ederken karsimiza ¢ikan énemli konulardan biri, bunlarin
hiisn- kubuh/iyilik ve kétiiliik konusuyla ne sekilde irtibat1 oldugu hususudur. Dolayisiyla
Allame’nin sosyal adalet teorisinde iyiligin kaynagi ve adaletin degerinin yani sira onun 1t-
lak veya goreceligi incelenmelidir. Bu yiizden bahsimizin devaminda Allame Tabatabai’nin
hiisn-ii kubuh/iyilik ve kotiilitk hakkindaki goriisiinii sunacagiz; béylece onun sosyal ada-
let goriisiiniin incelenmesi igin gerekli altyapiy1 olusturacagiz.

a) Hiisiin ve Kubuhun/lyilik ve Kétiiliigiin Boliimleri

Allame Tabatabai hiisnii/iyiligi iki kisma ayirrmstir: “Haddizatinda bir fiile sifat olan
iyilik ve ortaya ¢ikan bir fiilin lazim ve ondan geri kalmayan sifati olan iyilik” 4 (A.g.e:
317) Birinci hiisiin/iyilik fiilin zti sifati olup onun tabiatindan kaynaklanr. ikincisi, fii-
lin giizelligi olup ortaya gikis merhalesinde ve amel makamindadir. Tabir yerindeyse salt
itibar? iyiliktir. Her fiil zatinda iyi veya kotiidiir. Bununla birlikte her fiil — hatta kotii fiil
olsa bile — onu igleyen sahis tarafindan iyi olduguna inanilir ve giizelligi itibar (farz) edi-
lir. Binaenaleyh hiistin ve kubuh (iyilik ve kotiiliik), (haddizatinda) zati ve (ortaya ¢ikis
merhalesinde) itibari olmak iizere iki kisma ayrilir.

b) Hiiisiin ve Kubhun (iyilik ve Kotiiliik) Tanmm
Hiisiin ve Kubhu Zati

Allame’nin goriisiine gore topluluk olugturmadaki hedef insan tiiriiniin saadetidir. O,
hiisiin ve kubhun bu esasa gore tammlanmasi gerektigine inanir. Yani insam saadete ulas-
tiracak her sey giizeldir, bu hedefe zarar verecek ve bedbahthiga sebep olacak her sey ise
cirkindir. (Tabatabai, 1417, c.1: 380; Musevi Hemedani, 1374, c.1: 571). Makdl-i sani-yi

4 _ Bu taksim kubuh/cirkinlik hakkinda da gecerlidir.
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felsefi babinda itibarf algilar hakkinda yaptigimiz {i¢ tanimin sonunda ifade ettigimiz niikte
(insan ve topluma ait) saadet/mutluluk ve sekavet/mutsuzluk — ki burada giizellik ve ¢ir-
kinligin tanimina mihenk tagi olmustur — tamamen insana ve onun zihnindeki itibara (ta-
savvura) bagh degildir. Tam aksine bunlar gercek mefhumlardan olup insandan bagim-
sizdirlar. Bunun gostergesi sudur ki saadete ulagmak ve sekavetten uzaklasmak her fiille
ve her tiirlii davramsla uyusmamaktadir. (A.g.e:).

Hiisiin ve Kubhu itibari/Farazi lyilik ve Kétiiliik

Allame, hiisiin ve kubh-u itibarinin tahlilinde sdyle der: Biz, dogal olaylar ve 6zellik-
lerden (kokular, renkler, tatlar ve ...) bircogunu severiz ve giizel goriiriiz; bircogundan da
nefret ederiz ve kotii sayariz.> Binaenaleyh iyilik ve kétiilikk dogal bir 6zelliktir; 6l¢ii bu
ozelligin akilla muvafakat etmesi veya etmemesidir. Allame, dogal 6zellikler ve keyfiyet-
lerdeki iyilik ve kotiiliik bahsinin ardindan fiillerdeki iyilik ve kotiiliige deginiyor. Dogal
keyfiyetlerde iyilik ve kotiltigiin kriteri, her keyfiyetin ona 6zgii idrak edici mekanizmayla
uyusmasl veya uyusmamasl oldugu gibi fiillerdeki iyilik ve kotiiliigiin de 6lgiitii bir fiilin,
onunla ilgili fiili gliciin muktezasiyla uyum icinde olmasi veya olmamasidir. (Tabatabai,
Bita:317) Dolayisiyla hiisiin ve kubhu itibari/farazi iyilik ve kotiiliik; “tabiatla uyusmak
veya uyusmazhk” anlamina gelir.

Daha once de isaret edildigi gibi her fiil, haddizatinda iyi veya kotiidiir. Fakat amel
asamasinda insan, her fiili — her ne kadar zatinda kotii olsa da — iyi telakki (itibar) ederek
yapar. Ayn sekilde her terk etme (yapmama) durumu, fiili yapmamn kotii addedilmesi an-
lamina gelir. Bu telakkideki 6lciit, “fiilin tabiatla uyumu veya uyusmazhigidir”’. Buna gore
insan bir isi iyi sayar ve yapar ya da kotii goriir ve terk eder. Binaenaleyh hiisiin ve kub-
hun; “tabiatla uyum veya uyusmazIlik” olarak tamimlanmasi, “saadet veya sekavet/mutsuz-
luk sebebi” seklinde tamimlanmasindan bagka bir tamim degildir. Ashnda gercek maksat, in-
samn esya hakkinda zati iyilik veya kotiiliik telakkisini dayandiracag olciiyii zikretmektir.

¢) Hiisiin ve Kubhun Itlak veya Goreceligi
1- Hiisiin ve Kubhu Zatinin Itlak ve Goéreceligi

Daha evvel de ifade ettigimiz gibi “Usulu Felsefe”de itibari algilardan s6z etmemizin
sebebi bilginin sabit ve degisken olusundan dolayidir. Sabitlik ve degiskenlik meselesi,
bilgi (nazari hikmet) {izerinde ele alindig1 gibi deger (ameli hikmet) mevzusunda da ken-
dini gostermektedir. Bazilarina gore ahlaki/etik degerler ve degersizlikler (hiisiin ve ku-
buh); zaman, mekan, kiiltiirel kosullar, cografi sartlar ve benzeri durumlara gore degis-
kendir. Ahlak felsefesinde bu goriise “kiiltiirel gorecelik” (cultural relativism), bazen de
“etik gorecelik” (ethical relativism) denilir. Buna gore toplum tarafindan kabul gérmiis sey

> - Allame’nin daha sonra getirdigi aciklamalar 1s1ginda burada hiisiin ve kubuh hakkinda sundugu tamm

ortaya ¢ikmaktadir. O da sudur: Sevdigimiz (bizim tabiatimizla uyusan) seyi iyi goriiriiz; nefret ettigimiz
(tabiatimizin tiksindigi) seyi de kotii goririiz.
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iyi sayilr. (Glancer, 1392: 41 ve 334). Allame “itibari kavramlar” bahsini burada da aca-
rak sunu belirtiyor ki itibar? kavramlardaki degisim; bizim yapip karar verdigimiz bir de-
gisimdir, deger kavramlarimin zatindaki bir degisim degil. Yani degisen; hiisiin ve kubhu
itibaridir, hiisiin ve kubhu zati degil. Itibar; bir kavramin misdaka tatbikidir. Hiisiin ve ku-
buhtaki ihtilaf, tatbiklerde ortaya cikan ihtilaftir. Dolayisiyla buradaki ihtilaf sugravidir;
yani misdakin teghisi ve tatbikinde meydana gelen bir ihtilaftir, kubravi ve kavramsal de-
gildir. (Tabatabai, 1417, ¢.1:381; Musevi Hemedani, 1374, c.1, s.572; Tabatabai, 1362:
135). Allame, hiisiin ve kubhun (zati) 1tlagim ispat icin su istidlalde bulunuyor:

1- Toplulugun hedefi beger tiirtiniin saadetidir;
2- Bu hedefle uyumlu olan her sey iyidir, bununla uyusmayan her sey kotiidiir;

3- Saadet her tiirlii fiil ve davramsla uyusmaz. Aksine daima birtakim fiiller vardir ki
onlar1 yapmak insani saadete ulastirir ve netice itibariyla bunlar iyidirler. Birtakim fiiller
vardir ki onlar1 yapmak sekavete/mutsuzluga yol acar ve netice olarak bunlar kétiidiirler.

Eger boyle olmasaydi; o zaman begerin ve toplumun saadetiyle uyusmayan hicbir fiil
olmamasi gerekirdi; halbuki vardir ve hi¢ kimse bunun aksini diistinmemektedir. Su halde
her tiirlii sartlar altinda ve her toplumda hiisiin ve kubuh (iyilik ve kétiiliik) s6z konusu-
dur. Neticede iyilik ve kotiiliik mutlak ve daimi sekilde mevcuttur.

2- Hiisiin ve Kubhu itibarinin Itlak ve Goreceligi

Allame Tabatabai’ye gore bir toplumda fazilet addedilen seyin bagka bir toplumda re-
zalet say1lmasi, toplum hitkmiinden kaynakl bir ihtilaf degildir. Yani bir topluluk fazilet-
lere tabi olmay1 gerekli sayarken bagka bir toplulugun ayni faziletlere tabi olmay1 gerek-
siz ve liizumsuz gormesi s6z konusu degildir. Aksine buradaki ihtilaf misdakin teshisi ve
hitkmiin ona tatbiki {izerindedir. Bagka bir ifadeyle ihtilaf hiisiin ve kubhu zati {izerinde
degil, bilakis hiisiin ve kubhu zatinin misdak {izerindeki itibarindadir. Allame toplumla-
rin; adalet, iffet, haya, kanaat, tevazu ve diger ahlaki sifatlar tizerindeki ihtilafim, misdak-
lardan kaynaklanan bir ihtilaf olarak gérmektedir, bu sifatlarin fazileti ve giizelliginden
kaynakh bir ihtilaf degil. (Tabatabai, 1417, c.1: 381; Musevi Hemedani, c.1: 572-573).

Allame’nin faziletler konusundaki ihtilafin misdakla ilgili olup hiikiimden kaynaklan-
madigina dair istidlali sudur: Bu faziletler ashnda tiim toplumlarda ve biitiin kavimlerde
kabullenilmis bir husustur. Ornek verilecek olursa mesela; herkes hakim ve yargicin iffetli
sekilde verdigi hitkmii 6ver, bagimsizhig1 savunur, medeniyet ve kutsallardan 6vgiiyle s6z
eder, bir kisinin yasal haklariyla yetinmesini begenirler ve toplumun 6nderleri karsisin-
daki tevazudan hoslanirlar (Tabatabai, 1417, c.1: 381). Goriildiigii gibi bu ahlaki faziletler
0Oziinde tiim begeri toplumlarda iyi sayllmaktadir. Binaenaleyh ihtilaflar misdaklara iligkindir.

Allame’nin goriigiine gore insanlarin yagadiklari cografi ortam ve yasam tarzlar bir-
takim 0zel gereksinimleri icap eder ki bu degiskenligin neticesinde her bélgenin akil in-
sanlan nezdinde bazi 6zel ve birbirinden farkh gelenek-gtrenekler, normlar ve kiiltiir-
ler ortaya ¢ikar. Bu da yerine gore bazen bir fiilin, bir bolgede iyi sayilirken bagka bir
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mintikada kotii karsilanmasina sebep olabilir. Bu sundan dolayidir ki bir fiil bir numarali
bolgede, yasam ortarm ve kiiltiirel gereksinimlerle miitenasip olup tabiata uygun; kemal
ve saadete ulasmada lazim sayilirken iki numarali ortamda onu terk etmede bu 6zellikle-
rin oldugu varsayilmaktadir. (Ayni, 1362: 137-140).

3- Sosyal Adalet Goriisti

Allame’nin sosyal adalet teorisini dayandirdigi ii¢ temel esas daha 6nce incendi. Bu te-
mel esaslara gore insamn, gercek kavramlar ve algilarin yani sira pratik yasantisindaki ih-
tiyaclarim gidermek i¢in kendisinin kurguladigi ve “itibar” ettigi bir dizi kavramlar ve al-
gilar da vardir. Bu kavramlar; “genel anlamda itibari” olan felsefe ve mantiktaki makdlat-i
saninin karsisinda olup “6zel anlamda itibar?” veya “salt itibari” diye adlandinhr. insan
kendisini sevme icgiidiisii tastyan bir varlik olmakla birlikte bu yoniiyle her seyi kendi-
sine mal etmeye meyillidir. O, bizzat kendi ihtiyaclarim gidermek icin her seyi ve her kesi
kendi hizmeti altina almak ister; zira tek bagina tiim ihtiyaclarini temin edememektedir.
Iste tam burada insan, toplulugun teskil edilmesinin liizumunu anlar ve “ortak toplumsal”
hayati kabullenmek zorunda kalir. Oyle ki insanlar bu toplumda sirf birbirlerinin yaninda
yer alan ama birbirlerine higbir sekilde ihtiya¢ duymayan daginik araziler gibi degildirler.

Insanlarin ortak toplumda bir araya toplanmalan siiriideki koyunlarin bir araya top-
lanmasina da benzemez. Insan toplumunun esasmy; irtibat, yardimlasma ve isbirligi olus-
turur. Zira bu olmadan toplumun olugmasindaki hedef — ki insamn birbirine yardim ede-
rek ihtiyaclarimn giderilmesidir — gerceklesmez. Fakat is bununla da bitmiyor; insandaki
hiibbiizzat (kendisine duydugu sevgi), onu su sekilde yonlendirir: Sen digerlerinden azami
diizeyde faydalanmalisin ama bu fayday elde ederken onlarin senden en az diizeyde ya-
rarlanmalarim saglamalisin. Insan dogasi hizmet almaya egilimlidir, hizmet etmeye degil.
Bu egilim tiim insanlarda oldugu icin onlar arasinda beka ve menfaat ¢atismasim ortaya
cikarir. Insan sunu idrak etmektedir ki eger bu sorun halledilmezse toplumun mevcudiyeti
tehlikeye diiser; insani yardimlagmayla kurulmus bir toplum darmadagin olur ve sonugta
toplumun tesekkiilii ile insana ulasacak yararlarin hepsi elinden cikip gider.

Bu sartlarda insan adaletin degerini, onun herkes tarafindan riayet edilmesinin lizu-
munu ve adaletin toplumda koklesmesinin 6nemini anlar, ¢aresiz ona teslim olur, toplum
icinde riayet edilmesi icin gerekli programi kabul eder. Burada insan adaletin iyi, zulmiin
ise kotii oldugunu itibar eder. (Ayni, 1392 b:145) Soyle ki toplumdaki kosullarin herkesin
kapasitesi ve liyakati 6lciisiinde yararlanabilecegi bir duruma getirilmesini ister ki bu sos-
yal adalettir ve giizeldir. Eger toplumda kosullar sosyal adaletin saglanmasi icin gerekli ze-
mini olusturamazsa bdyle bir toplumda vuku bulan sey zuliimdiir ve kotiidiir. (Ayni, Bita:
322- 323). Insanlarin adaletin degerini idrak etmeleri ve ona yonelislerine iliskin Allame
Tabatabai’nin sundugu analizin ardindan adalet babinda yaptig1 bazi bahisleri getirecegiz.

a) Adalet Kavranm

Allame’nin sosyal adalet teorisi iizerinde yapilan kapsamh bir incelemeye onun aci-
sindan adaletin konseptolojisiyle; yani bu kavramin manasiyla baslamak gerekir. Adalet
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kavraminin manasi ii¢ eksende; adaletin tanimi, adaletin boliimleri ve adaletin diger kav-
ramlarla nispeti mihverinde agiklanmaktadir (Vaizi, 1393: 53) ki burada s6zii uzatmamak
icin ilk iki mihvere deginecegiz.

Adaletin Boliimleri ve Tanimlari

Konunun devaminda adaletin taksimlerinden ikisine deginecegiz: 1. Zati Adalet ve
Itibarf Adalet 2- Ferdi Adalet ve Ictimai Adalet.

1- Zati Adalet; Sudur Merhalesindeki (itibari) Adalet: Bu taksimi aciklamadan 6nce
sunu hatirlatmakta yarar goriiyoruz ki Allame hiisiin ve kubhu (iyi ve kotiiyii) zati ve itibar
(fiilin ortaya ¢ikis makaminda) seklinde taksim etmistir. (Tabatabai, Bita: 316-317) Adale-
tin hikmet, secaat ve iffetin yaninda dort asil faziletten biri oldugu dikkate ahndiginda bun-
lar iyiligin misdaklaridir (Ayni, 1417, c.1: 371 ve 380; Musevi Hemedani, 1374, c.1: 560
ve 571). Dolayisiyla o da “hiistin/iyilik” gibi zati ve ortaya ¢ikis makaminda itibarl olmak
tizere iki kisma ayrilir. Adaletle hitkkmetmek bizden sadir olan bir fiil olup itibar? adalettir.
Yani her fiil haddizatinda ya adaletlicedir veya adaletsizcedir ama sudur makaminda insan
onun adaletlice olduguna hitkmeder ve neticede iyi oldugu icin onu yapar. Allame Usulii
Felsefe’de itibari algilar bahsinde itibarf adaletten soz eder. Yine orada adalet icin iyiligin
itibar (farz) edildigini soyler (Tabatabai, Bita: 323). Sosyal adaleti de “yararlanma ve toplu-
mun” yaninda sabit itibarlardan biri olarak tamimliyor (Aym: 324). Ne zaman fiil makamin-
dan bahsedilirse iyilik, adalet ve diger tlim kavramlar itibari olur. Bir kavramin itibari olu-
sundaki genel kaide sudur: Aktif kuvvetler bir sekilde onun iizerinde etkin olmus ve onda
“gerekir” nispeti [yapmak veya yapmamanin gerekliligi] farz edilebilmektedir (Ayni: 312).

Iyilik ve kotiiliikteki zati ve itibarinin arasindaki irtibat mantik ilmindeki “umum ve
husus min vech” (eksik girisimcilik) tiiriindendir. Zira bir fiil gercekte kotii olabilir ama
onu iyi sayabilir ve yapabiliriz. Veya bir fiil zatinda iyi olabilir ama onu kétii sayip yap-
maktan kaginabiliriz (Ayni: 318). Bu konunun mantik ilmindeki aciklamasi su sekildedir:

(1) Baz zati iyilikler itibari iyiliktir. (Hiisnii itibari onlara taalluk etmektedir).

(2) Baz zati iyilikler itibari iyilik degildirler.

(3) Ote yandan baz itibari iyilikler aym zamanda zati iyiliktirler.

(4) Baz itibari iyilikler zati iyilik degildirler.

Iki kavram arasinda béyle bir irtibat oldugunda onlar arasinda “umum ve husus min

vech (eksik girisimcilik)” nispeti vardir. Binaenaleyh zati adaletle itibarl adalet amel ma-
kaminda bir araya gelebilir.

Zati Adaletin Tamimi: Allame; “adlin” gercek (zati) manasimin “igler arasinda miisa-
vat ve muvazene kurmak” oldugu goriisiindedir. Soyle ki her seye layig1 oldugu seyin ve-
rilmesiyle onlar arasinda bulunduklar konum ve liyakatlerine gore tevaziin/denklik olus-
turulur. Daha sonra Allame, adlin genel olan ger¢ek manasindan istifade ederek adaleti;
itikat, birey ve toplum olmak iizere {i¢ alanda tanimliyor ki biz konumuzla alakal olan
ikinci ve ticlincli tammlamay1 kendi yerinde getirecegiz.
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itibari Adaletin Tammu: Hiisiin ve kubhu itibarinin taniminda gecti ki aslinda hiisiin
ve kubhu itibari, hiisiin ve kubhun bagka bir tiiri degildir. Aksine sadece bir sahsin bir
fiil hakkinda itibar (farz) ettigi iyilik veya kotiiliiktiir. Aym sey itibarl adalet konusunda
da gecerlidir. itibari adalet, zati adalet karsisinda ve ondan bagimsiz bir tiir degildir. Bi-
naenaleyh itibarf adalet su sekilde tanimlanabilir: Bir sahsin bakis acisina gore belli bir
fiil igin farz edilen ve varsayilan adalettir. itibarl adalet gercekte “ameli” bir tammdur; iti-
barin bir misdakini, yani adaleti itibar (farz) etmektir. Burada tamm yapilan sey adaleti
“itibar (farz) etmektir”; adalet itibar ederek onu 6zel bir fiil {izerinde varsaymaktir. Bir
fiili adaletlice saymak ve onu adaletli bir amelin misdaki kilmaktir. Burada adalet kendi
zati manasina sahiptir; kisi bu zati manay1 herhangi bir fiil {izerinde itibar (farz) ediyor.
Bu varsayim gercekle intibak edebilecegi gibi gercege aykir da olabilir. Nasil ki Allame
Tabatabai, tabiatla uyusmasi veya uyusmamasini hiisiin ve kubhu itibarinin tamiminda
getirmisti. Lakin orada acikland: ki bu, aslinda bizim tarafimizdan iyi ve kotii icin itibar
(farz) edilen bir kriterdir. Burada da onu fiiller hakkinda itibar (farz) edilen adaletin 6l-
clitii olarak gormek gerekir.

2- Ferdi/Kisisel Adalet; ictimai/Sosyal Adalet: Allame Tabatabai, el-Mizan kitabinda
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder..” (Nahl 90) aye-
tinin ayetinin tefsirinde adaleti iki kisma taksim etmistir: insanin kendi nefsine olan ferdi/
kisisel adaleti ve insanin baskasina nispet olan ictimai/sosyal adaleti. Daha sonra ayette
emredilen adaletten ayetin akisina bakildiginda ictimai/sosyal adaletin kastedildigini vur-
gularmstir. Zira Nahl suresinin 90 ila105. ayetleri, beseri toplum igin temel ehemmiyete
haiz olan birtakim konular1 agiklamaktadir. (Tabatabai, 1417, c.12: 330-331; Musevi He-
medani, 1374, c.12: 477-478).

Ferdi/Kisisel Adaletin Tanimi: Allame’nin, adlin gercek manasindan istifade ederek
tanimladig adaletin ikinci alam, ferdi/kisisel adalettir. Bireyin fiillerindeki adl sudur: In-
samn kendi saadetine sebep olacak isi yapmasi, nefsani istege boyun egmek sayilan ve
neticede kisinin bedbahthgina/mutsuzluguna sebep olan amelden kaginmasidir. (A.g.e:).

ictimai/Sosyal Adaletin Tamm: Adaletin iiciincii havzasi, sosyal adalet alamdir. in-
sanlar arasinda adalet su anlamdadir: Herkes aklin, seriatin veya orfiin hitkmiiyle hak et-
tigi yerde olmalidir. Bu esasa binaen iyi bir is yapana iyilik edilmeli, kotii i¢c yapan ise
cezalandirilmalidir; mazlumun hakk: zalimden alinmal ve kanunun uygulamasinda kim-
seye ayricalik tamnmamahdir. Nihayetinde Allame daha 6nce ifade edilen, 6zellikle ad-
lin gercek manasina istinaden sosyal adaleti su sekilde tanimhyor: “Sosyal adalet sundan
ibarettir: Toplumdaki bireylerin her biriyle hak ettikleri sekilde muamele edilmesi ve la-
yik olduklan yerde yer almalandir.” (A.g.e:).

Sonugta Allame’nin adalet hakkindaki tammu, batida ve Islam diinyasinda meghur olan
tammdan; yani “her hak sahibine hakkinin verilmesinden” bagka bir sey degildir. (Vaizi,
1393: 54). Bu, siiri bir tamm olup adaletin muhtevasina dair; mesela “herkesin hakkinin
Olgiisti ne sekilde ve hangi kistas veya kistaslar esasina gore tayin edilir konusunda” hig-
bir sey soylememektedir (Ayni: 56-57 ve 126-127). Allame’nin tiim tanimlarindaki 6zel-
liklerin siirf olugu adalettendir.
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b) Adaletin Giizel ve Degerli Olusu

Burada iki konu incelenecektir: 1. Adaletin giizel ve degerli olusunun kaynag ve se-
bebi 2. Adaletin giizel olusunun 1tlak ya da goreceligi. Zati adalet ve itibari adaletten s6z
ederken her iki konuya da deginecegiz.

Zati Adalet

1. Zati Adaletin Giizel, Degerli Olusunun Kaynag ve Sebebi: Allame’nin “Siip-
hesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi emreder...” (Nahl 90) ayeti
hakkindaki tefsirine gore adaletin giizel olusu iki burhana dayanmaktadir: Biri zati ada-
let, digeri ise itibarl adalet hakkinda olan bu iki burhanm kendi yerinde getirecegiz. Ona
gore insanin bireyselligi her seyden 6nemlidir. Fakat sahsin saadeti onun yasadigi liyakatli
bir topluma baghdir. Bozuk bir camiada bireyin saadet ve kurtulusa ulasmasi ¢ok zordur.

Allame’nin birinci istidlali su esas {izerine kurulmustur:
(1) Bireyin saadeti toplumun salahina/diizgiin oluguna baghdir;
(2) Toplumun salahi igin bagh oldugu en 6nemli sey ise (sosyal) adalettir;

Binaenaleyh bireyin saadeti adalete baghdir. (Tabatabai, 1417, c.12: 330; Musevi He-
medani, 1374, c.12: 476).

Bu istidlale (adalet bireyin saadetinin amillerindendir) sunu ekliyoruz: Bireyin saade-
tine sebep olan sey iyi ve giizeldir, o halde ictimai/sosyal adalet giizeldir. (A.g.e: c.1: 380;
ayny, c.1: 571). Boylece su neticeye variyoruz: Adalet, 6zellikle de sosyal adalet, insan sa-
adetinin gereksinimi oldugu icin zat: itibartyla degerli ve giizeldir.

Burada dikkate sayan bir niikte vardir, o da sudur: Allame’nin Usulii Felsefe’de ge-
tirdigi insamn, istihdam/yararlanma huyu vasitasiyla adaleti riayet ve uygulamanin ge-
rekliligine ulastigina dair getirdigi analiz, gercekte insanin zati adaletin degerini nasil id-
rak ettigine dair bir analizdir. Insan toplumda sahsi cikarlan ve yararlaria ulasmak icin
kendisini adaleti riayete, adaleti kabule ve adalete boyun egmeye® mecbur goriir. Bina-
enaleyh Allame bu analizde adaletin degerini agiklama sadedinde degil ki su elestiri ge-
tirilsin: “Demek ki adaletin zatl degeri yoktur ve onun hiisnii/giizelligi, sif insanin zo-
runlulugunun mahsuliidiir.” Allame’nin tahliline gore zorunluluk, adaletin zati degerinin
anlagilmasina sebep olan bir etken ve gecittir; insan1 adaleti saglamaya ve sosyal adaleti
kabule iter. Buradan adaletin giizelliginin zorunluluktan bagka bir temeli olmadig1 sonucu
¢ikmaz. Nitekim insanlarin ¢ogunlukla karsilastiklar1 soyle bir gercek vardir: Onlar ¢ok
zor durumlarda ve tabir yerindeyse bicak kemige dayandiginda, tiim careler tiikendiginde
Allah’in varligi ve O’nun degerini kavramakta, O’na yonelmekte, velayetine teslim ol-
makta ve O’na ibadet etmektedirler. Ama bu, Allah’in; insanmin zorunlulugu disinda hig-
bir hakikat ve degeri olmadig1 anlamina gelmez.

6 _ Allame “Risale-i Der Bare-i Vahy” eserinde bu tabiri kullanmistir. Sosyal adaleti kabullenmek ve onu

riayet etmenin insan icin bir zorunluluk olduguna dikkat cekerek soyle demistir: “Insan zorunluluktan bu
ortakliga dayali topluma ve onun ardindan gelen sosyal adalete boyun eger (Tabatabai, 1392 b:145).
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2. Zati Adaletin Giizel Olusunun Itlak veya Goreceligi: Bir: Daha 6nce su neti-
ceye vardik ki adalet zatinda degerli ve giizeldir. Hiisiin ve kubuh bahsinde de hiisiin ve
kubhun zatinda mutlak ve degisken olmadig: sabit oldu. Binaenaleyh zati hiisniin/iyiligin
musdaki olan zati adaletin degeri, iyi olusu ve istenilirligi mutlaktir.

Iki: Aym sekilde adaletin de zatl degeri vardir; zira insanin saadeti icin gereklidir. in-
san daima ve her kosulda kendi saadetini ister. O halde adalet daima ve her kosulda giizel-
dir, degeri siirekli ve mutlaktir. Allame suna inanmaktadir ki insanlarin arasinda adaletin
glizel oldugu hususunda hicbir ihtilaf yoktur. (Aym, c.12: 331; ayni, c.12: 478). Konunun
devaminda su soruyu ele aliyoruz: O halde ihtilaflar nereden kaynaklaniyor?

Ug: Allame’nin adalet hakkindaki tammu (igler arasinda miisavat ve muvazene) ve
onun 6zellikle sosyal adalete iliskin tanimi; mesela “hak olan bir seye iman etmek”, “sa-
adete sebep olan isi yapmak ve mutsuzluga yol acan isi terk etmek”, “herkesin layig ol-
dugu yerde olmasi1” hepsi somut ve gercek konulara matuftur. Binaenaleyh bu tammlara
mutabik olan adalet kavrami, genel anlamda itibari olup makdli saniyi felsefidir; somut
bir vakadir ve dis dleme matuftur, dar anlamda itibari (salt itibari) degildir. Dolayisiyla
onu igler ve fiillerin derununda gizli olan adalet seklinde tammlamak miimkiindiir. Bu ta-
nimlarin gercege matuf olmasi su agidandir ki isler arasindaki miisavat ve denge somut
bir seydir; onlar arasinda rastgele bir itibar (varsayim) dengeyi saglayamaz. Ayrica her fiil
insamin saadetiyle muvafik degildir. Aksine bir fiilin saadet veya sekavet vesilesi olmasi
bizzat fiilin kendisine baghdir. Hakeza insanlarin layik olduklar gercek konumlar ve li-
yakatleri, herkesin gercek 6zellikleri ve yeteneklerine baghdur, sirf bagkalarinin veya sah-
sin istegi, zihniyeti ve itibar etmesine degil. Binaenaleyh Allame’nin adalet hakkindaki ta-
mmlamasi da adaletin degerinin mutlak ve zati olduguna delalet etmektedir.

itibari Adalet

a) ftibari Adaletin iyi ve Degerli Olusunun Kaynag ve Nedeni: Simdi Allame’nin, Nahl
suresi 90. ayetin tefsirine dair s6ziinden anlagilan ikinci burhanina deginecegiz. Daha evvel
de itibari adaletin taniminda beyan edildi ki bir fiilin tabiata uyumlu olmasi itibari adaletin
olgiitiidiir. Bu niikte dikkate alindiginda Allame’nin sonraki istidlalini su sekilde yazabiliriz:

(1) Adalet nefse (tabiata) uyumludur;

(2) Tabiata uyumlu olan ve nefsin temayiilii olan sey itibari anlamda giizeldir;

O halde adalet itibarf anlamda giizeldir.

Binaenaleyh itibari adalet tabiatla uyum icinde oldugundan dolayi itibari anlamda da
glizel ve degerlidir. (Ayni: 331; Ayni: 478).

Itibarf adaletin giizelliginin kaynagina dair su sekilde de istidlal edilebilir:

(1) itibarf adalet, tiim insanlarnin deruni isteklerine erismeleri, yani saadet ve kemale
ulagmalari icin ortaya konan gabadir;

(2) Saadet ve kemale ulastirma istikametinde olan her sey giizeldir. O halde itibari ada-
let giizeldir. Her ne kadar bu ¢aba bircok olumlu ¢aba gibi istenen sonuca belki de ulas-
mayacaktir.
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b) itibari Adaletin Itlak veya Goreceligi: Adaletin giizel oldugu konusunda ara-
larinda ihtilaf olan iki kisi dahi bulunmaz. Insanlarn ihtilafi adaletin misdaklarindadir
ki bu da onlarin yasam tarzi ile alakahdir. (Ayni: 331; Ayni: 478). Binaenaleyh bura-
daki ihtilaflar da aynen hiisiin ve kubuh meselesindeki ihtilaf gibi tamamen misdaklar-
dadir. Hiisiin ve kubhu itibarinin goreceligi hakkinda yaptigirmz agiklama, itibari ada-
letin goreceligini de aciklamaktadir. Insanlar muhtelif egitim, ortam ve kiiltiirlere sahip
olduklar icin dogal olarak saadet ve kemal konusunda, yasam tarzi ve onlari istedik-
leri saadet ve kemale ulastiracak fiiller hakkinda farkli goriisler ve egilimlere sahiptir-
ler. Dolayisiyla “her insan kendi zevk ve karihasina gore bir fiili, kendisinin kemal ve
saadeti veya onu kemal ve saadete ulastiracak bir amil zannedebilir.” (Tabatabai, 1362:
135) Bu yiizden cesitli insanlar hatta bazen bir sahis farkli zaman ve kosullarda birbi-
rinden farkli ve birbiriyle celisen fiillere; iyilik, adalet ve diger deger ifade edici kav-
ramlan itibar (farz) edebilir. Esasen “itibar (farz) etmede” kisisel ¢ikarlar, temaytiller
ve gorlsler etkin oldugu i¢gin gorecelik de vardir ama itibar (farz) edilen sey; zati iyi-
likten, zati adaletten ve ... bagka bir sey degildir.

Sonug¢

Islami diigiiniirler arasinda sosyal adalet babinda teorilestirmeye yénelik calismalarin
bulunmadigi bir durumda Allame’nin adalet teorisi biiyiik bir ganimettir. O, her ne ka-
dar adalet konusunda Kur’an-i goriislere kifayet 6l¢iistinde tevecciihte bulunmus olsa da
adalet babindaki teorisi su avantaja sahiptir ki epistemolojik, antropolojik ve sosyolojik
felsefl temeller ve analizlere dayanmaktadir. Onun teorisi ile islam diinyasmdaki meghur
gorisler arasindaki tartismal farkhiliklardan bazilan sunlardir:

Saf, yenilikci ve ozgiir diisiinen felsefi diistince; meshur gortislerin inhisarini kir-
mak ve ayni sekilde dini olmasi kesin olmadig: halde dini telakki edilen seylerin inhi-
sarin kirmak. Bu goriis, dini ilimlere hakim olmay1 gerektirmekle birlikte secaat ve ce-
saret ister. Allame bize sunu 6gretmektedir: Insan dini diisiincelere bagh oldugu halde
felsefi diisiince yonteminden de faydalanarak durgunlugun sinirlarim asabilir; béylece
felsefi, kelami ve din tartismalara yeni imkanlar saglayabilir. Binaenaleyh Allame’nin
analizleri; “insan dogasi itibar ile medenidir” ve “insan fitr olarak adalete meyillidir”
diisiincesini, en azindan Islami diisiiniirler nezdinde meghur olan tefsirini zora sokmak-
tadir. Onun bu iki alandaki goriisleri islami adalet arastirmalarina yeni ufuklar acabi-
lir, islam alemindeki adalet arastirmasinin siddetle ihtiyac duydugu yepyeni ve genis
meydanlar olusturabilir.

Allame nezdinde adaletin dini ve felsefi agidan ¢ok degerli bir yeri vardir. Onun bakis
acisina gore en 6nemli Kur’ani emirlerden biri saadetli bir topluma sahip olmak igin sos-
yal adalet emridir. Onun insan ve toplum hakkindaki felsefi analizi esasina gore bitmek
tiikkenmek bilmeyen yok edici catisma ve kargasayr medeni ortaklik ve huzura doniistiire-
cek tek sey, insanlarin adalete boyun egmeleridir. S6yle ki insanlarin hem kendileri ada-
leti saglamali, hem de digerlerinin ve toplumun adaletli davraniglarim kabullenmelidirler.
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Allame, adil bir toplum olmadan insanin saadete ulasmasinin ¢ok zor oldugunu diisiin-
mektedir. Adalet, Ademoglunun asi dogasim kontrol etmek icin giiclii ve etkili bir dizgin-
dir. Allame adalet hakkinda kendi goriisiinii ortaya koyarken acikca kapsayici bir adalet
teorisinden beklenen temeller ve bazi mihverlere deginmistir. Elbette ilmi calismalarla su
da asikar edilmelidir ki acaba Allame’nin acikga ifade ettigi temeller ve mihverlerin yam
sira onun adalet konusuyla bir sekilde ilintisi bulunan diger bahislerinden agikca dile ge-
tirmedigi ama adalet arastirmasi bahsinde incelenmesi zaruri olan bazi goriisleri istinbat/
elde etmek miimkiin miidiir?
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Molla Sadra ve Allame
Tabatabarye Gore Saadet

Doc. Dr. ibrahim Yakubi*

Ozet

Saadet ve sekavet meselesi felsefl ve kelami agidan nemli konulardan biridir. Bu yiizden saadetin ne
oldugu bilinmelidir; lezzet, hikmet, hayir ve ilim midir yoksa bunlarin hepsini igine alan daha kamil
ve kapsayic bir sey midir? Saadet insanin mutlak amaci ve nihai istegidir. Saadet, insanlarin bilerek ya
da bilingsizce pesinde olduklan seydir. Gergek insani sezgiler ve egilimler de bunu dogrulamaktadir.
Saadet, yaratilis hedefi ve insanin nihai kemaliyle uyum icinde olan seydir.

Binaenaleyh saadetli kimse Allah’a dogru mutlak kemal yolunda ilerleyen kisidir.

Bu makalede 6ncelikle saadet ve sekavet kelimelerinin liigat ve 1stilah manas: ele ahnacak. Daha sonra
Molla Sadra’min Hikmeti Miitealiye’de ve Allame Tabatabai’nin el-Mizan tefsirindeki goriisleri agik-
lanacak. Bunun yaninda bazi sorulara da cevap verilecektir, ezciimle; Saadet gercek ve mutlak isler-
den midir yoksa itibari ve gorece bir kavram mudir? Saadet zati bir sey midir yoksa sonradan elde
edilen iktisabi bir sey mi? Diinyevi bir konu mu uhrevi mi ya da hem diinyevi hem uhrevi mi? ide-
alden ibaret mi ya da ulagilabilir mi...?

Anahtar Kelimeler: Saadet, sekavet, Gergek ve itibarl kemal, cismani ve ruhani saadet.

Giris “Saad, hayir ve sevince delalet eden bir
temeldir. Nahs (ugursuzluk) kelimesinin
aksine saad, islerde iyilik anlamina gelir.”
(Ahmed b. Faris, 1422 H, s.459) “Saad,

tigat alimleri saadetin liigatte ha-
yir, seving veya islerde iyilik an-

lamina geldigini diisiinmektedirler. NN
liktir” (Ayni, 1414 H, 5.349).
Ahmed b. Faris, Mucemu Mekayisi’l-Lugat iyilikdr” (Ayni 5:349)
ve Mucmelu’l-Lugat kitabinda bu manaya Lisanu’l-Arab kitabinda iyilik manasinin

su sekilde igaret etmektedir: yani sira yardim ve destek verme anlamina

SN g g e e J L ool dau da isaret edilmistir. Bu kitapta sekavet, sa-
* adetin zidd1 ve nehs (ugursuzluk), saad ve

sVl & ool dadl 5 sl iyiligin tersi sayilmustr.

¥ Azadi islami Universitesi Ogretim Uyesi
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“Saad, bereket ve ugurdur; nehsin (ugur-
suzlugun) tersidir. Suudet (baht/sans/talih),
nuhusetin (ugursuzluk/talihsizlik/kismetsiz-
lik) ziddidir. Saadet (mutluluk), sekavetin
(mutsuzlugun) tersidir. Sansh/ugurlu/bere-
ketli giine “yevmi saad” ve sanssiz/ugur-
suz/talihsiz gline “yevmi nehs” denilir.
Is’ad, yardim etmek ve miisaaede destek
verme anlamuna gelir. (ibni Manzur, 2004
M, c.7, s.185).

Esasu’l-Belageti’z-Zemahseri, Sihahu’l-
Lugati’l-Cevheri, Misbahu’l-Muniri’l-
Feyyumi, “el-Ayn”ul-Ferahidi gibi diger
liigat kitaplarinda da benzer anlam goriil-
mektedir. Tyilik ve yardim manasim dikkate
aldigimizda sunu sdylemek miimkiindiir:
Arab, genel olarak kendisine yardim igin
gerekli sebeplerin olustugu kisiye “said”
vasfini vermistir. Bu yiizden ilahi bagart
ile uyumludur. Nitekim Mucemu’l-Vesit,
Kiilliyati Ebu’l-Beka ve Ragib’in Miifre-
dat kitabinda soyle gelmistir:

):>J| J:; Q;LP Ol A”H:\.ULM salau
Sjw\ oslas 9

“Saadet, Allah’m hayra ulagma yolunda
insana olan yardimdir; bunun zidd, se-
kavettir.” (Cem-i Ez Nevisendegan, 1383,
c.1, s.43).

Ancak tarih boyunca saadet deyimi hak-
kinda varliga ve insana bakis tarzindaki
mubhtelif diinya goriislerinden kaynakl bir-
birinden farkh analizler sunulmustur. Sa-
dece lezzet arayisinda kosturan ve lezzete

tabi olan anlayigi diisiik seviyedeki insanlar,
saadeti Aristo’nun dedigi gibi bir tiir lezzet
ve sehvet samrlar. Daha derin anlayisa sa-
hip olanlar ise lezzetin tesinde bir manay1
dikkate alirlar. Filozoflarn nazarnda, saa-
det varhgin hakikatleri hakkinda teori gelis-
tirme ve diisiinmek manasina gelir.

Fakat saadetin analiz ve yorumu hak-
kindaki bunca farkhliklara ragmen tiim fi-
lozoflar ve diisiiniirler su niikte tizerinde it-
tifak etmistir: Saadet, insamn nihai talebi ve
gercek kemalidir; tiim insanlar saadetin pe-
sindedirler ve saadet sandiklari seyin ardin-
dan hareket etmektedirler.

Dindarlar bu saadet ve kemali, Yiice
Allah’in tiim hakikatlerin ve islerin nihai
hedefi oldugu gercegini dikkate alarak yo-
rumlamaktadirlar. Dini olmayan tefsirde ise
bir tiir ahlaki yagsam seklinde agiklanur. ister
bu ahlaki yasami Aristoculara mutabik ola-
cak sekilde erdemli bir yasanti anlaminda

gorelim (Aristo, 1378, 1098 <1 1099 1)

ya da menfaatcilerin goriisiine mutabik ola-
cak sekilde daha ¢cok menfaate ulasarak lez-
zet ve zevk dolu bir hayat anlaminda gore-
lim, fark etmez.

Aristo ve aym sekilde Miisliiman filo-
zoflar, ezciimle Mola Sadra saadeti; bizzat
kendisi istenen nihai hedef veya en {istiin

hayr olarak gériirler (Aristo, 1378, 1095 1

17 ,#). Yani onun degeri zatidir, insan tim
faaliyetlerini ve cabalarini bu hedefe ulas-
mak icin tanzim eder. Bu hedefi ister deruni
kemal anlaminda yorumlayalim ki erdem-
lere sahip olmak veya nefsani taharet mana-
sina gelir; ister kemaller ve faziletlere mu-
tabik somut yasam anlaminda tutalim, her
haliikarda ¢ogunlukla Miisliimanlarin da mu-
vafik oldugu Aristo’nun yorumunda saadet
deruni kemaller olmadan tahakkuk etmez.
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Saadetten maksat nihai hedef veya mutlak
hayra ulagmaktir ki Allah insani buna ulas-
masl i¢in yaratrms, ona ulasabilme kabili-
yetini de insana ytiklemistir.

Saadet ve Hayir

Aristo ve Miisliiman felsefecilerden
onunla ayni goriiste olan biiytik filozoflar
soyle demislerdir: Hayr iki kisimdir; mut-
lak hayzr, izafl hayir. Mutlak hayir, tiim var-
Iiklarin hedefidir. Gergekte insan ve diger
varliklar topyekiin bu hedefe dogru hareket
halindedir. Zira her varlik dogasi geregi ve
icgtidiisel olarak kendisini tiim hedeflerin
hedefi olan mutlak hayra ulagtirma 6zlemi
icindedir. Kesinlikle tiim hedeflerin hedefi,
yani her varligin nihai hedefi, varligim 6zii
ve mutlak hayir olan Yiice Allah’a ulas-
makur. izafl hayir, insani veya her varhg
mutlak hayir ve kemale ulastiracak her ve-
siledir; ister ilim ve marifet gibi manevi bir
vesile olsun ister mal ve imkan gibi maddi
gii¢ olsun, fark etmez.

Ancak saadet, her bireyin amelleriyle,
iradi hareketi ve kendi tercihi olan fiillerle
Yiice Allah’in, onun fitratina ve zatina koy-
dugu kemale — yani insan tiiriine 6zgii ke-
male — ulasmasidir. Binaenaleyh hayir ile
saadet arasindaki fark konusunda style de-
nilebilir: Hayur, bireylere gore cesitli degil-
dir. Bilakis aym sekildedir. Yani alim ve
cahil olsun fark etmez; genel olarak biitiin
insanlar hayr aym manada goriir ve onun,
nihal hedefleri olmasinda aralarmda higbir
fark yoktur. Fakat saadet, bireylere gore
farklidir; zira her insan kendine has yon-
temi ile ona ulagmak ister ve birinin ken-
disi i¢in saadet olarak gordiigii seyi bagka
birisi saadet olarak gormez. (Muhakkik Ne-
ragi, Camiu’s-Saadat, c.1)

Saadet Hakkinda Ug Yaklagim

Filozoflar saadeti muhtelif suretlerde
yorumlamuglardir. Bazilar hedonik (hazcr)
bir yaklagimla meseleyi ele almis, bagka
bir grup ise onu nefsani faziletlerle ilintili
olarak yorumlamistir. Hazc1 yaklagimda
olanlar gercek saadet ve istenen hayri, his-
sedilen lezzetlerde gormektedirler. Bu tiir
lezzet amiyane tabirle miireffeh bir yasan-
tinin maddi olanaklarina sahip olarak daha
fazla mutluluga ulasmaktir. Bu felsefi yo-
rumda Mill ve Bentham gibi faydaci yak-
lagimdaki filozoflarla karsilagiriz. Mutluluk
ve iizlintiiden kagis, saadetin yorumundaki
bilesenler arasinda gelmistir.

Aristo’dan 6nceki Pisagor, Sokrat ve Ef-
latun gibi filozoflar saadeti sadece nefsin ke-
mali olarak goriiyorlardi; nefiste/ruhta hik-
met, secaat, iffet ve adaletin tahakkukunu,
onun saadeti addediyorlardi. Bu yaklagima
gore entelektiiel erdemin eksikligiyle ilgili
olan cehalet haric fakirlik, zayiflik, hasta-
Iiklar ve diger bedensel eksiklikler saadete
zarar verici unsurlar degildir. (Ibn Miske-
veyh, el-Fevzii’l- Asgar, s.53, Tusi, Bita: 84)

Aristo saadeti, erdemli bir yasam ya
da erdemler veya degerlere mutabik faa-
liyetler veyahut en {istiin fazilet, yani teo-
rik hikmet olarak tammlar. (Aristo, 1098,

13783 1099 1 ) Miisliiman filozoflarin
saadet hakkindaki yorumu, saadetin anali-
zinde dini temellerin etkisi nedeniyle olu-
san bazi farkliliklar gérmezden gelirsek
Aristo’nun yaklagimi ile ¢ok uyumludur.
Saadetin nefsani kemallerle olan baglantisi
nedeniyle filozoflar genellikle 6nce ruhu ve
onun giiclerini agiklarlar. ibn Miskeveyh
Tehzibii’l-Ahlak kitabinda su noktaya isa-
ret ediyor: Saadeti bilmek i¢in 6nce insan
ve ruh tamnmali ki saadetin anahtari elde
edilsin ve tecellisiyle ortaya ¢iksin. Ciinkii
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nefis/ruh, saadetin anahtari, erdemleri ka-
zanmanin yolu ve Ustiin insani yetenekle-
rin kaynag olarak kabul edilir. (Ibn Miske-
veyh, 1412 h, 5.27)

Hace Nasiriiddin, saadet hakkinda {iclincii
bir yoruma igaret etmistir ki aslinda ayr bir
yaklagim olarak telakki edilemez. Bu goriise
gore saadet, hem fiziki hem de ruhani boyut-
larin kemali olarak goriilmiistiir. Sadece ru-
hun kemali veya sadece bedenin kemali tek
bagina saadet vesilesi degildir. Ama fiziki sa-
adet veya hayirlann, (gercek) saadetin elde
edilmesinde dogrudan etkili olmadig1 dik-
kate alindifinda, bunlar saadetin bir parcasi
sayllmazlar. Bu goriisiin takipgileri; islerde
bagarl, inanglarin dogrulugu, ahlaki erdem-
ler, giizel davramslar, beden saghgi, zengin-
lik ve giizel iine sahip olmak gibi seyleri sa-
adetin birer parcasi olarak goriirler ve nihai
saadetin ruhsal ve bedensel tiim mitkemmel-
liklere ulagilmasiyla saglanacagina inamirlar.
(Ayny, s.85 ve 86 ve Ahlak-1 Nasiri, s.49).

Sadru’l-Mutallihin (Molla Sadra) de bu
konuda sdyle diyor: Kim binek ve barmag:
ihmal ederse onun yolculugu bitmez. Nefsin
his ve hissedilenlere baglilik haleti bitmedikge
her seyden kopup sadece Yiice Allah’a siiltik
olarak ifade edilen intikal gerceklesmez. Be-
deni salim, nesli daim ve tiirii korunmus se-
kilde kalmadikca diinyada maiset isi bitmez.
(Sadruddin Sirazi, 1362: 576 ve 577)

Giintimiizde basta tip olmak tizere ce-
sitli alanlarda ilmin ilerlemesi ile birlikte,
artik insanin fiziksel ve ruhsal boyutlarinin
birbiri tizerindeki karsilikli etkisi herkese
asikar olmustur.

Tam Saadet ve Saadetin Kemali

Hekim Tusi soyle der: Filozoflar su ko-
nuda ihtilaf etmiglerdir: Acaba insan tam

anlamiyla ve insana has saadete yasadigi
giinlerde ulasabilir mi yoksa boyle bir saa-
det ancak o6liimiinden sonra mi1 hasil olur?
Onlardan birinci grup su goriistedir: Be-
denin saadetten hicbir nasibi yoktur. Ruh
bedene muttasil oldugu siirece onun do-
gasindaki karanliga miipteladir ve zaruri
ihtiyaclan cok olacag icin mutlak surette
saadetli/mutlu olamayacaktir. Ciinkii mad-
denin eksikligi ve kusuru onu engellemek-
tedir. Ancak bu karanhklardan ayrilinca ce-
haletten temizlenir; sefas1 ve huliis cevheri
ile ilahi nurlara kabil olur, {izerine akil ismi
tam manastyla oturur. Dolayisiyla onlara
gore gercek saadet ancak 6liimden sonra
gerceklesir. (Tusi, Bita: 50)

Aristo ve takipgileri dediler ki: Bir sah-
sin bu dlemde hak goriislere inandigi, hayir
amelleri yapmaya 6zen gosterdigi ve tim
faziletleri kendinde toplamak istedigi halde
bedbaht olmasi; ancak 6liimiinden sonra bu
etkiler ve fiiller gecersiz kaldiginda da tam
anlamiyla saadetli/mutlu olmas: cirkindir.
Aksine onlar su gortistedirler: Saadetin de-
receleri ve mertebeleri vardir; caba ve gay-
ret 6lclisiinde hésil olur ve hayatta oldugu
stirece en son derecesi olan tam mutluluk
noktasina kadar devam eder ve tam mutlu-
luk elde edildiginde ise bedenin ¢oziilmesi
nedeniyle kaybolmaz. (Ayni: 51)

Thvan-1 Safa’ya gore saadet; diinyevi sa-
adet ve uhrevi saadet olmak tizere iki tiirlii-
diir. Diinyevi saadet; her varligin miimkiin
olacak en uzun siire, miimkiin olacak en tis-
tiin olanaklarla ve en tam sonuglarla diin-
yada kalmamasidir. Uhrevi saadet; her nef-
sin/ruhun sonsuza kadar en stiin hallerde
bulunmasidir. (Thvan, c.1, 5.246 Seccadi’den
naklen, 1373: c.2)

Farabi bu konuda soyle der: insan en-
telektiiel kemal seviyesine ulastiginda ve
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aktif akla baglandiginda kendi saadetinin
kemaline ulagmugtir. insanin gergeklestirdigi
akilal yolun sonu bu mertebeye ulagmaktir.
Sonugta hiikemanimn/filozoflarn 1stilahinda
gecen saadet kavraminin liigat anlamiyla
hicbir farki yoktur.

Molla Sadra’ya Goére Saadet

Saadetin tammi: “Her seyin saadeti; o
seyin kemaline (olgunluguna) ulasmasidir.
Sekavet ise bunun ziddidir. Zira viicut/var-
ik, kiilli sekilde hayir ve saadettir. Adem/
yokluk ise mutlak sekilde ser ve kotiiliiktiir.
Her varligin kemali onun hayridir. Eksiklik
veya zevali de onun serridir. Kemali derk
etmek lezzet verdigi gibi eksiklik veya ze-
vali derk etmek de derde diisiiriir, mutsuz-
luga sebep olur.” (Sadruddin Sirazi, 1391 H)

Molla Sadra bu konuda soyle diyor:
Her yetenegin saadeti, dogasinin gerektir-
digi seye ulasmasi ve onun kemalini elde
etmesidir. Her yetenegin kemali, o yetene-
gin kendi tiirlinden veya cinsindendir. Na-
sil ki sehvet ve saadetin kemali onun lez-
zetidir, 6fkenin kemali ve saadeti ise umut
ve arzu yanilsamasinin iistesinden gelmektir.
Ruhun akli mahiyetine gore kemali, aklilige
ulagarak Allah’in formlarina, varhk siste-
mine ve aktif akildan varligin 6ziine kadar
tim bedene ayna olmasidir. (Ayni: 1378 H
K, c.9, 5.7-126)

Felsefecilerin eserlerinde her yetenege,
onun kemaline orantili bir hazzin eglik et-
tigi dikkate alindiginda her potansiyelin ke-
mali, lezzetiyle bir sayilmugtir. Ote yandan
her giiciin hazzi, o giice uygun algiya gore
yorumlandigi igin sonug olarak her giiciin
mutlulugy, o giice uygun alginin anlam ola-
rak yorumlanmakta ve tamimlanmaktadir.
Ibn Sina hazzi/lezzeti, hayr idrak etmek ve

iyilige ulasmak olarak tammlar ki onu alan
icin hayir ve kemal sayllmaktadir. (Ibn Sina,
1379, c.3: 330) Molla Sadra da her yetene-
gin saadetini o yetenege uygun idrak olarak
tammhyor. Gergekleri idrak eden miidrikin
dereceleri oldugu gibi miidrekin de (varh-
g1n da) dereceleri ve birbirine iistiinliikleri
vardir; onlarm en istiinii Hakk-1 Evvel’in
viicudu, en agagida olam ise hissedilen var-
Iiklarn viicududur. Her seyin varhg: kendi
nezdinde lezzetli oldugu gibi, sebebinin
varlig1 daha da lezzetlidir; ¢iinkii bir seyin
nedeni, onun 6zii ve kemalidir. Demek ki
gercek lezzet varolustur; 6zellikle en kamil
varlik ve mutlak kemal olan gercek masukun
varhgidir. (Sadruddin Sirazi, 1383, c.9: 122)

Molla Sadra saadeti; diinyevi ve uhrevi
olmak tizere iki boliime ayirmms ve bun-
lardan her birini {i¢ kisma taksim etmis-
tir. Diinyevi saadet; bedenin saghgi, gecim
kaynaklan ve yasam i¢in gerekli olan sey-
leri kapsar. Ahiret saadeti; ilmi saadeti yani
ilim ve hakikat pesinde kosmay1 ve ameli
saadeti yani ilahi itaati icerir. Glizel erdem
ve ahlaklan kazanmak da ameli saadetin bir
parcasi olarak kabul edilir. (Sadruddin Si-
razi, 1387, c.6: 9-268)

Sonug olarak o, saadet veya kemal yo-
rumunda ruhun saadetini ilmi ve ameli ol-
mak tizere iki acidan ele aliyor ve kemale
ulagsmay1 veya lezzetleri idrak etmeyi en-
gelleyen faktorleri belirliyor. Fakat ruhun
bu diinyadaki saadeti; bedenin katihmiyla
ve onu bedenin zit ahlaklan arasinda va-
sita kilarak itidal ahlakina yoneltecek ey-
lemlerde bulunmasi ve bu ahlaki bir me-
leke haline doniistiirmesidir. (Aymi: 1378
H K, c.9, s.127) Demek ki saadet; ruha ve
onun agkin varolusuna, bilginin algilanma-
sina ve esyann hakikatlerinin bilgisine, akli
heyulalarin ve manevi varliklarn gozlem-
lenmesine 6zgiidiir.
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Eger ruh bedene giriftar olmus bir hal-
deyse, ilmin ve bilginin lezzetini derk ede-
miyorsak ruhun bulamkhigindan dolayidir.
Yoksa ruhun, Allah ilmi, melek ve kitap ilmi
gibi akil melekesinin tabiatinin gerektirdigi
bilgileri ve varhgm Vacibii’l-Viictid’dan ¢ik-
tigin1 anlamasi gerekir. Eger ruh, bedene dal-
maktan ve onun komplikasyonlarindan ko-
runursa vasfi miimkiin olmayan bir lezzete
ulasir. Binaenaleyh saadet, gercekleri idrak
etmede ruhun ulastigi kemaldir. Bu lezzet-
leri derk etmenin ancak ilimde kemale er-
mis kimse icin oldugu ise asikardir.

Molla Sadra’ya Gore Saadetin
Hakikati

Sadru’l-Mutallihin (Molla Sadra) saa-
deti; insan nefsinin kemal, seving ve mem-
nuniyete ulasmasi olarak goriir ki ruh an-
cak kemalle bulugunca ona nail olur. Bu
konuda soyle diyor: Varlik ve varolus ash
itibartyla hayir ve saadettir. Bunu idrak et-
mek de hayir ve saadettir. Fakat varlik ha-
kikati kemal ve noksanlik bakimindan farkh
dereceler ve muhtelif mertebelere sahip ol-
dugundan, sunu sdylemek gerekir ki, varlik
bakimindan tam ve miikemmel olan her vii-
cut, yokluktan daha saf ve daha saadetlidir.
Buna karsilik varlik bakimindan daha ek-
sik olan her viicutta ise ser ve sekavet daha
cok olacaktir. Buna gore birinci mertebede
varliklarin en kamil ve esrefi Yiice Yarati-
camn varhgi, sonraki mertebede ise soyut
akil sahibi varliklar, sonra da soyut akil sa-
hibi varliklardan daha agag olan insan ruhu
yer almaktadir. En alt seviyede ise ilk he-
yula, zaman ve hareket vardir. Onun iize-
rinde ise sirastyla cismi suretler, nevi suret-
ler ve ruhlar vardir.

Buna gore herhangi bir seyin varligi onun
nezdinde hostur ama eger varolus sebebi

onun icin saglanirsa bu ona daha da hos-
tur. Ciinkii sebebin varligi, onun varliginin
kemalidir. Dolayisiyla bir seyin lezzetinin
kemali, onun sebebi ve 6ziidiir.

Varliklar cesitli ve dereceleri farkli oldu-
gundan, varligin idraki olan saadet ve lez-
zetler de farkhdir. Nasil ki akli giicler, dort
ayakhlann, yirticilarin ve diger hayvanlarin
nefislerini teskil eden sehevi ve gazabi giic-
lerden daha iistiinse aym sekilde akli giic-
lerin saadeti de onlarin saadetinden daha
kamildir. Bu nedenle insan ruhu gercek ve
nihai kemaline ulagtiinda, bu maddi ele-
mental bedenle iligkisi kesilecek ve kendi
varhiginin hakikatine yani yaraticiya riici
edecektir. fste o zaman Allah’in kurbiye-
tine nail olacak; nefsin hissedilen lezzetle-
riyle mukayese dahi edilemeyecek bir nese
ve zevke sahip olacaktir. Ciinkii bu lezze-
tin sebepleri daha giiclii, daha eksiksiz ve
ruha daha faydahdir. (Ayni, 1378 H K, c.9)

Yukandaki konu Sevahid kitabindan da
cok giizel sekilde anlagilmaktadir. Orada
soyle der:

Hukema suna inanir ki; ruhani giicler-
den her giiciin gercek lezzeti, hayri, negesi
ve zevki, tabiatina uygun bir seyi idrak et-
mesinde oldugu gibi derdi, kotiiliigii ve hos-
nutsuzlugu da tabiatinin begenmedigi ve
dogasina zit olan bir seyi idrak etmesinde-
dir. Daha sonra hissi ve gayri hissi giiclerin
hazlarim ele almis ve varolus mertebelerine
gore bu hazlann derecelerini agiklamugtir.
(Sadruddin Sirazi, 1360: 249)

Ruhun giiclerinin taaddiidii ve faaliyetle-
rindeki cesitliligi dikkate alindiginda lezzet-
ler/hazlar arasindaki catisma dogal bir seydir.
Hazlar arasindaki catismada en {istiin lez-
zetleri secmek gerektigi asikardir. Tiim in-
sanlar arasinda fitri ve hepsinin odaklandig
bir gercek vardir. O da sudur: Daha fazla,



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| Molla Sadra ve Allame Tabatabai'ye Gore Saadet | Misbah

daha tistiin ve daha kalic1 bir hazza ulas-
mak icin biraz da zahmete katlanmak ge-
rekir. Bu, hem maddi hem de manevi haz-
lar alaminda genelleme yapilabilecek yaygin
bir kabuldiir. Her tercihte oldugu gibi daha
iistiin hazzi se¢gme konusunda da dogru de-
gerlendirme yapmamizi saglayacak bir kis-
tasa ihtiyag vardir.

Lezzetlerin degerlendirilmesi noktasinda
Kur’an-1 Kerim’den nitelik ve devamlilik
olmak tizere iki temel kriter istifade edil-
mektedir. “ &l 5 > 5,531 (Misbah
Yezdi, 1376).

Ibn Miskeveyh, sehvetlerle iliskilendi-
rilen, ciirlimeye, yok olmaya maruz kalan
ve hatta tekrarn sikici olan tabii lezzetlerin
aksine, en giiclii lezzetlerin zati ve kalici
ozellikteki akli lezzetler oldugunu diistin-
mektedir. Dolayisiyla gercek saadet; haz-
lan ve yararlanmalar arizl degil zati olan,
hissi degil akli olan, edilgen degil etkin
olan, hayvani degil ilahi olan kisiye aittir.
(ibn Miskeveyh, 1412: 101)

Hikmet ve Saadet

Her varligin kemali, ona has nitelikle-
rine ve eserlerine baglidir. Insamin saadeti,
ona 0zgii sifatlar ve yetenekleri kemal had-
dine ulastirmasindadr. Insana has en istiin
ayricalikh sifat, ondaki diistinme giicii ol-
dugundan saadetli bir yagamin temel sarti,
rasyonel aktivite icinde olmaktir ki bu in-
sanoglunun iftiharidir. Dolayisiyla insanin
kemali, onun diistinme kapasitesine, akil ve
algilama kuvvetine baghdir. Hikmet ve bil-
ginin saadet iizerindeki etkisi dyledir ki bii-
yiik Yunan filozofu Eflatun, iistadina uya-
rak fazilet ve marifetin vahdetine/birligine

- “Ahiret daha hayirl ve daha kalicidir.” A’la 17.
2. Bakara, 269.

inanmus; fazileti bilginin meyvesi, rezaleti
ise bilgisizligin neticesi olarak gérmiis, k-
tiliige irtikabin cehaletten kaynaklandigini
sOylemistir. Aristo da bizzat en {istiin saa-
detin; diisiinmek, iyice incelemek ve gor-
mek oldugu kanaatindedir. (Aristo, 1378:
30-34) Sadru’l-Mutallihin (Molla Sadra)
bu konuda soyle yazmstir:

L) <l U"‘ﬁj) 9 Slalad U"'b ol
W] aaSodl s

Tiim saadetlerin basi ve biitiin iyiliklerin
reisi hak hikmeti kazanmaktir. (Sadrud-
din Sirazi, 1362)

S st gl A Kol &y 0

“Kime hikmet verilmisse ona ¢ok¢a hayir
verilmis”? demektir.

Bu yoruma gore saadeti ortaya ¢ikaran
tek sey vardir, o da hikmettir. Dolayisiyla
saadet adina anilan her sey bir mukaddime
veya bir ara¢ olup bizi basit bir bilesene
ulagtirr ama saadet unvanini hak etmez.

Miskeveyh hikmet ve saadet hakkinda
soyle der: Hikmeti ¢ok olan ve manevi yonii
fiziki yoniine tistiin geldigi icin ruhanilerin
derecesine yerlegen; oradan aldig1 yogun-
lIuk ve giicle ulvi dlemde sakin olup hik-
metin inceliklerini buradan alan kimsenin
kalbi yavas yavas ilahi 1sikla aydinlanir ve
daha ¢ok dikkat eder. Onun manevi aleme
olan ilgisi ne kadar biiyiikse ve engeller ne
kadar azsa, fazileti de o kadar biiyiik olur.
(fbn Miskeveyh, 1412: 90)

Burada su niikteyi hatirlatmak da zaruri-
dir ki s6z konusu ilim ve hikmetten maksat

169



170

Misbah | Molla Sadra ve Allame Tabatabai'ye Gore Saadet |

Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

sirf teorik ilim degildir. Aksine Miskeveyh,
hikmetin; ameli ve nazaril olmak {izere iki
kisim oldugunu, ancak her ikisinde kemale
ulagan kisinin “hekim” olabilecegini agikca
ifade etmistir.

o ol s DLV foSaul 136

Aol 83landl e 33 B gk

Bir kisi hikmetin bu iki kismini tamam-
larsa bilge ve filozof olarak amlmay1 hak
eder; iste 0 zaman tam manada saadete ulasir.
(ibn Miskeveyh, el-Fevzu’l-Asger: 67 ve 68)

Nefsin Gercek Kemali

Molla Sadra insanin kemali hakkinda
soyle der: Kemal, nefsi natikaya mahsus-
tur ki varolugsal kemal ile aktif aklin biitiin-
lesmesi sonucunda tiim varhiklarin ve tim
sistemin igleyisinde tezahiir eder; alemin
mebdeinden sadir olan bu hayir; akillardan,
ruhlardan, tabiatlardan, goksel ve elemen-
tal cisimlerden varhigin son kademesindeki
tlim asamalara kadar sirayet etmistir. Hepsi
onun zatina naksetmistir ve onun zati; ak-
tif akilla ve varliklarin astronomik suretleri
arasindaki biitlinliigiin izdiislimiiniin neti-
cesidir. O bizzat akli bir aleme ve ilmi bir
cihana dontismiistiir; varliklarin genel ma-
hiyetleri ve hakikatleri onda tahakkuk et-
mis olup asil karargahlarn olan ebediyete
doénmektedir.

Bu kemal, ruhsal giiclerin arzuladig di-
ger kemallerle mukayese edildiginde; bii-
yiikliik, yogunluk, dayamklihk ve zorunlu-
luk bakimindan diger giiclerin kemallerine
olan nispetinin, aklin duyusal giiclere nis-
peti gibi oldugu anlasilir. (Sadruddin Si-
razi, 1360: 250)

Bu biiytik diistintir, madde aleminde ya-
samakta olan insanin neden kendisinin ger-
cek kemaline meyilli olmadig1 ve aksine ha-
kiki olmayan gegici lezzetlere ilgi duydugu
sorusuna su cevabi veriyor: Bunun sebebi
sudur: Bizler su maddi/fizik dleminde beden
ve ona ait hislere olan baglhihgimzdan do-
lay1, diinyevi egilimler ve maksatlara olan
ilgimiz nedeniyle o kalici iistiin kemale ilgi
duymuyoruz. Ancak nefsinin sehvet ve ar-
zularinin boyundurugundan kendini uzak-
lastirmis olan, boynundaki 6fke ve gazap
tasmasini ¢ikarip gozlerindeki taklit perde-
sinin olusturdugu tozlan gideren, nefsani
vesveseleri bir kenara birakarak siipheleri
¢oziip gercegi ortaya ¢ikarmak isteyenlerin
yliziine ylice melekiit dleminde bir pencere
acilir ve gayb aleminin gizli sirlarimi miita-
laa ederler. Iste 0 zaman melekiit aleminde
sahnelenen manevi lezzetlerden zayif bir
goriintli ve tamamlanmarmis bir yliz goriir-
ler. Bununla birlikte onlar miisahede etme-
nin hazz, diinyamn her tiirli fiziki lezze-
tinden cok daha tistiindiir. Ruhunuz bedeni
terk ettiinde, onun bedenle iligkisi ortadan
kalkar; boylece sizinle akli kimliginiz ve
melekiit aleminin nurlan arasindaki perde
kaldirihr. Diisiinceniz ve bilgeliginiz saye-
sinde yiice melekiit alemine terfi edersiniz
ve daima oraya bagh olursunuz. Ciinkii ruh
ezeli bir varhktir; aktif akil da daima ezeli
ve ebedidir, onun feyizleri devamh olarak
ruhun 6ziine iner.

Boylece akli saadet ve ahiretteki ma-
nevi lezzetin, kusurlar ve afetlerle lekelen-
mis nefsanf lezzetlerle mukayese edilemeye-
cegi anlagilmis oldu. Nitekim Nebevi hadiste

de su sekilde gelmistir: “ e Y Jane Y
3,5-Y1” Ahiretten baska hayat yoktur; zira
diinyadaki hayat ve lezzetler cok hizh ge-

kilde yok olmakla birlikte eksiklik ve afet-
lerle i¢ icedir.



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| Molla Sadra ve Allame Tabatabai'ye Gore Saadet | Misbah

Dolayisiyla ahiretteki lezzet ve saadet,
maddi diinyanin lezzet ve mutlulugundan
daha eksiksizdir.

Ruhun bedene bagh oldugu ve fiziki ¢i-
karlar tarafindan aldatildig stirece ilimlerin
ve akli bilgilerin lezzetinden mahrum kal-
masinin nedeni ise diinyaya baglihgm do-
gurdugu uyusukluk halidir.

Eger faraza tabii olarak akil giiciine la-
yik olan ilimler ve bilgiler; mesela Allah,
melekler, semavi kitaplar ve Allah’in elgi-
leri hakkindaki ilim gercekten insanin ru-
hunda mevcut, malum ve meshut olsayd:
ona Oyle bir zevk verirdi ki, bunun tarif ve
tavsifi miimkiin degildir. Ciinkii ruh icin
gercek saadet, bu tistlin bilgilerin toplan-
masl, saklanmasi ve kaydedilmesinde de-
gil, varolugu ve husuliindedir. Zira ilimle-
rin muhafaza edilmesi ve kaydedilmesiyle
ruha ulagan sey, onlarin zayif bir varhgin-
dan baska bir sey degildir. Oysaki bunlarin
varliklan son derece giiclii ve parlaktir. Bu
diinyadaki bilgi, ahiret yurdundaki miisa-
hedenin tohumudur; tam manada bir lez-
zet ise miisahede etmeye baghdir, sadece
tanimlamaya degil. Ciinkii varlik lezzet-
lidir ama varligin kemali daha lezzetlidir.
(Dolayistyla eksiksiz lezzet, varligin diger
asamalarindan daha kamil olan {ist merte-
belerini miisahede etmektir). (Ayni, 1360:
el-Meghedu’s-Salis)

Molla Sadra’min sozlerinin 6zetini su
mantiki delilin zimninda acgiklamak miim-
kiindiir:

Varligi idrak etmek lezzetlidir; varlik ne
kadar giiclii olursa daha ¢ok lezzet elde edi-
lir. flletin varlig1 maluliin varhgindan daha
glicliidiir. Eger ruh, illetin varhginin derkine
ulagirsa lezzetlerin en stiiniinii elde etmis
olacakur. illetin varhigim derk etmek hissi/
maddi degil, bilakis aklidir. Binaenaleyh

akli lezzet, maddi lezzetlerden ¢ok daha
yiiksektir. Sonucta eger varligi derk etmek,
miisahede ve huzura ¢ikis merhalesine ula-
sirsa daha kamil ve daha lezzetli olacaktr.
Ciinkii gérmenin hazzi, bilginin hazzindan
daha kamildir.

Molla Sadra’min sozlerini 6zetleyerek
netice almak gerekirse sunu soyleyebiliriz:
Insanin gergek saadet ve lezzeti, ancak ger-
¢ek kemal ve nihai hedef olan Allah’a ya-
kinhik merhalesine ulastiginda gerceklesmis
olur. insanin varhiginin kemali, nazari/teorik
ve ameli/pratik hikmet olmak {izere iki bo-
yutta gergeklesir. Insanin nazari hikmet bo-
yutunda varligimin kemale ermesi; Allah’a,
tevhide, Allah’n sifatlarma ve fiillerine kesin
ve koklii sekilde inanmasi, Allah’1 azame-
tiyle tammasi, ilahi yasalarin feyiz vasitasi
olan peygamberlere iman etmesi, alemdeki
hakikatleri ve varliklar tamma yolunda ¢aba
sarf etmesiyle tahakkuk eder. Insan bu ha-
kikatleri gercek manada tamdiginda ceha-
let ve bilgisizlik perdesini kendisinden ta-
mamen uzaklagtirarak ilmi bir aleme ve akli
bir cihana doniisiir; dyle ki artik tiim alem
onun viicudundadir, yani alemin bir numu-
nesi olmugtur. Nitekim ariflerin mevlasi olan
fmam Ali (a.s), insanin azameti ve biiyiik-
liigiine dair soyle buyurmustur:

s 5 o gz Sl ol
JENPRITPPRR!

“Sen kiictik bir kiitle oldugunu mu zan-
nedersin; oysaki kocaman bir dlem senin
icinde diirtilmiistii.” (Seyh Saduk, Men
La Yehduruhu’l-Fakih. C.4)

Bununla birlikte insan ameli hikmet ve
ahlaki boyut yoniiyle de dyle bir noktaya
ulagmalidir ki ahlak onun viicudunda bir
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melekeye dontismelidir. Kazandig1 ahlaki
erdemlerle nefsani hevesler ve egilimlerin
zincirinden azat olmal, Allah agki ve ilahi
itaat tiim varh@ima kok salmalhidir. Kisacasi
sehvet ve gazap perdelerini viicudundan
uzaklastirmali, onda Allah’1 zikretmek icin
gerekli zemini olusturmali ki nihai kemale
ve ilahi muhabbet makamina ulagabilsin,
muhabbet ve marifeti ilahi hagyet ve kor-
kuyla harmanlayabilsin. Nitekim Resulullah
(s.a.a) « 4l Lolwo 4 Sl U’J ) » “Hikmetin
basti, Allah korkusudur” buyurmustur. Eger
hikmetin bagi Allah korkusu ise bu korku,
ancak tam bir marifetle Allah’in heybet ve
azametini derk ettiginde insanin viicudunda
kendini gosterir.

Molla Sadra’ya Gére Saadeti Elde
Etmenin Yolu

Onceki konulardan da anlagildig gibi sa-
adet ve kemale ulasmak sudur: insan kendi
ihtiyarl hareketi ile yaraticinin onun deru-
nuna kudret eliyle koymus oldugu kemale
ulagabilmis olsun. Zira insan fitrati geregi
kemal ve saadete taliptir. Fakat ona ulas-
mak, insanin irade ve se¢cmesi temeli iize-
rine kurulmustur.

Molla Sadra saadeti elde etmenin yo-
lunu insanin ihtiyari ameline dayandirmig
ve sdyle demistir: Insan ruhu, bu saadet
ve mutlulugu, nefsini karanliktan arindira-
cak caba ve hareketlerin tekrar ile kazanir.
Yani Allah’a yapilan ibadetler, giizel vasif-
lar ve begenilmis ahlak gibi salih amelleri
stirekli tekrarlamak, kalp aynasim giinahin
pasindan ve ¢irkin ahlaktan kaynakli pislik-
lerden temizleyecektir.

Ikincisi olarak fikif ve ameli hareketle-
rinde egyanin hakikat ve mahiyetini iyice derk
edebilmek icin caba gostersin ve alemdeki

varliklar1 tamma yolunda kemale ulagsin;
heyulai akildan ve egyay1 derk etme giiciinden
fiili/aktif akla erissin. Eger insan bu nazari
glicte kemale ulasirsa artik bu bedene ve
onun hissT aletlerine ihtiyac1 kalmayacaktir.

Ancak insan ruhu bedensiz olmadigindan;
bu bedenin bir unsuru oldugu siirece ondaki
duyu organlari, ruhun soyut diinyaya bag-
lanmasim engeller. Bu nedenle soyut diin-
yayla tam bir bag kuramaz. Insan, bedenin
megsguliyetlerinden ve vehmi/hayali/yanil-
tic1 gliclerin ayartmasindan kurtuldugu 6l-
ctide ruhtaki perde kalkar ve faal akla bag-
lantis1 daha giiclii hale gelir. Zira ruh, kalici,
ebedi ve asla 6lmeyen soyut bir cevherdir.
Aktif kaynagin feyzi de ebedidir. Elbette
insan, bu bedene ve diinya islerine olan il-
gisini tamamen kestiginde, biitiin perdeler
kalkar, nefsin faal akilla baglantis1 tamam-
lanir ve her sey ona asikar olur.

Molla Sadra stzlerine soyle devam etmis-
tir: Insan saadete ulasmak istiyorsa “dahili
ve harici” olmak {izere iki tiir perdeyi/en-
geli kendisinden uzaklastirmahdir. Dahili
perde/engel, benlik eksikligidir ki tefek-
kiir ve diisiince giiciiyle heyulani akil du-
rumundan ¢ikmali; diinyaya ait seyleri bil-
mede kemale ulagarak faal akilla baglant
kurmahidir. Harici perde/engel ise sundan
ibarettir: Nefsin beden isleriyle mesgul ol-
masl, duyulara kapilmasidir ki bu meggu-
liyetler nefse bir perdedir. Bir kimse bu iki
perdeden siyrilirsa, ona her sey asikar olur.

Beden ve dis duyular, her ne kadar ke-
male giden yolculugun baglangicinda insan
icin gerekli olsa da — hatta s6yle denilmis-
tir: “duyusunu kaybeden ilmi kaybetmigtir”
— ancak sonugta insan, kendisine layik olan
kemale ulagtiginda artik bu bedene, aletlerine
ve duyularina ihtiyaci kalmaz. Aksine tiim
bunlar onun gercegi kesfetmesine engel olur.
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Aslhinda bunlar balik tutmak i¢in kullamlan
aglara benzer. (Aym, 1378, c.9: 125-126)

el-Mizan Tefsirinde Saadet/Mutluluk ve
Sekavet/Bedbahthik

Kur’an’m bir¢ok ayetinde saadet ve se-
kavet konusu beyan edilmigtir. Bazen direkt
bu sozciikler kullanilarak bazen de dolaylh
sekilde ve farkli sozciikler kullamlarak konu
hakkinda bahsedilmistir. Hid suresinde soyle
buyurmustur:

H.u;‘. mu\z\wmemyuue}.
Ju\uaa\ uaﬁ‘hlém\;;ﬁd
La g Cpal d-‘é-‘-"é}ﬁJLé-ﬁeF
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“(Kiyametin) Gelecegi giinde, O’nun
izni olmaksizin, hi¢ kimse sbz soyle-
yemez. Artik onlardan kimi saki/bed-
baht ve mutsuz, (kimi de) said/mutlu
ve bahtiyardir. Bedbaht olanlar ateste-
dirler. Onlarin orada korkung ¢ighk-
lar1 ve inlemeleri vardir. Onlar, gokler
ve yerler durdukca orada ebedi olarak
kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi
bagka... Siiphesiz Rabbin istedigini ya-
pandir.” (Hid 105-107)

Allame soyle diyor: Saadet ve sekavet
birbirinin ziddidir. Bir seyin saadeti; kendi
varhginin hayrina ulasmasindan ibarettir ki
bu vesileyle kemalini elde etmis ve sonug
olarak lezzete kavusmus olur. Ruh ve be-
denden miitesekkil olan insandaki saadet;
onun bedensel ve ruhsal hayirlarina ulaga-
rak bunlarla biitiinlesmesidir. Sekavet ise
bundan mahrum olmasidir. Dolayisiyla sa-
adet ve sekavet bilimsel tabirle “yokluk ve
meleke” kabilindendir. Saadetle hayir ara-
sindaki fark ise sudur: Saadet belli bir tiir
veya sahsa ¢zeldir ama hayrr umumidir.

Ayetten su mana istifade edilmektedir: Ki-
yamet sahnesinde kim varsa ya bedbaht-
tir ve sekavet sifatim almistir veya mutlu-
dur ve saadet sifatina sahiptir. Peki, bu iki
sifat neye gore mevzu iizerinde sabit olur?
Acaba mevzulari icin iki zati sifat midirlar
veya sabit oluglari ezeli iradeyledir ve hicbir
sekilde degisemez mi ya da ¢aba ve amelle
mi elde edilir. Ayet bu hususta suskundur ve
buna dair hicbir delaleti yoktur. Ortada olan
tek sey sudur: Ayet iman ve salih amele da-
vetin siyakinda gelmis; itaat ve isyan ara-
sinda itaati secmeye tesvikte bulunarak as-
Iinda suna delalet ediyor ki iman ve salih
amel saadetin elde edilmesinde etkilidir ve
ona ulagmanin yolu kolaydir. (Tabatabai,
1392 H, c.11, Hud 105)

Allame burada saadetin tamminm veri-
yor. O da sudur: Her seyin kendi varhigi-
nin hayrina ulagarak kendi kemalini bulup
keyif alabilmesidir. Bu meyanda insan, mii-
rekkep/bilesik bir viicut oldugundan onun
varhgimn hayr bedensel ve ruhsaldir. Daha
sonra hayir ile saadet arasindaki farka isaret
ediyor ve saadetin elde edilebilmesini iman
ve salih amel sartina bagh goriiyor.

Nitekim Yiice Allah Abese suresinde
sOyle buyurmustur: “s_y M‘ 5/ Sonra
ona (insana) yolu kolaylastirdi.” (Abese 20)
Binaenaleyh saadete ulasmanin yolu, insanin
irade ve tercihiyle ortaya ¢ikardig1 Allah’a
iman ve salih ameldir. Saadet ve sekavet in-
sanin zati 6zelligi degildir. Aksine sonradan
kazamlan bir seydir ki bunun neticesinde in-
san ya saadetli olur ya da sekavet/bedbahtlik
ehli olur. (Ayni, 1392 H, c.12: 18)

insanmn Gercek Kemali
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“Allah’1 nasil inkar edebilirsiniz ki oliiy-
diiniiz, diriltti sizi. Sonra oldiirtir, sonra
yine diriltir, sonra da gerisin geriye O’na
dondiiriiliirsiiniiz.” (Bakara 28)

Allame soyle diyor: Yiice Allah bu ayet-
lerde insanin hakikatini ve onun derununa
yerlestirdigi gercegi beyan etmektedir; on-
daki kemal ve saadet rezervlerine, insan vii-
cudunun kapasitesine ve bu varligin yolcu-
lugunda kat edecegi menzillere, yani diinya
hayati, sonra 6liim, ardindan berzah, sonra
oliim ve sonrasinda ahiret hayati ve daha
sonra Allah’a doniisiine — ki bu menzil, insa-
noglunun kemal seyrindeki son karargahidir
— isaret etmektedir. Bu ve benzeri ayetlerde
insanin déniisiimiiniin seyri anlatiliyor. In-
san degisen bir varliktir; kendi yolunda, ek-
siklik noktasindan kemale dogru ilerler, sii-
rekli ve yavas yavas degiserek, kademeli
sekilde tekamiil yolunu kat eder.

Insan, varlik alemine adim atmadan énce
olilydii/cansizd1 ve yerin parcalarindan bir
parca idi. Allah ona hayat bahsederek di-
riltti. Sonra Allah onu 6ldiirdii ve ikinci kez
dirilmekle degisti ve tekamiil etti. Bu degi-
sim ve tekamiil siirecinde su topraktan neg-
viinema etmis olan insan birtakim agama-
lardan gecerek diinyevi ve maddi olmayan
bir yaratihsin bulundugu yere ulasir. insan
bu asamaya gelip de 6liim melegi canim al-
diginda, Allah’a yakinlhiga ulagmak ve ha-
kikat huzurunda huzura kavusmak icin son
yolculuguna baglar.

Insanin yaratiklar arasinda tuhaf ve ola-
gantistii bir yaratilig yapisi vardir. Bir taraf-
tan diinyevi olup diger diinyevi varliklarla
uyum icindedir; toprakla olan etkilesimi sa-
yesinde yagsamini ve onun devamin saglar.
Diger taraftan semavi ve melekuti bir varhk
olup onlarla kontak kurmusg ve Yiice Allah’la
irtibat halindedir. Binaenaleyh insan tekvin

besiginde terbiye edilmis bir varhktir; ya-
ratilig sinesinde emzirilmistir. Varolusunun
yolculuk siirecinde stirekli geligir. Onun sii-
luku olii tabiatla irtibath oldugu gibi fitrati
yoniiyle de Allah’m emri ve melekiit ile
iligkilidir. (Ayni, 1392 H, c.1, Bakara 28-
29 ayetler)

Allame, burada insanin kademeli ola-
rak gerceklesen tekamiil siirecini anlatirken
suna dikkat cekiyor ki insanin bu diinyadaki
ruhani kemali cismani kemaline baglhdir; an-
cak kapasitesi smirl oldugundan bu oranda
varligimin kemali de simirhdir. Dolayisiyla
insan nihaf kemali ve Allah’a yakinlig1 an-
cak madde aleminden kurtuldugu zaman
elde edecektir, yani gercek kemal ahrettedir.

Fiziksel ve Ruhsal Saadet

el-Mizan tefsiri, Kur’an 1stilahinda “azap”
kelimesinin ne anlama geldiginden s6z eder-
ken soyle diyor: Su bir gercektir ki seving
ve liziintii, mutluluk ve tasa, nefret, yor-
gunluk ve rahatlik, tamamen insanoglunun
saadet ve sekavet meselesi hakkindaki dii-
stince tarz1 ekseninde sekillenir. Dolayisiyla
saadet ve sekavet duruma gore degisebilir.
Yani saadet ve sekaveti, insani ve hayvani
olmak tizere iki kisma ayirmak gerekir. Bu
olciiye gore heniiz ilahi ahlakla bulusma-
mis materyalist ve diinyaperest bir insan,
sadece ve sadece fiziksel zevkleri saadet
goriir; ruhsal ve manevi zevklere zerre ka-
dar itina etmez.

Boyle bir kisi kompiilsif olarak tiim gii-
ciinii bu yolda harcar. Cok aciktir ki bas-
langicta bunlari elde etmeyi arzular, onlar
mutlak zevk ve lezzet olarak goriir. Elde et-
medigi siirece sahip olmadigi icin esef du-
yar, diis kirikligr yasar. Elde ettiginde ise
onun binlerce aci, dert ve kusuru berabe-
rinde getirdigini goriir; bu defa da sorunlar,
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kusurlar ve basarisizliklar diizeltmek telast
ona acl cektirir. Ciinki her ihtiyag baska bir
ihtiyac1 dogurur. Netice itibariyla o, siirekli
bir iiziintii icerisinde olacaktir. Zira onu sa-
kinlestirecek sebeplerin miisebbibini (asil
sahibini) bulamarmstir.

Bu nedenle Yiice Allah’tan habersiz olan
materyalist insanlar daima tiziintii i¢inde ya-
sarlar. Bir seye sahip olmadiklarinda sahip
olmadiklan igin tiziiliirler, elde ettiklerinde
ise kanaat etmedikleri icin iiziintiiye kapi-
lirlar, ondan yiiz cevirip daha iyisinin pe-
sine diiserler, boylece iclerindeki atesi din-
dirmeye calisirlar.

Binaenaleyh saadet kisilerin bakis aci-
sina gore fiziksel ve ruhsal olabilir.

Saadet ve Sekavet — Amellerin
Bunlarla iliskisi

Burada saadetin anlamu, insan olmasi y6-
niiyle insana hayirli/iyi olan seydir. Sekave-
tin anlamu ise bunun tam ziddidir.

Insanoglu var oldugu andan itibaren
yaptig1 her amelde, o fiilin bir parcasi ken-
disinde belirir. Aym fiil tekrarlamrsa yavas
yavas o fiilin ruhtaki hali ortaya ¢ikar. Yo-
gunlagir, koklesir ve bir meleke halini alir
veya onda ikinci bir tabiat olarak kendini
gosterir.

Bu meleke ruhta saadetli veya bedbaht
bir suret olusturur; nefsani heyet ve suret-
lerin kaynag haline gelir. Binaenaleyh saa-
detli bir ruh, kendisinden zahir olan izlerden
keyif alir. Ciinkii insaniyet izlerinin ondan
zahir olmasiyla her an insaniyeti yeni bir
gerceklige biiriiniir. Bunun aksine bedbaht
bir ruhun izleri yokluktur ki akli bir analizle
yokluk ve kotiiliik seklinde belirir, sonug-
larindan ac1 geker. (Tabatabai, 1392 H, c.1,
Bakara 47-48)

el-Mizan ve Saadetin Kemali

Kamil bir saadet, insanin ilim ve suurla
salih amele yonelmesidir; bagka bir ifadeyle
hakki kabul etmesi ve yaptigl amelin hakka
uygun olmasidir. Dolayisiyla hakk: bilmek
ve hakka amel etmek icin gerekli bilgi ve
inanca sahip olmalidir. (Ayni, c.6, 5.84)

Nitekim Allame s6yle buyurmustur: In-
sana ulasan veya ulagilmasi icin amel edilen
gercek saadet, insanin Allah’a inanip tagutu
reddetmesi durumundadir. (Ayny, c.2, 5.363)

Bu saadetin miibarek Asr suresinin mef-
humu ile ortiistiigli aciktr.

3 5l Gl Y1 s G oLl ol
obdlall e

Allame Tabatabai, Maide suresinin 119
ve 120. ayetlerinin altinda soyle der: Riza
makami, ubudiyet makaminin ta kendisi-
dir. Ubudiyet ise ruhun, tiim mertebeleriyle
inkardan ve giinahtan temizlenmis olma-
sim gerektirir. Ubudiyet makamindaki in-
san, kendisini ve elindekileri Allah’in miilkii
olarak goriir.

Bu makamin etkilerinden biri sudur ki
insan ubudiyet ve memlukiyette riza maka-
mina ulagmigtir; yani var olan ve gordiigi
her sey onun liituf ve rahmeti, yasaklamig
olduklar ise hikmetindendir. Boyle bir in-
samn miikafati Yiice Allah’in su soziinde
ifade edﬂmi§tjr'
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“Bugiin, dogrulara, dogruluklarmm ya-
rar saglayacag giindiir.” Onlara icinden
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irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar
cennetler vardir. Allah, onlardan raz ol-
mus, onlar da Allah’tan razi olmuglardir.
iste bu biiyiik basaridir.” (Maide 119)

Bu, bir kul olarak ulasilabilecek insani
saadetin nihai noktasidir. Bu yiizden aye-
tin sonunda “iste bu biiyiik basaridir” bu-
yurmustur. (Tabatabai, 1392 H, c.6, Ma-
ide 119-120)

Maide suresinin 105. ayetinin tefsirinde
sunlar soylemistir: Noksan sifatlardan mii-
nezzeh olan Allah, insanin saadet, sekavet
ve hiisran agisindan varacagi akibetini ve
nihai konumunu, onun iyi ve kotii amel-
lerine dayanan ahval ve ahlakina bagh kil-
mustir. (Ayny, c.6, s.178)

Maddi ve Manevi Saadet

Kur’an-1 Kerim, insam ebedi bir ruh ile
maddi ve degisen bir bedenden miitesekkil
miirekkep/bilegik bir varlik olarak kabul
eder. Kuran’a gore insan daima bu sifata

sahiptir ta ki Rabbine dénsiin. Iste o za-
man ebediyet ve 6liimsiizligli baslar, asla
degismez ve bozulmaz.

Binaenaleyh diinyadaki nimetlerden bir
kismi sadece ruhun saadet kaynagidir; ilim
gibi. Insan1 Allah’1 hatirlamaktan alikoyma-
yan mal ve evlat gibi bazi nimetler ise be-
den ve ruhun saadet kaynagidir.

Aym sekilde bedende mahrumiyet ve
eksiklige neden olan bazi hadiseler ebedi
olan ruh icin saadet kaynagidir. Allah yo-
lunda sehit olmak ve infak etmek buna gii-
zel bir drnektir. Fakat bedenin hoslandig:
ama insanoglunun ruhuna zarar veren sey-
ler sekavet/bedbahtlik ve azabin kaynagi-
dir. Kur’an-1 Kerim sadece diinyevi lezzeti
olan bu tiir amellere “azicik faydalanma”

anlamina gelen “meta-1 kalil” ismini vere-
rek kﬁgﬁmsernigir
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“Kafir olanlarin sehirlerde gezip dolas-
malari, aldatmasin seni sakin. Bu, azi-
cik bir faydalanmadan ibarettir, sonra
siginacaklar yer cehennemdir ve orasi,
ne kotii bir yurttur, ne kétii bir yatak.”
(Al-i imran 196-197)

Kur’an ruha ve cisme zarar veren her
seyi azap olarak nitelemistir.

Dolayisiyla suur sahibi varhklarin saadet
ve sekavetleri onlarin suuruna baghdir. Bura-
dan net olarak anlagilmaktadir ki Kur’an’in
saadet ve sekavet meselesi hakkinda izledigi
yontem, materyalistlerin izledigi yontemden
farklidir. Miimin bir insan, mutluluklar ¢o-
gunlukla hayali olan materyalistlerin aksine
gercek ve ebedi lezzeti saadet olarak goriir.
Maddi lezzetleri ise maneviyata ulasmanin
mukaddimesi olarak goriir.

Saadet ve Sekavet Dogustan Gelen

Bir Ozellik Degildir

el-Mizan tefsmnde “453 yu VSLJJ ks
A.SM| ‘:.@..l.p L‘i J.e 5 Sh Lﬂg J.e” (Araf
29-30) ayeti hakkmda‘ki rivayet bahsi béli-
miinde Ali b. Ibrahim Kummi’nin tefsirinde
saadet ve sekaveti dogustan gelen zati bir
ozellik olarak goren Ebu’l Carud rivayeti
— ki Ali b. Ibrahim de “saadetli kisi anne-
sinin rahmindeyken saadetlidir ve bedbaht
kisi annesinin rahmindeyken bedbahttir” ri-
vayeti ile bunu desteklemistir — tenkit edil-
mis ve soyle denilmistir:

Bu rivayetler farkh muhtevalara sahip
olmakla birlikte, yaratilisin sonunun ilk
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yaratiligla aynmi oldugunu sdylemeleri yo-
niiyle ortaktirlar. Ancak bu rivayetler ve
ayetler zati saadet ve sekaveti ispat etme
makaminda degildir ve bdyle bir teveh-
hiime kapilmak da dogru degildir. Ciinkii
eger bunun doniisii sadece akli bir tasvir-
den ibaretse ve dig gerceklikle ortlismii-
yorsa hakikatte bir etkisi olmayacaktir; yok,
eger insanin zati ve gercek muhakemesine
donecek olursa, bu da Yiice Allah’in ege-
menlik tammina ters diiser ve O’nun ege-
menliginin sinirlandirilmasini gerektirir ki
bu, Kur’an’a aykirndir. Ayrica akil insanla-
rin tutumu egitim ve 6gretimin etkisini ka-
bul {izeredir.

Iyi iglerin 6viilmeyi, kotii islerin ise ye-
rilmeyi hak ettigi konusunda tiim insanlar
ittifak icindedirler. Ote yandan bu sézii ka-
bul etmek; ilahi yasalar, semavi kitaplar ve
ilahi peygamberlerin gonderilmesinin an-
lamsiz ve beyhude oldugu manasim dogurur.

Diger bir delil ise zati sifatlarda itmam
hiiccetin ne sekilde diisiiniiliirse diisiiniilsiin
hicbir anlam ifade etmeyecek olusudur. Zira
bu farza gore zati 6zelliklerin zevattan ay-
rilmasi imkansizdir. Kur’an-1 Kerim bu ge-
reksinimlere agik sekilde muhaliftir. Evet,
Kur’an-1 Kerim akil sistemini miisellem
saymis ve insanin eylemlerinin se¢me ira-
desi {izerine bina edildigini kabul etmistir.
(Ayni, c.8, A’raf 26-36)

el-Mizan’a ve Miisliiman Filozoflar
Acisindan Saadet ve Sekavet
Manasimin Tatbiki

Kur’an-1 Kerim ayetlerinden, pek ¢ok
hadisten ve dini metinlerden anlasildigina
gore saadet ve sekavet, sadece insan ru-
huna ve ahiret diinyasina mahsus degil-
dir. Aksine insanin hiiviyeti ile ilgilidir. In-
san ruh ve bedenden miitesekkil bilesik bir

varliktir. Onun bedeni madde aleminin un-
surlarindan olustugu igin &liir ve yok olur.
Ama insamin ruhu soyuttur ve bedenin 6lii-
miiyle 6lmez. Aksine bu bedenden bagim-
siz sekilde yasar, ebedi olarak kalir. Saadet
ve sekavet ruh ile beden arasinda miiste-
rektir; zira islam’a gore Allah ruh ile be-
deni bir araya getirmistir.

Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de saadet
ve sekavet insana nispet edilmistir. Hud su-

resinde soyle buyurmugtur: “s 2% (’"""‘9
Jew” “Onlardan kimi saki (bahtsiz), kimi
said (mutlu)dur.” (Hud 105) “Onlardan”

anlamindaki “H-W’ kelimesindeki zami-
rin mercii, 6nceki ayette gecen “insanlar”

anlamindaki “u"w‘” kelimesidir. Yani in-
sanlardan bir kismi saadetli, bir kismi ise
bedbahttir. Yiice Allah’1n irade ve takdiri
suna taalluk etmistir ki, insan hem bu diin-
yada hem de ahirette saadete, kemale, ba-
sar1 ve refaha ulasabilsin. Evet, insanin
nihai kemali Allah’a yakinliktir ve bu, ke-
sinlikle ahiret yurduna aittir. Ciinkii diinya-
nin, bunu agiga ¢ikarma ve ortaya koyma
kapasitesi yoktur. Ancak gercekte insanin
saadet ve bagsaris1 gorece bir kemaldir. Ni-
tekim filozoflarin s6zlerinde de buna isa-
ret edilmistir. Saadet ve basar1 sadece in-
sanin ruhuna 6zgii olmayip onun ruhu ile
bedeni arasinda miisterektir.

Allame bu hususta soyle der: Bir ge-
yin saadeti; kendi varhgmn hayrina ulas-
masindan ibarettir ki bu vesileyle kemalini
elde etmis ve sonug olarak lezzete kavus-
mus olur. Ruh ve bedenden miitegekkil olan
insandaki saadet; onun bedensel ve ruhsal
anlamda keyif aldig1 hayirlarina ulagsarak
bunlarla biitiinlesmesidir. Sekavet ise bu
hayirdan mahrum olmasidir. Saadet ile ke-
mal arasindaki fark sudur: Saadet, insana
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0zgi bir hayirdir ama kemal mutlak hayir
olup saadetten daha geneldir. (Tabatabai,
1392 H, c.9, 5.18)

Allah’a iman, inkar, itaat ve isyanin or-
taya ¢ikardig insan ruhunun saadet ve seka-
veti; aslinda insanmin nihai kemali olup mii-
minler i¢in Allah’a yakinhk, cennet ve ilahi
riza makami seklinde ortaya cikar, kafirler
ve inat ehli inkarcilar iginse ilahi rahmetten
uzaklasma seklinde tezahiir eder ki tama-
men ahretle ilgilidir, diinyayla degil. Fakat
fiziki saadet, bedenle alakali olup duyusal
giiclerin aldig1 lezzetleri igerir, diinyada or-
taya ¢ikar ve maddi olanaklarla ulagilir. El-
bette sunu da belirtmek gerekir ki, insan igin
fiziki saadet olan maddi seylere ulagsmanin,
insamn ahrette ulasacag gercek kemal ve
saadetinden 6nce gelmesi gerekir; zira go-
receli kemal ahrette etkilidir, aksi takdirde
kemal olmaz.

Sonug

Bu makalenin igeriginde gecen konular-
dan acgikca asagidaki sonuglar cikarilabilir:

1- Saadet ve sekavet kelimelerinin liigat
manastyla 1stilah anlami arasinda Islam filo-
zoflar nezdinde ve el-Mizan tefsirinde tam
bir uyum vardir.

2- Saadet ve sekavet kavramimn mahi-
yet ve hakikatine iliskin filozoflarin beyan
ettikleriyle el-Mizan tefsirinden istifade edi-
lenler arasinda higbir celigki olmamakla bir-
likte hatta tam bir mutabakat vardir ve her
biri, digerini tekmil etmektedir.

3- Binaenaleyh sunu soyleyebiliriz: Sa-
adetin hakikati, insamn kendisine ait gercek
nihai hedefi olan kemaline ulasmasidir ki
Allah’a yakinhktan ibarettir ve Aristo’nun
tabiriyle mutlak hayirdir. Zira mutlak ke-
mal ve mutlak hayir sadece Yiice Allah’in

mukaddes zatina miinhasirdur. insan o aza-
metli merhaleye ulastifinda ruhu, hicbir
mutlulukla mukayese edilemeyecek bir
mutluluk ve sevince gark olacaktir. Ahi-
ret yurdunda Yiice Hakk’in civarinda hig-
bir kulagin duymadig8i, hicbir goziin gor-
medigi ve hicbir insamin kalbinden dahi
gecirmedigi nimetlerle nimetlenecektir.
Bu mutlak saadetin ortaya ¢ikacag yer ah-
ret alemidir. Gergi insan igin fiziki saadet
olarak adlandirilan gorece bir saadet, bu
diinyada ortaya ¢ikabilmektedir. Bu fiziki
saadet, filozoflarin deyimlerinde izafi ha-
yir veya gorece hayir seklinde gelmistir.
Aristo onlardan bazilarim saymistir. Me-
sela; ilim, bilgi, dost ve yardimcilar, helal
mal, insana diinya ve ahret islerinde yar-
dim edecek salih evlatlar ve uyumlu es ve
benzeri nimetler...

4- Kemal ve saadete ulasmak insan igin
bir zorunluluk degildir, aksine tamamen ih-
tiyaridir. Herkes bilingli olarak ve kendi ira-
desiyle gerceklestirdigi salih amellerle dogru
yolu secerek bunu bagarmugtir. Insam gergek
saadet ve kemale ulagtiran faktorler sunlar-
dir: {lim ve Allah’1 tanima, Yiice Allah’a ve
diger itikadi konulara olan saglam iman, ih-
las ile yapilan itaat, salih ameller, ruhu kétii
huylardan temizlemek ve arindirmak. Tek
ciimleyle sunu diyebiliriz: Insan, iradi amel-
leri sayesinde nazari ve ameli hikmet olmak
tizere iki boyutta gerceklesecek tekamiiliiyle
asil amaci olan mutluluk ve saadete ulaga-
bilmektedir.

5- Saadet gercektir, diinyevidir — uhre-
vidir ve tamamen ulagilabilirdir.



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| Molla Sadra ve Allame Tabatabai'ye Gore Saadet | Misbah

Kaynakca

Ahmedb. Faris, 1414 h. 1994 M, Mucmelu’l-
Lugat, Muhakkik: Sehabuddin Ebu Omer,
Beyrut, Daru’l-Fikr, Cap1 Miiessesetu’r-
Risale, Irak.

Ahmed b. Faris, 1422 H, 2000 M, Mu-
cemu Mekayisu’l-Lugat, Beyrut, Daru Thyau’t-
Turasu’l-Arabi, Birinci Baski, Yeni Baski,
Tek cilt, “sad” sozciigi, s.459.

Allame Tabatabal, Muhammed Hiise-
yin, 1392, el-Mizan, Kum, Matbuat1 Isma-
iliyan, Birinci, ikinci, Ugiincii, Dérdiincti,
Sekizinci, On Birinci ve On Ugiincii ciltler.

Aristo, 1378, Ahlak-1 Niku Mahus, Ter-
ciimeyi Muhammed Hesen Liitfi, Tehran,
Yeni Dizayn ve Terciimeyi Seyyid Ebul
Kasim Pur Hiiseyni, Intisarati Danisgahi
Tehran (iki ciltlik set) Tkinci Baski, 1381.

Capleston, Frederick, Tarih-i Felsefe,
Terctime-i Seyyid Celaluddin Muctebevi,
Surus, ikinci Bask.

Cem-i ez Nevisendegan, Bita, el-Mucemu’l-
Vesit, tek cilt, Tehran, Intisaratu’l-Havra, Bi-
rinci Baski, Kis.

Farabi, Ebu Nasr, 1384, Tehsilu’s-Saade
ve t-Tenbih ala Sebili’s-Saade, Miitercim Dr.
Ali Ekber Cabiri Mukaddem, Kum, Daru’l-
Hiida, Birinci Baski, Sonbahar.

Farabi, Ebu Nasr, Fususu’l-Hikem, Of-
set, Intisarat1 Bidar.

Ferahidi, Halil b. Ahmed, 1404, el-Ayn
(Tertibu Kitabi’l-Ayn — el-Bukai) Kum,
Muessesetu’n-Nesri’l-Islami, Birinci Baska,
Muharremu’l-Haram, Miiessesetu Daru’l-
Hicre, Birinci Baski, 1405 h.

Feyyumi el-Mukri, Ahmed b. Muham-
med, 1420 K, 2000 M, el-Misbahu’l-Munir,
Beyrut, el-Mektebetu’l-Asriyye, ikinci Baski.

ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed,
2004 M, Lisanu’l-Arab, Beyrut, Daru Sa-
dir, Tkinci Baski, Yeni Baski, c.7 ve Daru
Thyau’t-Turasu’l-Arabi, .3, 5.22.

Ibn Miskeveyh, Ebu Ali, el-Fevzii’l- As-
gar, Liibnan, Mensurati Dari Mektebetu’l-
Hayat.

ibn Miskeveyh, Ebu Ali, 1412 H, Tehzibu’l-
Ahlak ve Tathiru’l-A’rak, Kum, Intisarat Bi-
dar, Dordiincii Baski.

ibn Sina, Ebu Ali, 1379, el-Isarat vet-
Tenbihat, Serhi Muhakkik Tusi ve Kutbud-
din Razi, Tehran, Matbaatu Haydari, c.3.

Misbah Yezdi, Muhammed Taki, 1376,
Ahlak der Kur’an, Nigaris Muhammed Hii-
seyin Iskenderi, Kum, Miiesseseyi Amuzesi
ve Pejuhesiyi imam Humeyni, Birinci Bask.

Muhammed Neraki, Mehdi, Camiu’s-
Saadat, Cap1 Necef-i Esref, c.1.

Ragib el-isfehani, Bita, Mucemu’l-Mufredat
el-Kur’an, Tahkiki Nedim Marasli, Kum,
Daru’l-Kutubi’l-[Imiyye.

Razi, Muhammed b. Ebubekir, Bita, Ter-
tibi Muhtari’s-Sihah (es-Sihahu’l-Lugatu lil-
Cevheri) Mekke-i Mukerreme, Daru’l-Fikr.

Seccadi, Seyyid Cafer, 1373, Ferhengi
Maarifi Islami, Tehran, Intisarati Kumes,
Ugiincii Baski, Kis, c.2.

Seyh Saduk, Muhammed, Men La
Yehduruhu’l-Fakih, Tehran, Daru’l-Kutubi’l-
Islamiyye, c.4.

Sirazi, Sadruddin Muhammed, 136, es-
Sevahidu’r-Rububiyye, el-Israku’s-Sadis, el-
Megshedu’s-Salis, Ba Taliki Astiyani, Teh-
ran, Merkezi Negri Danisgahi, Ikinci Baski.

179



Misbah | Molla Sadra ve Allame Tabatabai'ye Gore Saadet |

Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

Sirazi, Sadruddin Muhammed, 1362,
el-Mebde ve’l-Mead, Terciimeyi Ahmed b.
Muhammed Erdekani, Abdullah Nurani’nin
cabastyla, Tehran, Merkezi Negri Danisgahi.

Sirazi, Sadruddin Muhammed, 1376,
Risale-i Se Asl be Tashihi Muhammed Ha-
cevi, Intisarat Tusi, Tehran.

Sirazi, Sadruddin Muhammed, 1378,
Tefsir-i Kur’an, Tahkiki Muhammed Hacevi,
Kum, Intisarati Bidar, Dérdiincii Baska, c.6.

Sirazi, Sadruddin Muhammed, 1383,
Esfar, Kum, Cap1 Mustafevi, c.9.

180

Sirazi, Sadruddin Muhammed, 1391 K,
Serhi Usul-i Kafi, Mektebetu’l-Mahmud.

Tusi, Hace Nasiruddin, Bita, Ahlak-1
Nasirf, Tehran, Intisarati [lmiyye-i isla-
miyye ve Ahlak-1 Nasiri, Musahhih Miic-
teba Meynevi ve Ali Riza Hayderi, intisa-
rati Harezmi, Besinci Baski.

Zamehseri, Carullah Mahmud b. Omer,
1422 H - 2001 M, Esasu’l-Belage, Beyrut,
Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, Birinci Bask,
Yeni Baski.



Allame Tabatabai Acisindan
Duaya Icabete Ilahi Etki ve
Bunun Dogaya Egemen
Yasalarla Celismemesi

r. Mehdi ihlasi

Ozet

Dua olgusu cesitli acilardan tahlil edilmeye muhtagtir. Ciinkii duaya inang, bir taraftan varlik diinya-
sinda ilahf faktor gostergesiyken diger taraftan nahos belalarla karsilasildiginda ve onlarn defetmede
insana umut veren bir seydir. Bundan da 6nemlisi, duaya icabetin gerceklesmesi, nedensellik yasa-
simn temel ilke say1ldig1 bir sistematik siirecte meydana gelmektedir. Bu yiizden dua miiessesesinin
itikat sistemindeki derin etkileri g6zoniinde bulundurularak tutarh ve gerceklikten cikarilmis bir baki-
sin ortaya konmasi zorunlu istir. Bu amagcla, duaya icabet edilmesinin niteligini analiz icin ¢ok gay-
ret sarfedilmistir.

Oyle ki, kimileri duanin Yiice Yaratici’nin miidahalesini ortaya ¢ikardigini savunarak onu, tabiat ka-
nunlanm iptal eden etken kabul etmektedir. Buna karsin kimileri de doganin yasali evreninde bir fe-
nomenin gerceklesmesini duaya icabetin ortaya ¢ikardigim inkar etmektedir. Bu goriislerin arasinda
Allame Tabatabai, Kur’an ve kanittan kaynaklanan kapsayici bir bakisla doga yasalari gercevesinde
duaya icabet meselesini analiz etmekle ¢ne ¢ikmus bir diistintirdiir. Onun eserlerinden yansimalarla
olusan bu makalede analitik-belgeli yontemle 6nce duanin hakikati incelenmis, ardindan ilahi fakto-
riin yatag olarak duaya icabet, tabiata hakim yasalar gercevesinde tahlil edilmistir. Ulasilan sonug gos-
termektedir ki duaya icabet, dogaya hakim yasalara aykir1 degildir. Ama hicbir fenomenin sebebinin
bilinen sebeplere 6zgii olmadigini ve duaya icabet siirecinin doga 6tesi nedenlerin etkisini gosterme-
siyle aciklanabilecegini de dikkate almak gerekir.

Anahtar Kelimeler: Dua, doga yasalar, ilahi faktor, dogal sebepler, doga 6tesi sebepler, Allame Tabataba.

Giris
ul ile Allah Teala arasinda dua formundaki iliski ve yaratihs nizamu siirecinde
duaya icabetin nasil analiz edilecegi konusu, din aragtirmacilarinin zihnini mes-
gul eden meseleler arasindadir. Sebep ve sonug sisteminden dogan tabiata ve
yaratihsa hakim diizen, her fenomenin gerceklesmesini malum sebepler giizergahinda ¢6-
ziimledigi, tahlil ettigi ve makbul buldugundan, beklenti ve hedeflere ulasmak icin bu do-
gal siirecten ¢ikip dogaotesi seylere bel baglanmasi birtakim celigkileri beraberinde ge-
tirecektir. islam’da ve dini 6gretiler acisindan ne sadece dua bagimsiz olarak icabetin
sebebi olabilir, ne de bir fenomen, sirf duanin etkisiyle ve normal nedenler olmaksizin
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gerceklesebilir. Aksine, dogal nedenler ile dua gibi bir etkenin etkilemesi arasindaki kar-
silagtirmada, dogal etkenin, daha giiclii bir faktoriin tesiri altinda islevini kaybetmesinin
miimkiin oldugu iddia edilmistir. Bu, icabet edilmis dua gibi bir etkenin tesirinin kesin ve
yenilmez olmasi ve bagka bir etkenin onun tesirini asla golgede birakamamasi nedeniy-
ledir. (Bkz: Allame Tabatabai, 1362, s. 41).

Iste bu giizergahta cogu Islami ilimler bilgini bu énemli meseleyi tahlil etmeye gay-
ret gostermistir. Oyle ki, arastirmacilarin eserlerine goz atildiginda ayrintih bigimde du-
ayl, icabeti ve onun kisim ve sartlarini gesitli acilardan ele aldiklar1 goriilecektir. Bu
arada Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabal bu alanda ¢okca ¢aba harcamis
sahsiyetlerdendir. “Tefsiru’l-Mizan”, “el-Hikmetu’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-
Erbaa” kitabina talik gibi kitaplara ve kendisinin diger eserlerine miiracaat edildiginde
bu iddianin agik 6rneklerine rastlanabilir. Fakat burada énemli olan, dogru bir izah ya-
pilamadig takdirde itikat sisteminde belirsizler meydana getirecek duay1 ve ona icabe-
tin garanti olmas1 meselesini dini 6gretiler ve doga yasalar1 agisindan analiz etmektir.
Dolayisiyla aragtirmaya degecek sey, duanin ve ona icabetin doga yasalari 1s181nda tah-
lil edilip edilemeyecegidir.

Bir kimse hadiseleri nedensellik kanunu acisindan nasil Allah’a mensup gorebilir?
Halbuki tabiat diizeninde her bir tikel, dogal sebeplerin nedensel iligkisinin sonucun-
dan ibaret degil midir? Boyle bir veriyi analiz etmek icin filozoflar ve kelamcilar tara-
findan farkh goriisler ortaya atilmistir. Kimileri doga yasalarim inkar etmis, kimileri de
doga yasalarimin Allah’in kendine has faaliyeti yoluyla iptal edildigini giindeme getir-
migtir. Nihayet bir grup da kendine 6zgii ilahi faktorii ve duanin diinyaya hakim neden-
sellik kanunlar yataginda gerceklesen etkisini kabul etmigtir. Bu nedenle bu makalenin
hedefi, ortaya atilmis sorulara Allame Tabatabai’nin diisiinsel tasariminin giizergahinda
cevaplar bulmaktir. Bu nedenle aragtirmanin devaminda genel olarak duanin hakikatini
aciklandiktan sonra varlik dleminde ilahi faktoriin yeri izah edilecek ve onun nedensel-
lik yasasuyla iligkisi incelenecektir. Sonunda da duanin tabiat diizenindeki etkisinin ni-
teligi tahlil edilecektir.

1. Dua Kavramnin Terminolojisi

Dua, lugatta seslenmek ve yardim talep etmek anlamina gelmektedir. (Feyyumi, ta-
rihsiz, c. 2, s. 194). Bir baska lugat ise sdyle yazar: Dua, anlam kokii ve igerigi itibariyle
bir seyi ses ve sozle kendine egilimli hale getirme anlaminda Arapca bir kelimedir. (ibn
Faris b. Zekeriyya, 1404 Kameri, c. 2, s. 279). Ferheng-i Lugat-i Farisi’de de “dua” keli-
mesinde sdyle denir: Bagislanma talebi ve hacetin giderilmesi igin Peygamber sallallahu
aleyhi ve alihi ile Imamlar aleyhimiisselamdan rivayet edilmis ciimleleri belirli vakitlerde
okumak, Allah’tan ihtiyacini istemek, yakaris, metih ve sena, tahiyyat, selam, tazarru, bed-
dua. (Emid, 1374, c. 1, s. 935). Istilah olarak da kulun hugu ve yakaris icinde Allah’tan ta-
lep etmesi anlam verilmistir. (Necefi, tarihsiz, c. 7, s. 200). Seyh Tasi soyle yazar: “Dua,
med’udan (seslenilen) bir isin gerceklemesini emir ve nehiy ctimlesi suretinde ya da haber
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climlesi kalibinda (sﬂ 4l ,«w gibi) istemektir. Duamn emirden farki, duada muhatabin

mertebesinin dua edenden daha yiiksekte, buna karsilik emirde daha agagida olmasidir.”
(Seyh Tdsi, tarihsiz, c. 4, s. 424). Bu arada Allame Tabatabal duay1 ibadet sayarak tari-
finde soyle yazar: “Dua, kalple yonelisi ve batini talebi, insanlarin kendi arasinda yap-
tig1 gibi zahirf istek seklinde somutlagtirmaktan ibarettir. Bunun niteligi, Allah’in karsi-
sinda, kendisini bayag: hisseden fakir bir insamn kendini asil ve yiice zanneden zengin
biri karsisinda biiriindiigii hale girmektir. Elini ona dogru uzatarak boynunu biiker, zil-
let ve yakaris icinde ihtiyacini talep eder.” (Bkz: Allame Tabatabai, 1393 Kameri, c. 2,
s. 38). Dolayisiyla duanin hakikati ve ruhu, insanin alemin Rabbine kalben yonelmesi-
dir. Bu yonelisin giicii, insanin Allah hakkindaki bilgi ve muhabbetinin 6lciisiine baghdir.
(Misbah Yezdi, 1382, s. 20).

2. Yaratths Geometrisinde Nedensellik Diizeni ve ilahi Faktoriin Yeri

Yaratihs diizeninde varligin yaraticisinin konumunu incelemek ve nedensellik siste-
minin yerini izah edebilmek icin bu basliklardan her birini tek basina tahkik konusu yap-
mak gerekmektedir.

2-1. Yaratihs Diizeninde ilahi Faktoriin Yeri

flahi faktorden kastedilen, Allah’in, insan diinyasinda ve cisimler evreninde faaliye-
tini nasil yiirtittigiidiir. Bu nedenle Allah’1n fail olusundan s6z edildiginde gercekte bahse
konu edilen mevzu, diinyanin Allah tarafindan ilk yaratihsimn ashdir. Ama konu Allah’in
etken olmasima geldiginde Allah’in, evreni ilk yaratmasindan sonra bu diinyada iglerin
yiiriimesine ve fenomenlerin ortaya ¢ikmasina nasil miidahale ettigini incelemek gereke-
cektir. Diger bir ifadeyle, bu diinyada etken ve faktor olmay1 nasil gerceklestirmektedir?
(Berzeger ve Dibaci, 1400, s. 214).

Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim ayetleri varlik alemindeki hakiki miiessiri, varliklarin
tiim igleri onda son bulacak sekilde Allah Teala olarak tanitmaktadir. Bu nedenle fiillerde
tevhid tammlanirken sdyle denmistir: “Evrende noksansiz Allah disinda hicbir bagimsiz
etken mevcut degildir. Hepsi de birbiriyle baglantili varhigin ayakta durmasi, yaratihg, ma-
lik olma, rablik, rnzik verme ve velayet miinhasiran Allah’a aittir.” (Cevadi Amuli, 1385,
c. 2, s. 379). Dolayisiyla diinyay1 sebepler ve sonuglar zinciri olusturmaktadir ve tiimel
sebep de noksansiz Allah’tir:
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“Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a dayandmm. Ciinkii yiiriiyen
hicbir varhk yoktur ki, O, onun perceminden tutmus olmasin. Siiphesiz Rabbim dos-
dogru yoldadir.” (Hud suresi ayet 56).
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Ayet-i serifede gecen “&l3” kelimesi, yeryiiziinde hareket edip kimildayan her canh
ve kipirdayan sey anlamina gelmekte ve tiim hayvanlar kapsamaktadir. Mecmeu’l-Beyan
tefsirinde soyle denmistir: “Yeryiiziinde, Allah’in efendisi ve sahibi olmadig1 hareket edip
kimildayan hicbir canlh hayvan yoktur. Onlan diledigi sekilde dolastirir ve kendisine bo-
yun egdirir. Sagin veya percemin yakalanip kavranmasi, diz ¢oktiirme ve kudretten kina-
yedir. Ciinkii birisinin sagim eliyle kavrayan kimse, ona boyun egdirmis ve zelil etmis de-
mektir.” (Tabersi, 1372, c. 5, s. 259).

Allame Tabatabal de aym anlam vermistir: “Ondeki sagmn (per¢em) yakalanmasi,
hakimiyetin kemali ve kudretin nihayeti icin kinayedir. Allah Teala’nin sirat-1 miistakimde
olmasi ise onun yaratilmiglar arasindaki siinnetinin sabit bir yasa oldugu ve asla degistiril-
meyecegi anlamina gelmektedir. Bu siinnet de islerin belli bir minval {izerinde, yani ada-
let ve hikmet ekseninde ¢ekip cevrilmesidir. Boyle oldugu icin de o daima kiirsiiye hakki
oturtur ve batili da hakla karsi karsiya geldigi her yerde rezil eder.” (Tabatabai, 1390, c.
10, s. 302). Dogaldir ki, Allah’in mutlak malik oldugunu kabul etmenin geregi, varhgin
idaresinin de Allah Teala’nin elinde olmasi, diinyay1 onun yonetmesi, hitkmiinii icra et-
mesi ve diinyanmn kendine ait bir bagimsizhiginin bulunmamas: olacaktir. (Bkz: Cevadi
Amuli, 1400, c. 59, s. 180). Baska bir ayette soyle gecmektedir:

s wa

pstu,glﬁ g,wg,g.susud,zsoiwgb\\;\VTLN\”

“Bir seyi murat ettiginde yapacagi is, ol demekten ibarettir. Hemen [duraksamaksizin]
mevcut hale gelir. O halde her seyin hakimiyeti elinde olan, [muhtesem ve] pak
(Yasin suresi, 82-83. ayetler).

Her seyin egemenliginin Allah’m elinde olmasi, “9&5” (sey) kelimesinin atfedildigi
her varligin ortaya glkanlmasmm Allah Teala’ya mahsus oldugu hakkinda metaforik ale-
goridir. Nitekim yine “Q;w JS S A (Ziimer suresi, ayet 62) buyurulmustur. Allah’in
miilkii her seyi gevrelermsur Emrinin niifuzu ve hitkmiiniin imzasi her seyde sabittir. Kisi
belki Allah’in miilkiiniin kusaticihg1 ve emrinin niifuzunun, onun islerindeki bazi sebep ve
sonuglarin bozulmastyla geliskili olmadigim zannedebilir. Oysa bazi sebep ve sonuglar, bir
kisim yaratilmiglar tizerinde Allah’in dilemedigi tesirler birakabilir. Yahut bir kisim yara-

tilmslart Allah’in diledigi seyden men edebilir. Bu nedenle “"u“’ JS < )-Qw e” (Her
seyin egemenligi onun elindedir) ciimlesi «qlz Y g J3>r-g JA 3” (Mii’'minun suresi,

ayet 88) ctimlesiyle tamamlanmstir. Bu ctimle aslinda miilkiin ihtisasinin niteligini izah
etmektedir. Buradan anlagilan odur ki, kastedilen 6zgii olma hali, kelimenin tiim anlamy-
ladir. Oyleyse varliklardan hicbir sey miilkten hicbir asamaya sahip degildir. Varliklar her
neye malikse bu, Allah’in miilkiine paraleldir, dikey degil. Bu nedenle de Allah’in miil-
kiyetine halel getiremez veya itirazda bulunamaz. O halde hiikiim ve miilk sadece ona

mahsustur. (Tabatabai, 1390, c. 15, s. 60).



Sonbahar 2024, Yil: 12, Say:: 21| Duaya Icabete ilahi Etki ve Bunun Dogaya Egemen Yasalarla Celismemesi | Misbah

Noksansiz Allah’m kullarina nispetle malik olma durumu hakiki sahipliktir ve kullarin
kul olma durumu da genel olarak onlara yakin bulunmasina sebep olmustur. Onunla muka-
yese edilecek her seyden daha yakindir ve bu sahiplik, kullan tizerinde diledigi her tasar-
rufu ve sekli hakim kilmasina izin vermektedir. Bu, tasarruflarinin éniinii alacak herhangi
bir engel ve itici bulunmaksizin gerceklesir. Bu tasarruf serbestligi, noksansiz Allah’n, dua
edenin duasina cevap vermesine, ne isterse olmasina, liitfederek ve tasarrufta bulunarak
haceti gidermesine hitkkmeder. Ciinkii onun malik olusu geneldir ve tiim takdirler tizerin-
deki hakimiyet ve kusaticih@1 hicbir kayit ve olgii tammaz. (Bkz: A.g.y., 1393, c. 2, s. 32).

Allame Tabatabai’nin goriisiine gore Allah Teala’nin malik olusu, diinyada kaza ve
kaderi yiirtirliige koyduktan sonra bile ve kullarimin ona yonelik amellerinde de bakidir.
(A.g.e., s. 31). Cok degerli miifessirimiz bagka bir yerde sunlari ekler: Tevekkiil sahibi ve
muttaki insanlarin hayatindaki durumlar, Allah’1n iglerinin bir parcasidir. Sebepler zinci-
rini harekete geciren Allah, hasa ellerine kelepce vurmamustr. irade ve dilemesiyle atesi
yakic1 yaptig1 gibi, ibrahim kissasinda bu etkiyi atesten almstir. Bagka hangi sebep konu
olursa olsun Allah Teala’mn irade ve dilemesi, kendisine ait olarak yerinde durmaktadir.
Istedigi her sey olur; isterse normal yollar ve goriiniir sebepler béyle bir isin olmasina
izin vermesin. (Bkz: Allame Tabatabai, c. 1, s. 32). Bu yiizden, Allah tarafindan insamn
yaratilmasi ve hallerinin takdir edilmesinden sonra insanlarin islerinin degistirilemez ol-
duguna ve onun hakkinda iptal, yeniden yaratma, duaya cevap verme gibi seylerin an-
lamsizhigina inanan bazi Yahudilerin goriisii yanhstir. Tipki Allah’mn, kullarinin eylemleri
iizerinde miidahale ve tasarrufunun bulunmadigim prensip kabul eden Kaderiye nin go-
riistiniin batil olmasi gibi. (A.g.e.). Bu amacla Kur’an-1 Kerim agisindan varliktaki sebep-
ler, sebep olma 6zelligine kendiliginden sahip degildir ve bagimsiz olarak etkide buluna-
mazlar. Aksine kelimenin biitiin anlamlariyla gercek miiessir, Allah’tan (azze sultanuhu)
bagka hi¢ kimse degildir. Cok sayida ayet bunun sahididir.

Ornegin “3 N 5 3 ¢1>J| 4 i (Dikkat edin, yaratma ve emir tiimiiyle onun elindedir)
(A’raf suresi, ayet 54), “ 2 fl‘ u’ Lo 3 olsle il u’ L 4”” (Goklerde olan ve yerde olan
seyler ona aittir) (Bakara suresi, ayet 284), “ 2 ;Y\ 3 ol Sl 43” (Gergek su ki,

goklerin ve yerin miilkii onundur) (Hadid suresi, ayet 5), “5”‘ Le Ry JS JA” (De ki, her
sey Allah tarafindandir) (Nisa suresi, ayet 8).

Baska bircok ayet, her seyin sadece Allah’in miilkii olduguna ve hi¢ kimsenin diinya-
nin miilkiyetinde Allah’in ortag1 olmadigina delalet etmektedir. Allah Teala, onda diledigi
ve murat ettigi her tiirlii tasarrufu gerceklestirebilir ve diinyada bir seyin iizerinde boyle
tasarrufta bulunacak hi¢ kimse yoktur. Allah Teala’nin izin vermesinden sonra olmasi ha-
ri¢. Elbette ki Allah, kime isterse tasarruf izni verir. Fakat buna ragmen izin verilen sahis
da tasarrufta bagimsiz degildir. Bilakis sadece izne sahiptir ve izinli kisinin de miidahale
ve tasarrufu ona verilen izin kadardir. (Allame Tabatabai, 1393, c. 1, s. 79). Cogu konuda
Allah Teala tarafindan insanin duasina icabet edilmesi tabiat aleminde tasarrufu ya da di-
ger bir deyigle, tabiat alemi iizerinde etkide bulunmay1 gerektirmektedir.
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2-2. Yaratihs Diizeninde Nedensellik Yasasimin Yeri

Insan Allah vergisi dogasiyla her fenomen ve hadise icin bir sebebi ispatlar ve mey-
dana gelen her olay hakkinda onun nedenini sorgulamaya kendinde hak goriir. Bu sii-
reclerin tamamy, fitri itikattan kaynaklanan genel nedensellik yasasina inang tizerinden
gerceklesir. (Bkz: Allame Tabatabal, 1362, s. 119). Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim de
varliklar arasindaki genel nedensellik yasasim tasdik etmis ve ister normal akisla mev-
cut olsun ister mucizeyle, maddi varhklardaki varlik diizeninin sirat-1 miistakim iizere
oldugunu ve bu sebeplerin eylem tarzinda ihtilaf bulunmadigim agiklamistir. Diger bir
ifadeyle, her hadise, onun onciilii olan bir sebebin sonucudur. (Bkz: Allame Tabatabai,
1393, c. 1, s. 78).

Nitekim I JJ-; guj ‘:}.)ﬁ wl s S 3 (Talak 3) ayetinde Allah, sebeplerin varligimi or-
taya koymaktadir. Ayette genel olarak, tasavvur edilen her sey icin bir had, 6l¢ii ve bir
mecra tayin edildigi buyurulmaktadir. (A.g.e., 1365, c. 1, s. 75). Dolayisiyla Kur’an-1 Ke-
rim acisindan varlik evreninin tamaminda sebep-sonug yasasinin hakim olmasi makbul
bir seydir ve her sey icin, ama aym zamanda o seyin arazlan i¢in de ve nihayet hadisele-
rin her bir hadisesi i¢in var olmasim saglayan ve faraza bulunmadig takdirde varliginin
imkansiz hale gelecegi sebep veya sebepler bulundugunu tasdik etmektedir. Bu, hig te-
reddiitsiiz herkesin yukaridaki ayetlerle ilk karsilastigi an ve biraz dikkatle anlayabilecegi
bir seydir. Allame, sonunda sunu ilave eder:

“Kur’an ayetlerine dayanildiginda bu diinyadaki biitiin maddi fenomenlerin maddi se-
bepler temelinde izah edilmesi gerektigi ve bu diinyada bu maddi sebepleri Allah’in yer-
lestirdigi sozii dogrulanacaktir. Allame Tabatabai’nin inancina gore Allah, tiim varliklar
arasinda birtakim baglar kurmugstur. Bu baglardan ¢ikmak, tabiat diizeninde homojenlige
aykirihik ve kaosla sonuglanir ve en giizel sistemin yasasim catismalarla karsi karsiya ge-
tirir. Allame, Allah’n biitiin varliklar arasinda baglar ve irtibatlar varettigine inanmakta-
dir. O, istedigi isi gerceklestirebilir ve bu da seyler arasindaki nedensellik iligkisini orta-
dan kaldirmaz. Sebep ve sonucun kategorik olarak ortada olmadigini buyurmamaktadir.
Aksine bu sistemi sabit tutmakta ve sebeplerin tamamimn y&netiminin Allah’1n elinde ol-
dugunu sdylemektedir. Onu diledigi her yone ve her sekilde harekete gecirmektedir. Oy-
leyse varhiklar arasinda hakiki ve reel nedensellik vardir. Her varlik kendinden 6nceki var-
liklarla irtibat halindedir ve onlarin arasinda bir diizen kurulmustur. Ama bu, varliklarin
dis gortiniislerinden ve olagan hallerinden anlayabilecegimiz sekilde degildir. Bilakis sa-
dece Allah’n bildigi bagka bir tarzdadir. (Tabatabai, 1374, c. 1, s. 121).

Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim, 6liim ve hayat gibi hadiselerden, yine yerdeki ve gok-
teki olaylardan bahsetmis ve her biri icin bir dayanaga istinat etmistir. Ama sonunda tev-
hidi ispatlamak amaciyla hepsini Allah Teala’ya dayandirrmstir. (Bkz: A.g.y., 1362, s.
22). Burada anahtar nokta, islerin yiiriime seklinin yalmzca sebepler mecrasinda olmasi-
nin, Allah’in mutlak ve sonsuz kudretini kayit altina almak ve tercihini yok saymak an-
lamina gelmedigidir. Ciinkii o, mutlak olarak kadirdir. Ama sebeplerin varligina dayanan
kendine has bir fiili vardir. (Bkz: Allame Tabatabai, 1393, c. 2, s. 40).
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3. Tabiata Hakim Yasalar Isiginda Duaya icabet Siireci

Kur’an’n égretilerine bakildiginda gorilmektedir ki duaya icabet varsayilan bir sey-
dir. Bu nedenle Allame Tabatabai, tefsirinde ¢ 353 C~;>-T Cu b dla’ e g3le Al 13 5
oled \5; C‘j'“” (Bakara, 186) ayet-i serifesini izah ederken s6yle yazar:

Ieriginde dua igin en giizel iislubu, en zarif ve en giizel anlam tasiyan bu ayet-i seri-
fenin Ogrettigine gore duaya cevap verilecegi vadedilmistir. Bunun delili de ctimleyi (Dua
edenlerin duasmna icabet ederim) “Ole3 13|” (bana dua ettikleri takdirde) kaydiyla kayit
altina almasidir. Bununla birlikte bu kayit, kayit altina alanin kendisinden bagka bir sey
degildir. Ciinkii kayit altina alan, Allah’a seslenmektir ve kayit da yine Allah’a seslen-
mektir. Bu da dua edenin davetinin hi¢bir sart ve kayit olmaksizin cevaplanacagina delil
olusturmaktadir. (Tabatabal, 1393 Kameri, c. 2, s. 31). Boyle bir bakisin rivayet kaynak-
larinda da yansimasi vardir. (Bkz: A.g.e., s. 35). Dolayisiyla tahlile muhtag olan mesele,
islerin nedensellik yasalarimin gercevesi disina ¢ikmadan yiiriidiigii kuralli ve sarsiimaz
diizene sahip bir evrende dua gibi bir seyin etkisinin nasil izah edilecegidir. Her hadise
sadece ona ait 6zel bir mekan ve zaman zarfinda sekillenmekte ve o 6zel zarf iginde bu
hadiseden bagka bir hadise meydana gelmemektedir. Buna ilaveten diinyada var olan dii-
zen ve yasalar hicbir istisnamn ortaya ¢ikmasina izin vermemekte ve isler, bu mecra di-
sinda baska bir mecrada vuku bulmamaktadir. Boyle bir duruma ragmen duanin etkisi
nasil analiz edilmelidir? Acaba dua edilmeseydi de isler yine aym rutinde yiiriimeyecek
miydi? Eger varlik evrenindeki akista igler tamamen belirgin ise ve tayin edilmis yasala-
rin hakimiyeti altinda asla bir hata goze ¢arpmaksizin meydana geliyorsa insanlarin duasi
bu siirecin neresinde kendine yer bulacaktir? S6zkonusu sorulara bazi cevaplar verilmis-
tir. Makalenin devaminda onlar ele alinip incelenecektir.

3-1. Duaya icabet ve Tabiat Yasalarmmn iptali

Kimilerinin goriisiine gore dogaya egemen yasalar ilahi diizenleme ve kararlagtirma-
dan kaynaklanmstir. Oyle ki, onlarm arasinda sebep-sonu¢ bagi ve zorunlulugu bulun-
mamaktadir ve Allah Teala hikmeti geregi diizenleme ve kararlastirmay: iptal edebilir. Bu
prensip itibariyle Batil diisiiniirlerin mucize gibi dua kategorisindeki durumlara bakisi,
dogal diizenin iptal edilebilecegi ve doga tistii bir faktoriin miidahalesiyle istisnamn or-
taya gikabilecegi yoniindedir. Ornek vermek gerekirse Hume, mucizeyi tammlarken net
bicimde doga yasasinin iptali ve ona aykirl durum anlamini vurgulamistir. Bu inancta ola-
rak soyle yazar: “Mucize, Tanriya 6zgii irade aracihigiyla ya da goriinmeyen bir etken ve-
silesiyle doga yasasimn ihlal edilmesidir.” (Bkz: Ahmedi, 1378, s. 44).

Helevi de aynmi yaklasimla mucizenin tarifine iligkin soyle demektedir: “Mucize, bir
insana veya bir iimmete hidayet etmek amaciyla ve onlarin dinin hiikiimlerine baglanma-
sim saglamak icin diinyadaki dogal diizende degisiklik meydana getirilmesidir. Yani Al-
lah, Peygamberine, doga yasasinda degisiklik yapma ve 6nceden haberle onu ilk haline
dondiirme izni vermektedir. (Bkz: Meymene, 1387, s. 164).
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Acikca goriildiigii gibi bu goriis, tabiatin isleyisinin her tiirlii nedensellikten uzak ol-
dugu ve parcalan arasinda hakiki manada etkileme ve etkilenme iligkisi bulundugu pren-
sibine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle, tabiatta sahit olunan diizen ve siiregiden olaylar,
doganin miiessir seylerden olugsmasi ve nedenselligin is gormesi degil, Allah’mn her hadi-
seyi dogrudan yarattig1 olaylar dizisidir sadece. (Bkz: Ahmedyi, 1378, s. 69).

Es’ariler ve Ehl-i Hadis’i de bu goriisli savunanlar arasinda saymak miimkiindiir.
Ctinkt bunlar, Allah’in fiillerinde tevhide itikat nedeniyle sebep-sonug yasasim begeri bir
varsayim kabul etmektedir. Aslinda “Allah’in normali”dir. (Tci, tarihsiz, 341; Tiisterd, ta-
rihsiz, c. 1, s. 286). Onlarin “normal”den kastettikleri, olaylarin ve seylerin birbirinden
meydana gelmesidir. Islerin zincirleme ve takiple gerceklemesi de sadece ilahi adet ve
dilemedir. Aralarinda, normale aykir1 catisma ve engelle karsilagacaklar hicbir yaratilis-
sal bag ve sebep-sonug iliskisi mevcut degildir. Mesela ilahi adet, atesin daima yakma-
sim1 gerektirir. Bu tanima gore, atesin Hz. Ibrahim’e (a.s) etki etmemesi gibi mucizele-
rin vuku bulmasi, yakmanin ilahi irade ve dilemeyle gerceklesen 6nceki adet olmasidir
yalnizca. (Buzerinejad, 1390, s. 90). Aym giizergahta ilerleyen kimilerinin inancina gore
de eger Allah dogrudan miidahale etmeseydi, yani her zamanki sebep-sonug diizeninin
oniinli almasa veya onu degistirmeseydi aynen meydana geldikleri sekilde vuku bulma-
yacak bazi vakalar (duaya cevap verilmesi veya sifa bulunmasi gibi) vardir. Diger bir ifa-
deyle, Allah’in dogrudan fiili olan ve doga yasalarim iptal ettigi diisiiniilen bazi hadiseler
bulunur. (William Hasker, 1389, s. 287-288).

Tahkik ve Tenkit

Mucizenin gerceklesmesinin duaya icabetin niteligini izah etmek icin bir yol oldu-
gunu diisiinmek miimkiindiir. Ama eger mucizenin ortaya ¢ikmasi doga yasalarimin ipta-
lini gerektiriyorsa zor bir is olacaktir. Ciinkii dualara cevap verilmesi icin doga yasalari-
nin iptalinin gerektigi farzedildiginde “Oyleyse simdiye dek cok az duaya cevap verilmis
demektir” denmesi gerekecektir. Oldukca az ve hatta nadiren doga yasalarimn agiktan ip-
tal oldugunu bildiren haberler vardir. Halbuki pek ¢ok insan duasina icabet edildigi tecrii-
besini yasamaktadir. Bunun yamsira, gerceklesen ¢ogu duaya, doga yasalar aracihgiyla
miimkiin olduguna inanilan normal olaylar yoluyla erisilebildigini de gézoniinde bulun-
durmak gerekir. Bu nedenle Allah’in dualan cevaplamak icin mucize yoluyla miidahil ol-
duguna inanmak, hacete iliskin dualarn biiyiik miktarmm disarida birakacaktir. (Cerrahi,
Kesf, 1395, s. 48).

flaveten Kur’an-1 Kerim de dogal rutinin disina ¢ikilmasimi makul olmayan bir is
saymaktadir. Bu meselenin sahidi, Hz. Ibrahim (a.s), miibarek Bakara suresi 126. ayette
Allah’tan Mekkeli miiminlere bir rizik tahsis etmesini istemesi (Ja:-| <5 ¢35 Jé b\ 3
Jp—Y‘ c}d\ 54 AUJLo r.g.w U"‘ u.a u‘}&.’lj‘ Y A.LA‘ d,))‘ 3 L.A‘ ‘-.Uu ‘M) buna karsilik Al—
lah Teala’nin ona cevabmda soyle buyurma51d1r “Iman etmeyenlere de blrkag sabah ri-

zik verecegim” (,:,a.d 535 )L.ﬂ u\J& u“ JL.;T S 4 ’B ,45 Jb), Allame

Tabatabai, bu cevabi izah ederken §0y1e yazar: “Hz. Ibrahlm in duasina, normal akiga ve
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tabiat kanununa uygun olarak icabet edilmistir. Allah duasina cevap verirken adeti bozma-
mis ve tabiatin goriiniir hitkmiinii iptal etmemistir.” (Allame Tabatabai, 1393, c. 1, s. 282).

3-2. Duaya icabet ve Dogadaki Diizenin Degismezligi

Miisliiman filozoflarin goériisiine gore, duaya cevap verilmesi sonucunun dogabilmesi
icin birkag bilesenin yanyana dikkate alinmasi gerekmektedir: ilahi faktér, dogadaki ne-
densellik yasasi ve icabetin gerceklesmesi. Bu dogrultuda ortaya konan okuma bigimle-
rini gostermeden 6nce birka¢ noktanin agiklanip analiz edilmesi ve sonra da uygun yo-
rumlarin aktarilmasi gerekmektedir.

a) Nedensellik ilkesinin Konumu

Nedensellik ilkesini kabul etme ile her duruma 6zgii nedenler kabul etme ve bir ne-
deni, bilinen sebeplere miinhasir gérme arasinda fark vardir. Aksiyomatik ve inkar edile-
mez olan nedensellik ilkesi, varlik evrenindeki bazi varliklarin, baska varliklarin varligina
muhtag oldugunu ve onlar olmaksizin varliklarimin gerceklesemeyecegini ifade etmekte-
dir. Diger bir deyisle, yoksun varlik ve miimkiin varligin sonucu, ondan muhtag¢ olma ha-
lini kaldiracak bir varliga ihtiya¢ duyar. Bu kural nettir ve kugku duyulmazdir. Bu pren-
sibe gore her bilim alamindaki her bilim insam fenomenlerin sebebini bulmanin pesindedir.
(Misbah Yezdi, 1382, s. 25). Bu alanda ortaya ¢ikan hata, 6zel sebeplerin bilinmesi hak-
kindadir. Yani sonucun sebepsiz olamayacagi ilkesini kabul ettikten sonra sira 6zel sonug-
lar icin 6zel sebepler belirlemeye gelmektedir. Her fenomenin 6zel sebebinin bilinmesi,
felsefenin calisma cergevesinin disinda ve deneyle sebepleri tespit eden bilimin alaninda-
dir. Diger bir ifadeyle, nedensellik ilkesi, akilc bir yasa olarak der ki:

Sinirly, sarth ve muhtag olan varliklarin 6tesinde, onunla iligki kurulmasi aracihigiyla var-
liklarin gerceklesebilecegi bagka bir sey olmahidir. Ama bu seyin 6zelliklerinin ne oldugu
ve nasll bir etki meydana getirdigi nedensellik yasasiyla ispatlanamaz.

b) Bir Fenomenin Nedenlerini Tamimanin Yollar

Onemli mesele, bir fenomene 6zgii sebebi deneyle bilmenin miimkiin olup olmadi-
gidir. Cevap olarak denebilir ki deney (bilim), tekil nesnelere 6zgii sebebi insana dgrete-
mez. Deney sadece insanin duyulari alaninda yer alan seyleri kamtlayabilir ve onun 6te-
sini olumsuzlama hakki yoktur. Diger bir ifadeyle, her dogal sonug icin bir dogal sebep
lazimdir, fakat dogal sebebin, dogal nedenler olarak bilinen seyler olmasi sarti kosula-
maz. (Allame Tabatabal, 1378, c. 1, s. 298). Dolayisiyla peygamberlerin anlattig1 konu-
larn bilgisini ya da dualarin etkisini bagimsiz olarak reddeden iddia temelsiz bir sozdiir.
Esasen deney, hicbir zaman muhal olanm kanitlayamaz. Muhal olma, deneysel bir kavram
degildir. Aksine yalnizca akil yoluyla ispatlanabilecek felsefi bir kavramdir. Deney yo-
luyla ispatlanacak olan sey, vuku bulmayandir. Fakat onun muhal olmasi, deneyin erisi-
minden uzakur. Oyleyse hangi bilim ne kadar gelisirse geligsin mucize, duamn etkisi ve
benzeri meseleleri olumsuzlayamaz ve boyle bir seyin muhal oldugunu séyleyemez. (Mis-
bah Yezdi, 1382, s. 29).
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Bu girisle, mucizenin veya normal disi herhangi bir durumun kabul edilmesinin hig-
bir sekilde nedensellik ilkesini inkar ya da nedensellik ilkesinde istisnay1 kabul etme an-
lamina gelmedigi aciklik kazanmig olmaktadir. Bu haller Allah’a dayandigindan varhik ka-
zandiran feyz sebebini icerirler. Yani bu durumlarin kabul edildigi varsayildiginda Allah’in
nedenselliginin kabul edildigi de varsayillmis olmaktadir. Fakat dogal nedenlere gelince,
eger bir sonug, bilinen dogal bir sebep olmaksizin ortaya cikarsa acaba bu, nedensellik
yasasinin iptali anlamina m gelir? Goriildiigii gibi, her ne kadar varligin diizeni neden-
sellik kanunu eksenine oturmaktaysa da hi¢bir fenomenin sebebinin, bulunmadiginda so-
nucun gerceklesmesinin muhal olacag bilinen nedenlere miinhasir olmadigina dikkat et-
mek gerekir. Bilakis bilinmeyen baska bir sebep veya sebepler o sonuc icin var olmus ve
onun ortaya ctkmasin saglamis olabilir. (Allame Tabatabai, 1370, s. 85; Cevadi Amuli,
1386, c. 3, s. 358). Buraya kadar anlatilanlar gézoniinde bulunduruldugunda ilahi fak-
tor, nedensellik yasasi ve duaya icabetin eszamanlihigina resmiyet kazandirmak igin iki
okuma bicimi sézkonusudur:

3-2-1. Bilinmeyen Dogal Nedenler Siirecinde Duaya icabet

Nedensellik ilkesi yaratihsin tamaminda egemendir ve biitiin maddi etki-tepkiler do-
gal sebeplere miinhasirdir. Fakat dogal sebeplerin iki ¢esit oldugunu unutmamak gerekir.
Kimisi bilinenler, kimisi de bilinmeyenlerdir. Duaya icabet formunda meydana gelen va-
kalarin ¢ogu maddi doganin bilinmeyen yonlerine dayanma kabiliyetine sahiptir. Bu agik-
lamaya gore ve bilinmeyen sebepler kabul edildiginde sebep-sonug diizenine herhangi
bir halel gelmez. Bu arada hi¢ kimse de her fenomenin sebebini bildigini iddia edemez.
Ciinkii hala bilinmeyen bolca dogal ve maddi sebep vardir. Belki de insan asla bu soru-
lara kesin bir cevap veremeyecektir. Biitlin fenomenlerin sebeplerini bildigini iddia ede-
bilecek bir tek mutlak alim vardir. (Stace, 1367, s. 13). Bu cercevede baz1 yazarlar ifade
edilen goriise dayanarak dogal sebeplerin en bilinmeyenlerden birini insandaki ruh ve ne-
fis kudreti olarak kabul etmistir. Bazi ruhlarn giictiniin dogal kuvvetlerin ¢ok 6tesinde ol-
duguna inanmaktadirlar. Bu yoldan giderek mucize ve keramet gibi kimi durumlar izah
etmeye calismuglardir. (Bkz: Ridger, 1399, s. 95). Bazi ayetlerin de (Bakara suresi, ayet
102) bu goriisti destekledigi diisiiniilebilir. Harikulade iglerin tamamu, sihir, mucize gibi
seyler, riyazet ve ¢cabalamayla elde edilen evliya kerametleri ve diger 6zelliklerin hepsi
ruhsal temele dayanmakta ve iradenin icaplarindan faydalanmaktadir. Allah Teala’nin ke-
laminda agiklanan peygamberler, evliya, Allah’in resulleri ve miiminlerin ruhunda bulu-
nan varedici, zahiri sebeplerin tiimiiniin iistiinde ve biitlin hallerde onlara hakim varedici-
dir. izahta sdyle denilmektedir: “El¢i kullarimiz hakkindaki séziimiiz kayda gegti. Onlar,
evet sadece onlar yardim goreceklerdir. Gergek su ki, ancak ordularimiz galip gelecektir.”

- PR ey ¢ B . .
(O A& (’QJ Lz Of 3) (Saffat suresi, ayet 173). Yahut su ayet: “Allah s6yle yazdi: Ben
e ., [ ;;,7; g;’}ﬂ . g
ve elgilerim kesin olarak galip gelecegiz.” (523 (55 & of ) 5 U EdeY al O)
(Miicadele suresi, ayet 21).

Buradan ¢ikarilabilecek sonu¢ sudur ki, peygamberlerin ruhunda mevcut ve stirekli
Allah tarafindan yardim goren varedici (miibdi), dogal olmayan ve tabiat, madde otesi
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bir haldir. Ciinkii maddi olsaydi, diger tiim maddi seyler gibi takdir edilmis kadar ve si-
nirli olurdu. Sonugta da daha giiglii bir maddi durum karsisinda ezilir ve yenilirdi. (Bkz:
Allame Tabatabai, 1393, c. 1, s. 80). Dolayisiyla duaya cevabin, dua edenin ruhsal giicii
olgiistince geri donecegi soylenebilir. Ruhu ne kadar giiclii olursa tabiata hakimiyet orani
da o denli yiiksek olacaktir. Hekim Sadra Sirazi bu ruhsal kabiliyeti aciklarken soyle ya-
zar: Bazi ilahf nefislerin, adeta tabiat aleminin kiilliyat1 sayilabilecek boyle bir kudrete sa-
hip olmasina sagirma. Bedenin itaat ettigi gibi diinyadaki unsurlarn da itaat ettigi ruhlar-
dir onlar. Yiice kaynaga ne kadar ¢ok benzerse diinya tizerindeki gii¢ ve tasarrufu da o
kadar artacaktir. (Sadruddin Sirazi, 1420 Kameri, s. 618).

Allame Tabatabai, Hikmet-i Miitealiyye’nin kenar notunda style yazar: “Dua edenlerin
nefisleri, yakarigla ve sorarak cagrisinda kararh durdukca ihtiyaglarinin sebepleriyle mi-
sal aleminde bulugmaya hazir olacaktir. Sonra da hacetlerinin sebepleriyle akil aleminde
bulugmak igin hazir hale gelecektir. Sonug itibariyle bu nefisler, murat edip istedikleri se-
kilde tasarruf, degisim ve doniisiimle maddede etkili olacaktir. Bu, duaya icabetin mana-
sidir. Bu ifadenin benzeri, keramet ve normal disi durumlan da izah edebilir.” (Bkz: Sad-
ruddin Sirazi, 1981, c. 6, Allame Tabatabai’nin taliki, s. 410-411).

Oyleyse insan y6nelme, zikir ve dua ile melekut alemindekilerin ahlakiyla ahlaklamr
ve varolugsal (tekvinT) velayet riitbesine sahip ve “ol” makamina erisen takdis edilmis akil-
larin vasiflaryla sifatlamr. Boyle mukaddes ve melekuta yiikselmis bir nefisle de kainatin
maddesi lizerinde tasarrufta bulunma kudretine ulasir ve ondan normal dig1 haller, mucize,
keramet zuhur eder. Biitiin mucizeler, kerametler ve normal &tesi durumlar iste bu ilkeye
dayanmaktadir. Dolayisiyla duaya icabet, ilahi tarz ve adete aykin degildir. Bilakis tabiat
aleminde degisim ve doniigiimiin sebeplerinden biri, rububiyetin sifatlariyla sifatlanms ve
ilahf ahlakla ahlaklanmig nefistir. Bu durumda Allah’1n izniyle kainatin maddesi tizerinde
tasarrufta bulunabilecektir. (Astiyani, 1372, s. 102-104). Belirtmekte yarar vardir: Duaya
icabet 15181nda ve Allah Teala’nin esigine yaklasma vasitasiyla, ruh zarafeti ve batin safh-
giyla insandan sadir olan hakikatler ve fenomenler asla baska etkenlerin tesiri altinda kal-
maz ve onun etkisi kesindir. (Allame Tabatabai, 1362, s. 41 ve 116).

Tahkik ve Tenkit

Her ne kadar aciklanan ¢6ziim yolu kendi gercevesinde dogru ve miimkiin goziikse de
varhgn yaraticisi tarafindan genele yonelik dua emrine ve ona icabetin giivencesine (JLS K]
ﬁ-‘ﬂ/ WT u;’ grl ‘4-%‘,}) (Gafir suresi, ayet 60) dikkat edildiginde daha genis cercevede
ondan ¢oziim yolu olarak faydalanmak miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii beyan edilen

cikarimdan agiklikla anlagilacag: gibi, boyle bir ruhsal giice erismek ve sonra da doga-
daki evrenler iizerinde etkili olabilmek yalmzca nadir insanlarin ulagabilecegi bir seydir.

3-2-2. Doga Otesi Sebepler Siirecinde Duaya icabet

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda duanin bagimsiz olarak icabetin sebebi olabilecegi ve
bir hadisenin sirf duanin etkisiyle ve normal sebepler olmaksizin gerceklesebilecegi anla-
silacaktir. Kur’an’da, zahiri sebepleri kullanmaksizin duanin bir seyin gerceklesmesinin
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sebebi olduguna iliskin bazi t')rnekler zikredilmistir. Bunlarm arasinda Hz. Zekeriya'nin

- 043%

(a9 duast (LA foos S B T35 SBAT 80 ) b &5 J6 455 4,55 163 GG (AL
[mran suresi, ayet 38) Allah’ln ya§hhk gunlermde ona bir evlat (Hz. Yahya) lutfetmesml
saglarmgtir. (MJSA b.\.(a.i uiar.’a i d i u\,».d\ < uL"j 256 34 3 &Ml $30s
el fe L«a i EAST- o |.x:.,.:, 54 AN ) (Al Imran suresi, ayet 39). Oyleyse bu konu
Kur’an aglslndan inkar edllemez. (Misbah Yezdi, 1382, s. 22).

flahi siinnetlerden biri, ne zaman maslahat gerektirse bir isin dogal mecra disinda ger-
ceklesmesidir. Bilim veya felsefe, Allah’in siinnetinin, her dogal fenomenin sadece maddi
ve normal sebep yoluyla meydana gelmesi seklinde oldugunu nerede kamtlamistir? Bu
nedenle mucizenin ve dualarin tesirinin kamtlanmasi, vuku bulan hadisedeki sebebin ip-
tali anlamina gelmez. Bilakis insanlarin genelinin bildigi sebeplerin &tesinde bir sebebin
kanitlanmasi manasini tagir. Allah, dogal sebeplerin &tesine gecip her sey iizerinde tasar-
rufta bulunmaya kadir olduguna gore her zamanki ve alisilmig yasalarla aklen bir catisma
yoktur. (Bkz: Tabatabal, 1417 Kameri, s. 73-77). Allah eger bir hakikati dogrudan veya
enbiya ve evliya aracihgiyla asikar etmek amaciyla tabiat diizenine miidahale eder ve ta-
sarrufta bulunursa hi¢bir akli sorun ortaya ¢ikmayacaktir. Bir sonug icin ne zaman dogal
bir sebep bulamiyorsak ya bizim tiim dogal sebepleri tanima konusundaki cehaletimiz-
dendir ya da o sonucun dogal degil, doga 6tesi sebepleri bulunmasi nedeniyledir. Dolayi-
siyla dogal sebeplerden yoksunluk, mutlak anlamda sebepten yoksunluk anlamina gelmez.
Bilakis nihayetinde maddi sebeplerin yokluguna delalet eder. (Subhani, 1425 Kameri, c.
1, s. 26). Sehid Mutahhari’nin tabiriyle, bir yasanin iptali ile bir yasamn bagka bir yasaya
hiikmetmesi arasinda fark vardir. (Mutahhari, 1420 Kameri, s. 461).

Daha iist yasalar, asagidaki kanunlar kisitlar. Asag: seviyedeki dogal yasalara alismig
kimseler icin akli hayrete diigiiren bir sey akla aykir1 goriinecektir. Bundan dolay1 neden-
sellik ilkesinin kabulii, her konuya 6zgii sebeplerin kabul edilmesinden ve bir sebebi bi-
linen sebeplere miinhasir gérmekten farklidir. Bu da tarisma konularinda karisikliga yol
acmaktadir. Diger bir ifadeyle, varlik diizeni her ne kadar nedensellik kanunu eksenine
otursa da hicbir fenomenin sebebinin, bulunmadig takdirde sonucun gerceklesmesinin mu-
hal olacag, bilinen sebeplere miinhasir goriilemeyecegine dikkat etmek gerekir. Aksine
bilinmeyen bagka bir sebep veya sebeplerin o sonug i¢in var olmas! miimkiindiir ve onun
ortaya ¢ikmasim saglayabilir. Hepsi de bilinmeyen ve alisik olunmayan sebepler yoluyla
gerceklesmis peygamberlerin mucizeleri ve evliyanmin kerametleri bu kabildendir. (Bkz:
Allame Tabatabai, 1370, s. 75 ve devami; Cevadi Amuli, 1386, c. 3, s. 358).

Sonug itibariyle Allah Teala, feyzini s6zkonusu diizen dogrultusunda iki yoldan tahak-
kuk ettirir: 1) Allah’in sefkatine konu olan sebepler ve vasitalar. 2) Normale aykiri (ne-
densellige aykin degil) kimse veya seyin aracilifi. Yani bizzat Allah tam sebeptir ve nor-
mal sebeplerin miidahalesi olmaksizin kendine has feyzi feyz bekleyene ulagtirir. Akilct
ilimler birinci yolu izler. Ger¢i duada tamamen gozlemlendigi gibi, ikinci yol da felsefe
ve kelamda reddedilmemistir. Bundan dolay: tiim seylerin suduru ve zuhuru Allah’tandir.
(Cevadi Amuli, 1372, c. 22, s. 367).
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Tahkik ve Tenkit

Yukaridaki agiklamaya gore bazi dogal sonuglar icin doga otesi bir sebebe inanmak
gerekmektedir. Boyle bir sey aklen batildir. Ciinkii sebep ve sonug, meshur akilci kurala
gore birbiriyle aym kategoride olmalidir. Sebep ve sonucun kategorik birligi ilkesi, do-
gal sonuclar icin dogal sebepler kabul etmemizi gerektirir. Her bir sonucun ortaya ¢iki-
sin1 belli bir sebebe baglamak miimkiin degildir. Boyle bir sey aklen kabul edilemezdir
ve karmagaya neden olur. Bunun sonucu, her bir hadiseyi tahmini, bilinmeyen ve o hadi-
seyle uyumsuz bir seye nispet etmek olacaktir.

Bu soruna cevap verirken Allame Tabatabai’nin inanci sudur ki, dogal bir sonucun do-
gal bir sebebi bulunmamasi1 makul degildir. Buna gore, eger mucize yoluyla kuru bir agag
yeserir ve meyve verirse dogal bir varlik olmasi nedeniyle bunun dogal bir sebebi bulun-
malidir. Biz o sebebi ister bilelim ister bilmeyelim. Allame, Talak suresi 3. ayetten (Kim
Allahtan sakinirsa [Allah] onun igin bir ¢ikig yolu vareder ve hi¢ hesaba katmadigi bir
yerden ona rizik verir. Kim de Allah’a giivenirse o ona yeter. Allah emrini yerine getire-
cek olandir. Gergek su ki Allah her sey icin bir élcii takdir etmigtir.) istifadeyle soyle der:
Olaganiistii durumlar, ister sihir ve kehanet gibi serli taraftan olsun, ister duaya icabet ve
benzerleri gibi hayirh taraftan olsun, isterse de mucize olsun normal dogal sebeplere da-
yanmazlar. Bilakis normal olmayan dogal sebeplere dayanirlar. Yani insanlarin geneli i¢in
hissedilemez olan sebepler. Normal olmayan dogal sebepler de hakiki ve batini sebeplere
yakindir ve nihayetinde Allah’1n izin ve iradesine dayahdirlar. Bir tarafta sihir ve keha-
net, diger tarafta evliyamin dua ve kerameti ve peygamberlerin mucizesi arasindaki fark,
birincilerde sebeplerin maglup olmasi, ama ikinci kisimda olmamasidir. (Bkz: Tabatabai,
1417 Kameri, c. 1, s. 76-83).

Sonug olarak, maddi durumun yakin sebebi maddidir, velev ki uzak sebebi maddi ol-
masin. Ciinkii maddi varhgin maddi sebep olmaksizin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.
Bu yiizden dogal belalarin ortaya ¢ikisi veya bu tiirden belalar defetme ve gidermede
manevi sebeplerin nedenselligi de dogal sebepler ve etkenlerin istihdamyla olur. (Tur-
han, 1399, s. 57).

Sonug¢

Insanin en derin ihtiyaglarindan biri, Allah’la irtibat ihtiyacicir. Allah, dua etmeyi biz-
zat kendisi insanlara 6gretmis ve onlar duaya davet etmistir. Bir taraftan da duaya icabet
vaadini {istiine almistir. Burada Miisliiman ve Batih diisiiniirlerin karsilastig1 temel giic-
liik, tabiat ve nedensellik kanunlarina gore duaya icabet siirecinin nasil analiz edilecegi-
dir. Bu makalede s6zkonusu mesele ¢esitli agilardan ve farkh goriislerin yaklagimlariyla
¢oziimlenip analiz edilmigtir. Allame Tabatabal acisindan bu aragtirmanin sonucu sudur:

Birincisi, varlik evreninde hakiki miiessir Allah Teala’dir ve biitiin varliklar onda niha-
yet bulur. ikincisi, ilahi siinnet ve ilkelerden biri, diinyanin idaresinde akig ve dayanagin
nedensellik diizeni oldugudur. Ama islerin sadece sebepler mecrasinda yiiriimesinin Al-
lah Teala’min mutlak ve sonsuz kudretini kayit altina almak anlamina gelmedigine dikkat
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etmek gerekir. Ciinkii o, genel ve mutlak olarak kadirdir; biitiin sebepler ve sonuclar, ne-
denler ve miisebbipler Allah Teala’nin elindedir. Bu giizergahta duanin tabiat yataginda
etkisini gostermesi tiim sebep-sonug yasalariyla tanimlanabilir. Dolayisiyla duadan kay-
naklanan bir hadisenin gerceklesmesi her ne kadar insanin ruhsal giiciinden kaynaklanan
enerji gibi bilinmeyen dogal sebeplerle analiz ve izah edilebilirse de dua edenin arzusu-
nun gerceklesme siirecinde doga otesi etkenler cok daha agiklayicidir. Elbette ki dogal fe-
nomenlerin ortaya ¢ikisi veya yok olusunda madde 6tesi ve manevi sebeplerin nedensellik
stireci, dogal sebepler ve etkenlerin istihdam edilmesiyle gerceklesmektedir.
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~ Alldme Tabatabaf'nin
“Ismet” Kavraminin Ozune
ve Niteligine Dair Yaklasimi

Doc¢. Dr. Muhammed Riza Behdar*

Ozet

Iméamiye ulemasina gore ismet, Peygamberlerin ve Masum Imamlarin (as) zaruri dzelliklerindendir.
Ancak bu konunun tanimina, niteligine ve 6ziine dair din diistintirleri arasinda goriis farkliliklar var-
dur. Stiphesiz bu 6zel hususa dair alinacak konum ve gosterilecek yaklasim, ilerde islenecek ismet ko-
nusunun tahlilinde ve bu konuyla ilgili siiphelerin cevaplanmasinda yol gosterici olacaktir. Bu maka-

Any e

lede masumlarin ismetinin 6zii ve mahiyetine dair bazi Islam diisiiniirlerinin ve Allime Tabatabai’nin
sozlerinin kargilastirmali olarak aktarilmasi ve tahlil edilmesi yoniinde caba gosterilecektir. Allame
Tabatabal ismeti, akil kuvvesinin bir gikarim olarak gérmekte ve ilmin Allah tarafindan masuma ihsan
edilmis 6zel bir dah saymaktadir. Masumun sahip oldugu bu nefsani meleke, kendi iradesiyle giinaha

ve hataya diismekten korunmasini saglar.

Anahtar Kelimeler: Enbiyd, imam, giindh, ismet, masum, Allame Tabatabai.

Giris

°

mamiye diisiiniirlerininin hepsine gore

ilahi enbiya ve imamlarm en 6nemli

sifat ve ozelliklerinden biri, onlarin
ismet sahibi ve biiyiik, kiiciik, kasith veya
sehven diisiilen tiim hatalardan ve giinah-
lardan korunmus olmalandr. (Miifid, 1314:
18; Ilmii’l-hiida, 1380: 15) Imamiye diisii-
niirlerinin ve ulemasimn hepsi, bu iddiamn
ispat1 icin gesitli aklf ve nakli deliller sun-
muglardur. (Ilmii’l-hiida, 1422: 1/ 320); Tast
1383: 1/ 201-202; ae, 1358: 778; Siiylri
Hilli, 1405: 33 ve 334) Gerg¢i enbiyanin is-
meti hususunda Ehl-i Siinnet firkalar ve

ulemast tek bir goriige sahip degildir (Fahr-i
Razi, 1353: 329; Taftazani 1409: 5/ 50-51;
ici, 1417: 3/ 451) ve imamlarin ismetini de
oldugu gibi reddederler, bazilari da en azin-
dan adaleti sart bilirler. (Mu’tezili, 1422:
510-511; Gazali, 1423: 167-171; ibn Hal-
dun 1978: 193; Maverdi, 1405: 6; Amedi,
1424: 484)

Bununla beraber 6yle goriiniiyor ki tiim
aragtirmacilarin ismetin ispatina, kisimlarina,
mertebelerine ve kapsamina dair delilleri sun-
maya ugrasmadan 6nce ismet kavramini agik-
lamaya ve incelemeye calismasi ve ismetin

*  Dizful Ciindisapur Teknik Universitesi, {slami ilimler Fakiiltesi
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kavram ve icerik acisindan ne oldugunu bil-
mesi gerekir. Bu 6zellik salt ilahi ihsan midir
yoksa baska bir sey midir? Bu 6ze miidahil
olan etkenler nelerdir, sebepleri ve kaynagi
nedir? Masumun iradesiyle celismeyecek se-
kilde ismet giicii nasil anlatilabilir? Bu arag-
tirmada bu ve benzeri sorulan ve meseleleri
cevaplamaya ve Allame Tabatabai’nin bu hu-
susla ilgili tefsirinde bulunan kesin ve dakik
noktalardan istifadeyle bu konuya dair yak-
lagimina ulagmaya cahstik.

Ismetin Tanmm

Ismetin tanimi konusunda liigat yazar-
lar1, kelamcilar, miifessirler ve din filozoflar
ilk asirlardan simdiye dek eserlerinde hem
liigat, hem de 1stilah agisindan ismete dair
tammlar yapmuglardir. Esas konulara girme-
den once 6rnek olmasi bakimindan liigat-
teki bazi tanimlara yer verilecektir.

En eski liigat ilmi kitab: yazarlarindan
biri olan Halil b. Ahmed soyle s6ylemistir:

Ismet Allah Teala’nin seni serden koru-
masidir; yani serri senden men etmesidir.
(Ferahidi, 1409: 1/ 313)

Ragib Isfehanl “ism” kelimesinin sa-
kinmak anlaminda oldugunu sylemistir.
(Ragib Isfehani, 1404: 336-337)

Seyh Miifid (6. 413 K), ismetin tani-
mina dair kapsamli bir aciklama yaparak
sunlar1 yazmistir:

Ismet liigatte onun vesilesiyle insanin ken-
disini sakindig1 seyden ibarettir. Sanki o
sey, insann kotii olan seyi gerceklestirme-
sine mani olur... Allah tarafindan olan is-
met, ibadetleri yerine getirmesi vesilesiyle
insanin kétii olan seyden korunmasin sag-
layan bir muvaffakiyettir. Bu, bogulmak

tizere olan bir adama ip uzatilmasina ve
onun ipi tutarak kendisini kurtarmasina
benzer. O kisi o ipi aldiginda ve elinde
tuttugunda derler ki o seyde onun igin is-
met vardi. Ciinkii onu tutmasi vesilesiyle
bogulmaktan kurtuldu. Eger onu tuttugu
icin kurtulmasayd: ona ismet demezlerdi. ..
(Miifid, 1414: 66)

Yaptig1 bu tanima bakarak Seyh Miifid’in
ismeti Allah tarafindan baz1 6zel kullarma
verilmis bir muvaffakiyet kabul ettigi, an-
cak bu liitfu ve indyeti elde edebilmek icin
masum kisinin kendisinde de irade, istek,
kabiliyet ve altyapimin olmasini sart gor-
diigii anlagilir.

Seyyid Murtaza (6. 436 K) da ismetin an-
lamindaki bu noktaya dikkatle séyle syler:

Liigatte ismetin kokii, men anlamindadir.
Eger “falanca her tiirlii kotiilikkten ko-
rundu” denilirse kotiliigiin gerceklesme-
sinden men edilmis demektir. Elbette ke-
lamcilar bu lafzi, Allah’in ona olan lLitfu
sayesinde kendi iradesiyle, yine kendi-
sinde kotiiliigiin gerceklesmesine mani olan
kimse seklinde genisletmislerdir. (ilmu’l-
hiida, 1405: 3/ 326)

Ismetin Oziine Dair Muhtelif
Diigiiniirlerin Yaklasimlar

Enbiyanin ve masum imamlarin (as) is-
metinin 6zii ve mahiyeti hakkinda Allame
Tabatabai’nin derin, kapsamh ve benzerine
az rastlanan bir goriisti vardir ki ge¢mis ve
cagdas disiiniirlerin eserlerinde ona ¢ok az
tevecciih edilmistir. Ancak Alldme’nin yak-
lasimuim irdelemeden 6nce Islam filozofla-
rinin ve kelamceilarin ismet kavrami ve ma-
hiyetine dair goriislerinden en 6nemlilerine
mubhtasar olarak deginilmesi daha miina-
sip olacaktir.
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1. ilahi Liituf ve Ustiinliik

Ismetin en bilinen tamm onun “ilaht
liituf” olarak yorumlanmasidir. Allah is-
meti bazi insanlara bagislar ve boylece is-
mete sahip olan kimse giinaha diismekten
ve ibadeti terk etmekten korunmus ve ayni
zamanda bunu yapmaya kadir olur.

Yukanidaki yaklasim, meshur Islam dii-
siiniirlerinin ve bilciimle imamiye’nin yap-
t181 tanimdr.

Seyh Miifid ve Allame Hilli su ortak ta-
nimu yaparlar:

ismet, miikellefe Allah tarafindan verilmis
bir liituftur. Soyle ki giinah isleme kudreti
oldugu halde giinahi gerceklestirmekten ve
ibadeti terkten men edilir. (Miifid, 1414:
37; Hulli, 1368: 37)

Seyyid Murtaza: “Ismet, Allah’n kuluna
bagisladig bir liituftur ve kul kendi irade-
siyle her tiirlii kotii fiili yapmaktan imtina
eder.” (ilmii’l-hiida, 1422: 188, a.e, 1405:
3/ 325-326)

Mu’tezile’den Kadi Abdiilcabbar (1962:
13/15) ve ibn Ebi’l-Hadid (1404: 7/8 ve 13/
248) ile Esa’ire’den Sehristani (1364: 1/ 116)
gibi Ehl-i Stinnet ulemasimdan baz alimler,
ismetin tanimin yaparken onun liituf oldu-
guna isaret etmislerdir.

Her haliikarda bu yaklasimda bu iki et-
kene, yani ilahi liituf olusuna ve bu tstiinlii-
glin masumun iradesini elinden almadigina
deginilmistir. Bu iyi bir yaklasimdir ama
kamil degildir. Ciinkii genel ve belirsiz bir
sekilde ismeti ilahi liituf ve tstiinliik olarak
nitelendirir ama peygamberlerin ve imamla-
rin nasil ve hangi giicle kendilerini giinah ve
hatadan koruyabildiklerini aciklamamakta-
dir. Nasil ve hangi tahlile gore bu liituf ma-
sumun iradesiyle uyumludur? Ayrica neden

bu liituf baz kisilere mahsustur ve digerleri
bundan mahrumdurlar ve bu Allah’in ada-
letiyle nasil uyum icinde olur? Bu yiizden
diger baz1 kelamcilar ve filozoflar ismetin
mahiyetini aydinlatabilmek icin ona bagka
kayitlar da ilave etmislerdir ki konunun de-
vaminda bunlara deginilecektir.

2. Akil Kuvvesi

Diger yaklasim, ismeti insandaki akil
kuvvesinin kemali kabul eder. Bunun agik-
lamas soyledir: Insanda 6fke, sehvet ve akil
kuvveleri vardir ve her biri kendine 6zel te-
maytillere sahiptir. Eger onlardan biri, di-
gerine gore daha fazla gelisme ve faaliyet
gosterirse diger kuvvelerin hareket alanini
kasitlar. Ancak kamil ve ilah insanlarda akil
kuvvesi, 6fke ve sehvet kuvvelerini kontrolii
altina alir ve onlan kendisine itaatkar kilar.
(fbn Sina, 1375: 2/ 130)

Filozoflara gore nebinin nefsi, tekamiil
merhalelerinden gectigi, misal alemine gir-
digi ve akil aleminde nazarf (teorik) ve ameli
(pratik) akil kuvveleri ¢ok giiclenip kuvvet-
lendigi icin kendi nazari kuvvesiyle ilahi
kelam isitebilir, melekleri miisahede edebi-
lir ve diger taraftan ameli kuvvesiyle failiyet
kudretine erisebilir ve madde alemini emri
altina alabilir. Bu yiizden nebinin nefsinin
akil alemine ittisali varsayildiginda, artik ne-
fis icin giinah ve hataya diisme mecali kal-
mamaktadir. Ciinkii giinah ve hata akil kuv-
vesinin maglubiyetinin ve insanin hayvani
maddi boyutunun galibiyetinin {irtiniidiir.
Bu da peygambetler icin farzimuhaldir. Bu-
nunla beraber ismet akil kuvvesinin iiriinii-
diir ve diger bir deyisle ismet akil kuvvesi-
nin kemalidir. (Bkz. Kadrdan Karameleki,
1383: 370)

Ismete dair bu yaklagimn tahlilinde dyle
goriiniiyor ki bazi alimlerin ve filozoflarin
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sOylemis oldugu sey gerekli ve miinasiptir
ama yeterli degildir. Yani siiphesiz felsefi
ve tasavvufi kaynaklara gore akil kuvve-
sinin varlig1 insanin daha iyi olmasina ve
nefsin tekamiiliine sebep olur ama niibiiv-
vet ve imamet makamina ulasmada isme-
tin (niiblivvet ve imametten ister énce ol-
sun ister sonra, kasden ve sehven diisiilen
bliytik-kiiciik biitiin giinahlardan ve ha-
talardan korunma denebilecek) genel an-
lamini ispat etmez. Gergi bu ikisi arasin-
daki daimi olmasa da genelde bulunan
irtibat kabul edilebilir ama akil kuvvesi-
nin bu kemélini insanin zamanla elde et-
tigi dikkate alimrsa Imamiye’nin enbiya
ve imamlarin dogustan masum oldukla-
rina dair iddiasi nasil ispat edilebilir? Bu-
nun icin ismetin ilahf lituf ve ihsan olusu
gormezden gelinmemelidir.

Fazil Mikdad bu yiizden ismetin Allah
tarafindan verilen aklm ihsam olduguna de-
ginerek soyle der:

Bazi filozoflar Allah’in masumu saf bir ta-
biatla, her tiirlii pislikten an bir tiynetle ya-
ratigim soylemislerdir. Onlar yiice bir mi-
zaca sahiplerdir, kuvvetli bir akil ve kamil
bir fikirle donatilmislardir ve Allah onlara
sonsuz liitufta bulunmustur. Bu sebeple ma-
sum, vacipleri yerine getirmede ve cirkin
isleri terk etmede kudretlidir. Tim tevec-
ciihii yerdeki ve gokteki melekiitadir. Bu-
nun icin nefs-i emmare her zaman nefs-i
akilenin emri altinda, bitik ve maglup olur.
(Suytr-i Hilli, 1422: 244)

3. Nefsani Meleke

Bazi kelamcilara ve ¢ogu felsefeciye
gore ismet, kendisine sahip olam giinaha
diismekten koruyan nefsani meleke anla-
mina gelmektedir.

Hace Nasir bu goriisiin filozoflara ait
oldugunu sdyler ve soyle der: “Ismet, var-
higiyla masum sahistan giinahin siidirunu
onleyen bir melekedir.” (Nasiriiddin TdsT,
1405: 369)

ibn Meysem Bahrani: “Ismet, onun sebe-
biyle giinah islemenin men edildigi nefsani
melekedir.” (Bahrani, 1417: 55)

Fazil Mikdad bir tamimda da ismetin
hem liituf, hem de meleke olusuna isaret
eder: Ismet, Allah’in masuma ihsan ettigi
nefsani bir meleke ve liituftur. Bu vesileyle
0, yapmaya kudreti oldugu halde hi¢bir za-
man ibadeti terk etmez ve giinah islemeyi
secmez. (Hilli, 1368: 37)

Muhammed Mehdi Naraki: “Ismet 6yle
bir melekedir ki onun varliginda giinaha yo-
nelinmez, velev ki (giinah) islemeye kud-
reti olsa bile.” (Naraki, 1363: 97)

Ehl-i Sitinnet ulemasindan Tehanevi
(1996: 2/ 1183) ve Taftazani (1409: 4/ 313)
bu soziin filozoflara ve felsefecilere ait ol-
dugunu soylerler ve muhakkik Ciircani de
et-Ta’rifdt adh eserinde bu tamm vermis-
tir. (Ciircani, 1412: 65)

Bu yaklagim da tam ve kamil olmaya-
bilir. Ciinkii evvela bu nefsani meleke olan
ismetin nasil ve hangi sebeplerle meydana
geldigini miisahhas kilmamaktadir, bu me-
leke neyin mahsulii ve neticesidir? Egitim
ve Ogretimle mi, akil kuvvesinin kemaliyle
mi, tecriibe, maharet ve riyazetle mi yoksa
bagka bir seyle mi elde edilmigtir?

Ikincisi, bu melekenin diger melekeler-
den, O6rnegin nefiste hasil olan adalet mele-
kesinden farki nedir? Adalet melekesi sahi-
binin giinah islemeyecegi derecede baskin
etkiye sahip olsa da mantiken sapmay1 6n-
leyici degildir ve giinah islemekten men et-
mez. Hatta bazen adil kisilerin kasden veya
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sehven giinaha veya hataya diistiigii goriiliir.
Oysa ismette, masum kisinin giinaha diis-
mesi genel olarak men edilmistir.

4. Haysiyet ve Mahsus Ozellik

Bazi kelamcilar ismeti liituf olarak acik-
lamak yerine, onu kendisine sahip olan sahsi
glinahtan koruyan bir tiir sifat ve 6zel bir
halet kabul ederler.

bn Meysem Bahrani ismet icin sifat ta-
birini kullanarak soyle der: ismet insan icin
bir sifattir ki onun sebebiyle giinah islemesi
men olunur, 6yle ki bu sifat olmadan giinahin
stiduru men olunmaz. (Bahrani, 1406: 125)

Muhakkik Sebzevari soyle der: Bazi-
lar1 demislerdir ki: Ismet sahsin bir haysi-
yet {izere olmasidir ki ondan giinahin bas-
gostermesi men edilmistir; bu, mukaddes
nefsinde olan bir haysiyet sebebiyledir.
(Sebzevari, 1383: 476)

Ustad Hasanzade Amuli de ismeti
“kuvve” diye tanimlar. (Hasanzade Amuli,
1379: 151)

Sunu soylemek gerekir ki bu tanimin en
onemli ve temel sorunu, miiphem ve anla-
silmaz olusudur. Ciinkii ismetin haysiyet,
kuvve, emir vs. diye tammlanmasi ismetin
0ziinti aydinlatmamaktadir. Tahlil esnasinda
bunlarn meleke ve akil kuvvesi gibi diger ta-
nimlarla cevrelemedikge bu boyledir ki yine
de bunlara dair sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.

5. Giinahin yaratilmamis olmasi
veya salt ibadet kudreti

Es@’ire’nin ekserinin ismet meselesine
yaklagimi, Allah’in masum insanda hic kotii
fiil ve giinah1 yaratmarms olmasi ve ayni za-
manda giinaha diisme kudretinin de varol-
mamast seklindedir.

Fahr-i Razi bir yerde Ebu’l-Hasan Eg’ari’nin
goriisiine isaretle sdyle der: Ismet
ibadet etme kuvveti ve giinah isleyebilme
giiciidiir. (Fahr-i Razi, 1992: 167)

Kad Icf ve Tehanevi ismetin tamminda
sunlan sdylemiglerdir: Biz Esa’ire nezdinde
ismet, Allah’in enbiyada giinah1 yaratma-
mig olmasidir. (ici, 1417, 3: 448; Tehanevi,
1996: 2/ 1183)

Taftazani: “Ismet, ibadet kudretinin ya-
radihsidir.” (Taftazani, 1409: 4/ 312)

Esa’ire’nin bu tanmnin insanin failiyetini
nefyeden kendi kaynaklariyla uyumlu olmasi
dikkat cekicidir. Onlar insan fiilinin her tii-
riinii ilahi fiil kabul ederler ve insamn fiilin
gerceklesmesinde bir nevi etkisiz eleman
sayarlar. flgili yerlerde bu yaklagima y&ne-
lik cok sayida elestiri yapilmustir.

Insanmn biitiin fiillerini Allah’a dayandirma
ve onun kendi fiillerindeki roliinti gérmez-
den gelme, kendilerinin ismete dair yaptik-
lar tanimda gegen irade ve kudret manasiyla
ve sartiyla celismektedir. Allame Tabatabai
bu goriisiin elestirisinde soyle soyler:

Bazilan bu konuda zannediyorlar ki Al-
lah insam giinahtan alikoyuyor ve vazge-
ciriyor ama iradesini alma yoluyla degil,
onun iradesine karsi koyarak. Mesela in-
sanin iradesini ortadan kaldiracak sebep-
ler hazirhiyor veya onun iradesine muhalif
bir irade yaratiyor ya da insanin iradesi-
nin tesirini 6nlemesi icin bir melek gon-
deriyor veya onun mecrasini degistirip
varma niyetinde oldugu hedeften bagka
bir seye dogru yonlendiriyor... Bu soz-
ler vicdan deliliyle reddedilir. Ciinkii biz
kendi vicdammuzla bu anlam idrak edi-
yoruz ki hayir ve ser amellerde bizim
nefsimizle nizaya diigen ve bize galip ge-
len hicbir sebep yoktur. Amelleri suur ve
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suurdan kaynaklanan iradeyle yapan yal-
niz bizim nefsimizdir. Bu irade neyi is-
terse onu yapmaktadir. Oyleyse nefsimi-
zin chgindaki biitiin sebepler, isterse melek
veya seytan gibi nakli ve akli delillerle is-
pat edilmis olsun, enine sebeplerdir, bo-
yuna degil. (Tabatabat, 1412: 11/ 163-164)

Allame Tabatabai’ye Gore ismetin Ozii

Aktarilan teorilerin ve goriislerin de-
gerlendirilmesi sonucu her birinin birta-
kim eksikleri oldugu anlasilmistir. Ciinkii
ilaht liituf ve muvaffakiyet goriisiine hangi
sebeplerle ve nasil ulasildig1 belli olmadi-
gindan zorunlu ve hususi olmama sorununu
halledememektedir.

Akl kuvvesi goriisii de bizim ismete
dair iddiammz1 ispat hususunda eksikti.
Ciinkii sadece insan nefsinin ilm1 ve ameli
tekamiiltind, riigdiinii ve yiikselisini ispat-
lamaktadir, Imamiye’nin niibiivvet ve ima-
met icin kabul ettigi kapsamh ve genel is-
meti degil.

Ismetin meleke olmasi goriisii de kay-
nag1 ve sebebi belirsiz oldugundan ve diger
melekelerin aksine etkisi daimi oldugundan
hicbir zaman etkisinde sapma olmamaktadir.
Bu yiizden bu méana da yetersizdir.

Haysiyet ve mahsus o6zellik goriisii ge-
nel ve belirsiz bir anlama sahipti. O yliz-
den bu goriisii, yine eksiklikleri bulunan
yukaridaki mandlardan birine déndiirmek
zorunda kaldik.

Es&’ireden bazilarina ait olan son go-
riis de siiphesiz bizim adalet temelimize
ve esasimiza uyumlu degildi. Ciinkii onlar
her tiirlii fiil ve davranigi ilahi faile dayan-
dirmakta ve insamn fail olma roliinii inkar
etmektedirler.

Belki de bu yiizden, Allame Tabatabai bu
eksiklikleri kavradigi i¢in, birka¢ asamada
bunlarin tekmili i¢in ugrasmistir. Zira eger
Allame’nin ismetin hakiki tanimi hususun-
daki kapsamh goriisiine ulagmak istersek bii-
tlin eserlerinde, 6zellikle de biiyiik tefsiri el-
Mizdn’da yer yer gecen bu minvaldeki tiim
konulara bakmamiz gerekir. Asagida bu ko-
nularin en énemlilerine deginecegiz.

Allame Tabatabal ismetin tammminda basta
genel olarak, hatta bir miktar miiphem ge-
kilde dordiincii goriisteki gibi soyle soyler:

Ismetten kasit masum insanda, hata veya
giinah oldugu fark etmeksizin caiz olma-
yan bir ameli islemekten koruyan bir gii-
ciin varhgidir. (Tabatabal, 1412: 2/ 134)

Ama baska bir yerde daha isabetli ve
kamil bir bakigla bu ismet giiciinii masum-
lar nezdinde ilm1 suretler olarak tefsir eder
ve bunu aciklarken style soyler:

Meydana gelen hadiselerden her birinin
kesinlikle bir kaynag1 vardir ve hadise o
kaynaktan ortaya ¢ikar. Enbiyadan hasil
olan fiiller de tek renktir, yani onlardan
hep dogruluk ve itaat ortaya ¢ikar. Demek
ki bu fiillerin enbiyamn nefsinde bulunan
bir giice dayanmas gerekir. .. Itaat ve gii-
nah acisindan fiilin sapmasi, nefisten sadir
olan o fiilin ilm1 suretinde bir sapmamn
olmas1 sebebiyledir. Eger istenen -yani
ilm1 suretler- heves ve Allah’in yasakla-
dig1 amellere diisme pesinde olursa giinah
ortaya cikar. Eger ubfidiyet ve Mevla’nin
emrine uyma yolunda hareket ederse itaat
gerceklesir... (Tabatabai, 1412: 2/ 138)

Allame konusmasimn devaminda su ko-
nuyu ekliyor: Bu ilm{ suretler hicbir zaman
ne degisen, ne kendisine miiteallik olandan
(vani insam kotii isten alikoyan ve iyilige
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zorlayan kismindan) ayiran, ne de yok olan
oOzel bir kategoridedirler. Aksine sabit, da-
yanikli ve daimidir, diger bir deyisle masu-
mun nefis melekesidir.

Allah Resulii’nden (s.a.a) fiillerin siid{iru,
daimi olarak siid(rf itaat vasfindadir ve o
hazretin ihtiyar fiillerinin sadir oldugu ilim-
den bagka bir ilim degildir. Salih, degis-
ken olmayan ilmi suretlerdir. O da daima
kul olmasindan ve itaat etmesinden ibaret-
tir ve nefiste muhkem olan ilmi ve nefsani
suretlerin zevale ugramadigi malumdur.
Bu artik secaat, iffet, adalet ve benzer-
leri gibi nefsani bir melekedir. Oyleyse
Resulullah’ta (s.a.a) biitiin fiillerinin on-
dan sadir oldugu nefsani bir meleke var-
dir. Saliha bir meleke oldugu icin de tim
fiilleri Allah Teala’ya itaat {izere sadir olur.
Onu tiim giinahlardan alikoyan da iste bu
melekedir. (Tabatabai, 1412: 2/139)

Ancak merhum Alldme her ne kadar is-
metin nefsani bir meleke olusundan bahsetse
de oyle anlagihyor ki nefsani melekeyi bu
tiir ilmin ozelliklerinden ve neticelerinden
kabul ediyor, ismetin kaynagi ve hakikati
olarak degil. Bu yiizden hatadan korunmay1
sadece ilmin neticesi olarak gormekle kal-
miyor, ondan daha yiice bir yerde konum-
landirarak ilmin kendisi seklinde tefsir edi-
yor. Yine bagka bir yerde “Allah sana kitabi
ve hikmeti indirmis, bilmedigini sana 6g-
retmigtir.” (Nisa/113) ayetine sarilarak is-
metin ilmin sonucu degil, ilmin kendisi ol-
dugunu daha net bir ibareyle ifade ederek
sOyle soyler:

Kendisi sebebiyle ismetin tahakkuk et-
tigi o sey ilmin bir ttirtidiir. Bu ilim sahi-
bini giinah ve hata islemekten men eder.

Diger bir deyisle bu ilim, yolun kaybedil-
mesine engel olan bir ilimdir. (a.e: 5/78
ve 11/ 162)

Ismetin 6zii ve mahiyetine dair 6nceki
ulemanin gorisleri ile Allame’nin yaklasi-
minin karsilagtirnlmasi sonucunda sunlara
ulagihr: Diisiintirlerin yaptig farkh tanim-
lar1 genel olarak ismetin ilahi liituf olmas:
ve akli veya nefsani meleke olmasi seklinde
ikiye ayirmak miimkiindiir. Miitekellimle-
rin ¢ogu ilk yaklasima sahiptir ama filo-
zoflar ile felsefi mesrebe sahip miitekel-
limlerin ¢ogu ise ikinci kismi iglemislerdir.
Ancak Allame Tabatabai’nin sozlerine ba-
karak onun goriisiiniin iki genel yaklagimi
birlestirici oldugu sdylenebilir. Yani hem is-
metin bir lituf ve ihsan olduguna inanir (ki
bunun delilleri ilerde zikredilecektir), hem
de ismetin ilm1 ve akli bir kuvve olduguna
ve bunun neticesinde masumun giinah ve
hatay1 terk etme ve vacibat1 yerine getirme
melekesine sahip olduguna inanr. !

Sunu sdylememiz gerekir ki Allame’nin
gorlisiinde ismetin kavrambilimsel acidan
tam ve kapsamli bicimde anlasilabilmesi
ve ismetinin 6ziine ulasilabilmesi icin ko-
nunun devaminda gelecek tamamlayici me-
selelerden bahsetmeye mecburuz.

Masumun Korunmasmnm ihtiyar fle

Uyumlu Olmasi

Allame’nin ismetin Oziiyle ilgili goriisle-
rini incelerken bize yardimc: olan konular-
dan bir tanesi ismetin ihtiyarf veya mecburi
kabul edilmesi meselesidir. Allame’nin go-
riiglinii tiim yonleriyle aydinlatabilmek igin
sadece bu yaklagimi ele alarak bu acidan in-
celemek mecburiyetindeyiz.

Elbette ismete dair yapilan tammlara bakinca Fazil Mikdad’in yapmis oldugu tammin da Alldme’nin g6-

riistinde oldugu gibi kapsamh ve iki genel goriisii birlestirici nitelikte oldugunu sdylemek gerekir.
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Bazilari ismetin 6ziine ulasamadiklarin-
dan ve kaynag ile sebepleri hususunda gaf-
lete diistiiklerinden, meselenin hazmm onlar
icin miigkiil olmaktadr. {1ahi peygamberler-
den ve imamlardan giinahin stidiirunun na-
sil men edildigini, aym anda giinah ve hata
isleme gii¢ ve ihtiyarlarmin nasil mahfuz
edildigini anlayamamaktadirlar. Bu yiiz-
den vacibat yerine getirmeye ve haram-
lan terk etmeye mecbur olduklari netice-
sine varmislardir.

Oysa Allame Tabatabai’nin sozlerine dik-
katle bakildiginda cevap agiktir.> Onun bu-
raya kadar bahsi gecen sozlerinin dzeti su-
dur: ismetin onun vesilesiyle tahakkuk ettigi
ve masum sahsin onun vesilesiyle masum
oldugu sey, ilmin bir tiiriidiir. Bu ilim, sahi-
binin giinaha ve hataya diismesine izin ver-
meyen bir ilimdir. Diger bir tabirle dalalete
engel olan bir ilimdir.

Allame bu konuda soyle soyliiyor:

Allah -masumlara- ilimden &sime > melekesi
merhalesini verdi. Bu meleke onu giinaha
ve ciirme diismekten korur, o melekeye sa-
hip olunca kiiciik giinahlardan dahi olsa
artik ondan giinahin siidiir etmesi muhal
olur. ismet ve adalet melekesi arasindaki
fark sudur: Her ne kadar ikisi de giinaha
diistilmesini engellese de aralarindaki fark
ismet melekesinin hataya diismeye de en-
gel olmasi ama adalet ile bunun miimkiin
olmamasidir. (Tabatabai, 1412: 11/162)

Ismetin ve masumun giinah1 secmekten
uzak durmasimn onlarin ihtiyariyla celis-
medigine dair delil budur. Allah Teala yiice
hikmetine tevecciihle bazi 6zel insanlara
lituf ve ihsan inayet eder ve iste bu liituf

2

ozel bir ilimdir. Boylece enbiyanin ve ma-
sum imamlarin Allah’a kars1 islenen giina-
hin, itaatsizligin, emir ve yasaklarina kargi
gelmenin neticelerine ve ziine dair ilimle-
rinin, biz siradan insanlarin ilminden farkli
oldugu anlagildi.

Daha iyi anlasilabilmesi icin su sekilde
anlatalim: Oyle kétii igler vardir ki bizim
gibi siradan insanlar bile o islerin alcakli-
gim ve c¢irkinligini kabul eder. Bu yiizden
higbir vakit o fiili yapmadigimz gibi asla
yapmay1 diisiinmeyiz de. Oysa biz hicbir se-
kilde o isleri yapmayip terk etmeye mecbur
degilizdir. Ornegin bazi pislikleri yemek,
hickimsenin aklinin ucundan bile gecmez,
kald1 ki bunu fiile doksiin. Acaba bu tiir
pisliklerden ismete sahip olmanin zorunlu
oldugunu ve iradesizce yapildigim soyle-
mek miimkiin miidiir? Allah da enbiyaya
ve imamlara 6yle yiiksek bir ilim ve kuv-
vetli bir irade bahsetmistir ki sanki giinah-
lann ¢irkinligini, kesafetini ve batinini ilm-i
huzurd ile acikca gormektedirler. Bu yiizden
hicbir zaman o giinahi islemeye heves et-
mez ve onu irade etmezler.

Allame Tabatabal masumlara 6zel bu
ilme sahip olmamn onlarn ihtiyariyla ce-
lismedigi konusunu tahlil ettigi bir yerde
sOyle sdylemistir:

Zikredilen ilim, yani ismet melekesi etki-
sinde sapma olmadan ve kesin ve daimi
etkiye sahip olmakla beraber aym za-
manda insanin tabiatin1 (yani kendi fiil-
lerinde muhtar ve irade sahibi olmasini)
da degistirmez, onu ismete mecbur ve zo-
runlu kilmaz. flmin kendisi ihtiyarin te-
mellerinden birisiyken nasil mecbur ede-
bilir ki. flmin salt kuvvetli olmasi iradeyi

Bu boliimde Allame Tabatabai’nin verdigi cevaplardan yalmz makalenin baghgiyla ilgili olanlari (ismetin

kavrambilimsel yonii) secilmistir, yoksa Allame’nin bagka cevaplar1 da mevcuttur.

3

Asime: ismet kokiinden, korunmus anlanmndadr.
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kuvvetlendirir, mecbur etmez. Mesela eger
bir kimse saglikli olmak isterse herhangi
bir seyin oldiiriicii zehir olduguna yakin
ettiginde, bu yakininin artmasi onu ze-
hirden kacinmaya mecbur birakir. Onu,
o zehirli icecegi icmekten kendi irade-
siyle vazgecmeye zorlar. Demek ki ma-
sumlar kendi irade ve ihtiyarlariyla gii-
nahtan sakinmaktadirlar. (Bkz. Tabatabai,
1412: 11/ 162-164)

Bununla beraber masumlarin sahip ol-
dugu kuvvetli ve kesin ilim onlarin giinah
islemesine engel olacak ancak onlarin ihti-
yarinin selbini gerektirmeyecektir. Bu ilim
sayesinde onlarin giinah iglemesi muhaldir;
ancak muhal-i addi degil, muhal-i zatidir.
Mubhal-i addinin haricen gerceklesme imkani
vardir ama gerceklesmez, muhal-i zatinin
ise gerceklesme imkam yoktur ve zat/6zii
itibariyle muhaldir.

Masumun ilmiyle Masum
Olmayammn ilmi Arasindaki Fark

Bazilan soyle bir elestiri yapabilir: Is-
metin salt giinahlarin ve haramlarin kotii-
likklerine ve sonuglarina dair sahip olunan
ilim seklinde tefsir edilmesi ne masumlara
yakigir, ne de giinahlardan korunmak icin
yeterlidir. Ciinkii salt ilme sahip olmak be-
raberinde korunmay1 getirmez. Zira biz s1-
radan insanlar da genel olarak giinahlarin
cirkinligine ve fena neticelerine dair ilme
sahibiz ama yine de onlar igslemekten uzak
duramiyoruz; tiitiin mamullerinin zararla-
riyla ilgili tam bir bilgiye sahip olduklar
halde bu iirtinleri kullanmaya devam eden
doktorlar gibi.

4

yok olunca, o sey unutulur.
5

melinde miisahede vardir.

Allame Tabatabai’nin eserlerinde bu
elestiriye verilebilecek ti¢ cevap bulunabilir:

flk cevap: Evvela bir sey hakkinda ilim
sahibi olmak, mesela bazi seylerin ¢irkinli-
gini veya giizelligini bilmek mutlaka o ameli
yapmay1 gerektirmemektedir. frade, bir seyi
yapma veya terk etme istegi, ortada engel
veya sebep olmamasi gibi diger seyler de
bu stirece miidahil olan etkenlerdir.

Ikincisi o seyin cirkinligine veya giizel-
ligine dair sahip olunan ilim hus@li* midir
yoksa huziiri® mi? Husfili ise hangi derece-
dedir, yakine mi dayalidir yoksa degil midir,
mantiki yakine mi dayalidir yoksa degil mi-
dir, hustli yakin midir, huzGr mi, suhidi mi?

Stiphesiz. Allame Tabatabai’nin eserle-
rine ve sozlerine ve de akli ve rivayi te-
mellere gore (Meclisi, 1404: 10/ 170) ma-
sum kendi kalbi ve irfani tekamiil seyrinde
suhlidi ve huz{irf ilmin 6yle bir derecesine
nail olmustur ki hayir amelin giizelligini ve
0ziin, ibadetin lezzetini, diger taraftan da
giinaha bulasmanin ve Allah’a itaatsizligin
cirkinligini gorebilmektedir.

Bu yiizden masumun giinahin ve farzlari
terk etmenin ¢irkinligine ve buna bagh ge-
lisecek neticelere olan ilmi ve marifeti -te-
siri insani alikoymada ekseri ve daimi ol-
mayan diger ilimlerin aksine- daimi, kat‘?
ve yakinidir, onda asla sapma yoktur. Ciinkii
giinahi irade etmeye kat‘7 suretle engel olan
sey, sadece giinahlarin akibetine dair hustili
ilme sahip olmak degil, kalbi miisahede tabi-
riyle ifade edilebilecek olan ilmin ¢cok daha
ytice bir mertebesidir. Diger bir deyisle ma-
sumun giinahin hakikati ve akibetine olan

Husili ilim bir seyi onun stireti, goriintiisii zihinde bulundugu miiddetce bilmektir. O seyin zihindeki stireti

Huzrd ilim zihinde bir seye iligkin herhangi bir imge olmaksizin o seyin gercekliginin bilinmesidir ve te-
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ilmi “ilme’l-yakin”® ve “ayne’l-yakin”’ mer-
halesinden ge¢mis ve de “hakke’l-yakin”®
merhalesine ulagmistir.

Alldme bu hususta sunlan soylemistir:
Ismetin ilim tiirlerinden oldugunu gosteren
sahitlerden biri de Peygamber’e hitaben buy-
rulan su ayettir: “Allah’in sana liitfu ve esir-
gemesi olmasaydi onlardan bir gliruh seni
yaniltmaya yeltenmisti; halbuki onlar ancak
kendilerini saptirirlar, sana higbir zarar ve-
remezler. Allah sana kitabi ve hikmeti in-
dirmis, bilmedigini sana dgretmistir. Sana
Allah’mn Litfu gercekten biiyiik olmustur.”
(Nisa/113) Bu ve benzeri ayetlerden birkag
noktaya ulagilmaktadir: lki, ismet diye ad-
landirdigimiz ilim su agidan diger ilimler-
den ayrilmaktadir: Bu ilim insam ¢irkin is-
ten alikoyma ve iyi islere zorlama etkisine
sahiptir, daim1 ve kat‘idir, insam alikoyma
etkisi ekseri ve gecici olan diger ilimlerin
aksine kendisinde asla sapma olmayan bir
ilimdir... Her ne kadar Allah’in esmasi ve
sifatlar1 yoniinden onlan ilmi ve bizimkisi
birbirine bagli ve bir ise de onlarin ilminin
bizim ilmimizden farkli oldugu anlagiimak-
tadir. (Tabatabai, 1412: 11/162-163)

Ikinci cevap: Merhum Allame baska bir
yerde bu soruya kars1 6nce su beyanda bu-
lunur: Eger faydah ilim ve kamil bir hik-
met, sahibini alcak ve helak edici seylerin
vukuundan alikoyacak ve giinahlara ve pis-
liklere bulagmaktan koruyacak olsaydi tim
ulemamn bu sekilde masum olmalar gere-
kirdi, oysa boyle degillerdir.

Sonra cevabinda soyle buyurur: Evet,
faydalh ilmin ve kamil hikmetin boyle bir
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besi.

Kesin olan akli ve nakli delillerin ifade ettigi bilgi.

Gozlem yoluyla bilmek veya yakinden ibaret olan bir goriisle gérmek.

I¢ duyu veya ig tecriibe yoluyla ulagilan ve kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden dogru bilgi.
Allah’in zat (ahadiyet) mertebesinden sonra biitiin ilahi sifat ve isimleriyle zuhur ettigi ilk tecelli merte-

etkisi vardir, nitekim ilim ve hikmet ricali,
din ve takva ehli olan fuzala arasinda bunu
goriiyoruz. Ancak bu sebebiyet, ayn1 bu
maddi ve tabii dlemde yiiriirliikte olan di-
ger sebepler gibi galip (baskin) sebeplerdir,
daim1 (stirekli) degil.

Etkinin daimf olmamasinn sebebi insanda
olan muhtelif biling kuvvelerinin bazilar-
nin, kisinin diger bazi hikmetlerden gaflet
etmesine ya da en azindan ona olan dikka-
tinin azalmasina yol agmasidir. Oyleyse ne-
rede sapma goriiyorsak, kokeninde sebep-
lerin birbiriyle savasi ve bir sebebin diger
bir sebebe galip gelmesi vardir.

Buradan anlasihiyor ki adi ismet olan o
giic, ilm1 ve mamuli (siradan) bir sebep de-
gildir, aksine hicbir sekilde bagka hicbir se-
bebe maglup olmayan ilmi ve suiir (bilingli)
bir sebeptir. Eger bu tiirden sufiri sebepler,
mamili olsalardi kesinlikle icine sapma-
lar sizardi ve zamanla etkisini kaybederdi.
(Bkz. Ae: 5/ 78-80)

Ucgiincii cevap: Allame’nin diger bir ce-
vabi da sudur; masumun ilminin siradan ilim-
den baska olmasina ilaveten ashinda bu ilim
iki seyle ilgilidir. Biri glinahlarin batinina
ve hakikatine ve de neticelerine ve ardin-
dan getirdiklerine dair ilimdir. Daha yiice
olan digeri ise ultihi® makama, ilahi esma
ve sifatlarin azametine dair ilimdir. Nite-
kim bunun neticesi muhabbet, cezbe ve ha-
kiki mevlasina duydugu dolup tagan agk-
tir. Oyle ki bu biiyiik muhabbet vasitasiyla
o mutlak kemale kavusabilmek icin heye-
candan kendilerini kaybederler; fikirlerinde
ve nefislerinde Allah’tan ve O’nun rizasini
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kazanmaktan bagka hicbir seye mecalleri ol-
maz ve O’nun rizasi disinda olan her seyi
terk ederler. Bunun getirisi de giinah ve ha-
tadan korunmaktan bagka bir sey degildir.

Bu yiizden Allame, ilahi ayetlerde oldugu
gibi (Saffat/ 160; Sad/ 83) onlan “muhlesin”
(samimi kullar) arasinda saymis ve onlari
vasfederken soyle buyurmustur:

Bu kimseler Rableriyle ilgili dyle seyleri
bilirler ki digerlerinin bunlardan haberi
yoktur... ve yine ilahi muhabbetleri on-
lar, O’nun istedigi disinda bir sey isteme-
meye mecbur kilmaktadir. Boylece itaatsiz-
likten tamamen vazgegerler. (a.e, 11/ 162)

Oyleyse masum insan, siradan kisilerin
aksine heva, heves ve sehvetlerin bagindan
tamamen kurtulmus, mukaddes temiz akli
ve nefsi viicudunun mutlak hakimi olmus-
tur. Allah’a karsi 6yle bir marifeti, cezbesi ve
aski vardir ki mahb@ibunun rizasindan bagka
bir seyi diigiinemez. Bu yiizden boyle kati
ve yakini bir ilimle ve de muhkem bir ira-
deyle giinahlari terk etmekle kalmaz, onlari
akhinin ucundan dahi gegirmez.

Son nokta: Konunun tamamlanmasi icin
birinin sorabilecegi su soruya da cevap ve-
relim: Neden Allah Tedla evliyadan olan
ozel kisilere boyle bir liituf ve ihsanda bu-
lunmustur ve neden bu liituf simirh ve biri-
lerine 6zgiidiir?

Cevabinda oncelikle ilahi ezeli ilim-
den bahsetmek gerekir. Allah Teala ezeli il-
miyle bu 6zel kisilerin gelecekte kendi ¢a-
balaryla diger kisilerden 6nce bu liyakati
kendilerinde olusturacaklarini ve digerleri-
nin dniine gegeceklerini biliyordu. Bu yiiz-
den onlann tekamitil seyri Allah’in kendi
ozel ihsamni onlara bagislamasia sebep
oldu. Verdigi ilim ve irade vasitasiyla on-
lar1 kdmil bir korunmaya nail kildi. Boylece

higbir sekilde giinah tozuna bulagmayarak
biitiin insanlarin hidayeti i¢in giivenilir reh-
berler olmalarim sagladi.

Bu noktay ayet ve rivayetlerde acikca
gormek miimkiindiir. Kur’an’da sdyle buy-
ruluyor:

“Bunlari, bilerek (cagdaslar olan) diger
topluluklara gore seckin kildik ve on-
lara, kendileri icin apacik imtihan ice-
ren micizeler verdik.” (Duhan/ 32-33)

Peygamberlere verilen 6zel bagislar hak-
kinda Imam Sadik’1n (as) bir rivayeti soyledir:

Allah peygamberleri yarattig1 esnada onla-
11n itaatkar olacagini, kendisine ibadet ede-
ceklerini ve sirkin hicbir tiirliistine diigme-
yeceklerini biliyordu. (Bu yiizden onlar1
kendi 6zel bagisiyla nimetlendirdi.) De-
mek ki onlar Allah’a olan itaatleriyle bu
ytice kerametlere ve makamlara ulagmis-
lardir. (Meclisi, 1404: 10/170)

Alldme Tabatabal bununla ilgili sdyle
soylilyor:

Bu meyanda Allah’in hilkat esnasinda ken-
dilerine imtiyaz verdigi kimseler vardir.
Onlar miistakim bir fitratla ve mutedil bir
hilkatle yaratmigtir. Bu kimseler daha isin
basinda acik zihinlerle, sahih idraklerle, te-
miz nefislerle ve salim kalplerle gelisip bii-
ytidiiler. Bu fitratla ve nefis selametiyle he-
niiz bir amel veya miicahede yapmaksizin
ihlas nimetine ulastilar. Oysa bu, digerleri-
nin ¢ahigip cabalayarak elde edebilecekleri
bir nimettir. Hatta ne kadar miicahede et-
seler de o kimselerin ulastig ihlas merte-
besine ulagmalar1 miimkiin degildir. Evet,
onlarn ihlas1, sonradan kazanilarak ulagi-
lan ihlastan cok daha ytice ve riitbesi cok
daha ytiksektir. Ciinkii onlar manalarla ve
fazlaliklarla kirlenmemis temiz kalplere
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sahiplerdi. Kur’an’in zahir geleneginde
“muhlesin” (1am harfi fetheli) kelimesinin
gectigi her yerde kastedilen de onlardir ve
iste onlar enbiyd ve masum imamlardir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in onlarn ictiba
ettigi (sectigi) acikca gecer. Yani kendisi
icin toplamms ve kendisi igin halis kilmis-
tir. Nitekim sOyle buyurur: “Evet onlar1
da seckin kildik ve dosdogru yola y6-
nelttik.” (En’am/ 87) ve yine soyle bu-
yurur: “O, sizi secti ve dinde tizerinize
hicbir giicliik yiiklemedi.” (Hac/ 87)
Onlara ilmin, asime melekesi olan mer-
halesini verdi. Bu meleke onlar1 giinah-
lara ve hatalara diismekten korur, bu me-
lekeye sahip olan digerlerinin de kiigiik bile
olsa giinah islemesi muhaldir. (Tabatabai,
1412: 11/ 162)

Bununla beraber merhum Alldme’nin en
bastan simdiye dek gecen tiim s6zlerine ba-
kildiginda lutfedilen ismet makarminmn hem
Allah’in ihsam hem de iktisap yoluyla elde
edilebildigi anlagilmaktadir. Niibiivvet ve
imamet makaminin liitfu esasi ise boyle ol-
may1p salt bazi insanlara bagislanan bir ih-
sandir. Ciinkti Allah bu 6zel ilim ve ismet
makamini, onlarin miicahede ile ulagabile-
cekleri kapasiteyi ezeli ilmiyle énceden bil-
digi icin ve bize gizli olan hikmet ve masla-
hatlar geregi enbiyaya ve masum imamlara
ihsan etmistir. Ancak en azindan bu bagis
ve jhsamn Allah Teala tarafindan bazi in-
sanlara verilmesinin sebepsiz ve hikmetsiz
olmadigim da biliyoruz. Ciinkii onlar her
seyden once kendi nefislerini salt kulluk ve
teslimiyetle bu tevfiki kabule hazirlarmslar,
kendi saadetleri ve kurtuluslari i¢in kendi-
lerini ilahi ipe ulastirmiglardi. Ancak ondan
sonrasinda ilahi rahmet ve feyiz, viis’atiyle
onlar1 kapsamisti.

Seyyid Murtaza bu sdylemlere cevaben
soyle soyler: Allah eger kendilerine litufta

bulunursa bu liituftan en iyi sekilde fayda-
lanacaklarini ve nebi veya imam olmasalar
da kendi iradeleriyle cirkin islerden kendile-
rini men edeceklerini daha 6nceden bildigi
icin onlara bu ihsanda bulunmustur. (ilmu’l-
hiida, 1422: 189; a.e, 1405: 3/ 326-327)

Allah Teala kendi ezeli ilmiyle bazi1 in-
sanlarm zamirlerinde, derinlerinde ve niyet-
lerinde ne oldugunu bilmektedir, gelecekte
ne yapacaklarindan ve neyi sececeklerin-
den de haberdardir. O mukaddes zatlarin,
kendilerine fazladan bu liituf verilirse bunu
hiir iradeleriyle Allah’a kulluk ve giinahlar
terk yolunda kullanacaklarim da bimekte-
tinin enbiyaya ve imamlara verilmesinin
dogrulugunu gosterme hususunda yeterli-
dir. (Subhani, 1412: 3/ 176)

Sonug¢

Merhum Allame Tabatabai’nin ismet
meselesinin mahiyeti hususundaki gortisii-
niin dzeti su olmustur: Biitiin ilahi peygam-
berlerin ve masum imamlarin (as) sahip ol-
dugu ismet, 6ziinde Allah Teala tarafindan
has bir ilimle 6zel bir nimetin liitfundan
ve ihsanindan bagka bir sey degildir. Bu
liitfa nail olmak ise masumun akil kuvve-
sinin tekamtil seyrinin mahsulii ve nefsinin
manevi derecelerinin yukar yonlii seyriyle
miimkiin olabilir. Bu nefsani melekeyi ve
bagisi elde edebilmek ve koruyabilmek icin
Oyle merhalelere ulagirlar ki en basta gii-
nahlarn ve ilaht vacibati terk etmenin ¢ir-
kinligi, kotiiliigli ve alcakhig1 olmak iizere
esyanin biitiin hakikatleri onlara malum ve
goriiniir olur; artk mutlak iradeleriyle on-
lara dikkat etmekle kalmazlar, ilahi vazife-
nin hilafina bir eylemde bulunmak akil ve
hayallerinin ucundan dahi ge¢cmez.
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Diger taraftan onlar kemal ve mari-
fetin mukaddes bir makamina ve derece-
sine ulagmiglardir. Onlar, ilahi sifatlarin ve
esmanin tamamina dair varolan huzuri ve
suhudi ilimleriyle iclerinde olusan muhab-
bet ve agkla, Yaradan’in rizas1 ve hognutlu-
gundan bagka bir sey diisiinmezler. Biitiin

varhklarn, iglerini, amellerini, davrams-
larm ve niyetlerini O’nun rizasina uygun
cizgiye sokarlar. Bu ytizden giinahtan ko-
runmalan ayni anda hem ihtiyar] ve kesbf,
hem de liituf ve bagistir; yok olmaz, daimi

ve stireklidir.
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