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islam irfaninda Velayet
Dr. Cafer Yusufi

Giris

Islam kiiltiirii alaninda nazarf irfanla biraz asinalig1 olan kimse, velayetin ondaki
yiliksek ve anahtar konumundan habersiz degildir. Biz de bu makalede velayetin
Islam irfanindaki yeri ve konumunu agiklamay1 hedefliyoruz. Ama irfan alaninda
nispeten kapsamli ve sahih bir velayet tasavvuruna sahip oldugumuz oranda, irfanin
bakis acisindan ve Islam irfanmin otoritelerinin dilinden velayet, veli, onun rolii ve
bu makama ulasmanin sartlart mevzularini agiklamaya mecbur kalacagiz. Sonra da
toparlayarak velayetin irfanda nasil bir 1stilah oldugu ve diger alanlarla uyumlu olup
olmadig1 noktasina varacagiz.

Velayetin irfandaki Tanim

Dr. Seyyid Ca‘fer Seccadi, Irfan Istilahlar: ve Deyimleri Sozliigii adl eserinde
sOyle yazmaktadir:

Velayet, kulun, nefsinden fena olmak iizere hakla kiyam etmesidir. Iki kisimdir: Bii-



tiin mii’minler arasinda miisterek olan umumi velayet. Hakta fena olmus ve onunla
beka bulmus vuslatin siliklerine mahsus 6zel velayet.*

Cami, Nefahat'ta soyle yazar:

Veli, kendi halinden fani ve hakki miisahedede baki olan kimsedir. Kendi nefsinden
haberdar degildir. Hak disindakilerle olursa ahdi ve istikrar1 yoktur.?

Goriildiigi gibi, bu 1stilahta da yakinlik, kelimenin manasinda eksen olarak dik-
kate alinmigtir. Seccadi, Kayseri’den soyle nakleder:

Niibiivvetin batin1 veldyettir ve kapsami niibiivvetten fazladir. Ciinkii niibiivvet ve
velayetin her ikisini de kapsar. Enbiya, evliyadir da.?

Hiicviri soyle der:

Tarikat, tasavvuf ve marifetin esas1 velayettir. Allah’m 6yle dostlar1 vardir ki, onlari
kendi dostu ve veldyeti haline getirmistir. Onlar, miilkiin valileridir.*

Onun soziinde de velayetin iki unsuruna isaret edilmistir: Dostluk ve sorumlu-
luk. Bu ikisi asla velayetin manasindan ayrilmaz.

Molla Sadra soyle der:
Veli, kemale ermis, fAni olmus, izmihlal bulmus, Hakk’m ekseni olmus kimsedir.
Ebl Yezid soyle der:

Veli, emir ve nehiy altinda sabreden kimsedir.®
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Goriildiigii gibi, kul tarafindan itaat ve teslimiyet, veli tarafindan da sorumluluk
ve liderlik, bu mananin tahakkuk etmesine miidahil unsurlardan telakki edilmistir.

Seccadi soyle yazar:

Stfilere gore, Hz. Hakk’ i onun miitevellisi oldugu, onu isyan ve muhalefetten ko-
rudugu, sonunda da kulluk yoniinden fena ve rabbani yonden de beka mertebesine
vasil olmus kimselere veli der.”

Arif-i Kamil imam Humeyni (r.h.), kavs-i niiziildeki velayetin hakikatini beyan
ederken s6yle yazar:

Makamini, kadrini ve mevkiini isittigin Muhammedi hakikatin Allah’m ism-i
a‘zamina hilafeti olan bu hilafet, velayetin hakikatidir. Ciinkii velayet, kurb veya
mahbiibiye ya da tasarruf yahut rubilibiyyet veya niyabet, biitiin bu kiymetli islerin
iste bu hilafetle ikame edilmesinden ibarettir. Geriye kalan mertebelerin tamami bu
velayetin golgesidir. Muhammediyye’nin ayn-1 sabitesinin bu veldyet ve hilafeti,
velayet-i ulviyyenin rabbidir. Zira velayet-i ulviyye Muhammedi hilafetin hakikatiy-
le emr ve yaratilig neg’esiyle miittehid olmustur. (Ciinkii velayet-i ulviyye, Muham-
mediyye hilafetinin tecellisidir ve onun diginda bir sey degildir.)

Merhum imam, énceki misbahlarda “Hz. Gaybii’l-Guyfib”un taayyiiniiniin bas-
langicindan s6z etmis ve onu “feyz-i akdes” basligi altinda zikretmistir. Bu feyzin
gaybi yoniini tavsif edilebilir gormemis ve onu, Allah’in pak zatiyla miittehid kabul
etmistir. Feyz-i akdesin zuhurunu, biitiin sifat ve isimlerin cem oldugu “ismullahi’l-
a‘zam” olarak tarif etmistir. Bu isim, tecellisini ondan kazanan tiim isim ve sifatla-
rin rabbidir. Ism-i a‘zamm zuhuruyla biitiin isimler zahir olur ve biitiin sifatlar go-
riniir hale gelir. Ama a‘yan-1 sébite aleminde bir ayn-1 sébiteye bagl her isim ve
sifat, ilmiyye nes’esindedir. Bu yiizden, isim ve sifatlart ortaya ¢ikaran ism-i
a‘zamin tecellisindeki ayn tekrar edilmekte; ama bu defa ilmiyyenin a‘yan-1 sébite-
sini zuhur ettirmektedir.

Once ismullahi’l-a‘zammn, tiim isim ve sifatlarin hakikatinin hazreti, baska bir
ifadeyle ism-i a‘zamin ayn-1 sabitesi ve ilmen kapsayici sureti olan Muhammediy-
ye’nin ayn-1 sabitini halife segmesinin sebebi budur. Ism-i a‘zamin cilvesi olan
Muhammediyye’nin ayn-1 sébitesinin tecellisinin bereketiyle biitiin a‘yan-1 sébite
goriiniir hale gelir. Dolayisiyla insan-1 kdmilin ayn-1 sébiti, a‘yan-1 sabite nes’esinde
ilk zuhur ve sair ilahi hazinelerin anahtarlarinin anahtaridir.®

" Dr. Seyyid Ca‘fer Seccadi, a.g.e., s. 793.

8 A.g.e., misbah 33.



Yine 48. misbahta soyle der:

Mutlak hakikatin niibivveti (hangi peygamberin ozellikle kastedildigi bir yana),
gaybii’l-guylbda olanin izhar edilmesidir. (Elbette ki maksat feyz-i akdes olmalidir.
Ciinkii gaybii’l-guytibda olan, haberi verilip bildirilebilir bir sey degildir ve kimse-
nin ondan haberi yoktur.) Vahidiyyet hazretinde, yani isim ve sifatlarin tecelli ma-
kaminda (diger bir ifadeyle isim ve sifatlarin her birinin hissesinin taksimi ile her bir
isim ve sifatin mumunun niibiivvetin hakikati ve haberleri vasitasiyla yakilmasiyla
gerceklesir) ve bu haberlerde, her bir tezahiiriin istidad1 kriterdir ve her biri, kendi
ahdi nispetinde paymi alir. (Bu aslinda hakiki egitim ve a-é—ll-w-ll-l e@-ﬁ-\-ﬂ /Onlar
isimlerini bildir’in® 6rnegidir.) Haberler de enba-i zatidir. Oyleyse niibiivvet, hilafet
ve velayet makaminin zuhurudur. Hilafet ve velayet, niibiivvetin batimidir.1°

Niibiivvetin hakikatini velayet kabul ettigi goriilmektedir. Ciinkii nebi, olug ve

yaratilig nes’esinde isim ve sifatlardan hisse armagan etme sorumlulugunu yiiklen-
mistir. O hisse de zatl haberler ve varligin serpistirilmesidir. Elbette ki, niibiivvet
sadece yaratilis ve olus alemiyle sinirli degildir. Bilakis bagka bir nes’ette de zuhuru
ve yaratilis rolii vardir. Orada da bati yine velayettir. Nitekim merhum Imam 49.
misbahta bu mertebelere isaret etmistir:

Haber vermek ve egitim, varligin nes’et etmesine, gayb ve suhlid makamlarina gore
muhteliftir ve birtakim makamlar1 vardir. Su halde her kavmin bir dili vardir ve ken-
di dilinden bagkasiyla peygamber gonderilmemistir.*!

Daha sonra niibiivvetin mertebelerini agiklayarak soyle der:

Bu ciimleden olarak niibiivvetin, tabiat zindaninda tutuklu olanlar ve karanlik kabir
sahipleri i¢in tabiati ilan eden birtakim mertebeleri vardir. Niibiivvetin diger bir mer-
tebesi de din adamlar1 ve mukarreb meleklere aittir. “Biz tesbih ettik, sonra melekler

tesbih etti. Tehlil séyledik, sonra melekler tehlil soyledi.”

Hadisinde bu niibiivvete isaret edilmektedir. Bu niiblivvetin diger bir mertebesi,

a‘yan-1 sabite icin Muhammediyye’nin ayn-1 sabitidir. Bir mertebesi de ism-i a‘zam
hazretinden, ilmiyyenin vahidiyyet makamindaki isimler hazretine kadardir. Daha
once de gectigi iizere, bu niibiivvetin batini, yakinlik, mahbibiyet ve islerde muta-
sarrif manasinda velayetin tiim hal ve mertebeleri kabul edilmistir.

Bakara, 33.

Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., misbah 48, s. 38.

A.g.e., mishah 49, s. 38.



Merhum Imam (r.h.), ayn1 kitabin 48. sayfasindaki dipnotta velayeti cok giizel

aciklamaktadir. Soyle der:

Iftitah duasinda imam-1 Zaman (a.f) i¢in s6yle dua etmekteyiz:

L 8y &y Y g Ul 4833 s G Adal Ad A2t o) Al A3 (R4
“Onun igin razi oldugun dinini (korumay:) miimkiin kil; korkusunu giivene doniistiir,
td ki San’a ibadet etsin, higchir seyi San’a sirk kogsmasin.”

Bu sekilde dua etmemiz, Allah’in kullarinin veldyet agacinin yapraklari olmasi ne-
deniyledir. Yaprak da agacin siisiidiir. Oyleyse veli, kullarin terbiyesini tekeffiil et-
mis kigidir. Bu bakimdan insanlarin yapmasi ve terk etmesi onlarin velisine ve ima-
mina nispet edilmis olmaktadir.?

Yukaridaki ciimlede imam’m giizel benzetmesinden tiim velilerin kullarin terbi-

yesiyle yiikiimli oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Bu, irfandaki velayetin manasini an-
lamada etkili olan ve bizim de kastettigimiz seydir.

Imam, Misbahu'I-Hiddye’nin ikinci miskatinda (13. nur), miimkiin alemin

heytilasini, velinin iradesine bagli ve musahhar kabul eder. Nasil isterse Oyle tasar-
rufta bulunur. $éyle der:

“Miimkiin alemin heytlas1” kavramimin kullanilmasinin yersiz ve hikmetsiz olmadi-
gina dikkat edilmelidir. Ciinkii velinin yaptiklari, kabiliyetler miktarincadir. Burada
“heytla”dan maksat, felsefede konu edilmis suretin mukabili ilk heyila degildir. Bi-
lakis her kabiliyet sahipligini kapsamina alir. Bunlarin arasinda ilk heyla tabir edi-
len ilk madde de vardir. Hatta alemin kemalatinin diger mertebelerindeki hakikat
olmayan suretlerin maddesini de kapsar. Miimkiin alemin heytlas: soyut seyleri de
kapsamina alir. Ciinkii soyut seyler de insan-1 kamilden ve Allah’mn velisinden me-
det alir. Daha 6nce degindigimiz Sl C\A—Mﬁ Uiaw/Biz teshih ettik, sonra me-
lekler tesbih etti...” hadisi buna isaret etmektedir.

Yine imam, aym1 kitapta der ki:

Bu gaybi elciye ve hakiki veliye ilk iman eden kisi, kéhire-i nuriyye nurlarindan ve

ALA AT

veldyet ve hilafet, feyzin yayilmasinin ilk zuhuru ve gélgenin uzamasidir. Nitekim
Allah’1n Resilii (s.a.a.) soyle buyurmustur:

12

13

A.g.e., s. 48, dipnot.

Age.,s.53.



“Allah’wn ilk yarattigi sey benim nurumdur.” \/eya “...benim ruhumdur. "

Sonra bu sekilde yukaridan asagiya niizul (evliyanin feyz vermesi) devam eder ve
higbir isyan ve inkar olmaksizin madde alemine, maddiyata ve asag1 zeminlerin sa-
kinlerine kadar varir. Bu, velayetin tiim varliklara arz edilmesinin manalarindan biri
say1lmaktadir.'®

Ayni sekilde soziin devaminda goyle der:

Rivayette gectigine gore bazi varliklar velayeti kabul etmekten ¢ekindi. Cekinmeleri
isyan degildi. Bilakis kabiliyet ve istidat yoksunluguydu. Diger bir ifadeyle
rahmaniyyet makaminin varligin armagan ettigi feyzini kabul etmis; ama arzulanan
kemal olan rahimiyet makaminin feyzini kabul etmekten ¢ekinmistir. Ciinkii kapasi-
te ve kabiliyeti yoktu. Oyle olmasa her varlik kendi varlig1 kapasitesi miktarinca ve
kabiliyeti oraninda batini velayet ve hilafeti kabul ederdi. Bu batini velayet ve hilafet

goklerin ve yerin biitiin katmanlarina niifuz ve sirayet etmistir ve hepsinde gegerli-
dir.16

Arif Imam’mn (k.s.) dilinden velayetin irfandaki manasi iizerinde miikemmel bi-

¢imde diistiniirsek aym kitabin aklin velayetiyle ilgili on birinci matla‘sina vakif
oluruz. Orada sdyle der:

Gergek su ki, kiilli aklin (Muhammedi hakikat) hilafeti, varligin hakikatlerinde zu-
hur eden miiteal mebdenin halifeligidir. Kiilli aklin niibiivveti de miiteal mebdenin
kemalatinin izhar1 ve bildirilmesi, ziilcelalin cem‘ hazretinin isim ve sifatlarinin ib-
razi ve izharidir. Kiilli aklin velayeti, gayb ve suhiidun tiim mertebelerinde tam ve
miikemmel nusrettir. Tipki insanin nefis ve ruhunun bedeninin uzuvlari tizerindeki
tasarrufu gibi. Bilakis kiilli aklin gayb ve suhiid dlemi iizerindeki tasarrufu, ruhun
beden {izerindeki tasarrufuyla mukayese edilemez. Ciinkii kiilli akil, kuvvet ve isti-
datla higbir sekilde karigmadigi, tam tersine salt ve mutlak fiiliyat oldugundan, hig-
bir bakimdan yoksunluk tagimadigindan ve onda hi¢bir noksanlik bulunmadigindan
en kuvvetli olacaktir. Hem var olmada, hem var etmede, hem de tasarruf ve yardim-
da bulunmada. Bu durumda o zahir olur ve Hak Teala onun zuhuruyla zahir olur. O
batindir ve Hak onunla batindir.'’

14

15

16

17

Meclisi, a.g.e., tarih-i enbiya, hadis 24, c. 15, s. 24.

Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., nur 17, s. 55.

A.g.e., s. 55, nur 17.

A.g.e.s. 72, matla 11.



Ciinkii o, Hak Teéla’nim ilk tecellisidir. Soyle ki, bu matla‘da goriildiigii iizere,
aklin velayeti, gayb ve suhiidun biitiin mertebelerinde tam tasarruf demektir ve bu
tasarruf su boyutlarda pratige dokiiliir: 1) Var etme, 2) Tasarruf, 3) Imdat veya diger
bir ifadeyle rahmani rahmetle var etme tasarrufu ve rahimi rahmetle de kemale
erdirme tasarrufu. Velayet her iki sahaya da sirayet eder ve ikisinde de gecerlidir.

Merhum Imam, Allah Restlii’niin (s.a.a.) makamini degerlendirirken ilging bir
noktaya dikkat ¢cekerek soyle der:

Peygamber (s.a.a.) taayyiinlerin ilk yaratilisinin nes’esindedir. Ism-i a‘zama varlikla-
rin en yakinidir. Diger isim ve sifatlarin imamidir. Mahlikatin en iistiinii sayilmak-
tadir. Fakat onun veldyeti bu meselenin de iistiindedir. Bu, ui-ﬁ 39 (9 seklinde ifade
edilmektedir.

Soyle der:

Yani o, veldyet makami bir tarafa birakildiginda da herkesten iistiindii. {1k sadir ve
ilk mahlik olmasi nedeniyle zaten her seyin oniindeydi. Ama efdal olmasi bir yana,
muazzam kiilli velayeti, devasa berzah olusu (mutlak gayb hazreti ile Allah’in isim-
leri, sifatlar1 ve masivasi arasinda) ve “ujﬁ 3 (¥ makam olarak tabir edilen evla
heytlasi olmasi bakimidan da higbir seyle mukayese edilebilir degildir. Ciinkii bu
makamda her seyi kusatmaktadir, her seyin kutbu, ekseni ve gekirdegidir. Tiim mev-
cudat, her aydmlik ve her gdlge onun vasitasiyla zitiyla kaim olabilmistir.'8

Goriildiigii gibi, Peygamber’in (s.a.a.) velayet makami, onun rahmetini kiyasla-
nabilir olmanin iistiine ¢ikarmis ve en miikkemmel cevher yapmustir. O varlik, iste
bununla tezyin edilip donanmuistir.

Merhum Imam’m bu harika agiklamalariyla kavs-i niiziilde velayetin mevkiinin,
ruhun bedendeki konumu gibi oldugu agiklik kazanmaktadir. Hatta daha da fazlasi,
pek cok rivayetin manasi tefsir ve tevil edilmis olmakta ve aydinlanmaktadir. Mer-
hum Imam, 13. matla‘nin devaminda Emirii’l-Mii’minin’den bir riviyete deginmis-
tir. S6yle buyrulmaktadir:

7 ) Jges ga 5 )y L) e i
“Ben peygamberle gizlide, Resulullah ile asikar beraberdim.”*°

Yani diger peygamberlerle birlikte olmay1 kayylimiyye (ayakta tutma) maiyeti

8 Ag.e.,s. 75, matla 13.

¥ Ag.e.,s. 75, matla 13.



kabul etmis ve Peygamber’le (s.a.a.) birlikte olmay1 da tekavvamiyye (ayaga kal-
dirma) maiyeti saymistir. Yani mutlak niiblivvetin hakikati olan ve Emirii’l-
Mii’minin de onun mazhari oldugu velayet.

Merhum Imam, veldyet makamia daha da agiklik kazandirmak icin ayni mat-
la‘nin devaminda sdyle der:

Peygamber’in (s.a.a.) buyurdugu gibi, tim meleklerin bizim hizmetkarlarimiz ve
dostlarimizin hizmetkarlar1 olmasi, tiim alemin, aralarinda ilmi ve ameli kuvvetlerin
de yer aldig1 biitiin parcalar1 ve detaylartyla miikemmel velinin ihtiyarinda oldugu
sOzlimiiziin sahididir. Meleklerin Ehl-i Beyt (a.s.) muhiplerine hizmeti de onun ta-
sarrufu vasitastyladir. Tipki insanin ruhunun, bedenin bazi uzuvlarini diger bazilari-
nin hizmetine vermesi gibi.2

Arif, bir baska yerde Ehl-i Beyt’i, varligin asil feyzi olan rahméni rahmetin
mazhar1 kabul eder. Hatta biraz daha ileri gider ve rahmani rahmetin ta kendisi
oldugunu sdyler:

Bunlar, rahmani rahmetin mazhari olmak bir yana, bilakis rahmani rahmetin ta ken-
disidirler. Hatta rahmani ve rahim1i rahmetin tabi oldugu ism-i a‘zamdirlar.

Beyan edilen sey, ¢cogunlukla kavs-i niizlil boyutundaydi. Kavs-i niizlil derken
kastettigimiz de tiim kainatin, bu climleden olarak da isimler, sifatlar, a‘yan-1 sabite,
cebertit ve meleklt alemleri, ism-i a‘zam ve feyz-i akdesin tecellisi olan diinyevi
aleme kadar her seyin sudlrudur. Varliktaki ve kemalattaki ilahi feyizlerin taksim
ve tevzii de veldyet siinnetiyle gerceklesir. Bir sey Mebde-i Miiteal’e (celle ismuhu)
ne kadar yakin olursa onun velayeti de o kadar kuvvetli; tasarruf, tevzii ve taksim
hakkindan hissesi de o kadar fazla olacaktir.

Kiilli akil, Muhammedi nur ve hakikat, Ehl-i Beyt (a.s.) yaratilis nizaminda par-
lak tecelliler ve ilk feyiz oldugundan velayet-i kiibra onlarin eliyledir. {1ahi kalemde
bireyler i¢in takdir edilmis istidat kadariyla varlik ve kemalin feyiz kaynagidirlar.
Sonug itibariyle velayet, bu sahada da muhabbetle i¢ i¢e girmis yakinlik, tasarruf ve
saltanattan baska bir sey degildir. Velayetin burada diger yerlerden farki yoktur.
Bilakis farklilik onlarn ilintilerindedir; bazen feyiz vermede, bazen de yardim ilet-
mede. Kimi zaman 6gretimde, kimi zaman da yetimin velisinin fikhinda ve yetimin
menfaatini kollamakta. Merhum Imam, ayn1 kitabin 84. sayfasinda velayeti niibiiv-
vetin batin1 kabul etmistir. Daha 6nce buna deginmistik.

2 Age.,s. 77.



Yiikselis Kavsinde irfandaki Velayet

Buraya kadar bahsedilen, varlik nizaminda niizul kavsinde, feyz-i akdesin
sudlirunda, rahméni ve rahimi rahmetin zuhurunda, Hak subhinehu ve tedlanin
kudsi nurlarinin tecellisinde Velayetm konumu ve rolii idi. Merhum Allame,

Kitabul’l- Veldye’de?* onu, “093 &5 3SM.|”22

ayetinden iktibasla “ 94" olarak ifade etmistir. Buradan, tecelli nizaminda eksen ve
anahtarin velayet ve vell oldugu anlagilmaktadir. Kisi Allah’a ne kadar yakinsa rol
ona o kadar ¢ok verilmektedir. Feyiz de onun ellerinden daha asagidaki mertebelere
dagitilmaktadir.

Simdi irfanin asli maksadima isaret edelim. irfan, insanm Allah’a dogru yiikselis
seyridir. Merhum Allame Tabatabai’nin ifadesiyle Allah’a “avdet”i yani doniisii.
Biz de bu seyirde veldyetin roliinii somutlagtirmanin pesindeyiz. Nitekim bu seyirde
velayetin rolil hayli belirgindir. Ciinkii hem veldyetin yoludur, hem de velinin reh-
beri. Veldyetin yolu olmasi, islam irfanmin, insanin kemalini sadece ve sadece
madde alemine aidiyetten kaynaklanan sinirlamalar1 ve kayitlart reddetmek olarak
degerlendirdigi i¢indir.

Mebdeye tevecciih ve ona dogru seyir ise ii¢ sahada fenaya ulagmamiz bakimin-
dandir. Fiiller sahasinda (fillerde tevhid), varlik nizaminda higbir fiili Allah’in fii-
linden bagka bir sey gérmememizdir. Biitiin fiilleri onun fiili biliriz ve Z—WJ A G

L@-"WALH 45‘ 35 Y"’23 siarin1 odak noktasi goriiriiz. Sonraki asamada sifatlarda
tevhide ulasiriz. Bunun anlami sudur ki, tiim kemal ve cemal vasiflarin1 O’nun ke-
mal ve cemalinde fani goriiriiz, O’na ait sayariz. Clinkii O’nun vasiflar1 sonsuzdur.
Sonsuzluk da ikilikle bagdasmaz. Oyleyse var olan her ilim O’nun ilmidir. Var olan
her kudret O’nun kudretidir. Gozlemlenen her cemal ve giizellik, O’nun cemal ve
giizelligidir.?* Bu sahada merhum Alldme’nin ifade ettigine gore bes vasifta tevhid
ve fendya ulasmaliyiz.

Hayat, O’nun hayatidir. {lim, kudret, isitme ve gérme O’ndandir. O’ndan baska
kimseyi bu vasiflarin sahibi gérmemeliyiz. Nitekim fiillerde fini olmada alt1 fiilde
fend ve tevhide ulasmak gerekir. Bunlar da insanin temel ihtiyaglar1 olan ve onlari
temin etmek i¢in ¢alistig1 hayat, 6liim, saghk, hastalik, fakirlik ve zenginliktir. Arif

2L Muhammed Hiiseyin Tabétabai, Kitdbu I-Veldye, terciime: Sadik Hasanzade, 1383, ikinci fasil, s.

161.
2 A‘raf, 29.
23

Hud, 56: “Yeryiiziinde bulunan hi¢bir canli yoktur ki, Allah, onun per¢eminden tutmug olmasin.”

24 Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., s. 80.



bunlarin tamamin1 Allah’tan ve Allah’ta miisdhede eder. Nihayet arif, kendi yiikse-
lis seyrinde eger ilahi yardim elini tuttuysa ve miilkemmel velinin elini tutmayi ba-
sarabildiyse zatta fani olmaya varmasi miimkiindiir. Bu da tevhidin en yiiksek asa-
masi ve veldyetin en yakin mertebesidir. Kendisi de bu yolu kat etmis olan Alldme
Tabatabai soyle yazar:

Sonra Allah’a dogru siiliik i¢indeki arif, fiil ve sifatlarda fené olduktan sonra zatta da
fani olur. Geride isim ve resim kalmaz. Hak subhanehu onlarin kaim-i makami olur.

Tevhid Risalesi’nin sonunda sdyle zikredilmistir:

Bu makam, herhangi bir lafz1 onun i¢in kullanmaktan veya onu ifade etmekten ¢cok
daha yiiksekte ve ¢cok daha biiyiiktiir. Makam tabiri de zaten mecazidir. Bu, kapisini
Allah’in, peygamberi Hz. Muhammed’e (s.a.a.) agtigi, ailesinden pak olanlarin da
ona katildig1 durumlardan biridir.

Allame daha sonra sdyle der:

Ben, su anda da onun iimmetinden evliyanm bu derecede ona katildigini soyliiyo-
rum. Clinkii cok sayida rivayet, subhan olan Allah’in, onlarmn Siilerini de uhrevi de-
recelerde onlara ekleyecegi hakikatine delalet etmektedir.

Merhum Allame ayni risalede soyle der:

Bu sadece Allah subhdnehu ve tedldnin evliydya bagis ve liituflarinin az bir kismi-
dir.?®

Tiim soylenenlerden ¢ikan sonug¢ sudur ki, Allah’in evliya ile ilgili bagislarinin
en 6nemlilerinden biri, onlari o {i¢ alanda, yani fiiller, sifatlar ve zat alanlarinda fani
yapmaktir. Bunlar, tevhid ve velayet kavramlarinin her ikisiyle de ifade edilir. Daha
net soylersek, tevhid, zikredilenlerin her birinde velayetin bir agamasi i¢in yoldur.
Ciinkd tevhid, bir tek yapmak demektir ve bu da hakikatlere dair vehmedilen ¢oklu-
gun, Allah’n bir tek hakikatinde fani olmasidir. Dolayisiyla tevhid, velayetin yolu
ve Allah’a yaklagmadir. Bu tevhidler ve fendlardan hangisi hésil olmussa yakinlik
ve velayetin bir mertebesine ulagsmisiz demektir.

Diger bir ifadeyle velayetimiz o kadar kemale ermis sayilir. Anlagildig1 gibi,
veldyetin biitlin mertebelerinde bir nokta mahfuzdur. O da Allah’a hakiki yakimlik-
tan ibarettir. Daha Once velayetin cevherinin iste bu yakinlik oldugunu séylemistik.
Fakat velayette muhabbetten kaynaklanan ve ardindan sorumluluk, irade ve haki-
miyeti getiren bir yakinlik s6z konusudur.

%5 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, a.g.e., s. 215.



Miikemmel ariflerin beyanlar1 dikkate alindiginda bir hakikat daha agiklik ka-
zanmis olmaktadir: Irfanda velayet ne sirf muhabbettir, ne de sirf yakinlik. Bilakis
ayrintili olarak onceki bdlimlerde gegtigi gibi, velayet irfanda da muhabbetten
kaynaklanan yakinliktir, muhabbetle bir aradadir ve barindirdig1 tercih, etkileme,
sorumluluk mertebelerine uygunluktan da uzak degildir. el-Kafi’de ve Sadik’un
Tevhid’inde gecen bir hadiste imam Sadik’tan (a.s.) eé—“ L) U gd] Laléro2e
(Bizi ofkelendirdiklerinde onlardan intikam aldik) ayet-i serifesi hakkinda soyle
nakledilmistir:

“Allah’in 6fkesi, bizim 6fkemiz gibi degildir. Aksine Allah, kendisi igin, 6fkelenen
ve r1za gosteren veliler yaratmustir.”?’

Ama onlar Allah’a 6yle yakindirlar ki, 6fkeleri ve hosnutluklar1 Allah’in 6fkesi
ve rizasi sayilmaktadir.

Biitiin bunlar bir yana, Allah Kur’an’da nerede ¢ogul sigasiyla kendisine birta-
kim igleri nispet ettiyse aslinda onlar, Allah’mn, evliyasina iznini verdigi ve onlarin
eliyle gerceklestirdigi islerdir. Mesela; 6ldiirme ve diriltme, rizik verme, kaderi
degistirme gibi. Fakat onlar, fend makamina ulastiklarindan fiilleri Allah’n fiili ve
vasiflar1 Allah’in vasfi olan evliyadir. Hatta kendileri bile isin iginde degildir. Ne
varsa Allah’n tecellisidir.

Tabii ki, onlar Allah’m kendisi degildir, bilakis Allah’in cemal ve kemalinin ayna-
landirlar. Allah onlarn varliginda iradesini tahakkuk ettirir, takdir kalemini oynatir.
Bununla, onlar1 Allah gérme arasinda ¢ok biiyiik bir fark vardir. Yahut onlar1 Allah’ta
fani gdérmemiz, miittefekun aleyh hadis olan “kurb-1 nevafil” hadisinde belirtilen
muhtevadan bagka bir sey degildir. Hadis farkli ifadelerle, Ehl-i Beyt’ten (a.s.) feyiz
talebi seklinde nakledilmistir. Bu nakillerden biri, kiymetli Kdfi kitabinda imam Mu-
hammed Békir’dan (a.s.) sdyle aktarmaktadir:

“Allah celle celaluhu s6yle buyurdu: ‘Kulumu bana yaklasgtiran seyler arasinda en
¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyleri eda etmesidir. O ayn1 zamanda nafile-
lerle de bana yaklasir. Bu yilizden onu severim. Onu sevdigimde de isittigi kulagi,
gordiigl gozii, konustugu dili, tuttugu eli olurum. Ne zaman bana seslense ona cevap
veririm. Benden bir sey talep ederse liitufta bulunurum.’”?8

% Zuhruf, 55; Zemahseri, a.g.e., c. 4, s. 259; Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’an, c. 18, s. 111.

21 el-Kiileyni, Usilii’l-Kafi, c. 1, s. 144, hadis 6; Seyh Sadik, Tevhid, hadis 2, 168.

% el-Kiileyni, a.g.e., C. 2, s. 352, hadis 8.



Ariflerimizin fiil, sifat ve zat bakimindan fani olmayla kastettigi sey, kurb-1
nevafil hadisinde bahsedilenden baska bir sey degildir. Dolayisiyla ne arif gorii-
niimli sifilerin vehmine yer vardir, ne de seriatin zahirinde kalmls, bir tek adlm
atamamus, zihninde iirettigi tanriya ibadet etmis ve “CUBL" eﬁ UAY‘ u9 eﬁj”zg

olan, hatta “03)@15 @GAJ 9“;{’30 kabul edilebilecek dindarligin korku ve 1stirabina!

Gériildiigii gibi Islam irfaninda ve Allah’a dogru hareket boyutunda, velayetten
ve Allah’a yakinliktan bahsedilmektedir. Bu da oldukca agir {i¢ operasyonla gercek-
lesmektedir: Uc alanda tevhid ve fini olmak. Simdi irfanin konu ettigi fani olmak
icin siiltiku, Kur’an’da velayet bahsinde vardigimiz sonugla, yani tabi olma, etki-
lenme, liderlik ve model alma ile mukayese etmemiz yerinde olacaktir. Her ne ka-
dar bu bahsin asil yeri, neticeye varma kabilinden ele alacagimiz son boliim ise de
burada belki sonug ¢ikarma seklinde degil; ama velayetin irfandaki 1stilahi anlamini
bulma babindan ona isaret edecegiz.

Merhum Allame Tabatabai velayet risalesinde fenaya miilkemmel tabilik ve yiiz-
de yiiz takip manas1 vermistir. SOyle der:

Fakat miikemmel kemaline ulagmis kul, dinin usdl ve fiirunun gerektirdigi esasa
gore ameli icraya dikkat eder. Seriata uygun ameli icrada dikkatli olmanin manasi,
getirdigi her seyde Peygamber’e (s.a.a.) teslim olmaktan ibarettir. Nitekim Allah
Kur’an’da sdyle buyurmustur:

“Rabbine yemin olsun ki, aralarindaki tartisjma, cekisme ve ihtilaflarda seni
hakem yapmadikca ve sen aralarinda hiikiim verdiginde de i¢lerinde daralma
hissetmeyip tam teslim clmadik¢a mii’min sayilmazlar.”

Birisine teslim olmak, iradesini onun iradesinde fAni yapmak demektir; onun istedi-
ginden bagka bir sey istemek ve onun kastettiginden baska bir seyi murat etmek de-
gil. Bu da miikemmel ve tam tabi olmay1 gerektirir.!

Soylendigi gibi, fAni olmak, milkemmel ve ¢ok yonlii tabi olmaktir. Merhum
Allame ayn kitapta dnce insanin kemalini onun Allah’in fiilleri, sifatlar1 ve zatinda
fena hali olarak tarif eder. Sonra da sunu ilave eder:

Insanin, kemale ereceg@i fendya en yakin yolu kendi nefsini tanimasidir. Daha &nce
kimi beyanlardan, nefsi tanimanin, Allah’tan baskasindan yiiz ¢evirme ve Allah’a

2« ahiretten ise gafil olanlardwr.” Rim, 7.

30« .. onlar Rablerine kavusmay! inkdr edenlerdir.” Secde, 10.

8L Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Kitdbu I-Veldye, s. 208.



odaklanma ile hasil olacag1 sonucunu ¢ikarmistik.?

Allah’1n kitab1 ve Peygamber’in (s.a.a.) siinnetini inceleyip arastirdigimiz, yeterince
diistiniip dikkat ettigimizde bir nokta dikkatimizi ¢ekmektedir. O da sudur: Sevap ve
cezada kriter, sevap tarafinda Allah’a itaat, ona tabi olma, onun buyruguna teslimi-
yettir. Ceza tarafinda ise eksen ve kriter; isyankarlik, itaatsizlik ve inattir. Bu hakika-
te delilimiz, mesela hata etme, uyku hali veya cahilce kusur gibi masiyetler, hatta
biiyilik giinahlar bir kimseden eger gaflet ve dikkatsizlik yiiziinden ve kasit olmaksi-
zin sadir oluyorsa higbir sekilde cezalandirilmayacaktir. ibadetler de Allah’a yak-
lagma, itaat ve teslimiyet kastiyla sadir olmuyorsa ona sevap verilmeyecektir. Ustiin
ve giizel ahlakin parcgasi olan davranislar (sadaka, Allah’in yarattiklarina hizmet vs.)
gibi Allah’a teslimiyet doguran fiiller harig.3?

Anlasildig1 kadariyla merhum Allame, Allah’a itaat ve teslimiyet ve miikemmel
anlamda tabi olmayi, velayet ve kulluga dogru hareket ve fena programi olarak tarif
etmektedir. Bu da, daha once velayetin Kur’ani istilahin1 aciklarken vardigimiz
sonucun aynisidir. Dolayisiyla ¢ift tarafli bir bag olan ve her iki tarafin kendine has
halini igeren velayette iligkinin taraflarindan biri bulunmadig: takdirde veldyet bagi
hasil olmayacaktir. Koruyucu ve lider manasinda veli tarafinda gerekli olan, mu-
habbet igeren yakinlik, sorumluluk ve yardim iletmedir.

Velayete konu olan anlaminda veli tarafinda ise yakinlik, muhabbet, itaat ve
mutlak teslimiyet yahut hi¢ degilse etkilenme ve 6rnek alma vardir. O halde ikisi
arasinda miisterek olan 6ge muhabbet ve yakimliktir. Ustiin tarafa dzgii olan, liderlik
ve etkilemektir. Diger tarafla ilgili olan ise tabi olma, etkilenme ve fani olmaktir.
Tabii ki, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin bir bagka agiklamasi daha vardir. Ona ileride
donecegiz. Ibnii’l-Arabi orada her iki tarafta da veldyetin bir tek anlama geldigini
belirtmektedir.

Bu hakikate Kur’an’da, irfan ve siinnette cesitli ifadelerle deginilmistir; ama
hepsi de aymi hakikati anlatmaktadir. ifade bigimleri farkli farkli olsa da bazen tabi
olma ve itaatten, bazen mutlak teslimiyetten, bazen Allah’a y6nelmekten, bazen
fendfillahtan, bazen de siilitk ilallahtan; 6te yandan bazen liderlikten, bazen feyiz
vermekten, bazen de fani ve baki kilmaktan bahsetse de hepsi ama hepsi velayette
ve onun ¢esitli hallerinde hulasa olmaktadir.

Soylemeden gecilmemesi gereken bir nokta da sudur: Her tiirlii takip ve etki-
lenme hali, fAni olma seklinde adlandirilmaz. Bilakis tam tabi olma, miikemmel ve
yiizde yiiz takip fani olma admi alir. Dolayisiyla tevella fend kapsamindadir ve fani
olma, tevellanin sadece bir mertebesidir. Diger bir ifadeyle, tevellanin zirvesi fena

%2 Age.,s. 178.

% Age.,s. 178.



olarak adlandirilir. Bu arada irfanin gérevinin de umumi bir memuriyet olmadigina,
havasla mesgul oldugu ve istidadi olanlarla konustuguna dikkat etmek gerekir.

Muhatabi, Allah’a dogru siilik ve fena yeterliligine sahip olmalidir. Fakat dinin
memuriyeti genele hitap eder. Bu yilizden dinde velayetten bahsedilmis, fani olmak-
tan s6z edilmemistir. Ciinkii velayet siklar1 olan kavram kategorisindendir ve asagi
merhalelerdeki tabi olmaya da uyumludur. Bununla birlikte fani olma konusundan
da gafil kalmamis ve ehli i¢in ortami hazirlamigtir. Ama bu sofra herkese agilma-
maktadir. Allah’a ask ve muhabbet yolunda her seyi terk etmeye hazir olan havasa
ait bir sofradir bu. Kabul etmek gerekir ki din, fenafillah konusunu ihmal etmemis-
tir. Kurb-1 nevafil hadisi, /ikdullah ile ilgili ayetler, ilahi sirlardan bahseden ve bun-
larin yayilmasini yasaklayan hadisler bunun i¢in yeterlidir.

Islam irfaninda Velayet Makamina Ulasma

[rfani metinlerde yapilacak bir arastirma bizi énemli bir noktaya ulastiracaktir:
Irfanin 1stilahinda veli, her mii’mine atfedilmez. Elbette ki, seriatin da bu kullanima
aykirihigr yoktur ve gelismemektedir. Hatta belki irfanin bu istilahi 1s1ltili seriattan
aldig1 da soylenebilir. Buna gore veli, esfar-1 erba‘a ve dort manevi yolculuktan en
azindan birincisini tamamlamig olan kimsedir. Merhum Imam Humeyni, ¢ok kiy-
metli Misbdhu'I-Hiddye kitabinin 87. sayfasmda dokuzuncu vemiz bashigi altinda,
Aga Muhammed Riza Kumsei’nin manevi erba‘ay1 agiklamak icin tedvin ettigi
Veldyet kitabindan soyle nakleder:

Mesayihimizin seyhi soyle yazmistir: Birinci sefer, halktan Allah’a dogru yolculuk-
tur. Bu seferde salik zulmani hicaplari bir kenara atar. Bu hicaplar ii¢ asli gruptur:

1. Karanlik nefsi hicaplar.
2. Akiler nurani hicaplar.

3. Ruhani nurlu hicaplar.

Salik bu hicaplar1 bir kenara attiginda Hakk’in cemalini miisahede edecek ve kendi
zatindan da fani olacaktir. Bu, fend makamidir. Sir, gizli sakli ve en gizli buradadir.
Birinci sefer (yolculuk) bu sekilde tamamlanir ve salikin varligi, hakkani varlik ola-
rak Allah’a kavusur. Bu makamda o, mahv halini yasamaktadir ve kendisinden sat-
hiyyat sadir olmas1 miimkiindiir. Bu makamda eger ilahi inayet elini tutarsa yasadig1
mahviyet iizerinden kalkar ve kullugunu ikrar eder. Bu, rublibiyyetten basimn ¢ikar-
diktan sonradr.

Ardindan soyle der:
Sonra birinci sefer tamamlandiginda ikinci sefere baglar. O da Hak ile birlikte

Hak’tan Hakk’a yolculuktur. Hak’la birlikte yolculuk yapmasi, sélikin birinci seferi
tamamladig1 bu agsamada velayete ulasmistir ve o, artik Allah’mn velisidir. O’ndan



ayr1 degildir, varlig1 hakkani bir varliktir ve Hakk’a vasil olmustur. Sonra kemalata
dogru yolculuk ve ilahi isimlerin tamamini maksat bilmek olan sefere baglar. Al-
lah’1n onun agisindan yarar gérmedigi ve ona ifsa etmedigi sirlar harig.34

Bu seferin neticesi, salikin velayetinin tamamina ermesi ve kemal bulmasidir. Bu se-
ferinde miikkemmel veli olacak; zat, sifat ve fiilleri Allah’in zat, sifat ve fiillerinde
fendya ulasacaktir. Bu seferde ulagtig1 fené seviyesi, birinci seferde elde ettiginden
daha yukariya erisecektir. Ciinkii bu asamada fani olmasinda da fani olur. Bu ma-

kama irfan 1stilahinda “ahfa”, en gizli denir. Burada velayet dairesi tamamlanmis ve
kemale ermis, ikinci sefer son bulmustur. Artik iigiincii sefere baslayabilir.3®

Goriildiigii gibi, salik, birinci seferi tamamlamakla artik Allah’in evliyasi sayil-
maktadir. Bu velayet nihayet kemal derecesine ulastiginda ikinci seferi de gercek-
lestirmis demektir. Merhum imam Humeyni, aym kitabin onuncu vemizinde ilk
bakista fani olma halini ikinci seferde degerlendirerek soyle buyurmaktadir:

Bu iki seferde eger salikin enaniyetinden bir sey kaldiysa seytan: asikar olmus de-
mektir ve ona rubilibiyyet vesvesesi veriyordur. Sathiyyat buradan kaynaklanir. Kii-
fiir igeren sozlerin salikin dilinden dokiilmesi demek olan sath ve sathiyyat, salikin
ve siilikun noksan olmasindandir. Bunun sebebi de varliginda benlik ve bencilligin
baki kalmasidir. Miirsid ve iistada ihtiya¢ duyulmasmin nedeni de iste budur.3

Imam, ayni kitapta tevhidin erkdnin1 dort olarak tarif etmistir. Bu erkdndan her
birinin de fena bahsi gibi ii¢ derecesi vardir. Nitekim mutlak fena {i¢ asama kabul
edilmistir: Fiiller, sifatlar ve zatta fani olmak. Bu fena, tevhidin dort riikkniin her bir
asamasinda amele dokiilmelidir ki, birinci ve ikinci sefer gerceklesebilsin. Imam’in
acgiklamalarmin ¢ok yararli olacagi diisiincesiyle kendisinin buyurdugu noktalar
Ozetle aktaracagiz.

islam irfaninda Tevhidin Erkam
1. Riikiin: Tahmid Riiknii

Tahmid (6vmek), tevhidin ilk riikniidiir. Tahmid, fiillerde tevhide doniiktiir. El-
bette ki, rikk(inlerin tamaminda {i¢ asama ve derece vardir. Degindigimiz gibi, biri

3 Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., s. 87, dokuzuncu feyz, Aga Muhammed Riza Kumsei’nin

Kitabu’l-Velaye’sinden nakil.

% Aga Muhammed Kumsei, Risale fi Tahkiki’l-Esfiri’l-Erbaa (Molla Sadra’nm eserine serh olarak
Hiddye kitabinin hamisinde basilmistir.)

% Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., s. 88.



zahirdir, diger iki tanesi ise batindir ve tevhidin rikkniinde gizlidir. Zahir olan tah-
mid, fiillerde tevhiddir. Sifatlarda ve zatta tevhid ise gizlidir. Bu tevhidde salikin
gorevi ve maksadi, tafsilatli armaganlarin tamamini Allah’in mutlak liitfu olarak
gormek ve O’na hamd etmektir. Tiim hamd ve ovgiiyii Allah’a mahsus kildiginda
biitiin liituf ve giizelliklerin O’ndan geldigini gorecektir. Bu, Allah’in mutlak
mesietinin ta kendisi tafsilath lituflar ildhi mutlak armaganin tecellisi gérmesini
saglayan, fiillerde tevhidden bagka bir sey degildir. Mutlak mesiet de zi’l-vecihte
fani vechullahtir. Hamd ettigimizde zahir olan, fiillere hamddir. Ama fiillerin ardin-
da bu liituflarin mensei olan O’nun sifatlar1 vardir. Dolayisiyla bir vasitayla sifatlara
da hamd etmis olmaktayiz. Sifatlar zatin tecellileridir. Oyleyse zita da hamd etmis
oluyoruz. Bu, tevhidin ilk riikkniidiir ve bu sekilde hamd edenler O’nda fani olmaya
varmaktadir.

2. Riikin: Tehlil

Tehlille pesine diistiigiimiiz, tevhidin zahiri sifatlarda tevhiddir. Batini ise zat ve
fiilde tevhiddir. Bu makamda salik, biitiin cemal, kemal, giizellik ve kiymeti Hz.
Hakk’in cemal, kemal, giizellik ve kiymeti olarak goériir. Ciinkii ulihiyyeti reddedi-
yor ve kemalat, giizellik, cemal ve kiymetin tamamimin Hak subhanehu ve tealanin
giizellik, cemal ve kemalatinda izmihlale ugradigini, var olan her giizelligin O’nun
tecellilerinden biri oldugunu izhar ediyoruz. Iste burada basimizi O’nun giizelligi
karsisinda tazimle egiyor ve sadece O’nu ulihiyyetle 6viip yiiceltiyoruz. Giizel
fiilleri ve giizel sifatlari, kiymet ve cemali itiraf etmenin Otesinde zatin giizelligi
gizlidir. Tehiilde tevhid, vasitayla fiilde tevhid ve zatta tevhide de doniiktiir.

3. Riikiin: Tekbir

Tekbir makami ve riiknii, zatta tevhide doniiktiir. Ciinkii tekbirin manasin1 agik-
larken rivayette soyle denmistir:

“ua g3 &) 4 SV Vastedilir olmaktan daha biiyiik.”

Bu, nesnelerden daha biiyiik anlaminda degildir. Tavsife sigmayan, zattir. Zira
O’nun vasiflari ihlasli mi’minler dile getirebilir. Fakat zatinin niteliginden hay-
ranlik igindedirler. Sadece Allahu Ekber deyip bu asamay1 gegerler. Bu riikiin diger
zatlar reddetmeye, bir tek ve pak zat1 ispatlamaya doniik oldugunda dogal olarak
baskalarindan sifat ve fiilleri de reddetmis olmaktadir. Cilinkii O’ndan baska zatin
olmadig1 yerde, O’nun sifat ve fiillerinden baska sifat ve fiil de bulunmayacaktir.

4. Riikiin: Tesbih

Dordiincii riikin, 6nceki ii¢ tevhidden tenzih makamidir. Cilinkii 6nceki riikiin-
lerde bir sekilde kesret saibesi vardi. Allah’in fiil, sifat ve zatinda fani de olsak bir
fiil, sifat ve zata aidiyet s6z konusuydu. Zira fiil tevhidinde her fiili, Allah’1n fiilinin



tecellisi ve zuhuru kabul ediyorduk ve bundan tenzih de baskalarmin fiilini gérme-
mekti. Sifatlarda tevhidde biitiin sifatlart O’nun sifatlarinda yok ediyor ve O’nun
sifatlarinin tecellisi saytyorduk. Tenzih makaminda O’nun sifatindan bagka higbir
sifat1 gormemekti. Zat tevhidinde maksat, zatlart O’nun pak zatinda izmihlale ug-
ratmak, bundan tenzih ise O’ndan baska bir zat gérmemekti. Allah’in inniyyet ve
hiiviyetinden baska bir inniyet ve hiiviyet ve varligin s6z konusu olmamasidir. Boy-
lece O’na tevecciih diisiincesinde olacak, sadece ‘subhanallah’ diyecek ve O’nu her
tiirlii kesret saibesinden pak ve miinezzeh bilecegiz.

Merhum Imam, dért tevhid ve onlarin ii¢ derecesinden sonra bir asama daha bu-
lundugunu diistinmektedir. O da “tevhidde teveggul” seklinde ifade ettigi merhale-
dir. Bu asama, onceki dort merhale ve erkanin toplaminin neticesidir. Bu agsamada
arif herhangi bir fiil ve sifat miisihede etmez.3” Hatta Allah’tan ve O’nun berzahin-
dan baskasina goziinii dikmemistir. O’ndan baska higbir seyi gérmez. Rivayetlerde
gecen “ 98 W) (ud b 98 (e L veya “ 98 ¥ (o b 88 L veya “ & YV ifadeleri bu
tevhidle ilgilidir.

Allah’a dogru seyir ve fena halinin ayrintisi buydu ve neticesi fenanin hasil ol-
masindan itibaren olan tevhid ise velayettir. Velayet kemale erdiginde, merhum
Imam’1n daha 6nceki beyaninda gectigi gibi, miimkiin alemin heytlas1 velinin elin-
de olacaktir. O irade ettiginde iradesi Allah’in iradesidir. Ehl-i Beyt’in (a.s.) rivaye-
tine gore hayy ve kayylim olan bir yere vararak “C95d (S den3s basimi ¢ikartir.

Ama ayni1 zamanda kullugun esigine bagini koyar ve “sebbih”, “kuddis” der.

Keramet ve mucizeleri agiklamaktan siddetle kaginir. Ciinkii onlar, kemalin ta-
mamini1 Rabbii’l-erbaba kullukta bulmuslardir. Benlik ve enaniyetin ihyasina sebep
olmasim diye enaniyet ve rubiibiyyetten korkarlar. Nitekim merhum Imam soyle
yazar:

Iste bu kullugun kemali ve miikemmel fena nedeniyle Allah’mn nebileri ve resilleri
ile evliya-i rasidin (saldvatullahi aleyhim ecmain) mucize ve kerametlerini agiga
vurmaktan kaginirlardi. Cilinkii keramet ve mucizelerin esasi; rubtlibiyyet, kudret, sal-
tanat, velayet ve hakimiyet boyutunun yiiksek ve agagi alemlerde izhar edilmesi de-
mekti. Bu durumlar1 agi§a vurmay1 gerektiren maslahatin gegerli oldugu ¢ok az or-
nek hari¢. Boyle hallerde de onlar namaz kiliyor, Hz. Rabbii’l-erbaba tevecciih edi-
yor ve onun dergahinda zillet, meskenet ve kullugunu agiga vuruyordu. Benlik ve
sahsi yetenegini reddediyor, meseleyi Allah’in buyruguna havale ediyor ve bu halle-
rin izharini bu halleri var edenden istiyordu. Halbuki bu tertemizlerin eliyle zahir
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olan bu rubibiyyet, Hak celle ve alanin rublibiyyetidir, ona paraleldir ve bagimsizli-
g1 56z konusu degildir. Kendileri ortaya ¢ikan ve ilgileri onlarin iizerine g¢eken iste
bu kadarindan bile ¢ekinip kaginiyor ve kagryorlard.3?

Her ne kadar merhum imam’m, merhum Allime’nin ve Aga Muhammed Riza
Kumsei’nin beyanlartyla velayetin sir perdesi bilyiik 6l¢iide aralanmigsa da konuyu
tamamlamak i¢in diger ariflerin sofrasindaki temiz lokmalarin kirintisin1 da toplaya-
lim.

Merhum Allame Seyyid Haydar Amuli, Seyyid Yusuf ibrahim Amuli tarafindan
terciime edilip Cilve-i Dilddr bashigi altinda basilmis kiymetli Cdmiu’l-Esrdr ve
Menbau’l-Envar kitabinda soyle yazmistir:

Velayet, kulun, kendinden fani olma sirasinda Hak vesilesiyle kiyam etmesidir. Bu,
Allah’mn onu, yakinlagsmanin nihayetine ulastirip makbul yapmak iizere veli segmesi
igindir.

Niibiivvet ve veldyetin iki itibar1 vardir: Mutlak ve kayitlanmis itibar. Yani genel ve
ozel, tesri® ve gayri tesri‘. 11ahi hakikatleri haber vermek olan kayitlanmis niibiivve-
tin tarifi daha 6nce ge¢misti. Mutlak niibiivvet ise asli ve hakiki niibiivvettir. Ezelde
hasil olmustu, ebede kadar da baki kalacaktir. Peygamber’in (s.a.a.) sdyledigi gibi:

«Cubal) slal) o t‘j 9 Ll &Sy

“Adem su ve gamur arasinda bir seyken (yani heniiz yaratilmamisken) ben peygam-
berdim.”*0

Asli ve hakiki niiblivvet, o peygamberin tiim varliklarin zat, mahiyet ve hakikat-
leri itibariyla istidadina vakif olmasi ve her hak sahibinin kendi istidadinin diliyle
talep ettigi hakki bahsetmesi demektir. Bu, rublbiyyet-i uzma ve saltanat-1 kiibra
adi verilen zat1 itibariyle haber verebildigi ve ezeli hakiki anlamda &gretebildigi
i¢indir. Bu makamin sahibi halife-i a‘zam, kutbu’l-aktab, insan-1 kebir ve hakiki
adem olarak adlandirilmistir. Bu durum kalem-i a‘la, akl-1 evvel, ruh-u a‘zam gibi
isimlerle ifade edilir.

Allame, konuyu ayrintilt bir sekilde anlatmayz siirdiiriir ve su kisma ulagir:

Hakikatte ab-1 hayat, asli velayet cesmesi ve hakiki niiblivvet kaynagi ile ayn1 sey-
dir.#

3% Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., nur 14, ikinci miskattan, s. 53.

4 Meclisi, a.g.e., C. 16, s. 402.

4 Seyyid Yusuf Ibrahimiyan Amuli, Cilve-i Dildar, Terceme-i Camiu’l-Esrar Seyyid Haydar Amuli,



Daha sonra Emirii’l-Mii’'minin’den Allah’in evliyasina 6zel icecek hususunda

bir hadise deginmekte ve soziin dizginlerini oraya g¢evirmektedir:

Aslinda meshur karanliklar, tabiat dlemi ve kesret makaminin ve bu makamdan
uzakligm karanligindan ibarettir. Ab-1 hayat ise saliki bu karanliklardan ¢ikarmak ve
onu bu ¢esmeye ulastirmak demektir. Bu ¢esme de velayet gesmesi ve hakiki tevhid
makanmudir. iskender ve Hizir’la kastedilen, bu cesmeye olan kisilerdir; bazen nebi
olarak, bazen de veli olarak.

Diger bir paragrafta da soyle der:

Bu makamin sahibi (mutlak niibiivvet ve ab-1 hayat), her seyin mercii, her seyin
mebdei, kaynagi ve insa edenidir. Baglangi¢ odur ve her sey onda son bulacaktir. Bu,
su deyisle ifade edilebilir: Abadan’dan Gte abad bir yer yok. Bu makamin sahibi ister
peygamber olsun, ister veli ve vasi olsun, ister restil.*?

Sonra gdyle yazar:

Bu niibiivvetin batin1 mutlak veldyettir. Mutlak velayet de biitiin bu kemalatin batin
itibariyle ezelde hasil olmasi ve ebediyete kadar da baki kalmasi demektir.*®

Dedim ki, diinyay1 gosteren o kadeh sana ne zaman verildi ey hakim
Dedi ki, su gok kubbe insa edildigi giin.

Daha sonra velayetin asli ve verdset olan kisimlarini ele almakta; asaleten

velayeti Nebi-yi Ekrem’e ve verdseten veldyeti Emirii’l-Mii’minin’e ait kabul et-
mektedir. Hitemu’l-Enbiya, Hz. Riséletpenah’tir. Haitemu’l-Evliya ise kendisi vesi-
lesiyle diinya ve ahiret salahinin kemalin nihayetine erecegi kisidir. O da zamanin
sonunda gelecek Mehdi-yi Mev‘ud’dur.

Sonra bir hatirlatmada bulunur:

Her resil nebidir; ama her nebi restl degildir. Tipki her nebinin veli; ama her velinin
nebi olmadig1 gibi. Aym sekilde veli nebi degildir; fakat velayeti onun niibiivvetinin
Oniine ge¢mistir. Tipki nebi, restil olmadig halde niibiivvetinin risaletin Oniine geg-
mesi gibi. Su halde velayet, niibiivvetin batimidir. Niibiivvet de risaletin batinidir.
Hig tereddiitsiiz, seylerin batini, onlarin zéhirinden daha degerli ve daha biiytiktiir.
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Ciinkii zahirin batina ihtiyact vardir. Ama batinin zéhire ihtiyaci yoktur. Yani
velayet mertebesi niibiivvet mertebesinden daha kiymetli ve daha biiyiiktiir.**

Nitekim bu hakikate Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisii -hikem nin
Fass-1 Uzeyri boliimiinde isaret etmistir. Fass-1 Uzeyri de bunu sdyle dile getirir:

Bil ki, velayet herkesi kusatan bir felektir ve her seyi (niiblivvet ve risalet) ihata et-
mektedir. Bu sebeple veldyetin yoriingesi asla kesintiye ugramaz ve her daim umu-
ma haber verme konumundadir. Ama tesri‘ niibiivvet ve risalet kesintiye ugrar. Ni-
tekim Peygamberimizde (salavatullahi aley) son buldu. Ondan sonra artik ne seriat
sahibi peygamber ortaya cikacaktir; ne de baska bir seriat1 izleyen peygamber gon-
derilecektir. Dolayisiyla ne zaman velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu ehlullahtan
birisinin sOyledigini isitirsen veya sana ondan nakledilirse bundan, bizim sdyledigi-
mizden bagska bir sey kastedilmemistir.*®

Elbette ki, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve diger ariflerin velayetin niibiivvet ve
risaletten listiin oldugunu vurguladiklari; fakat bunun, velinin nebi ve resiilden {is-
tiin oldugu anlamina gelmedigine dikkat edilmelidir. Ciinkii restil ve nebi velayet
makamina sahip olmakla birlikte bagka bir ilahi sorumlulugu daha omuzlarinda
tasimaktadirlar. Tam da bu nedenle ibnii’l-Arabi Fass-1 Uzeyri’de, “Ne zaman
velayetin niibiivvetten {istiin oldugunu ehlullahtan birisinin sdyledigini isitirsen”
deyip veliyi nebiden iistiin gérmekle kastettigi, o nebinin velayet 6zelliginin, nii-
biivvet ve risalet 6zelliginden iistiin oldugudur, yoksa ona tabi olan evliyanin ondan
iistlin oldugu degil. Zira diyor ki:

Tabi olan, tabi olduguna asla erisemez. Ciinkii onun seviyesine ¢iksa artik tabi sayi-
lamaz.*6

Nazari irfanin meshurlarindan sayilan Fusis sarihi Harezmi, Ibnii’l-Arabi’nin
yukaridaki climlesini serh ederken soyle yazar:

Biliyorsun ki, restil ve nebi, makamlar1 ve halleri kesfedemez ve hakikatleri izhar
edemez. Ama zati suhlid ve onun sonuglari olan ilm-i yakin ile alim-i billah sifat1 ta-
sidiklar1 ve veli olduklari icin Hak Subhanehu ve Teala, Resil’e (s.a.a.), niibiivvet ve
risdletinin degil, ilminin artmasini istemeyi emretmistir. Bu bakimdan niiblivvet ve
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risdletin aidiyeti diinyevi haledir. Velayet ise uhrevi halle ilgilidir. Boyle olunca
mecburen Resil (s.a.a.), Allah’a dogru tevecciihiin icabi olani, veldyet mertebelerin-
de ilerleme verasetine yonelmeyi ve en yiiksek mertebeye mahsus ilimleri idrak et-
meyi saglayacak her mertebeye yiikselmeyi istemeye memur edilmistir. Su halde
ilim talep etmenin emredilmesi, velayet mertebelerinde yiikselmenin emredilmesidir.
Ciinkii bir seyin geregini edinmenin emredilmesi, onun olmazsa olmazinin edinilme-
sinin de emredilmesi demektir.

Ibnii’l-Arabi, soziiniin devaminda veldyetin bekasi, niibiivvet ve risdletin ise
kesintiye ugramasi hususunda bir noktay: hatirlatmaktadir. O da sudur: Veli, Al-
lah’1n ismidir ve onda kesintinin manasi1 yoktur. Fakat resiil ve nebi boyle degil-
dir. Risalet ve niiblivvet tabii ki, velayetin tim mertebelerinde degil, baz1 merte-
belerindeki hallerdendir. Ibnii’l-Arabi, veldyeti niibiivvetin hakikati ve batin
gormekle kalmamakta, bilakis veldyeti kullugun tiim mertebelerinin batin1 ve
hakikati kabul etmektedir. Ayrica yalnizca bu kelimenin dinin biitiin hakikatini
kapsadigina inanmaktadir. Ciinkii her seyden 6nce Allah’in ismidir ve asla kesin-
tiye ugramamaktadir. Sirekliligi vardir. Risalet ve niibiivvetin aksine diinyaya
mahsus degildir. Kur'an’m ifadesiyle “8 3% 3 Wil 4 2V s/Hem diinyada hem
de ahrette veli”dir. Ikincisi, nebiler ve Resiller, velayetin yiiklerinden bir yiikii ve
tezahiirlerinden bir tezahiirii tagirlar. Bu, onlara miinhasir da degildir. Bu nedenle
Fiitiihdt’ta sOyle yazar:

Evliya i¢inde, Allah’in, velayetlerini niibiivvetlerine yerlestirdigi enbiya vardir. On-
lar, Allah’in kendisine sectigi insanlardir. Bu yiizden niibiivvet makami velayette
hususi bir makamdir ve velayet mertebelerinde bir riitbe sayilmaktadir. Evliya igin-
de, velayetlerini sadakatlerine yerlestirdigi sadiklar vardir. Onlar, imanlar1 delilden
hasil olmamus, hatta delile bile ihtiya¢ duymayan segkin mii’minlerdir. Bunlarin se-
bebi, yakinlagsma ve kavusmadir... Evliya i¢inde, Allah’in huzurunda ilim platfor-
munda duran sithedd vardir. Bunlarin velayeti, suhid ve huzurlarindadir... Evliya
icinde, velayetleri imanlarinin kiymetinde olan sélihler vardir. Higbir halel imanlari-
na yol bulamaz...*’

Bu sekilde devam ederek evliya ve velayet drneklerinden ayet ve rivayetlerde
zikredilmis makamlardan onlarcasim1 sayar. Bunlarin tamami, farkli mertebe ve
merhale dzelliklerinin varligina ragmen bir seyde ortaktirlar. O da Allah’a yaklas-
ma, Allah’a dogru siilik ve tertemiz Allah’a muhabbet sarabini igmektir.

Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdt'inda, veli ve velayeti tamimak bakimindan etkisiz say1-
lamayacak bir diger aciklamay1 daha zikredecegiz. Ibnii’l-Arabi sdyle yazar:

Allah’in evliyasinda goriilen rubibiyyet kokulu her vasif ve sifat, ilahi hilafet
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adabindan sayilmaktadir, velayet 4dabindan degil. (Ciinkii Allah’in halifesi, ilahi hi-
lafete secilen ve Allah’in ism-i a‘zaminin tecelli mahalli olan evliyadan tercih edil-
mistir. Her ne kadar bu unvan da velayetin geneline déhilse de Allah’in halifesinin
veldyeti biitiin velayetlerin istiindedir. Bunun degerlendirilmesi ve konumu daha
once gecmisti.)

Veli yardim eder, yardim istemez. Halife ise bazen yardim eder, bazen de yardim is-
ter. Zaman ve tarih hi¢gbir zaman miinakasa edenlerden bos kalmamistir. Veli, Allah
konusunda hosgorii sahibi ve affedici degildir. Bu gibi durumlarda miisamaha goste-
ren hi¢ kimse veli degildir. Ciinkii veli, hicbir seyi Cendb-1 Hakk’a tercih etmez.
Veli Allah’a mahsustur. Tamamen Allah igindir. Ama halife bazen Allah igindir, ba-
zen de O’nun yarattiklari i¢in. Bazen Cenab-1 Hakk’1 tercih eder ve Allah i¢in gayret
sarf eder, bazen de kullar tercih eder ve onlar igin istigfarda bulunur. Oysa onlar-
dan, velinin gayretini harekete gegiren isler ¢ikabilir.

Allah’in halifesi; Allah’m, adabmi kendi iizerine aldigi kimselerdir. Halife bazen,
miinafiklar hakkinda nézil olan ayet (onlar i¢in yetmis kere de tevbe etsen Allah on-
lar1 bagislamayacaktir) karsisinda der ki: “Yetmis kereden fazla istigfar edecegim.”
Allah Res(li’niin (s.a.a.) buyurdugu gibi. Bazen R1’lan, Zekvan ve Usayya gibi ka-
bilelere lanet eder. Dikkat edin, bu iki hal arasinda ne biiylik mesafe vardir. Fakat as-
la haller arasinda farklilik yoktur. Ama halifenin halleri arasinda ihtilaf vardir. Bu
sebeple, vell hicbir zaman ithama maruz kalmaz. Ama halife bazen, zahiren catisan
davranislar yliziinden ithama maruz kalabilir. O halde evliyanin adabi, gazap edi-
lenlere gazap etmek ve hicbir zaman bu ahlakta degisiklik gostermemektir. Razi
olunandan da razidir. Bu tarz {izerinde sabittir. Ama halife raz1 olunandan razidir,
lakin gazaba ugrayanlarla ilgili kimi zaman affetmeyi seger, kimi zaman da gazapla-
nur.*8

Ibnii’l-Arabi’nin bu sdzleri, baz1 yerlerde tartismaya agiksa da 6zellikle kitabin-

da yer yer hilafeti de velayetin bir agamas1 gérmekle birlikte hilafeti velayet karsi-
sinda degerlendirmis olmasi hasebiyle goriisii, hilafetin 6zelliginin velayetten farkli
oldugu yoniindedir. Yoksa bu iki makamin birbirinden farkli oldugunu ispatlama
cabast i¢inde degildir. Ama ayni zamanda veli ve veldyeti tanitma konusunda dikkat
cekici izahlar1 vardir.

Ibnii’l-Arabi’nin odaklandig1 bir diger nokta, velayette, velinin mevlasiyla ilgili

tasidig1 sorumluluk 6gesidir. Orada soyle der:

Su halde Allah iman edenlerin velisidir. O’nun veldyeti, karanliklardan ¢ikarip ay-
dinliga yonlendirdiklerinedir. Bu karanliktan ¢ikarma héli, kendini bilme (bencillik)
karanligindan Allah’1 bilmeye yonelmekten baskasi degildir. Nitekim Peygamber
(s.a.a.) sOyle buyurur: Kendini taniyan Allah’1 tanir ve O’nun hakikat oldugunu bilir.

48

Tbnii’l-Arabi, a.g.e., C. 4, s. 60.



Oyleyse gercek bir mii’min arif, Allah’in ona liitfettigi velayet ile gayb zulmetinden
¢ikar ve suh(d nuruna ulagir. Neticede onun igin gayb sayilan seyi miisahede eder.

Bu durumda Allah bu kuluna, kendini (Allah’1) miisdhede etmesini bahgeder. Oysa
velayetin bu merhalesine ulasmadan 6nce bu hiikiim ve yeterlilige sahip degildi. Oy-
leyse bu miktar kul i¢cin Allah’a nispetle velayet sayilmaktadir. Clinkii Allah’in ismi
de mi’mindir ve “Mii’'min erkek ve kadinlardan bazilar: diger bazilarimin velisidir.”
hiikmiince mii’'minler de Allah’in velisi olmalidir. Onlarin Allah’a velayeti, Allah’a
ve O’nun isim ve sifatlarina nispetle suhid imkanidir. Allah’m kuluna tevellas: da
kulun mii’min olmasindan kaynaklanmaktadir. imani, Allah’mn karanliklardan aydin-
liga yonlendirmesine ve ¢ikarmasina sebep olmaktadir. Iste Allah’in bu isi, O’nun
mii’'min kullarina vaat ettigi yardimidir (Siz bize yardim ederseniz biz de size yar-
dim ederiz). Oyleyse mii’'min, mii’'min i¢in saglam bir duvardir. Parcalarinm birbiri-
ne kars1 koruyucu rolii vardir. O halde Allah bize, biz de Allah’a muhafizlik yap-
maktayiz. “Allah’a yardim ederseniz Allah da size yardim eder.” Ciinki o
mii’mindir, biz de mii’miniz.*

Ibnii’l-Arabi daha sonra, kulu imkan karanligindan aydmliga ¢ikarmanmn vacip
oldugu Allah’in veldyetinin diger 6rneklerini ele almig ve faydali mevzular hatir-
latmistir. Sonunda soyle der: “ngié:‘é A 1 g s OVEger siz Allah’a yardim eder-
seniz, O da size yardim eder’™ ayetinde Allah’m kula karsi, kulun da Allah’a karsi
velayeti beyan edilmistir. iki veldyet arasinda net bir fark vardir. O da Allah’in
yardiminin bizim yardimmizin detay1 sayilmasidir. insa ve baslangici bize havale
etmistir. Tipk1 Allah’1 bilmede, Allah’1 bilmenin kendimizi bilmenin detay1 yapil-
mas1 gibi. Asil ve detay meselesinin odak noktasi surasidir: Kendini tanimanin pe-
sine diisersen ilminin nereden geldigini goreceksin ve neticede miiteal mebdenin
seni bildigini anlayacaksim. Nasil olur da fer’i olmay1 kabul etmezsin. Halbuki ayet-
te s0yle buyrulmustur:

@

“am u:ﬂ eﬁjm:leurumlarmlzl ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz.”

Yani O’nunla ilgili bilgimiz, kendimizle ilgili bilginin detayidir. Ciinkii biz deli-
lin ta kendisiyiz ve delilden medlile gidilir. Nitekim bizim varligimiz, O’nun varli-
ginin detayidir. Buradan anlagilmaktadir ki, her iki velayet (Rab’bin kula ve kulun
Rab’be), her birinin aslindaki 6zellikten ve digerinin detayindan dogmustur. Biz asil
oldugumuz i¢in veliyiz. O asil oldugu i¢in velidir. Allah ve insanin velayetinin zarif
manast iste budur. Daha 6nce bunu nakledecegimizi vaat etmistik.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin bu beyanlarinda konu edilen sey, bir sekilde asil ve

9 Ag.e,c.4,s. 147.
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detay konusuyla sonuglanan veldyetin hakikatindeki sorumluluk meselesini izah ve
itiraftir. Velayet kavramin1 Allah ve kullar konu oldugunda diializm olmaktan ¢1-
karmaktadir. Sonug itibariyle velayet bir tek anlama sahiptir: Sorumlulukla i¢ ice ve
muhabbete bitisik yakinlhik. Ornekleri arasinda da anlam farkliligi mevcut degildir.
Elbette ki, su anda bu durumlara iliskin bir sey ispatlama ¢abasinda degiliz. Aksine
velayet kavramim Islam irfan1 agisindan soyutlama gayreti i¢indeyiz. Unlii ariflerin
ifadeleriyle de hamdolsun sonuca yaklasmaktayiz. Ibnii’l-Fariz de irfanin bayraktar-
larindandir ve Tdiyye’si irfanin ufkunda dalgalanmaktadir. O da Tdiyye’sini velayet,
veli, velinin halleri ve sartlarina dair agiklamalarla doldurmustur. Buna iligkin bazi
ornekler verecegiz. Tdiyye’sinin bir yerinde soyle der:

Ibnii’1-Fariz, nce dortlii tecelliden séz etmektedir.

Isitme, gérme, konusma ve kabiliyet, onlarda goriiniir hale gelen benim tezahiirle-
rimdir.

Su noktaya kadar varir:

Gergi tecelliden dnce de kendime gizli degildim. Oyle ki, s6z idim ve varhigmin ta-
mamu lisandi. Gérme idim ve varhigimin tamami gozdii. Isitme idim ve varligimin
tamami kulakti. Liituflar1 dagitmak igin varligimm tamamu el idi.

Sonra zikrettigimiz beyitlere gelir ve der ki:

Beyan ettiklerimiz, kiyafetin 6tesinde sapasaglam sifat anlamlardir. Hissin rivayet
ettigini sacip dagitan zatin isimleridir.>

Oyleyse gaybin anahtarlari olan bu isimlerin ise kosulmasi, dagitilmasi ve tasar-
ruf edilmesi, ezeli ahdi muhafaza eden kisinin pratigidir. O, velayeti korumanin
uhdesine verildigi nefse sahiptir. Bu isimler, iftihar siirleri okuyanlardir. Gozii agik
kilavuzlar, hos sozlerin usul ve kékenleri, umut bahseden bahar bulutlari, bu isimle-
rin kullanilmasinin izin ve emre baglanmasi, her ise mahsus vahiy o veliye birakil-
mustir. Sakindiran ve bu donanimli sakinmanin izzetine dayali saglam bir akit yap-
mistir. (Yani bu anahtarlar1 kullanma izni, onlar1 kullanmaktan siddetle kaginan
nefislere verilmistir. Nitekim Allah Res(lii, Emiri’l-Mii’'minin ve diger evliya en
siddetli eziyetler karsisinda bile intikam i¢in velayet tasarrufunu kullanmaktan ka-
¢mmuglardir.) Bu isimler, Hakk’in zatindan haber cevherleri, Hakk’a kavugsma ve
vuslatin parlak incileri, seriat binasinin zevahiri, zaruret makaminda istilalarla kah-
redip galebe calanlardir. (Kastedilen, Allah’in evliyasinin nefse ve seytana karsi
elinde tuttugu gaybi kuvvet ve kabiliyetin saldir1 ve kahridir).5?

5L Ibnii’l-Fariz, Tdiyye-i Kiibrd, 547-551. Beyitler.
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Saidiiddin Said Fergani Mesdriku d-Derdri adli eserinde ibnii’l-Fariz’in Tdiy-
ye’sini serh etmistir. Burada, Ibnii’l-Fariz’in yukaridaki beyitlerinden sadece bir
tanesinin serhini zikretmemiz uygun olacaktir.

“ AT 2gad) (& ga (0 LB 63 5" beytinin serhinde sdyle yazmaktadir:

Gaybin anahtarlar1 olan bu isimlerin kullanilmasini, temkin ve ihtiyar makamina sa-
hip bir veliden veya peygamberden iznin verilecegi her genel ve tekil hadisede 6zel
izne, belli bir emre, 6zellikle de 6zel vahye bagladi. S6z konusu isimlerin tasarru-
funda bu izni veren, kendi nefsinde Allah’la muhkem bir akit yapan kimsedir. De-
gismez ve bozulmaz bir akittir bu (bu kabiliyetlerin kullanilmayacagina dair).

Nitekim Kur’an o akde isaret etmektedir. Allah, “Onlardan saglam bir séz aldik”
buyurmaktadir. Yani bu makam sahipleri veldyet makamina ulastiklarinda, bu isim-
leri kullanma yetkisini aldiklarinda, bu makamin evvelinden itibaren velayet maka-
mina ve bu isimleri kullanma yetkisine gegtiklerinde ve bu makamin basindan sonu-
na kadar. Ardindan niibiivvet gibi daha yiiksek makamlara baglar. Tabii eger bahis
konusu olan veli nebi ise. Yahut davet ve yardimda, kabiliyet kazandirma ve irsatta
peygambere vekalet etmeye baslar. Nitekim hadiste Peygamber (s.a.a.) soyle bu-
yurmaktadir: “Ummetimin ulemast Israilogullarinin nebileri gibidir.” Niibiivvet ve-
ya temkin makaminin evvelinden velayet makaminin sonuna kadar oldugundan.

O halde bu baglayicilik, saydigimiz vasiflarla bu isimlerin kullanilmasindan sakindi-
ran alim, kabiliyetli, miikemmel ve mutmain nefsin vasitasiyla gerceklesir. Yani kii-
¢lik ve biiylik hadiselerde bu isimlerde tasarrufta bulunmayi izne, vahye ve belli bir
emre baglamistir. Temkinin, ama ayn1 zamanda kaginmanin oldukg¢a nadir olduguna,
hatta hi¢ bulunmadigima dikkat edilmelidir.53

Goriildiigii gibi, s6z yine veldyete gelmektedir. Isim ve sifatlarda tasarruf ve
temkin makami, gayb ve suhlid anahtarlarinin kullanilmasi, irfan ve telvinden sonra
temkin ve temekkiin. Her ne kadar onun i¢in beklentinin diginda olmayan birtakim
sartlar beyan ettiyse de. Ciinkii pariltili cevherler ve Allah’n hazinelerinin anahtar-
larlvherkese ve hak etmeyene emanet edilmez. Bilakis e@-‘}ﬁ ) u&"\A‘
& 385 Allah in kalplerini takva ile imtihan ettigi kimseler’>* olan, Allah’la siki
anlagmalar imzalamis, derinlikli azim ve ferah sineye sahip, nefsani engelleri agmus,
irfanin 1stilahiyla fenaya ulagsmig, hatta fani olmanin ve velayetin zirvesine, velaye-
tin en {ist derecesine varmis kisilere verilmistir.

adl eserinden yararlanilarak.

5 Saidiiddin Fergani, a.g.e., s. 574.
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Tabii ki, izin almis olanlar bu makami da agsmis, velayetin normal makamlarinin
tizerinde olan Allah’in halifesi ve ism-i a‘zam makamina ulagmistir. Kendisi veli
olsa bile. Niibiivvetin veldyetin sonu oldugunu belirtmesi, veldyetin 6zel bir maka-
m1 olan ve ondan ayr sayilmayan ildhi hilafetle ilgilidir. Daha 6nce bu konuya
deginmistik.

Simdi Islam irfanindaki velayetle ilgili bahisleri baska bir arifin beyan ve izahla-
ryla ele almanin vakti gelmistir. Bu arif, Ibnii’l-Arabi’nin nazari irfanmin en 6nem-
li sarihlerindendir ve Islam irfan1 sahasinda yiiksek mevkide bulunmaktadir. Yani
Davud b. Mahmud b. Muhammed Kayseri Savi (vefati 751). Onun, Ibnii’l-
Arabi’nin Fusiisii’[-hikem’ine serhi, en iyi serhlerin parcasi sayilmaktadir. Fusiisii’l-
hikem’e yazdig1 mukaddimenin on ikinci faslinda (bu mukaddimeyi irfanin en kiy-
metli eserlerinden saymak gerekir) niibiivvet, risilet ve veladyet meselesine girmis
ve velayet cevherinin 6niindeki perdeleri aralamistir. Kendisinden 6nce bu konuya
¢ok az deginilmistir. Ne mutlu ki, merhum Allame Astiyani (ks) bu mukaddimeyi
layik oldugu sekilde serh etti, icerdigi eksiklikleri giderdi ve belirsizliklerden armn-
dirdi. Mukaddimenin aslindan ve Astiyani’nin serhinden yararlanarak, velayetinin
hakikatini aydinlatmada etkili olacak bazi kisimlar1 segtik. Hak Subhénehu ve
Teéalanin yardimiyla onlar zikredecegiz.

Merhum Astiyani, Kayseri’nin mukaddimesinde, varlik nizaminda velayetin ko-
numu ve roliinii aciklayan on ikinci faslin ilk paragrafini serh ederken sdyle yazar:

Her isim, mutlak manada kendine 6zgii bir zuhur ve hakimiyet talep eder. Her ismin,
rahim isminin zuhuru gibi mutlak manada zuhuru veya mutlak manada zelil olmast,
isimler ve tezahiirler arasinda ¢atigsmaya yol agar. Hak Teala adil ismiyle hakimdir.
Oyleyse mecburen, adil ismiyle hakim olarak tezahiir etmenin yam sira, catismay1
ortadan kaldirabilmek i¢in biitiin a‘yana da hakim olmali, her bir tezahiirii layik ol-
dugu kemalata ulastirmalidir. Hakk’mn biitiin isim ve sifatlarinin tezahiirii olan adil
ismiyle hakim, diinya ve dhiret nizaminin bagli oldugu, Rabbu’l-erbab olarak zahir
ve batin bakimindan dleme hakim olan Muhammediyye’nin hakikatidir. Béyle bir
hakikat, velayetin batini itibariyle tiim tezahiirlerin rabbidir.%®

Nihayet ifadelerinin devaminda su noktaya varir:

O hakikat, hakiki talim ve niibiivvetin zatl haberleri itibariyle velayet ve hilafetin
zuhur makamdir.%6

Kayseri, bu mukaddimenin bir kisminda sdyle yazar:

% Seyyid Celaleddin Astiyani, a.g.e., s. 857.

% Ag.e.,s. 858.



Nebi, ilahi ilim aleminde a‘yan-1 sabitelerinin gerektirdigi istidatlar1 miktarinca tak-
dir edilmis kemale dogru hidayet ve irsad etmek iizere mahlikat i¢in gonderilmis
kimsedir. (Her kapasite, genigligi oraninda ilahi feyizle doldurulabilir. Herkesin ka-
dehini giizelce doldurmayi1 basarmak i¢in miirsid, kilavuz ve yol gosterici bir veli la-
zimdir.)

Daha sonra da soyle der:

Bilirsiniz ki, her zahir destek, gii¢ ve kabiliyetini, tasarruf ve ilimlerini ve Hak
Tedla’dan ona ulasan her seyi alamaz. Batin yoluyla olmasi istisna. Niibiivvetin
batini, vell kelimesinden alinmis veldyet makamidir ve yakinlik manasina gelir. Dost
manasinda veli de ayni koktendir. Yani dost manasinda veli de yakinlik anlamina
gelmektedir. Ciinkii hakiki yakinlik dostlugun olmazsa olmazidir.

Goriildiigii gibi, irfanda velayet, Hz. Hak azze ismuhu ile yakinlig: ifade eder.
Bu yakinlik da insan1 hidayet ve feyiz sahalarinda kabiliyet zengini yapar. Hepsin-
den 6nemlisi, ¢atigmalar1 giderir ve her varliga, sahip oldugu liyakat ve istidat mik-
tarinca liitufta bulunur. Bu yakinlik higbir zaman muhabbetten ayrilmaz.

Elbette ki, her muhabbet velayetin olmazsa olmazidir. Fakat her velayet, irfanin
stilahindaki velayeti armagan etmez. Aksine muhabbet, insani, ilahi isim ve sifatla-
rin tecelli mahalli olacag: bir yakinlhiga ulastirir. Bu yakiligi asgari oranmi vardir.
Bunu daha 6nce agiklamistik. O da fiil, sifat ve zat olmak iizere {i¢ alanda fani ol-
maktan ibarettir. Nitekim bu ilavenin aynisi kurb-1 nevafil hadisinde gayet giizel
beyan edilmis ve zevahir erbabinin itirazina yer kalmamustir.

Merhum Allame Astiyani, Kayseri’nin maksatlarini izah ederken konuyu suraya
getirir:

O halde velayet dairesi daha mitkemmel olan her nebi diger nebilerden daha iistiin-
diir. Ahkam ve seriat1 kaginilmaz bi¢imde daha tamamdir, ilminin kaynagi daha ge-
nis ve hatti, varligin melekitundan daha fazladir... Bizzat ihata, velayet makaminin
sanindandir. Niiblivvet zahiri ihtisastir. Bu nedenle velayet olan batin makamindan
feyiz alir. Enbiya, halk ve zahir makami olan niibiivvet itibariyle yardimda bulunur,
hak ve rabbani cihet olan velayet boyutuyla teyit edilir. Onlarin kuvvet, kudret, sevk,
tasarruf, ilimleri izhar, Hakkin zat, isim ve sifatlarina dair maarif ve hakikatleri be-
yan gerektiren niibiivvet yonii, velayet yoniiyle kivam kazanmustir... Zahir makamla-
r1, batin makamlarinin unvanidir...

Enbiy4, varligimin batin makamu itibariyle ve velayet makami cihetinden Hakk’a ili-
sik ve feyizde vasitadir. Batin makamlari, velayet makamlarinin aynisidir... Velayet
batin makami, feyizde araci, Hakk’a ilisik ve tevhidde fanidir... Velayetin zatinin

5 A.g.e.,s. 860, Kayseri’nin mukaddimesinin metni.



batin1 gizli hazinedir.%®

Goriildiigii gibi velayet, onun izahina gore iki temel boyuta sahiptir. Velayetin
cevheri olan yakinlik boyutu ve bazen feyzin vasitasi, bazen hidayete erdiren, bazen
nebi ve muallim, bazen ¢ekigmeleri bertaraf eden adil hakem olan; ama var oldugu
her yerde ilahi ve rubiibi hallerden birini ortaya koyan sorumluluk boyutu. Hak’ta
fani olmasi bakimindan o isgin i¢inde yoktur. Ne irade, ne fiil, ne zat1 geride kalmis-
tir. Bilakis Allah’1 gdsteren bir ayna olmustur ve sadece cemal ve celalin yansima
mabhalli sayilmaktadir.

Merhum Astiyani, velayetin muhtelif durumlarin1 beyan ederken suraya varir:
Velayet iki ana kisma ayrilir. Birinci kisim mutlak ve kayitli, yani mukayyed, ikinci
kisim ise genel ve 6zel, yani &mme ve hésse. Bu taksimi 6zetle aktaracagiz.

Velayet ilahi sifatlardan biri olmasi itibariyle mutlaktir. Ciinkii Allah velidir,
velayeti mutlaktir ve hicbir kaydi yoktur. Ama kayith velayet, enbiya ve evliyanin
velayetidir. Her mutlakin kayith olana sirayet ettigi ve onda gecerli oldugu bilin-
mektedir. Her mukayyed mutlak ile kaimdir. Ciinkii mukayyed, mutlakin niiz{li-
diir. Tecelli, zuhur ve niiz(il nedeniyle kayit, izafe ve sinirlara maruz kalmistir. Do-
layisiyla enbiya ve evliyanin velayeti, Allah’in mutlak velayetinin detaylari, subele-
ri ve dallaridir.%

Velayetin amme ve hasse, yani genel ve 6zel diye ayrilmasi ise soyledir: Genel
veldyet ehl-i 1mg1n1n tumunu kap§amaktad1r Iman eden ve salih amel isleyen herkes
« 5 ) il a aed AL 65T Gl (15 AWAllah iman edenlerin velisidir,
onlart karanliklardan aydmltga ctkarir.”® ayet-i serifesi uyarinca velayetin kiilli
manasina drnektir. Imanm iistiin mertebesi, sahih kesif ve gercege uygun suhid ile
ornek haline gelir. Orta mertebesi, ildhiyat hekimlerinden kanit ve delil ehlinin elde
ettigi imandir. imanim en asag1 mertebesi ise ehl-i yakini taklitten kaynaklanmakta-
dir. Ama 6nemli olan, iman ve salih amelin tiim merhale ve derecelerinin veladyeti
tahakkuk ettirdigidir. Bu velayet, umumun velayetidir.

Islam irfaninda s6z konusu edilen velayet-i hasse siiliik ehline 6zgiidiir. Bunun
asgari orani da fiil, vasif ve zat alanlarinda fena olmaktir. Bu durum mahvolma, yok
olma ve ortadan kalkma bigiminde ifade edilir. Tipki bazen fiil, sifatlar ve zatta
tevhid denildigi gibi. Salik bu merhaleye ulasmadikca Islam irfani acisindan veli

% Age.,s. 863.
% Age.,s. 866.
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sayllmaz. Oyleyse veli, Hak’ta fini ve Rabb-i Mutlak’la baki olan kimsedir. Fena
makamindan bekd makamina ulagsmig; beseri yonleri ve miimkiin sifatlar1 rabbani
varlik yoniinde fani olmustur.

Dolayistyla salik, velayet makamiyla muttasif olmadan, varligin ehadiyyetinde
fendya varmadan, Mutlak Varlik’ta bekd bulmadan, miimkiin ve yaratilis yonlerini
yok etmeden oOnce fiil ve sifatlarinin mebdeidir. Fakat Hakk Subhanehu ve
Teala’nin tevfik ve inayetiyle ve engellere kars1 amansiz cihadla miimkiinat libasini
ve yaratilis goriiniimlerini kaldirinca ve hakikatleri suhida engel olan smnurlar red-
dedince Hak Teala onun fiillerinin mebdei olacaktir.” &4 uﬁj vy 4\ Cua) L

wAJlAthgin zaman da sen atmanustin; fakat Allah atmist.”®* nidasinin kulaklara
ulasacag1 yer burasidir. Burasi, Hayber’in fatihinin Hayber’in kapisim1 mucizevi
bicimde sokiip atmasini anlattigi ve bu isi rahmani kuvvete, Allah’a muttasil ve
Hakk’a mutmain nefse nispet ettigi ve soyle buyurdugu yerdir:

“Hayber kalesinin kapisini beden giicii ile degil Rahmana olan bagliligimin vermis
oldugu gii¢ ile yerinden soktiim.”

Burast, ruhu costuran “@d st adl &l gl Gudl) CiSiiphesiz sana biat
edenler, ancak Allah’a biat etmiglerdir.”®? nidasinin kulaklar1 oksadigi, ona biati
Allah’a biat olarak tanitan, hepsinden de agik ve net;

“...Onu sevdigimde de isittigi kulagi, gordiigii gozii, konustugu dili, tuttugu eli
olurum...” diyen kurb-1 nevafil adiyla meshur hadisle dikkatleri ¢eken ve fenafillah
makamini haykiran yerdir.

Nitekim Kayseri de soyle der:

Velayet-i hasse olan ikinci velayet, Hakk’a kavugan vuslat ehlini kapsamaktadir.
Onlar, hedefe varan yolculardir. Sonra Hak celle ismuhuda fena makamina ermis ve
onda baki olmuslardir. Oyleyse 6zel velayet, kulun Hakta fini olmas1 demektir. Bu
ylizden veli, fenafillah ve bekabillah olan kimsedir. Fenad olmaktan kasit, varlik ve
a‘yanlarinin mutlak manada yok olmasi degildir. Bilakis maksat, rabbani cihette be-
serl yonun fani olmasidir. Ciinkii her kulda ilahi yan mevcuttur. Nitekim 8353

1-6-'1\9-‘ 35 A-CAJ/Herkesm yoneldigi bir yon vardwr.” ayet-i serifesinde buna isaret
edilmistir.8

61 Enfal, 17.
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Kul fena ile muttasif olmadikga fiilleri ve sifatlarinin mebdeidir. Begeri yon tara-
findan kaynaklanmistir ve fena ile sereflendiginde artik fiil ve sifatlarinin mebdei
Hak’tir. Ama rabbani yon bakimindan, beseri yon degil. Fena, irfan 1stilahindaki
veldyetin baglamasindan ibarettir.

Sunu da hatirlatmadan gegmeyelim: Irfani velayetin baslangict konusunda arifler
arasinda kiiciik bir ihtilaf goriilmektedir. Bir kesim, fenafillahi, salikin ii¢ sahada
fani olup velayet-i hassaya dondiigii veldyet makamina ulagsma olarak degerlendir-
mistir. Fakat bazilari, fenafillahtan sonra bekéabillahi, diger bir ifadeyle ‘mahv’tan
sonra ‘sahv’1 veldyetle ittisaf sartina baglamaktadir. Merhum Imam ve Allime As-
tiyani® ikinci gruptan sayilmaktadir.

Nitekim merhum Imam’n tevhidin mertebeleri ve fenay1 agiklarken ki ifadeleri-
ne deginilmisti. Birinci grupta Kayseri, Aga Muhammed Riza Kumsei ve bagka pek
cok arifin adi1 zikredilebilir. (“Sahv”, gokte bulutun agilmasi; “asha” ise sarhosun
ayilmasi ve sekr halinin ortadan kalkmasi demektir. Sahv, salikin sarhosluk ve fena
halinden sonrasina denir. O haldeyken salikten sathiyat sadir olabilir ve batil sozler
dile getirebilir. 11ahi fazl onu tutup o halden ¢ikarir ve bu sayede ikinci sefer icin
siilika hazir hale gelir.)

Muhterem Astiyani net bicimde soyle der:
Su halde velayet makaminin basi, mahvdan sonra sahv makamidar.®

Fakat Kayseri birinci teorinin taraftarlarindandir. Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisii’l-
hikem’ine yazdig1 mukaddimede soyle der:

Velayetin baslangici, salikin birinci seferinin sonudur. O yolculuk, diinyevi tezahiir-
lere ve Allah’tan gayrisina aski bertaraf ederek, kendini bag ve ilisiklerden arindira-
rak, engel olusturan perdeleri kenara ¢ekerek, menzil ve makamlar1 gegip en ylice
mertebe ve derecelere ulagarak halktan Hakk’a dogru yapilmis seferdi. Salikin, tek
basina ilm-i yakini elde ederek evliyanin pargasi olamayacagina dikkat edilmelidir.
Hatta kesf-i suhGidi makamina ulagmakla da evliyddan sayilmaz. Bu kesif ve
suhlidun, sahidin meshiidda fani olmasi ve kulun Mabiid’da mahv olmasini saglama-
s1 harig.5

327.
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Nihayet velayetin kemali i¢in hicbir sonun bulunmadigi yere varir. Evliyanin
mertebeleri sonsuzdur. Goriildigli gibi velayet dairesine girigin kaidesi, birinci
seferin sona ermesi sayilmakta ve Kayseri sahv haline ve ikinci seferin baglamasina
hicbir sekilde deginmemektedir. Anlasildigi kadariyla onun sdyledigi dogrudur.
Ciinkii Allah’a yaklagsma ve en son seviyede O’na muhabbet ve ask besleme anla-
minda velayet, salikten geriye hicbir seyin kalmadigi, var olan her seyin Hak celle
sanuhunun fiil, vasif ve zat1 oldugu sinirdadir. Velev ki, sahva ve ayilmaya ulaga-
mamis olsun. Bu durumda hangi sebeple onu Allah’in velisi kabul etmeyecegiz? O
haldeyken kulun zikri Allah’in zikri degil midir? Nafilelerin neticesi ve kulun mu-
habbet izhar1 Allah’in muhabbeti olmayacak midir? Allah’in muhabbetinin neticesi,
kurb-1 nevafil hadisinin hiikmiince, kulun fani olmasi, her tiirlii engel, mesafe ve
perdenin ortadan kalkmasi degil midir? Bu takdirde, bir kimse velinin, ancak ilahi
isim ve sifatlarin tezahiirii olabilecegini sdylese de veldyet miikemmel ve kesin
bicimde hasil olmus demektir.

Salik mahv ve fend merhalesinde satahata maruz kalabilecegi ve ilahi sirlar ifsa
edebileceginden heniiz giivenilir degildir. Diger bir ifadeyle salikten satahat ve batil
sozler sadir olmasmin onun siilikundaki eksiklikten kaynaklandigi miilahazasi
onunla iliskilendirilebilir. Nitekim merhum Imam, kiymetli Misbdhu I-Hiddye risa-
lesinde gercek fani olmani, hakiki ve milkkemmel mahvin hi¢bir zaman satihata
bulasmayacagini beyan etmistir.®” Bu durumda fani olmay1 veldyetin baslangici
saymak miimkiindiir, fend ve ayillmadan sonra sahv ve bekaya ihtiya¢ yoktur. Tabii
ki, ikinci seferin baglamasi i¢in ayilma ve sahv kesinlikle gereklidir. Ama ikinci
yolculuk tamamlayici bir seferdir ve velayet birinci seferde zaten hasil olmustur.

) Gaseall s34 90 5 (3 sy ) (

“Allah ise hakki soyler ve (dogru olan) yola yoneltip iletir.”5?

Fakat dikkat ¢ekici nokta sudur ki, anlasildig1 kadarryla merhum Imam, fena ve
mahvin ikinci yolculukta gergeklestigini kabul etmekte, dolayisiyla fenayr velayet
i¢in yeterli gérmektedir. Ama fena, ona gore ikinci yolculukta hasil olmaktadir.%
Bu nedenle goriisler ve teori lige ¢gtkmaktadir.

Fakat her haliikdrda merhum Imam’1n ifadelerinden bir kismindan, velayetin, bi-
rinci seferin son bulmasiyla gergeklestigi sonucu ¢ikmaktadir. Ama diger bir kisim

67 Ruhullah Misevi el-Humeyni, a.g.e., s. 88, vemiz 10.
8 Ahzab, 4.

% Age.



eserlerinde de ikinci yolculuk kriter olarak goriinmektedir. Allah hakikatleri en iyi
bilendir ve sozii uzatmaya hacet yoktur.

Ariflerin sézlerinden bu kadariyla yetiniyor ve daha tafsilatli bilgiyi edinmeyi
hakikat taliplilerine birakiyoruz. Ciinkii bizim ardmna diistiiglimiiz sey, yani irfanda
kullanildig1 sekliyle veldyetin manasi bu kadariyla elde edilmis olmaktadir. Bu
boliimiin neticesini 6zetleyip diger boliimlere devam edecegiz.

Sonug¢

[rfan ashabinimn gériislerine goz gezdirildiginde vardigimiz netice sudur ki, irfan-
daki velayet de kul ile Hz. Hak arasinda héasil olan yakinlik manasindadir. O da
muhabbet gartina bagli, bununla mukayyet ve ona bitigiktir. Bu yakinlikta insan,
sahip oldugu hisse miktarinca sonucun mensei ve ilahi isim ve sifatlarin tecelli ma-
halli olur.

Egitim, irsad ve feyze vasita gibi islerin sorumlulugunu iistlenir. Bu hakikat, ya-
ratilis nizammin yorumunda diisiis yayi, ilahi isim ve sifatlarin tecelli mertebeleri
olarak temel bir rol oynar. Muhammediyye nin hakikati, akl-1 evvel ve feyz-i akdes
olarak ifade edilen sadir-1 evvel; adil hakem, ism-i a‘zamin tezahiirii, velayet-i kiib-
ra ve hilafet-i uzma sahibi, feyiz iletme sorumlusu, her tezahiir ve ayn-1 sabite layik
oldugunu verme yetkilisi unvaniyla bilinmektedir.

Hak dinin memuriyeti olan yiikselis yay1, Allah’a doniis yolu ve Hakk’a dogru
siilik seferinde de Allah’a iman ve salih amel anlaminda umumi velayet vardir. Bu
da kendi derecelerinde has velayete ulasir. Islam irfan1 bu velayeti agiklamay iist-
lenmistir. Bu velayet, fenafillah, Hak’ta mahv ve Hakk’a vuslattan ibaret fiiller,
sifatlar ve zatta tevhidden hasil olur. Bu yolculukla da irfanin kullandigi manada
velayete mahsus alana girer. Dolayisiyla veli, Allah’a yakin kulun ta kendisidir. Bu
yakinlik seviyesinde ortada herhangi bir perde kalmaz ve tiim ilahi isim ve sifatlar
gosteren aynaya doniisiir. Eger Allah dilerse rubtibiyyet yan1 bulunan iglerin maka-
mi olur. Lakin miikemmel evliya bu isten kaginmustir.

Bu nedenle Islam irfaninda da velayet yine yakinlik demektir. Gergi bu yakimli-
gin sonsuz mertebeleri vardir ve her bir mertebe, o seviyeye uygun tecelliler, tasar-
ruflar, feyiz iletme ve nur sagmay1 gerektirir. Fakat irfanda da veldyet cift tarafli
iligski olarak degerlendirilmistir. Kul tarafinda, fena ve mahvi dogrulayacak seviye-
de tabi olmasi lazimdir.

Allah tarafinda ise elinden tutmasi, ilham, kemale erdirme, yardim iletme, isinin
sorumlulugunu iistlenme ve nihayet onu bagkalarmin igsinde sorumlu yapma (dor-
diincii yolculuga ulastiysa). Fakat Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de dikkat cekici bir nok-
ta vardir. Buna gore veli, daima sorumlu ve asil tarafa atfedilir.

Kul ve Rab arasindaki veldyet iligkisinin yorumunda da; “ Qi apall
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a}SJié-‘.é/E Ser siz Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder.
Ay e 28 dudi G e

Kim nefsini bilirse Rabbini bilir.”” hadisinin hitkmiince, kulun velayetini de tipki Al-
lah’in velayeti gibi tanitmustir. Der ki, kul da kendi islerinde asaletten yaralanir. Bu
nedenle onun yardimi ve irfani, Allah’in yardimi ve ashidir ve Allah’in onun dali ola-

rak taninmasidir.

“) gial udl) (A5 &VYAllah iman edenlerin velisidir.” ayetinde de Allah’in
velayeti kulun imaninda bir dal say1lmaktadir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin tahliline
gore velayet; sorumluluk, hakimiyet, asalet ve rehberlikle i¢ ice yakinliktan baska
bir sey degildir. Fakat baskalarinin ifadesine gore de veldyet, insanin Allah’a yakin-
liginin ta kendisidir. Bir taraftan fani olma seviyesinde itaat, diger taraftan kulun
yeterliligi ve riza seviyesinde elden tutma ve onu kemale ulastirma s6z konusudur.
Her durumda sonug su olmaktadir: Irfanda velayet de liigat, Kur’an ve hadiste gorii-
len ayn1 hakikate isaret etmektedir. Ama velayetin irfana has kullanimi, ii¢ alanda
tevhid ve fena ile hésil olan yakinligin 6zel bir mertebesidir.

Bu satirlarin yazarmin goriisii, Ibnii’l-Arabi’nin tahlilini savunulabilir oldugu

yoniindedir. Bizim Velayetlmlz Allah’a mspetle 2 \JJA-H O vasitastyladir.

Onun veldyeti ise “asﬂﬂ ve 35‘\43\ 9™ iledir. Kulun Allah’a yardim
etmesi de Allah’in dinine yardimla, O’na teshm olmakla, O’na kullukladir. Al-
lah’m, kuluna nispetle karsilikli velayeti, feyiz iletme ve onu koruyup saglamlas-
tirmayla olur.

) asaad) Aol g& g (38 gall M g (
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islam Ummetinin
Vahdet Dustincesi
ve Vahdetin Oniindeki Engellerin Kaldirilmasi

Hasan Kanaath

Ozet



Vahdet nedir? Kur’an ve siinnetin vahdet konusunda Miisliimanlara emirleri ve kazandirmak is-
tedigi bakis agisi nelerdir? Siyasetin vahdete etkisi nedir? Ummetin arasindaki ihtilafin kaynak-
lar1 nelerdir ve caiz olan ihtilaflar hangi tiir ihtilaflardir? Vahdetin 6niindeki engeller ve bu en-
gellerin ortadan kaldirilmasinin yollari nelerdir?

Bu makalede yukaridaki sorulara cevap aramaya galistik. Fitne ve kaosun Miisliiman toplumu
olumsuz etkiledigi bugiinlerde vahdetin 6nemini, naslarin bu konudaki yaklasim tarzini, Miis-
limanlarm bilingsizliginden meydana gelen engelleri ve bunlari nasil ¢6ziime kavusturacagimi-
za dair goriislimiizi sunmaya calisacagim.

Giris

Kuskusuz Hz. Muhammed (s.a.a) iimmeti, diinya ve ahiret saadetinin tevhit di-
nine baglilikla miimkiin olacagina inanan bir topluluktur. Tevhidin sosyal versiyonu
ise “vahdet”tir. Yiice Islam Peygamberi (s.a.a) Mekke’de 13 yil “Tevhit”in miicade-
lesini vermis, Medine’ye hicret edince de ilk icraati Tevhit esasina dayali “vahdet”
toplumunu olusturmustur. Bunu olustururken hem Muhacir ve Ensar’1 birbiriyle
kardes ilan etmis hem de asiret ve kabileleri birbirlerine yaklagtirmistir. Hatta “Ehl-i
Kitap” olan Yahudi ve Hristiyanlarla dahi sulh ve selamet i¢erisinde yasamay1 pren-
sip edinmis ve kendine inananlara amelen bunu gostermistir. Yiice Allah’in emri ile
vahdet prensibinin yasamasi i¢in mekanlar(camiler) tesis etmis, giinliik ce-
maat/vahdet ibadetleri, biiylik ve kalabalik cemaatler ile haftalik cuma/vahdet iba-
deti ve yilda iki kez bayram namazlarini1 vazetmistir. Oyle ki bu vahdet disiplini
sayesinde daginikliklarindan dolayi insanlik sahnesinde higbir deger teskil etmeyen
dénemin bedevi ve miisrik Araplari, vahdet sayesinde hatir1 sayilir bir medeniyet ve
imparatorluklar kurmus ve insanlik tarihine “saadet asr1” denilen mutlulugun ve
huzurun zirve yaptig1 bir asri altin harflerle yazmiglardir.

Hz.Resulullah (s.a.a)’den kisa bir zaman sonra vahdet siitunlar1 sarsint1 gegirip
yeniden ihtilaflar bag gosterince o altin donem bir daha yakalanamamigtir. Bu kez
de sorumluluk bilinci tagiyan Miisliiman alimler, hatanin nerede oldugunu arastir-
maya koyulmus ve ¢dziim yollar1 bulmaya ¢alismislardir. Iste biz de bu makalede,
Islam alimlerinden tevariis ettiimiz vahdet ile ilgili anlayis1 ve vahdeti saglamanin
yollarini, vahdetin Kur’ani delillerini, siinnetteki yerini ve igtihattan fetva ve goriis-
leri vs. kismi bir sekilde anlatmaya ¢alisacagiz.

Her zamankinden daha fazla iilkemizin ve timmetin ihtiya¢ duydugu vahdet ko-
nusunu ele alip iglemek, 6zellikle de ilahiyat camiasinin en bagta gelen gorevleri
oldugu kanaatini tasgimaktayiz. Zira vahdet ilahi emrini en basta ele alanlar ilahi
elcilerdir. Alimler de onlarmn varisleri olduklarina gore, ilahi elgilerden sonra bu
gorevi ilk ele alacak olanlar da alimler olmalidir. Biz de burada, vahdetle ilgili ma-
kul ve Islam’in naslarina uygun oldugunu diisiindiigiimiiz goriisii agiklamaya cali-
sacagiz.



Vahdet ve Ummet Kavramlari

“Vahdet”, sozliikte “birlik, teklik, biitlinlik” anlamina gelen kesretin karsitidir.
“Bir ve tek olmak, tek kalmak” anlamindaki “vahdet” kokiinden bir mastardir.”
Ama bizim bu makalede vahdetten kastimiz genelde Islam dinine mensup Miislii-
manlarin vahdeti olacaktir. Bu manada vahdeti tanimlamak istersek, asagidaki Sey-
yid Ali Hamenei’nin tanimlamalarimi kullanabiliriz;

1- “Bizim vahdetten kastimiz basit ve agiktir. O da Miisliiman firkalarin birbirle-
riyle isbirligi i¢inde olmasi ve aralarinda karsi koyma ve muhalefete dayali bir tav-
rin olmamasidir. Bizim Miisliimanlar arasindaki birlikten kastimiz sudur; Birbirleri-
ni reddetmesinler, diismani birbirlerine musallat etmesinler ve bazilar1 bazilarina
zuliimle iistiin olmasinlar.”"®

2- “Islam halklar arasinda ittihadin (vahdetin) anlami sudur; Islam diinyastyla
ilgili meselelerde ayni1 ¢izgide hareket etsinler, birbirine yardim etsinler ve bu halk-
larin arasinda sermayelerini birbirlerinin aleyhine kullanmasinlar.”’*

3- “Miisliimanlarin ittihadi (vahdeti), Miisliimanlarin ve gesitli firkalarin kendi-
ne 6zel fikhi ve kelami inanglarindan vazge¢mesi degildir. Aksine Miisliimanlarin
ittthadmin iki bagka anlami1 vardir ve ikisinin de temini gereklidir; Birincisi, ¢esitli
Islam firkalar1 hakikaten Islam diismanlarina kars1 goniil birligi, el birligi, is birligi
ve fikir birligi yapmalidirlar. Ikincisi, gesitli Miisliiman firkalar kendilerini digerle-
rine yaklastirmaya, birbirlerini anlamaya calismali, fikhi mezhepleri birbirleriyle
kiyaslamali ve uyumlu hale getirmelidirler.””

Yani kisacasi Islam iimmetinin vahdeti, Islam dairesi igerisinde, “imam olmak”
manalarindaki “emm” kokiinden tiiremistir. “Ummet”, kendilerine peygamber gon-
derilmis topluluk, kavim, her kabileden bir grup insan, her canli cinsi, biitiin iyilik-
leri sahsinda toplamis kisi veya kendisine uyulan 6nder” gibi anlamlara gelir. Ra-
gip-el Isfahani, “iimmet” kelimesini, “ayn1 dine inanma, ayn1 zamanda yasama veya
ayni mekanda bulunma gibi 6nemli bir unsurda toplanan gruplar” diye aciklamis-
tar.7

2 Durusoy, Ali, “ Vahdet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yaynlari, Istanbul 2012, XLII, 430-431

8 Hamenei, Ayetullah Seyyid Ali, Islami Birlik, Feta Yaymnlari, Istanbul 2013, 5.21
" ag.e, s.23
s age, s.24

6 Bulut, Halil ibrahim, “Ummet”, DA, Istanbul 1992, XLII, 308



Vahdetin Kapsam'’
1. insanh@m Vahdeti

“Ey Insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik....”

Bu ayetteki maksat etnik ve ulusal ihtilaflar1 dogru bir yolla vahdete dontistiir-
mektir. Diinyadaki anlagmazliklar, savaslar ve ihtilaflarin biiyiik bir bdliimiiniin
etnik ve ulusal kdkeni vardir. Kur’an bu ayetle etnik kdkeni inkar etmemekle birlik-
te, bu farkliligin birbirimizi tanimak ve birbirimize 1sinmak amacina hizmet etmesi-
ni istemekte ve farkliliktan amacin da bu oldugunu séylemektedir.

Miifessirlerden bazilari s0yle demistir;

“Yiice Allah birbirinizi tantyin derken, birbirinizin hakkina saygili olun, buyurmus-
tur; birbirinizi inkar edin, buyurmamaistir.”

Zaten “insan” kelimesinin “lins” kdkiinden oldugu sdylenir. Buna gdre insanlar
birbirine 1sman, birbiriyle kaynasan, birbirini reddetmeyen varliklardir.

Bu ayetin devaminda {iistiinliigiin ancak takva ile oldugu vurgulanmaktadir. Tak-
va insanin nefsani isteklere karsi kendini korumasi, kontrol etmesidir. Elbette boyle
bir takvay1 kendinde barindiran insan {istiinliik taslamay1, diger kavimlerden olanla-
ra zulmetmeyi terk eder. Boylece takvadan vahdet, kardeslik, merhamet dogar.

2. Tevhidi Dinlerin Vahdeti

Kur’an-1 Kerim, bir de vahye dayali tevhidi dine inanan kimseler arasinda bir
vahdetten s6z ediyor. Ama buradaki dinlerin tevhide dayanmasi zorunludur. Yani
sirk dinleri bu kapsama girmez. Bu konuda bir¢ok ayette dinin gergeginin Islam
oldugu vurgulanmustir;

“Allah katinda din, yalmiz islam’dir...”8

“Kim islam’dan baska bir din ararsa, asla ondan kabul edilmez....”"°

Bu ayetlerdeki “Islam” kelimesi iki sekilde agiklanmistir. Ancak bu iki agiklama

" Horasani, Muhammed Vaizzade, Vahdete Cagri, Islami Kiiltiir ve Tliskiler Merkezi Terciime Gru-
bu, Tahran 1997, 5.18-19-20
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birbiriyle ¢celismemektedir.

Birinci aciklamaya gore “Islam”dan maksat, bizim dinimiz olan Islam dinidir.
Ikinci agiklamaya gére ise birgok delil ve karineden anlasilan o ki bu gibi ayetler-
deki “Islam”dan maksat biitiin dinlerin 6zii olan Islam’m hakikatidir. islam’mn haki-
kati ise Allah’1 bir bilmek, O’ndan baskasina kulluk etmemek ve O’na kars1 glinah
islememektir. Bu hakikati kendinde barindiran her din mensubu arasinda bir tiir
vahdet ve ahenk vardir.

Bagka bir ayet ise:

“De ki: Ey kitap ehli! Gelin bizimle sizin aranizda ayn olan bir sézde birlese-
lim...%°

Bu ayet-i kerimede de Miisliimanlar ile ehl-i kitap, yani Yahudi ve Hristiyanlar
arasinda ortak bir kelimeden bahsediliyor. Yalnizca Allah’a ibadet etme, O’na ortak
kosmama cagris1 yapiliyor. Yine bu ayette semavi dinler arasindaki bir tiir vahdete
cagr yapiliyor, semavi ve tevhidi dinler ile sirk dinleri arasindaki siir belirleniyor.

Fakat dinler arasindaki vahdet derken semavi ve tevhidi dinleri kastediyoruz,
biitiin dinleri degil. Ciinkii hakikati sirk olan ve tevhidi dinlerle higbir ortak yonii
olmayan dinler de vardir.

Diger yandan bdyle tevhidi ve semavi dinler arasinda bir vahdet s6z konusu olsa
bile bu tiirden bir vahdetin Miislimanlarin kendi aralarindaki vahdeti bir bedenin
uzuvlart gibi olmalidir. Yani tek bir bedene ait uzuvlar nasil kendi arasmda uyumluy-
sa Miisliimanlar da 6yle olmalidir. Fakat diger din mensuplariyla vahdet ise ancak iki
farkli bedene sahip insanlarin birbiriyle vahdeti gibi bir vahdet olmalidir. Bu da tabi ki
bir bedenin uzuvlari arasindaki vahdetten farkli olacaktir.

3. islam Ummetinin Vahdeti
Allah-u Teala s6yle buyuruyor;

“Gergekten bu ( Islam dini ), tek bir din olarak sizin dininizdir. Ben de sizin
Rabbinizim. Oyleyse bana ibadet edin.”%!

Ayetlerin akigina gore bu ayet iki sekilde yorumlanmistir; bazilarina goére ayet,
biitiin dinlerin mensuplarina hitap etmektedir. Ciinkii bu ayetten once diger pey-
gamberlerden s6z edilmis ardindan “Hi¢ kusku yok, bu tek bir timmet olarak sizin
timmetinizdir. Ben de sizin rabbinizim, dyleyse bana ibadet edin” buyrulmus, daha
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sonra da ihtilafa diistiikleri vurgulanmistir. Bu ihtilaf ise, “aralarinda birbirlerine
karst olan azginlik ve kiskan¢hk” tan ileri gelmigtir. Ayete boyle mana verirsek,
insanligm ve dinlerin vahdeti s6z konusu olur ve ayet su manay1 ifade eder; “Ey
Allah’a ibadet edenler, ey daha 6nce zikrettigimiz peygamberlere tabi olanlar, hepi-
niz tek bir immetsiniz, tek bir immet olmaniz da, hepinizin tek bir Allah’a ibadet
etmesinden ileri geliyor. Ancak sonra azginlik ve kiskangliktan dolayi ihtilafa diisiip
ayrildiniz.” Boylece tevhit akidesi ve insan1 azginlik ve kiskangliktan koruyan tak-
va, insanligin vahdetinin temeli olmus olur.

Ama diger baz1 miifessirlere gore, bundan 6nceki ayetlerde diger peygamberler
zikredildikten sonra bu ayette Miisliimanlara hitap edilerek; “ Onlar: zikrettik, size
gelince, siz de kendinize bir timmetsiniz, o halde benden korkup sakinin” buyrul-
maktadir. Bu manaya gére bizim bir iimmet olmanz ortaya ¢ikiyor. Biz Islam
iimmetiyiz, ¢linkii muvahhidiz ve Allah’a ibadet ediyoruz, bir peygambere ve bir
seriata tabiyiz.

Iste bu noktada Miisliimanlarin vahdetinin aym safta durmaktan ibaret olmadigin
sOyleyebiliriz. Ciinkii vahdet bir yone hareket etmek ve bir ipten tutunmaktir, Allah’in
ipinden. Bu ipin ne oldugu hususunda farkli sozler soylenmistir. Kimi Kur’an’dir,
kimi dindir, Islam’dir, ser’i hiikiimlerdir vs. demislerdir. Hig biri birbiriyle ¢elismez.
Ama ayetten anlagildifina gore bu ipin 6zelligi {immeti bir arada tutuyor olmasidir.
Dolayisiyla tefrika ve boliiciiliigli arttiran hicbir sey Allah’mn ipi olamaz. O halde bu
ipi, Miisliimanlar1 birlestiren temel ilkeler olarak kabul edersek makul bir secim yap-
mis olabiliriz. Bu temel ilkeler ise tevhit, niibiivvet ve meaddir. Veya inang ve amelle
ilgili kitap ve siinnette sabit olan biitiin Miisliimanlarin ittifakla kabul ettigi seylerdir.
Bunlar dinin temel inang ve temel esaslaridir. Ama bazi mezheplerin kendilerine has
inang esaslar1 da olabilir. Mesela Mutezile ‘deki menzilet’iin beyne’l menzileteyn
gibi. Mutezile’nin bu ilkeyi inang esasi kabul etmesinin sebebi bunu kabul etmeyenle-
ri Islam disinda birakmak degildir. Baz1 mezhepler kendilerini diger mezheplerden
ayiran ayirtedici ilkelerini inang esasi olarak zikretmislerdir. Cilinkii bir kiginin o mez-
hepten olup olmadigi ancak o inanca inaniyor olmasi veya olmamasi ile ilgilidir. Do-
layistyla menzilet’iin beyne’l menzileteyn, Mutezile’de Islam’m inang esas1 degil,
mezhebin inang esasi olarak kabul edilir. O zaman bunun gibi inang¢ esaslarindaki
farklar da vahdeti bozmaya neden olamaz.

Kisacasi Islam {immetinin tek bir iimmet olmasi tevhit ve takvanin geregi yani
zorunlu ve gereklidir. Yukarida bahsettigimiz insanligin vahdeti, tevhidi dinlerin
vahdeti ve Islam iimmetinin vahdeti seklindeki vahdet tiirlerinden en elzem olan
tabi ki Islam {immetinin kendi arasindaki vahdetidir. Sonra digerleri gelir.

Kur’an’in Ummetin Vahdetine Bakisi

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin vahdetine ve vahdetinin korunmasi meselesine
biiyiik 6nem gostermistir. Konuyla ilgili ayetlerden birkag¢ tanesinde soyle buyu-



rulmaktadir:
) TS858 V5 lasad 441 oy T gaai 5 (

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin.”%?

Ayet, agiklikla birlikte olma ve birlikte, dagilmadan ilahi emirleri uygulama ko-
nusuna dikkat ¢ekmektedir. Ayetin igerigine biraz dikkat eden herkes, bu ilahi kita-
bin, Miisliimanlarin ayrilmamasi ve dagilmamas: hususunda olan hassasiyetini an-
layacaktir.

S6z konusu ayetin ardindan gelen ayette ise sdyle buyurulmaktadir;

“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra parcalamp ayriliga diisenler gibi
olmayin. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir.”%

Bu ayetin anlanmu da agiktir. Bu ayet 6zellikle mezhep ayriliklarina, yani firkala-
ra ayrilmaya ve mezheplerin ortaya ¢ikmasina igaret ediyor. Zira bu tiir ihtilaflar,
diger her tlirden daha tehlikelidir. Dikkat ¢ekici olan, bu iki ayet arasinda yer alan
su ayettir;

“Sizden hayra c¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bu-
lunsun. iste kurtulusa erenler onlardir.”%

S6z konusu iki ayet arasinda yer alan bu ayet, hayra, iyiligi emre ve kotiiliikten
sakindirmaya davet ayetidir. Clinkli Kur’an-1 Kerim, vahdetin her zaman hayra ve
salaha davet etme ve iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma yoluyla korunmasi ge-
rektigini anlatmak istiyor. Eger bu Islami esas, yani davet, irsat ve iyiligi emredip
kotiilikten sakindirma esast unutulur ve ihmal edilirse, Islami vahdet ve Miisliiman-
larin ittihad1 yok olup gider.

Evet, biz Miislimanlarin iyiligi emretmesi, irsadi, daveti ve kotiiliikkten sakin-
dirmas1 vardir ama Islam’m biiyiik, asil ve temel hedeflerinden habersiz oldugumuz
icin Islam ile asinaligimiz sadece bir takim zahiri emirler silsilesi diizeyindedir.
Bunlar da Islam’in yiizeysel kismiyla irtibatlidir, gekirdegi ve oziiyle degil. Ne
zaman davet ve irsat fikrine diissek, bir takim basit ahlaki ve ibadi meseleler smirini
asamiyoruz. Oysaki Islam’in eylemsel alandaki biiyiik hedeflerinden biri, hatta
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tevhitten sonraki en biiyiik hedefi, Miisliimanlarin vahdeti ve ittihadidir. Davetgile-
rin, irsat¢ilarin, iyiligi emreden ve kotiiliikten sakindiranlarin ilk vazifesi, Miislii-
manlarin vahdet yolunda, bu ayet-i Serife’de nazil olan husus i¢in ¢alismaktir.

Yiice Allah bagka bir ayette s0yle buyuruyor:

“Dini dosdogru tutun ve onda ayrihga diismeyin” diye Nuh’a emrettigini, sana
vahyettigini, ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigini size de din kildi. Fakat
senin kendilerini ¢agirdigin sey (islam dini), Allah’a ortak kosanlara agir ge-
lir.”8

Bir basgka ayette de sOyle uyartyor;

“Birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz elden gider.”%

Bu ayet, Miisliimanlarin ittihadinin kuvvet, kudret, sevket ve gii¢c sagladigini
bildiriyor ve eger aranizda ihtilaf olursa kuvvet, kudret, sevket ve giicii kaybedersi-
niz diye buyuruyor.

Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi bu ihtilaf, kisisel menfaatlerin ters diismesiyle ilgili
ihtilaf degildir elbette, s6z konusu ihtilaf, inan¢ kokiine dayali olan ihtilaftir ve bu
da fevkalade tehlikelidir. Nesilden nesile intikal eder. Tartismalar, ¢ekismeler, ki-
taplar, yazilar ortaya ¢ikar ve asirlarca devam eder. Zaman gectikge sebepleri artar
ve catlaklar derinlesir. Nitekim bu hususa dikkatleri cekmek icin Yiice Allah bagka
bir ayette sdyle buyurur;

“Ey iman edenler! Sabredin, hep birlikte dayanin, dayanisma icinde olun ve Al-
lah’tan sakinin; umulur ki kurtulusa erersiniz.5

Neye Karsi, Neye ve Nicin Vahdet

Vahdet, bir iimmetin bir arada kalmasidir. Bu bir arada kalig, yani birlik tek bir
cephede mevzilenmeye benzer. Bir cephede mevzilenen askerlerin nasil bir kars
cephesi, onlar1 bir araya getiren degerleri ve hedefleri olursa vahdet halindeki bir
immetin de kendisinden sakindig1 bir karsi cephesi, tizerinde uzlastiklar1 degerleri

8 Sura 42/13
8 Enfal 8/46
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ve hedefleri olur.

Peki, vahdet neye karsi kurulur? Tabi burada mahsusen kastimiz Miisliimanlarin
vahdetidir. Dolayisiyla Miislimanlar bu vahdeti neye karsi kurmalidirlar demek
daha dogru olur.

Bu sorunun en bariz cevabi, Miisliimanlarin vahdeti Islam diismanlarina kars:
kurmasidir. Clinkii bir immetin birliginin kaybolmasi, o immetin diigmanlarinin en
¢ok arzu edecegi seydir. Dolayisiyla Miisliimanlarin birliginin bozulmasi en gok
Islam diismanlarmin isine yarayacaktir. Bu sebeple Miisliimanlarin kendi aralarm-
daki vahdeti bozacak girisimlerde bulunmasi Islam diismanlarina hizmet etmek
olacaktir. Oyleyse her Miisliiman, immetin vahdetine 6zen gostermeli ve vahdeti
bozacak girisimlerden kaginmalidir.

Islam {immeti, vahdeti fitneye kars1 da kurmahdir. Bir iimmet vahdeti terk eder,
ayriliga diiserse o limmetin hi¢ diismani olmasa bile kendi i¢lerinden kendilerine
diisman yaratmis olurlar. Bu da fitne demektir. Fitnenin ve rekabetin artmasi kinin,
Ofkenin artmasi demektir. Kinin hakim oldugu bir toplulukta ise huzurun kalmaya-
cag1 gibi nefisler de devreye girer. Nefislerin kabarmasi da sadece kinin artmasiyla
smirli kalmaz ayrica kars1 grubu ¢okertmek i¢in iftira, yalan, hilekarlik vb. ahlaki
fesadin ¢ogalmasina sebep olur. Dolayisiyla vahdet, kendi kendimizi diigman edin-
memeye, bunun dogal sonucu ahlaki sapmaya ve huzursuzluga kars1 kurulmalidir.

Peki, vahdet ne {izerine tesis edilir? Bu soruya itikadi, fikhi cevaplar verilebile-
cegi gibi siyasi, ekonomik vb. eyleme dayali cevaplar da verilebilir yahut bunlarin
hepsi bir arada da olabilir. Itikadi ve fikhi agidan ele alirsak ve vahdeti bunlarin
iizerine tesis edersek o zaman ortak itikadi ve fikhi fikirler {izerinde yogunlasmali
ve onlar1 dayanak noktasi yapmaliyiz. Siyasi, ekonomik vb. diinyamizi tanzim et-
meye dayali seyleri vahdet vesilesi yapmak istesek de diismanin planlarin1 bozma,
toplumsal huzuru saglama vb. gibi siyasi hedefler veya Miisliiman milletlerin birbir-
lerinin ekonomik, kiiltiirel, egitim vb. gibi konulardaki immetin menfaatine olan
seylere yogunlagmaliyiz. Yani bu tiir ortak itikadi, fikhi veya siyasi, ekonomik,
kiiltiirel vb. gibi menfaatimize olan konularda vahdet kurmaliyiz.

Vahdet ni¢in kurulmah? Sorusuna gelirsek, sdyle diyebiliriz; Islam {immeti,
diismanlarinin 6niinde izzetini korumak, toplumsal huzur ve refahi saglamak, fitne-
nin getirdigi ahlaki fesatlardan sakinmak vb. gibi bircok meseleler i¢in vahdeti sag-
lamalidir.

Ictihat ve Vahdet

Bu baglik altinda anlatmaya ¢alisacagimiz konu sudur; Miisliimanlar arasinda
mademki igtihat farkliligindan dolay1 bir¢ok mezhepler ortaya ¢ikmigtir, bu farkli-
liklar vahdete engel teskil etmez mi?



Islam alimleri dini konularn iki kisim olduklarindan bahsederler;

1-Ihtilaf kabul etmeyen kesin ve umumi konular (ki bunlarda ihtilaf etmek, insa-
nin dinden ¢ikmasina yol agar.)

2-Kesin ve zaruri olmayan nazari konular (ki bunlarda ihtilaf ve tartismak miim-
kiindiir.)

Ikinci kistm konularin cesitli delilleri, cesitli suretleri olur. Dolayisiyla bu konu-
larda ilme ulagmanin yolu, Kur’an’in da ifade ettigi gibi zikir ehline sormak®®,Allah
ve Resulii’ne, yani kitap ve siinnete bagvurmak, sura (sayet fetva surasini da kapsa-
digmi kabul edersek) tefekkuh ve en iyiye tabi olmak gibi seylerdir ve bu saydikla-
rimiz bu konudaki igtihat araclaridirlar.

Boylece diyebiliriz ki dini meselelerin ¢ogu igtihadi meselelerdir. Zaruri ve ke-
sin olanlar ise, ¢ogunlukla genel seylerdir. Omegin Kur’an’da gectigi iizere, Al-
lah’in kemal, cemal ve celal sifatlariin olmasi gibi. Ama acaba bu sifat zatinin ayni
mi, degil mi, gibi ayrintilara girildigi zaman mesele i¢tihadi olur ve normal halk onu
anlamaz. Zaten anlamalar1 da gerekmez. Bu, ihtisasi bir ig olur ve uzman alimlerin
oturup bu gibi meseleleri goriisiip tartismalari gerekir. Mesele kesin ve zaruri olma-
dig1 i¢in de, ondaki goriis farkliliklar: delile dayanarak onu kabul veya reddetmek,
Islam ve kiifiir 6lciisii olmaz, tartisan iki taraftan birisinin Islam’dan ¢ikmasma
sebep sayilmaz. Ciinkii bu gibi tartisma ve bahisler hosgoriilii ve taassuptan uzak bir
ortamda yapilirsa, hatta mezheplerin yakinlagmasima bile vesile olur.%

Islam’1n ilk zamanlarinda ya hig¢ séz konusu olmayan ya da olmussa da iizerinde
pek durulmayan meselelerin genelde hiikiimleri kesin olarak bilinmemekte olup
asirlar boyu Islam alimleri tarafindan incelenmis ve o konular hakkinda farkli go-
risgler ortaya atilmistir. Biz bu goriis ayriliklarini ret olunan ve yerilen ihtilaflar
olarak kabul etmiyoruz. Evet, eger bir miigtehit, i¢tihadinda kusur edip, bilerek
falan yere miiracaat etmezse veya sahih bir rivayeti bilerek umursamazsa, suglu ve
Allah indinde sorumlu olur. Ama eger olanca giiciiyle calisir zahmet ¢eker, ders
okur, cesitli miigtehit ve iistatlardan ders alir, ¢esitli ilim merkezlerini goriir ve her-
hangi bir meselede ister kendi mezhebine ister diger mezheplere mensup miictehit-
lerin goriislerini delilleriyle birlikte miitalaa eder de daha sonra bir neticeye varirsa,
0 zaman bu neticeyi kabul etmek zorundadir. Yani o goriis onu ve takip edenlerini
baglar ve Allah indinde de sorumlu olur. Fakat bu, mii¢tehidin ulastig1 her hitkkmiin
hakikatin aynist oldugu anlamima gelmez. Hakikate uygun olabilir de olmayabilir
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de, miigtehit ise her iki durumda miikafatlandirilir.®

Konuyu soyle tamamlayabiliriz; Kur’an Miisliimanlara birgok ayette diisiinmeyi
ve tefekkiirde bulunmayi emreder. Sayet bunu emrediyorsa, onun sonucunu da ka-
bul etmis olur. Ciinkii tefekkiir ve diigiinmenin sonucu, goriis ayriliklaridir. Bir grup
insan1 diigliniiniiz ki cesitli dini merkezlerde ve ¢esitli iistatlarin nezdinde ders oku-
mus, icazet almislardir. Bunlarin tiimiiniin her hangi bir konu hususunda ortak bir
goriis belirtmeleri ve ayn1 sonuca varmalart gerekmez. Tabi ki onlarin tiimii, olanca
gigleriyle o konu hususunda g¢alisma mecburiyetindedirler, fakat sayet ortak bir
sonuca ulasamazlarsa, o takdirde herkesin goriisii kendisi igin saygin olur.

Ozetlersek; Islam’da tefekkiir, diisiinme ve tefekkuha emir oldugu igin igtihat da
vardir. Yine her konuda bir¢ok delil ve hadisler de vardir. Alimlerin de algi ve an-
layis kapasiteleri farkli oldugu icin o ayet, hadis ve delilleri algilar1 ve dogru ile
yanlig1 birbirinden ayirmalar1 da farkli olacaktir. Bundan dolay1 herkesin de kesin
bir sonuca ulagmast miimkiin olmayacaktir. Vardiklar1 ¢esitli sonuglar onlarin ken-
dilerini ve takipgilerini baglayacaktir. Bu sonuclar, hakikatte Allah’in hiikmiine
mubhalif olsa da, o miigtehitler iyi niyetli ve hakk: ortaya koymak i¢in gayret sarf
ettiklerinden dolay1 Allah katinda mazurdurlar. Bu biling ve suur ile hareket edildigi
takdirde, ictihatlarin farkli olugu immetin vahdetine asla mani olmayacaktir.

Siinnet’in Ummetin Vahdetine Bakisi

Islam Peygamberi (s.a.a) Mekke’de on ii¢ y1l tevhidin miicadelesini vermis, Me-
dine’ye gelince de tevhit esaslar1 iizerinde vahdetin olugmasi i¢in yogun bir ¢aba
icerisine girmistir. Bir taraftan eylemsel olarak kabileleri kabilelerle; fertleri fertler-
le kardes yaparken, diger taraftan da bu durumun sonsuza dek devam etmesi i¢in
hem rabbinden vahiyler almis hem kendisi o vahiyleri ameli ve sozlii siinnetlere
dokmiis ve hem de giindelik hayatimizda hissedilmesi i¢in bunu getirmis bes vakit
cemaat namazi, haftalik cuma namazi ve yilda iki kez bayram namazi seklindeki
ibadetler igerisine yerlestirmistir. Yine bunun pratige dokiilmesi i¢in mekénsal an-
lamda da mescitler yapmis ve halki buna tesvik etmistir.

Siinnetin, immetin vahdetine bakisi ile ilgili birgok hadisler s6z konusudur, fa-
kat bizler numune babindan onlardan bazilarmi aktarmaya c¢alisacagiz; Konuyla
ilgili hadislerde s6yle buyuruluyor:

1-”Sizden biriniz kendisi i¢in sevdigini miimin kardesi i¢in sevmedikg¢e gergek mii-
min olamaz.”%?
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2-"Miisliman Miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez; onu yardimsiz birakmaz;
onu tahkir etmez. Ug defa kalbine isaret ederek, takva suradadir. Miisliiman kardesi-
ni hakir gérmesi kisiye katiiliik olarak yeter. Her Miisliimanin namusu, kani, mali ve
onuru Miisliimana haramdir.”%3

3-"Miisliman Misliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, onu (zalimlere de) teslim
etmez. Kim, din kardesinin bir ihtiyacin1 giderirse, Allah da onun ihtiyacin1 gide-
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rir.

4-"Miisliimanin, din kardesine ii¢ giinden fazla dargin durmas helal degildir”.%

5-”Miiminler birbirini sevmede, birbirine karsi sevgi ve merhamet gostermede tek
bir beden gibidir. O bedenin bir organi ac1 gektigi zaman, bedenin diger organlar1 da
uykusuzluk ve yiiksek ates cekerler.”%

“Sizler iman etmedik¢e cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis
olmazsiniz. Yaptiginiz zaman birbirinizi seveceginiz bir sey soyleyeyim mi? Ara-
nizda selami yayin.”%’

Bu ve bunlar gibi onlarca hadislere bakildiginda, peygamber efendimiz (s.a.a)

bir yandan o giinkii sartlar {izerine vahdet toplumunu inga ederken, diger taraftan da
gelecek nesilleri buna tesvik etmek icin hem ahiret boyutuna isaret etmis ve hem de
vahdet toplumunu olusturmanin kriterlerine deginmistir. Dolayistyla vahdet konusu,
siinnetin en bagta gelen dnceliklerinden biridir.

Vahdet konusu, dogal olarak ihtilaflarin kaynag1 bahsiyle de ilgilidir. Goniil is-

terdi ki immet icerisinde hi¢ ihtilaf olmasaydi da her zaman vahdet ve kardeslikle
ilgili konusulsaydi. Fakat yasamin tabii bir geregi olarak vahdet, daima ihtilafla
beraber anilmistir. Hatta Kur’an, Once ihtilafi, sonra da vahdeti ele almistir. Vahdet
boliimiinde dahi ihtilafa deginmistir. Buradan hareketle vahdetin daha iyi anlasil-
masl i¢in kisaca ihtilaftan bahsetmemiz daha isabetli olur;

Ihtilaf iki gesittir;
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1-Oviilmiis veya en azindan reddedilmemis ihtilaf.
2-Yerilmis ve reddedilmis ihtilaf.

Sayet ihtilaf yalnizca tefekkiir, diigiince, ictihat ve fikihta olur ve siyaset, heva,
heves, isyan, tekebbiir vb. diger amiller onda etkili olmazsa, bu tiir ihtilaflar1 Islam
kabul ediyordur. Nitekim Siinni-Sii tim mezheplerde soyle meshur bir s6z vardir;
“I¢tihat edip gergegi bulan bir miictehide iki sevap, gercege ulasamayana ise (zah-
metinden dolay1) bir sevap vardir.” Dolayistyla her ikisi de sevap almistir”.

Eger ihtilaf, siyasi ve igtimai hususlarda yikiciliga vesile oluyor, sevgiyi yok
edip yerine diismanlik, kin, nefret, zuliim, cinayet, tekebbiir, bagskasinin hakkina
tecaviiz ve hizipgilik gibi amillere vesile oluyorsa, bu ihtilaf Islam’da yerilmis ve
reddedilmis ihtilaftir.

Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayette ihtilafin kaynagina dikkatlerimizi ¢ekmistir. Bu
ayetleri bes grupta toplayabiliriz:

1.ihtilafin kaynaginin “takvasizhik” oldugunu belirten ayetler: Ornegin Yiice Al-
lah Mii’'minun Suresinde 6nce peygamberine “Pak ve temiz seylerden yiyin ve salih
amel isleyin” diye buyurduktan sonra “Sizin iimmetiniz tek bir immettir ve ben
sizin rabbinizim”® diye buyuruyor. Sonra da “Takvali olunuz ve Allah’tan korku-
nuz” diye ekliyor. Yani sizler iimmetin vahdeti hakkinda muvaffak olmak istiyorsa-
niz sayet, sart1 takvali olmaktir!

2.Ihtilafin kaynagmin “iyiligi emredip kétiiliikten sakindiran bir grubun olmayi-
sindan kaynaklandigina isaret eden ayetler. Ornegin su ayet:

“I¢inizde dyle kisiler bulunmali ki, onlar sizi hayra ¢agirsin, size iyiligi emret-
sin, sizi kotiiliikkten vazgecirmeye caligsin ve onlardir kurtulanlar, muratlarina eren-
ler.”%®

3.1htilafin kaynagmin “catisma, sabirsizlik, dinde gevseklik ve diinyaya tapma”
olduguna isaret eden ayetler. Ornegin o ayetlerden birinde $8yle buyuruluyor;

“Allah’a ve peygamberine itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin, sonra gevsersiniz
ve kuvvetiniz kalmaz ve sabredin, siiphesiz ki Allah, sabredenlerle beraber-

dir 99100

Allah’a ve resuliine olan itaat, Allah’in ipine simsik1 sarilmak ve takvadan iba-
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rettir. Takva, vahdetin ve hayrin kaynagidir. Niza, kavga etmek ve c¢ekismektir.
Ihtilaf, kavgaya ve ¢ekismeye varmamalidir. Sayet cekisip ve ihtilafimizi kavgaya
doniistiiriirsek, iste o zaman toplumumuz hastalikli ve gevsek bir toplum haline
gelir ve kolayca zelil edilebilir. Sonra da g6yle buyuruyor; “Eger bu nizain ve gev-
sekligin Oniinli almak istiyorsaniz sabretmelisiniz.” Sabrin takvayla énemli bir ilis-
kisi vardir, ¢linkii takva sabirsiz olmuyor. Seytan insana musallat oldugu zaman,
insan sabretmeli ve kendini kontrol etmelidir.

4 Ihtilafin kaynaginin “hakki bildikten ve 6grendikten sonra, ihtilafa diisenler”
olduguna isaret eden ayetler. Kur’an-1 Kerim bu tiir ihtilafi yasakliyor ve hatta kiiftir
derecesinde biliyor. Ornegin sdyle buyuruyor:

“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra da yine boéliik boliik olanlara, yine

ayrihga diisenlere bakmaym. Oyle kisilerdir onlar ki, onlaradir pek biiyiik
99101

azap.

Bagska bir surede de sdyle buyuruyor:

“Dine yapisin ve bu hususta hi¢ ayriiga diismeyin.”%?

Yine basgka bir ayette de soyle buyuruyor:

“Onlar, aralarindaki hirs ve haset yiiziinden kendilerine bu hususta bilgi gel-
dikten sonra ayrihiga diistiiler.”%

Iste tefrika buralarda da ortaya cikiyor. Konu sadece bir ilmi meseledeki ihtilaf
degildir. Isin icinde birbirine musallat olmak ve galip gelme cabasi vardir. Bu da
genelde ilimden sonra ortaya ¢ikar. Bu tiirleri, sirf ilim talep etmek ve hakka ulas-
mak pesinde degiller. Hakka ulagmislar ama makam gibi kotii amaglar yiiziinden
yoldan sapmus ve ihtilafa diigmiislerdir.

5.Ihtilafin kaynaginin “grup ve hizipler” oldugunu bildiren ayetler;
Evet, Kur’an-1 Kerim bizlere hizip ve gruplarin ihtilaflarindan da s6z ediyor.

Ornegin s6yle buyuruyor;

“Aralarinda hizipler (gruplar) ayrihga diistii, yaziklar olsun, zulmedenleredir
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elemli giiniin azab1.”%

Aslinda immet grup grup olursa ihtilaf ka¢inilmaz olur. Eger ihtilaf yoksa neden
birka¢ grup oldular ki?

Kur’an’da “teferruk” (gruplasma) meselesi ¢ok 6nemli bir konudur. Kur’an
yermek istedigi zaman “ahzap” (gruplar) gibi ¢ogul kavramini kullanir, dvmek
istedigi zaman ise, “hizip”(grup) gibi tekil kavramini kullanir. Ornegin Yiice Allah
kendi taraftarlarindan bahsederken “Hizbullah”, yani Allah’in hizbi/grubu diye
bahseder. Yani Miisliimanlarin partisi tektir ve o da “Hizbullah” tir. Hizipler ise bir
faciadir.1%

Siyasetin Vahdete EtKisi

Miisliimanlarin siyasi tarihini inceledigimizde; dinin aynisi olan siyaset ve dinin
zidd1 olan siyaset olmak iizere iki gesit siyasetin varligini gérmekteyiz. Diger bir
ifadeyle, Resulullah ve seckin kimi sahabesinin hilafet donemi siyaseti, dinin aynis1
olurken, hilafetin saltanata doniistiiriildiigii donemlerdeki siyasetlere bakildiginda
sultanlar, saltanatlarmi korumak i¢in dinin zidd1 olan bir siyaset takip etmislerdir.
Ne yaziktir ki 1400 yillik Miisliiman tarihi siireci i¢erisinde Miisliimanlarin diisiin-
celerine hakim olan ve golge diisiiren siyaset de ¢ogunlukla hep bu tiirden siyaset
olmus ve timmet igerisinde ¢ok kotii ve geligik zihniyetlerin olugsmasina yol agmig-
tir.

Miisliimanlarin arasindaki ihtilaflarin ¢ogunlugu ictihadi ve nazari meseleler
olmasma ragmen, Islam diinyasmin cesitli yerlerinde bulunan ve Miisliimanlara
hakim olan birbirine z1t ¢esitli siyasetler-ki bu siyasetler genellikle mevcut yonetim-
lerce iiretilmektedir- Miisliimanlar arasindaki vahdetin olugsmasina engel olustur-
makta ve yine aralarindaki diislinsel atmosferi de biitiiniiyle karartmigtir. Artik icti-
hatlara dayali farkli goriislerin aslin1 ve gercegini teshis etmek olduk¢a zorlagmustir.
Ciinkii artik goriis ayriliklar saglikli bir ortamda degil, kin ve diismanligin hiikiim
stirdligii bir ortamda tahlil edilmektedir!

[k basta tiim Miisliimanlara slami vahdet hakimdi. Resulullah’tan (s.a.a) kisa
bir zaman sonra tedrici bir sekilde ihtilaflar bas gosterdi. S6z konusu bu ihtilaflar
daha ziyade siyasi igerikliydi. Sonralar fikhi ve akidevi meselelere de sirayet etti.
Fakat sunu da belirtmemiz gerekir ki siyaset, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar
hususunda bir¢cok menfi tesirler birakmasma ve vahdetlerine bir takim darbeler
indirmesine ragmen, taraftarlari arasinda yaratmis oldugu rekabetten dolay1 kismen
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de olsa aralarinda ilmi gelismelerin olusmasina katki da sunmustur! Daha dogrusu
Miislimanlarin en bilyiik ilmi sermayeleri, siyasilerin kendi aralarindaki bu g¢ekis-
meleri neticesinde hasil olmustur!

Mezhepleri Yakinlastirmanin Yollar:

Islam mezheplerinin sayet ikinci asirdan sonra ortaya ¢iktigini kabul edersek,
s0z konusu mezhepler arasinda barisi saglamanin yollar1 arastirilmig ve bununla
ilgili muslihler (1slahgilar) tarafindan bir takim ¢6ziim yollar1 dnerilmistir. Elbette
bu ¢6ziim Onerilerinin birgogunun pratige dokiilmesi miimkiin géziikkmiiyor.

Onerilen yollardan bazilarini s6yle siralayabiliriz:

Birinci Yol; Ortak noktalarla yetinip ihtilafli noktalar terk etmek. Yani tiim mez-
heplerdeki ortak noktalar1 alip, ihtilafli olan konu ve kaynaklari bir kenara birakmak.
Hatta bu konulardan ve kaynaklardan asla bahsetmemek ve unutulmaya terk etmek.
Yalnizca ve yalnizca miisterek noktalarla yetinmek!

Bu 6neriyi, tarihten ve mezheplerin seyrinden haberi olmayan kimseler sunmus-
tur. Zira Miisliimanlardan bir kismi sahih oldugunu kabul ettikleri bir takim hadis-
lerle amel ettikleri gibi, kabul etmedikleri kars1i mezhepteki Miisliimanlar da sahih
olarak kabul ettikleri hadisler ile amel etmekteler. Bunlarin kendince ve onlarin da
kendince sahih olarak kabul ettikleri hadislerden el ¢ekmeleri dogru bir davranig
degildir. Bu davranisla Islami vahdeti olusturmak, mezheplerin yakinlastirilmasini
gergeklestirmek ve Miisliimanlarin durumlarini 1slah etmek miimkiin géziikmemek-
tedir!

Ikinci Yol; Selefiye Mektebi: Bu mektep, ¢ok eski ge¢misi olan (yaklasik bin
yil) ve giiniimiizde de bazi ehl-i siinnet alimleri tarafindan savunulan bir ekoliin
adidir.

“Selefiye”, gecmiste yasamig “salihler” anlamindadir. Bu salihlerden maksat,
Hz. Peygamber (s.a.a) in sahabesi ve onlarin tabileridir. Bu yolu teklif edenler sdyle
derler; “Mezhepler ortaya ¢ikmadan 6nce Miisliimanlar ne yapiyorlardiysa ve hangi
itikadi ve ameli usule inaniyor ve onlara gore amel ediyorlardiysa, iste biz de o
usulii alalim ve ondan sonrakileri kenara birakalim!”

Sunulan bu 6neri ilmi bir boyut kazanmis ve ge¢misten beri de Misliimanlar
arasinda kendine taraftar da toplamigtir. Bu akimin temelini atanin Ahmed b. Han-
bel (241 h.) olma ihtimali vardir. Elbette onun amaci1 mezhepleri ortadan kaldirmak-
t1, fakat sonralar1 kendi yontemi de bir mezhep halini aldi. Bu giin bu diisiincenin
arkasinda duran gii¢, Suudilerdir ve bu akim “ Vahhabilik” olarak taninmaktadir.
Miisliimanlarin kahir ¢gogunlugu bu goriisii reddetmekte ve kendilerince makul ge-
rekceler sunmaktadirlar.

Ugiincii Yol; Tek mezhebin tercih edilmesi. Bu oneriyi sunanlar sdyle derler;



Her mezhebin ulemasi kendi mezheplerinin hak oldugunu ve diger mezhep miinte-
siplerinin gelip kendi mezheplerine katilmalar1 gerektigini iddia ederler. Ornegin
Sialar der ki; tiim Siinnilerin, Sii olmasi gerekir, Siinniler de der ki; tiim Siilerin,
Siinni olmas1 gerekir, Zeydiler de “herkesin gelip Zeydi olmasi gerektigini” iddia
ederler. Iste giiniimiize kadar ki Miisliimanlar arasinda yaygm olan diisiince tarz1
boyledir ve biitiin ihtilaf ve catigmalar da buradan baslamaktadir. Bundan dolay1
Miislimanlar bir araya toplanip tek bir mezhep etrafinda toplanmaya ve diger mez-
hepleri terk etmege mecburdurlar!

Bu 6nerinin de karsilik bulmasi miimkiin géziikmiiyor. Hi¢gbir muslihin (1slahgi-
nin) Islami vahdet adina biitiin Miisliimanlarin kendi mezheplerini birakarak bir tek
mezhebi kabul etmeleri cagrisinda bulunmasi, asla bir sonuca ulastirmaz! Boyle bir
durumda, isin ilk basinda hemen giiriiltiiler kopup kavgalar baslayacaktir. Zaten
giliniimiize kadar devam eden kavgalarin birgogunun da nedeni budur.

Dérdiincii ve Besinci Yol; Mezheplerin birlestirilmesi ya da mezhepler arasinda
serbest se¢im. Bu Onerinin sahiplerine gére mezheplerin birlestirilmesinden maksat,
mezhepler arasindaki ortak olan noktalara ilaveten, mezheplerin kendine has bazi
inanglarindan da alinip, onlar1 raz1 edecek bir tiir mezhepler arasi barigin saglanma-
sin1 temin etmektir. Ornegin abdestteki ihtilafta Ehl-i Siinnet’in gériisii kabul edil-
sin, namazin eli bagh kilinmas1 konusundaysa Sia, Maliki ve Ibaziye’nin goriisiine
uyularak namaz eli acik bir sekilde kilinsin. Veya bir giin Sia’ya gore bir giin de
Siinni’ye gore namaz kilinsin, bdylece yavas yavas bu ihtilafli konular 6nemini
yitirecek hale gelene kadar bu eylemler devam etsin.

Bu iki 6neri, ilmi dayanaktan yoksun olmalar1 nedeniyle grafige dokiilecek du-
rumda degillerdir. Zira her mezhebin kenara birakamayacagi bir takim ilmi esaslar
vardir. Bundan dolayi, her mezhep mensubunun, bagli oldugu ilm1 esasi bir kenara
birakip da bu tiir pozisyonlar sergilemesi mezhebine ihanet kabul edileceginden
dolay1 miimkiin géziikmiiyor.

Kanaatimce 6nerilen en dogru yol, Misir’m iinlii el-Ezher Universitesi tarafin-
dan kurulan “Daru’t-Takrip” (Mezhepleri Yakimnlagtirma Kurumu) tarafindan yapi-
lan 6neridir. Bu kurum, vahdetin esasini, biitiin mezhepler arasinda ortak olan nok-
talar {izerine bina etmeyi planlamustir. ihtilafli noktalarda da, gériis bildirilmesine
kars1 degillerdir ve delillere dayali oldugu takdirde de diisiincelere saygi duyarlar.
Ayrica biitiin mezheplerdeki ictihat kapisinin agilmasi {izerinde ciddi bir sekilde
durmuslardir. Yine bu kurum, sayet ictihat kapisi agilir da miigtehitler arasinda
karsilikli goriis aligverisine dayali bir igtihat sistemi gelistirilmis olursa, bir¢ok
problemin kendiliginden hal olunacagi kamisindalar. Sayet Ehl-i Stinnet ulemasi
icerisinde igtihat kapis1 agilmig olursa, herkes en azindan karsi tarafin goériislerinde
de dogruluk ihtimali oldugu kanisina varacak ve diger mezheplerin alimlerini bu
fetva konusunda 6ziirlii kabul edebilecektir!

S6z konusu kurum, dini ve ilmi boyutunun diginda, Miisliimanlar arasindaki



ortaklasa mesuliyet kabul etme duygusunu arttirabilecek ve islam aleminin tiimii-
nii ilgilendiren meseleler lizerinde de durmaktadir. O kurumun bu durumu, Pey-
gamber efendimizin (sav); ‘“Miisliimanlarin problemleri hakkinda diisiinmeden
sabahlayan Miisliiman degildir” hadisini Miisliiman halklar arasinda uygulamaya
gecirme ¢abasindadir.1%

Sonug¢

Buraya kadar yapmis oldugumuz ¢alismadan su sonuglari ¢ikarabiliriz;
1-Kur’an, ii¢ tiirlii vahdete davet etmistir:

a) Insanhigim vahdeti.

b) Semavi dinlerin vahdeti.

¢) Miisliimanlarin kendi aralarindaki vahdeti.

2-Yine yiice kitabimiz olan Kur’an-1 Kerim, iimmetin vahdetine hayli ehemmi-
yet gostermistir. Diismanlarina karsi koyabilmek, kendi varliklarini idame ettire-
bilmek, izzet ve haysiyet sahibi olabilmek i¢in Miisliimanlarin topyekiin “Allah’mn
ipi” diye tabir ettigi bu ilahi kitap etrafinda toplanmalar gerektigini sikica vurgula-
mistir.

3-Ummet icerisinde ictihattan kaynaklanan bir takim ihtilaflarin bulunabilecegine
ragmen, bu ihtilaflarin, temel esaslarda degil de teferruatta bulunmasindan ve bunun
da gayet tabii ve dogal olmasindan dolay1, iimmetin, temel Islami ilkelerden biri say1-
lan vahdetine bir halel vermemesi hususunda biiyiik alimler goriis beyanlarinda bu-
lunmuslardir.

4-Siinnet de immetin vahdetini en {ist seviyeden dnemsemistir. Bu konuyla ilgili
onlarca hadis ve olaylar, tiim Misliiman firkalarin temel itikadi, fikhi, ahlaki ve
siyer kaynaklarinda yer almistir.

5-Kur’an-1 Kerim, ta o giinden iimmet igerisinde var olacak ihtilaflarin kaynak-
larin1 bizlere aktarmig ve bunun Orneklerini de diger iimmetler {izerinden bizlere
gdstermistir. Thtilaflardan bahsederken, bunun kaynaklarmi olusturan “takvasizlik”,
“lyiligi emredip kotiliikten sakindirma ilkesinin terkedilmesi”, “sabirsizlik-dinde
gevseklik - diinyaperestlik”, “hakk: bile bile ihtilafa diisme” ve “hizipgilik” gibi
insan topluluklarini ihtilaf ates cukuruna siiriikkleyen nedenlere dikkatimizi ¢ekmis-
tir.

6-Vahdetin olusmasinda ya da vahdetin ¢okiisiinde, tarihi siire¢ igerisinde siyasi-
lerin biiyiik rollerinin oldugu gériilmiistiir. Dinin aynis1 olan siyaseti yiiriiten Ilahi
elgi ile onun gergek temsilcisi olan halifeler immetin vahdetine katki sunarken,
dinin z1dd1 olan siyaseti takip eden kimi sultanlarin, vahdete biiylik darbeler indir-
dikleri gortilmiistiir. Diger bir ifadeyle; Miisliimanlar arasindaki ihtilaflarin ¢ogun-
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lugu igtihadi ve nazari meseleler olmasina ragmen, Islam diinyasinin cesitli bolgele-
rinde bulunan kimi siyasi otoriteler, Miislimanlar arasinda vahdetin olusmasina
engel olmusglardir.

7-Son bir asirdan biraz fazladir ki immetin sikintilarini fark eden ve tefrikanin
immete ne denli bedeller ddettigini gorebilen bir takim basiret sahibi alimler, yeni-
den timmet igerisinde vahdeti tesis etmek timidiyle bir takim ¢6ziim arayislari igeri-
sine girdiler. Bunlarin bes tane oldugunu tespit ettik. Bu bes ¢oziim yollarindan
birinin ve akla en yatkin olanmin Misir el-Ezher Universitesi tarafindan “Daru’t-
Takrip Kurumu” tarafindan ortaya konuldugu bilinmektedir. Bunun bir benzerinin
ve ayni hedefe yonelik hizmette bulunmay1 planlayan ve Iran Islam Cumhuriyeti
tarafindan tesis edilen “Mecme-i Cihan-i Takrib-i Mezahib-i Islam” (Diinya Islam
Mezheplerini Yakinlagtirma Kurumu) oldugunu miisahede ettik. Birini (Daru’t-
Takrib) Siinni diinya, digerinin (Takrib-i Mezahib) Sii diinyas: tarafindan tesis edi-
len bu iki hayirli kurumun, aynm hedefi ve ayni projeyi sunduklar1 ve yine akla ve
ilmi kistaslara uydugu i¢in siyasi, aydin ve ilahiyat camiasinin da destegiyle basari-
ya ulasma sans1 miimkiin goziikmektedir. Ozellikle de son dénemlerde iimmetin
tahammiilii hayli gili¢ olan bugiinkii sikintilarla yiiz ylize gelmesi, boyle bir projenin
basariya ulagsma gansmni artirir. Yine de kesin bir sey sdylemek biraz erkendir. Ama
Islam {immetinin bundan baska kurtulus yolu da yoktur.

Muhkem ve
Mitesabih Ayetler
Ustad Muhammed Hadi Marifet

Giris
Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de muhkem ve miitesabih ayetler hakkinda soyle
buyurmaktadir:

“Bu muazzam kitabi sana indiren O’dur. Onun ayetlerinin bir kism1 muhkem
olup bunlar Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kismu ise miitesabihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar sirf fitne ¢ikarmak, insanlar1 saptirmak ve kendi arzularina gore
yorumlamak icin miitesabih kismina tutunup onlarla ugrasir dururlar. Halbu-
ki onlarin hakikatini, gercek yorumunu Allah’tan baskasi bilemez. ilimde ileri
gidenler: “Biz ona oldugu gibi inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan gelmis-
tir.” derler. Bunlar1 ancak tam akil sahipleri diisiiniip anlar.”%’

Bu ayet-i kerimeden Kur’an’daki bazi ayetlerin miitesabih oldugu, farkli anlam-

107 Al-i imran,7.



lara gekilebilecegi ve fitne ¢ikarmak isteyenlerin bu gibi ayetleri koz olarak kullan-
mak istedikleri anlagilmaktadir. Peki, ni¢in Kur’an’da miitesabih ayetler bulunmak-
tadir, bu ayetler hangileridir ve 6zellikleri nelerden ibarettir?

Bu ve benzeri sorulara iyice cevap verebilmek i¢in 6ncelikle muhkem ve miite-
sabihin tanimin1 yapmak zorunday1z.

Ihkam ve Tesbihin Tanimi
Thkam kavrami Kur’an-1 Kerim’de {i¢ anlamda kullanilmustir:

1- Higbir kusku ve siipheye yer vermeyecek sekilde acik ve net olan her s6z ve
davranis.

2- Seriatin sabit hiikiimleri. Bunun karsitinda ise nehsedilmis, yani yiiriirliikten
kaldirilmig hiikiimler bulunmaktadir.

3- S6zde ve davranigta giivenilir olmak, saglam esaslara dayanmak. Nitekim bu
anlamda Hud suresinde s6yle buyrulmaktadir:

“Bu dyle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delillerle desteklenmis, sonra da giizel-
ce aciklanmis, tam hiikiim ve hikmet sahibi, her seyden haberdar olan (hakim
ve habir) tarafindan gonderilmistir.”'%®

Ucgiincii anlaminda kullanilan ihkam kavrami tiim Kur’an icin gegerlidir. Ikinci
anlam mensuh olmayan ayetler i¢in gegerlidir ve birinci anlam ise miitesabih olma-
yan muhkem ayetler i¢in gecerlidir. Simdi konumuz olan birinci anlami inceleye-
lim:

“Hekeme” maddesinin temeli, bir seyin kendisini ifsad eden, bolen ya da bozan
seyleri engelleyici bir durumda olmasini ifade eder. “Thkam ve tahkim” (saglamlas-
tirma), karar verme ve yargi anlamina gelen “hiikiim”, tam bilgi, kesin ve yararl
ilim demek olan “hikmet” ve atin dizgini anlaminda kullanilan “hekmet” kelimeleri
buradan gelir. Goriildiigi gibi bu kokten tiireyen kelimelerin tamaminda onleyicilik
ve saglamlik anlami esas almmustir. SO6yle de denilmistir: Bu kok, yapicilik ve 1sla-
hatgilik anlamu ile beraber engelleme anlamina delalet eder.

Miitesabih kelimesinin tliredigi tesbih kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de iki an-
lamda kullanilmistir:

1- Benzer ve ayni olma:

“Allah, soziin en giizelini; ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimle-
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ri, 6giitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir.”%

2- Kuskulu olmak ve siiphe uyandirmak: Maksat ve davranisin kesin olmayip,
cesitli ihtimallere binaen kuskular uyanip, asil maksat miiphem olursa tesbih ger-
¢eklesmis demektir. Kur’an’da bu manada sdyle gegmektedir:

“(Ey Musa!) Bizim icin, Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize
aciklasin, nasil bir inek kesecegimizi (tesabehe aleyna) anlayamadik.”*°

Konumuz olan tesbih bu anlamlardan ikincisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tesabuh ism-i masdar olan “sibh” kokiinden tiiremis olsa, benzer ve ayni anla-
mina gelir, ama eger masdar olan “sebeh” kokiinden tiiredigini kabul edersek o
zaman benzer anlamina gelir ki bu benzerlik kusku uyandirmaktadir. Ciinkii gerge-
gin istii Ortlilmii, hakla batil birbirine karismistir, bu yiizden hak bir s6z yahut
davranig batil olarak goziikmektedir.

Buraya kadar agikladigimiz miitesabih kavraminin sozliikk anlamiydi, deyimsel
anlam1 hakkinda ise su tanimlar yapilmstir: “Zahiri ger¢ek manasini yansitmayan
sey.” S6z veya davranisin yetersizligi, isin gerceginin ortaya ¢ikmasimi engellemis-
tir,yani igin hakikati agik ve net degildir. Ama bu tamimin kendisi de yetersizdir;
¢linkii bu tanim miiphemleri de kapsamaktadir.

Bu yiizden Ragib Isfahani “miitesabih” kelimesinin kavramsal tanimm daha gii-
zel yapmustir: “Kur’an’mn miitesabihati bagka seylere benzedigi i¢in tefsiri zor yapi-
lan ayetlerdir; Kur’an i¢in bagka seylerden maksat yoldan ¢ikmighik ve daldletten
ote bir sey degildir, “Artik haktan sonra sapikliktan baska ne kalir.” Oyleyse ilahi
kelamim (Kur’an’in) ayetleri hakkin disinda bir goriiniim sergileyip batila benzedigi
zaman onlara miitesabihat denilir.

Bunun igin “tesbih” (benzerlik) s6z veya davraniga bir ipham perdesi ¢ekmenin
yani sira siipheye de yol agmaktadir. Dolayisiyla her miitesabih ayetin hem iphami-
n1 (kapaliligini) bertaraf edecek bir tefsire, hem de slipheyi giderecek bir tevile
ihtiyag¢ vardir; ¢linkii tevil iphami kaldirmanin yani sira siipheyi de gideren bir tefsir
cesididir. Oyleyse tevil tefsire oranla mutlak bir 6zellige sahip bulunmaktadir. Tevi-
lin oldugu yerde tefsir de vardir; tefsir iphamlar ile ilgilidir, bu kapaliliklar hem
muhkem hem de miitesabih ayetlerde bulunmaktadir. Tevil ise yalnizca miitesabih
ayetlere mahsustur; ¢ilinkii bunlarda hem ipham hem de siipheye neden olan benzer-
lik (tesbih) vardir.
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Tefsir ve Tevilin Tanim

Tefsir kavrami sozlitkte “ortiiyii kaldirmak™ i¢in kullanilir, bu yiizden bazilar
sOyle tamimlamiglardir: “Tefsir, anlasilmas1 zor olan kavramlarin iistiinden Ortiiyii
kaldirarak anlagilmasini saglamak, s6zii agikar etmek demektir.”

Bir kelime veya ciimle ipham ile ¢evrelendiginde ve anlami ortiildiigiinde tefsire
ihtiya¢ duyar, miifessir de bazi ilimlerden yardim alarak anlagilmazligi giderip,
anlagilmasini saglamaktadir.

Tefsir kelimesi “fesere’l-emr” kokiinden tiiremistir ve bir seyi acgiklamak ve
agikar kilmak anlamina gelmektedir.

Tevil kelimesi ise “evl” kokiinden alinmistir ve avdet ettirmek, geri gondermek
anlamina gelir. Bir davranis veya s6z kusku uyandirip hayret ve saskinliga neden
oldugunda tevil s6z konusu olur. Bunun i¢in “miievvil” sahih olan tevili bilen kigi-
dir, siipheyi bertaraf etmek i¢in ¢abalar, bir s6z ve davranisin kusku uyandiran zahi-
rini asil anlamina ve maksadina avdet ettirir /geri dondiirtir.

Hz. Musa arkadasimin yaptig1 islerden dolay1 hayretler igerisinde kaldiginda, ar-
kadas1 da yaptiklarinin sirlarini kendisine anlatacagimi sdyledi ve yaptiklarinin ger-
cek tevilini ona sundu, arkadags1 (Hizir) Musa’ya soyle dedi:

“Hizir: “iste” dedi, “seninle ayrilmamizin vakti gelmis bulunuyor. Simdi sana
hakkinda sabirsizhik gosterdigin o meselelerin icyiizlerini (tevil) tek tek bildire-
cegim: «!!!

Bu anlama ek olarak, tevil kelimesinin hem muhkem hem de miitesabih ayetleri
kapsayan diger bir anlami daha bulunmaktadir. Tevilin bu anlam1 Kur’an’in batini
olarak da tanimlanmaktadir ve Kur’an ayetlerinin batini anlamlarini bizlere bildir-
mektedir. Kur’an ayetlerinin zahiri anlami oldugu gibi batini anlami da bulunmak-
tadir ve bu batini anlam biitiin ayetler i¢in gegerlidir. Nitekim Peygamber (s.a.a)
efendimiz bir hadisi seriflerinde soyle buyurmuslardir: “Zahiri ve batini anlami
olmayan higbir Kur’an ayeti yoktur.”?

Imam Bakir’a (a.s) Kur’an’m zahiri ve batinindan maksat nedir? Diye soruldu-
gunda imam séyle buyurdu:

“Kur’an’in zahiri O’nun inis sebebi gibi karinelerden anlagilan goriiniirdeki anlami-
dir, batin1 ise goriiniirdeki karinelerden yararlanarak anlasilmayan, ancak Kur’an’in
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genel mantigindan anlagilan anlamdir. Zahiri anlami olan tenzil 6zel, batin1 anlami
olan tevil ise geneldir. Bu yonii ay ve giinesin hareketi gibi devamli hareket etmekte
ve yenilenmektedir. Bu baglamda tevilin bir kismi1 olugmustur ama bir kismi ise da-
ha olusmamistir.”113

Ozel karinelerden sarfi nazar ederek elde edilen, Kur’an’in bu genel ve gok yon-
lii algilama ve kavrayisi tevildir. Bu anlam ve kavrayis uygun farkli zaman ve
mekanlar i¢in gecerli olabilir. Boyle olmasaydi Kur’an, siirekli olarak ve her zaman
ve mekan i¢in gegerli olma 6zelligini yitirecekti. Bu genel ve kapsamli anlam ve
algilama; Kur’an’m her zaman icin gegerliligini korumasmi saglamakta ve onu
stirekli canli tutmaktadir.

Tevil kavramu igin tigiincii bir anlam daha ifade edilmistir, o da “riiya tabiri”dir
ki Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf’un kissasinda bu anlamda sekiz defa kullanilmstir.
Hapishanede Hz. Yusuf ile birlikte bulunan iki kisi riiyalarim1 Hz. Yusuf’a anlatip
ondan riiyalarinin yorumunu yapmasini istediler:

“Nebbi’na bi te’vilihi / Bize bunun yorumunu haber ver.”'!*

Tevil kavraminin Kur’an’da gecen dordiincii anlami ise; “bir is veya olayin so-
nucu, akibeti” anlamindadir. Bu tevil kelimesinin sézliik anlamia yakin bir mana-
dir. Bu anlamda Isra suresinde soyle gegmektedir:

“Qlctiigiiniiz zaman diiriist olun, tam 6lciin. Dogru terazi ile tartin. Bu hem ti-
caretiniz i¢in daha hayirh, hem de Akibet yoniinden daha giizeldir (ve hasenu
te’vila).”11°

Ibn Teymiyye tevil kelimesi igin bir diger anlam daha getirmistir ve onun bu so-
ziinii tevilin besinci anlami olarak kabul edebiliriz. ibn Teymiyye, her seyin vucud-
u haricisini tevil olarak kabul etmektedir. S6yle ki; yazili, sozlii ve diisiinsel her
seyin gozle goriiliir somut varligini o seyin tevili olarak tanimlamaktadir; ¢iinkii her
seyin varliksal dort asamasi vardir: Diigiinsel agama, sozIii asama, yazili asama ve
dis alemdeki somutsal asama. Bu ayni agama, varligin bilinen diger {i¢ asamasinin
tevili sayilmaktadir.
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Allame Tabatabai de tevili; vucud-u ayni-i harici (olgularin harici objektif boyu-
tu) olarak kabul etmektedir, fakat ibn Teymiyye’nin yanhslkla misdak olarak ad-
landirmasi gibi degil. Allame’nin goriisiine gore ahkdmin Slgiileri, sorumluluklarin
maslahatlar1 ve seriatin kilavuzluklar1 onlarin tevili sayilmaktadir; ¢iinkii biitiin
hiikiimler ve sorumluluklar olaylarin 6l¢ii ve maslahatlarindan kaynaklanmaktadir.
Yani baska bir anlamda biitiin hiikiim ve sorumluluklarin doéniisii onlarin maslahat
ve Olgiilerinedir, amag ve gaye o maslahat ve 6l¢iilerin tahakkuk bulmasidir.

Bizim bu sayfalardaki tevilden maksadimiz miitesabihler hakkinda kullanilan
anlamidir. Belirtilen diger anlamlar konumuz disindadir.

Asli ve Arazi Tesbih
Kur’an-1 Kerim’de tesabuh, aslinda iki sekildedir; asli ve arazi.

Asli Tesbih: Lafzin anlam ve igerigini dinleyiciye ulagtirmakta yetersiz kalma-
sindan kaynaklanan dogal tesbihtir. Arap dili ve edebiyatindaki sozciik ve kavram-
larin cogu kisa ve yiizeysel olan anlamlar i¢in miinasiptir, genis ve derin olan anlam
ve icerikleri oldugu gibi muhataba ulastirma kapasitesine haiz bulunmamaktadir.
Bir yandan Kur’an’in Araplarin sézciik ve ifadeleri ile konusma iislibunun kullan-
masi1 gerekiyordu; nitekim buyuruyor:

“Dogrusu biz diisiiniip anlamaniz i¢in onu Arapc¢a bir Kur’an olarak indir-
dik.”116

Diger yandan iistiin ve derin olan anlam ve igerigi dinleyiciye ulagtirmak igin
Araplarin da yabancisi oldugu kinaye, mecaz ve istiare gibi sanatlar agagidaki ayet-
te oldugu gibi kullanmas1 gerekiyordu. Yiice Allah soyle buyuruyor:

“Savasta onlar siz dldiirmediniz, fakat Allah onlar 6ldiirdii. Oku attigin za-
man da sen atmadin, Allah oku att1.”17

Bu ayette insanoglunun nagiz giiciine isaret edilmistir. Insanoglu kendi iradesiy-
le yaptig1 islerinde bile acizdir; ¢linkii yaptiklari Allah’in izniyle hareket eden ve
isinin ger¢eklesmesinde etkili olan bir takim faktorlere baglidir. O donem Araplari-
nin bunu anlamasi ¢ok zordu. Bu yiizden bu ifadelerden cebr ve zorunluluk ¢ikaran-
lar olmustur. Yiice Allah bagka bir ayette buyuruyor ki:

“Ey inananlar! Hayat verecek seylere sizi ¢cagirdigi zaman, Allah ve Resuliine
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uyun. Ve bilin ki, Allah Kisi ile onun kalbi arasina girer ve siz mutlaka onun
huzurunda toplanacaksimz. “!8

Dikkat edilirse bu ayette Allah’in insan ile kalbi arasma girmesi sdz konusu
edilmistir. Bu ifade ser’i emir ve yasaklara uymayanlar i¢in de bir tehdit niteligi
tasimaktadir. Allah’in insan ile kalbi arasina girmesinden maksat nedir? Ebu Hasan
Es’ari ve onun ekoliine tabi olanlar bu ayetin hayatta cebirin hakim olduguna ve
iman ile kiifriin iradi ve istege bagl olmadigina delalet ettigi seklinde yorumlayip
sOyle demislerdir:

“Allah’in kafir olarak kalmasini irade ettigi kimse, eger miimin olmak ve iman ge-
tirmek isterse Allah buna engel olur; ayni sekilde Allah’in miimin olarak kalmasini
istedigi bir kimse hiir iradesiyle kiifrii segmeye kalkigirsa, Allah bu kimseye de engel
olur.”

Esaire mezhebinin 6nde gelenlerinden olan Fahr-u Razi bu anlamu teyit ederek
diyor ki: “Bu ayet cebri kabul etmeyen Mutezilenin iddialarinin aksini belirtmis-
tir.”119

Oysa ayet bagka bir sey sdylemekte ve insanlarin dikkatini inkari miimkiin ol-
mayan bir hakikate ¢gekmektedir. Bu ayet syle diyor:

“Gergek hayat, insan ser’i kanun ve kurallara boyun egdiginde elde edilir, ancak
bu durumda insan ger¢ekten yasadigini ve hayatta oldugunu hisseder. Herkes kendi
hakkini riayet edip bagkalarmin hak ve hukukuna tecaviiz etmedigi zaman hayat
gercek anlamda tahakkuk bulur. Dini kanun ve prensiplerin hakim oldugu ve herke-
sin bagkalarmin hakkina riayet ettigi ve sinirmi agsmadig1 bir toplum huzur iginde
yasar. Boylece insanlar Kur’ani anlamda ihya edici olan hayati yakalar. Seriat saye-
sinde insan, kendi insani ve hakiki kimligini derk eder, bu vesileyle insanlik toplu-
ma hakim olur. Bas kaldiran ve asi olan insanin, yirtici hayvanlar gibi agagilik ve
igreng istekleri ugruna yasamasi miimkiindiir. Boyle bir toplumda insaniyet unu-
tulmusluga terk edilir, insan da kendisine ve kimligine kars1 yabancilasir. Bu gibi
insanlarin karsilastiklar1 en biiyiik musibet iste budur; kendini unutmak ve insanli-
gindan gafil olmak. Insan kendi eliyle kendi 6z benliginden ve mahiyetinden uzak-
lastp hayvanlar dlemine dogru yol alabilir. Iste bu anda ayeti kerimede dile getirilen
su hakikat gergeklesir:

“Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu
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kimseler gibi olmayn.”*?

Bagka bir ayette buyuruyor:

“Yine O’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi onlarin goniillerini ve gozleri-
ni ters ceviririz.”!2!

Genellikle mebde, mead, insanin kudret ve iradesi, alemdeki tasarrufu, yaratilig
ayetleri, miikellefiyetin nedenleri, Allah’in sifatlar1 ve benzeri konulari ele alan
ayetler miitesabih ayetler sayilmaktadir; zira bu husustaki manalar olduk¢a ulvi,
derin ve genistir. Ancak bu manalar1 ve igerigi dillendiren lafizlar ve sozciikler
yetersiz ve eksiktir.

Allah’in iradesi ve ilmi, emanet, hilafet, yerin ve goklerin insanin emrine mu-
sahhar kilinmasi, izin, hidayet ve dalaletle ilgili ayetler miitesabih goriinmektedir.
Bu yiizden sahih ve dayanagi bulunan bir tevile ihtiya¢ duymaktadirlar.

Arzi Tesbih: Islam’in ilk yillarinda miitesabih olmayan ve Miisliimanlarim ihlas
ile karsilayip saglikli bir sekilde algiladiklart mana ve maksatlar1 herkes tarafindan
bilinen ve slipheye mahal birakmayan ayetler de olmustur.

Bu kisimdan olan ayetler igin basinda rahatlikla anlasiliyordu ve higbir tesbih
s0z konusu degildi, fakat daha sonra felsefi ve kelami tartismalarin olugmasi ve bazi
felsefi konularin Yunan’dan Islam diyarina gelip yayilmasi bircok ayet iizerine
ipham perdesi ¢ekmistir. Diine kadar muhkem olan ayetler bugiin miitesabih ayetler
ziimresinde sayilmaya basladi. Bazi kelamcilarin ve tartisma ehlinin yersiz taassup-
lar1 herkes tarafindan rahatlikla derk edilen ayetlerin miitesabih bir goriiniim ka-
zanmalarina neden oldu. Asagidaki ayeti buna 6rnek olarak verebiliriz, yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:

“Yiizler vardir ki, o giin 1511 1511 parildayacaktir, Rablerine bakarlar.”!??

Araplarin yaygin kullaniminda bu ayetlerden Allah’in yiice dergahina tevecciih
etmek ve o mekana bakmak anlasiliyordu. Zamahsehri konu hakkinda diyor ki:
“Sevr halkindan bir kiz cocugu gérdiim. Ogle vakti insanlar istirahat ettiklerinde o
dilleniyor ve diyordu ki: ‘Benim kii¢iik gdzlerim Allah’a ve siz halka bakiyor’ kizin
burada kullandig1 kelime “nezere”dir, ayette de ayni kelime kullanilmistir. Bunun
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bir yere bakmak ve beklenti icinde olmaktan baska bir anlami1 yoktur. Arap’in salim
olan tabiatiyla mezkir ayetten anladig1 yukaridaki anlamdan baska bir sey degildir.
Neden Esairi mektebinin kurucusu Ebu’l- Hasan Esari bu ayetin yaygin olan anla-
mini degistirip; “Allah’in zatim gérmek seklinde” yorumlamistir. O “nazar” keli-
mesini; itibari nazar, intizari nazar ve gérme nazari olmak iizere ii¢ farkli anlamda
ele almistir. Ibret alma maksadiyla bir seye bakmanin kiyamette yeri yoktur. Intizar
anlamindaki nazar da “ila” harfiyle birlikte gelmez, 6rnegin yiice Allah buyuruyor:

“Ben onlara bir hediye gonderip, elgilerin ne haber ile doneceklerine bakaca-
gim. 1?3 Bu ayette nazar intizar anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla Ebu’l- Hasan
Esari gore,” “Yiizler vardir ki, o giin 151l 151l parildayacaktir, Rablerine bakarlar.”
ayetindeki nazar kelimesinden kasit bagka bir seydir. Ebu’l- Hasan Esari’ye soruyo-
ruz “rablerinden gelecek sevaba bakarlar” diye ciimleyi kursak nasil olur? Verdigi
cevap sudur: “Kur’an’da bdyle bir takdim s6z konusu olmamistir. Dolayisiyla aye-
tin zahiriyle yetinmek gerekir. “Gézler onu géremez, O ise biitiin gozleri goriir”
ayeti kerimesinden maksat ahiret g6zii olmayip diinya gozidiir, kafirler her iki
alemde de Allah’1 gérme lezzetinden mahrumdurlar.*?*

Herhalde Ebu’l- Hasan Esari goz dikmek ve beklemek anlaminda olan nazar ke-
limesinin “ila” ekiyle gelecegini bilmiyordu. Arap sairi diyor Ki:

Ben bir fakirin fedakar bir zengine baktigi gibi
Senin vaat ettiklerine bakiyorum.

Serv kabilesinden olan dilenci kizin soyledigi, “Kiigiik gozlerim Allah’a ve siz
halka bakiyor” climlesinde de nazar kelimesi “ila” 6n ekiyle gelmistir.

Aym sekilde, “Rahman, Ars’a istiva etmistir"**® ayetindeki istiva kelimesinden
kasit tedbir argini hiikiimranlig1 altina almaktir. “Ars” kéinat1 idare ve tedbir ilmi
i¢in kinaye olarak kullanilmistir. Yine “Kiirsii” kelimesi ilahi hiikiimranlik ve salta-
nat i¢in kinaye olarak gelmistir, lakin zahir ile yetinenler bu ayetteki istiva kavra-
min1 saltanat tahtina oturmak anlaminda almiglardir. Béyle bir yorumun gereksini-
mi Allah’in cisim ve mekana sahip oldugu diisiincesidir, bu tiir bir yaklasim da
onun kutsiyeti ve ulithiyetiyle bagdasmaz. O her yerde hazir ve nazir olduguna gore
bir mekanda nasil saltanat tahtina kurulabilir.

Ibn Betute seyahatnamesinde diyor ki: “Sam camisine girdim. ibn Teymiyye
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minberin istiindeydi, Allah’in cisim oldugunu sdyliiyordu. O, Allah’in saltanat
tahtina oturmasi hakkinda hikayeler anlatiyordu. Bir yerde; ben bu minberden indi-
gim gibi Allah da celal tahtindan iniyor, deyip bir iki basamak asagi indi. Bunu
soyler sdylemez kargasa ¢ikt1.”12

Halbuki istiva kelimesi Arap orfiinde hiikiim altina almak anlaminda kullanil-
mistir. Sair diyor ki:

Bisr Irak’a istiva etti,
Kan dékmeden ve kili¢c kullanmadan.

Aym sekilde, “Baldirlarin agilacagi (Yevme yuksefu ‘an sakin) ve kdfirlerin
secdeye cagrilip da goézleri diismiis ve kendilerini zillet kaplamis bir halde buna gii¢
yetiremeyecekleri giinii (Kiyamet giiniinii) diisiin. O giin, isler giiclesir ve secdeye
davet edilirler, derken giicleri yetmez "'?" ayetinde “sage” kelimesi islerin zorlugu,
siddet ve vahametin kinayesi olarak kullanilmistir. Araplar savas kizistiginda diyor-
lard1 ki: “Ve gametu’l-harb alas Sag / Savas siddetlenip kizisti” Kesfu Sak bir ise
hazirlikli olmak ve kemeri sikmak i¢in kinaye olarak kullanilirdi. Eskiden insanlar
bir isi yapmak istediklerinde pagalarini sivarlardi. Mezkiir ayet kiyamet giiniinde
islerin zor olacagimi ve kéafirlerin sikintilarla bas basa kalacaklarin1 anlatan bir kina-
yedir.

Zamabhseri Kessaf tefsirinde ayeti bu sekilde yorumlamistir.*?® Lakin Esariler ve
tecessiim ehli olanlar ayetin zahirini el alip s0yle demislerdir:

“Buradaki sak deyiminden kasit Allah’in pagasidir. O giin sivanacaktir ve kéafirler
secde etmekle emr olunacaklardir ama buna gii¢ yetiremeyeceklerdir.”1%°

Miifessirlere Gore Tesbih

Ihkam ve tesbih hakkinda bircok tefsir yapilmustir, bunlarin ¢ogu karisik, ic ice
olan ve az bir farkla birbirinden ayrilan yorumlardir. Bazilar1 bu deyimlerin mus-
daklarin1 gosterip miitesabihler ile miiphemleri birbirine karigtirmiglardir. Allame
Tabatabai bu konu hakkinda kendi tefsirinde 16 yorum ve tanima yer vermistir.

126 {bn Betute’nin Seyahatnamesi, c. 1, s. 57.
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Bazi miifessirler ise bu sayidan daha fazlasini getirmistir. Simdi bunlardan bazilari-
ni1 getirelim:

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore diyor ki: “De ki: Gelin Rabbinizin size ne-
leri haram kildigini okuyayim.”**® Bunun gibi ayetler muhkemdir, miitesabih ayet-
ler ise; baglarinda mukatta harfleri olan ayetlerdir.

Bazilarina gore; nasih olan ayetler muhkem ve mensuh olmus ayetler de miite-
sabihdir.

Muhkem ayetler ahkdm ayetleridir, bunun disinda kalan ayetler ise miitesabih-
tirler.

Muhkem ayetler gecmis peygamberler ve immetlerinin kissalari ile ilgili ayet-
lerdir, miitesabih ayetler ise bu ayetlerde var olan iphamlardir.3!

Miitesabih ayetler Allah’mn sifatlar ile ilgili olan ayetlerdir.'%?

Miitesabih ayetler kiyamet giiniiniin durumu ve o giiniin sikinti ve korkular1 ile
ilgili olan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler 6zet olarak gelen ve iginde kapali noktalarin oldugu ayetler-
dir.

Miitesabih ayetler karmagik ve net bir sekilde anlasilmasi zor mefhumlara haiz
bulunan ayetlerdir,muhkem ayetler ise mefhumlari agik ve kanitlar1 belli olan ayet-
lerdir.

Miitesabih ayetler anlagilmayan ayetlerdir, muhkem ayetler ise bunun tam aksi
anlagilir ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, birden fazla ayeti i¢inde barindiran ayetlerdir, muhkem ayet-
ler ise birden fazla anlam1 olmayan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, yorumlamaya ve agiklamaya ihtiya¢ duyan, muhkem ayetler
ise yorumlamaya ve agiklamaya ihtiya¢ duymayan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, kiinhiine erismenin yolu olmayan lakin zahirinde muhkem bir
anlami kasteden ayetlerdir.

Muhkem ayetler, herkesin anlami hakkinda ittifak ettigi, miitesabih ayetler ise
anlami ve yorumu hakkinda goriis birligi olmayan ayetlerdir.
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Miitesabih ayetler tefsiri zor olan, muhkem ayetler ise yorum ve tefsiri kolay
olan ayetlerdir.33

Muhkem ve miitesabih ayetlerin neler oldugu hususunda buraya kadar getirilen
goriisler genellikle eski alimlerin goriigleridir. Son zamanlarda miitesabih ayetlerin
yorumu hakkinda oldukga tuhaf ve kabul edilmez iki varsayim daha dne siiriilmiis-
tiir.

Birinci Goriis: Ayetullah Talakani Kur’an hakkinda niizulden 6nceki durum ve
niizulden sonraki durum olmak iizere iki durum goz Oniinde bulundurmustur.
Kur’an nazil olmadan 6nce muhkemdir, indikten sonra ise miitegabihtir. Yani
Kur’an’m iki varlik agamasi vardir, inmeden 6nceki varlik boyutuna tenzil denil-
mektedir, nazil olduktan sonraki asamasi ise niizul asamasidir. Inmeden 6nceki
asamada Kur’an muhkemdir, degismez, sabit ve geneldir. Kur’an bu asamada
“Ummu’l-kitaptir.” Bu asamada diisiince ve algilarin 6tesinde olup Arapga degildir,
sabit ilkeleri ve degismez kanunlar1 vardir. Bu, korunmakta olan hikmet ve hiikiim
dolu muhkem ve ana kitap farkli zaman ve mekanlarda, diisiince kaliplarinda sartla-
ra gore cesitli ayetler, kelimeler, climleler ve ayrintilar seklinde agiklanmis ve
okunmustur. Ayrintili bir sekilde inen bu ayetler muhkem ve ana kitabin kendisidir,
ama kelime ve ciimleler seklinde insanlara inerek miitesabih olmuslardir.'3*

Cevap: Ayetullah Talakani’nin bu beyaninda iki yanlislik gdze ¢arpmaktadir:

1- Siiphe uyandiran ve fitne ¢ikaran tesbih ile benzerlik ve uyum arzeden tesbih
birbirine karistirilmustir; ¢iinkii Al-i Imran suresi yedinci ayetinde miitesabih ayetler
fitne pesinde kosanlar i¢in bir koz ve bahane olarak nitelendirilmistir. Allah’in sifat-
lari, yaratilis ve marifet hakkindaki bazi ayetler bu kabildendir, dar goriislii insanlar
bu ayetlerin anlamlarini kolayca idrak edemezler.

2- Kur’an’1n iki asamada nazil oldugu varsayimi yani arsi ve fersi boyutu kendi-
siyle hi¢bir irtibatinin olmadigi muhkem ve miitesabihler konusunda ele alinmistir.
Arapga olan ve Resulullah’a (s.a.a) inen bu Kur’an, ayetlerinin muhkem ve miitesa-
bih olmak tizere ikiye ayrildigini sdylemektedir. Yiice Allah buyuruyor:

“Onun (Kur’an’in) baz ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitabin esasidir. Diger-
leri de miitesabihtir.”*3®

Bu goriigiin sahibi ni¢in biitiin Kur’an’1 ulvi merhalede muhkem ve sufli merha-
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lede ise miitesabih olarak varsaymistir? Peki, insanlar muhkem ayetleri elde etmek
i¢cin nasil ulvi merhaleye ulasabilirler? Ote taraftan miitesabih ayetlere ehli olma-
yanlarin yaklagmasi yasaklanmustir.

ikinci Goriis: Bu goriis kendi inkarci goriislerini Islam ile bir sentez seklinde
sunmaya ¢aligan miilhit gruplar tarafindan ileri siiriilmiigtiir.'*®

Islam dininin genel prensiplerini belirleyen ayetler muhkem ayetlerdir, bu sag-
lam ve daimi olan prensipler sabit ve degismez hiikiimler mesabesindedirler. Hida-
yetin delalete, hakkin batila ve mustazaflarin miistekbirlere galip gelecegi gibi hu-
suslar kalict hakikatler kategorisinde yer almaktadir. Miitesabih ayetler ise temel
nitelik arz etmeyen ancak temel esaslardan kaynaklanan konulari igermektedirler.
Muhkem ayetler stratejik bir role sahipken, miitesabih ayetler de bu stratejinin uy-
gulanmasinda taktiksel bir role sahiptir. Miitesabih ayetler i¢in zaman igerisinde
gabz ve bast, ¢aga gore farkli yorumlarin yapilmasi s6z konusudur. Hatta ahir za-
manda bu ayetler degerini yitirip irtica nedeni olarak da gosterilebilirler.3’

Cevap: Bu varsayim seriatin temel kanun ve kurallarindan kaynaklanan teferru-
at1 Kur’an’in muhkem ve miitesabihi olarak ele almistir. Islam seriatinin temel ka-
nun ve kurallar1 degigsmez prensiplere sahiptir. Zaman ve mekan sartlarinin degis-
mesiyle degisen tlim ferii hiikkiimler bu ferii hiikiimlerden istinbad edilmektedir.
Zaman ve mekan sartlarina vakif olan bir fakih bu temel kurallar ¢er¢evesinde mev-
cut siyasi, iktisadi toplumsal akim ve gelismeleri ele alip degerlendirmeli ve bu
kurallar ¢ergevesinde bu akimlarin dogrulugu ve yanhishgini, fayda ve zararlarim
teshis edip Islami hiikiimleri agiklamalidir.

Bu gelisme zamanin bir geregidir ve i¢tihadin bir sonucudur. Bunun nesh olgusu
ile uzaktan yakindan bir iliskisi yoktur; ¢linkii nesh olgusu genel olan ahkdmda
ortaya cikar. Yoksa ayrinti ve teferruata degil. Ayrica bu degisim ve gelisimin
Kur’an’m temel ahkdminda yeri yoktur; zira bunlar degismeyen genel hiikiimlerdir.
Aslinda Kur’an’da degisebilen hiikiimler yoktur, Kur’an tiim igerigiyle degismez ve
bakidir.

Kur’an’da Miitesabih Ayetlerin Olus Nedeni

Buraya kadar yapmis oldugumuz, Kur’an’daki tesabuhun nedenleri ve iki ¢esit
tesabuhun bulunmasi hususundaki agiklamalar ile Kur’an’da ni¢in miitesabih ayet-
lerin oldugu sorusuna da cevap verilmis oldu.

Miitesabih ayetlerin bazilar1 Islam’m ilk yilarinda Araplarin yaygin iislup ve
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187 Ce Kune Kuran Ra Beyamuzim, s. 21-56.



edebiyat anlayiglarma goére mefthumlar1 agik olan ve sonradan miitesabih olmus
ayetlerdir. Bunlar muhtelif Islami firkalarin basta kelami konular1 olmak iizere fikri
ve itikadi meselelerde yasanan tartigmalardan sonra tesbih felaketinden nasiplerini
almaglardir.

Diger bazi miitesabih ayetler ise zaten Kur’an’da vardi ve bunlarin varligi da
¢ok normal bir seydir. Bu gibi tesbihler yiizeysel anlamlar i¢in konulan Arap kelam
ve kelimeleriyle derin ve engin manalarin ifade edilebilmesi sonucu olusmuslardir.
Yani Kur’an ulvi anlamlart beyan etmek i¢in hem avam halki hem de diisiiniirleri
ikna etmesi gerekiyordu. Bu yiizden daha ¢ok hitabe ve burhan yontemlerini birles-
tirip meshurat ve yakiniyattan diizenli bir birliktelik meydana getirmistir. Bu iki
edebi yontem goriiniisleri itibarilyle birbirlerinden farkli olmalarinda ragmen arala-
rinda diizenli bir uyum olusturmustur. Bunun kendisi Kur’an’in mucize olmasinin
delillerinden biri sayilmaktadir.

Endiiliislii ibn Riist (6. 595 h.) konu hakkinda sunlar1 yazmaktadir: “Insanlar se-
riat ile olan iligkisinde ii¢ gruba ayrilirlar:

Birinci grup; ilahi hikmeti derk eden, bilgi sahibi insanlardan olusur. Bunlar her
hangi bir olayla karsilastiklarinda sabreder ve metanetli davranirlar.

Ikinci grup; toplumun gogunlugunu meydana getiren avam halktir. Bu grubun
bireyleri o kadar ilim ve bilgiyle iliskisi olmayabilir ama saf tabiatlari, temiz niyet-
leri ve nurani bir goniilleri vardir.

Ucgiincii grup; bu iki gurubun ortasinda yer alir. Bunlar ne alimdirler ne de ken-
dilerini avam halktan kabul ederler. Kendilerini herkesten {istiin ve alimler sinifin-
dan bilirler. Halbuki ortaya ¢ikip kendilerini gosterme liyakatine sahip degillerdir.

Tesabuh iiciincii grup i¢in s6z konusudur; ¢iinkii alimler kendi ilimlerinin goélge-
leri altinda ve hakikatlere ulagma yolunda kendilerine 1ayik olan metaneti gosterdik-
lerinden yollarmin istiinde asla tesabuh olmaz. Avam tabakasi da sahip oldugu saf
ve sade zihinle asla seriatin 6gretilerinden siipheye diismezler, zira lafizlarin ve
tabirlerin zahirleriyle iktifa edip konu hakkinda meraklanmazlar.

Seriatin Ogretileri giizel ve leziz yemek gibi saglikli bedenler ve temiz tabiatlt
insanlar igin yararhidir. Bu her ne kadar kimi insanlar i¢in zararli olsa da halkin
¢ogunun icinde yer aldig1 diger bir grup icin faydalidir. Nitekim yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: “O, fasiklardan baskasin saptirmaz*® yani dogal beseri smirla-
rindan ¢ikan insanlardan bagka kimse ilahi 6gretinin gdlgesi altinda sapitip yoldan
¢itkmaz. Bu durum bazi ayetlerden dolay1 sadece bazi insanlar igin gerceklesir. Bazi
ayetlerde madde aleminde benzeri olmayan hisler 6tesi alem dillendirmis ve insan-
larin derk edebilecegi seylerden misaller ve deliller getirilmistir. Bazi insanlar bu
ayetlerin zahirlerini bakip ayetlerde beyan edilenlerin hakikatin kendisi oldugunu
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zannettiklerinden hayret ve siiphe i¢inde kalmiglardir. Bu gibi miitesabih ayetler
stipheye neden olmustur. Elbette bu durum alimler ve avam halk i¢in gegerli degil-
dir. Ciinkii bunlar temiz ve iyi bir mizaca sahip olduklarindan iyi yiyecek kendileri
icin yararhidir. Lakin bu iki grup disindaki insanlar hastadir ve bunlar temiz bir
mizaca sahip degillerdir. Dolayisiyla yemek her ne kadar giizel ve leziz olsa da
bundan lezzet alip faydalanamazlar. Yiice Allah s6yle buyuruyor:

“Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki mii-
tesabih ayetlerin pesine diiserler.”**°

Seriat, dgreti ve programinda hem avam tabakasinin yararlanabilecegi hem de
alimlerin kabul edecegi bir yontemi benimsemistir. Kur’an bu yiizden her iki gru-
bun da derk edebilecegi tabirler ve lafizlar kullanmistir. Avam halk ayetlerin zahir-
leriyle yetindiklerinden ayetlerde anlatilmak istenen seyin ayette belirtilen misal
veya buna yakin bir sey oldugunu kanisina sahip olurlar. Dolayisiyla bununla yeti-
nip daha ileri gitmezler. Alimler ise misallerde gizli olan hakikatleri algilarlar.

Eger dikkat edersen seriat, halkin anlamasi ve kabul etmesi i¢in bu gibi misal ve
tabirlerle konuyu anlatmakla birlikte alimleri bu gibi tabirlerin sirlariyla agina kil-
mis ve bunlarmn hakikatlerini kendilerine gostermisgtir.”*40

Hissedilmeyenin hissedilene benzetilmesinde Hakk Tealanin zatin1 tamamen
gosterebilecek en giizel 6rnek onun nura benzetilmesidir. Bu hakikat onun zat1 iti-
bariyla zahir olmas1 ve zahir olan her seyin kendisine bagimli olmasidir. Bagka bir
ibareyle o varlik aleminde en belirgin varlik olmakla birlikte hakikati de gézlerden
en 1rak varliktir. Hi¢ kimse onun hakikatine yol bulamamustir.

Allah’in zatina has olan bu gibi sifat ve vasiflar i¢in madde ve his dleminde nur-
dan daha iyi bir tesbih bulunamaz. Bu konuda Imam Fahrurazi, Seyh Muhammed
Abduh ve Allame Tabatabai Ibn Riist’iin yontemini benimsemislerdir.*4!

Miitesabihlerin Tevilini Kim Bilebilir?

Bu konu tefsir bilginleri arasinda yogun tartismalara neden olmustur. Tartigma-
nin ve ihtilafin nedeni, su ifadeye yonelik anlayislarin farkliligidir:
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“Ve ilimde derinlesenler: Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir.”

Bu ifadenin orijinalinin bagindaki “vav” harfinin atif edatt mi, yoksa istinaf (ye-
ni bir hususa gecis) edatt m1 oldugu noktasinda farkli gorisler ileri siiriilmiistiir.
Bazi ilk kugak miifessirler, Safiiler ve Sia mezhebine mensup miifessirlerin biiyiik
bir kismi, “vav” harfinin atif edati oldugu ve ilimde derinlesenlerin Kur’an’da yer
alan miitesabih ifadelerin tevillerini bildikleri yoniinde goriis belirtmislerdir. lk
kusak miifessirlerin bilyiik kism1 ve Ehl-i Siinnet’ten Hanefiler, “vav” harfinin “is-
tinaf” edati oldugunu ve miitesabih ifadelerin tevillerinin Allah’tan baskasi tarafin-
dan bilinemeyecegini, miitesabih ifadelerin tevillerinin yiice Allah’in 6zel bilgisi
kapsaminda oldugunu belirtmislerdir. ilk goriisii savunanlar kendi gdriislerini kanit-
lamak igin ¢esitli deliller sunmus, bazi rivayetleri ileri siirmiislerdir. Tkinci goriisii
savunanlar da bagka yontemlere ve miitesabih ifadelerin tevillerinin yiice Allah’in
0zel bilgisinin kapsaminda oldugunu belirten rivayetlere dayanmiglardir. Her grup
kars1 tarafin goriislinii clirtitmek ve kanitlarii gegersiz kilmak icin yogun bir ¢aba
igine girmistir.

Velhasil, hig¢ sliphesiz Kur’an’da miitesabih ayetler bulunmaktadir, peki bunlarin
tevilini bilme imkanu varmidir, eger varsa bunu kimler basara bilir? Oncelikle bu
soru iki sekilde sorulabilir:

1- Kur’an’m zahiri tabirinden ne anlasilmaktadir? Tabirlerinin zahirinde ne an-
lam c¢ikartilir?

2- Acaba arastirmacilar genel bir sekilde miitesabih ayetlerin anlamlarina vakif
olma imkanina sahip midirler?

Allame Tabatabai, ayetin zahirinden%? inhisar hiikmii ¢ikarmis ve miitesabih
ayetlerin tevili hakkindaki bilginin sadece Allah’a ait oldugu ve baskalarmin buna
tabi olmak disinda baska yollarmin olmadigi sonucuna ulagmistir. Fakat arastirma-
cilar miitesabih ayetlerde gizli olan hakikatlere ulasma imkanina sahip olmalidirlar.
Bu, Allame Tabatabai’nin konu hakkinda 6ne siirdiigii goriistiir, simdi bu goriisii
getirelim:

“Ilahi gretilerin hazinesi sayilan Kur’an’in gizli hakikatlerine ulagsmak igin gi-
dilen yolun kapali olmasi kabul edilecek bir sey olmadigi kesindir. “Onlar Kur’an’1
diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri mi var?”*** Ayeti de bunu

142 Al-i Imran suresinin 7. ayetinin: “Sana kitab1 indiren O’dur. Ondan bir kisim ayetler muhkemdir ki
onlar kitabin anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde bir kayma olanlar, fitne ¢ikarmak ve
yorumunu yapmak i¢in ondan miitesabih olanina uyarlar. Oysa onun tevilini Allah’tan baskasi bil-
mez. Ve ilimde derinlesenler ise: “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler. Temiz
akil sahiplerinden baskasi 6giit alip-diisiinmez.”
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ispatlamaktadir. Eger Kur’an’da hi¢bir Miisliiman’in, hi¢bir alimin, Peygamber’in
(s.a.a) ve imamlarmn biitiin muhtevasini bilmedikleri ayetlerin oldugunu farz edelim,
bu durumda ilahi hikmet zan altinda kalir. Ebediyete kadar beserin hidayeti unva-
niyla nazil olan bir kitabin, hi¢ kimsenin hatta Resulullah’in bile anlayamadig: ip-
hamli tutumunun olmasi nasil miimkiin olabilir? Kesinlikle bu ihtimal muhal ve
ilahi hikmete binaen imkansizdir.

“Ilimde derinlesmis olanlar” ciimlesinin zahiri istinafiyedir, eger dncekine atfe-
dilmemisse ciimle tekrar edilir; ¢iinkil bu ciimle, kendisinden 6nceki climle yani: “
Kalplerinde bir kayma olanlar*** ayetinin ziddidir. Dolayisiyla ayetin takdiri su
sekildedir: Bu iki grup arasindaki fark; birinci grubun kétii niyetlerle miitesabih
ayetleri ele almalari ikinci grubun da temiz kalp ve iyi niyetlerle miitesabih ayetlere
yaklagmalar1 ve bu ayetler karsisinda teslim olmalaridir.

Buna ilave olarak eger “vav” harfi atf harfi olursa ilimde derinlesmis olanlarin
miitesabih ayetlerin tevilini bilmeleri ve bu grubun en bariz ferdi olan Peygamber’in
(s.a.a) isminin ayr olarak zikredilip:”Tevilini bilmezler ancak Allah ve Resulullah
ve ilimde derinlesmis olanlar” denilmesi gerekir; zira risalet makaminin bdyle bir
gereksinimi vardir ve bir¢ok yerde de Peygamber’in (s.a.a) ismi ayri olarak zikre-
dilmistir. Ornegin: “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti,
miiminler de”**® ve “ona uyanlar, bir de bu Peygamber”**® ve buna benzer diger
ayetler...

Ayetin zahirine gore tevil ilmi her ne kadar Allah’a mahsus olsa da bazi deliller-
le bunun istisnas1 vardir. Nitekim gayb ilminin Allah’a mahsus oldugunu belirten
ayetler; “O, gayb bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez Ancak sectigi resullerden
baska %" ayetiyle istisna olmustur.

Bu ayet ilimde derinlesenlerin sadece bir boyutunu beyan etmistir ve bu insanla-
i bu gibi ayetler karsisinda slipheye diismeyip hakka teslim olduklarmi beyan
etmistir. Ayni zaman da zikredilen bagka bir nedenden dolay1 ilimde derinlesenlerin
miitesabih ayetlerin tevilini bildikleri ve Kur’an’in gizli hakikatlerine ulagma
imkéanma sahip olduklar ispatland.”48
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Buraya kadar olan Allame Tabatabi’nin el-Mizan tefsirinde Al-i Imran suresinin
7. ayetinin tefsirinde sdylemis olduklarrydi.

Fahri Razi ise kendi tefsirinde sdyle diyor:” Ayette atf, fesahatten uzaktir, eger
ayette atf olsaydi “yegulune amenna bihi” climlesi “veyegulune” yahut “hum yegu-
lune” seklinde “vav” haliyesi ile benzerlik tasimaliydi.”24°

Simdiye kadar konu hakkinda sdylenen her sey yukarida agiklandi, fakat bu
6nemli konu hakkinda su noktalara da dikkat edip, goz oniinde bulundurmak gerek:

1-’Emma” -tafsil harfidir- bagka bir ciimlenin zitt1 olmasina gerek yoktur; ¢iinkii
iki zittan biri getirildigi zaman digeri asikar olur ve getirilmesine gerek kalmaz.
Arapcada denildigi gibi, “Bilineni getirmeyip, hazfetmek uygundur” Arapcada ve
6zellikle de Kur’an’da kisa ve 6zlii konusma en giizel olanidur.

Nisa suresinde soyle buyruluyor:

“Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apacik bir
nur indirdik. Allah’a iman edip ona simsiki sarilanlar1 ise O, tarafindan bir
rahmet ve genis bir nimet icine yerlestirecek ve onlari, Kendisine varan dogru
yola koyacaktir.”*%

Yani: kéfir olanlar ise; genis bir rahmetin icerisine yerlestirilmeyecekler ve dog-
ru yola da konulmayacaklardir.
Kasas suresinde isyan eden halklarin akibeti hatirlatildiktan sonra salihler hak-

kinda sunlar buyrulmaktadir:

“Ancak kim tovbe edip iman eder ve salih amellerde bulunursa artik kurtulusa
erenlerden olmay1 umabilir.”*%!

Cin suresinde salih kullarin 6zellikleri beyan edildikten sonra fasiklar i¢in deni-
liyor Ki:

“Hak yoldan sapanlar ise cehenneme odun olmuslardir.”*>

Biitiin bu 6rneklerde karsitinin herkes tarafindan rahatlikla anlagilmasindan do-
lay1, karsit climlenin getirilmesine gerek duyulmamustir.

149 Fahri Razi, Tefsir-i Kebir, c. 7, s. 177.
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2- “Ilimde derinlesmis olanlar” ciimlesi “Kalplerinde kayma olanlar” ciimlesi-
nin zitt1 olamaz ¢ilinki bu iki climle arasinda tekabiilii bir iligski yoktur. Devinimli
bir mizaca ve kétii bir kalbe sahip olan insanlarin karsisinda iyi bir mizaca ve sakin
bir kalbe sahip insanlar yer alirlar. Alimlerin ve hakiki ilimleri arayanlarin karsismn-
da cahiller ve ilimden uzak insanlar yer alirlar. Buna binaen yukaridaki iki ciimle
birbirinin zitt1 olamazlar.

3- “Hiikiim ve mevzu arasinda uyum olmalidir” kanunu geregince, “Ilimde de-
rinlesmis olanlar” climlesinin haberi ilim ve bilgi makamina miinasip olmalidir;
¢linkii ilimde derinlesenler bilmeden teslim olurlarsa konunun mahlasi imanda ihlas
olur; zira saf imanin gereksinimi mutlak teslimiyettir. Fakat ilim ve bilginin gerek-
sinimi bilmeden teslim olmamak igin arastirmak ve incelemektir. Ozetle, konunun
hiikme uygunlugunun iktizas1 bilmeye uygundur, bilmemeye degil.

4- Simdi gelelim su sorunun cevabma: “Nicin Allah Resulii, ilimde derinlesen-
lerden ayr1 olarak zikredilmedi?” Bu sorunun cevabinda sunu sdylememiz gerekir:
Bazi ayetlerde isminin ayri zikredilmesi biitiin ayetlerde ayr1 zikredilmesini mi
gerektirir? “Bu iltizamin gereksizligi”dir ve higbir zorunlulugu yoktur. Grupsal
Ovgiiniin oldugu bir¢ok ayette Resulii Ekrem’in ad1 ayrica zikredilmemis ve bu grup
ile birlikte anilmistir. Ornegin Al-i Imran suresinde soyle buyrulmaktadir:

“Allah, kendisinden baska ilah olmadigina sahiddir. Melekler ve ilim sahipleri
de adaletle sahiddir.”*%3

Resulullah da kesinlikle Hakk Teald’nin vahdaniyetine sahit olan ilim ehli kim-
selerdendir, bu gibi grupsal évgiiniin oldugu birgok ayette Resulii Ekrem de grup
icinde mahfiller mesalesi unvaniyla anilmistir ki bu kabil ayetler ¢ok fazladir.

5- “Yegulune amenne bihi-Biz ona iman ediyoruz derler...” Clmlesi simdiki
zaman kipini almistir, bu durum -ki sabit bir imanin gostergesidir- miitesabih ayet-
lerdeki gizle hakikatlere ulasmak igin ilahi hikmeti gbz 6niinde bulundurma nedeni
olmustur. Zira bu insanlar ilim ve bilgi ehli olduklar i¢in mustarip olmaz, miitesa-
bih ayetler kargisinda vesveseye kapilmazlar. Bunlar, muhkem ayetlerin nazil oldu-
gu kaynaktan miitesabih ayetlerin de nazil oldugunu diisiiniirler, bu yilizden lafizla-
rin zahirinin gostermedigi baz1 seylerin perde arkasinda olmasi gerekir. Bu hassas
noktadan arastirma ve inceleme egilimi baglar ve arayanlar sonunda istediklerine
ulagirlar. Dolayisiyla bu climle hareketin bilmeye dogru olan baslangi¢ noktasini
gosterir ki, ilimde derinlesenler bu yolla miitesabih ayetlerin tevilini 6grenirler.

6- Hal ciimlesi eger simdiki zamanin olumlu fiili ile baslarsa “vav” harfinden ari
olmalidir. ibn Malik diyor ki: “Fahri Razi disindaki biitiin alimler ve edebiyatcilar
“yegulune amenne” climlesinin “hal” oldugu konusunda hemfikirdirler. Biitiin ede-
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biyate¢ilarin goriisiine ter olarak Fahri Razi’nin bu goriisii nasil ortaya attig1 belli
degildir.

7- Eger “Ilimde derinlesmis olanlar” ciimlesini miistenife bilsek bile herkesin
tevilini yapamayacagi Kur’an’daki miitesabih ayetlere delalet etmez; ¢linkii “Tevi-
lini bilmezler ancak Allah bilir” cimlesindeki sinirlama izafi olup selbi ve olumsuz
boyutu kastedilmektedir.

Hekim olan Allah, yol gosterici hidayet unvaniyla insanlara bir kitab1 sunup son-
radan insanlara “bu kitabin i¢inde anlagilmayan bazi pasajlar vardir ve bunlarin
hakikatine ulagsmak herkesin isi degildir” demesi ne belagat ve ne de hikmet ile
uyusur. Hekim olan bir varligin béyle bir s6zii sdylemesi mantikli degildir, fakat
“bu kitabin i¢inde baz1 pasajlar vardir ki zahiri itibariyle kotii kalpli insanlarin kotii
kalpli kimselerin kotii faydalanmasina neden olabilir, bunlar1 algilamaya neden
olacak Kilit bizim elimizdedir ve insanlar ancak bizim tarafimizdan ona y6nlendiri-
lirler” demesi mantiklidir. Dolayisiyla ayetteki sinirlamanin sadece selbi boyutu
vardir ve tevil ilmini fakat kotii diigiince ve kalpli insanlardan selb etmektedir.

Miitesabih Ayetlerden Ornekler

Kur’an ayetlerindeki tesabuhun, asli ve arazi olmak tizere iki kisma ayrildigina
deginmistik.

Asli tesbih; kisa tabirlerin uzun manalar1 ifade etmedeki yetersizliginin siipheye
sebep olmasidir. Bu ayetler daha gok temel diinya goriisii hakkindaki ogretiler ve
tanima hakkindaki ayetlerdir. Bu kabil miitesabih ayetler, Kur’an’in biitiin ayetleri-
ne oranla sayilar1 azdir. Bu miitesabih ayetleri anlamanin yolu ise; Ummii’l-Kitap
olan muhkem ayetler, Peygamber (s.a.a) ve imamlarin hadisleri ve selef salihlerin
sOzlerine miiracaat etmektedir.

Bunun mukabilinde Kur’an’daki tesbihlerin geneli arazidir. Kur’an’in niizulii
déneminde ve sonrasinda ortaya ¢ikan farkli mezhep, inang ve diisiinceler kendile-
rine dayanak bulabilmek i¢in Kur’an’a miiracaat etmis ve diine kadar muhkem olan
ayetleri kendi tefsirleriyle miitesabih kilmiglardir, bugiin miitesabih olarak kabul
edilen ayetlerin ¢ogu bu kabildendir.

Simdi her iki gruba 6rnek olarak Kur’an’da bulunan bazi miitesabih ayetleri ge-
tirelim:

Cemal ve Celal Sifatlan

Yiice Allah’1n iki ¢esit sifatt bulunmaktadir. Birincisi Rabbul aleminin sahip ol-
dugu kemali sifatlar olan cemal veya subiti sifatlar, digeri de asla kendisinde bulun-
durmadigi, tenziye sifatlari da denilen celal veya selbi sifatlardir.

Yiice Allah’in cemal ve celal sifatlariyla vasiflandiriimasi veya vasiflandiriima-



mas1 hakkinda kelam ehli olan Mutezile ve Esaire arasinda ihtilaf vardir. Mutezili-
ler Hakk Tealanin zatin1 herhangi bir sifatla vasiflandirmay1 reddetmislerdir; zira
vasfin gereksinimi Hakk Tealanin zatinin vasiflar mebdesine yakinlasmasidir. Ayni
sekilde insan herhangi bir sifatla vasiflandirildig1 zaman vasfin mebdesi zatina ariz
olur. Boylelikle zat ve vasf birliktelik arz eder, 6rnegin ilmin zatina ariz oldugu
kimseye alim denilmektedir. Oysa Hakk Tealanin zat1 her tiirlii hadis uruzdan veya
ezeli iktiramdan miberradir. Kur’an ve hadislerde zikredilen bu sifatlar i¢in sonug
g0z oniinde bulundurulmaktadir, yoksa ger¢ek anlamda Allah i¢in kullanilmamustir.
Yani eger Allah’1 ilim sifatiyla vasiflandirip her seye alimdir dersek kasit sudur: Bu
sifatla vasf olunmak Allah’u Tealaya hasil oldugundan hi¢bir sey Allah’a gizli de-
gildir; ¢linkii var olan her sey Allah’in huzurundandir. Yoksa bu sifatin mebdesi
hakkin zat1 i¢in ariz olmamis ve birliktelik onun i¢in s6z konusu degildir. Ayni
sekilde kudret, hayat, hikmet ve hatta irade, riza vb. diger biitiin sifatlarin netice ve
gayesi goz oniinde bulunduruldugu i¢in zatin sifata yakinlagmasi s6z konusu degil-
dir.

Esaire bu yontemi benimsememis ve bunu delilden ari bir ¢esit sahsi tefsir ve
tevil kabul etmislerdir, diyorlar ki: Kur’an’in zahirine riayet edilmesi gerekir ve
hicbir sekilde Kur’an’in sahsi tefsir ve tevili dogru degildir. Allah kendisini bu
sifatlarla vasf etmis ve halkin diliyle konusmustur, dolayisiyla bu vasf ¢agdag orfiin
algiladigi methumlarla olmasi gerekir.

Ebu’l- Hasan Esari ( Seyh Esairi) diyor ki: “Yiice Allah zatinin ilme olan birlik-
teliginden alimdir, zatiin kudrete olan birlikteliginden kadirdir.” O bu soziinii is-
patlamak i¢in agagidaki ayetleri delil olarak getirmistir:

“Bilin ki, 0 ancak Allah’mn ilmiyle indirilmistir.”'%*

“Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna sahitlik
eder.”lSS

“Allah’mn ilmine dayanmadan hicbir disi ne hamile kalir, ne de dogurur.”*>®

“O’nun bildirdiklerinin disinda insanlar O’nun ilminden hicbir seyi tam olarak
bilemezler.”*>’

“Onlar kendilerini yaratan Allah’in, onlardan daha kuvvetli oldugunu gérme-
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diler mi?»1%8

“Siiphesiz rizik veren, giic ve kuvvet sahibi olan ancak Allah’tir.”*>°

Ebu’l- Hasan Esari diyor ki: “Allah bu ayetlerde ilim ve kudret sifatlarinin meb-
delerini kendisi icin sabit ve zatma yaki bilmistir. Boylelikle kendisini Alim ve
Kadir sifatlariyla vasiflandirmigtir. Esari buna ek olarak, “Hayy vasfi hayat kelime-
sinin miistaki, Alim kelimesinin miistaki ilim ve Kadir kelimesinin miistaki ise
kudrettir” diyor. Acaba bu vasiflar herhangi bir mefhumun gostergesi midir? Yoksa
sadece muhtevasiz vasif midir? Siiphesiz ikinci ihtimal kabul edilemez. Sonug itiba-
riyle bu vasiflar Arap orfiinde yaygin oldugu sekliyle kendi mefhumlarinin beyan
edicisidir.

Elbette bu ayetlere istinat etmek mugalatadir; zira bu ayetlerde sadece Hakk Te-
alanin zatinin ilim ve kudreti iglenilmis ve asla mukaddes zatin, ilim ve kudret sifat-
larinin mebdesi ile birlikteligi dile getirilmemistir. Buna ilave olarak Mutezililer
asla Allah’u Teala’nin ilim, kudret ve hayat sifatlarini reddetmemislerdir. Sadece
mukaddes zatin bu sifatlarin mebdesi ile olan birlikteligini inkar etmislerdir, yoksa
bunlar zaten Allah’1 Alim, Kadir ve Hayy olarak biliyorlar. Baska bir deyisle Mute-
zililer, Hakkin zatin1, Hakkin sifatlarinin mebdesi ile birlikte olduguna inanan diger
grubun aksine Allah’in mukaddes zatinin bu sifatlarin mebdesi ile birlikteligi olma-
dan bu sifatlarla vasiflandirildigina inanirlar.

Ehli Beyt mektebinin temiz kaynagindan intifa eden ve ders alan imamiye ekolii
bu konuyu da acik bir sekilde tahlil etmis ve orta yolu tutmustur. Bu mektebin taraf-
tarlar1 ne Esariler gibi Hakkin zatin1 vasiflarin mebdesi ile birlikte ele almis ne de
Mutezililer gibi bu ittisaf i¢in Hakkin zatiyla bir irtibat kurmustur. Allah’m mukad-
des zatin1 higbir etki olmadan tiim celali ve cemali sifatlarin kaynagidir; ¢linkii var-
lik dleminde mevcut olan her tiirlii kemal vasfi onun zatindan kaynaklanir ve tiim
bunlar eksiksiz onun zatindan vardir. Eger Hakkin zatinda bu kemaller olmasaydi
varlik alemindeki biitiin bu kemaller nasil meydana gelebilirdi? Bu yiizden Hakkin
zat1 tim kemal-i sifatlarin mecmuasidir ve tiim sifatlar onun zatinin aynisidir. Ne
bir sey ona ariz olabilir ne de bir sey onunla birlikte olabilir. Ezelde sadece o vard:
ve onun disinda higbir sey yoktu.”Higbir sey yokken Allah vardi.” Hakk Tealanin
sifatlarinin zatiyla ayni olmasi bu anlamdadir. Nitekim Esaire farkli iki seyin kiyasi
olan Hakkin sifatlarin1 halkin sifatlar1 gibi ele almistir, halbuki yilice Allah soyle
buyuruyor:

“Q’nun benzeri hi¢bir sey yoktur.”*6°

158 Fusilet, 15.
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Emirel miiminin Hz. Ali (a.s) s0yle buyurmaktadir:

“Dinin evveli O’nu tanimak, O’nu tanimanin kemali O’nu tasdik etmek, O’nu tasdik
etmenin kemali onu bir bilmek, O’nu bir bilmenin kemali O’na kars1 ihlasli olmak-
tir. O’na kars1 ihlasli olmanin kemali, ondan sifatlar1 nefyetmektir. Zira her sifat
mevsuftan (sifat sahibinden) ayridir. Hakeza her mevsuf da sifattan ayridir. Dolayi-
styla Allah’1 vasfeden onu bagkasina eslemis olur. Onu esleyen onu ikilemis olur.
O’nu ikileyen onu tecezzi etmis (ciizzlere ayirmis) olur. O’nu tecziye eden onu ta-
nimamis olur.”16?

Yiice Allah’1 Gorme

Esaire, kiyamet giiniinde miiminler hesaba ¢ekildikten sonra Allah’1 gorecekle-
rine inanmaktadirlar. Ebu’l- Hasan Esari bu inanci i¢in, "O giin yiizler sl 151l pariar
ve Rablerine bakarlar"*%? ayetini delil olarak 6ne siirmiistiir; zira ayette miiminlerin
Allah’in nurani ¢ehresini seyredecekleri i¢in gehrelerinin aydinlanacagi séylenmis-
tir. Egari diyor ki: Arap dilinde nazar kelimesi {i¢ anlamda kullanilir.

1- itibari Nazar: Ibret ve ders alma. Ornegin; “Deveye bakmiyorlar mi, nasil ya-
ratilmistir! 163

2- Beklemek: Nitekim ayette buyruluyor Ki: “Onlarin bekledigi (Ma yenzuru-
ne): Sadece bir ses!.. Cekisip dururlarken kendilerini ¢carpacak bir ses... “1%*

3- Gozle gérmek: Bahis konusu ayetin kastidir. Zira o giin ibret alinacak bir sey
yoktur ve aym sekilde “Nazar” bekleme anlaminda degildir, 6rnegin Hz. Siileyman
diyor Ki:

“Elgilerin ne haber ile déneceklerine bakacagim.”'%

Ebu’l- Hasan Esari’ye soruyoruz: “Nigin sevap kelimesini yani, ‘Rabbin sevabi-
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na bakarlar’ takdir almayalim?” Bunun cevabinda diyor ki: “Mebna takdirin olma-
masidir; zira soziin zahirinin tersinedir. Clinkii ayetin zahirindeki anlam Allah gozle
bakmaktir. Eger sevap kelimesini takdir olarak alirsak Allah disindaki herhangi bir
varliga nazar edilmis olur. Yani eger birilerinin soziinii zahirinin tersine yorumlar-
sak veya sozlinli degistirecek sekilde herhangi bir yerini takdir olarak alirsak bu
dogru olmaz.”

Esari, “Gozler O’nu idrak edemez” ayeti hakkinda diyor ki: “Gérmemekten ka-
sit bu diinyadadir ki ahirette gérmek olasiligiyla bir ¢eliskisi yoktur; zira daha iistiin
aleme birakilan Hakkin ¢ehresini gorme en istiin lezzetlerdendir ya da ayette belir-
tilen gormemekten kasit Hakki gérmekten mahrum olacak kafirlerdir.”

Ama daha 6nce “Nazar” kelimesinin bahis konusu olan ayette nazar etmek “Goz
dikmek” anlaminda oldugunu hatirlattik, yoksa bakmak anlaminda degildir. Bu
beklemek anlamina gelir ki Arap edebiyatinda yayin bir sekilde kullanilir. Arap sair
Cemil b. Muammir diyor ki:

Padisah olan sana goz diktigim zaman
Yamindaki deryadan ve nimetlerinden bana bagisla.

Baska bir sair diyor ki:

Vaadin igin sana dogru goz dikmigim,
Fakirin zengine goz diktigi gibi.

Zamahsehri bu ayetin tefsirinde Mekke sokaklarinda dilencilik yapan kimsesiz
ve kor kizin s6zlerini aktarmaktadir. “Diyor ki: Gozlerim Allah ve siz halka dikil-
mistir.”167

Biitiin bu 6rneklerde “Nazar” kelimesi gbz dikmek anlamindadir ve “ila” harfi
ile birlikte alinmistir. Bu ylizden mezkur ayetin anlami sudur: “O zor giinde ¢ehre-
ler sevingli ve aydindir. Zira Allah’n liituf ve inayetine goz dikmislerdir.”

Esari, Allah’in goriinecegini ispatlamak i¢in, “Rabbim! Bana (kendini) gos-
188 ayetini de delil olarak getirmistir ki eger Allah’in gériinmesi imkansiz ol-
saydi Hz. Musa nasil boyle bir istekte buluna bilirdi?

ter

Ama bu istek Hz. Musa’nin istegi degildi, israil ogullarmin istegi idi ve Hz. Mu-
sa onlarm dilinden Allah’a arz etmisti. Israil ogullar1 cahilce bdyle bir istekte bu-

166 Bkz. Ebu’l- Hasan Esari, el-Eban, Haydarabad baskist, s. 10 — 19.Ebu’l- Hasan Esari, el-Luma, s.
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lunmus ve eger Allah kendisini gostermezse iman getirmeyeceklerini sdylemiglerdi.
Hz. Musa onlarin isteklerini yerine getirmekten kaginiyordu. Ama Allah kavmini
istegini dile getirmesi i¢in Musa’ya izin verdi. Zira diger ayetlerde Hz. Musa’ya
boyle bir istekten dolayr baski uyguladiklari igin Israil ogullari direkt kinanmustir.
Nisa suresinde soyle buyrulmaktadir:

“Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. Onlar Mu-
sa’dan, bunun daha biiyiigiinii istemisler de, “Bize Allah’1 apacik goster” de-
mislerdi. Zuliimleri sebebiyle hemen onlar1 yildirim ¢arpti. Bildhare kendileri-
ne acik deliller geldikten sonra buzagiy1 (tanr1) edindiler. Biz bunu da affettik.
Ve Musa’ya apagik delil (ve yetki) verdik.”'%°

Yani Israil ogullart Musa’dan kendilerine Allah’1 gdstermesini istemislerdi. Bu
ylizden yildirim ¢arpma belasina dugar oldular. Bakara suresinde bu daha agik bir
sekil belirtilmistir:

“Hani siz, “Ey Musa! Biz Allah’1 aciktan aciga gormedik¢e sana asla inanma-
y1z” demistiniz. Bunun iizerine siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmigt1.”*"

Nitekim Israil ogullar1 bu yersiz isteklerinden dolay1 yildirim ¢arpma belasmna
dugar oldular, bundan dolayidir ki, Israil ogullar1 direk Allah tarafindan kinanmistir,
Hz. Musa kinanmamustir.

Beden Azalan

Esairiler, Allah’in beden azalarina sahip oldugunu zannediyorlar ve Kur’an’da
el, ayak, cehre, gbz gibi kelimelerin gectigi ayetleri delil olarak one siiriiyorlar,
Ornegin;

“Yahudiler, Allah’1n eli baghdir, dediler. Hay dedikleri yiiziinden elleri bagla-
nasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’in elleri aciktir, diledigi gibi verir.”*"

Lakin bu ayette Esairi’nin iddiasini destekleyecek herhangi bir sey bulunma-
maktadir; c¢iinkii “elin baghilig1” deyiminden maksat giigsiizliik ve acizliktir, bunun
karsisinda “elin agiklig1” ibaresi ise gii¢ ve kudretin gostergesidir. Arap edebiyatin-
da genellikle bu anlamlariyla kullanilirlar, nitekim baska bir ayette sdyle deniliyor:
“Elini baglayip boynuna asma. Ama onu biisbiitiin de saliverme. Sonra kinanir,
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hasretler iginde kalirsin.”'"? Bu iki tabirin hakiki mefhumlari bu ayette kast edil-
medigi ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir; ¢iinkii kasit hasret nedeni olacak yagam-
da katilik ve davranislarda rahatliktir.

Yukaridaki ayette gegen “elin baghihigi-elin agikligi” deyimleri Al-i imran sure-
sinde fakir ve zengin unvanlariyla zikredilmistir: "Gergekten Allah fakir, biz ise
zenginiz diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmistir.”*"® Allah’u Teala bu iddia-
nin cevabinda soyle buyuruyor: “De ki Liituf ve ihsan Allah’in elindedir. Onu dile-
digine verir. Allah’in rahmeti genistir ve O her seyi hakkiyla bilir.”*’* Baska bir
yerde de buyuruyor: “Allah’in elindedir, onu diledigine bahseder. Allah, biiyiik
Lituf sahibidir. "™

Kur’an’da on iki defa el kelimesi Allah’a nispet verilmis ve biitiin bu yerlerde
kasit gii¢ ve kudrettir.

Kur’an’da on bir defa ¢ehre kelimesi kullanilmistir ki mukaddes zatin kendisi
anlamimdadir, érnegin; “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”*'® “Biz sizi
Allah rizast icin doyuruyoruz.”*"" Diger ayetler de bu kabildendir.

G0z kelimesi Kur’an’da bir defa tekil ve dort kez ¢cogul olmak iizere bes defa
gelmistir ve bunlarin tamamindan kasit 6zel inayettir. “Rabbinin hiikmiine sabret.
Ciinkii sen gozlerimizin oniindesin.”*’® Hakeza Taha suresinde Musa’ya hitaben
buyruluyor Ki: “Goziimiin éniinde yetistirilesin. *"®

Baldir kelimesi de Kalem suresinde zikredilmistir: “O giin baldwr agilir. "% Bu-
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radaki baldirdan kasit kiyamet giiniiniin sikint1 ve zorlugudur, Allah’u Teala bagka
bir ayette buyuruyor ki:

“Ve baldir, baldira dolasinca iste o giin sevk edilecek yer, sadece Rabbinin hu-
zurudur.”*8!

Aslinda “kesfu’s-sag”, Arap edebiyatinda yaygin bir sekilde ciddiyet ve ¢abala-
manin kinayesi olarak kullanilir. Yani oyun oynama donemi olan bu diinyadaki
hayat son bulmus ve gercekleri gorme zamaninin gelmistir. Farscada “kesfu’s-sag”
kelimesi yerine bir ige soyunmak veya kollar1 stvamak deyimleri kullanilir ki kasit
herhangi bir isi yapmakta ciddi olmaktir.

Saptirma Ve Yoldan Cikarma

Yoldan ¢ikarma anlamina gelen “saptirma fiili” ilahi ve 6rfii degerlerin karsisin-
da yer alan bir fiil olmasina ragmen Kur’an’in bircok ayetinde konu edilmis ve bu
fiil Allah’a nispet verilmistir. Bu ayetlerde “saptirma fiilinin” asla gerg¢ek anlamla-
riyla kullanilmadigi ve bunlarin sadece mecazi beyanlar olduklarini anlamak icin
ilahi 6zelliklere dikkat etmek gerekir.

Allah’a nispet verilen “saptirma”, yoldan ¢ikarma anlamindadir. Yani hakikatler
karsisinda inat edip diretenleri kendi hallerine birakmak ve has inayetten mahrum
etmektir. Bu insanlarin kendileri Hakk Teala’nin has inayetine mazhar olmak iste-
memis ve bunun i¢in gerekli olan zemineleri kendi viicudlarinda meydana getirme-
dikleri i¢in kendi hallerine birakilmislardir.

“Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle sag-
lamlastirir, zalimleri ise saptirir.”'82

Dolayisiyla Allah’in saptirdigi kimseler Hakk’a dénmenin yollarim1 aramayan
kimselerdir. "Uydurmus olduklart yalanlar, dinlerinde kendilerini aldatmakta-
dir.”*® Yani bu gibi insanlarm yéntemleri beyhude islerle ugrasmak ve bos sozler
sOylemektir, bu isleri de onlar1 magrur kilmig ve isyan etmeye sevk etmistir.

“Allah’a iman edip ona simsiki sarilanlar ise (Allah), kendisinden bir rahmet
ve liitfa kavusturacak ve onlar1 kendisine varan dogru bir yola iletecektir.”'8*
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Hatim ve Miihiirleme

Kur’an’da gecgen hatim, ta’b/miihiirleme ve ortii kelimeleri ayn1 sey hakkinda

olup inat¢1 ve serkes insanlarin kendi yanlis tavir ve davranislariyla kendileri i¢in
hazirladiklar1 hicap anlamindadir.

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir
perde vardir.”&

“Onlarin Kalplerine — ki idrak etme orgamidir- miihiir vuruldu.”*®

Lakin bu miihiirleme ve hicap perdesinin zeminini kendileri hazirlamiglardir, bu

mesele bagka ayetlerde de agik¢a goriilmektedir:

“Gordiin mii o kimseyi ki kendi hevasini kendisine tanri edinmis ve onu Allah
bir bilgi iizerine sasirtmis ve kulag ve kalbi iizerine miihiir basms.”8’

“Ciinkii onlar 6nce inandiklarini iddia ettiler, sonra inkéra gittiler. Bu sebeple
Kalpleri miihiirlendi.”%

“Kiifiirleri sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir vurmustur.”&°

Yani bu insanlar miiminleri kandirmak i¢in zahiren iman getirmislerdir, ama

miiminlerin tutumlarini gevsetmek igin sonradan bir daha hakki inkar etmislerdir.
Bundan dolay1 da Allah bunlarin goniillerine miihiir vurmustur.

“Allah, biiyiikliik taslayan her zorbann kalbini iste boyle miihiirler.”** Bu yiiz-

den Allah, bu ac1 gergegi onlarin kendi diliyle anlatmakta ve Hakk1 inkar etmenin
zeminini kendi elleriyle hazirladiklari1 ve onlarin bunu itiraf ettiklerini beyan et-
mektedirler.
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“(Bu,) bilen bir kavim icin, ayetleri Arapca okunarak aciklanmis bir kitaptir.
Bu kitap miijdeleyici ve uyaricidir. Fakat onlarin ¢ogu yiiz ¢evirdi. Artik din-
lemezler. Ve dediler ki: Bizi ¢cagirdigin seye karsi kalplerimiz kapahdir. Kulak-
larimizda da bir agirhik vardir. Bizimle senin aranda bir perde bulunmaktadir.
Onun icin sen (istedigini) yap, biz de yapmaktayiz!”*%

Bu ayetlerin igeriginin mutlak inat ve inat¢ilig1 anlattig1 ve biitlin bu ibareler bir
temsil ve istiareden 6te bir sey olmadigi agiktir. Nitekim Allah bu insanlar kinamig
ve onlarin su sozlerle Hakk’1 inkar ettiklerini soylemistir:

“Kalplerimiz perdelidir.” dediler. Oyle degil! Kafirlikleri sebebiyle Allah onla-
ra lanet etti. Onun icin pek az iman ederler.”'%?
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Kur’an’da ‘Tevhid-i Ef‘alt” Egitiminin Yontemleri
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Bu makalenin hedefi, Kur’an’da ‘tevhid-i ef’ali’ egitiminin yontemlerini incelemektir Tevhid-i
ef’ali, tevhidin mertebelerinden biridir ve ¢ok sayida 6rnegi vardir. En 6nemlileri, halikiyette
tevhid, rububiyette tevhid ve malikiyette tevhiddir. Tefsir kaidelerinden yararlanilarak gercek-
lestirilen bu tahkik gdstermektedir ki, Kur’an’da tevhid-i ef’alinin asli tezahiirlerinin egitimi
icin; farzetme, dogrudan telkin, tevhid-i ef’alinin fitri olduguna dikkat ¢cekme, tefekkiire sev-
ketme, istidlal, duygu ve hisleri harekete gecirme, nesnel 6rnekler gosterme ve gegmisten ger-
¢ek oykiiler nakletme yontemlerinden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim yontemi, tevhid-i ef’ali, farzetme, dogrudan telkin, fitri olma, te-
fekkiir, istidlal.

1. Mukaddime

Tevhidin itikadi mertebelerinden biri ‘tevhid-i ef’ali’dir. Yani varlik aleminde
her fiilin failligi Allah’a miinhasirdir ve higbir fiil onun izni ve iradesi olmaksizin
gerceklesmez. Fakat bu genel manay1 agiklarken ve onu nedensellik nizamiyla uz-
lastirirken imamiye, Mutezile ve Es’ariye ulemas: tarafindan farkli goriisler ortaya
atilmigtir. (Tabatabal, tarihsiz, s. 300-306; Subhani, 1404 kameri, c. 1, s. 300-309;
a.g.y., 1373, c. 2, s. 243-253; a.g.y., 1420 kameri, s. 115-168; Misbah Yezdi, 1370,
387-392; Mekarim Sirazi, 1367, c. 3, s. 316-319; Cevadi Amuli, 1383, s. 443-447).

Allah’m fiillerinde tevhid, Kur’an’in, ¢ok sayida ayette O0gretilmis en temel
itikadi 6gretilerindendir. Tevhid-i ef’alinin bir¢ok tezahiirii vardir, ama onlarin
hepsinin Kur’an’daki egitim metodunun incelenmesi bu makalenin hacmi digin-
dadir. Bu nedenle konuyu ii¢ ana 6rnekte, yani halikiyette tevhid, malikiyette
tevhid ve rububiyette tevhid iizerine odaklayarak toparlayacagiz.

Bu makalenin asli sorusu sudur: Kur’an, tevhid-i ef’aliyi 6gretmek icin hangi
yontemleri kullanmig veya tavsiye etmis ya da teyit etmistir? Bu makale,
Kur’an’da tevhid-i ef’alinin egitim yontemlerini kesfedip agiklamay1 amaglamak-
tadir. Konuya girmeden 6nce egitim yonteminin anlamina agiklik getirmek ve
tevhid-i ef’ali ve boyutlar1 hakkinda 6zet bilgi vermek lazimdir.

2. Egitim Yontemi

Kimileri egitim ve 6gretimde metodu, egitimin hedeflerine ulagmak icin egitim
kurallari, yontemleri ve tekniklerini kullanma yolu seklinde tarif etmistir. (Hiiseyni-
zade, 1388, s. 28). Bagkalar1 ise bu yolu iradeli faaliyet ¢esitleriyle iligkili kabul
etmistir. (bir grup yazar, 1391, s. 450). Ama denebilir ki metod, egitimin hedefleri-
ne ulagmanin niteliginden ibarettir. Bu nitelik de normal olarak kendine has faali-
yetlerin segimini ve onlarm nasil gergeklestirilecegini kapsar. Ornek vermek gere-
kirse, eger egitimcinin hedefi 6grenciye darp eylemini 6gretmekse bu egitimin nite-
ligi (faaliyetlerin se¢imi ve gerceklestirilmesinin niteligi) darp egitiminin yontemi-
dir

Bazilarinin goriisiine gore egitim, 0gretmek demektir. (Seriatmedari, 1366, s.



18). Yani bir 6gretici tarafindan 6grenende 6grenim meydana getirme amaciyla
gerceklestirilen her tiirlii faaliyettir. (Mesayihirad, 1380, s. 24). Bu tarife gore egi-
timin hedefi 6grenmedir.

Bagkalar1 ise dgrenmeye “kolaylastirma” sartin1 ekleyerek egitimi soyle tarif
etmistir:

“Egitim, 6grenmeyi kolaylastirma hedefiyle 6gretmen veya muallim tarafindan plan-
lanan, 6grenciler ve bir ya da birkag 6grenen arasinda etkilesme bigiminde cereyan
eden faaliyetlere denir.” (Seyf, 1379, s. 30).

Fakat bu tanimin smifta verilen egitime 6zgii oldugu ve diger egitim tiirlerini
kapsamadigi dikkate alinarak daha genis bir tanim yapilirken sdyle denmistir:

“Hedefi, 6grencilerde 6grenmeyi kolaylastirmak olan 6nceden planlanmis her tiirlii
faaliyet veya yonetime denir.” (A.g.e.).

Ama Kur’an’da tevhid-i ef’ali egitiminde 6grenmenin sadece zihinsel bilgide
degisiklik meydana getirme manasina gelmedigine dikkat edilmelidir. Bilakis buna
ilaveten, ameli davranista degisiklik meydana getirmeyi de kapsamaktadir. Oyle ki
zihinsel bilgide uluhiyette tevhide'*® ve davrams degisikliginde ibadette tevhide!'®*
varacaktir. Kur’an’in 6gretileri itibariyle uluhiyette tevhide ve ibadette tevhide da-
vet tiim peygamberlerin ¢agrisinin 6ziidiir:
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“Senden once hi¢ bir el¢ci gondermedik ki, ona sunu vahyetmis olmayalim:
Benden bagka ilah yoktur, dyleyse bana ibadet edin.” (Enbiya 25).

Hulasa tevhid-i ef’ali egitiminde yontemin amaci, egitim alan kiside tevhid-i
ef’ali itikad1 ve bilgisinin nasil meydana getirilecegidir. Daha agik bir ifadeyle,
kastedilen, tevhid-i ef’ali itikadi ve bilgisinin tahakkuku i¢in hangi faaliyetlerin
nasil gerceklestirilmesi gerektigidir. Bu yontemleri ya bizzat Allah insanin egitimi
icin kullanmis ya Allah’in peygamberlere dgrettigi ve onlardan uygulanmasini iste-
digi yontemlerdir ya da peygamberlerin kendi egitimlerinde kullandigt ve Allah’in
teyit ettigi metodlardir.

193 Allah’1n ibadet etmeye ve tapmaya layik tek varlik olduguna itikat.

194 Amelde sadece Allah’a ibadet etmek.



3. Tevhid-i Efali ve Boyutlari

Sii filozoflar ve kelamcilar, tevhid-i ef’alide, Allah’in isleri gerceklestirirken
miistakil oldugu ve bagkalarinin yardimina ihtiyact bulunmadigi inancindadir. Bu
inang, ara¢ ve vasitalarin bagimsiz etkisini reddetme manasindadir, onlarin tesirini
ilkesel olarak reddetme degil. Yani onlarin varligi ve etkisini esas itibariyle Allah,
irade ve var etmistir. Bundan dolay1 onlarin tesiri vardir, ama bu etki bagimsiz de-
gildir. Aksine Allah’mn iradesiyledir.

Fakat ariflerin goriigiine gore tevhid-i ef’ali, insanin gordiigii ve buldugu her sey
Allah’1n igidir. Her tezahiirii Allah varetmektedir. Dlger failler aragtan baska bir sey
degildir. Yani su Kur’ani hakikat tecelli etmektedir: “4»9 A& JAY\ u"’ (Al-i Imran
154). (Misbah Yezdi, 1389, s. 277-279).

“Filozoflar da felsefi bahisler yoluyla asagi yukari boyle sonuglara varmigtir. Ama
arifler bu hakikati gériir ve bulurlar, sadece bilmezler.” (A.g.c., s. 279).

Allame Tabatabai’nin Tevhid suresini tefsir ederken acikladig1 (Tabatabai, 1417
kameri, c. 20, s. 387) noktalara dikkat edildiginde Kur’an’in tevhid-i ef’ali konu-
sundaki goriisiiniin su oldugu anlagilmaktadir: Kéinattaki tiim islerin mutlak faili
Allah’tir ve onun fail olusunda higbir ortag1 yoktur. Dolayisiyla sdylenmesi gere-
ken, tevhid-i ef’alinin kokiiniin, Hak Teala’nin zati tevhidi ve varliginin sinirsizli-
ginda oldugudur. Yani mutlak ve sinirsiz varlik, fiilerin faili de dahil olmak iizere
biitiin cihetlerde mutlak ve smirsizdir. Bu cihetlerde sinirsizlik da onda benzersiz ve
ortaksiz olmasidir. Nitekim Allah, bu alemde herseyin (her fiil ve tezahiiriin) faili-
nin kendisi oldugunu buyurmustur:
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“fste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan baska hicbir ilih yoktur. O, her seyin yara-
ticisidir.” (En’am 102).

Bu itibarla smirsiz failiyet ve nedensellik, bagkasinin fil olus ve nedenselligine
yer birakmadigindan; 6te yandan da vasita durumundaki mevcudatin varligi gor-
mezden gelinemeyeceginden onlarin varligi igin en iyi ve en net izah'®®, onlar1 Al-

lah’m mutlak failiyetinin tecellilerine riicu ettirmektir. Yani soyle demeliyiz:

Herseyde hakiki fail sadece Allah’tir. Insan ve diinyadaki etkin dogal sebepler,

1% Bu izahm yanimnda vasitalarin fail olusuyla ilgili aym sekilde dogru ve dakik iki iinlii izah daha
vardir: Dogrusal failiyet ve sayisal failiyet. Lakin tevhid-i ef’alinin hakikati, yani Allah’in failiye-
tindeki smirsizlik ve bazi Kur’an ayetleri hesaba katildiginda ikinci derecede oncelikler arasinda
yer alirlar. Bu bahsin ayrintili incelemesi igin bkz: Cevadi Amuli, 1383, s. 447-453, c. 26, s. 452-
465.



tamami Allah’mn fiilinin aynalaridir. [...] Bu semavi kitabin [Kur’an] bakisagisiyla
siradan islerin sureti, zahiri ve ylizeyi insanla ve vasitalarla baglantilidir. Ama hep-
sinin siret, batin ve hakikati Allah’a aittir. Yani heryerde hakiki fail Allah’tir:
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“(Savasta) onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii onlary; attigin zaman da
sen atmadmn, fakat Allah atti (onu).” (Enfal 17). (Cevadi Amuli, 1378, c. 26, s.
463).

Daha once halikiyette tevhid, malikiyette tevhid ve rububiyette tevhidin Allah’in
fiillerde tevhidinin asli tezahiirleri olduguna deginilmisti.

3.1. Halikiyette Tevhid

Kur’an ayetleri itibariyle halikiyette tevhid, Allah’in mutlak yaratici olmas1 de-
mektir. Yani Allah Teala’nin varligindaki sinirsizlik dikkate alindiginda bu varlik
alemindeki herseyin haliki Allah’tir. Seylerin yaratilmasinda onun disindakiler onun
yaraticiliginin tecellisi ve aracidir. Bazi Kur’an ayetlerinden anlasildig: gibi, bagim-
siz olmayan hilkatin Allah’tan bagkasina nispet edilmesinin imkani vardir. (Tabata-
bai, 1417 kameri, c. 3, s. 199). Allah’in, kendisini ¢ uﬂw‘ uué"’ seklinde tanit-
mas1'® ve Hz. Isa’ya (a.s) yaraticilik nispet etmesi gibi.!®’

Kur’an ayetlerinden ¢ikan sonug sudur ki, putperest miisrikler, halikiyette tevhi-
di ve onun gereklerini idrak edememislerse de (A.g.e., c. 16, s. 231) varlik ve kendi-
leri i¢in Allah’in hélikiyeti ilkesine inaniyor ve bunu putlara ve diger kerameti ken-
dinden menkul rablere nispet etmiyorlardi:

) A Gl Ga i)y sladl A éya agill oy (

“Onlara sorsan: Gokleri ve yeri kim yaratt1i? ‘Allah’ diyecekler.” (Ziimer 38)

) i s A (5 gl 0l (

“Onlara Kkendilerini kim yarattigin1 soracak olsan, elbette ‘Allah’ diyecekler.”
(Zuhruf 87).

Dolayisiyla Allame Tabatabati, el-Mizan tefsirinde yer yer hatirlattigi ve bagkala-

6 <A Crual 0 A (\fiminun 14)
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riin da belirttigi gibi (Tabatabail, 1417 kameri, c. 7, s. 291; c. 16, s. 148 ve 231; c.
17, s. 266, 288 ve 345; c. 18, s. 86 ve 127; Subhani, 1404 kameri, c. 1, s. 320-322;
a.gy., 1373, c. 2, s. 257; Cevadi Amuli, 1378, ¢. 8, s. 139 ) cok sayida ayette gecen
halikiyette tevhid egitiminin asli hedefi onun rububiyette tevhid ve ubudiytte tevhid
gibi gereklerinin ispatlanmasidir. Bu meselenin tespit edilmesi fer’i hedeflerden
sayilmaktadir.

3.2. Malikiyette Tevhid

Tevhid-i ef’alinin Kur’an’daki tarifine gore malikiyette tevhid, Allah’in mutlak
ve sinirsiz malikiyeti demektir. Yani Allah Teéla’nin varligindaki siirsizlik g6z6-
niinde bulunduruldugunda bu alemde herseyin hakiki ve miistakil maliki Allah’tir.
Onun disindakilerin malikiyet sahibi olmasi ise mecazidir, onun izin ve iradesine
baghdir.

Kur’an-1 Kerim miifessirleri malikiyet i¢in bazi kisimlar beyan etmistir. Kimisi
sadece bir tek tasnifle malikiyeti itibari (tesril) ve hakiki (tekvini) olarak aymrmustir.
Itibari malikiyet, insanin toprak, ev ve diger varliklariyla ilgili miilkiyeti gibidir. Ha-
kiki malikiyet ise uzuv ve organlartyla ilgili sahipligine benzer. (Cevadi Amuli, 1373,
s. 417; Mekarim Sirazi 1367, c. 3, s. 346). Onlarn ifadesiyle, Kur’an-1 Kerim ayetle-
rine gore malikiyette tevhid, yani her iki malikiyet, hatta insanin uzuv ve organlariyla
ilgili sahipligi bile hakiki ve asli olarak Allah’a aittir:

) Shai¥l g ad AL () i)y slad) ¢y a88505 ¢y 8 (

“De ki: Goklerden ve yerden sizlere rizik veren kimdir? Kulaklara ve gozlere
malik olan kimdir?” (Yunus 31).

3.3. Rububiyette Tevhid

Tevhid-i ef’alinin tezahiirlerinden bir digeri de rububiyette tevhiddir. Tevhid-i
ef’alinin Kur’an’daki tarifine gére rububiytte tevhid Allah’in mutlak rububiyetidir.
Allah Teala’nin varligr sinirsizdir. Buna ilaveten o, varlik ve mevcudat aleminin
mutlak yaraticis1 ve sahibidir. Oyleyse onlarin mutlak “rabb”idir de. Onun disinda-
kiler, rububiyetinin tecellisi ve rububiyetinin ger¢eklesmesi i¢in aragtir.

Allame Tabatabai agisindan “rububiyet”’in “malikiyet” ve “idare” olmak {izere
iki rikkni vardir. Bu yiizden Kur’an’a gore “rabb”in manasi “idare eden malik
(malik-i midebbir)”dir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 14, s. 123; c. 17, s. 238). Al-
lah’in zat1 ve sifatlan sinirsiz oldugundan onun rububiyeti de tekvini ve tesrii rubu-
biyetin her ikisine samildir. Dolayisiyla rububiyette tevhidin egitim yonteminde her
iki rububiyet ¢esidi de gozoniinde bulundurulmalidir.

Cogu miisrik Allah’mn halikiyetinde degil, rububiyetinde sirk kostugundan



Kur’an-1 Kerim de rububiyette tevhide 6zel 6nem vermistir. Miisriklerin o zamanda
ve onceki zamanlarda tekvini ve tesril rububiyete dair sozleri ve hallerini beyan
edip Islam Peygamberi’nin (s.a.a) ve onceki peygamberlerin verdigi karsilik ve
cevabi agiklarken Allah’in “rabb” vasfini -tek basina ve ¢esitli tamlamalar seklinde,
ozellikle de “rabbu’l-dlemin”*® olarak- diger vasiflardan daha fazla kullanmstir.

4. Tevhid-i Efali’nin Egitim Yontemleri

Egitim metodunun tarifi ve tevhid-i ef’alinin boyutlariyla birlikte genel hatlariy-
la tanimlanmasindan sonra tevhid-i ef’alinin Kur’an’daki egitim yontemleri incele-
mek gerekmektedir. Daha 6nce belirtildigi gibi, Allah Tedla’nin Kur’an-1 Kerim’de
verdigi tevhid-i ef’ali egitiminden hedef, egitim goreni, varlik aleminde her fiilin
failinin Allah Teala’ya miinhasir oldugu ve higbir fiilin onun izni ve iradesi olmak-
sizin gerceklesmeyecegi hakikatini idrake ve ona imana ulastirmaktir. Bu hedefin
tahakkuku i¢in asagida gosterilen degerlerden yararlanilmustir:

4.1. Farzetme

Kur’an’da tevhid-i ef’ali 6gretiminin ilk yontemi farzetmedir. Egitim ag¢isindan
Kur’an’daki bir 6gretiyi farzetme yonteminin 6zelligi, o 6gretinin Allah nezdinde
agikar ve kesin oldugunu muhataba géstermek, dolayisiyla da o 6gretinin hakkani-
yetini ispatlayip onunla ilgili kugku ve tereddiidii ortadan kaldirmaktir. Ciinkii egi-
timde delil getirmek her ne kadar bir itikadi 6gretiye inancin temellerini saglamlag-
tirmay1 saglasa da, diger yandan da kusku ve tereddiidiin, dogru olmama ihtimalinin
ve onu kabul etmemenin yolunu agabilecektir. Bundan dolay1 farzetme yontemi,
diger metodlarin yaninda muhatabin viicudunda kusku ve tereddiidiin kokiinii ku-
rutmak i¢in gereklidir. Daha sonra diger egitim metodlarinin yardimiyla o 6gretiye
itikadin temelleri saglamlastirilir. Ozellikle bu yontem Kur’an’da ve Allah tarafin-
dan kullanildiginda ¢ok daha etkili olmaktadir.

Egitimde farzetme yontemi Kur’an’da tevhid-i ef’alinin her ii¢ tezahiiriinde de
kullanilmigtir. Ayetlerden birinde, Allah’in 6zellikleri sayilirken halikiyet ve rubu-
biyette tevhid, ona tevekkiil edilmesi i¢in farzedilmistir:

G 1o odlie sl Ay ARG eaaay i gk ¥ o AT e 85 (
) AN o (s gl & Al B B Lagii Ly G 1y il slatdl A

“Sen, asla 6lmeyen ve daima diri olan (Allah)a tevekkiil et ve O’nu hamd ile

1% Bu kelime ve onun terkipleri Kur’an’da 1000 kez kullanilmigtir. 40°tan fazlasi “rabbu’l-alemin”le
irtibathidir.



tesbih et. Kullarinin giinahlarindan O’nun haberdar olmasi yeter. O, gokleri ve

yeri ve ikisinin arasindakileri alti1 giinde yaratan ve sonra arsa istiva edendir.”
(Furkan 58-59).

Bazi miifessirlerin tefsirinden, vekil olarak Allah i¢in hayat ve ilim sifatini be-
yan etmis ilk ayetin ardindan 4_9-‘3 gs-m” ile baslayan ikinci ayetin de, halikiyet ve
rubublyetm farzedilmesiyle vekil olarak Allah’in kudret ve hakimiyetini beyan eden

“‘-'3-“ Y 64-“ gé-“”nun sifat1 oldugu anlasilmaktadir. (Kasani, 1336, c. 6, S. 385;
Tabatabai, 1417 kameri, c. 15, s. 233; Razi, 1420 kameri, c. 24, s. 477; Kurtubi,
1364, c. 14, s. 63).

Ayni sekilde Suara suresi 109, 127, 145, 164 ve 180. ayetlerde Allah’in buyuk
peygamberleri Nuh, Hud, Salih, Lut ve Suayb tarafindan nakledilmis “ }53‘-«4‘ Y
u-l-dla-“ oy ‘_,-‘G Y\ aﬁ\ &) JA\ v 4ale” benzeri baslangigla rububiyette tevhidi
ve onun ardindan da ulthiyet ve ibadette tevhidi ispatlamak i¢in “4W ism-i celali
yerine “&-.ij‘ G tabiriyle Allah’a isaret edilmistir. (Tabatabai, 1417 kameri, c.
15,s. 296). Bu ispat, farzetme yontemiyle gerceklesmistir.

Kur’an’da malikiyette tevhidin bu yontemle egitimi i¢in Allah’in herseyle, hatta
zahiren insanlara ait mallarla ilgili mutlak malikiyeti farzedilmistir. Soyle ki, kendi
bedelini 6deyip 6zgiirliigiine kavusabilmesi i¢in malin zekatinin kolelere 6denmesi
meselesinde insanin mali Allah’m mali farzedilmis ve sdyle buyurulmustur:

AT ) 8k 3 b S5
“Allah’in size verdigi maldan onlara verin.” (Nur 33).

Bu ayette hedef ve muhtevanin Allah’in malikiyetinden bahsetmekle irtibati
yoktur. Fakat zzimnen malikiyette tevhid egitimi cihetinde, koleyi 6zgiirliigiine ka-
vusturmanin bedelini zekat olarak ona vemek isteyen sahsin mallari, net hiikiimde
asaleten Allah’mn mal farzedilmistir.

Bagka birgok ayette de -her birinin asli muhtevasi Allah’in malikiyeti diginda bir
mevzudur- goklerin ve yerm mutlak malikiyeti Allah i¢in farzedllmlstlr Mesela “ d9
QAJY\J i gland) dta 43 (_g.ﬁ\ [CRPES ?S.\S‘ N J g’ u“ Sl Lol G (De ki: Ey
insanlar, ben Allah’in sizin hepinize gonderdigi bir elgisiyim. Ki goklerin ve yerin
miilkii yalniz O’nundur.)” (A’raf 158) gibi.

Y]ne“‘JﬁLAJ u\jw\uﬁuﬂ (_g.ﬁ‘ ﬂ\b\}a P.ﬁ.wm.h‘)«a uﬁ\ Lgd.&.ﬁ d.\\‘g
uéJY\ (Stiphesiz sen, dosdogru olan bir yola yoneltip iletiyorsun. Goklerde ve
yerde bulunanlarin tiimii kendisine ait olan Allah’m yoluna.)” (Sura 52 ve 53)'%

19 Keza bkz: Furkan 2, Buruc 8 ve 9.



gibi.

Bu ayetlerde Allah’in malikiyetinin farzedilmesi elbette ayetin, kendi asli muh-
tevastyla hicbir bagi olmadigi ve Allah’in sifatlar1 arasindan tesadiifen segildigi
manasima gelmez. Bilakis Allah’in mutlak malikiyet sifatin1 bu mevkiye yerlestir-
mek i¢in miifessirler tarafindan dikkat ¢ekici baglar dile getirilmistir. Mesela Alla-
me Tabatabali, son ayetin tefsirinde der ki: Bu sifat peygamberlerin davet yolunun
saadete dogru miistakim olduguna delalet eder. Ciinkii herseyin mutlak maliki olan
Allah, mecranin gayesinin ve yolun sonundaki mutlulugun da malikidir. Dolayisiyla
nihai saadeti o0 meydana getirir ve o tayin eder. Peygamberlerden de insanlari ona
cagirmasint istemistir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 18, s. 78).

Onceki ayetlerde anlatilan bu metodun kullanilmasindan anlasilan diger bir egi-
tim ozelligi de farzetmenin zimni ve belirsiz olmasidir. Yani malikiyette tevhid
Ogretisi, zekat meselelerinin beyan1 ve Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) bazi 6zellikleri
icinde farzetme yoluyla gergeklestirilmistir. Bu 6zellik, muhatabin, bu 6gretiyi far-
kinda olmadan kendi inan¢larindan bilmesine ve kesin gérmesine yolagar.

4.2. Dogrudan Telkin

Kur’an’da tevhid-i ef’ali egitiminin ikinci yontemi, muhtevanin muhataba dog-
rudan telkin edilmesi metodudur ve tevhid-i ef’alinin {i¢ temel tezahiiriind de kulla-
nilmigtir. Onceki metodun ardindan giindeme getirilebileek bu yéntemde bir 6greti-
nin farzedilmis olmasinin hakikati, kdinatin ve insanin yaraticisi olarak Allah tara-
findan dogrudan ona ilka ve teblig edilmesidir. Allah’in mutlak zati ve ilmi istiin-
liigii bu metodun alabildigine fazla tesirli olmasinin dayanagidir. Yani Allah tara-
findan dogrudan insana gosterilip teblig edilen hakikat bir insan, hatta bir peygam-
ber tarafindan ona gdsterildiginde ¢cok daha fazla etkiye sahiptir.

Bazi ayetlerde rububiyet ve halikiyette tevhid iste boyle dogrudan muhataba tel-
kin edilmistir:

£k 08 (BIA b ) AD) Y A& G AKI e o0k K 3R g 50 S (3R (

) sgaela

“Her seyi yaratmistir ve O her seyi hakkiyla bilendir. iste Rabbiniz olan Allah
budur. O’ndan baska ilah yoktur. Her seyin yaraticisidir, éyleyse O’na kulluk
edin.” (En’am 101 ve 102).

Halikiyet ve rububiyette tevhidin 6gretiminde bu bariz ve agiklayici metodun
kullanilmasinin sebebi, daha dnce miigrikler ve putperestlerin Allah’in halikiyetine
temel inanci hakkinda anlatilan mesele dikkate alindiginda, onlarin, i¢inde rububi-
yette tevhidin de yeraldigi tevhidin bu mertebesinin gereklerine uymamasi ve ilah
zannedilenlerin rububiyetine itikat etmesidir. Su halde rububiyette tevhidin onlar



tarafindan kabul edilmemesi mesrulastirildigina gore halikiyette tevhid ilkesini de
kabul etmemeleri gerekiyordu. Bu yiizden Allah, rububiyette tevhidin kabul edilme-
sine zemin hazirlamak i¢in net bir seslenigle onlarin halikiyette tevhid hakkindaki
temel inancini bir kez daha onlara hatirlatip telkin etmektir.

Malikiyette tevhid egitiminde dogrudan telkin metodu gercekte hakiki malikiye-
tin Allah’tan baskasindan men edilmesinin ifadesidir. Bu dogrudan telkin bazen
Allah’in miikte ortagi olmamasiyla iliskilendirilir:

O3 G & Al s sl et B & 58 4 o 1 130 335 41 o3 b aa) gy (
) 15585585
“Ve de ki: Ovgii, cocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan ve diiskiinliikten do-

lay1 yardimciya da ihtiyaci bulunmayan Allah’adir. Ve O’nu tekbir edebildikce
tekbir et.” (Isra 111)2%,

Bu ayetin hedefi -malikiyette tevhid mevzusunda kapsamli ayetlerden biridir
(Cevadi Amuli, 1383, s. 462)- Allah’a hamd ve onu tekbir etmektir. Bu hedefin
tahakkuku i¢in onun benzersiz zatina yarasir bir muhteva ve metod se¢ilmelidir. Bu
sebeple o, selbi sifatlardan (muhteva) {i¢ sifatla ve dogrudan telkin metoduyla
(yontme) tavsif edilmistir.

Bazen de bu yontem malikiyet tiirlerinin Allah’tan nefyedilmesiyle gerceklesir:
o2 ) By gl (B 355 ke (Rl ¥ i (s opa a5 Gl 1 830 8 (
) 2 2 pdde Al Ly 3 (e Laged agd

“De ki: Allah’in disinda one siirdiiklerinizi ¢agirin. Onlarin goklerde ve yerde bir

zerre agirh@inca bile hicbir seye giicleri yetmez, onlarin bu ikisinde hi¢bir ortak-
Iig1 olmadigr gibi, O’nun bunlardan hicbir destekci olan1 da yoktur.” (Sebe 22).

Allame Tabatabai’nin bu ayeti tefsiri itibariyle, ii¢ tiir malikiyetin Allah’tan bas-
kasindan nefyedilmesi yoluyla, Allah Teala yerine tercih edilmis sahte tanrilarin
ulthiyetinin batil oldugu telkin edilmistir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 16, s. 370).

Bu konuda, bu ¢aligmada inceleyecek firsatimiz olmayan ¢ok sayida ayet vardir.
Fakat bir ayette 6zetle Allah’tan baskasinda higbir seyle ilgili malikiyetin bulunma-

20 Keza
08 Gy ellah 3 &y A o al 1ap A% Aty ey cplaa) dla & o)
7) 50k 5 3088 ¢ 0k
(Furkan 2) ayeti.



dig1 telkin edilmistir: “d¥ (e Sl Cad (38 (Maide 17). Oyle ki, hatta Allah’in
buyuk peygamberl yam Hz. Ibrahim (a.s) bile amcas1 igin bu durumu itiraf eder:

“5'—4_;-*-“ O Al i a ‘4&“ La3” (Miimtehine 4). Bu malikiyet varolmamak bir yana,
var olamaz dahi:

5 Gk a1y cl el (a B3 agd g ¥ L ) () e (r9%aa (
Allah’in disinda, kendileri icin goklerden ve yerden hi¢ bir rizka, hi¢ bir seye
maélik olmayan ve buna giicleri yetmeyen seylere mi tapiyorlar?” (Nahl 73).

Rububiyette tevhidin egitiminde de, Allah’in rezzak olusu gibi rububiyetin ¢esit-
li tecellilerinde Allah’in mutlak rububiyetinin bariz beyani yoluyla dogrudan telkin
metodu kullamlmigtir. Rezzak veya razik olma?®l, Allah’mn rububiyetinin asli teza-
hiirlerinden biridir. Allah’in razikiyeti, mahlikatina ve kullarma rizik liitfetmesi
demektir.

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde razikiyette tevhid, sarih ve dogrudan beyan
metoduyla muhataba telkin edilip 6gretilmistir:

) Cuall 3381 93 (3550 38 ) & (
“Hic siiphesiz, rizik veren O, metin kuvvet sahibi olan Allah’tir.” (Zariyat 58).

Baz1 miifessirlerin ifadesiyle, Allah’in rezzak olugsundaki inhisar1 duyuran 6nce-
ki ayetten daha belirgin ve bariz olan ayet sudur (Cevadi Amuli, 1383, s. 432):

) a1y sl Ga o8855 40 i UA (ha O (

“Allah’tan baska, sizi gokten ve yerden riziklandiran, riziklandirabilecek bir
baska yaratici var midir?” (Fatir 3).

Bu ayet -bu konudan ayrintili bahis daha dnce ge¢misti- halikiyet ve razikiyette
tevhidi ayni anda beyan etmektedir.

Bazi ayetlerde Peygamber’e (s.a.a), bu Rabbin insanlara rizki genislettigi veya
daralttiginin agik bicimde duyurmasi emredilmistir:

) Gusatag ¥ () &7 sy g el ol (350 dall 2 &) 38 (

201 Razikiyyet miibalaga sigasidir ve rizik veren olmanm nicel ve nitel miibalagasina delalet eder.
(Bkz: Mustafavi, 1385, c. 4, s. 125).



“De ki: “Siiphesiz, Rabbim rizki diledigine bol verir ve (diledigine) kisar. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Sebe 36).

Goriildiigii gibi, bu metodla ilgili dikkat ¢ekici sayida ayette Allah, “J% emrini
kullanarak Peygamber’i (s.a.a) bu hakikatleri insanlara a¢iklamakla gérevlendirmis-
tir. Buradan, tevhidi maarifin Allah tarafindan seslendirilmesi ve bu 6gretilerin ona
nispet edilmesindeki 6znelligin egitimin inceligi oldugu ve egitim 6gretim konu-
munda olan herkesin bu hakikatleri muhataplara ve 6grencilere bizzat kendisinin
seslendirmesinin gerektigi anlagilmaktadir. Ogretmen 6grenci, egitimci egitim alan,
baba ve anne ¢ocuklari i¢in vs. Allah’in tevhid-i ef’ali ve tezahiirlerini basit bir dille
kendi muhataplara seslendirmeli ve anlatimda gayet net bigimde, bu hakikatleri
kainatin Rabbinin vazettigini ve ayni o6l¢iide kalp ve ruhlarinda itikat meydana ge-
tirmesi i¢in bagkalarina aktarilmasini emrettigini sdylemelidir.

4.3. Tevhid-i Efalinin Fitri Olduguna Dikkat Cekme

Tevhid-i ef’ali 6gretiminin metodlarindan bir digeri, bu tevhidin fitri olduguna
muhatabin dikkatini ¢gekmektir. Bu yontemle egitim, hakkaniyeti onceki iki metodla
ispatlanan itikad1 deruni hale getirecek ve koklestirecektir.

Bu metod, tevhid-i ef’alinin tezahiirleriyle baglantili bazi kendine has 6zellikler
tagimaktadir. Mesela Kur’an’da, halikiyette tevhid egitimi verilirken bu tevhid mer-
tebesinin fitri olduguna dikkat ¢ekme, Allah Rasiilii (s.a.a) ve putperest miisrikler
arasinda bazi farazi soru cevaplar ortaya atarak gergeklestirilmistir. Bu yontem bes
ayette tekrarlanmistir. Dort ayette goklerin ve yerin yaraticist ( <l gard) éh u-é
O23Y15)29 ve bir ayette de onlari kimin yarattig1 (e@-“a ()2 hakkinda farazi
soru sorulmustur. Bes ayetin her birinde Allah, Peygamber’e (s.a.a), onlarin bu
farazi soruya cevap verirken yaraticinin ‘Allah’ oldugunu sdyleceklerini nakleder.

Allame Tabatabai, Lokman suresi 25. ayeti izah ederken bu farazi muvahhidge
itirafin onlarin tevhidi fitratlarindan kaynaklandigim belirtir. Oyle ki gercekten de
boyle bir soru ortaya atilsa sorunun mengeine bakmaksizin bu cevabi vereceklerdir.
(Tabatabai, 1417 kameri, c. 16, s. 231).

Putperestlere hitaben bu metodun kullanilmasinin sebebi, gereklerini, yani tevhi-
din diger mertebelerine, 6zellikle de rububiyette tevhide itikadi kabul ettirmek igin
halikiyette tevhide fitraten itikad ettiklerine dikkat cekmektir. Buna gore ve Allame

o 2yl ¥ 35T O b Sasd g8 40 Gl O 1 gl 318 G il 0 Lo

man 25).

e (98855 (B G Gl g aglIA (13 agill (13 (Zunruf 87).



Tabatabai’nin belirttigi nokta hesaba katilarak, halikiyette tevhidi itiraf etmenin fitri
oldugu, hatta miisrikler ve putprestlerin bile bu gergegi itiraf ettikleri meselesi, bu
metodun, biitiiniiyle genellestirilebilecek ve her insan i¢in sablon olusturabilecek
ozelligidir. Yani bu soru ortaya atilip muhataptan béyle bir cevap alinmakla, dolayli
bi¢imde, birincisi, onun halikiyette tevhidle ilgili asikar olmayan fitri itikad1 ona dgre-
tilmis olmakta ve agiga ¢ikarilmakta; ikincisi, tevhidin diger mertebelerinin 6gretimi-
ne zemin hazirlanmaktadir.

Bu tiir soru cevaplarin ortaya atilmasi, kiiciik bir farkla malikiyette tevhidin egi-
timinde de kullanilmistir. Bazi Kur’an ayetlerinde Allah, Peygamber’e, yerin ve
onun iizerindeki insanlarin ve genel olarak mevcudatin ger¢cek maliki hakkinda
miisriklere gergek bir soru sormasimi emreder. Sonra da kendisi cevap verme konu-
muna gecerek, bu soru cevaptan hasil olacak neticeye gore meadin miinkirlerini,
insanlarin yeniden dirilmesi ve meadin imkani hakkinda hesaba ¢ekmesi i¢in Pey-
gamber’e (s.a.a) cevabi 6nceden haber verir. Su ayetlere bakalim:

G5 ¢ 0B LG8 BT 8 dy (ol s (ygalad A () g (a3 G ol B (

&gkl oy a 0B 6o B (B dy Oy slfii alindl G5 RD) G il ol sl
) ool A8 (8 b &gl gl G galad 23K o) Adle L3 Y5 Jaad 3R pie 8

“De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Yeryiizii ve onun icinde olanlar kimindir?”
“Allah’indir” diyecekler. De ki: “Yine de 6giit alip diisiinmeyecek misiniz?” De
ki: “Yedi gogiin Rabbi ve biilyiik Ars’in Rabbi kimdir?” “Allah’indir” diyecek-
ler. De ki: “Yine de sakinmayacak misiniz?” De ki: “Eger biliyorsamz soyleyin:
Her seyin melekutu (miilk ve yonetimi) kimin elindedir? Ki O, koruyup kollu-
yorken kendisi korunmuyor.” “Allah’indir” diyecekler. De ki: “Oyleyse nasil
oluyor da béyle biiyiileniyorsunuz?” (Miiminun 84-89).

Onceki ayetlerde gegen iiglii soru cevaplarm her biri malikiyette tevhid hakkn-
dadir. Hatta zahiren goklerin ve ilahi arsin Rabbi hakkinda olan ikinci soru da “Al-
lah” cevabmin 6ngoriilmesiyle Allah tarafindan Allah’in rububiyetine degil, onun
malikiyetine sevkedilmistir. Ciinkii hedef, miisriklerin Allah’in malikiyetiyle ilgili
fitrf itirafi beyan etmektir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 15, s. 59).

Her ne kadar miisriklerin hesaba ¢ekildigi bu soru cevaplarda gézoniinde bulun-
durulan netice, siyak karinesiyle, meadin imkani ve insanlar1 tekrar diriltmenin
Allah’in hakki oldugu (a.g.e., s. 56) ise de bu metodun ilkesi, muhatabin Allah’in
mutlak malikiyetine fitri itikadin1 beyan etme amaciyla malikiyette tevhid egitimi-
nin yontemi sayilmaktadir.

Bunun izah1 sudur ki, Allame Tabata-bai’nin bu ayetlerin tefsirinde beyan ettigine
binaen (a.g.e.) Allah’in 6ngdriide bulunmasi ve onlarin zikredilen konulardaki mali-
kiyetle ilgili cevabim telkin etmesinin sebebi, Allah’m malikiyetini itiraftan bagka
careleri olmamasidir. Ciinkii ortaya atilan soru, yerin ve onun lizerindeki mevcudatin



hakiki malikiyeti hakkindadir, insan toplumlar1 arasinda yaygin maélikiyete benzer
itibarl malikiyet degil. Boyle bir malikiyet, sonucuyla ilgili mucit sebepten baskasi
icin mevcut degildir ve yeryliizii ile onun iizerindeki mevcudatin mucit sebebi yahut
onlarm yaraticisi -hatta miisrikler ve putperestlerin bile itirafiyla- Allah Teala oldu-
gundan, onlar, karmasik 6zel bir istidlale ihtiya¢ duymaksizin bu durumu dile getir-
mekte ve ona inanmaktadir. Oyle ki, onlarin nezdinde asikar ve aksiyomatik oldugu
sOylenebilir.

Bazi miifessirler, ortaya soru atma ve cevabi telkin etme metodunun, mevzulari
derleyip telkin etme ve muhataba ag¢ik ve somut istidlaller sunmada estetik ve bela-
gatli yontemlerden biri oldugunu belirtmistir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 7, s. 26;
Musevi Sebzivari, 1431 kameri, c. 13, s. 92). Taraflar i¢in cevabin bu denli bariz
olmasi nedeniyledir ki bu metodda soruyu soran, karsi tarafin cevabini beklemez ve
cevabi1 beyan eder. Aslinda telkin eder. Gergekte o, bu cevaptan bagka bir sonucun
dogmasini ister. Bu ylizden baslangicta zahiri bir soru cevapla muhatabin cevabi
ikrar ve itirafini aleni yaparak asli istidlali ona dayandirmistir.

4.4. Tefekkiire Sevketme

Kur’an’da tevhid-i ef’Ii egitiminin sonraki metodu, muhatab1 tefekkiire sevket-
medir. Genellikle muhatap i¢in cevabi verilmemis soru olusturma ve onu cevabi
bulmaya sevketme seklinde gerceklesen bir yontemdir. Sual ve istifham olusturma,
muhatabin tefekkiir etmesine ve soruyu soranin istedigine olabildigince ¢ok dikkat
vermesine zemin hazirlayacaktir. Insan bir seyi tefekkiirle idrak ettiginde ona deruni
saglamlik bahgetmesi sayesinde kolayca elden kacgirmayacaktir. Bu yoOntem,
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan peygamberlerin (a.s) davetinin en temel metodlarindan
biridir. (Hiiseyinzade, 1377, s. 56).

Bu metodla ilgili baz1 ayetlerde halikiyet ve rububiyette tevhid 6gretimi i¢in tek
halikin kimi mahliklarmna isaret edildikten sonra miisriklerin mabudlarinin yarattik-
lariyla ilgili soru ortaya atilmig ve bu yolla onlar tefekkiire zorlanmistir:
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“Q0, gokleri dayanak olmaksizin yaratmistir, bunu gormektesiniz. Arzda da, sizi

sarsintiya ugratir diye sarsilmaz daglar birakti ve orada her canhdan tiiretip

yayiverdi. Biz gokten su indirdik, boylelikle orada her giizel olan ciftten bir

bitki bitirdik. Bu, Allah’in yaratmasidir. Su halde, O’nun disinda olanlarin ya-
rattiklarimi bana gésterin.” (Lokman 10 ve 11)%%

204 Ayni sekilde:



Bu ayetlerin asli muhataplarmin Allah Teala’nin yaraticiliginda tereddiit bulun-
mayanlar oldugu dikkate alindiginda bu sorunun ortaya atilmasinin ana hedefi, bu
meselede tefekkiir ederek rububiyet ve uluhiyette tevhide yonlendirilen ve mabud
sandiklart seylerin rububiyetine itikattan ve onlara ibadet etmekten vazgecirilenler
olmaktadir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 16, s. 211-212). Ciinkii mahliku olmayan bir
varligin idaresi de yoktur ve ibadet edilmeye de layik degildir.

Fakat her haliilkarda Kur’an’in diger muhataplarina da halikiyette tevhid egitimi
icin bu ayetlerden yararlanilabilecegine kusku yoktur. Ciinkii rububiyette tevhid,
halikiyette tevhidle katman katmandir. Oyle ki bu ayette tedbir ve idare, yaratilis
alanindan Allah’a nispet edilmistir. (A.g.e., s. 212).

Ayni sekilde bazi ayetler Allah’in héalikiyeti hakkinda tiim insanlari muhatap
alarak insanin iradeli faili oldugu kimi iglerin neticesiyle ilgili soru ortaya atmis ve
bu yontemle onu, o mahlikun halikinin gercekten o mu, yoksa Allah m1 oldugu
diisiincesine daldirmistir:
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“Simdi rahimlere dokmekte oldugunuz meniyi gordiiniiz mii? Onu sizler mi
yaratiyorsunuz, yoksa yaratici Biz miyiz?” (Vakia 58 ve 59).

Onceki ayette sdylendigi gibi, her ne kadar soru igin cevap beyan edilemisse de
gayet aciktir ki ayet, meniyi insan suretine doniistiirenin Allah oldugu cevabim
telkin etmektedir. Bu cevap o kadar giicliidiir ki beyan edilmeye gerek kalmamistir.
Fakat her haliikarda bunun sonucu, halikiyette tevhidir.

Vakia suresinde bu ayetlerin devaminda ayni1 metodun kullanilarak rububiyette
tevhid de 6gretilmistir:
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“Simdi ekmekte oldugunuz (tohum)u goérdiiniiz mii? Onu sizler mi bitiriyorsu-
nuz, yoksa bitiren Biz miyiz? Eger dilemis olsaydik, ger¢ekten onu bir ot kirin-
tis1 kilardik; boylelikle sasar kahirdimz. “Hayir, biz biisbiitiin yoksun birakil-
dik.” Simdi siz, icmekte oldugunuz suyu gordiiniiz mii? Onu sizler mi buluttan
indiriyorsunuz, yoksa indiren Biz miyiz? Eger dilemis olsaydik onu tuzlu kilar-
dik; siikretmeniz gerekmez mi? Simdi yakmakta oldugunuz atesi gordiiniiz
mii? Onun agacim sizler mi insa ettiniz (yarattiniz), yoksa onu insa eden Biz
miyiz? Biz onu hem bir 6giit ve hatirlatma (konusu), hem ihtiyaci olanlara bir
meta kildik.” (Vakia 63-73).

Bu metodda 6nemli nokta, sorunun, muhatabi tefekkiire sevkedecek sekilde or-
taya konmus olmasidir. Oyle ki sorunun cevabimi buldugu takdirde soruyu soranin
amagladig1 gergek dgretiye yonlenmis olacaktir. Bu noktanin 6énemi o kadar biiytik-
tiir ki, muhatabin daha hizli ve daha rahat tefekkiir edebilmesi ve egitimin hedefe
ulasabilmesi i¢in ekseriya cevap, yukaridaki ayetlerde oldugu gibi sorunun igine
yerlestirilmelidir.

Tefekkiire sevketme metodu, soru cevaptan baska yontemlerle de gerceklesmek-
tedir. Tipk1 Hz. ibrahim’in (a.s) (elbette ibadette tevhidi dgretmek igin) putlar1 kir-
diktan sonra bu isi biiyiik putun yaptigini sdylemesi ve putperestlerden bu konuyu
ona sormalarini istemesi gibi:
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“Dedi ki: Haywr. Bu yapmistir, bu onlarin biiyiikleridir; eger konusabiliyorsa,
siz onlara soruverin.” (Enbiya 63).

Burada onlar tefekkiire sevkeder ve onlar da tefekkiirden sonra cansiz ve etkisiz
heykellere tapmalar1 nedeniyle kendilerine zulmettikleri sonucuna varirlar:
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“Bunun iizerine kendi vicdanlarina basvurup dediler ki: Gercek su ki, zalim
olanlar sizlersiniz.” (Enbiya 64).

Sonunda da onlar1 ve mabudlarin1 kinadiktan sonra bir kez daha “&Jﬁ'z Maj
climlesiyle onlar1 tefekkiire ve akletmeye ¢agirir.

4.5, istidlal

Tevhid-i ef’ali egitiminde tefekkiire sevketmenin tamamlayict metodu istidlal
yontemidir. Bir itikat i¢in tefekkiirden hasil olan deruni saglamlastirmanin yaninda
istidlal de harici saglamlagtirmay1 saglar.

Basit istidlaller -Kur’an’da ¢okg¢a kullanilmigtir- genel muhatabin egitiminde ik-



na Ozelligine sahip en iyi metodlardan biridir ve Allah’in peygamberlerinin dave-
tinde asli yontemler arasinda sayilmaktadir. (Hiseyinzade, 1377, s. 69-74). Mesela
Allah Kur’an’daki ayetlerden birinde umuma hitap ederek?®® muhataplari, kendisi-
nin verdigi nimetleri ve riziklar hatirlamaya ¢agirir. Razik ve halikin birligini ispat-
layarak halikiyette tevhidi basit zimni istidlalle 6gretir:
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“Ey insanlar, Allah’in iizerinizdeki nimetini amin. Gokten ve yerden sizi rizik-
landiran Allah’in disinda bir baska yaratic1 var m1?” (Fatir 3).

Her ne kadar Allame Tabatabai’nin goriisiine gore bu ayetin asil hedefi rububi-

yet ve uluhiyette tevhidi 6gretmek®® ise de istidlal yoluyla halikiyette tevhidin
egitimini de fer’i hedef olarak ayete nispet etmek miimkiindiir. Allame’nin belirttigi
gibi,
“4_93‘3 u‘ Ja” kismi, o seyin ihtiya¢ duydugu kemalat, evsaf ve erzaki vermenin bu
ayettekl ikinci kamtidir. “Kemali arayan seye kemalat liitfetmek, itibari ve sozles-
meye dayali degil, tekvini bir durum oldugundan, kemale erdiren o sey ile onun
varolugsal kemali arasinda bag kurarak kemale erdirme ve egitme birbirine esittir.
Belli bir sey i¢in kemalin yaratilmasmin kendisi de bir tiir yaratilistir ve sonugta
herseyin Rabbi onun yaraticisidir.” (Cevadi Amuli, 1378, c. 2, s. 363). Ayn1 cihetle
Kur’an’da soyle gegmektedir:
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“Siiphesiz sizin Rabbiniz, alt1 giinde gokleri ve yeri yaratan, sonra arsa istiva
eden, isleri evirip ¢eviren Allah’tir. Onun izni olmadiktan sonra, hi¢ kimse se-
faatci olamaz. iste Rabbiniz olan Allah budur, 6yleyse O’na kulluk edin. Yine
de 6giit alip diisiinmeyecek misiniz?” (Yunus 3).

Bu ayet-i serifede rab, halik ile ayn1 sey olarak tanitilmistir. Yani rububiyet ve
halikiyetin ayni sey oldugu belirtilerek bu yolla rububiyette tevhid 6gretilmis ol-

205 Allame Tabatabai agisindan ayetteki karinelerden, maksadin genel olarak miigrikler ve putperestler
oldugu anlasilmaktadir. (Bkz: Tabatabai, 1417 kameri, c. 17, s. 16).

206 S5yle ki, Allah nimetlerin razikidir ve rizik verme, idarenin tezahiirlerindendir. Boylece onun
rububiyeti ve sonra da uluhiyeti ispatlanmis olmaktadir. (Bkz: A.g.e., s. 15-16).



maktadir. Allame Tabatabai, 0335-\5 SHE climlesinin sonundaki “tezekkiir’i -
ayetin hedefi telakki edilebilir- rabbin ayni zamanda halik oldugu hakikatine fikri
intikal olarak tefsir etmistir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 10, s. 10).

Kur’an’da rububiyeti ispatlamak i¢in Allah’in halikiyetine istidlalin diger bir tii-
rili, bu ikisinin birbirinin icab1 olduguna istidlaldir. Rububiyet ile halikiyetin birbiri-
nin icab1 olmasi, bu yaraticinin ayn1 zamanda rab de olabilecegi demektir. “Higbir
sey yaratmamis, higbir ¢esit tekvini hakimiyet ve hakiki malikiyete sahip olmayan,
boyle olunca da onun deruni cihetlerinden, hedef, fayda ve zararindan haberi bu-
lunmayan bir kimse onu nasil yetistirip idare edebilir ve kemale erdirebilir? Bu is,
yani yetistirip idare etme, yalnizca o seyi yaratan, ona malik olan, onun deruni ve
harici tiim cihetlerine vakif bulunan kimsenin kadir olabilecegi bir seydir. Bu da
halik ve malik Allah’tan baskasi degildir.” (Cevadi Amuli, 1383, s. 426).

Rububiyet ve halikiyetin birbirinin icab1 olduguna istidlal, rab ve halikin putpe-
restler tarafindan birbirinden ayrilmasini ve evrenin islerini idarede ¢ok sayida rab-
be itikad1 batil kilmaktadir. Clinkii bir tek yaraticinin halikiyetine itikatlarinin icabi,
bir tek rabbi ve onun mutlak rububiyetini kabul etmeleridir. Bu yilizden istidlale
dayal1 bu metod, 6nceki yontem gibi, Kur’an’in, Allah’in halikiyetine ve onda tev-
hide inanan muhataplara rububiyette tevhidi 6gretmede en temel ve en iyi istidlal
metodlarindan biridir.

Su ayette de bu tiir bir istidlal géze ¢arpmaktadir:
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“Allah, kendisinde siikun bulmaniz icin geceyi ve -gormeniz ve rizik aramaniz
icin de- giindiizii var etti. Siiphesiz Allah, insanlara kars1 sinirsiz bir fazl sahi-
bidir. Ancak insanlarin ¢ogu siikretmiyorlar.” (Gafir 61-62).

Bu ayetlerin ilkinde Allah’n, geceyi insanin dinlenmesi ve gilindiizii ¢aligip ¢a-
balama i¢in varettigine dikkat ¢ekilerek ikinci ayetin basinda onun rububiyeti belir-
tilmigtir. (Tabatabai, 1417 kameri, c. 17, s. 345). Fakat rububiyet halikiyetin icabi
oldugundan ara vermeden sonraki kisimda Allah’in mutlak halikiyeti belirtilmistir.
Baz1 miifessirlerin bu icaplik iligkisini agiklamasi gsdyledir: Allah’in halikiyeti, sa-
dece, mahluk varetmesi ve onu kendi haline birakmasi seklinde degildir. Bilakis
devaminda da feyz-i ilahi her anda stirekli blc;lmde mahlukarta akmaktadir. Diger bir
ifadeyle denebilir ki, “f'u-u JS dﬂé” ifadesi “aS{) pr] eﬁd”un delilidir. (Mekarim
Sirazi, 1421, c. 15, s. 304).27 Dolayisiyla Allame Tabatabai’nin ¢ikardigi sonugta

7 Allame Tabatabai de * "u'“' ‘jS dnA” ibaresinden sonra f’u"“ ‘jS ‘-‘J 3 ciimlesini takdir eder.
5‘5" & ?SS"” aslinda onun delilidir. (Bkz: Tabatabai, a.g.c.).



oldugu gibi, halikiyette tevhidin farzedilmesi ve rububiyet ile halikiyetin birbirinin
icabt olmasinin ona ilave edilmesi rububiyette tevhidi ispatlar. (Tabatabai, 1417
kameri, c. 17).

Halikiyette tevhid muhtevasiyla rububiyette tevhid 6gretiminin muhtelif istidlal-
lerinden anlagilmaktadir ki, itikadi konularin egitiminde bile karmagik ve ¢ok sayida
muhtevanin kullanimi lazim degildir. Sabit ve sade bir tek muhtevayla da gesitli
istidlaller ikame edilebilir.

Ayni sekilde, halikiyette tevhidin miisrikler tarafindan kabul edildigini gozo-
niinde bulundurarak onun rububiyette tevhidin 6gretimindeki istidlallerde kullanil-
masi, istidlalin muhtevasi muhatap tarafindan ne kadar gii¢lii kabul edilirse onun
sonucunu kabul etmenin de onun i¢in o kadar kolay olacagim gostermektedir. Oy-
leyse egitim 6gretim makaminda bulunan bir miirebbi ve muallim, lizumu halinde
istidlal ikame edebilmek i¢in ilkin muhatabin 6n kabullerini tanimalidir. Bylece
onlarda azami 6l¢ilide yararlanabilecektir.

4.6. Duygu ve Hisleri Harekete Gecirme

Tefekkiir ve istidlalin ardindan hak bir itikad1 saglamlastirmak i¢in ¢esitli inang-
larla ilgili duygu ve hisleri harekete gegirerek onlar1 zayiflatmak miimkiindiir.

Bu metod Kur’an’da tevhid-i ef’ali egitiminde kullanilmigtir. Mesela halikiyette
tevhid egitiminin bazi ayetleri, Allah’tan bagkasinda yaratma kudreti bulunmadigina
nispetle kullanilmistir. Her ne kadar tiim miifessirlerin, 6zellikle de Allame Tabata-
bai’nin goriisline gore bu metodla ilgili ayetlerin asli maksadi rububiyette tevhid ise
de (Tabatabai, 1417 kameri, c. 8, s. 377) muhataplarin duygu ve hislerini harekete
gecirme ve vicdanmi uyandirmak igin ilahlarin kudreti olmadigini belirtmedeki
roliinii halikiyette tevhid egitimi i¢in gozardi etmek imkansizdir.

Bazi ayetlerde sahte tanrilarin zaten kendisinin yaratilmig olduguna isaret edile-
rek onlarin yaratmada higbir gii¢lerinin olmadig1 vurgulanmstir. (TGsi, tarihsiz, c.
7,s. 471):
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“Allah’tan baska yakardiklar -taptiklari- hicbir seyi yaratamaz, iistelik kendi-
leri yaratilmaktadir.” (Nahl 20)?%,

“éﬁsé ;ﬂj” climlesinde bu tanrilarin mahluk olduguna isaret edilmesi, muha-
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taplarin duygu ve hislerini sahte tanrilara karsi harekete gecirmeye hayli yardimei
olacaktir. Zira saskinlik i¢inde kendilerine soracaklardir: Bunlar nasil tanrilar ki, bir
seyi yaratma kudretine sahip olmamalari bir yana, iistelik kendileri bile bir bagka
varlik tarafindan yaratilmigtir.

Bu metod, bu ayetlerin bazisinda, en zayif ve en giigsiiz bir canliy1 bile yaratma-
ya gii¢ yetiremediklerine verilmis 6rnekle (sinek) daha somut ve etkili hale getiril-
mistir:
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“Ey insanlar, size bir 6rnek verildi; simdi onu dinleyin. Sizin, Allah’in disinda
tapmakta olduklarimiz -hepsi bunun icin bir araya gelseler dahi- gercekten bir
sinek bile yaratamazlar. Eger sinek onlardan bir sey kapacak olsa, bunu da on-
dan geri alamazlar. isteyen de giigsiiz, istenen de.” (Hac 73).

Aymni sekilde Hz. Ibrahim (a.s), rububiyette tevhidi dgretirken putperestlerin put-
lara tapmayla ilgili hislerini harekete gecirerek onlar zaafa ugratmis ve tereddiide
disiirmiistiir. S6yle ki, birincisi, onlarin mabudlarimi “temasil” (yontulmus heykel-
ler) olarak anmustir. Ikincisi, onlar yaptiklari isi babalarin taklit olarak adlandirinca
onlara ve babalarina asikar sapkinlik nispet etmistir. (Bkz: Enbiya 52-56).

Bu metoddaki egitimin 6nemli noktasi, birtakim mevzularin duygu ve hisleri ha-
rekete gegirip vicdani uyandiracak sekilde giindeme getirilmesi gerektigidir. Mesela
ikinci ayette, sahte tanrilarin bir sinegi bile yaratmaya muktedir olmadiklari misal
verilmigtir. Ciinkii baz1 miifessirler agisindan sinek, o zamanin insanlar1 nezdinde
hyvanlarin en zayifiydi. (Tabersi, 1408 kameri, c. 7, s. 152; Tabatabai, 1417 kameri,
c. 14, s. 408). Onu yaratmaya gii¢ yetirememeleri ve sinekten bir seyi alamayacak
kadar zayif olmalari, ger¢ekten de mabudlarinin zayifligiyla ilgili duygularini hare-
kete gegirebilmisti.

Diger egitim 6zelligi, hususen ¢ok kiiciik ve zayif hayvanlari yaratmaya dahi
muktedir olmadiklarina 6rnek vererek uygulandiginda genel muhataba halikiyette
tevhid egitimi vermede model alinacak ve etkin kabiliyettedir. Son ayetin bagindaki
hitap da

u-M‘ Léﬂ‘ L) bu noktay1 teyit eder.

4.7. Nesnel Ornekler Gosterme ve Ge¢misten Gercek Oykiiler Nakletme

Kur’an’da tevhid-i ef’ali egitimin son metodu, nesnl 6rnekler gésterme ve geg-
misten gergek Oykiiler nakletmedir. Bu metodda, mesela halikiyette tevhid egitimi
icin, zéhirde insanin isi olan ama aslinda yalnizca Allah Teala’nin tekvini izniyle



gerceklesen (ayette Allah’in izniyle tahakkuk tekeli 6zellikle belirtilmistir) yarat-
maya benzer bir varetmenin nesnel ve gergek drnegi zikredilmistir. Bu metodun hak
bir inancin 6gretilmesinde kullanilmasi, onu giiglendirmeyi saglayacak ve onunla
ilgili itminan duygusu hasil olacaktir.

Bu 6rnek, Hz. Isa’nin (a.s) mucizelerinden biridir. Ornekte ¢amurdan bazi kusla-
rin seklinde bir sey yapilmig ve ona iiflenmis, bunun {izerine Allah’1n izniyle gergek
bir kus haline gelmistir. (Al-i imran 49).

Baz1 Ehl-i Siinnet miifessirlerinin (Resid Riza, tarihsiz, c. 3, s. 311) aksine, Al-
lame Tabatabai (Tabatabai, 1417 kameri, c. 3, s. 200) ve diger bazi Sii miifessirlerin
(Cevadi Amuli, 1378, c. 14, s. 331-334) inancina gore ayetin zahiri bu olayin harici
stiduru oldugunu, sadece sozlii ve meydan okumaya ihtiya¢ i¢in olmadigini goster-
mektedir. Ciinkii, birincisi, eger boyle olsaydi bu tahsis edilmis manaya delalet igin
kayith varhik gerekirdi. ikincisi, bagka bir ayette bu olay, kiyamet giinii Hazret’in
(a.s) geemisteki fiilinin hikayesi biciminde Allah tarafindan aktarilacagi gegmekte-
dir:
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“Yine sen, Benim iznimle ¢camurdan kus seklinde bir sey yapar ve icine iiflerdin
de, Benim iznimle bir kus oluverirdi.” (Maide 110)

Ikinci ayetin 6zelligi, camurun kusa doniisme asamasina ilaveten, ilk asamanin,
yani Hz. Isa (a.s) tarafindan camurdan kus gibi bir sey yapilmasi merhalesinin de -
zéhirde sadece Isa’nin yaptig1 bir seydir, Allah’in 1§1 degil- Allah’1 izniyle kayit
altina alinmasidir: “@'JL' J-Jﬂ-“ ‘\-\445 u-'m‘ &%) éh-' J\J” Bu da gostermektedir ki,
bu gercek misalde o kusun tiim yaratilis merhaleleri, basgindan sonuna dek Allah’in
izniyle gerceklesmistir.

Gergek kusa doniisme asamasina nispetle Isa (a.s) tarafindan ¢amurdan kusun
yapilmasi agamasinda bu iznin liizumunun belirtilmesi, yaratmanin Allah’a miinha-
sir olduguna daha fazla delalet etmektedir. Ciinkii bu asamada biitiin igler zahiren
Isa (a.s) tarafindan gerceklestirilmis ve orada bulunanlar, onun ¢amurdan kus yap-
mak icin sarfettigi bedensel faaliyeti ve el hareketlerini ve nihayetinde de kusun
meydana gelmesini onun faaliyetinin sonucu gérmiislerdir. Halbuki bu isler ve onun
neticesi, tiimii Allah’in iznine baglhdir. Oyle ki, o yapmus gibi goriinen islerin ta-
mami aslinda Allah’in herseyi yaratan tek halik oldugunu gostermektedir.

Bu metod malikiyette tevhidin 6gretimi i¢in de kullanilmistir. Allah tarafindan
bazi peygamberlere ve baska kisilere miilk ihsan edildigine iligin gergek dykiiler ve
onun mutlak malikiyetinin bu yolla gdsterildigi nakledilmistir. Bu ayetler goster-
mektedir ki bazi kimseler peygamberler gibi miilk ve hakimiyet sahibi olduysa o
miilk Allah tarafindan onlara liitfedilmistir.



Kur’an’da anlatilan ger¢ek oykiilerden biri Talut ve Davud’la (a.s) ilgilidir. Bu

konuyla ilgili ayetlerde miilkiin Allah tarafindan onlara verildigine isaret edilmistir.
(Bkz: Bakara 246-247, 250-251).

Bu metodda egitimin dikkat c¢ekici noktasi, muhataplar tarafindan gercek ve
harici tahakkuku biitiiniiyle agik ve inkar edilemez olan &rnekler verilmesidir. Bu
durumda egitim, o orneklerin nakledilmesi sayesinde daha iyi gerceklesecektir.
Mesela bu ayetlerde herkesin gordiigii kusun yapilmas1 Hz. Isa tarafindan tahak-
kuk ettirilmistir. Yine tiim insanlarin sahit oldugu Talut ve Davud’un (a.s) miilk
ve hakimiyeti Allah’a nispet edilmistir. Dolayisiyla halikiyet ve malikiyette tev-
hid ilkesi daha iyi 6gretilmis olacaktir.

5. Sonug

Kur’an’da tevhid-i ef’ali egitimin metodlar1 hakkinda buraya kadar anlatilan ko-
nularn toplamindan ¢ikan sonug¢ sudur ki, Kur’an, bu egitimin hedefinin, yani var-
lik aleminde Allah’in tek fail olduguna deruni ve muhkem iman ve itikadin mii-
kemmel bigimde gerceklesmesi i¢in yontemlerden genis ve muhtelif bir yelpaze
kullanmustir. i1k iki metod, yani “farzetme” ve “dogrudan telkin” bu itikadin hakka-
niyetini ispatlamanin zimninda onunla ilgili temel bir tanima kazandirmaktadir. Bu
temel inang, onun “fitri olduguna dikkat ¢ekme” metoduyla deruni hale getirilip
koklestirilerek iki metodun, “tefekkiire sevketme” ve “istidlal” metodlarinin kulla-
nilmasiyla deruni ve harici saglamlik meydana getirmekte ve nihayet “duygu ve
hisleri harekete gegirme” metodu batil itikatlar1 zayiflatarak “nesnel 6rnekler gos-
terme ve harici oykiiler nakletme” metoduyla hak itikadi giiclendirmekte ve ona
giiven olusturarak tevhid-i ef’ali egitimini en yiiksek seviyeye yaklastirmaktadir.
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ickinin Tedricen
Haram Kilindigi Teorisine Elestiri

Dog¢. Dr. Murtaza irevani Necefi
Ozet

Ickinin haram kilindig: ittifakla kabul ediliyor olsa da nasil haram kilmdiginda goriis ayriliklar:
vardir. Sia’da baz1 alimler igckinin haram kilinmasint Mekke doneminin ilk yillarma kadar go-
tirmektedir. Fakat Ehl-i Stinnet Medine doneminin sonlartyla iliskilendirerek haramligin tedri-
cen ve birka¢ asamada gergeklestigini savunmakta, bu gergevede de meshur “i¢kinin tedricen

haram kilindig1” teorisini ortaya atmaktadir.

Bu teorinin birtakim zeminleri ve sonuglari vardir. Nitekim bu aragtirmada onlara deginilerek
teori elestirilecek ve neticede de i¢kinin haram kilmmasinda tedricilik reddedilip haramligin
Medine doneminin baglarinda gergeklestigi ispatlanacaktir. Son olarak tedriciligin -bu konuda
sabit goriilmesi durumunda- haramligin ilan edilmesinde degil, i¢ki igmeye had uygulanmasiyla
ilgili oldugu gosterilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hamr, i¢ki, tedricen haram, haramligin ilani, sebeb-i niizul

Giris
Kur’an-1 Kerim’de “hamr” kelimesi “sarab”in muadili olarak gecer ve “h-m-r”
terkibi “Ortmek” anlamina gelir. (Mutarrizi, 1399: 1/270). Bu nedenle sarabin boyle
isimlendirildigi belirtilmistir. Ciinkii akli &rtmektedir. (Ibn Diireyd, 1987: 1/592).
Seyh Tusi so0yle yazmaktadir:

Cogu miifessir “hamr’dan maksadin “liziim sarab1” oldugunu kabul etmistir. Ama
Ehl-i Medine’nin cumhuru, ¢ogu sarhosluk veren herseyin “hamr” olarak adlandiril-
digim belirtmektedir. Bu anlam rivayetlerimizin zahirinden de ¢ikmaktadir. (TGsi,
tarihsiz: 2/212).

Daha net bir ifadeyle soylersek, “hamr”, ickiyi haram kilan ayetin niizuliinden
once orfte {iziim usaresine deniyordu. Onun ilahi Kelam’da ve Rasulullah’in (a.s)
sozlerinde, hamledilen haramlik ve necaset gibi hiikiimler itibariyle daha genel
anlama atfedilmesi sonradan vaki oldu. Neticede “hamr”, genel anlamiyla ser’1 bir
hakikattir. (Bahrani, 1405: 5/116-117). Dolaysiyla sarhosluk veren her saraba
“hamr” denmektedir ve bu isimlendirme {iziim usaresine tahsis edilmemektedir.
(Seyh Behai, 1414/433).



Sia, ickinin hi¢gbir zaman helal olmadig1 kanaatindedir. Hatta baz1 Sii alimler,
ickinin haram oldugunun duyurulmasini Mekke déneminin baglarma kadar gotiiriir-
ler. Oysa Ehl-i Siinnet, Islam’n ilk yillarinda sarabin helal olduguna ve haram ki-
linmasmin Medine dénemine ertelendigine inanmaktadir. Bu konuda meshur “sara-
bin tedricen haram kilinmasi” teorisin ortaya atmislardir. Burada tartigmanin gerge-
vesini gosterdikten sonra Ehl-i Siinnet’in bu teoriye getirdigi delilleri ve Sia ulema-
smin o delilleri tenkidini nakledecek ve son olarak da haramligin Mekke déneminde
ilan edildigini gosteren delilleri ortaya koyacagiz.

1. Teorinin Cercevesi

Ehl-i Siinnet’in hadis kaynaklarinda bazi kimselerin “hamr” igmesi nedeniyle
yasanmis ve bu konudaki ayetlerin niizuliine sebep olmus nahos ve ¢irkin olaylara
isaret edilmistir. Buna gore her hadiseden sonra sahabeden bazilari tekrar sarap
igmeye doniiyor ve yeni bir hadisenin meydana gelmesine yolagiyor, bu yiizden
de yeni bir nehiy nazil oluyordu. Ehl-i Siinnet’in goriisiine goére Peygamber’in
(s.a.a) ashabi adildir ve haram fiil islemeleri miimkiin degildir. Sonug itibariyle de
Bakara ve Nisa suresindeki ayetler sarabin haram kilinmasini kapsamaz. Sarap,
bu iki ayetin niizuliinden 6nce Maide suresindeki ayetlerin niizulii sirasinda mii-
baht1. Bu goriis sahipleri, bahsi gecen ¢ikarimi Hz. Rasiil’lin (s.a.a) takririne bile
dayandirmaktadir. Asagida bunlardan bazilarinin goriisii nakledilmigtir.

Ibn Omer soyle der:
“Hamr” konusunda ii¢ ayet nazil olmustur.

Birincisi su ayettir:

) il jaih e gl
“Sana ickiyi ve kumari sorarlar.” (Bakara 219)

Bu ayetin niizuliinden sonra kimileri “Sarap haram oldu” dedi. Ama baskalar1
dedi ki: “Ey Allah’1n Rasiilii, Allah’in sdyledigi menfaatlerden yararlanmamiza izin
ver.” Nebiyy-i Ekrem (s.a.a) sessiz kaldi. Bunun iizerine su ayet nazil oldu:
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“Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken
de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmayin.” (Nisa 43)

Bazilan dedi ki: “Sarap haram oldu.” Ama bagkalar1 soyle dedi: “Ey Allah’in
Rasiilii, namaz vakti yaklastiginda onu igmiyoruz.” Peygamber-i EKrem (s.a.a) ses-
siz kaldi. Bunun tizerine su ayet nazil oldu:



OHaEN Jad (ha (b AV Gl Seiall s Hadd) W) Tgial Gl 1l G (

) Cuglid il § il

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar1 birer
seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.” ( Maide 90)

Sonra Allah Rasiilii (s.a.a) “Hamr haram oldu.” buyurdu. (Ibn Ebi Hatim, 1419:
2/389).

Yine nakledildigine gore bu ayetlerin nazil olmasindan sonra insanlar sdyle de-
di:

“Ey Allah’mn Rasiilii, i¢ki icerken yataklarinda can verenler veya sehit olanlar ne
olacak? Ciinkii
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“Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyle sakinip iman ettikleri ve iyi isler
yaptiklari, sonra yine hakkwyle sakimip iman ettikleri, sonra da hakkiyle sakinip
yaptiklarini, ellerinden geldigince giizel yaptiklart takdirde (haram kilinmadan
once) tattiklarindan dolayr giinah yoktur.”(Maide 93) ayeti nazil oldu.” Bunun
tizerine Rasulullah (s.a.a) sdyle buyurdu:

“Eger onlara da haram olsayd sizin gibi onu terkederlerdi.” (Ibn Hanbel, tarihsiz:
2/352).

Ickiyi haram kilan ayetler hakkinda zikredilen bu rivayetlerin muhtevasi, muhte-
lif tariklerle ve bazen ifadelerdeki kiiciik farkliliklarla Ehl-i Stinnet’in pek ¢ok kay-
naginda gegmektedir. Haberin ravisinin “Peygamber sessiz kald1” climlesiyle kas-
tettigi, Nebiyy-i Ekrem’in (s.a.a) bu amele dair takririne isarettir.

Cassas s0Oyle der:

“Hamr”m Islam’in ilk yillarinda miibah oldugu, Miisliimanlarin Medine’de igki ig-
tikleri ve aligverisini yaptiklart meselesinde nakil ehli arasinda ihtilaf mevcut degil-
dir. Nebiyy-i Ekrem (s.a.a) bu meseleden haberdardi ve onlar Peygamber (s.a.a)
nezdinde bu ameli dile getiriyorlardi. Ta ki Allah ickiyi haram kilana dek.
(1415:1/392).

Kurtubi de sahabenin “hamr” igmesiyle alakali haberlere degindikten sonra soy-
le yazar:



Bu hadisler “hamr” igmenin onlar arasinda miibah, uygulamada ve meshur oldugunu
gostermektedir. O kadar ki kimse bunu inkar edemez. Nebiyy-i Ekrem de (s.a.a) bu-
nu ikrar etmistir. (1364: 6/287).

Ehl-i Stinnet’in birgok aliminin bariz bi¢cimde isaret ettigi gibi (Bkz: Taber,
1413: 2/210; Sa’lebi, 1422: 2/141; Begavi, 1420: 1/277; Zemahseri, 1407: 1/259;
Fahru Razi, 1420: 6/395; ibn Asur, 1420: 4/133; ibn Abidin, 1415: 4/202; Sevkani,
tarihsiz: 9/52) sarabin Mekke déneminde ve Medine doneminin baglarinda miibah
ve helal olduguna inang, bu benzeri rivayetlerin dogrudan sonucudur.

Ehl-i Siinnet ulemasindan Ibn Abidin, kimilerinin, sarabm biitiin dinlerde haram
olduguna inandigina isaret ettikten sonra buna karsi ¢ikarak soyle der:

“Hamr” Islam’m baslangicinda haram degildi. Sahabe onu iger ve ekseriya igkinin
etkisiyle sarhos olurdu. (Bu konudaki bazi 6rnekleri hatirlattiktan sonra sdyle yazar:)
Netice itibariyle, sarabin haram kilindigina sdylemenin mecburi sonucu sahabenin
fisk icinde olduguna inanmaktir. Bunu sdylemek yerine sarabin miibah oldugunu
sOylemek daha sahihtir. (1425: 4/202).

Ehl-i Siinnet, i¢kinin tedricen haram kilinmasim1 Allah’mn hikmeti olarak agikla-
maktadir. Bazilar1 biraz daha ileri gidip, “hamr”in haram kilimmasindaki tedriciligi,
ahkamin tesriindeki ilahi hikmetin en giizel sahidi kabul etmistir. (Sehl, 1403: 98).
Ciinkii Araplar i¢ki igmeye biiyiik bir istiyak duyuyordu ve onlara bir defada “Sarap
igmeyin” denseydi “Sarap i¢cmeyi birakmayi1z” diyeceklerdi. Sonugta da asikar bir
hiisrana ugrayacaklardib (Nesai, 1992: 65; Kurtubi, 1364: 6/286; Sehl, 1403: 99-
100).

Fahru Razi soyle yazar:

Icki yasaginin niizuliinde bdyle bir siralamanin izlenmesindeki hikmet, Allah’m, bu
kavmin igki igmeyi aligkanlik haline getirdigini ve ondan epeyce menfaat temin etti-
gini bilmesidir. Eger i¢ki bir kerede haram kilinsaydi bu onlara ¢ok gii¢ gelecekti.
Bu nedenle ondan el ¢ektirme tedricen oldu. (1420: 6/396).

Ebu Zeyd de Bakara suresi 219. ayete isaret ettikten sonra sdyle yazar:

Vakanin agirligi, Kur’an metninin sadece icki icmekteki giinahin varligina isaret et-
mesine ve haram kilmay1 tehlikeye atmamasina sebep olmaktadir. (1380: 192).

Ayni sekilde kimileri ickinin haram kilinmasindaki tedriciligi, Kur’an’in, muci-
zevi Ozelliklerinden biri olan 1slah yanlist siyasetleri ciimlesinden saymistir. (Zer-
kani, tarihsiz: 2/366). Yahut bunu, Islam ve Kur’an’in egitim metodunun bir drnegi
kabul etmislerdir. (Kutb Ravendi, 1405: 1/229).

Bu teori o kadar ilgi gérmiistiir ki, Sia’nin son dénem alimlerinden bazilarinin



eserlerinde de az ¢ok yanki bulmustur. Mesela soyle denmistir:

Tedriciligin tesride golgesi vardir. Ozellikle de ser’ hiikiim toplumdaki yaygm du-
ruma aykir1 oldugunda. icki icilmesi buna 6rnektir. Cahiliye toplumunda icki alis-
kanlhig1 vard1 ve bu rezilligin tedavisi, Islam toplumunda kabul gérmesine zemin ha-
zirlayacak birtakim adimlarin katedilmesine bagliydi. Kur’an bu rezilligin kokiini
kazirken tedric yontemini izlemigtir. (Subhani, 1419: 15-16).

Yine Bakara suresi 219. ayeti izah ederken soyle denmistir:

Medine’de Islam davetinin baglamasimin {izerinden onii¢ yil gectikten sonra bazi
Miisliimanlar icki ve kumar hakkinda sormaya basladi. Bu soru, bu iki fiilin hiikmii-
niin uzunca bir siire belli olmadigin1 gostermektedir. Bazen hikmet, hiikmii beyan
etmede yumusak davranmay1 ve tedrice riayet etmeyi gerektirmektedir. Ickinin ha-
ram kilinmasi iste bu tiirdendir. Ciinkii Miisliimanlar cahiliyede ona alismislardi ve
bir defada yasak getirilmesi onlara agir gelecekti. (Mugniyye, 1424: 1/328)b.

Genel olarak Kur’an’in bazi konularda ahkdmi agiklarken tedric yontemini izle-
digini kabul ediyoruz. Fakat acaba akl1 iptal eden bir seyin haramliginm kesin beyan
ederken de son surenin nazil olmasina kadar kesinti ve duraksama yaganmig midir?
Islam Peygamberi (s.a.a) hissi mucizelere ilaveten akli mucize olan Kur’an’a sahip
olmakla da ayricalikli kilmmustir. Her dini kabul etmede ilk adim olan mucizeyi
anlamanin ancak akil vesilesiyle miimkiin goren bir din, bdyle bir firsati, i¢kiyi
kesin olarak haram kilmama nedeniyle muhataplarindan esirgemis olabilir mi? Ay-
rica cahiliye Araplarinin sarapa aligkanlik ve bagimliligi olmasi, onlarin putlara
tapmaya gosterdigi alaka ve aligkanliktan daha m1 fazlaydi?

2. ickinin Tedricen Haram Kihindigina inanan Ehl-i Siinnet’in Delilleri
2.1. ickiyi Haram Kilan Ayetlerin Niizul Sebepleri

Asagidaki ayetlere, fikih ve tefsir ulemas: tarafindan ickinin haram kilinmasi
bahsinde ayni sirayla deginilmektedir. Bu ayetlerin niizul sebepleri, ickinin tedricen
haram kilindigina inanan Ehl-i Siinnet’in en temel delilidir. Bu ayetlerin zahiri igki-
nin haram kilindigin1 géstermektedir. Ama ayetlerin niizul sebepleri, baz1 sahabele-
rin, bu ayetlerin her biri haramliga delalet etmesine ragmen, ta Maide suresinin
ayetleri nazil olana dek agikca icki igtiklerini ortaya koymaktadir. Ote yandan Ehl-i
Siinnet sahabenin adaletine de inanmaktadir. Bu iki mukaddimenin neticesi, onlarin
ickinin haramligmin tedricen gerceklestigine inanmasi olmustur. Halbuki Sii alim-
ler, baz1 sahabelerin tahrim ayetinden sonra da igki igtiklerini kabul etmekle birlikte
ikinci mukaddimeyi, yani sahabenin adaleti ilkesini temelsiz bulmuslardir. Sonug
itibariyle bu ayetlerin niizul sebepleri, Sii fakihleri, ayetlerin haramliga zahir delale-
tini gérmezden gelmeye itmemistir. Asagida bu ayetleri ve niizul sebeplerini naklet-



tikten sonra Ehl-i Siinnet ve Sia’nin fikhi ¢ikarimlarini inceleyecegiz.

a)
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“Sana sarap ve kumar hakkinda soruyorlar. De ki: O ikisinde biiyiik bir giinah
ve insanlar icin birtakim menfaatlar vardir. Fakat giinahlar1 menfaatlerinden
biiyiiktiir.” (Bakara 219).

Bu ayetin niizul sebebi konusunda soyle denmlstlr Omer dedi ki: “Allahim, blze

1(;k1n1n hiitkmiinii beyan et.” Bunun lizerine * U‘é—'ﬁ d5 J“-‘-‘SU J‘ﬂ‘ u‘— ‘-‘-‘JSL“‘-‘

La.g.ail a & LA%.QS\ ual-\ﬁ ailiay ‘us e—"” ayeti nazil oldu. (Ibn Ebi Hatim,
1419: 2/388 Cassas, 1415: 1/392; ibn Cevzi, 1422: 1/183).

Yine s6yle anlatilmistir: Omer b. Hattab, Muaz b. Cebel ve Ensardan birkag kisi
Allah Rasiilii’niin (s.a.a) yanina geldi ve dedi ki: Ey Allah’in Rasiilii, bize akli bas-
tan alan icki ve mali yokeden kumarin hiikkmiin agiklar misin?” Bunun tizerine Al-
lah bu ayeti indirdi. (Sa’lebi, 1422: 2/141; Vahidi, 1411: 73; Ibn Cevzi, 1422:
1/183). Ehl-i Siinnet bu ayetin igkinin haram kilindig1 hiikkmii ig¢erdigini kabul et-
memigtir. Hatta Taberd, bu ayetin i¢kinin haram kilinmasindan 6nce nazil oldugunu
anlatan haberleri tevatiir seviyesinde gortir. (1412: 2/210).

Elestiri: Taberi, bu ayetten haramligin ¢ikarilamayacagi sonucuna varirken sa-
habenin igki ictigine dair haberleri zikreder ve Nisa suresindeki ayetin niizul sebe-
bine deginir. (Bkz: 1412: 2/210-212). Bu ayetlerin i¢kinin haramligina delalet et-
medigi, Nebiyy-i Ekrem’in (s.a.a) takririne de nispet edilmistir. (Bkz: Ibn Ebi
Hatim, 1419: 2/389). Bu diisiince Ehl-i Siinnet’in bazi alimlerini mecburen bu aye-
tin Maide suresindeki ayetlerle nesholduguna inanmaya zorlamistir. (Bkz: Ebu
Hayyan Endiiliisi, 1420: 2/403).

Karinelere dikkat ettigimizde anliyoruz ki, Ehl-i Siinnet’in bu inanci sonraki
ayetin (Nisa 43) niizul sebebi nedeniyledir. Bahse konu ayetten sonra nazil olan
Nisa suresindeki ayetin niizul sebebi, Bakara suresi 219. ayetin niizuliine ragmen
bazi sahabelerin hala igki igtigini gostermektedir. Nitekim yeni bir olay meydana
gelmis ve icki hakkinda bagka bir ayet nazil olmustur. Sonug itibariyle Bakara sure-
sindeki ayet haram kilma hiikmiinii tagimiyordu.

Sia’nin goriisiine gore ise sahabenin ismet sifat1 yoktur. Oyleyse onlarm bu aye-
tin niizuliinden sonra da i¢ki igmesi bu ayet-i kerlmeden haramhgln ¢ikarilmamasi-
na gerekce olusturamaz. Seyh Tusi, sadece ° L‘G-u-i J-*S‘ L‘é—‘-‘b” ciimlesine
dikkat ¢ekerek soyle der:



“Su halde o ikisinin haram oldugu tespit edilmis demektir.” (1387: 7/57).

Sii fakihlerin ¢ogunlugu, ickinin haram kilinmasinin Kur’an’daki dayanagi ola-
rak bu ayete deginmistir. (Ibn Idris Hilli, 1410: 3/472; Allame Hulli, tarihsiz: 2/226;
Fahru’l-Muhakkikin Hilli, 1387: 4/511; Fazil Mikdad, 1404: 4/367; Ibn Fehd Hilli,
1407: 5/76; Mukaddes Erdebili, tarihsiz: 629).

Farzedelim ki ayet tek basina ickinin haram kilindigina delalet edecek kudrette
olmasa bile yine de onun giinah oldugunu agikca sdylemektedir ve bu Medeni ayet,
asikar bigimde giinahin haram oldugunu ilan eden A’raf suresindeki Mekki ayete?®
tabidir. Mekki ayette haramlig1 isiten bir kimsenin Medeni ayet {izerinde igtihada
kalkigmaya mazereti kalir m1? (Tabatabai, 1417: 2/195).

Keza Ehl-i Siinnet’in Aise’den naklettigi bir haberde soyle gegmektedir:

“Bakara suresi nazil oldugunda i¢kinin haram oldugu hitkmii onunla birlikte indi ve
Allah Rasiilii (s.a.a) onu nehyetti.” (Suyuti, 1404: 1/252).

Aym sekilde bu ayetin Omer’in sdzii {izerine indigini kabul eden niizul sebebini
ve Ehl-i Stinnet’in ondan ¢ikardigi sonucu elestirirken s6yle séylemek miimkiindiir:
Bu rivayette dyle bir hiikmiin helalligi Allah’a nispet edilmektedir ki, Omer ve
sahabeden baska bazi kimseler onun kétiiliikklerinden haberdardi ve haram kilinma-
smi istiyordu. Buna ilaveten, onlar ickinin haram kilinmasini isteyecek sekilde soru
sorduklarina gore bu, ayetin haram kilmak tlizere zuhur etmesini gerektirmektedir.
Aksi takdirde bunun kagmilmaz sonucu, hiikkmiin beyanini ihtiyag zamanidan son-
raya ertelemek olacaktir. Bu ise usiilciilerin caiz gérmedigi bir seydir. (Bkz: Mu-
kaddes Erdebili, tarihsiz: 629-630; Fazil Cevad, 1389: 4/145).

b)
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“Ey iman edenler, sarhosken ne sdylediginizi bilinceye kadar namaza yaklas-
mayin. [Keza] cenabetken de -yolcu olmaniz disinda- gusledene kadar [namaza
durmayin].” (Nisa 43).

Bu ayetin niizul sebebi, Ehl-i Stinnet’in dnceki ayetten haramligin ¢ikarilamaya-
cag1 konusundaki en net ve gergek delilidir. Bahsedildigi lizere, 3,-.\-\5 ?3‘ L‘G—ﬁ S
el ééu;ﬂ:s” (Bakara 219) ayeti nazil oldugunda bazi kimseler sarab1 birakmamis-
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t1. Diyorlard: ki: “Onun faydalarmdan menfaatlemyoruz ve gunah1 terkediyoruz.”
Bunun iizerine “(5 )& eﬂb s3all UJJ-“ Y U—u‘ uﬂj\ '-6-" L (Nisa 43) ayeti
nazil oldu. (Semerkandi, 1416: 1/144). Bakara suresindeki ayet nazil olduktan sonra
sarabin menfaatlerinden (!) yararlanmakla mesgul oluyorlardi. Netice itibariyle
ayet, haram kilmay1 icermiyordu. Fakat yeni bir hadise Nisa suresindeki ayetin
niizuliinii gerektirdi. Bu ayet-i kerimenin niizul sebebine dair birkag ¢esit rivayet
mevcuttur:

1) Insanlar sarabin menfaatinden faydalaniyor ve onun giinahindan kaginiyordu!
Ta ki Abdurrahman b. Avf yiyecek ve sarap hazirlayip Allah Rasiili’niin (s.a.a)
ashabindan bazilarin1 davet etti. Davetliler igtikleri sarapla sarhog olmuslard: ki
aksam namazi vakti girdi. Onlardan biri imamlia gegti ve <y ujﬁlﬁ\ L’ej\ L dﬁ
3-\43-' L -\49\” (Kaﬁmn 1-2) ayetlenm “Y”yl hazfederek tilavet etti. Bunun tizeri-
ne “Crsl o L 15aliS (A8 (5 & kil 5 B3Lall T5i0E ¥ Tsial Cuddl Wl W ayeti
nazil oldu. Bu vakanin ardindan namaz vakitlerinde “hamr” igilmesi haram kilindi.
(Sa’lebi, 1422: 2/143; Vahidi, 1411: 157; Begavi, 1430: 1/277). Bu mecliste hazir
bulunanlar1 sayarken Oyle isimler zikredilmistir ki, hepsi de Nebiyy-i Ekrem’in
(s.a.a) rihletinden sonraki siyasi olaylarda temel rol oynamis kimselerdi. (Bkz: Se-
merkandi, 1416: 1/305; ibn Atiyye, 1422: 2/56; Suyuti, 1420: 2/165).

2. Ayet, Allah Rasiilii’'nilin (s.a.a) sarap i¢ip sarhosken namaza duran ve kag
rekat kildigini ve ne okudugunu bilmeyen ashabi hakkinda nazil olmustur. (Sa’lebi,
1422: 3/312; Vahidi, 1411: 157). Bu niizul sebebi esas alindiginda bu hadisenin bir
kereden fazla yasandig1 anlasilmaktadir. Ibn Abbas bu ayetin niizul sebebi hakkinda
sOyle der:

“Sahabenin biiyiiklerinden bir grup hakkinda nazil oldu. icki icmeyi siirdiiriiyorlard
ve namaz i¢in Allah Rasiili’yle (s.a.a) birlikte mescide geliyorlardi. Allah onlar1 bu
amelden nehyetti.” (Fahru Razi, 1420: 10/85).

3. Bakara suresindeki ayetin niizuliinden sonra Omer soyle dedi: “Allahim, bize
ickinin hitkmiinii beyan et.” Bunun {izerine “ s S e—*—'b 5Ll U-Uﬂ-\ ¥ ayeti
nazil oldu. (Ibn Ebi Hatim, 1419: 2/388, 3/ 958).

Ehl-i Siinnet bu ayetin ickinin haramligin1 kapsadigini kabul etmemektedir. ibn
Kesir bu konuda, Omer’den nakledilen niizul sebebini rivayet ederek su sonuca
varmigtir: Bu ayetin niizulii ickinin haram kilinmasindan 6nceydi. Ciinkii Allah
Rasiilii (s.a.a) Bakara suresindeki ayeti Omer’e okudugunda Omer dedi ki: “Alla-
him, i¢ki konusunda yeterli bir beyan indir.” Nisa sursi 43. ayet indikten sonra da
Allah Rasiilii (s.a.a) onu Omer’e okudu. Omer dedi ki: “Allahim, icki hakkinda
yeterli bir beyan indir.” Ondan sonra namaz vaktinde sarap i¢cmekten uzak durdu.
Ta ki Maide suresindeki ayetler nazil olana dek. O zaman Omer “Uigid) Lagdi)
dedi. (Ibn Kesir, 1419: 2/271).



Ehl-i Siinnet’in bu ayetten ¢ikardigi azami sonug, sarhosluga sebep olan seyin
namaz vakitlerinde yasaklanmis oldugudur. (Cassas, 1415: 3/166). Bu ayetten na-
maz vakitleri diginda sarhos olmanin miibah sayildigina iliskin ¢ikarim, Ehl-i Siin-
net’ten bazi alimlerin bu ayetin Maide suresindeki ayetlerle neshedildigine inanma-
sina sebep olmustur. (Bkz: Taberi, 1412: 5/62; ibn Cevzi, 1422: 1/408).

Elestiri: Bu ayetin niizul sebebi Ehl-i Siinnet nezdinde dnceki ayetten (Bakara
219) i¢kinin haram kilindig1 sonucunun ¢ikarilmamasina sebep oldugu gibi, sonraki
ayetlerin (Maide 90-91) niizul sebebi de bu ayetten i¢kinin haramliginin ¢ikarilma-
masina yolagmistir. Bazi sahabeler bu ayet nazil olduktan sonra da sarap igmeye
devam ediyordu. Daha sonra Maide suresindeki ayetler nazil olmustur. Sonug itiba-
riyle bu ayette de ickinin haram olduguna dair bir hiikkiim yoktur. (Bkz: Taberd,
1412: 5/61).

Sii fakihler bu ayetteki “sekr” kelimesinden neyin kastedildigi hakkinda iki go-
riis ortaya atmustir:

a) Saraptan hasil olan “sekr”. Bu tefsir, nakledilen niizul sebepleri tarafindan te-
yit edilmektedir. Buna gore Sia fukahasindan bazilar1 bu ayeti ickinin haramligini
kapsadigin1 savunmustur. Cilinkii namaz vaciptir ve bu ayet, “sekr”in namaza aykir
oldugunu gostermektedir. Iki gelisen seyden birinin viicubu, digerinin haram kilin-
masini gerektirir. Zira bir seyin emredilmesi, onun ziddinin nehyedilmesi demektir.
(Fahru’l-Muhakkikin Hilli, 1387: 4/511; ibn Fehd Hilli, 1407: 5/76; Fazil Mikdad,
tarihsiz: 2/305). Bu ¢ikarimla birlikte, bu ayetin Maide suresindeki ayetlerle, birinin
neshini gerektirecek ciiz’i veya kiilli higbir tenakuzu kalmamaktadir. Kimileri de bu
ayetin, ne cevaz, ne de tahrim suretinde i¢kinin hiikmiiyle iliskilendirilemeyecegine
inanmaktadir. (Bkz: Hoi, 1395: 335).

b) Uyku “sekr”i. Imam Bakir’dan (a.s) bir rivayette sdyle gegmektedir:

“Halsiz, uykulu ve iistiinde agirlik varken namaz kilma. Ciinkii bunlar nifakin ka-
pakeiklaridir ve Allah miiminleri sekir halindeyken namaza durmaktan men etmistir.
Burada kastedilen, uykudan kaynaklanan sekirdir.” (Ayyasi, 1380: 1/242).

Imam Sadik’tan (a.s) bir rivayette bu ayet serhedilirken de ayn1 goriis teyit edil-
mistir. (Kuleyni, 1407: 3/371; Tasi, 1407: 3/257). Aym sekilde Dahhak, bu ayette
“sekr”den maksadin yalnizca uyku sekiri oldugunu savunmustur. (ibn Atiyye, 1422:
2/56).

Namazdayken sekiri men etmeyi kapsayan bu ayetin niizulii, mutlak nehyi ice-
ren Bakara suresi 219. ayetten sonra da “sekr”den muradin sadece uyku sarhoslugu
oldugunu desteklemektedir. (Bkz: Tabatabai, 1417: 4/359). Bu durumda bu ayet
konusu itibariyle igkiyle irtibath olmaktadir.

Bu arada tglincii bir ihtimal daha giindeme gelmektedir: “Sekr”den kasit, sarp
ve uyku sekirinin her ikisini de kapsayan anlanudir. imam Bakir’dan (a.s) menkul



rivayette de bu ayet zikredildikten sonra soyle gegmektedir: “aj-m P A (ibn
Babeveyh, 1413: 1/480). Bu da “sekr”den, uyku sekirinin de pargast oldugu daha
kapsamli bir anlamin murad edildigini gostermektedir. Beydavi de “ J&wnin
tefsirinde sdyle der:

“Uyku veya sarap gibi bir seyden sarhosluk.” (1418: 2/75).

Ickinin tedricen haram kilindigina inanan ve bu ayetin haram kilmadan énce na-
zil olduguna Feyz Kasani, sozkonusu iki tefsirin uzlastirilmasi konusunda soyle der:

“Miisliimanlar sarabi haram kilan hitkmiin yerlesmesinden dnce sarhosken namaza
duruyorlardi. Bu yiizden bdyle bir hitaba muhatap oldular. ickinin haramlig1 istikrar
bulduktan sonra bu sekilde hitap edilmeyi haketmeyecek kimseler haline geldiler.
Ciinkii Miisliimanlar igkinin haram kilinmasindan sonra igkiden sarhos olamazlar.
Bu nedenle denebilir ki bu ayet, ickinin haram kilinmasiyla neshedilmistir. Su an-
lamda ki, onlara artik bu sozlerle hitap edilmesi hos olmayacaktir. Daha sonra hii-
kiim, kalp huzuruna mani diger konular1 da kapsar hale geldiginden onu uykudan
kaynaklanan sarhosluk ve benzeri durumlarla tefsir etmek caizdir. (1416: 1/453).

Feyz’in istidlaline temel aldig: kiigiik 6nerme [sugra], Bakara suresindeki ayetin
ickinin haramligina delalet etmemesini gerektirir. Bu ise Sia’nin meshur goriisiine
aykiridir. Ama eger bu ayetin, uyku ve sarap sekirliginin haramligina eszamanl
delalet ettigi sOylenebiliyorsa bu iki grup rivayetler uzlastirilabilir ve ortada Sia’nin
goriisline aykirilik da kalmaz. Aksi takdirde ikinci tefsir, yani “sekr”in uyku sarhos-
lugu olarak tefsir edilmesi, Sia’nin hadislerindeki manayla uyum i¢inde olmasi
nedeniyle daha miinasiptir.

c)
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“Ey iman edenler, sarap, kumar, putlar ve kura oklar pistir [ve] seytanin ame-
lindendir. Su halde onlardan kacimin. Umulur ki kurtulursunuz. Gergek su ki,
seytan sarap ve kumarla aramiza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’1 anmak-
tan ve namazdan alikoymak ister. O halde vazgectiniz mi?” (Maide 90-91).

Nisa suresi 43. ayetin niizuliinden sonra bazi kimseler sarabi terkederek soyle
dedi: “Bizi namazdan alikoyan seyde hayir yoktur.” Ama bir kesim de evde oturup



sarap iciyor ve namaz sirasinda onu terkediyordu. Ta ki bir baska hadise Maide
suresindeki ayetlerin niizuliinii gerektirene kadar. Bu hadise hakkinda elde farkli
haberler vardir:

1) Adamin biri igki igmeye koyuldu ve sonra Bedir savasinda 6len miisriklere
agit okumaya bagladi. Bu haber Allah Rasiilii’'ne (s.a.a) ulagti. Hizla ve ofkeyle
onun yanma gitti. Oyle ki ridasi yerde siiriikleniyordu. Elinde tuttugu seyi adamin
basma vurmak i¢in kaldirdiginda adam dedi ki: “Allah ve Rasiiliiniin gazabindan
Allah’a sigmirim. Allah’a yemin olsun ki artik sarap igmeyecegim.” (Taberi, 1412:
2/211; Sa’lebi, 1422: 2/142).

Bu adamin adi Ehl-i Siinnet’in bazi kaynaklarinda belirsiz sekilde gegmektedir.
Ama Ibn Hacer, Maide suresinin tefsirinde, bu ayetin niizuliinden énce sarap igmek-
le mesgul olan Ebu Talha, Muaz b. Cebel, Ebubekir, Omer gibi bazi sahabelerin
adinin gectigi rivayetlere isaret ettikten sonra Bedir savasinda 6len miisriklere agit
okuyan kisinin birinci halife oldugunu belirtir. (Askalani, tarihsiz: 10/31).

Bu niizul sebebi Kummi tefsirinde de Ebu’l-Carud’un imam Bakir’dan (a.s)
naklinde, ciimledeki bazi1 farkliliklarla gegmektedir. (Kummi, 1367: 1/180). Yine
Deylemi onu miirsel olarak Imam Sadik’tan (a.s) nakletmistir. Bu macera Dey-
lemi’nin rivayetinde, Omer’in Ebubekir’le yasanan o giinkii olay1 anlattig1 konus-
masi i¢inde nakledilmistir. Bu rivayete gore igki i¢ilmesi ve agit okunmasi Rama-
zan ayinda vuku bulmustu. Bu haberde kasidenin matla1 soyledir: < & C\-\h“ (_,:\.4)3
alda (e Gl cigall (8 SG A (Bkz: Deylemd, 1412: 2/264-266).

2) Sa’d b. Ebi Vakkas, devenin baginda sarap ve yiyecek hazirladi ve Nebiyy-i
Ekrem’in (s.a.a) sahabelerinden bir grubu davet etti. Bu arada Ensardan bir adam da
orada bulunuyordu. Yemegi yiyip sarabi ictiklerinde sarhos oldular ve sohbete ko-
yuldular. Sa’d, Ensardan olan adami rencide eden bir s6z sdyledi. Ensarli devenin
cene kemigini yuzune Vurdu ve burnunu kirdi. Bu hadiseden sonra Allah i¢kinin
haram kilindig1 ¢ ¢ia a-\-" &éﬁ ...aYJ\JU ‘-'UANU M‘j )-u-“ LA-'"’ ayetini
indirdi. (Taberi, 1412: 2/212; Vahidi, 1411: 209; Begavi, 1420: 1/277).

[bn Sehrastib, Hasan Basri’den soyle nakletmistir:

Osman b. Maz’@in,?!% Ebu Talha, Ebu Ubeyde, Muaz b. Cebel, Siiheyl b. Beyda ve
Ebu Diicane Sa’d b. Ebi Vakkas’in evinde toplandilar. Yemekten sonra onlara sarap
getirdiler. Hz. Ali (a.s) aralarindan kalkip disar1 ¢ikti. Osman bu konuda bir sey sdy-
ledi ve Emirulmiiminin cevap verdi: “Allah igkiye lanet etsin. Allah’a yemin olsun
ki aklimi ziyan edecek ve beni goreni bana giildiirmeye sebep olacak higbir seyl ig-

mem.” Mescide gitti ve Cebrail « ‘-ﬂ-@-l\]b )u-ud\j 3.253\ Uu'\ L’-\A‘ Cpl) L@ﬁ\ ("

210 Belirtilecegi gibi, bu olayin Osman b. Maz’(in’a nispet edilmesi dogru degildir. Sonug itibariyle bu

isim Osman b. Affan veya Kudame b. Maz’in ile karigtirilmis olabilir.



éYJYU” ayetini indirdi. (Ibn Sehrasiib, 1376: 2/26).

Bu niizul sebebi Muttakilerin Mevlasi (a.s) i¢in dvgii ve iftihar vesilesidir. Onu,
sarhosluk aninda Bedir’de 6len miisriklere agit okuyan kimseyle denk tutmak nasil
miimkiin olabilir? (Isfehani, 1410: 1/81).

3) Nisa suresindeki ayetin niizuliinden sonra Omer bir kez daha dedi ki: “Alla-
him, 1(;k1n1n hiikkmiint blze behrgmlesnr Bunun {izerine “ JM‘-\AJU JA&“ L’d\
uJé—“HA &) déﬁ ...eYJYU ‘-'1-*4-'\1\3” (Maide 90-91) ayeti nazil oldu. Omer dedi

ki: “Allahim bu ise son verdik, bu ise son verdik. Ciinkii akli ve mali yokediyor.”
(ibn Ebi Hatim, 1419: 2/389; Vahidi, 1411: 209).

4) Ibn Abbas’ta sdyle nakledilmistir: Bu ayet, Ensar kabilelerinden ikisi hakkin-
da nazil olmustur. Onlar sarhosluk derecesinde sarap igiyor ve bu haldeyken birbi-
rine zarar veriyordu. Sarhosluk gectikten sonra bag ve ylizlerindeki yaralarin izlerini
goriiyor ve birbirlerine sdyle diyorlardi: “Filan kardesimin bana sevgi ve sefkati
olsaydi bana bunu yapmazdl Bu da aralarinda kin ve 6fkeye sebep oluyordu. Bu
nedenle Allah “uJé—HA P""‘ déﬁ ...e\JJ\JU ‘-'UA-N\J M‘j )Aﬂ‘ 1-4-\"’ ayetini
indirdi. (Hakim Nisaburi, 1422: 4/142; Ibn Cevzi, 1422: 1/582; Suyuti, 1404:
2/315).

5) Maide suresinde ickiyi yasaklayan ayetlerin niizuliine sebep olan hadiseler
arasinda Hz. Hamza (a.s) hakkindaki maceraya da deginilmistir. Bu haberin metni
Ozetle soyledir: Hz. Hamza (a.s) sarap ictikten sonra ganimetlerden Emirulmiimi-
nin’in (a.s) payma diismiis yash bir disi devenin karnini yardi ve cigerini disari
¢ikardi. Hz. Ali (a.s) Hamza’y1 (a.s) Allah Rasiilii’ne (s.a.a) sikayet etti. Nebiyy-i
Ekrem (s.a.a) Hamza’nin (a.s) evine gitti. O haldeyken Allah Rasiilii’ne (s.a.a) yaki-
sik almayan sozler sarfetti. Peygamber (s.a.a) sessiz kald1 ve geri dondii. Devenin
tazminatin1 da kendisi {istlendi. Hamza (a.s) sabah 6ziir dilemek i¢in geldi. Allah
Rasiilii (s.a.a) sOyle dedi: Bunu birak, Allah’tan senin ic¢in bagiglanma diledim.
(Sa’lebi, 1422: 2/143; Vahidi, 1411: 210-211; Ayyasi, 1380: 1/339).

Kurtubi, i¢ki igmenin [Maide suresindeki ayetlerin nazil olmasinin éncesine ka-
dar] miibah ve normal oldugu ilkesine isaret ettikten sonra i¢ckinin sarhosluga yolca-
cak seviyede i¢ilmesinin de onlara caiz olup olmadigina cevap verirken soyle yazar:
Hamza hadisi bu miibahligi1 ifade etmektedir. Ciinkii Hamza’'nin Peygamber’e
(s.a.a) soyledigi sozler, Peygamber’e (s.a.a) saygili davranmak ona vacip oldugu
halde aklinin sarhosluk nedeniyle ortadan kalkti§ini gostermektedir. Bu nedenle
ravi soyle der: Peygamber (s.a.a) ne o halde, ne de sonrasinda Hamza’y1 elestirmedi
ve ona sert davranmadi. (1364: 6/287).

Kurtubi’nin kendisi de bu soziin ¢iiriikliigiiniin farkindadir. Nitekim devaminda
sOyle demektedir:

“Bu, usiilciilerin sdylediginin hilafinadir. Cilinkii derler ki, sarhosluk vermek her se-



riatta haramdir. Zira seriatlar kulun maslahatini ister ve akil tiim maslahatlarin ko-
kiidiir. Onun ortadan kalkmasi her kotiiliiglin temelidir. Su halde akli iptal edecek
veya bagkalastiracak herseyin men edilmesi vaciptir. Hamza hadisinde de onun ig-
mekten maksadinin sarhosluk olmamas1 miimkiindiir. Ama igmekte acele edince bu
duruma diigar olmustur.” (A.g.e.: 6/287).

Bu haberi elestirirken denebilir ki: Maide suresinin en son sure olarak niizuli
(Tasi, tarihsiz: 3/413) ve Hamza’nin hicri tiglincli yilin Sevval aymin yarisinda
Uhud savasinda sehit olmasi (Ibn Abdilber, 1412:1/372) bu ayetin onun hakkinda
nazil olmasini uzak ihtimal haline getirmektedir. Buna ilaveten “hamr” Araplar
nezdinde hoslanilan bir sey degildi. Onlar da igkinin ¢irkinligini idrak ediyordu. Bu
nedenle i¢lerinden bazilar1 Islam’in zuhurundan &nce ickiyi kendisine yasaklamust1.
Hamza’nin nefsinin izzet ve yiiceligi bu kimselerden daha fazla degildiyse de az da
degildi. Nasil olur da onlar sarabi terkettigi halde Hamza i¢gmeyi siirdiirmiis olabi-
lir? Hamza’nin (a.s) fazileti hakkinda Islam’m kiymetli Peygamberi’nin (s.a.a) ifa-
desi yeter de artar da bile:

“Eger Hind, Hamza’nin (a.s) cigerinden bir parcay1 yeseydi asla atese girmezdi.
Ciinkii Hamza (a.s), Allah katinda, bedeninden bir par¢a atese girmeyecek kadar de-
gerlidir.” (Ibn Batrik, 1407: 453).21

Elestiri: Bu ayetteki ifade tarzi, her tiirlii mazeret ve bahaneyi ebedi olarak her-
kesin elinden alacak sekildedir. Ehl-i Siinnet de bu ayetlerin i¢ckinin haramlig hiik-
miinii kapsadigini kabul etmistir. Sonugta ickinin haramliginin niizuliine isaret edil-
digi her yerde kastedilen, bu ayetlerin niizuliidiir. Zira onlarin gériisiine gore bu
ayetin niizulli, bu ayet inene dek sarabin helal oldugunu gostermektedir. (Bkz: Se-
merkandi, 1416: 1/416). Omer’in bu ayetlerin niizuliinden sonra soyledigi « Uig=d)

Lig il s6zii meshurdur. (Bkz: Vahidi, 1411: 210; Kurtubi, 1364: 6/286; Askalani,
tarihsiz: 8/210). Ehl-i Stinnet ayn1 zamanda s6yle de demistir: Bu ayetlerin niizu-
linden sonra Allah Rasiilii (s.a.a) “Icki haramdir” buyurdu. (Ibn Kesir, 1419:
3/163).

Ama Sia’ya gore bu ayet, igkinin daha 6nce ilan edilen haramligin1 vurgulamak-
tadir. (Bkz: Fazil Mikdad, tarihsiz: 2/14). Sia fukahasi bu ayeti de dnceki ayetler
gibi, ickinin haram kilindigina iligkin Kur’ani dayanaklar arasinda saymustir. (Bkz:
Tasi, 1387: 4/511; Fazil Mikdad, 1404: 4/367; Tbn Fehd Hilli, 1407: 5/77).

Bu birkag ayetin niizul sebepleri topluca tespit etmektedir ki, baz1 sahabeler Ma-
ide suresinin ayetleri nazil olana kadar asikar bi¢imde icki i¢iyordu. Bu niizul se-
bepleri sadece sahabenin adaleti ilkesi eklenerek Ehl-i Siinnet’in i¢kinin haram

211 By, rivayetin kaynaklarim incelemek ve diger elestiriler igin bkz: Amuli, 1415: 5/289-293.



kilinmasinda tedricilik bulunduguna iligskin goriisiinii ispatlayabilir. Halbuki bu ilke
Sia’nin nazarinda makbul degildir. Neticede bu goriisii bu vesileyle ispatlamak
miimkiin degildir. Bu nazariyenin Ehl-i Siinnet tarafindan ortaya atilmasi da anla-
sildig1 kadariyla yalnizca bazi sahablerin fisk islediklerini itiraftan kagmmaktir.
Konu, bu ayetlerin niizuliine sebep olusturan bazi kimseler arasinda sonralari 6nem-
le siyasi mevkilere gelen kisilerin isimlerini gordiigiimiizde mesele daha bir agiklik
kaznmaktadir. En basit sahit sudur ki, Omer her olaydan sonra tekrar Allah’tan
ickinin hiikkmiinii a¢iklamasini istemekte ve her ayetin niizuliinden sonra Nebiyy-i
Ekrem (s.a.a) Omer’i dzellikle ¢agirip ayeti ona okumaktadir. En son ayetle birlikte
de Omer artik “Lisgd) Wagidl” demistir. (Bkz: Vahidi, 1411: 209; ibn Kesir, 1419:
1/433).
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“Iman edip salih amellerde bulunanlara [daha 6nce] yediklerinden giinah yok-
tur. Takvali olmalari, iman etmeleri ve salih ameller islemeleri durumunda.
Sonra da takval olduklar: ve iman ettikleri, sonra yine takvah olduklar1 ve ih-
sanda bulunduklar takdirde. Allah iyilik yapanlari sever.” (Maide 93).

Bu ayetin niizul sebebine dair, Ehl-i Siinnet’in, Maide suresi 90 ve 91. ayetlerin
niizuliine kadar sarabin helal oldugu hakkinda istidlalde bulundugu birtakim riva-
yetler nakledilmistir. Bu rivayetlere gore insanlar, Maide suresi 90 ve 91. ayetlerin
nazil olmasindan sonra dedi ki: “Ey Allah’in Rasiilii (s.a.a), yataklarinda can veren-
ler veya sehlt olanlar sarap 1(;1yorken Oldiikleri halde ne olacaklar‘?” Bunun tizerine
« \JSASJUMU\ \an \Jaa.hl.uecl.'\’; IAJUAJ\ ‘Mjb.u\ u.ul\uisua.d
u;\:\uu\ g 43 ‘JM‘J \3&4\ ?" ‘JM‘J U.h\ ?" u@bal\” ayeti nazil oldu.
(ibn Hanbel, tarihsiz: 2/352; Semerkandi, 1416: 1/417; Tasi, tarihsiz: 4/20; Vahidi,
1411: 212; Tasi, 1372: 3/372). Sonra Allah Rasiilii (s.a.a) sdyle buyurdu: “Onlara
da haram olsaydi sizin gibi onu terkederlerdi.” (Ibn Hanbel, tarihsiz: 2/352). Baz1
rivayetlerde buna ilaveten soyle de gegmektedir: “Ayrica biz de igki i¢iyorduk, bize
ne olacak?” dediler, bunun iizerine ayet nazil oldu. (Taberi, 1412: 7/24).

Ayni sekilde bazi sahabelerin yolculukta oldugu ve i¢ki haram kilindiktan sonra
sarap ictikleri, ama ickinin haram kilindigindan haberleri 01mad1g1 déniince kendi

hallerini Allah Rasiilii’ne (s.a. a) sorduklar1 ve bunun iizerine “ UM‘ u-'-m u‘b ua-d

UA’-E Lasd “CL\JA ulall.«al\ U-‘A‘J” ayetinin nazil oldugu rivayet edilmistir. (Se-
merkandi, 1416: 1/417).



Bu iki niizul sebebi, sarabin Maide suresi 90 ve 91. ayetler nazil olana kadar he-
lal olduguna delalet etmektedir. Bu ayetle ilgili istidlalin 6nceki ayetlerden farki iste
buradadir. Bu ayette niizul sebepleri tek basma Ehl-i Siinnet’in ickinin tedricen
haram kilindigina dayanan inancina delalet etmektedir. Zira insanlar yalnizca geg-
miste i¢ki igen kimselerin hali hakkinda soru sormakta ve Kur’an bu konuda artik
yeni bir hiikkmiin geldigi cevabim1 vermektedir. Oysa daha once gegen ve ileride
gelecek olan sebep bunun aksini gostermektedir. Zira sarabin haram kilinmasi
Mekke’de agiklanmis bir hiikiimdiir. Bu nedenle bu niizul sebepleri sahih goziik-
memektedir.

Buna mukabil bagka bir niizul sebebinde soyle gegmektedir: Bu ayet, Osman b.
Maz’in ve onun durumundaki bir kesim hakkinda nazil olmustur. Ciinkii o eti ken-
disine yasaklamist1 ve ruhbanlik yolunu tutmustu. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu.
(Belazuri, 1959: 10/255; Tabersi, 1372: 3/372).

Imam Sadik’tan (a.s) ulasan bir rivayet de ortaya koymaktadir ki, bu ayet hak-
kinda son zikredilen niizul sebebi sahihtir. imam Sadik (a.s) soyle buyurmaktadir:
Kudame b. Maz’tin’u Omer’in yanima getirdiler. Sarap igiyordu ve buna sahit olan
da vardi. Omer, seksen kirbag cezas1 verip vermemeyi Emirulmiiminin’e (a.s) sor-
du. Kudame dedi ki: “Bana kirba¢ vuramazsm. Ben ¢ USAFJ \ al u-\ﬁ‘ u‘b uﬂ-\-‘
‘3—4’-5 Lagh 7 U$ ‘—ﬂé-“-@-“’ ayetindeki insanlardanim.” Hz. Emir (a.s) s0yle buyur-
du: ¢ Yalan soyluyorsun. Sen bu ayette bahsedilen kimselerden degilsin. Bu ayette
bahsi gegen kisilerin yedigi onlara helaldi. Onlar Allah’in helal kildigindan bagkasi-
n1 yemiyor ve igmiyorlardl.” (Es’ari, 1408: 153; Ayyasi, 1380: 1/341; Kuleyni,
1407: 7/215; Tasi, Tehzibu’l-Ahkam, 1407: 10/93). Belirtildigi gibi sarap higbir
zaman helal olmadi. Bu ayetin niizul konusu olan kimseler de hi¢ sarap igmedi ve
bu durum, ayetin niizul sebebi gosterilen ilk iki rivayetin delil kullanilmasina ayki-
ndir.

Seyh Tasi de “GU-:\!-L 1-3.-.\,5” ifadesinin manasini agiklarken séyle demektedir: Bu
ibare hakkinda iki tefsir gelmistir:

1. Kastedilen “hamr”dir. Lakin bu miibahlik kaldirilmis ve neshedilmistir.
2. Kastedilen helal ve temiz riziktir. (Tasi, 1387: 8/59).

Seyh Tabersi de iki anlami nakletmis ve ikincisini Ehl-i Beyt’in (a.s) tefsiri ola-
rak tanitmugtir. (Tabersi, 1372: 3/372). Kutb Réavendi ve Fazil Mikdad da ayni ma-
nay1 daha sahih bulmus ve ayetin niizul sebebinin, bazi temiz yiyecekleri terketme-
ye ahdetmis Osman b. Maz’in ve yarani oldugunu savunmustur. (Kutb Ravendi,
1405: 2/276 ve 271; Fazil Mikdad, tarihsiz: 2/316).

2.2. Nahl Suresi 67. Ayetine Tutunmak

Ehl-i Stinnet’in sarabin helal olduguna inang i¢in ortaya koydugu deliller arasin-



da zaman gectikce asagidaki ayete de tutunuldugu goriilmektedir.

[

astl Gy A B &) Gla B35 1 % Ala (8% QY1 y SAD cljd g (
) Osling

“Hurmaliklarin ve iiziimliiklerin meyvelerinden kurduklar: ¢ardaklarda hem
sarhosluk verici icki, hem giizel bir rizik edinmektesiniz. Siiphesiz aklin1 kulla-
nabilen bir topluluk icin, gercekten bunda bir ayet vardir.”” (Nahl 67)

Ehl-i Stinnet’in ¢ogu, bu ayetteki “sekr”i “hamr” manasinda almis ve bunu temel
yaparak bu ayetin?'? niizulii sirasinda “hamr”in miibah olduguna delil kabul etmis-
tir. Bu anlayisin dogal sonucu, bu ayetin Maide suresinin ayetleriyle neshedildigini
inanilmasidir. (Bkz: Tiisteri, 1423: 91; ibn Ebi Hatim, 1419: 7/2288; Cassas, 1415:
5/4). Yine ibn Abbas’tan da sdyle nakledilmistir: Bu ayet, “hamr” kendilerine helal
oldugu sirada nazil olmustur. (Semerkandi, 1416: 2/280). Oysa bagka bir rivayette
Ibn Abbas’tan sdyle nakledilmistir: “Sekr” icilmesi haram olan seydir. Giizel rizik
ise helal meyvelerdir. (Taberi, 1412: 14/90; Sa’lebi, 1422: 6/27; ibn Kesir, 1419:
4/498). Beydavi so0yle demektedir: Bu ayet ickinin haram kilinmasindan 6nce nazil
olmussa “hamr’in kerahatine delalet eder. Degilse itab ve minneti kapsar. (1418:
3/232).

Elestiri:

Bir: “Sekr” sadece sarhos edici igecek anlaminda kullamlmaz. Ebu Ubeyde $0y-
le demektedir: “) 8 ‘\-M UJM yiycek demektir. Ciinkii Cendel “ <& LATEN

US-H‘ O Sy demistir. Yani “Comertlerin ayibini aramayi kendine gida yapti.”
(Ebu Ubeyde, 1381: 1/363).

Seyh Tasi de, “Asil olan, [sarhos edici] bu iceceklerin miibah olmasidir. Biz sa-
dece ‘hamr’1 delil nedeniyle bu ilkenin disinda tutuyor ve diger seyleri ayni ilkeye
dayanarak yerinde birakiyoruz.” diyenlere cevaben soyle demektedir:

Onlar, Allah’in “liua 1-3'34:9 USM ‘J*-M uJJM"” kavlini ve ibn Abbas’in
“sekr’den maksadi “nebiz” (hurma veya iiziim sarab1) saymasini delil gostermekte-
dir. Halbuki Ibn Abbas’tan iki tiir rivayet nakledilmistir: Birincisinde sdyle der:
“Sekr”, “nebiz”dir ve bu da ickinin haram kilinmasindan 6nce olmustur. Bu goriiste
Hasan Basri, Ati, Miicahid, Katade, Ibrahim Neha’i ve Ebu Rezin de onu takip
etmistir. Ikinci rivayette ise soyle der: “Sekr” haram riziklardir. Sonug itibariyle
ayetin manasi sdyle olur: Ondan helal ve haram olan1 aliyorsunuz.

212 Nahl suresi cumhur miifessirlerin gériisiine gére Mekki’dir ve nazil olmus yetmis ikinci sure sayil-
maktadir. (Bkz: ibn Asar, 1420: 13/74-75).



iki: Seyh’in aciklamasinda gectigi iizere, varsayalim ki “sekr”den kasit sarhos
edici sarap olsun, yine de ayet “hamr”in miibahligina delalet etmemektedir. Elbette
ki bazi kimseler bu ayetteki minnet iislubunu “sekr”in helal olduguna delil kabul
etmistir. Ama bu istidlal de ii¢ sebeple reddedilmektedir:

Birinci, miifessirlerin sdyledigine aykiridir. Miifessirler “sekr”den kasdin haram
kilinmis sarap oldugunu sdylemistir.

Ikincisi, eger kastedilen, “sekr”in helal kilnmasi olsa “Liua 1313:9” manasiz
olacaktir. Zira anlam sdyle olur: “Hem sekir ve hem de giizel rizik helaldir!” Bu
durumda ayet bu ikisi arasinda fark gozetmiyor demektir ve hepsi aym seydir. Ak-
sine kelamin izahi soyledir: “Bu meyveler sizin faydalanmaniz i¢in yaratilmstir.
Sizse onlardan haram olani ¢ikariyor ve giizel rizki birakiyorsunuz.” Minnetin izahi
da her sekilde yerinde durmaktadir. Minnetin helal olarak agiklanacag: barizdir.
Minnetin haram olarak yorumlanmasi da, kisinin kaginmasi karsiliginda kazandig:
sevap demektir.

Ucgiinciisii, miisterek lafz1 yalnizca delille anlamlardan birine hamletmek miim-
kiindiir. (Bkz: Tasi, tarihsiz: 6/401-402; Kutb Ravendi, 1405: 2/279-280; Ibn
Sehrasib, 1410: 2/209-210).

Baz1 kimseler de soyle demistir: Ayet, sarhos edici seyin hilkmiine ve onun bu
ayetin niizulii sirasinda helal mi1, haram m1 olduguna dogrudan veya dolayli olarak
isaret etmemektedir. Bilakis yalnizca insanlarin yapageldigi bir seyi anlatmaktadir.
Yani agaglarin meyvelerinden sarhos edici sarap imal etmekteydiler. (Mugniyye,
1424: 4/528).

Bu ayet hakkinda zikredilenlere dayanarak bu ayeti “hamr”in helal olduguna sa-
hit géstermenin miimkiin olmadig1 ispatlanmig olmaktadir.

3. “Hamr”mm Haramhginin Mekke Déneminde Bildirildiginin Delilleri

Buraya kadar anlatilan meseleler, “hamr”m hiikmiiyle ilgili ayetlerin, ilk ayetten
bagslayarak haramliga delalet ettigini ispatlamaktadir. Netice itibariyle de tedricilik
teorisini savunmak icin ortada bir zemin kalmamaktadir. Ayrica haramligin niizuli-
niin Medine déneminin baslarinda gergeklestigi sabittir. Zira ickiyi haram kilan ilk
ayet Bakara suresine aittir ve her ne kadar bu sure bir defada nazil olmadiysa da
kimi alimler onun niizuliind, ittifakla Medeni surelerin ilki olarak kabul etmistir.
(Bkz: ibn Astir, 1420: 1/199).

Sia’nin rivayetlerinde “hamr”in haram kilmmasinin ge¢misi Hz. Adem’e (a.s)
dondiiriilmiistiir. (Kuleyni, 1407: 6/394). Yine Imam Bakir’dan (a.s) ulasan bir
rivayette soyle gegmektedir:

“Allah, ickiyi haram kilarak dinini miilkemmellestirmedigi higbir peygamber
gondermemistir. “Hamr” hep haramdi.” (A.g.e.: 6/395).



Bu tiir rivayetler sarabin hi¢bir zaman helal ve miibah olmadigini ispatlamakta-
dir. Ama haramlik ilkesini haramligin duyurulmasindan ayirdigimizda haramligin
duyuruldugu zamani gosteren delilleri aramaya koyulmaliy1z.

Asagida, ickinin haram kilindigina delalet eden ayete isaret edildikten sonra,
“hamr”in haramhgmin Islam Peygamberi’nin (s.a.a) bildirdigi temel ilkelerden
oldugunu gosteren akil ve nakilden sahitler zikredilecektir. Nitekim Mekke done-
minde miisrikler de Islam’in bu kanunundan haberdard: ve ickinin haramhigini, zina
yasag1 gibi bu dinin asli 6gelerinden biri olarak taniyorlardi.
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“De ki: Rabbim sadece cirkin seyleri -ister asikir [olsun] ister gizli-, giinah ve
haksiz zulmii haram kilmistir. [Yine] hakkinda [hakkaniyetine] delil indirme-
digi Allah’a serik kostugunuz ve bilmeden Allah’a nispet ettiginiz seyi.” (A’raf
33).

A’raf suresi hig ihtilaf olmaksizin Mekki’dir. Baz1 kimseler ayetlerin tamamim
Mekki kabul etmistir. Bazilar1 ise birkag ayeti istisna etmis ve Medeni oldugunu
belirtmistir. Hulasa bu ayet, surenin Medeni sayilan istisnalari arasinda degildir.
(Bkz: Suyuti, 1368: 1/15; ibn Astr, 1420: 8/6).

Ali b. Yaktin soyle anlatir: el-Mehdi Billah, Imam Kéazim’a (a.s) sordu: “icki
Kur’an’da haram kilmmis midir? Insanlar ickinin Kitap’ta sadece nehyedildigini
diisiiniiyor, haram kilindigimi degil.” Imam (a.s) sdyle buyurdu: “Evet. i¢ki [hamr]
Kitap’ta haram kilmmustir.” Mehdi tekrar sordu: “Nerede?” Imam (a.s) soyle bu-
yurdu:
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Bu ayette gegen ‘é-':"g" ickidir [hamr]. Ciinkii Allah bagka bir yerde sdyle bu-
yurmustur:
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Mehdi dedi ki: “Ey Ali b. Yaktin, Allah’a yemin olsun ki bu Hagimilerin fetva-
sidir.” (Kuleyni, 1407: 6/406; Ayyasi, 1380: 2/17).

“33\” kelimesinin bu ayette “hamr” olarak tefsir edildigi miifessirler arasinda
meshurdur. (Ornek olarak bkz: Semerkandi, 1416: 1/512; Sa’lebi, 1422: 4/231;
Tasi, tarihsiz: 4/390; Zemahseri, 1407: 2/101; Tabersi, 1372: 4/640; Ibn Cevzi,
1422: 2/116). Pek cok Sia miifessir ve keza Ehl-i Siinnet miifessir asagidaki beyti
sahit gostererek bu tefsir isaret etmiglerdir:
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Bu ayet, s6zkonusu beytin ilavesiyle Sia’nin bir¢ok fikih kaynaginda, i¢kinin ha-
ram kilindigma dair Kur’ani dayanaklardan biri olarak sunulmustur. (Bkz: Tasi,
1387: 8/57; Ibn Idris Hilli, 1410: 3/472).

3.2. Sarabin haram kilinmasi, insanin aklinin da idrak edebildigi bir seydir. Bu
nedenle “miistakilat-1 akliyye”den®* sayilmistir. Bu konudaki ayetler de ikaz ve
katiiliikleri beyan iislubuyla gelmistir, ser’l taabbiid olarak degil. (Meleki Miyanci,
1400: 29). Cahiliye doneminde i¢ki igmekten sakindiran kimselerin sézleri de akli
delillerin parcasini olugturmaktadir. Onlar, saraptan sakindirmanin sebeplerini agik-
larken diyorlard:r ki: “Aklimi ortadan kaldiran ve beni goreni bana giildiiren seyi
icmem.” (Bkz: Belazuri, 1959: 10/254; ibn Abdilber, 1412: 2/819; ibn Esir, 1409:
3/65 ve 495).

3.3. I¢ki igmenin cirkinligi o derece asikardir ki, baz1 Araplar cahiliye donemin-
de de ondan kaginirdi. Hatta Abdurrahman b. Haldun s6yle yazmaktadir: “Cabhiliye
Araplarinda egrafin ickiden kaginmasindan, sarabin onlarin ¢ogunun nezdinde ki-
nanmis bir sey oldugu anlasilmaktadir.” (1408: 1/24). Tarih, cahiliyede icki icmeyi
kendine yasaklamis bazi kimselerin isimlerini kaydetmistir. Osman b. Maz’{in (ibn
Sa’d, 1410: 3/301), Abbas b. Merdas Siilemi (ibn Habib, tarihsiz: 237), Kays b.
Asim Minkari (ibn Esir, 1409: 4/133) ve Amir b. Zarb (Belazuri, 1959: 13/266) bu
kisilerdendir.

3.4. Anlatildigina gore A’sd Beni Kays Miisliiman olma niyetiyle Allah Rasii-
li'nii (s.a.a) ziyaret etmek iizere yola ¢ikti. Onu methetmek i¢in bir kaside okudu.
Kasidenin matlai s6yleydi:
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Ama Mekke’ye veya yakin bir yere ulagtiginda Kureysli miisriklerden biri yolu-
nu kesip ne amagla geldigini sordu. A’sa, Miisliiman olmak i¢in Nebiyy-i Ekrem’e
(s.a.a) gittigini soyledi. Miisrik, A’sd’ya dedi ki: “Ey Ebu Basir, o zinay1 haram
kildi.” A’sé soyle dedi: “Benim buna ihtiyacim yok.” Dedi ki: “Ey Ebu Basir, o
ickiyi de haram kild1.” A’sa dedi ki: “Ama bu benim asli ugrasilarimdan biri. Iyisi
mi geri déneyim ve bu yil sarap i¢eyim, sonra ona gelir ve Miisliiman olurum.” Geri

23 {sm ictim, aklim kayboldu gitti / fsm iste boye akillar1 celer

214 Aklin vasitasiz olarak hiikme ulastiracak ser’i delil kabul edilmesi. (Cev.)



dondii ve o sene vefat etti. (Ibn Hisam, tarihsz: 1/386-388).
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“inkar edenler, iman edenlere dedi ki: “Bizim yolumuzu izleyin, giinahlarimz
biz boynumuza.” Oysa kendileri, onlarin giinahlarindan hig¢bir seyi yiiklenecek
degildir. Onlar kesinlikle yalancidirlar.” (Ankebut 12)

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda soyle anlatilmistir: Ebu Cehil ve Kureys’in di-
ger biiyiikleri, Miisliiman olma niyetiyle Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) yanina giden
kimseleri izler ve onlara g6yle derlerdi: “O igki ve zinay1 yasakladi. Geri doniin. Biz
giinahlarmmz yiikleniriz.” Bunun iizerine bu ayet nazil oldu. (ibn Ebi Seybe, 1409:
8/443; Suyuti, 1404: 5/142). Hatirlatmak gerekir ki, cumhurun goriisiine gére An-
kebut suresi Mekki’dir. (Bkz: ibn Asr, 1420: 20/126).

3.6. Ibn Hibban, bisetin ilk yillarindaki olaylari siralarken Ebu Hatim’den soyle
nakletmistir: Nebiyy-i Ekrem (s.a.a) insanlar1 bir tek ve ortaksiz Allah’a davet edi-
yordu. Ebu Cehil ise insanlara diyordu ki: O yalancinin biri. Icki ve zinay1 yasakla-
d1.” (Ibn Hibban, 1393: 1/69).,

Ortaya konan sahitlerden anlasildigi kadarryla igkinin haram oldugunun duyu-
rulmast Medine donemine donemine ait bir hiikiim olmamasi bir yana, bilakis Mek-
ke doneminde miisrikler tarafindan bu dinin temel 6gelerinden biri olarak tanindigi
meshurdur. Hatta Allame Tabatabai soyle der:

“I¢ki, bisetin baslangicinda haram kilinmgtir.” (1417: 16/163).

Bu konuda bir noktaya dikkat ¢gekmemizin zarureti vardir: Sarinin bir ser’1 hiik-
mii duyurmak i¢in tek yolu Kur’an metni degildir. Allah Rasiilii’niin (s.a.a) beyani
da diger ser’i kaynaklardandir. Bu duyurma da, icki igmenin ¢irkinligine dayanan
aklin hiikmiiniin yaninda irsad igindir yalnizca. Ciinkii Araplar Islam’dan &nce de
icki igmenin ¢irkinligine vakafti.

4. ickiyi Haram Kilmada Hosgorii
Baz1 rivayetler icki meselesinde belli bir hosgorii oldugunu ifade etmektedir.

Imam Sadik’tan (a.s) nakledilen rivayette sdyle gegmektedir:

Allah, ickiyi haram kilarak dinini mitkemmellestirmedigi hi¢cbir peygamber génder-
memistir. Icki hep haramdi. Onlar yalnizca bir hasletten baska bir haslete intikal



ediyorlardi. Eger bu onlara bir kerede yiiklenseydi dinden koparlarda.
Imam Sadik (a.s) s6ziiniin devaminda sdyle buyurmaktadir:

Ebu Cafer (a.s) buyurmustur ki: Hi¢ kimse Allah’tan daha hosgériilii degildir. ilahi
hosgoriiden biri de, onlar1 bir hasletten baska bir haslete gecirmektir. Eger onlara bir
kerede yiiklenseydi helak olurlardi. (Kuleyni, 1407: 6/395).

Bu rivayetin zahiri tedrici hatirlatmaktadir. Bu yiizden bu alandaki hosgoriiniin
manasinin anlagilmasi 6nem tagimaktadir. Allame Tabatabai soyle der:

Sarinin ickiyi haram kilmada tedrici davranmasi, haram kilmada tedrici seyri iz-
lenmesi manasinda tenzihten kerahata gegilmesi ve sonra da asikar haramligin du-
yurulmasi seklinde degildir. Dolayisiyla nesih manasina gelmez. Ayrica bu tedric,
ser’l ahkamin uygulanmasinda siyasi-dini maslahat gozetilmesi nedeniyle beyanda
miiphemlikten agik beyana ya da gizli kinayeden sarih anlama dogru bir seyir de
degildir. Zira “és‘g\j” (A’raf 33) Mekki bir ayettir ve Medeni ayet olan “ ?3\ L‘é—ﬁ J8
3443” (Bakara 219) ayetinin eklenmesiyle bariz bi¢imde igkinin haramli§ina delalet
eder ve kimse i¢in mazerete yer kalmaz. Bilakis bu tedric, “;HYU” (A’raf 33) aye-
t1ndek1 genel anlamiyla hararnhktan J-\S‘ Lﬂé-z‘ uﬂ‘-\-u 81-“3 3—‘-\5 M‘ L“é—ﬁ 4.53
Lnd-w 4 (Bakara 219) ve “Col o L T galad 38 o U Akl °M‘ 5308 ¥
(lea 43) ayetlerlyle nasihat blglmlnde ozel anlamiyla haramliga, nihayet sonra da
“Oskiia Al Jg8 . Oudy ATV Qlaiy Hedally Jadd Wl (Maide 90-91)
ayetiyle slddetl artmis olarak daha 6zel anlamryla haramliga intikal manasina gel-
mektedir.

Allame’nin tedricilige getirdigi tarif ayetlerin siyakiyla bagdassa da 6zel bir pra-
tikle sonuglanmamaktadir. Her haliikarda din i¢kinin haramhigini ilan etmistir. Oy-
leyse icki meselesinde varolan yumusaklik ve hosgoriiden kasit nedir? Her ne kadar
bu konu daha detayli incelemeye muhtagsa da en azindan denebilir ki, Islam’in
baslangicindaki hosgorii sarap igmeye had uygulanmasi hususundaydi, onun haram
kilinmasinda degil. Mekke déneminde yeni Miisliimanlarin had olarak cezay1 kabul
etmeye heniiz hazir olmamalarina ilaveten, cezay1 uygulama zemini de yoktu. Bu
zeminin Medine’de hazirlanmasiyla Peygamber’in (s.a.a) haddi uygulamada insan-
larin durumuna riayet etmekle emrolundugu anlasilmaktadir. Imam Sadik’a (a.s)
icki igene Allah Rasiilii (s.a.a) tarafindan haddin nasil uygulandigi soruldu. Buyurdu
ki:

“Terligiyle onlara vururdu. Bunu az veya ¢ok miktarda yapardi. Insanlar da kendi-
sinden sonra az veya c¢ok yaptilar. Belirli bir had yoktu. Ta ki Emrulmiiminin (a.s)
seksen kirba¢ cezasini icki igmenin haddi olarak karar kilana edene dek.” (Ayyasi,
1380: 1/342).



Bu hiikmiin durdurulmasi Omer zamaninda Hz. Ali’nin (a.s) isaretiyle olmustur.
(A.g.e.: 1/341).

5. Sonug

I¢kinin tedricen haram kilindigin1 savunan teori, Ehl-i Siinnet ulemasin tarafin-
dan ortaya atilmis meshur goriistiir. Ama bu arastirmanin kazanimi olarak isaret
edilebilecek sey, igkinin haram kilinmasinda tedricilik olmadigidir. Ehl-i Siinnet
alimleri arasinda da sahabenin adaletine inang, ickiyi haram kilan ayetlerin niizul
sebebi de ilave edildiginde “hamr”mn tedricen haram kilindig1 inancina zemin hazir-
ladi. Onlar “hamr”in hiikmiinii i¢ren ayetlerin niizuliine ragmen bazi sahabelerin
icki igmesini ayetlerin haramhiga delalet etmedigine yormus, sarabin islam’mn ilk
yillarinda helal olduguna ve haramligin duyurulmasinin Medine déneminin sonlari-
na ertelendigine inanmiglardir. Bu teori, Ehl-i Siinnet’in tefsir ve Kur’an ilimleri
kitaplarinda ¢okca nakledilmesi nedeniyle bazi Sii alimleri nezdinde de makbul
bulunmustur. Halbuki Sia’nin hadislerine gore icki hicbir zaman helal olmamistir.
Bundan da 6nemlisi Sii alimler igkinin haramligmin duyurulmasi konusunda da
sahabenin adaletine inanilmamasi nedeniyle Medine’de i¢ki hakkinda nazil olmus
ayetlerin tamamindan i¢kinin haramligin1 ¢ikarabilmislerdir. Ayrica Sii alimlerin
¢ogu, Mekki A’raf suresinin 33. ayetini ve baska bazi karineleri esas alarak haram-
ligin duyurulmasint Mekke donemiyle irtibatl kabul etmislerdir.

Bazi rivayetlerin zahirinden anlagilan tedricilik de i¢ki i¢ilmesine had uygula-
masinin niteligi konusunda gosterilen hosgorii sayilabilir.
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insan Suresi’nin Ehlibeyt’in
Fazileti Hakkinda Oldugunu
Nakleden Rivayetlerin incelenmesi
Dr. Samed Abdullahi Abid

Ozet

Niizul sebepleri hakkinda kitap yazmak eski zamanlardan beri olagelmis bir durumdur. Zira
Ehlibeyt ve ashab kanaliyla rivayet edilen niizul sebepleri, ayetlerin anlasilmasinda biiyiik rol
oynanustir. Esbab-1 niizul ve tefsir kitaplarinda yer alan konulardan biri, Insan Suresi’nin ilk
ayetlerinin infak hadisesinden sonra Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a) ve Fizze hakkinda nazil ol-
dugudur.

Sii ve Ehlislinnet’in neredeyse tamami konunun 6zii hakkinda goriis birligine sahiptir. Yal-
nizca bazilari s6z konusu surenin Ehlibeyt hakkinda olmadigini beyan etmek i¢in Mekke’de
Miisliimanlarin esir sahibi olma giiciine sahip olmamasima ragmen Insan Suresi’nin Mekki
oldugunu iddia etmistir!

Konu hakkinda asil goriis ayrilig1 infak hadisesinin detaylariyla alakalidir. Zira bazi rivayetler
infak olaymmin Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) iyilesmelerinin ardindan Ehlibeyt’in
adagini yerine getirmesi, li¢ aksam iftarliklarini yetim, esir ve miskine vermesi ve sadece su ile
iftar ederek a¢ yatmalarina karsilik kendilerine semavi bir sofranin miikafat olarak bahsedildi-
gini nakleder. Bu tiir rivayetlerin muttasil bir senedi yoktur ve delalet noktasinda zayiftirlar.
Ancak Ali b. Tbrahim’in tefsirinde beyan ettigi noktanin muvassak ve sahih senetle ve miirsel
sekilde nakledilmis olmas1 miimkiindiir. Bu rivayet Ehlibeyt’in adagina, orucuna ve bir aksam-
lik 6zel bir helva ile yapilan infakina isaret eder, bundan fazlasina degil.

Bizim konu hakkindaki goriigiimiiz sudur;

Bazi anlat1 sekilleri, kendi akillarinca Ehlibeyt’in faziletlerine arttirmak igin hadiseyi kanatlan-
dirarak garip hale getirmek isteyen masalc1 ve asirici ravilerin tirliniidiir.

Giris
Esbab-1 niizul ve esbab1 vurudi’l hadis, ayetlerin ve rivayetlerin anlagilmasi ko-
nusuyla dogrudan baglantilidir. Bu nedenle alimler uzun zaman 6nce bu konu iize-
rine yogunlagmis ve bu alanda Esbab-1 Niizul Vahidi ve Esbab-1 Niizul SiiyGti gibi
bagimsiz kitaplar yazmisglardir. Ayrica Zemahseri’nin Kessaf Tefsiri ve Tabersi’nin
Mecma’ul Beyan Tefsiri gibi nakli ve gayri nakli tefsir kitaplar1 da ayetlerin niizul



sebeplerine deginerek ilahi mesajlarin agiklanmasina yardimer olmuslardir.

Niizul sebeplerinden bazilari, bir veya birkag kisinin faziletleriyle ilgilidir. Bun-
larin arasinda Velayet Ayeti (Maide-55), Miinacat Ayeti (Miicadele-7) ve itam
Ayeti (Insan 7 ila 12) gibi Ehlibeyt’in faziletlerini beyan eden ayetler vardir.

Bu makalede, bazi rivayetlerin hadisenin aslina yaptig1 eklemeler disinda hem
Sii hem de Ehlisiinnet’in neredeyse tamaminin iizerinde fikir birligi sagladig1 Insan
Suresi’nin niizul sebebiyle irtibatl rivayetleri inceleyecegiz.

Bu surenin Medeni oldugu, surelerin niizul zamani arastiran kitaplarin incelen-
mesiyle ortaya ¢ikar ve sureyi Mekki olarak siniflandirmak ise yalnizca Ehlibeyt
‘kars1 taassup ve diismanligin gostergesidir.

Surenin Medeni oldugunu ispat ettikten sonra, tefsir ve esbab-1 niizul kitaplarin-
da genel olarak ifade edilen hadisenin ashni ele alacagiz;

1- Bazilar1 bu sure yalnizca iftarlarini kendi nefislerine tercih ettikleri; miskin,
yetim ve esire infak eden Ehlibeyt’in fazileti hakkinda oldugunu soyler.

2- Ehlibeyt’in iftarliklar1 olan helvayi tek bir aksam miskin, yetim ve esire ver-
digini s6yleyen ikinci gruptaki rivayetler.

3- Yukaridaki bilgilere ilaveten Hz. Ali’nin (a.s) bir Yahudi’den bor¢ almasi,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) adakta bulunmasi ve orug tutmasi (ki en fazla 4-5
yaslarindaydilar), infak olayinin ii¢ aksam tekrarlanmasi, su ile iftar vb. konular ele
alan ve ileride inceleyecegimiz liglincii gruptaki rivayetler.

Ehlibeyt’in gergek ¢ehresini asiricilarin ve muhaliflerin sézlerinden arindirmak
ve dogru bir sekilde yansitmak i¢in yukaridaki konulari iki elestiri ile inceleyecegiz.

insan Suresi Mekki midir Medeni midir?

Bazilar1 insan Suresi’nin tamamin1 Mekki kabul ederken bazilar1 ise Medeni ka-
bul eder. Bazilari?®® «Rabbinin hiikmiine sabret. Onlardan hicbir giinahkara
yahut nankére itaat etme» ayeti disindan tiim surenin Medeni oldugunu sdyler.
Ancak bizim gériistimiiz surenin tamaminin Medeni oldugudur.

Insan Suresi’nin Medeni oldugunun delillerinden bazilar1 sunlardr:

1. Tabersi, Ehlibeyt ve Ehlisiinnet kanaliyla bir¢ok rivayet derlemis ve bu ri-
vayetlerin neredeyse tamaminin tefsir ehli nezdinde kabul gordiigiinii beyan ettik-
ten sonra surenin tamamiin Medeni oldugunu ispat etmek i¢in niizul rivayetlerini
siralayarak (ki Dehr Suresi, Medeni sureler arasinda yer almistir) muteber senet-

25 insan Suresi -24. ayet



lerle zikretmistir.?1®

Ancak Abdullah b. Zubeyr gibi bu faziletin Ehlibeyt’e ithaf edilmesini isteme-
yen isimler Mekke’de esirin olmamasi gibi bir konudan gaflet ederek israrla bu
sureyi Mekki tanitmaya gayret etmislerdir.?t” Miicahid b. Cebr ve Katade b. Diame,
tabiinden Insan Suresi’nin tamaminin Medeni oldugunu acik¢a belirtmis ancak
digerleri tafsile kail olmustur.?!8

Hafiz Hasakani soyle der;

“Nasibilerden bazilari, miifessirlerin tamaminin ittifakiyla bu surenin Mekki oldugu
iddia etmistir.”

Hasakani, s6z konusu iddiaya cevap olarak;

“Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu bu surenin Medine’de nazil olduguna inantyorken,
bu konuda fikir birligi oldugunu nasil olur iddia ediyorlar?” der.

Hasakani daha sonra Ehlibeyt imamlari’ndan surelerin niizul sirasin1 beyan eden
naslar1 zikreder ki, tamaminda Insan Suresi’nin Medine’de Talak Suresi’nden 6nce
Rahman Suresi’nden ise sonra nazil oldugunu beyan edilmistir.?'°

Tabersi’nin, Mecmeu’l-Beyan’daki tahkikinin ve diger miifessirlerin yapmis ol-
dugu aragtirmalarin sonucu da bu dogrultudadir. En 6nemli nokta ise, Kur’an’in
inigiyle ilgili tiim rivayetlerin bu sureyi Medeni sure olarak tanitmasi ve hatta tek
bir rivayetin dahi bu goriise aykir1 goriis belirtmemesidir.??°

Ayrica Seyyid Subber, bu sureyi Mekki kabul etmenin aslinda sahih nakilleri ya-
lanlamak oldugunu sdylemistir.??!

Siiytiti, Beyhaki’nin Delail’il-Niibiivve kitabindan Ikrime ve Hiiseyin b.Ebil Ha-
san senediyle Mekki ve Medeni sureleri rivayet ederken insan Suresi’ni Medeni
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sureler arasinda Talak Suresi’nden 6nce Rahman Suresi’nden sonra zikretmistir.???
Yine ayni konuyu ibn Zeris’in Fezailii’l-Kur’an kitabindan Abdullah b. Abbas se-
nediyle nakleder.??

el-Mizan Tefsiri’nin sahibi, Ed-Diirriil Mensur’dan Ibn Zeris ve Ibn Merde-
veyh’den yine Ibn Beyhaki, Abdullah b. Abbas’tan Insan Suresi’nin Medine’de
nazil oldugunu rivayet etmistir. Ayrica Ibn Merdeveyh, Abdullah b. Abbas’tan
ayetin?* Hz. Ali (a.s) ve Hz. Peygamber’in (s.a.a) kiz1 Hz. Fatima (s.a) hakkinda
nazil oldugunu rivayet etmistir. Allame Tabatabai, “Ayetlerin siyaki dikkate alindi-
ginda surenin tamamimin Medeni oldugunu anlasilir” diye ekler.??®

Insan Suresi’ndeki ayetlerin siyaki &zellikle de «Onlar adaklarini yerine getiri-
ler» ve «Sevdikleri yiyeceklerden yedirirler» ayetleri, vuku bulmus gergek bir olay1
anlatir. Hayir sahiplerinin eliyle riziklananlar arasinda bir esirin de olmasi bu ayet-
lerin Medine’de nazil oldugunun en agik kanitidir. Ciinkii Miisliimanlarin Mekke’de
esir sahibi olma giicii yoktu.??

Niizul Sebebi Hakkindaki Rivayetler

Bu sureye iliskin rivayetler farkli sekilde nakledilir. Sii ve Ehlisiinnet, bu ayetle-
rin Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a), Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s) hakkinda
nazil oldugunu, kendi iftarliklarmi yetim, miskin ve esire ikram ettiklerinden Al-
lah’m yapilan iyiligi bu ayetlerle yad etmek i¢in bu sureyi onlar hakkinda nazil
ettigini ve bunun kendisinin surenin Medeni olusunun delili oldugunu sdyler.??’

Infakin Bir Giin i¢inde Yapildig1 Yéniindeki Rivayetler

Infakin niteligi ve ne oldugu hakkinda farkli rivayetler nakledilmistir.
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Birinci Nakil:

Rivayetlerden bazilart Hz. Ali (a.s) ve Hz. Fatima’nin (a.s) kendi yemekleri olan

helvay1 miskin, yetim ve esire verdiginden s6z ederken hadisenin pes pese li¢ giin
yasandigma deginmezler. Bu rivayetlerden birisi, Ali b. Ibrahim Kummi’nin kendi
babasindan, babasinin ise Abdullah b. Meymiin Kaddah’dan Eba Abdullah’in (a.s)
sOyle buyurdugunu naklettigi rivayettir;

“Hz. Zehra’nin (s.a) evinde bir miktar arpa vardi. Onunla Aside (bir helva ¢esidi)
hazirlayarak iftar masasia koydu. O esnada bir miskin geldi ve soyle dedi:

-Allah size rahmet etsin! Allah’in size verdigi riziktan bize verin.

Ali (a.s) yerinden kalkarak yemeklerinin iigte birini ona verdi. Bir siire sonra kapiya
bir yetim geldi ve soyle dedi:

-Allah size rahmet etsin! Allah’in size verdigi riziktan bize verin.

Ali (a.s) yerinden kalkti ve yemeklerinin {igte biri daha ona verdi. Kisa bir sonra ka-
piya bir esir geldi ve soyle dedi:

-Allah size rahmet etsin! Allah’in size verdigi riziktan bize verin.

Ali (a.s) iftarliklarindan geriye kalan miktar1 esir verdi ve helvadan hi¢ tatmadilar.
Bunun iizerine, Allah bu sureyi «...¢abalarimz karsih@imi bulmustur.» ayetine ka-
dar Miiminlerin Emiri (a.s) hakkinda nazil etti. Vebu fazilet, benzeri davranista bu-
lunan her miimin i¢in caridir.”%28

Rivayetin Incelenmesi

Bir rivayetin dogru veya yanlis olup olmadiginin incelenmesindeki ilk adim, ri-

vayetin senedinin incelenmesidir. Mezkir rivayette, her li¢ ravinin de giivenilir
olduklar1 onaylanmistir. Ali b. Ibrahim, Necasi tarafindan onaylanmistir.??® Seyh
Tusi, Ali b. ibrahim’i Imam Hadi’nin (a.s) dostlarindan kabul etmistir.?®® Yine Ne-
casi ve Seyh Tusi, Ali b. ibrahim’in babasi Ibrahim b. Hasim’i, Yunus b. Abdur-
rahman’in dgrencilerinden ve Imam Riza’nin (a.s) dostlarindan kabul etmistir.3
Allame Hilli ise onun hakkinda sdyle yazmustir.
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“Takipgilerimiz arasinda onu kinayan ve tadilinden s6z eden birisine rastlamadim.
Bu nedenle rivayetleri ¢ok, tercih edilen ve makbuldiir.”23?

Ali b. Ibrahim’in giivenilir oldugunun baz1 delilleri sunulmustur:

1- Ali b. Ibrahim’in oglu kendi tefsir kitabinin baslarinda naklettigi seylerin gii-
venilir kanallar yoluyla kendisine ulastigini1 sylemis ve babasindan nakilde bulun-
mustur.?*

2- Seyyid Ibn Tavus, Ali b. ibrahim’i rivayet naklettigi raviler arasinda goster-
mis ve “Bu hadisin tiim ravileri giivenilirdir” demistir.?3

3- Ali b. fbrahim, Kum halk1 arasinda hadisi kabullenemeyen insanlar olmasina
ragmen Kufelilerin hadisini nakleden ilk isimdi. Eger onun giivenirliginde bir siiphe
olsaydi ondan rivayet nakletmez ve naklettigi rivayeti kabul etmezlerdi.?®

4- brahim b. Hisam, Kamil-uz Ziyarat’m senetleri arasinda yer almis ve ibn
Kavliyye, Imam Muhammed Bakir’a (a.s) kadar dayanan senetlerin tamamimin
giivenilir olduguna sehadet emistir.?%

Senette Ali b. Ibrahim’den sonraki isim, Seyh Tusi’nin Imam Sadik’in (a.s)
dostlarindan saydi181*®” Necasi’nin ise giivenilir biri olarak tanimladi§i1?*® Abdullah
b. Meymiin Kaddah Mekki’dir. Dolayistyla bu rivayetin senedindeki herkes giiveni-
lirdir.

Rivayetin metni hakkinda da birka¢ konuya isaret etmekte fayda vardir:

1- iftarligin hazirlanmasinda kullanilan arpa Yahudi komsudan borg alinmamis-
tr.

2- Bu rivayet, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) adagina ve orucuna isaret et-
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miyor.

3- Hz. Zehra (s.a), ekmek pisirmemis bir ¢esit helva hazirlamistir. Bu nedenle
Ehlibeyt’in en iyi yemekleri olan helvay1 aymi giin igerisinde ancak ii¢ farkli za-
manda miskin, yetim ve esire verip kendilerinin ise sade ekmek yemis olabilmeleri
miimkiindiir. Zira rivayetin devaminda “helvadan tatmadilar” ciimlesi hicbir sey
yemedikleri anlamina gelmez.

4- Ayetin asil niizul sebebi Ehlibeyt’in infakidir ancak bu fazilet benzeri davra-
nista bulunan her miimin i¢in gegerlidir.

Furat el-Kafi, Muhammed b. Ahmed b. Ali Hemedani’den o da, Cafer b. Mu-
hammed b. Alevi’den o da, Muhammed b. Muhammed b.Abdullah b. Abdullah’tan
o da, Kelbi’den o da, Ebi Salih’ten o da, Abdullah b. Abbas’tan soyle nakleder:

“«Sevdikleri yemegi miskine, yetime ve esire yedirirler»?3? ayeti, ellerindeki ii¢ ek-
megi miskin, yetim ve esire ikram ederek a¢ uyuyan Hz Ali (a.s) ve Fatima Hz. (s.a)
hakkinda nazil olmustur.”240

Rivayetin Incelenmesi ve Reddi

Senet acisindan; Hemedani ve Muhammed b. Muhammed mechuldiir. Muham-
med b. Alevi ise Seyh Tusi tarafindan “az rivayet eden” olarak tanitilmistir ki el-
Ukberi ondan rivayet nakleder.?*! Diger raviler ise Ehlisiinnet tir.

Furét el-Kafi, Ali b. Babeveyh’in seyhlerindedir ve Seyh Saduk ondan fazlaca
rivayet nakletmistir. Allame Mamakani sOyle der:

“Seyhin Vesailu’s-Sia’daki ve Allame Meclisi’nin ise Bihar’ul Envar’daki rivayetle-
rinin zahiri ve Seyh Saduk ile digerlerinin yaklagimi1 Furat el-Kafi’ye itimat ettikle-
rinin delilidir. Allame Meclisi Bihar’ul Envar’da, “Her ne kadar alimler onun hak-
kindaki 6vgii ve kinamalara itiraz etmese de onun hadisleri ile bizim elimize ulagan
muteber hadislerin uyugmasi ve rivayetlerin naklindeki hassasiyeti onun giivenilir
oldugu yoniinde hiisniizan dogurabilir.” demistir.

Allame Mamakani sozlerine sdyle devam eder;

“Onun 6nemli konumunun en basit belirtisi ona karst duyulan yiiksek hiisniizandir.
Zira: 1. Ali b. Babeveyh’in iistatlarindandir. 2. Seyh Saduk, Seyh Hiirr’it Amuli ve
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Allame Meclisi ondan rivayet nakletmistir.”242

Mezkir rivayetten agsagidaki sonuglar ¢ikar:
1- Bu rivayette de Yahudi komsudan bor¢ alma konusuna deginilmemistir.
2- Ug farkli giinde yapilan infaka isaret edilmemistir.

3- Helva yerine 3 ekmek zikredilmistir. Ancak Ali b. Ibrahim’in naklettigi riva-
yetin senet agisindan daha giiclii olmasindan dolay1 infakin helva oldugunu séyle-
yen rivayet tercih edilir.

4- Bu rivayet, Ali b. Ibrahim’in naklettigi rivayetinin aksine “Ag¢ uyuduklarina”
isaret ediyor. Ancak senedin zayif olmasi nedeniyle a¢ uyuduklar1 konusu ispat
edilmez. Ispat edilen tek sey, Ali b. Ibrahim’in rivayetine gore infaktan higbir sey
yemedikleridir ki o da helvadir.

5- Bu rivayet de Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) adagina ve orucuna isaret
etmiyor.

Uciincii Nakil:

Semerkandi, bu ayetin Ali b. Ebu Talib (a.s) ve Hz. Fatima (s.a) hakkinda nazil
oldugunu sdyleyerek olay1 soyle nakleder:

“Ali b. Ebu Talib (a.s) ve Fatima (s.a) orug tutuyordu ve sadece o giin yetecek kadar
yiyecekleri vardi. Aniden kapilarini bir séil (dilenci) ¢aldi. Yiyeceklerinin bir mikta-
rin1 ona verdiler. Sonra bir yetim geldi ve ona da biraz yiyecek verdiler. Daha sonra
da bir esir geldi ve geri kalan yiyeceklerini de ona verdiler. Allah da onlar1 methede-
rek bu ayeti inzal buyurdu.”

Semerkandi, bu ayetin Ensar’dan birisi hakkinda nazil oldugunu sdyleyen riva-
yeti zayif kabul eder.?*3
Rivayetin incelenmesi ve Reddi

Bu rivayet miirsel bir sekilde nakledilmistir. Fakat Ali b. Ibrahim’in sahih riva-
yeti ve senedi ile herhangi bir ¢eliski yaratmadigi i¢in kabul edilir.

Furat el-Kfi, bagka bir yerde Cafer b. Muhammed b. Fezari kanaliyla ibn Ab-
bas’tan sOyle rivayet eder:

«Sevdikleri yemegi miskine, yetime ve esire yedirirler» ayeti, Ali b. Ebu Talib (a.s),
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esi Fatima (s.a) ve hizmetgileri hakkinda nazil olmustur. $oyle ki: Onlar, Hz. Pey-
gamberi (s.a.a) ziyaret ettiklerinde Hz. Peygamber (s.a.a) onlarin her birine 3 kilo
yiyecek verdi. Eve dondiiklerinde bir sail geldi ve yardim istedi. Ali (a.s) yiyecegini
ona verdi. Sonra komsularidan bir yetim geldi ve Muhammed’in (s.a.a) kiz1 Fatima
(s.a) kendi yemegini ona verdi. Bunun {izerine Ali (a.s) esi Fatima’ya soyle dedi:
Peygamber (s.a.a), Allah’in sdyle buyurdugunu séylemisti:

“Andolsun izzet ve celalime ki, Allah’in kendilerine cennette istedigi yerde mesken
verdikleri disinda hi¢ kimse bu diinyada yetim aglamasina mani olmaz.”

Bir miiddet sonra bir esir gelip yiyecek talep etti ve Ali (a.s) hizmetlileri Sevda’ya
emretti, o0 da yemegini esire verdi. Bunun iizerine «Sevdikleri yemegi miskine, ye-
time ve esire yedirirler. Biz, sizi sadece Allah’in rizasi icin doyuruyoruz. Sizden
ne bir karsilik istiyoruz ne de tesekkiir» ayeti nazil oldu.”?*

Rivayetin incelenmesi ve Reddi

Necasi, Fezari’yi hadiste zayif kabul etmistir.?*> Seyh Tusi, onu giivenilir olarak
vasiflandirmasina ragmen bazilarinin onu zayif kabul ettigine de dikkat ¢ekmistir.

Fezari ayn1 zamanda Hz. Mehdi’nin (a.s) dogumuyla alakali garip seyler nakletmis-
tir.24

Ayrica, bu rivayet bir 6nceki rivayetin metninden farklidir ve rivayete gore Pey-
gamber (s.a.a) her birine 3 kilo yiyecek vermistir.

Ikincisi; bu rivayette Hz. Ali (a.s) kendi paymi sail’e Hz. Fatima (s.a) ise kom-
sularindan bir yetime veriyor. Daha sonra bir esir geliyor ve Hz. Ali (a.s), hizmetli-
sine paymi esire vermesini emrediyor. Hz. Ali’nin (a.s), hizmetlisine paymi bagis-
lamasini emretmesi uzak bir ihtimaldir.

Dordiincii Nakil:
Vahidi, Ata’dan o da Tbn Abbas’tan nakleder ki;

“Hz. Ali (a.s) bir gece bir miktar arpa karsiliginda bir hurmalig1 sulamisti. Sabah
olunca arpay1 alarak evine geldi. Getirdigi arpanin {igte birini 6giitiip hazira (un, siit
ve yagla hazirlanan bir yemek) denilen bir yemek yaptilar. Yemek pisince bir yoksul
geldi ve yemek istedi. Onlar da pisen yemegi oldugu gibi yoksula verdiler. Sonra ar-
panin ikinci ligte birini &giitlip yemek yaptilar. Yemek pisince bu sefer bir yetim ge-
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lip bir seyler istedi ve onlarda yemegi yetime verdiler. Arpadan geriye kalan son ti¢-
te biri giitiip tekrar yemek yaptilar. Yemek pistiginde miisriklerden bir esir geldi ve
bir seyler istedi. Son yemeklerini de ona verdiler ve o giinii a¢ olarak gegirdiler.”?*’

Vahidi’den ayni rivayeti nakleden Erbili soyle devam eder:

“Allah, onlarm iyi ve halis niyetlerini bildi ve onlar hakkinda bir ayet inzal etti...
Onlarin infakina karsilik cennet bahgeleri bahsetti ve «Sevdikleri yemegi miskine,
yetime ve esire yedirirler.» diye buyurdu.?4®

Rivayetin incelenmesi ve Reddi

Bu rivayette miirsel olmasima ragmen, Ali b. Ibrahim’in sahih ve senetli olarak
naklettigi rivayetle uyum gosteriyor.

Sonug¢

Infakin bir giin iginde oldugunu sdyleyen rivayetler grubu ve Ali b. Ibrahim’in
senetli olarak naklettigi konu kabuliimiizdiir. Ancak Yahudi komsudan arpa 6diing
almak, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) adagi ve orug tutmasi gibi konularmn anla-
tildig1 miirsel veya zayif ya da mechul kanalla nakledilen rivayetler kabuliimiiz
degildir. Clinkii:

1- Hz. Ali (a.s) gibi bir sahsin bir Yahudi’den bor¢ almasi dogru olmamakla bir-
likte Medine’deki Yahudilerin varligi sabit olmus bir konu degildir.

2- O giinlerde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (a.s) heniiz 5-6 yasindaydi ve bu yiiz-
den adak, orug¢ ve sonrasinda onlar1 a¢ birakmak caiz degildir.

3- Ehlibeyt, a¢ uyumamis yalnizca hazirladiklar 6zel helvadan tatmamistir.

infakin U¢ Giin Yapildigx Yoniindeki Rivayetler
Bazi rivayetlerde de infakin {i¢ giin yapildig1 nakledilmistir.

Birinci Nakil:
Seyh Saduk, Muhammed b. Ibrahim’den, o da ibn Ishak’tan, o da Ebu Ahmed
Abdiilaziz b. Yahya Celiidi’den, o da Muhammed b. Zekeriya’dan, o da Suayb b.

Viakid’dan, o da Kasim b. Behrdm’dan, o da el-Leys’den, o da Mucahid’den, o da
Ibn Abbas’tan ve ayrica Muhammed b. Ibrahim b. Ishak’tan, o da Ebu Ahmed Ab-
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diilaziz b. Yahya Celidi’den, o da Hasan b. Mehran’dan, o da Miiselleme
b.Halid’den Imam Sadik’in (a.s) babasindan «Onlar adaklarim yerine getirirler»
ayetinin tefsirinde soyle buyurdugunu nakleder:

“Hz. Hasan ve Hiiseyin (a.s) kiigiikken hastalanmislardi. Allah Resulii (s.a.a) berabe-
rinde iki kisi ile onlar1 ziyaret etti. Onlardan birisi: “Ey Ebu’l Hasan! Eger ogullarin
i¢in adakta bulunursan Allah onlarin gifasini verir” dedi.

Bunun iizerine Hz. Ali (a.s) ogullart iyilesirlerse ii¢ giin orug tutacaklarina dair adak-
ta bulundular. Hz. Fatima (a.s), hizmetlisi Fizze, Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’de
(a.s): “Biz de orug tutmaya adak adiyoruz” dediler.

Bir miiddet sonra Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s) iyilestiler. Sabah olunca
adaklarimni yerine getirmeye niyet ettiler ancak evlerinde yiyecek olarak bir seyleri
yoktu. Bunun iizerine Ali (a.s),yiin isiyle ugrayan Sem’un adindaki Yahudi komsu-
sunun yanina giderek: “Bana biraz yiin verebilirsen Muhammed’in (s.a.a) kizi onu
li¢ 6l¢cek karsiliginda senin igin egirir” dedi.

Sem’un bunu kabul ederek bir miktar yiin ve ii¢ dlgek arpa verdi. Hz. Ali (a.s), bunu
Hz. Fatima’ya (s.a) sOyleyince o da kabul eti. Hz. Fatima (s.a) yiiniin ii¢te birini
egirdikten sonra arpanin bir 6lgegini 6giitiip 5 tane ekmek pisirdi; herkes igin bir
ekmek.

Hz. Ali (a.s), aksam namazin1 Peygamber’le (s.a.a) kildiktan sonra evine dondii. iftar
edecekleri zaman bir miskin kapilarinda durdu ve soyle seslendi: “Selam olsun size
ey Muhammed’in (s.a.a) Ehlibeyti! Bana yediginiz yemekten veriniz ki Allah da
cennet yemeklerinden yedirsin size” dedi.

Hz. Ali (a.s) elindeki lokmay1 birakti ve sofrada ne varsa miskine verdi. O gece su-
dan bagka bir sey tatmadan a¢ uyudular.

Ertesi giin Hz. Fatima (s.a), yiiniin ikinci {i¢te birini egirdikten sonra arpadan bir 6l-
¢ek daha ogiitiip 5 tane ekmek pisirdi. Hz. Ali (a.s), aksam namazin1 Peygamber’le
(s.a.a) kildiktan sonra evine dondii. Hz. Ali (a.s) iftar etmek i¢in ilk lokmay1 eline
alinca Miisliiman bir yetim kapilarinda durdu ve;

“Selam olsun size ey Muhammed’in (s.a.a) Ehlibeyti! Bana yediginiz yemekten ve-
riniz ki Allah da cennet yemeklerinden yedirsin size” dedi.

Hz. Ali (a.s) elindeki lokmay1 birakti ve sofrada ne varsa yetime verdi ve o aksami
da sudan baska higbir sey tatmadan ag gegirdiler.

Ertesi sabah olunca Hz. Fatima (s.a), kalan son yiinii egirdikten sonra arpanin son
Olgegini de oOgiitiip 5 tane ekmek pisirdi. Hz. Ali (a.s), aksam namazini Peygam-
ber’le (s.a.a) kildiktan sonra evine dondii. Hz. Ali (a.s) iftar etmek icin ilk lokmay1
eline alinca Miisrik bir esir kapilarinda durdu ve sdyle seslendi: “Ey Muhammed’in
(s.a.a) Hanedan1! Bizi esir alip sonra da yemek vermeyecek misiniz?!” dedi.

Hz. Ali (a.s) elindeki lokmayi birakti ve sofrada ne varsa esire verdi. O gece de hep-



si a¢ uyudu. Sabah oruclu degillerdi ama evlerinde de yiyecek bir seyleri yoktu.”
Suayb, kendi hadisinde der ki:

“Ali (a.s), Hasan ve Hiiseyin’i (a.s) Allah Resulii’niin (s.a.a) yanina gotiirdi. Allah
Resulii (s.a.a),her ikisinin de a¢ligin siddetinden civcivler gibi titrediklerini goriince:
“Ey Ebu’l Hasan! Siz de gordiigiim bu hal beni o kadar ¢ok iiztiyor ki!” diye buyur-
du.

Sonra hep birlikte Hz. Fatima’nin (s.a) yanina gittiler. Kiz1 Fatima’y1 (s.a) mihrabin-
da acliktan karn1 viicuduna yapigmis ve gozleri ¢ukurlagmis halde géren Allah Resu-
lil (s.a.a) onu bagrina bast1 ve buyurdu: “Sizi bu halde gérmek bana ¢ok agir geli-

2

yor.

Bu esnada Cebrail geldi, “Ey Muhammed! Al Allah’in ev halkin i¢in hazirladig1 se-
yi” dedi.

Allah Resulii (s.a.a) ne oldugunu sorunca Cebrail insan suresini okumaya basladi;

«Insan (heniiz) anilir bir sey degilken (yaratilmamisken) iizerinden uzunca bir za-
man gecti. ... Onlar, kendileri sevip istedikleri halde yoksula, yetime ve esire de
yemek verirler...»

Hasan b. Mehran kendi hadisinde s0yle demistir:

“Peygamber (s.a.a), Fatima’nin (s.a) evine gitti. Onlarin halini gériince hepsini etra-
fina toplayip agladi ve ardindan: Siz, ii¢ giindiir bu haldesiniz ama ben bundan ha-
berdar degildim.

Bu esnada Cebrail gelerek «Hel Eta...» suresini okudu. «Siiphesiz ki iyiler, kari-
stm1 kafur olan bir kadehten icerler. Bir kaynak ki, Allah’in kullar1 ondan iger-
ler ve onu yerden fiskirtarak akitirlar.»

Bu, Peygamber’in (s.a.a) evinden nebilerin ve miiminlerin evini akan bir pinar-
dir. Adaklarini yerine getirirlerden maksat; Hz. Ali (as.), Hz. Fatima (s.a), Hz. Ha-
san (a.s), Hz. Hiiseyin (a.s) ve onlarin hizmetlileridir. Korksunlar o giinden ki sonu
hiisran ve ¢irkin bir ylizdiir. Ve doyursunlar yemege ihtiyaci olanlari. Yani; yemege
istekleri oldugu halde onu miskin, yetim ve esire bagislayip onlara yedirsinler. “Sizi
hicbir karsihk ve tesekkiir beklemeden Allah icin doyuruyoruz. Bu isin
miikdfatim ondan bekliyoruz” derler. Bu climleyi onlarin yiiziine sdylemediler,
kalplerinden gecirdiler ama Allah bundan haberdardi. Onlar “Biz, asik surath ve
sert bir giinden dolayr Rabbimizden korkuyoruz” derler. Allah, onlar1 o giiniin
fenaligindan korudu. Onlara mutlu bir kalp ve nurlu bir yiiz bahsetti. Sabirlarina
karsilik onlar1 cennetle 6diillendirdi. Sirtlarin1 yaslamalar i¢in cennette onlara taht-



lar verdi. Ne yakici sicak ne de dondurucu bir soguk hissederler. ..?*°

Rivayetin incelenmesi ve Reddi
a) Hadisin Senedinin incelenmesi:
Rivayetin senedinde Seyh Saduk’un nakilde bulundugu su kisiler vardir;

1- Muhammed b. ibrahim b. ishak Talagani: Molla Vahid, Seyh Saduk’un ondan
¢ok rivayet aktardigini, ona iktifa ettigini ve hiirmetle andigimi sdyler ki, Mamakant,
bunu onun makaminin yiiceligine yorumlayarak “Seyh Saduk’un {istatlarindan ol-
mas1 muhtemeldir” der ve soyle devam eder:

“Seyh Mufid de Seyh Saduk kanali ile Ahmed b. Muhammed b. Said’e der ki:
O, Hiiseyin b. Ruh’tan rivayet nakleder ve bu da Ibrahim b. Ishak’m onun yaninda
makbul oldugunu gosterir.”

Meclisi-i Evvel de onu Seyh Saduk’un iistatlarindan birisi kabul eder.

Sonug olarak; Mamakani, kendisini giivenilir ve hadisini de sahih kabul etmistir.
Bu séziine dayanak olarak da “Icazet Seyhleri’nin giivenilir kabul ettiklerini nas ile
ispata gerek yoktur” der. Lakin Necasi ve Seyh Tusi, Ibrahim b. Ishak’dan s6z et-
memislerdir.?>°

2- Abdiilaziz b. Yahya Celtdi Basri: Seyh Tusi, Yahya Celidi’yi dogrudan Hz.
Ali’den (a.s) rivayet nakletmeyen isimler arasinda zikreder ve onu 6ver.?>! Onu
mezhep imamu ve fikih ilminde yazili eseri olan birisi olarak bilir.?>? Necasi ise onu,
Imam Cevad’m (a.s) dostlarindan kabul eder.?>

3- Muhammed b. Zekeriya: Seyh Tusi, Muhammed b. Zekeriya b. Ciindeb Becli
Ceriri KGfi’yi imam Sadik’mn (a.s) dostlarindan saymistir.?>* Ancak giivenilir oldu-
guna dair her hangi bir sey zikredilmemis, meghuldiir.

4- Suayb b. Vakid: Rical kitaplar1 ondan s6z edilmemistir. Ancak Seyh Sa-
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duk’un Emali ve el-Fakih kitaplarinin “Zikr-i Menah’in-Nebi” babimin kanalinda
yer almigtir. Mamakani, Vakid’in el-Fakih kitabinin kanalinda yer almasmi Seyh
Saduk’un ona giivenmesinin delili olarak yorumlar.?®

5- Kasim b. Behrdm (Kad1 Ebu Hemedan): Seyh Tusi, onu imam Sadik’in (a.s)
dostlarindan saymistir.?>® Meghul olmasi diginda zahiren imamiye’dir.?>’

6- el-Leys: Rical kitaplarinda Leys isminde 5 kisi zikredilmektedir. Eger maksat,
Leys b. Bahteri el-Muradi ise her ne kadar inanci iyi olmasa da hadisleri makbuldiir.
Ciinkii Imam Sadik (a.s) onu cennetlik olarak tanimlamistir. Gazairi-i Razi ise
“Onun inancinin yerilmesi, hadislerinin de yerilmesine sebep olmaz” der.?®

Burada hangi Leys’in kastedildigi belli olmadigindan mechul kabul edilir.

7- Mucahid: Ehlisiinnet ricallerindendir ve S$ii rical kitaplar1 ondan bahsetme-
mislerdir.

8- Ibn Abbas: Seyh Tusi, onu Hz. Peygamber’in (s.a.a) ravilerinden ve Hz.
Ali’nin (a.s) dostlarindan biri saymistir.?%°

9- Hasan b. Mehran: Sii kitaplarinda ondan hi¢ bahsedilmemektedir. Ehlisiinnet
alimleri arasinda yalnizca Ibn Ebu Hatim el-Cerh ve’t-ta’dil kitabinda ondan séz
etmis ve Hz. Peygamberin (s.a.a) sahabesi Firkad’dan rivayet etmistir. Ibn Ebu
Hatim’inbu rivayetini Firkad’dan Muhammed bin Seldm nakletmistir ki, o da riva-
yeti babasindan duydugunu belirtmistir. Her haliikarda o da meghuldiir.?¢°

10- Miiselleme b.Halid: Seyh Tusi, Miiselleme b.Halid’i degil Miislim b. Halid
ez-Zenci’yi Imam Sadik’m (a.s) dostlarindan saymustir.?8! Diger Sii rical kitaplar
ondan séz etmemistir. Ehlisiinnet alimleri arasinda da Ibn Ebu Hatim onu mechul
kabul etmistir ki, hadiste Ebu Imame b. Sehl’den faydalanmistir ve Ibn Gasil de
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ondan rivayet nakletmistir.?6?

Sonug: Rivayetin her iki kanalinda yer alan isimlerin ¢ogu mechul, zayif ya da
mubhalif inangtan oldugundan rivayetin senedi dogru kabul edilmez.

b) Hadisin Iceriginin incelenmesi:

Bu hadisin metninde iztirab* veya lisan-1 hal ya da masalimsi durumlar vardir.
Burada onlardan bazilarini hatirlatma geregi duyuyoruz:

1- Rivayetin naklindeki iztirab; rivayetlerin ilkinde ziyarete gidenlerden birisi
adak onerisinde bulunurken diger rivayette Hz. Peygamber (s.a.a) kendisi bu 6neri-
de bulunuyor.

2- “Komsu” tabiri biiyiik bir ihtimalle sahih degil. Ciinkii Medine’de Miisliiman-
lar yasiyorlardi. Yahudiler ise Hayber’de ve Medine’'nin disinda bagka yerlerde
yasiyordu. Dolayisiyla, Hz. Ali’nin (a.s) bir Yahudi komsusu yoktu.

3- (Rivayetin Arapca metinde yer alan) Hz. Ali (a.s) ve Fatima’nin (s.a) dilenci-
nin kap1 ardinda bekledigi sirada miisare etmesi mantikli bir konu gibi gdriinme-
mektedir. Dolayisiyla bu ibareyi lisan-1 hal olarak eklemis olabilir. “A¢higin sidde-
tinden civcivler gibi titriyorlardi” veya “Agliktan karni viicuduna yapismist1” gibi
tabirler cogunlukla insani duygular1 harekete gecirmek i¢indir. Buna ek olarak, ti¢
giinlii kaglik insan1 halsizlestirir ancak karninin sirtina yapigmasina sebep olmaz.

4- O giinlerde heniiz 4-5 yaglarinda olan Hz. Hasan ve (a.s) Hz. Hiiseyin’in (a.s)
adakta bulunmasi ve orug tutmasi makul degil.?®® Bu olay Hz. Peygamber’in (s.a.a)
vefatindan yillar 6nce vuku bulmus Hz. Peygamber (s.a.a) ise hicretin onuncu yilin-
da vefat etmistir.?* Dolayisiyla infak zamanmda Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin
(a.s) 4 veya 5 yasindan fazla olamazlar ve bu yaslarindaki bir ¢ocugun adak ve
orucu makul kabul edilemez.

5- Hz. Ali’nin (a.s) gibi ylice sahsiyete sahip birisinin bor¢ i¢in Yahudi’ye git-
mesi dogru gibi gdziikmiiyor.
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ikinci Nakil:

Mezkiir rivayetin benzerini ibn Sehrasub; Ebu Salih, Mucahid, Zehak, Hasan,
Ati, Katade, Leys, Ibn Abbas, Ibn Mesud, ibn Ciibeyr, Amr b. Suayb, Hasan b.
Mehran, Nakkas, Kuseyri, Sa’lebi ve Vahidi tefsirlerinden ve yineHatib-1 Mekki
“el-Erbain”, Ebu Bekr Sirazi “Niizul’ul-Kur’an-fi-Emir’il Miiminin”, Usnui “Itikadi
Ehlisiinnet” ve Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Fazl Nahvi “el-Erus fi’l Ziihd”
kitaplarindan naklederek soyle devam etmistir:

“Esbag b.Nebate Ehlibeyt ‘ten, digerleri ise imam Bakir’dan (a.s) «Hel eta alal
insan» ayeti hakkinda Seyh Saduk’un Emali kitabinda naklettigi rivayetin benzeri
bir nakilde bulunmustur. Bu rivayette de Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a), Fizze, Hz.
Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) adakta bulundugu, Hz. Ali’nin (a.s) Yahudi
Sem’un’dan borg aldig1 ve infakin {i¢ farkli giinde yapildigi kaydedilmistir.

Ibn Sehrasub’un naklettigi rivayetin devaminda su ibareler yer alir:

“Hz. Peygamber (s.a.a) onlarin a¢ olduklarin1 gérdii. Cebrail, etrafi yakut ve degerli
taslarla siislii altin bir tepsiyle geldi. Icerisinde misk ve kafur kokusu veren yiyecek-
ler ve igecekler vardi. Ehlibeyt onlardan yedi ama yiyeceklerde eksilme olmadi. Hz.
Hiiseyin (a.s),bir lokma ile evden ¢ikti. Yolda Hz. Hiiseyin’i (a.s) goren bir Yahudi
kadm: “Ey A¢ Hanedan! Bu yemekler nereden? Ondan bana da ver.” dedi.

Hz. Hiiseyin (a.s), elindeki lokmay1 kadina vermek i¢in uzatinca Cebrail gelip lok-
may1 elinden aldi ve tepsiyi gokyiiziine gotiirdii. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.a) soyle buyurdu: “Eger Hiiseyin (a.s) o lokmay1 komsuya vermek istemeseydi,
o tepsi Ehlibeyt’imin yaninda kalacakti. Kiyamet giinline kadar ondan yemek yeme-
ye devam edeceklerdi ve ondan higbir sey eksilmeyecekti.”

O esnada «Onlar adaklarini yerine getirir» ayeti nazil oldu. infak 25 Zilhicce aksami
vuku buldu ve?85« =3 ayeti ise 25 Zilhicce giinii nazil oldu.2%

Rivayetin Incelenmesi ve Reddi
a) Hadisin Senedinin Incelenmesi:

Ik boliimdeki ravilerin tamami Ehlisiinnet’tir ve hadisin senedi eksik olmakla
birlikte miirsel sekilde nakledilmistir. Ikinci boliimii ise Esbag b. Nebate Ehli-
beyt’ten digerleri ise Imam Bakir’dan (a.s) nakletmistir ki yine miirsel’dir.

Seyh Tusi, Esbag b.Nebate’yi Hz. Ali (a.s) ve Hz. Hasan’in (a.s) ravilerinden
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saymistir.” Ayrica onu, Hz. Ali’nin (a.s) segkin yarenleri arasinda zikretmis, hiir-
metle anmis ve Hz. Ali’nin (a.s) Muhammed Hanifiye’ye ettigi vasiyet ile Malik
Ester’e yazdig1 ahitnameyi ondan nakletmistir.?8 Mamakani de ondan sdz etmistir.
Ancak bunlara ragmen miirsel olmasi sebebiyle hadis zayiftir.

b) Hadisin iceriginin Incelenmesi:

Bir onceki rivayete yapilan elestiriler, bu rivayetin ilk boliimii i¢in de gegerlidir.
Rivayetin ikinci boliimii hakkinda ise sdylemek gerekir ki;

1- Niibiivvet Hanedan1’nin yaptig1 infaka karsilik semavi bir yemegin verilmis
olmasi genel olarak kabul edilebilir bir mevzu olabilir. Lakin “Yakut ve degerli
taglarla slislenmis bir tepsi” biiyiik ihtimalle hikayeci ravilerin eklemesidir.

2- Hz. Hiiseyin’in (a.s), elindeki lokmay1 Yahudi kadina vermek i¢in uzatinca
yemek tepsisinin gokyliiziine gotiiriilmesi makul goziikmiiyor.

3- Iztirab, bu rivayette de agik¢a goriilmektedir. Sdyle ki; onceki rivayetlerde
Hz. Peygamber (s.a.a) Ehlibeyt’in a¢ oldugunu gordiigiinde Cebrail, “Hel Eta” sure-
si ile gelirken bu rivayette yiyecekle dolu bir tepsiyle geliyor.

Uciincii Nakil:

Kutb-i Ravendi, bu olay1 Seyh Saduk’un Emali kitabindan ayni sekilde naklet-
tikten sonra soyle der:

“Hz. Peygamber (s.a.a), Ehlibeyt’in durumundan haberdar olunca Hz. Ali (a.s) ile
birlikte Mikdad’in hurma bahgesine gitti. Agaglarda hurma olmamasina ragmen Hz.
Peygamber (s.a.a) Hz. Ali’ye (a.s) buyurdu: Bu sepeti al ve su hurma agacina git.
Allah Resulii (s.a.a), “Allah hakki i¢in bize meyvelerinden yedirmeni istiyor!” de.

Hz. Ali (a.s), denileni yapt1 ve topladigit hurmalart Hz. Peygamber’e (s.a.a) getirdi.
Hep birlikte hurmalardan yediler. Hatta hurmalardan Mikdad’a ve ailesine de yedir-
diler. Daha sonra o hurmalardan Hz. Fatima (s.a), Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’e
(a.s) gotiirdiiler. Eve vardiklar1 zaman Hz. Peygamber (s.a.a) s0yle buyurdu: “Sabret
ey Fatima; zira Allah katinda olan nimete, sabir haricinde hi¢bir seyle ulagamazsin.”

O esnada Cebrail “Hel Eta” suresiyle geldi.”2%°

Rivayetin incelenmesi ve Reddi

%7 Rical-i Tusi S.57 ve 93

268 El-Fihrist S.85-86

%9 El-Heraic C.2 S5.539-540, Bihar’ul Envar C.35 S.243-244



a) Hadisin Senedinin Incelenmesi: Rivayet, miirsel ve senetsiz olarak nakledil-
mistir.
b) Hadisin Iceriginin Incelenmesi: Bu rivayette de iztirab séz konusudur. Soyle

ki; bir 6nceki rivayette semavi yiyecekler sz konusu iken bu rivayette Mikdad’in
hurma bahgesinden toplanan hurmalardan s6z ediliyor.

Dordiincii Nakil:

Erbili, Menakib-i Harezmi’den asagidaki rivayeti nakletmistir ki Sa’lebi ve diger
Kur’an miifessirleri bu rivayeti “...adaklarmn yerine getirirler” ayetinin tefsirinde
zikretmistir.

“Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s) hastalannigslardi. Hz. Peygamber (a.s), Omer
b. Hattab ve Ebu Bekr b. Kuhafe ile birlikte ziyaretlerine giderek: “Ey Ebu’l Hasan!
Ne giizeldir iki oglun i¢in adakta bulunman.” dediler.

Bunun iizerine Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a) ve Fizze, ¢ocuklarin iyilesmesi halinde
li¢ glin orug tutma adaginda bulundular. Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s) iyiles-
tiler lakin Ehlibeyt’in iftar i¢in yiyecekleri yoktu. Miiminlerin Emiri (a.s), Hayberli
Yahudi Sem’un yanina giderek ii¢ dl¢ek arpa borg aldi.”

Mazeni, ibn Mehran’dan naklettigi rivayette der ki;

“Hz. Ali (a.s) Sem’un b. Hana adindaki yiin isiyle ugrasan komsularinin yanina gi-
derek: “Bana, bir miktar1 kadar yiin verebilir misin Muhammed’in (s.a.a) kiz1 onu ii¢
6lgek karsiliginda senin igin egirsin?” dedi.

Sem’un bunu kabul ederek bir miktar yiin ve arpa verdi. Hz. Ali (a.s), bunu Hz. Fa-
tima’ya (s.a) sOyleyince o da kabul eti. (Rivayetin devami Seyh Tusi’nin Emali kita-
binda naklettigi rivayet ile aynidir.)

Ibn. Mehran sdzlerine sdyle devam eder:

“Hz. Peygamber (s.a.a), Hz. Fatima’nin (s.a) evine gitti. Onlarmn halini gériince ag-
layama baslad1 ve; “Siz, ii¢ glindiir bu haldesiniz ama ben sizin bu halinizden haber-
sizim?!” dedi.

Bu esnada Cebrail inerek “Siiphesiz Ki iyiler, karisimi kafur olan bir kadehten
icerler” ayetini okudu.”

Hatib, bu konuda naklettigi baska bir rivayette “Onlar, sevdikleri yemegi mis-
kine, yetime ve esire yedirirler.” ayetinin indigini, mezk{r surenin icma-1 immet-
le bu hadise sonrasinda nazil oldugu ve hi¢ kimsenin buna itirazda bulunmadigin



soyler.?70
Rivayetin incelenmesi ve Reddi
Sened Yoniinden: Rivayet, miirsel sekilde nakledilmistir.
Rivayetin I¢eriginin Reddi:

1- Bu rivayetin metninde de iztirab s6z konusudur. Soyle ki; adak onerisi, daha
onceki rivayetlerin bazilarinda Hz. Peygamber’e (s.a.a) ve bazilarinda ise Omer b.
Hattab’a atfedilirken mezkiir rivayette Hz. Peygamber (s.a.a), Ebu Bekr b. Kuhafe
ve Omer b. Hattab’a nispet veriliyor.

2- Rivayette, Hz. Hasan (a.s) ile Hz. Hiiseyin’in (a.s) adak ve orucu s6z konusu
edilmemistir.

3- Rivayette Hz. Ali’nin (a.s), Yahudi Sem’un’dan borg istediginden s6z edil-
mistir ki, bu konunun reddi daha 6nce yapilmist.

Zemahsgeri ve Tabersi bu rivayetin benzeri bir rivayet nakletmiglerdir ki, o riva-
yette de Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a) ve Fizze’nin adagi, Hz. Ali’nin (a.s) Yahudi
Sem’un’dan borg¢ almasi ve infakin ii¢ giinde yapildig1 konularina isaret edilmekte-
dir?™* ancak bu rivayette miirseldir.

Besinci Nakil:

Ibn Tavis da bu konuda der ki;

“Zilhicce aymnin 25’i aksami Hz. Ali (a.s) ve Hz. Fatima’nin (s.a) miskin, yetim ve
esire infakta bulundugu hadiseyi aktardigimiz rivayetler arasinda ceddim Ebu Cafer

Tusi’nin el-Misbah kitabindan rivayetler vardir; her ne kadar bu rivayetleri farkli
kanallardan nakletsek de.”

Seyh Tusi der ki;
“Zilhicce ayinin 25’1 aksami Miiminlerin Emiri (a.s) ve Hz. Fatima (s.a) sadaka ver-
diler. Ayn1 ayin 25’1 giinii “Hel Eta” suresi o iki ylice insan, Hz. Hasan (a.s) ve Hz.

Hiiseyin (a.s) hakkinda nazil oldu.?’?

Seyh Tusi, hadisenin beyani hakkinda soyle der;

210 Kesfii’l-Gumme C.1 S.307-310, el-Menakib S.269-277

211 El-Kessaf C.6 2278-279, Mecma’ul Beyan C.1 S.612

272 Misbah’ul-Mutehecced S.767



“Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s) hastalaninca Hz. Peygamber (s.a.a) Ebu Bekr
b. Kuhafe, Omer b. Hattab ve birkag kisi ile onlar1 ziyaret etti. Hz. Peygamber
(s.a.a), Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’in iyilesmeleri i¢in adak dnerisinde bulundu.
Bunun tizerineHz. Ali (a.s) dedi ki: Eger evlatlarim iyilesirse Allah’a siikiir i¢in ii¢
glin orug tutacagim.

Hz. Fatima (s.a) ve Fizze de ayni1 adakta bulundular. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (a.s)
iyilestiler lakin Ehlibeyt’in iftar i¢in hi¢ yiyecekleri yoktu. Hz. Ali (a.s), Hayberli
Yahudi Sem’un yanina giderek ii¢ 6l¢ek arpa borg aldi.

Seyyid Ibn Tavis sdyle der:

“Bendeki bazi senetlerde Hz. Ali (a.s) ile Hz. Fatima’nin (s.a) miskin, yetim ve esire
yaptig1 infakin ii¢ farli glinde gerceklestigini kaydedilmistir. Bu nedenle infakin ger-
ceklestigi iic aksamdan ilkinin 25 Zilhicce olmast muhtemeldir.”

Bu konudaki rivayetlerden birisinde soyle geger;

“Ali (a.s), Sem’un isimli Yahudi komsusuna giderek: Bana, miktar yiin verebilir mi-
sin Muhammed’in (s.a.a) kiz1 onu {i¢ dl¢ek karsiliginda senin i¢in egirsin?”

Sem’un bunu teklifi kabul etti (bir dnceki rivayette oldugu gibi). Hz. Fatima (s.a)
bes adet ekmek pisirdi. Hz. Ali (a.s) namazi Peygamber’le (s.a.a) birlikte kild... if-
tar vakti bir dilenci gelip yemek talebinde bulundu. Bunun iizerine Hz. Ali
(a.s)ekmegi dilenciye vermelerini emretti ve herkes bu emre itaat etti. Kendileri suy-
la iftar edip o geceyi hicbir sey yemeden sabahladilar.

Ertesi giin Hz. Fatima (s.a) arpadan bir 6l¢ek daha dgiiterek ekmek pisirdi... Bu se-
fer bir yetim kapilarini ¢alarak: “Selam olsun size Ey Muhammed’in Ehlibeyt’i! Ben
babasi Akabe giiniinde sehit olan muhacirlerden birinin ogluyum. Bana yiyecek ve-
rin ki, Allah da size cennet sofralarindan yedirsin.” dedi.

Hz. Ali (a.s)yemegi dilenciye vermelerini emretti ve kendileri suyla iftar edip o ge-
ceyi hi¢bir sey yemeden sabahladilar.

Ucgiinciigiin Hz. Fatima (s.a) kalan son arpalar1 6giiterek ekmek pisirdi. Aksam olun-
ca bu sefer kapilarini bir esir ¢alarak yemek talep etti. Hz. Ali (a.s)ekmegi dilenciye
vermelerini emretti, herkes bu emre itaat etti ve kendileri suyla iftar edip o geceyi
hicbir sey yemeden sabahladilar.

Dérdiincii giin Hz. Ali (a.s), Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) ellerinden tutup
Hz. Peygamber’in (s.a.a) huzuruna gétiirdii. Hz. Peygamber (s.a.a), onlari agliktan
titrer halde goriince s0yle buyurdu: “Ey Ebu’l Hasan! Sizi bu halde gérmek bana ¢ok
agir geliyor.”

Daha sonra onlarla beraber Fatima’nin (a.s) evine geldiler. Hz. Peygamber (s.a), kizi
Fatima’yi (s.a) mihrabinda agliktan karni viicuduna yapismis ve gozleri gukurlagmis
bir halde gordii. Bu manzara, Hz Peygamber’i ¢ok iizdii.



Bu sirada Cebrail (a.s) nazil oldu ve Insan Suresi’ni son ayetine kadar okudu.”
Seyyid Ibn Taviis devaminda der ki:

“Muhammed b. Gazali, Sa’lebi’nin sozlerine ek olarak; “Hz. Peygamber’in (s.a.a)
Ehlibeyt’ine gokytiziinden bir sofra geldi ve ondan ii¢ giin boyunca yediler.” dedik-
ten sonra aynit mevzuu, Muvaffak b. Ahmed Harezmi Mekki’nin de el-Menakib ki-
tabinda getirdigini sdyler.”?"3

Ehlibeyt’e gokyliziinden sofra indigini Zemahseri de nakleder lakin sofranin in-
zal zamanim bizim zikrettigimiz zamanda zikretmez.2"*

Ibn Tavis ayrica insan Suresi’nin bu ayetlerinin inzalini Ali b. Ahmed b. Vahidi
Nisaburi’nin Esbab-1 Niizul’iin de getirdigini?’® ve digerlerinin de bu konuyu belirt-

tigini nakleder.?’®
Rivayetin incelenmesi ve Reddi

a) Senedin Reddi: Her ne kadar ibn Tavis rivayeti pek ¢ok kanaldan aktardigi-
n1 sOylemis olsa da ancak her hangi bir senet belirtmedigi i¢in miirsel’dir.

b) Rivayetin Igeriginin Reddi: Mezkir rivayet, Seyh Saduk’un rivayetine ¢ok
benzemektedir ki, elestirilerimize kendi yerinde deginmistik. Simdi ise birkag farkli
mevzuu elestirecegiz:

1- Rivayette Zilhicce aymin 25’inci aksami Hz. Ali (a.s) ve Fatima’nin (s.a) in-
fakta bulundugunu, ayn1 ayin 25’inci giiniinde “Hel Eta” Suresi’nin o iki yiice insan
ve Hz. Hasan (a.s) ile Hz. Hiiseyin hakkinda nazil oldugunun zikredilmesi, infakin
tek aksamda yapildigima isaret ediyor. Gergi Ibn Tavi{is baz1 senetlerinde infakin iig
farli glinde gergeklestigini ve bu ili¢ aksamdan ilkinin 25 Zilhicce olmasinin muhte-
mel oldugunu sdylese de ancak surenin, ii¢lincii aksamki infakin sona ermesinden
once inzal olmas1 mantikli gériinmiiyor!

2- Rivayette dnceki bazi rivayetlerin aksine Hz. Peygamber’in (s.a.a) adak 6ne-
risi s0z konusudur ve bu nedenle rivayette iztirab vardir.

213 El-Menakib C.1 S.358 (Harezmi)
214 El-Kessaf C.1 S.358
215 Eshab-1 Niizul S.331

216 El-Menakib S. 272 (Ibn Megazili), Sevahid™ut-Tenzil C.1 S.303, Kifayet'ut-Talib S.201, Yenabiul-
Mevedde S.93, Bihar’ul Envar C.3 S.248 - 255, el-ikbal C.2 S.374-377



3- Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’in (a.s) adagindan s6z edilmemistir.

4- Rivayette Hz. Ali’nin (a.s) Hayberli Yahudi Sem’un’dan borg¢ aldig1 belirtili-
yor; ancak diger rivayetlerde arpanin yiin egirme karsiligindan alindig zikrediliyor.

5- Hz. Fatima’nin (s.a) bes ekmek pisirdigi sdyleniyor. Hal boyleyken mantikli
olan Hz. Ali’nin (a.s) fakire bir ya da birka¢ ekmegi vermesidir (Nafakasi vacip
olan) ¢ocuklar1 ve esini a¢ birakmasi degil.

6- Rivayette Hz. Ali’nin (a.s) yemegi her ii¢ zamanda da ihtiyag¢ sahibine veril-
mesini emrettigi belirtiliyor. Oysa Hz. Ali (a.s),sadece kendi yemegi iizerinde tasar-
ruf hakkina sahiptir 4 veya 5 yasindaki ¢ocuklarmin degil.

7- Aile reisinin gorevi ilk 6nce kendi ailesinin ihtiyaglarini karsilamasidir onlara
su disindaki bagska higbir sey yedirmemesi degil.

Altinc1 Nakil:

Yine Furat b. Ibrahim K{ifi; Muhammed b. ibrahim Zekeriya Gatfani’den o da,
Ebu’l Hasan Higsam b. Ahmed b. Muaviye’den o da, Muhammed b. Bahr’dan o da,
Ruh b. Abdullah’tan o da, imam Cafer’den (a.s) o da, babasindan ve dedesinden
sOyle nakleder:

“Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s) hastalanmisti...(Onceki nakilde oldugu
gibi Hz. Ali, Hz. Fatima ve Fizze adakta bulunuyor ama bu sefer adak Onerisini
Omer b. Hattab yapiyor.)

Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima’nin egirmesi i¢in Yahudi Sem’un’un yanina giderek
arpa ve yiin aldi...(Rivayetin geri kalan kismi1 Seyh Saduk’un el-Emali’deki nakli
gibidir; infak ii¢ giin icerisinde ve Hz. Ali (a.s) ile Hz. Fatima’nin (s.a) miisare ettigi
zamanda gerceklesir.)

Rivayet sdyle devam eder:

“Hz. Ali (a.s) evden disar1 ¢ikti ve yolda birisiyle karsilagti. O adamdan bir dinar
bor¢ aldi. Yolda parayr Mikdad’a verdi ¢linkii onun bu parayadaha ¢ok ihtiyact ol-
dugunu biliyordu. Sonra eve a¢ dondii. Hz. Peygamber (s.a.a) onlarin bu halini go-
riince dua etti ve cennetten onlar igin yemek inzal oldu.”?"’

Rivayetin Incelenmesi ve Reddi

a)Senedin Reddi: Senetteki isimlerden Gatfani, Ebu’l Hasan Higam b. Ahmed
ve Ruh b. Abdullah mec¢huldiir. Muhammed b. Bahr ise hem guluv ehlidir hem de

277 Furat el-Kafi Tefsiri S.519-526



tefviz inancina kaildir.2’®

b)Rivayetin Igeriginin Reddi: Rivayete gdre cennet yiyecegi Hz. Ali’nin (a.s)
Mikdad’a yaptig1 infaktan sonra inzal oluyor ki bu durum &nceki rivayetlerle uyus-
muyor. Bu nedenle buradaki s6z konusu infak, bu rivayet ile karistirilmis bagka bir
hadise olabilir.

Bikai de Insan Suresi’nin ilk ayetlerinin ii¢ giin miskin, yetim ve esiri kendileri-
ne tercih eden Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a), Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin (a.s)
hakkinda nazil oldugunu, dérdiincii giin onlarin bu halinin géren Hz. Peygamber’in
(s.a.a) iziildligii ve Cebrail’in onlar1 miijdelemek i¢in bu sureyi getirdigini sdyler.

Bikai bu ihtimali tenkit etmek i¢in sdyle devam eder;

“Bu siire zarfinda a¢liga tahammiil edilmesi uzak bir ihtimal degildir. Zira insan, Al-
lah’a ya da bagka bir seye olan askindan dolay1 bedenini agkla 6ylesine mesgul eder
ki aglik hissi duymaz. Tipki halsiz bir insanin bir stire hicbir sey yemeden yasaya-
bilmesi ve bedeninin bu durumdan ¢ok fazla etkilenmemesi gibi. Ayrica tabiat olay-
larinin bazi salikler i¢in durdurulmasi konusu yeni bir sey degildir ve bu, Hz. Pey-
gamber’in(s.a.a) soziinii ettigi olaydir.”

Digerleri de Insan Suresi’ndeki ayetlerin, Hz. Hasan (a.s) ve Hz. Hiiseyin’in
(a.s) iyilesmeleri i¢in adakta bulunan ve ii¢ aksam yemeklerini miskin, yetim ve
esire vererek kendileri yalnizca su ile iftar eden Hz. Ali (a.s) ve Fatima (s.a) hak-
kinda nazil oldugunu soyler.?”®

Rivayetin Incelenmesi ve Reddi

Bikai, Ici ve digerleri tarafindan zikredilen rivayetler de senetsizdir ve metnin
icerigi daha 6nce reddedilmisti.

Tabersi, Cevamiu’l-Cami kitabinda her iki rivayeti de (Ali b. Ibrahim ve Seyh
Saduk’un rivayetleri) nakletmisgtir.23

Yedinci Nakil:
Fahri Razi soyle der:

Ebu Bekr Esam fbn Ali Cubai, Ebu’l Kasim K4’bi, Ebu Miislim Isfahani ve Kadi

278 Rical-i Tusi S.447, El-Fihrist S.208
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20 Cevamiu’l-Cami C.4 S.409



Abdulcabbar b. Ahmed gibi Mutezile’nin 6nde gelen isimleri, tefsir kitaplarinda bu
ayetlerin Hz. Ali (a.s) hakkinda nazil oldugunu zikretmemislerdir. Ancak, ashabi-
mizdan biri olan Vahidi,”Et-Tefsirii’l-Basit” kitabinda Hz. Ali (a.s) hakkinda nazil
oldugunu sdylemistir ve Zemahseri’nin olay1 ibn Abbas’tan nakletmistir.

Fahri Razi sozlerine soyle devam eder:

“Digerleri; Ebrar kelimesinin ¢ogul oldugunu, siikkreden ve iyilikte bulunan herkesi
kapsadigimi bu nedenle tek bir kisiye atfedilemeyecegini soyler. Her ne kadar Ali
(a.s) ayetin isaret ettigi infakta bulunan toplulugun igerisinde yer alsa da takva sahibi
diger sahabe ve tabiin da buna dahildir ve misdaki bir kisiye indirgemeye gerek yok-
tur. Ger¢i bu sure onlarin dzel infaki sonrasinda nazil olmustur fakat Islam huku-
kunda “Sebebin 6zel, lafzin ise genel oldugu yerde 6l¢ii; lafizdir, sebep degil.” ilkesi
sabittir.28!

Fahri Razi’nin Sozlerinin Reddi

1- Ebrar kelimesinin ¢ogul oldugu ve kiyamete kadar tiim miiminleri kapsadig1
dogrudur. Ancak Ehlibeyt, bunun en belirgin misdaklarindandir ve hem $ii hem de
Ehlistinnet kaynakli rivayetler ve nakiller bu ayetin Ehlibeyt’in yaptig1 infak sonrasi
nazil oldugunu teyit etmektedir.

2- Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a) ve Fizze, “Ebrar” kelimesinin isaret ettigi “Co-
gul” kabul edilebilir.

3- Fahri Razi’nin, “Sure, onlarin 6zel infaki sonrasinda nazil olsa dahi misdaki
bir kisiye indirgemeye gerek yoktur.” soziine gelince; Evet, mezkir ayetler Ehli-
beyt’in yaptig1 infakindan sonra nazil olmustur ve her ne kadar hadisenin kemmiyet
ve keyfiyetinde bazi farkliliklar olsa da hem Sii hem de Ehlisiinnet rivayetleri hadi-
senin genelini teyit etmektedir.

Sekizinci Nakil:

Kurtubi, mezkir ayete yapilan tefsirleri elestirerek der ki;

“Miifessirler, bu ayetin Hz. Ali (a.s) ve Hz. Fatima (s.a) hakkinda nazil oldugunu
soyler. Ancak dogru soz; ayetin tiim iyileri kapsadig1 ve genel oldugudur. Nakkas,
Sa’lebi, Kuseyri ve Kesir’in, Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a) ve Fizze’nin infaki me-
selesinde sdyledigi sozler sahih ve sabit degildir.

Kurtubi, s6z konusu infak olay1 hakkinda sdyle der;

1- Allah, ev halkinin ve ¢ocuklarn nafakasini zorunlu kilmistir. Akil bir insan,

281 Tefsir-i Kebir C.10 S.746-747



Hz. Ali’nin (a.s) bu emirden bihaber oldugunu ve heniiz 4 ve 5 yasinda olan ogulla-
rint {i¢ giin-li¢ gece a¢ biraktigini tasavvur etmez. Hem de bedenleri titreyecek,
gozleri gukurlasacak ve Hz. Peygamber’i (s.a.a) aglatacak derecede.

2- Kim, bu siirleri Hz. Ali (a.s) ve Hz. Fatima’dan (s.a) duymus ve muhafaza
etmistir ki, ravilere kadar ulasmistir?2%?

Kurtibi’nin Sozlerinin Reddi

Kurtubi’nin sézlerinin tamamini kabul etmekle birlikte okuyucularin dikkatini
asagidaki konulara ¢ekmek istiyoruz:

1- Cogunlugun, Ehlibeyt’in {i¢ giin {ist {iste herhangi bir sey yemedigini aktardi-
81 nakiller mantikli gériinmiiyor; bu nedenle Kurtubi’nin bu alandaki sozleri dogru-
dur. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, hadisenin asli Ali b. Ibrahim’in tefsirinde
birkag satirda ifade ettigi gibidir; Ehlibeyt fakir, yetim ve esire Hz. Fatima’nin (s.a)
pisirdigi helvay1 ve biiyiik ihtimalle de tek bir gecede infak etmistir. Bagka bir ifa-
deyle; Ehlibeyt, en giizel yemeklerini infak etmis kendileri ise (sdylendigi gibi)
sadece su ile degil bagka yiyeceklerle iftar etmislerdir.

Dolayistyla infak hadisesi, ifade edildigi sekliyle ve Ali b. Ibrahim’in senetli ve
sahih bir kanalla naklettigi gibidir ve her hangi bir istibat s6z konusu degildir. Asil
istibat hadise ne kadar ¢ok acayiplestirilirse Ehlibeyt’in fazileti o kadar ¢ok belirgin
olur diisiincesine kapilan masalcilarin, lisani-1 halcilerin ve ravilerin ekledigi sey-
lerdir. Ancak bu acayiplestirmeler hadisenin ger¢eklik boyutunun zayiflamasina yol
agmaktadir.

Ayrica Hz. Ali’nin (a.s), 4 veya 5 yasindaki (bes ya da alt1 degil) cocuklarini ii¢
giin a¢ birakmasini biz de kabul etmiyoruz.

2- Zabhiren siirler, Hz. Ali (a.s) ve Hz. Fatima’nin (s.a) kendi dilinden degil son-
raki kusaklarin lisan-1 halidir. Ciinkii sadece muhafaza edilmesi muhtemel olmadigi
gibi dilenciyi kap1 arkasinda bekletip miisare etmeleri de mantikli degil.

Sonu¢

Yukarida agiklamaya ¢alistigimiz konulardan anlasildig: iizere, Kur’an ayetleri-
nin bazilar1 Ehlibeyt hakkinda nazil olmustur. Bununla birlikte diger miiminlerin
s6z konusu durum benzeri haller bulmalar1 halinde ayetlerin muhatab1 olmalari
miimkiindiir.

Niizul sebeplerinde Ehlibeyt’in yasadig1 bir olay1 nakleden ayetler arasinda in-
san Suresi’nin ilk ayetleri yer alir ki, esbab-1 niizul ve tefsir kitab1 yazarlar1 bu ko-
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nuda sunlar ifade etmislerdir:

1.Goriis sahiplerinin biiyiik ¢cogunlugu Miisliimanlarin Mekke’de esir sahibi ol-
ma giiciine sahip olmamalar1 nedeniyle insan Suresi’nin Medeni surelerden oldugu-
nu kabul eder. Surelerin inis tarihlerini inceleyenler de Insan Suresi’ni Medeni sure-
ler arasinda zikretmistir. Bunun disinda sdylenen sdzler mesnetsiz ve taassup dolu
sozlerdir.

2.Hadisenin asli, Ali b. Ibrahim’in naklettigi gibidir;

Hz. Fatima (s.a), helva pisirmis ancak iftar vakti kapiya dilenci, yetim ve esir
gelince yemeklerini onlara infak etmislerdir. Ayrica infak, tek aksamda ii¢ kez art
arda yasanmistir. Bunlara ilaveten; Ehlibeyt a¢ sabahlamamis sadece helvadan tat-
mamigtir.

Rivayet sahih senetlerle nakledilmistir.

3. Konu hakkindaki bazi rivayetlerin miirsel, zayif ve meghul olmalarina ek ola-
rak, rivayetlere makul olmayan bazi eklemeler yapilmistir. Ornegin:

-Heniiz 4 veya 5 yasini asmamis Hz. Hasan (a.s) ile Hz. Hiiseyin’in (a.s) adak ve
orucu.

-Hz. Ali’nin (as.) infakta bulunmalar i¢in ailesine emir vermesi.
-Ehlibeyt’in yemek ihtiyacimin Hz. Ali (a.s) tarafindan temin edilmemesi.

-Hz. Ali (a.s) ve Hz. Fatima’nin (s.a) ihtiya¢ sahiplerini kapida bekletip miisare
etmeleri.

-Yahudilerin Medine’nin disinda olmasina ragmen Hz. Ali’nin (a.s) bir Yahu-
di’den borg¢ almasi ki, Hz. Ali’nin (a.s) iistiin karekteri buna izin vermez.

-Rivayetler arasinda iztirab; 6rnegin bazi rivayetlerde adak onerisi, Hz. Pey-
gamber’e (s.a.a) atfedilirken bazilarinda ise Omer b. Hattab’a nispet verilir. Bazi
rivayetlerde Ehlibeyt’e gokyiiziinden sofra geldigi sdylenirken bazilarinda Hz. Pey-
gamber’in (s.a.a) duasiyla Mikdad’in bahg¢esindeki hurma agaglarinin meyve verdi-
gi ifade edilmistir.
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Imam Seccad’in
Dua Diliyle Kiiltir insasi

Dog¢. Dr. Muhammed Cevad Selmanpir
Ozet

Masum Imamlardan (a.s) her biri, kendi yasadiklar1 dsnemin gerektirdikleri ve sartlar1 hasebin-
ce imamet ve rehberlik vazifelerini siirdiirmiislerdir ve zamane sartlar1 onlarm Islam’1 ilerletme
rollerini yerine getirmelerine asla engel olmamugtir. Imam Seccad (a.s) igin olusan sartlarda ve
vaziyette ise en iyi yol, hatta belki de vazifesini yerine getirebilmesi igin tek yontem, dili ve
dua silahini segmek idi. Hz. Seccad (a.s) dua diliyle egitim-dgretim, teblig ve siyasi miicadele
alaninda bir kiiltiir ingasina giristi, $ii dud kiiltiiriiniin temellerini atti, Miisliimanlara, hatta in-
sanhiga insan ve Allah arasmndaki rabitaya dair degerli bir miras birakti. Bu makalede Imam
Seccad’in (a.s) dua, egitim-6gretim ve siyasi miicadele alanlarinda dua diliyle kiiltiir insa etme
cabalar1 gosterilmeye caligilmistir.

Anahtar kelimeler: Sahife-i Seccadiye, Kiiltiir Ingasi, Dua.

1. Giris

Masum Imamlar (a.s) beseri yasamin karanlik donemlerinde birer mum idiler.
Her biri bir sekilde ortaya ciktilar ve Islam kiiltiirii ve mektebi unsurlarindan bir
unsuru saglamlastirip yerlestirdiler. Masum Iimamlar (a.s) kendi zamanlarinda orta-



ya ¢ikarak Ozel bir stratejiyi miislimanlara hatta insanliga sundular. Onlar kendi
donemlerinin gerektirdigi sekilde ortaya g¢iktilar; bazen hilim ve sulh ile bazen se-
caat ve cihad ile, bazen de takiyye ve beyan ile... Onlarla, Imam-1 Zaman’in (a.s)
doneminde, tiim bu dzelliklerin o imam’m (a.s) sahsinda tecelli edecegi anlasildi.
(10, 5. 78)

Imam Seccad’in (a.s) miicadelesi dua ve yakaris ileydi. imam (a.s) Siilik’in ve
gercek Islam’in bu kiiltiirel unsurunu saglastird1 ve yerlestirdi. Camide ve kendi
evinde dua diliyle ikinci kez kiiltiirel mektebi tesis etti. Bu mektep, ilk kez ceddi
Hz. Ali (a.s) tarafindan ortaya ¢ikarilan mektepti.?8® imam Seccad (a.s) tarafindan
dud mektebinin, ozellikle viicudundan bir rahmet yagmuru gibi yagan Sahife-i
Seccadiye’yle tesis edilmesi, yalniz ¢ikmaz sokaktan kurtulmak ve Sii seriat hiikii-
meti projesi igin degil, islami ve Sif bir kiiltiirii kemale ulagtirmak igindi. Zira insa-
nin manevi hayatinin bekés i¢in zaruri bir ihtiyag olan dui unsuru, Islim’n hayat
veren kiiltiiri ve mektebinin bir pargasiydi ve kamil bir insanin ortaya ¢ikmasiyla
kemale ulagmal1 ve yapilasmaliydi. Eger bu kiiltiirel unsurun anlatilmasi ve saglam-
lastirlmasi, Islam ve 1lahi vasiler tarafindan yerine getirilmeseydi, islam kemale
erisemezdi.

Imam Seccad’in (a.s) dua mektebinin azametini ve Imam’n (a.s) dua diliyle kiil-
tiir ingasin1 anlatabilmek i¢in her seyden Once insanin yiice hayati i¢in duanin zaru-
retini ve dudnin hakikatini mercek altina almak gerekir. 11ahi vasilerden rivayet
yoluyla gelen dudlar, 6zellikle de kamil Sahife-i Seccddiye, tahkik ve arastirma igin
en iyi kaynaktir. Zira Imam Seccad (a.s) diger her seyden énce duinm kendisini
Ogretip bina etmektedir, sonra dud diliyle egitim ve dgretim, hakk: talep etme ve
zuliimle savagma yapilarini ilerletmekte ve kiiltiir insa etmektedir.

Bu esasa gore bu yazida 6nce dudnin insan i¢in zarureti ve dua kiiltiiriiniin yap1-
lasmas1 anlatilmis, sonra 6zetle imam Seccad’in (a.s) dud, egitim-6gretim, hak talep
etme ve zullimle savagsma konularinda dua diliyle kiiltiir ingas1 delilleriyle ispatlan-
mistir.

2. Sia’da Sahife-i Seccddiye’nin Ortaya Cikmasi ile Dua Kiiltiiriiniin
Yapilasmasi

Imam Seccad (a.s) kendi zamanmin iktizasiyla dua ve yakaris ile kendini ortaya
koydu ve bu ortaya koyus ile Sii kiiltiiriiniin bir bélimiinii saglamlastirmis oldu. Bu
bolim S$iilik’in, hatta Miisliimanlarin hayatinin tiim dénemlerinde yer etmistir. Bu
ortaya cikis, tiim boyutlariyla ihya eden, aydimlatan ve saglamlastiran [1ahi vasiler-
den biri vasitastyla olmaliydi. Allah Imam Seccad’1 (a.s) bu cilvenin tecellisi i¢in
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gdrevlendirdi. Resulullah (s.a.a), Hz. Ali (a.s), Hz. Fatima (s.a), Imam Hasan ve
Imam Hiiseyin (a.s), hatta biitiin peygamberler duanin cilvesini ortaya koyan selef-
lerdi. Ancak zamanenin karanlig1 ve yok ediciligi, onlarin {izerini rtmiistii. imam
Seccad (a.s) duanin hakikatini ihya etti ve tiim zamanlar i¢in saglamlastirdi. Bu
ylizden Hz. Zeynelabidin’in (a.s) dud ve tehecciit seklinde zuhurunun, sadece za-
mane geredi olmadigi, [1ahi hikmetin ve risaletin de bunu iktiza ettigi iddia edilebi-
lir.

Ehl-i Siinnet alimlerinden Ibn Cevzi, Imam Ali bin Hiiseyin’in (a.s) dudnin, Al-
lah’la konugmanin ne sekilde olacagi ve O’nun dergahina isteklerin nasil arz edile-
cegi hususunda Islam {immeti iizerinde egitim hakki oldugunu sdyliiyor,imam ve
Ogretileri olmasaydi Miislimanlar Allah ile nasil konusacaklarini, hangi sozlerle
dergahindan niyazda bulunacaklarini bilemeyeceklerdi, diyor... (28)

2.1. insan Hayatinda Duinin Zarureti, Sii Dua Kiiltiiriinde Gizli Sir

Sahife-i Seccddiye’nin roliiniin ehemmiyetini, Imam Seccad’mn (a.s) 6zel ¢ikisi-
nin beyan1 ve Sahife-i Seccddiye’nin belagatli hikmet ve 1ahi risaletten kaynaklan-
dig1, zamane sartlariin nakis sebeplerin, hatta hazimsizligin bir pargasi oldugu
noktalarinin ispati i¢in, dudnin insan hayati i¢in zaruretine deginmek zorundayiz.
Zira dzellikle Imam Seccad (a.s) vasitasiyla Sii dud mektebinin tesis edilmesinin
sirr1, duanin beser hayatinin temelinde ve onu anlamlandirmada varlik géstermesi-
nin zaruri olmasida gizlidir.

2.1.1. Tarihsel Delil:

Duanin tarihi insanin ortaya ¢ikmasma ve Adem’in (a.s) diinyaya inmesine ka-
dar gitmektedir. Thtiyag, istemek ve giigsiizliik hissi her zaman icerden ve disardan
insanla beraberdi ve bu his, insanin ilk duygularindan ve idrak ettiklerindendi. Bu-
nunla beraber en basindan beri zeval bulmayan bir kudrete siginma ve tevessiili,
kendi huzuru ve bekas i¢in zaruri goriiyordu. Bu yiizden beseriyet tarihi, asla ale-
min yaraticisina tevecciihten ve dergdhinda dua etmekten bos olmamistir. Kur’an
ayetleri ve bazi rivayetler, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin diinyaya indikten sonraki
dualarin1 anlatmaktadir (21, c. 1, s. 125). Ayni sekilde diger i1ahi enbiyanin ve onla-
rin immetlerinin ettikleri birgok dualar ayetlerde ve rivayetlerde nakledilmistir.?8
Bu duélar ve yakarislar, beseriyet hayatinda ve kiiltiiriinde 6zel bir faslin baslangici
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olmustur (6, c. 7)

Dua tarihi, zeval bulmayan mutlak bir kudrete tevecciihiin ve duanin, insan ha-
yatinin inkar edilemez bir pargasi olduguna dair acik bir delildir. Insan kiifre ve
putperestlige gark olsa bile, yine de dua dili hayatinin bir par¢asinda onunla olmus-
tur.

2.1.2. Fitrat Delili:

Kendi bahsinde ispatlandigi {izere mahluk olan insanin hakikati, mutlak ganiye
olan ihtiyaci ve fakirlikten bagka bir sey degildir (15, c. 2, s. 131 ve c. 8, s. 110 ve
117, s. 139) ve bu fakirlik dénemsel bir durum degil, aksine siirekli ve daimi bir
fakirliktir. Fakirlik, fakir ve muhta¢ birbirinin aymidir. Diger bir deyisle fakirlik,
mahlukatin zatmin tahakkuk etmesinin ta kendisidir ve onlar Halik ile irtibatin zati-
dirlar. Olabilmek i¢in Halik’a yiiziinii donmekten ve daimi feyzi bulmaktan baska
bir yol yoktur. Bu yiizden bdyle bir varlik kendi zatinda ve tiynetinde duddan asla
ayrilamaz, hatta bu hakikatten gaflet etse bile. Insanin kendi yaradihs aslinda ve
esasinda dua halinde olmasina ilaveten yaradiligsal dua da biitiin alemde yankilan-
maktadir. Insanlarin cogu sehvet, sikint ve cehalet karmasasinda bu duadan gafil-
dirler ama musibetlerin agina diistiikleri anda bu karmasalar yatisir, ortiiler kenara
cekilir ve fitrl asilmalar ve yaradiligsal fakirlik kendisini gosterir. Bu esnada insan
akillanir ve ¢aresizlikle elini dudya kaldirir ve O’na cu’ar®® eder. Biitiin ihlasiyla
Ya Rab der ve:

“Her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de cepecevre kusatildiklarini (batip
bogulacaklarini) anlayinca dini Allah’a has kilarak “Andolsun, eger bizi bun-
dan kurtarirsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar.”
(Yunus/22)

“Size ulasan her nimet Allah’tandir. Sonra size bir sikinti1 ve zarar dokundugu
zaman yalmiz O’na yalvarir yakarirsimz.” (Nahl/53)

2.1.3. AKIi Delil:

Birinci takrir; kendi varliklarindaki fakirlikle biitiin mahlikat arasindaki irtibat
hakikatinden haberdar olan akillar, insanin, alemin yiice yaraticisina karsi tam te-
vecclihe miilzem olduguna hiikmeder. Zira bu akil sahipleri, Allah’tan baska diger
hicbir varlikla talepkar bir irtibat kurmazlar. Biitiin vasitalara ara¢ goziiyle bakarlar,
ihtiyaglar1 i¢in araglara bagvurmazlar. Kendi Rableriyle daima dogrudan irtibat
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kurmaktan baska bir ¢are gérmezler. Hacetlerini yalnizca o gani varliktan isterler.
Boyle bilingli ve akillt bir insan zorlukta da rahatlikta da, darlikta da genislikte de
Yaradan’in dergahina duayla mesguldiir.

ikinci takrir; insan kendi vaziyetine ve buna bagl gerceklere bakarsa, ihtiyac
yigmina ulagabilmesi i¢in sonsuz bir omriin ve ¢abanin gerekli oldugunu anlar.
Insan kendi smirli dmriiyle haddi hesabi1 olmayan ihtiya¢ yigmina ulasmak icin ya
tiziiliip hiisrana ugrayacaktir ya da kendini ve digerlerini mihnete diisiirecek sekilde
delice bir telasa miiptela olacaktir. Bu ikisinin arasinda akil ti¢lincii bir yolu oner-
mektedir; insan duayla kendi yetersiz giiciinii, zeval bulmayan kudret kaynagina
baglayabilir ve sonsuz [1ahi giigten medet dileyebilir. Bdylece ihtiyag yigmlari ara-
sinda en azindan manevi bosluga diismez; imitsizlige de kapilmaz, delice bir telasg
gostermeye de mecbur olmaz. Aksine yiice hedefler yolunda ilerler ve sorunlardan
korkmaz.

Uciincii takrir; akla gore zararin def’i, ister gecici olsun ister muhtemel, bir
kudreti gerektirir. Siiphesiz diinya afetler ve belalar mahallidir ve insan her zaman
bunlara maruzdur, “Ad gdaa Mally iy (30, 217. Hutbe). Bu zorunlu ve kesin bir
hakikattir ve Islami metinlerde bundan ¢ok s6z edilmistir. Kur’an ayetleri ve miite-
vatir haberler (25, c. 4, s. 215) her durumda duay: kazalar1 ve serleri 6nleyebilecek
tek yol ve arag olarak tanittiklarindan, akil da insanin daima Allah’a dua ve iltica
halinde olmas1 gerektigine hitkkmeder.

Hz. Ali (a.s) sdyle buyuruyor:

“Siddetli belaya ugrayan kimse, dudya, belddan amanda olmayan kimseden daha ¢ok
mubhtag degildir.” (30, 294. Hikmet).

Bagska bir yerde de soyle buyuruyor:

“Belalara diismeden once, bela dalgalarini dua ile def edin.” (27, c. 9, s. 289).

Imam Seccad (a.s) bir dudsinda sdyle buyuruyor:

“Dué hem inmis olan, hem de heniiz inmemis olan belalar1 def eder.” (25, c. 4, s.

216).286

2.1.4. Nakli Delil:

a) Kur’an.

286 Su noktaya dikkat etmek gerekir ki bu istidlalde nakle ve rivayete dayanmanm nciilliik tarafi

vardir ve istidlalin nakli olmasina sebep olmaz.



“(Ey Muhammed!) De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin!
Siz yalanladiniz. Oyle ise azap yakamizi birakmayacak.” (Furkan/25)

Bu ayete gore dua, kullarin Yaradan’la tek irtibat yoludur ve Allah’in 6zel ina-
yeti, dud ile kullara nasip olur. Allah katinda insanin degeri ve makami, onlarin
duésina baghdir.

“Rabbiniz soyle dedi: “Bana dua edin, duiniza cevap vereyim. Bana ibadet et-
meyi kibirlerine yediremeyenler asagilanmis bir halde cehenneme girecekler-
dir.” (Mu’min/60)

Bu ayetteki ibadetten kasit duadir. Dud etmeyi birakanlar, bir tiir kibire kapil-
muslardir.

Imam Seccad (a.s) duasinda bu ayete isaret ederek sdyle buyurmustur:

“...Boylece seni ¢agirmay1 (duayi) ibadet, terkini de biiytikliik taslamak olarak ad-
landirmis ve terki icin asagilanarak cehenneme girmeyi vadetmissin...” (13, 45.
Dua, s. 225)

Sayilan ii¢ yiize varan bu konudaki ayetlerin hepsi, insan1 dudya cagirmaktadir.
Bu davetin sirr1 da insanin zati fakirligine ve Allah’in zenginligine donmektedir.

b) Hadis.

Bu konuyla ilgili elimize merhum Kuleyni (c. 4, 5.210-393), Allame Meclisi (c.
90 ve 91), merhum Feyz (c. 2, s. 228) ve Reysehri (c. 3) tarafindan nakledilen ¢ok
sayida rivayet ulagmistir. Bunlara ilaveten en iyi rivai delil, Sahife-i Seccddiye’deki
cok sayidaki drneklerdir. Bununla beraber bu rivayetler ve dualar hi¢cbir Miisliima-
nin, 6zellikle de Sii’nin dudya yonelmemesi hususunda mazur olmadigini goster-
mektedir. Burada birkag 6rnegin zikredilmesiyle yetinilecektir.

Imam Sadik (a.s) sdyle buyuruyor:
Adlnay W) L Y Al 4 i () (23, ¢. 2, 5. 283)

Imam baska bir yerde sdyle buyuruyor:

“Cokca dua edin, zira dua tiim rahmetin anahtar1 ve tiim sikintilarin da ¢ikis yolu-
dur.” (25, c. 4,s.216)

Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur:
“Hacetiniz oldugunda Allah’in nezdinde ricada bulunun, sikintilarda ona siginin,

onun huzurunda aglayip dua edin. Zira dua, ibadet ¢ekirdegi ve ashdir.” (27, c. 93, s.
302)



Sahife-i Seccddiye’nin ortaya ¢ikmasi da beserin dudya olan ihtiyaci ve zarure-
tinde yatmaktadir. Dua mektebinin Hz. Ali’yle (a.s) basladigina ama yerlesmesinin
ve yapilasmasinin Sahife-i Seccddive ve Imam Seccad’in (a.s) dulariyla oldugu
noktasina dikkat etmek gerekir. Ortaya ¢ikma sartlar ve ortami, Imam’in imla sekli
ve Zeyd b. Ali ve Imam Bakir (a.s) tarafindan yazimi, Imam’dan sonraki nesilde

onun korunma sekli ve bilahare Islam iimmeti arasinda yayilmas: bu konunun sahi-
didir.

2.2. Dui Kiiltiiriiniin Dué Diliyle Anlatilmasi

Imam Seccad (a.s) Sii dua kiiltiiriinii iki sekilde &gretti. Birincisi Sahife-i
Seccddiye dudlartyla. Yani duanin kendisiyle dué kiiltiiriinii 6gretti ve onu yerlesti-
rip saglamlastirdi. Gergekte Sahife-i Seccddiye duanin ameli ve uygulamali bir 6g-
retim donemidir. Ikinci yol dua kiiltiiriiniin Sahife-i Seccddiye’deki dudlarin dua
diliyle dgretilmesidir.

Imam (a.s) kendi dualarinda, duanin boyutlarini ve yénlerini dua diliyle beyan
ediyordu.

2.2.1. Duamin Hedefi:

Aslinda dudnin hedefi, insanin kemale ulagsmak veya yasamini siirdiirebilmek
icin yapmasi gereken islere gii¢ yetirebilmesi i¢in mutlak kadir olan Allah’tan yar-
dim istemesidir. Diger bir deyisle duanin hedefi, salt fakir olanin “olmak” kelimesi-
nin anlamini bulabilmek i¢in mutlak ganiye baglanmasidir.

“...Ey muhtac¢larin kendisine olan ihtiyact bitmeyen” (13, 13. Du4, 10. Ciimle, s. 71)
“Yaratiklarina muhtag olmamakla 6viinmiigsiin ve de Oylesin, onlara higbir ihtiyacin
yoktur.” (13, 13/12, s. 71) “Onlar1 da muhtaglikla nitelemissin ve de dyledirler, her
yonleriyle sana muhtactirlar. Kim ihtiya¢ gediklerini senin katindan kapamak ister
ve seninle fakirligini gidermeye azmederse, hi¢ kuskusuz hacetini, bulabilecegi yer-
de aramuis, dilegine kavusabilecegi yone yonelmistir.” (13, 13/14, s. 71) “Allah’im!
Benim kendi ¢abamla ulasamayacagim, kendi planlarimla elde edemeyecegim bir
hacetim var.” (13, 13/15, s. 72)

2.2.2. Duiya Ceken Etkenler:

Imam (a.s), insan1 Allah Teala’nin dergahina dudya yonlendiren ve insana zeval
bulmayan Hakk’in kudretini diisiinme tevfiki bahseden etkenleri Sahife-i Seccddi-
ye’nin bircok yerinde saymaktadir. Ornegin Imam (a.s), insanin dudya yonelme
sebepleri arasinda asagidaki batini ve ruhsal unsurlarin oldugunu sdylemektedir:

1- Allah’in fazlina ve ihsanina dair bilgi ve inang.



2- Allah Teéla’ya kars1 hiisniizan beslemek ve O’na itimat etmek.

“...Sana yonelenlere, hiisniizanla dergahina gelenlere olan liituf ve fazlim1 goriince
senden istekte bulunmaya ciir’et ediyorum...” (12/4, s. 66) “Fazlin yalnizligimi gi-
dermis, ihsanin bana kilavuzluk etmistir. O halde kutsal zatin ve Muhammed ile Ehl-
i Beytinin (a.s) hiirmetine beni istedigini elde edememis, iimitleri bosa ¢ikmis bir
halde dergahindan geri cevirme.” (13/25, s. 74)

3- Allah’m mutlak gani oldugunu ve her ise yalniz O’nun kadir oldugunu bilmek
ve buna yakin etmek.

4- Allah’1n istemeye ve dudya tesvik ve emretmesi.

5- Allah’m ibadete layik oldugunu bilmek ve buna yakin etmek.

“...Sen kullarina gayb aleminden 6yle gercekler bildirmis, onlar1 dyle seylere 6zen-

dirmis o ylice mabudsun... Buyurmussun Kki: “...Beni ¢agirin, size icabet ede-
yim...” (45/16, s. 200)

2.2.3. Duadan Alikoyan Etkenler:

Imam Seccid’a (a.s) gore cesitli bircok etkenler insan1 duadan ve ihtiyagsiz ola-
nin dergahina yonelmekten alikoyar. Onlardan bazilar1 sdyle siralanabilir:

1- Istikbar, insan1 duddan alikoyan en énemli etkendir.

“...Boylece duay1 ibadet, terkini de istikbar (biiyiikliik taslamak) olarak adlandir-
missin...” (45/15, s. 199)

2- Allah’in emrini yerine getirmede yavaslik.

3- Allah’in men ettiklerini ve giinahlari islemede acele.

4- Hak Teala’nin nimetlerine siikrii ihmal etme.

Son {i¢ etken, Imam’mn bir duasinda insan1 duadan alikoyan etkenler unvaniyla

zikrettigi etkenlerdir.

“Allah’mm! Ug haslet, senden (bir sey) istememe engel oluyor... Yerine getirmedi-
gim, getirmekte agir davrandigim emirlerine, tereddiit etmeden isledigim yasaklarina
ve siikriinii eda etmekte kusur ettigim nimetlerine bakinca senden (bir sey) istemeye
utaniyorum...” (12/1-2, s. 66)

2.2.4. Duamin Olmazsa Olmaz Temel Riikiinleri:

Imam (a.s) dudnin nasil olmas1 gerektigini dgretirken ve dua kiiltiiriinii olustu-



rurken, dudnin olmazsa olmaz riikiinlerini anlatir. Hakikatte ibadet, zikir ve fakirin
ganiye ittisali demek olan arzu edilen dua, su dort temel ve genel rikkne sahip olma-
Iidir.

1- Dua edilenin, yani Allah Teala’nin, tavsif edilmesi ve viilmesi.

2- Aracilarin ve vesilelerin, yani Hz. Muhammed (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’inin tavsif
edilmesi ve oviilmesi.

3- Dua edenin tavsif ve tahkiri.
4- Hacetin ve isteklerin arzi.

Sahife-i Seccddiye’deki biitiin dualarin yapisi, bu dért riiknii icermektedir. Uste-
lik baz1 drneklerde imam (a.s) evliyanimn ve hakiki dudcilarin halini anlatirken onla-
rin dudlarini yukarida zikrettigimiz dort riiknii icerecek sekilde tavsif eder.

a) Dué edilenin oviildiigii tavsif ornegi: Sahife-i Seccddiye’de dua edilen ve
ihtiyaglarla hacetlerin sunuldugu merci unvaniyla Allah Teédld’nin tavsif edildigi ve
oviildiigii 6rnekler oldukca fazladir ve bu dudlarin hepsi bahsi gegen dort riikiin
tizeredir. (51/5, s. 259), (7/7, s. 57), (13/1, s. 709), (13/19, s. 72), (54/2, s. 267),
(13/20, s. 73), (12/10, s. 68), (13/1-12, s. 71), (13/25, s. 74).

“Allah, giinahlar1 bagislamasi kendisine agir olmayandir -kotii cinayetlere tahammiil
O’na agir gelmez- dua edenler O’nu zahmete diisiirmezler.” (46/1-25, s. 210-214),
(44/1-6, s. 189), (47/1-32, s. 47-218) ve (49/14, s. 254).

b) Vasitalarin tavsifine 6rnek: Sahife dudlari, Peygamber’e (s.a.a) ve ailesine
salavatla doludur. Sanki salavatsiz dud, dud degildir. Peygamber’i (s.a.a) ve Ehl-i
Beyt’i (a.s) salavat ile tavsif etmek ve dvmeye ilaveten, Imam (a.s) dua diliyle,
Peygamber’in (s.a.a) ve ailesinin sifatlarini, tarihi olaylarmi, Allah Teéld katindaki
makam ve menzillerini zikretme gibi muhtelif mazmunlarla onlar tavsif etmekte ve
O6vmektedir. Boylece dudnim ikinci ve temel riikniinii bize dgretmekte, Allah’tan
onlart dualariin kabuliinde vesile ve sefaatci kilmasini istemektedir. (48/6, s. 244),
(45/56, 5. 209), (14. Dua, s. 74) ve (13/24, s. 74)

¢) Kendini tavsif ve tahkir etmeye ornek: Sahife-i Seccddiye’deki dualarin
biiylik bir boliimii dud edeni tavsif eder. Dua eden, dua ederken kendisini fakir,
noksan, aciz, cahil, glinahkar... gosterir ve arzda bulunur. Hakikatte dudlarin bu
bolimil bir tiir kisisel kendinle miicadele ve kibri kendinden uzaklastirma eylemi-
dir. Bu da bize 6gretilen, anlamsizlik ve kimliksizlik duygusundan kagmak i¢in bir
tiir ruhsal rahatlama metodudur. Boyle bir ikrar Allah Tedla nezdinde bir tiir hayatin
anlamini bulmadir.

Duacinin kendi nefsini kirma ve igsel kibrinden uzaklasma ruhuna sahip olma-
yan bir du, gergekte dua degildir. Imam Seccad (a.s) hakiki dudnin bu esasini bize
dogrudan ve dolayli yollardan 6gretmektedir. Dualarin birgok béliimiinde Imam



(a.s) “Ben soyleyim...” (47/74 ila 86, s. 229) seklinde baglayarak kendini anlatma
gabasidadir. (21/7,s. 107), (13/21, s. 73), (16/13, s. 81), (1/7, s. 107), 12/14, s. 69).

d) Isteklere ornek: 1- Isteklere meyil ve ragbet ve de Allah’tan isteme sevki.
(5417, s. 269) ve (54/6, s. 269).

Imam (a.s) bize her seyi Allah’tan istememizi dgretmektedir. Elbette istekler
arasinda temel 6nceliklerin oldugu goriilmektedir: Ahiret ve dinle ilgili olan seyler,
diinyayla ilgili olanlardan 6nceliklidir.

Istekler maddi ve manevi, bireysel ve toplumsal, siyasi, askeri, iktisadi ve ai-
levi... isteklerdir.

2.2.5. Dua Esnasindaki Dua Hali:

Dua esnasindaki dua hali, dudnin miiessir olmasindaki temel faktordiir. Imam
Seccad (a.s), hem Sahife’deki dualarmn biitiin boliimlerinde agikar olan haliyle, hem
de dudlarmn i¢inde, dudcinin dué esnasinda nasil bir halde olmasi gerektigini bize
Ogretir.

Duaéci dué esnasinda 6zel bir zihniyete, 6zel bir kalbe ve 6zel bir goriiniise sa-
hip olmalidir.

a) Dui esnasinda duicinin 6zel zihniyeti:

1- [14hi icabete ve afva dair bilgisi ve yakini olmalidir. (12/13, s. 69)

2- Dudy1 Allah’in emri olarak telakki etmelidir. (31/11, s. 144)

3- Tevhid ve niiblivvet konusunda dogru inancglara sahip olmalidir. (47/72, s.
228)

4- Giinahlardan Allah’a dogru kagma niyetinde olmalidir. (51/8, s. 260)

b) Dui esnasinda dudcimin kalbinin keyfiyeti:
1- Allah’a giiven ile dolu olmalidir. (49/10, s. 253)

2- Allah’a kars1 giiven ve iimit duygusuyla dolup tasmalidir. (13/21, s. 21),
(47172, s. 228), (21/8, s. 107), (28/9, s. 1380) ve (31/11,s. 12)

3- Duaya ragbet ve sevkle dolu olmali, Allah’a dogru ilerlemeyi istemelidir.
(17/16, 5. 91)

4- Kalbinde yalnizca tevekkiil ve itimat olmalhdir. (17/16, s. 91)

5- Kalp yalnizca Allah’a donmeli ve ihlasla dolu olmalidir. (48/4, s. 243), 52/11,
s. 265), (51/11, s. 261), (13/13, s. 71), (28/8, s. 138), (13/17, s. 72), (14/11, s. 76) ve
(28/9, s. 138).

6- Allah korkusuyla dolu olmalidir. (12/16, s. 70)

¢) Duicinin dué esnasmdaki dis goriiniisii:
1- Hakirlik ve diiskiinliik izhar1. (47/73, s. 228)



2- Fakirlik izhar1. (12/6, s. 67)

3- Thlas izhar1. (21/7, s. 107)

4- Aglamak ve inlemek. (16/15, s. 81), (31/24, s. 148)

5- Acziyet, fakirlik, korku ve siginma izhar1. (47/74, s. 228)
6- Tazarru. (48/13, s. 246), (51/9, s. 260)

7- Istemede 1srar. (46/4, s. 210)

8- Allah’in duay1 emrettigini ve icabet edecegine s6z verdigini dua boyunca ha-
tirlayarak timidin takviye edilmesi. (31/29, s. 149)

2.2.6. Duanin Semereleri:

Duénin, dudcimin Allah’tan istediklerinden ve bunlara icabet edilmesinden bas-
ka, dud esnasinda ve duddan sonra, duéci sahis icin bu diinyada diger bircok seme-
releri daha vardir. imam Seccad (a.s) bu semereleri dualarinda beyan etmistir. Or-
negin:

1- Duéciy1 Allah nezdinde en sevilen kilar. (12/13, s. 69), (45/54, s. 208)

2- Duéciyi salihler ve miiminler mertebesine yiikseltir. (20/22, s. 103), (17/16, s.
91)

3- Seytan1 duacidan uzak tutar. (25/8, s. 125)

4- Duacimin manevi lezzetler tatmasmi (22/9, s. 113), ozellikle de dudcinin,

dudnin kisiye has giizelligini gormesini saglar. “...Benzersiz sekilde siisledi.”
(47/110, s. 233)

5- Duaciyi, Allah’in merhametine mazhar kilar. Esasinda bagkalar1 i¢in dua ve
her tiirlii dud merhamete sebep olur, dudci merhamet istememis olsa bile. (24/14, s.
122)

6- Allah’m takdirini ve tedbirini dudciin menfaatine olacak sekilde gevirir ve
ona egemenlik bagislar. (5/8, s. 49)

7- Dudciin gamini ve korkusunu giderir. (20/20, s. 102)

8- Duéciyt Allah’in gazabindan kurtarir ve Allah’in hosnutluguna ulastirir.
(45/186, s. 200)

9- Duéciya izzet verir ve Allah’tan gayrisina karsi istigna duygusunu ona bagis-
lar. (48/118, s. 236)

‘

10- Duaciya yenilmezlik duygusu verir. “...Kimseye zulmetmez...”

2.2.7. Duanin Kabuliinii Saglayan Etkenler:

Imam Seccad (a.s) dudlarin igerisinde dogrudan ve dualarin kendisiyle dolayli
olarak duanin kabuliinii saglayan etkenleri dgretmislerdir. Ornegin:



1- Duéacida dua esnasinda dud halinin olmasi. (48/13, s. 246), (47/73, s. 228)

2- Duéda olmasi gerekenlere ve dudnin dort temel riikniine riayet. (45/56, s.
209)

3- Tevhid, niibiivvet ve imamet hakkinda dogru itikata sahip olmak. (47/72, s.
228)

4- Vasitalara yonelerek onlara tutunmak. (48/6, s. 244)

2.2.8. Duanin Reddedilmesine Sebep Olan Etkenler

Imam Seccad (a.s) dudya icabeti saglayan etkenleri saydig1 gibi, duanin reddine
Allah tarafindan geri gevrilmesine sebep olan etkenleri de beyan etmislerdir. Orne-
gin:

1- Zikrin unutulmasi, nimetlere kars1 gaflet ve icabete dair imitsizlik. (21/8, s.
107)

2- Allah’in kudretinden timitsizlik.
“... Senden iimit kesme yoksunluguna dugar etme...” (41/1,s. 177)

3- ihlasm olmayisi, Allah’a duida ve dudya icabette sinir, ortak ve adalet tayin
etme. (21/5, s. 106)

2.3. Dué Dilinin Hakikatinin Anlatilmasi

Sahife-i Seccadiye mektebinde duénin hakiki mahiyetini idrak edebilmek igin
her seyden once dua dilinin hakikatini inceleyip idrak etmek gerekir. Bu yiizden
Imam Seccad (a.s) duélarinda dua dilini agikar kilmugtir.

2.3.1. Dua Dili; insanda Varliksal Beyan Yonii:

Dua dilinden kasit, agizda ses seklinde meydana gelen lafizlar ve sozler degildir,
aksine biitlin insanlarda tiim sOyleyis farklarma ragmen ayni olan insanin varliksal
beyan yoniidiir. Dué dilinde muhatap Allah Tedla oldugu igin lafizlarin pek bir
Onemi yoktur, ancak dud esnasinda dilden kelimeler pespese dokiildiigiinde ve Al-
lah’m dergdhina lafizlar seklinde ulastiginda daha fazla tesire sahiptir. Bu yiizden
Masum Imamlar (a.s) Allah’tan istediklerimizi dile getirmemizi emretmislerdir.
Imam Sadik (a.s) sdyle buyuruyor:

“Allah Tebarek ve Teald kulunun duéasini bilir lakin hacetlerini dile getirmesini sever
ve ona icabet eder...” (25, c. 4, 5. 225)

Sozlii veya yazili lafizlar, muhatabin konusanin lafizlarindan bagka onun niyeti-



ni ve dilegini anlamasi i¢in diger bir yolu veya onun varliksal beyan yonii olmadi-
ginda anlam kazanir. Ama dua dilinde muhatap Allah’tir ve dudcinin kendisinden
once onun batinindan haberdardir; hatta duacinin zamirinde sekillenmis olan istegi,
daha sekillenmeden once bilir.

Geleneksel dilde lafiz ve mana baglangicta birbirinden ayridir, sonra atama yo-
luyla bir lafza karsilik bir mana verilir. Béylece o mana, o lafza mahsus olur. Bu
merhaleden sonra konusan muhataba kasdini anlatabilmek icin lafizlar1 ciddi bir
iradeyle o manada kullanir. Bu tiir bir kargilasmada konusanin lafizlarm kullanimi-
na dair kisitlar1 ve muhatabin muhtelif manalarla karsi karsiya olmasi yiiziinden
hata ihtimali mevcuttur. Geleneksel dilde konusanin kasdini anlamak, tasavvuri
delalet, isti‘mali tasdiki delalet ve kasife tasdiki delalet diye adlandirilan ii¢ merha-
lede (29, c. 3, s. 140 ve c. 4, s. 716) gergeklesir. Muhatap nezdinde anlasilan mana,
eger konusanin o manalari ciddi olarak kasdettigi anlasilirsa konusana nispet edile-
bilir. Bu merhaleler ve konusanin sézlerinin zihinsel ciddi manalara dayandiginin
anlagilmasi husuli ilim yoluyla olur. Ancak dué dilinde esasen vaziyetin yeri yoktur.
Ciinkii bir lafiz yoktur. Beyan ve mana birbirinin ayni ve birbiriyle miittehittir.

Mananin ayni varligi nefiste bulunmaktadir. Beyan mananin ayni varligina da-
yanarak degil, zihinsel varlikla sekillenir. Bu merhalede 6nce irfan diline yakin olan
dud dili tahakkuk eder, sonra bilinen geleneksel lafizlarin dilden dokiilmesi miim-
kiindiir. Oysa manalarin varliklarinin 6ziinii beserl muhataplarin umumuna aktara-
maz. Bununla beraber beseri muhataplar, o dudlarin lafizlarindan kendi kapasiteleri
Ol¢iisiinde bir manalar zincirini anlayabilirler. Bu insani beyan {lislubunda mananin
ayni varlhigi, zihinsel varligi degil, insanin nefsinde hazir olmadan 6nce Allah
Teéld’nin nezdinde hazirdir.

“Bilin ki Allah, Kkisi ile kalbi arasina girer.” (Enfal/24)

Nitekim dua, insanin kendi isteginin farkinda olmasindan 6nce “istegin ayni var-
liginin bulunmas1” ise, Allah Teédld ondan haberdardir ve insanin esasen konugma-
sina gerek yoktur.

Imam Seccad (a.s) Sahife dudlarinda defaatle bu hakikate isaret etmis, onu Al-
lah’in efdal siinnetinin geregi olarak tanitmistir:

“...Onlar sana ibadet etmeye kadir olmadan dnce sen onlarin islerinin malikiydin.
Onlar sana itaate yonelmeden once sen ddiillerini hazirlamistin. Cilinkii bu senin
stinnetin litufta bulunmak, adetin iyilik yapmak ve yolun affetmektir...” (37/7, s.
166)

“...Ey Allah’1m! Hamd sana mahsustur. Nice ayibimi ortiip beni riisva etmedin. Ni-
ce glinahlarim1 gizleyip beni teshir etmedin. Nice ¢irkin isler isledim ama sen onla-
rin lizerindeki perdeyi agmadin...” (16/21, s. 83)



“Senin, af ve rahmette, rahmet edenlerin en merhametlisi, ceza ve intikamda ceza-
landiranlarin en siddetlisi, ululukta giicliilerin en biiyiigii olduguna yakin ettim...”
(24, iftitah Duas1)

2.3.2. Dua Dilinin Eksikligi, Hakiki Duanin Olgiisii ve Mecazi Dua:

Dua diliyle ilgili yapilan bu tahlil, ¢ogu duanin hakiki dua olmadigini, duénin ve
dudcimin mecazi oldugunu ortaya koyuyor. Mecazi duanin icabet kapasitesi yoktur,
bu da halkin duélarinin ¢ogunun kabul edilmemesinin altinda yatan sirdir. Duaci
muhtelif hallerde sir ve lafiz diliyle dudya oturuyor ama dua diliyle Allah’tan iste-
miyor.

Bazen duaci geleneksel bir dille istegini Allah’in huzuruna sunuyor ama kalbin-
de isteginin ayni varlig1 olmuyor. Isteklerinin manalar1, huzuri ilimden degil, husuli
ilimden kaynaklanan zihinsel manalar ve kavramlardir. Boyle bir dua, yiiklenen iyi
anlama goére duddir ama yiiklenen genel anlama gore dud degildir. Zira beyanin
varliksal yonii istektir ve mana ve dua dili demek olan istek, nefiste ve kalpte yok-
tur. Boyle bir duacinin duasi, bos lakirdidan 6te degildir. Zihnin terclimani lafizlarin
manalariyla miittehittir, yoksa zihnin terciimani kalple ve manayla miittehit degil-
dir!

Resulullah (s.a.a) bdyle bir kimsenin dudsim gifil dudsi, Imam Sadik (a.s) da
icabete layik olmayan hatali kimsenin duasi olarak adlandirmislardir.

“Allah Teala gafil bir kalbin duasini kabul etmez.” (22, c. 2, s. 294)
Imam Sadik buyurdu ki:

“Allah Teala, hata isleyen kalpten gelen duay1 kabul etmez. Dua edince kalbinle Al-
lah’a yonel ve duanin icabet edilecegine kesin bir sekilde inan.” (a.e)

Bazen de duéci geleneksel bir dille dud eder, Allah’a seslenir ve O’ndan ister
ama derinliklerinde dud dili yoktur. Zira hakikatte Allah’a seslenmez, kalbinde
biitlin imidi ve gozii hayatta etkili oldugunu diisiindiigii siradan sebeplere veya
olgulara dayanir. Bu yiizden dilinin ucuyla Allah’a seslenir ama kalp diliyle kendi
kuruntusu olan sebepler ve vasitalar arar. Bu tlir dud da icabet kapasitesine sahip
degildir ve mecazi duddir. Hakikatte duasinda ihlas olmayan bir duaci ve dud
mecazidir.

Imam Seccad’a (a.s) gore hakiki duanin geregi kamil inkita ve ihlastir.

“Allah’1m! Tam bir ictenlikle senden gayrisindan kopmus, tiim varligimla sana yo-
nelmisim... Cilinkii muhtacin muhtagtan istemesinin diisiincesizlik, akilsizlik oldu-
gunu anlamis, buna inanmisim... Allah’im! Izzeti senden baskasinin yaninda arayip
da zelil olan; senden baskasindan servet isteyip de fakirlesen, ylicelik isteyip de al¢a-



lan nicelerini gordiik...” (28/6, s. 137)

2.4. Sahife’nin, Dua Kitaplarinin Yazimindaki Etkisi

Sahife-i Seccddiye, vahiy ailesinde telif edilen altinci kitaptir ve muhteva, keyfi-
yet acisindan essiz ve benzersizdir. imam Seccad (a.s) bu eseri ortaya koyarak Miis-
liimanlar, 6zellikle de Sia arasinda dud mu’cemlerinin ve kitaplarinin tedvin edil-
mesi kiiltlirliniin temelini atip revag bulmasini saglamistir. Sahife-i Seccddiye ortaya
¢iktiktan sonra din biiyiikleri ve i1ahi evliyA bu mecmuay1 bir nevi taklit etmis ve
cok sayida dud mecmuast hazirlamislardir. Ancak bunlardan higbiri Sahife’nin sa-
hip oldugu kemal derecesine ulagamamistir.

Merhum Seyh Aga Bozorg bu konu hakkinda soyle sdylilyor: Imamlarin (a.s)
dostlar1, Imamlardan (a.s) rivayet edilen du lafizlarmi ve metinlerini kaydedebil-
meye son derece gayret gosterdiler ve onlar1 usulde ve kendi kitaplarinda nakletti-
ler. Bu eserlerin biiyiik boliimii, miielliflerinin hal serhleriyle beraber, elimize ula-
samamustir. (4, c. 8, s. 173)

Devaminda dud kitaplarinin tarihsel seyrinin ayrintilarina girerek, Kesfu'l-
Hucce’nin telifi esnasinda Seyyid b. Tavus-1 Hilli’nin kiitliphanesinde altmigtan
fazla dua kitabi oldugunu, ondan sonra hicri 662 yilinda Nehcu'd-De ‘avdt’1 telif
ederken yaninda yetmis cilt dua kitabinin bulundugunu séyler. (a.e., s. 175)

el-Zaria’da “el-ed‘iyye, ed-dua, ez-ziyare, ed-de‘avat...” gibi muhtelif unvanla-
ra sahip yiizlerce kitap tanitilmistir. Bu alandaki eserlerin en meshurlar1 sunlardir:
Seyhu’t-Té’ife  Muhammed Tasi’nin telifi Misbdhu I-Miictehid ve Sildhu’l-
Miit ‘abid, Seyyid b. Taviis Hilli’nin eserlerinden /kbdlu’l-a ‘mal, Nehcii’d-De ‘avdt,
Cemdli’l-Esbii‘, Feldhu’s-Sd’il, Seyh b. Fehd Hilli’nin telifi el-Beledii’l-Emin,
Bahédeddin Amili’nin telifi el-Misbdh, Muhammed Bakir Meclisi’nin telifleri olan
Zadu’l-Medd, Mikyasu’l-Mesdbih, Tuhfetu’z-Zad’ir. (6, C. 7, s. 520)

Sahife-i Seccddiye’nin iislubu diger taraftan da Sii alimlerin, Imam Seccad’in
(a.s) diger dualarin1 Sahife tarzinda, Miistedrek-i Sahife-i Seccadiye adiyla bir araya
toplamalarma sebep olmustur. Bazilar1 onlarin sayisimi sekize kadar ¢ikarmistir.

(26, s. 18)

Seyh Hiirr Amuli Sahifetii’s-Séaniyeti’l-Seccddiye adli bir miistedrek telif etmis-
tir. Mirza Abdullah Efendi Isfehani, Sahifetii’s-Seccddiyeti’l-Salise adiyla meshur
olan Diirerii’l-Manziimeti’I-Ma 'siire adl1 bagka bir mistedrek tanzim etmistir. Hac
Mirza Hiiseyin Nuri dordiincii sahifeyi, ondan sonra Seyyid Muhsin Emin besinci
sahifeyi tertip etmislerdir. (3, c. 1, s. 638) Bazi alimlerin terciimelerinden anlagsildi-
gina gore Sahife-i Saniye yazilmadan once, Sahife-i Kamile’ye bir miistedrek ya-
zilmigtir ki dort sahife yazari bu miistedrekten haberdar olmamuglardir. Seyh
Tasi’nin talebelerinden Seyyid Nasir Hiiseyni’nin, imam Zeynel Abidin’in (a.s)
dualanyla ilgili Sahife-i Kamile’yi ve imam’in diger dualarim iceren bir kitab1 var-



dir. (10, s. 79)

3. Egitim ve Ogretim Yapisinda Dui Diliyle Kiiltiir ingasi

Siiphesiz imam Seccad (a.s) dua diliyle egitim ve dgretim igin bir mektep ortaya
koydu ve bu kendi tiiriinde essizdi.

1- Sahife-i Seccddiye’nin telifinin ve senedinin keyfiyeti ki bagta zikredildi.
2- Sahife-i Seccddiye’nin bablarimin fihristi.

3- Dualarmin bazi boliimleri.

4- Tmam Seccad’in (a.s) donemindeki durum ve sartlar.

5- Imam Seccad’in (a.s) doneminden sonra Imam Sadik’in (a.s) genis capli egi-
tim ve dgretim mektebinin yayilmasi. Tiim bunlar Imam’mn (a.s) dua dilini kullanma
amacinin sadece dua unsuru igin bir kiiltiir ingd etmek olmadig1, islami egitim ve
Ogretim nizaminda da bir kiiltiir tesis etme pesinde olduguna dair delil ve sahittir.

Imam (a.s) kendi asrinda kendi medresesi diyebilecegimiz evinde veya camide,
namazlarinda, belli miinasebetlerde, seher vakitlerinde yiiksek sesle dualar okuya-
rak ve o dualar 6zellikle Sahife-i Seccddiye ile miras birakarak insanlar1 kendi ma-
kamina ulagsmaya davet etti ve herkesten ilmi ve ameli olarak ¢aba sarfedip o yiice
makama ulagsmalarini istedi. Imam Seccad’in (a.s) ve diger Masum Imamlarin (a.s)
duélari, tiim insanlara su egitimsel ve 6gretimsel mesaji vermektedir ki her tiirlii
seraitte kemalata ulagma yolu insanlara agiktir, bu yiizden Allah’tan istemeli ve o
kemalata dogru hareket edilmelidir. Her ne kadar daha 6nce Masumlarin (a.s)
duélarinda, 6zellikle de Sahife-i Seccddiye’de “Insanlara akillar dlgiisiinde sdz
sOyleyiniz” esasina ridyet edilmedigi ve Masum Imamlarin (a.s) kendi biitiin varlik-
sal mertebeleriyle zuhur ve tecelli ettikleri sdylendiyse de imam Seccad’mn (a.s)
dualar1 dev bir okyanusa benzemekte ve herkes kendi varliksal kapasitesi 6lgiisiinde
onlardan bir seyler d6grenip egitim alabilmektedir. Onlar bize en basitinden en yiice-
sine kadar tiim isteklerimizi Allah’tan istememizi 6grettiler. Bununla beraber insan-
larda goriilen her mertebeden dui ve duici, Imam Seccad’in (a.s) duélari arasinda
da goriilmektedir. Bunun sirr1 ise imam SeccAd’mn (a.s) tesis ve tekmil ettigi mekte-
bin umum i¢in olmasi, ayn1 zamanda havastan olanlart da doyurmasi 6zelliginde
gizlidir. Bu 6zellik yalniz nazil edilmis Kur’an mektebinde goriilebilir, diger higbir
egitim ve 6gretim mektebinde goze carpmaz.

Dua mektebi olan Sahife-i Seccddiye, esaslarini bilmediginde yolu bulamayaca-
gin irfan mektebi degildir ya da mantik 6grenmediginde kapilar1 sana agilmayacak
olan felsefe mektebi de degildir. Dua mektebinin tasavvuri ve tasdiki esaslari, insa-
nin can sahifesine yazilmistir ki dua dili bu sahifeyi duddan 6nce, dua esnasinda ve
duadan sonra tiim dudcilarin 6niine, kendi varlik kapasiteleri 6lgiisiinde acar.



Rivayet edilen dualarin diizeyiyle Sahife-i Seccddiye’nin diizeyinin farkli olmasi
bu noktada gizlidir. Bu yiizden Masum Imamlarin (a.s) dua mektebi, zellikle de
Sahife-i Seccadiye mektebi, her meziyetten ve tesirden dnce yiice maarifleri yerles-
tirme pesindedir. Bu durum rivayetlerde s6z konusu edilmemistir.

Imam Seccad’in (a.s) Sahife-i Seccddiye ile umumun gretimi ve havassin egi-
timi i¢in kiiltiirel bir medrese tesis etmeye calistigini ispat eden diger bir nokta ise
sudur: Eger biz Sahife-i Seccadiye’nin climlelerini istek seklinden g¢ikarip haber
climleleri seklinde yazarsak felsefe, kelam, irfan, beseri ilimler, sosyal, siyasi ve
askeri ilimler ve de hukuk dallarinda ileri seviyede birkag kitap ¢iktigina sahit olu-
ruz. Bu kitaplarin her bir climlesi kendi konusuna gore serh edildiginde ortaya bir-
den fazla kitap cikabilir. Ornegin felsefi, irfani ve kelami agilari olan [1ahi maarifler
alaninda akilc1 6nermeler, teorik irfan ve keldm ile ilgili konular dudlarin arasinda
geemektedir ve bunlarin yazilmasi ciltleri doldurur.

Imam Seccad’1n (a.s) dudsimin su boliimii {izerinde diisiinmek kafidir:

“Allah’im! Ey hiikiimranlig1 ebedi ve siirekli olan! Ey ordusuz ve yardimeisiz giiglii
ve yenilmez olan! Ey giinlerin, aylarin, yillarin ve asirlarin gegmesine ragmen izzeti
baki olan! Saltanatin o kadar gii¢clii ve sarsilmaz ki ne basladigi bir evveli var, ne de
bitecegi bir sonu. Hitkiimranligin o kadar yiice ki kimse onun sonuna ulagamaz ve
niteleyenler, onun en asagl mertebesini bile niteleyemezler...” (32. Dua, 1 ila 9.
Arasi, s. 150)

“Kudretiyle yaratiklar1 drneksiz olarak yaratti; dilegi dogrultusunda onlari icat etti.
Sonra onlar irade ettigi yola koydu; sevgisi yolunda ilerleyebilmelerini sagladi...”
(1/3 ve 4, s. 30)

Allame Si‘rani’ye gore dudnin bu boliimii fitrl harekete isaret eder. (12, s. 16)

4. Dua Diliyle Teblig ve Miicadele Kiiltiirii

4.1. Tehlikelerle Savasma ve Cikmaz Yollardan Kurtulma Kiiltiiriinii
Yerlestirmek

Imam Seccidd’in (a.s) doneminde &yle bir vaziyet hakimdi ki Islami camiada,
Islam’m yiice amag ve hedeflerini ilerletme yolunda olan her bir saf Miisliimanin
oniinde bir ¢ikmaz sokak vardi. Islim cAmidsinin, dinin ve ger¢ek dindarhgm karsi
karsiya kaldigi tehlikeleri yok etmek i¢in higbir yol yok gibi goziikiiyordu.

Bu ¢ikmazlarin ve tehlikelere karsi koyma yolunun olmamasinin dakik bigimde
anlatimi i¢in Imam Seccid (a.s) donemine hakim olan atmosferi tahlil etmek gere-
kir. Bu ise bu makalenin smirlarin1 agmaktadir. Ancak yine de konuya genel olarak
deginmek, amacimiz dogrultusunda yeterli olacaktir.



Ayetullah Hamanei’nin tahliline gére imam Seccad’in (a.s) donemine hakim
olan durumun dort 6zelligi vardi.

1.Korku ve vahset: Sarsic1 Kerbeld hadisesi, Sia’nin, hatta Islam diinyasinmn
tamaminin erkani iizerinde yine sarsict bir eser birakti. Ondan dnce de 6ldiirme,
takip, iskence ve zuliim vardi ama Islam diinyas1 Peygamber (s.a.a) evladinin 61dii-
rlildiiglinii, ailesinin esir edildigini, baslarin mizraklara saplandigini ve Allah’in
evinin tahrip edildigini gérmemisti. Bu yiizden herkes, bu donemdeki iskence ve
eziyetin o zamana dek zannedilenden daha ¢ok olduguna yakin etti. Hiirre olay1 bu
korkuyu ve vahseti artirdi. Ciinkii o zamana dek miisliimanlarin cani, mali ve namu-
su miisliimanlara miibah olmamuisti ve bu olayda ise boyle oldu.

2. Fikri gerileme: Korku ve vahsetin yaninda fikri gerileme tiim islam diinyasi-
n1 bastan basa kaplamisti. Bu, yirmi yillik dini 6gretilere kayitsiz kalinmasindan
kaynaklaniyordu. Halk iman ve itikat esaslarindan iyice uzaklagmis, bu kavramlarin
i¢ini bosaltmiglardi.

3. Ahlaki bozulma: Halkin ahlaki ¢ok fena bozulmustu. Diinyanin en biiyiik
sarkicilari, dansozleri, ¢algicilari, ayyaslar1 ve isret meraklilar1 ya Medine’den ya da
Mekke’den idiler. Bu faciay1 idrak edebilmek i¢in Ebu’l-Ferec’in el-Egdni kitabina
bakmak kafi olacaktir. (2, c. 10, s. 57)

4. Siyasi bozulma: Biiyiik sahsiyetlerin ¢ogu, hiikiimet ricali vesilesiyle karsila-
nan maddi ihtiyaglarina baslarin1 gdmmiislerdi. Imam’mn (a.s), Muhammed b. Sihab
Zihri (1, s. 198) gibi bir biiyiige yazdigi mektup, bu ac1 gergegi dile getirmektedir.

Nakledilen bir rivayete gore Asira hadisesinden geriye ii¢ kisi kalmst;; Ebu
Halid Kabili, Yahya b. Ummii Tavil ve Ciibeyr b. Mut‘am (27, c. 46, s. 144). Elbet-
te dort kisinin ismini zikreden baska bir rivayet de (a.e.) vardir, bes kisiyi zikreden
de. Bunlarin hepsi cem* edilebilmektedirler.

Imam Seccad (a.s) Sehl b. Sa‘b’a hitaben kendi vaziyetini sdyle beyan ediyor:

“Bizim toplum igindeki durumumuz, Beni Israil’in Firavun toplumu igindeki durum
gibidir. Onlarin ogullarini dldiirtiyor ve kizlarini canli birakiyorlardi. Bugiin bizim
vaziyetimiz Oyle zor ki insanlar minberlerde bizim biiyiigiimiize ve ceddimize (Hz.
Ali) kot sozler soyleyerek diigmanlarimiza yakinlasmaya calistyorlar.” (a.e.)

Imam Seccad (a.s) Allah’in velisi unvaniyla bu atmosferde ne yapmaliydi? Ken-
di ylice vazifesine kiminle baglamali ve nasil ilerletmeliydi?

Merhum Muhammed Bakir Sadr bununla ilgili s6yle buyuruyor:

“Iki biiyiik tehlike Miisliimanlari tehdit ediyordu: Ilki Miisliimanlarin fetihleri dola-
yistyla muhtelif kiiltiir ve medeniyetlerin Islim diinyasina girmesiyle meydana gelen
tehlikeydi. Bu, diger kiiltiirlerde Isldm’mn &ziinii mahvediyordu. Islam’in asaletinin
korunmasi i¢in yogun, biiyiikk ve genis kapsamli bir ilmi ¢aligma gerekliydi. Oysa



kimse bu tehlike {izerinde diisiinmiiyordu.

Ikinci tehlike ise tiim Islami degerlerin yerle bir edilmesi ve Islam cAmidsinda yiice
insani hedeflerin, asagilik maddi hedeflere doniismesi tehlikesiydi. Bu tehlikeyle
miicadele, tezkiye ve terbiye i¢in daha siki ve daha zor bir ¢caligmanin yapilmasiyla
miimkiindii ve yine kimse bu tehlikenin farkinda degildi. Tiim bunlarin arasinda sa-
dece Imam Seccad (a.s) bu iki tehlikenin farkindayds.” (14)

O doneme hakim olan atmosfer, muvassik ravinin olmayisi, cesur bir yaverin
yoklugu ve takiyye zarureti, Imam Seccad (a.s) igin sanki teslim olmas: gereken bir
cikmaz ortaya cikarmisti. Ama Imam (a.s) bu ahlaki, fikri ve siyasi ¢ikmazda dua
medresesi kurmaya giristi. Dua diliyle ¢ikmazdan kurtuldu ve tehlikelerle savagma-
ya basladi. Hakikatte dua bu acidan imam’m (a.s) siyasi, toplumsal ve egitimsel
faaliyetleri i¢in bir perde vazifesi goriiyordu.

4.2. Dui Diliyle Siyasi Egitim

Imam (a.s) ¢cikmazdan kurtulmak ve tehlikelerle savasmak igin cesur insanlar
egitmeyle mesgul oldu. Boylece hak Islam yolunu ilahi maérifleri agiklayip aydin-
latabilecek ve kizil Alevi Siiliginin devanum saglayabilecekti. imam’n (a.s) koklii
cabalarinin neticesinde bircok kisi onun mektebinde manevi, ilmi ve siyasi egitim
almistir ve bu kigilerden yiiz yetmis tanesinin adi ricél ve hal tercemesi kitaplarinda
gecmektedir. (19, s. 119 ve 181) Ornegin bu grencilerden biri Yahya b. Ummii
Tavil’dir. O, Medine’de Mescid-i Nebevi’de halka konusma yaparken zalimlerin
taraftarlarini su sekilde muhatap aldu:

“Biz size muhalifiz ve sizin yolunuzu ve ydnteminizi reddediyoruz. Bizim ve sizin
aranizda agik ve siirekli bir diigmanlik var. Imam Ali’ye (a.s) kim kiifiir ederse Al-
lah’in laneti onun iizerine olsun ve biz Al-i Mervan’dan ve Allah’tan gayr1 taptikla-
rinizdan uzagiz.”

Bu yiizden Haccéc b. Yusuf onun ellerini ve ayaklarini kesti ve imam Seccad
(a.s) mektebinin bu 6grencisi diinyaya veda etti. (25, c. 4, s. 89)

Esasen imam Zeynel Abidin’in (a.s) sahsiyeti, Emevi hiikiimeti aleyhine miica-
delenin yiice bir drnegi olarak biliniyordu ve insanlar onu bu cephe alisiyla tantyor-
lardi. Bu dogrultuda onun adin1 anmak, Beni Umeyye ve Beni Mervan halifeleri
nazarinda sug kabul ediliyordu. Imam’in (a.s) kendilerinden &vgiiyle bahsettigi
kimseler de zindana atilip Beytlilmal’den mahrum birakiliyorlardi. Nitekim sair
Ferazdak bdyle bir akibete dugar oldu. Sadece Ali b. Hiiseyin’i (a.s) metheden bir
siir okudugu i¢in zindana atild1 ve adi mali divandan ¢ikarildi. (27, c. 46, s. 127)
Hilafet kurumu Imam Seccad’in (a.s) sahsiyetinden o kadar korkuyordu ki Haccac
Abdiilmelik’e bir mektubunda sdyle yazabiliyordu: “Eger hiikiimetinin saglamlas-
masini ve devam etmesini istiyorsan Ali b. Hiiseyin’i 6ldiirmelisin.” (a.e., s. 28)



Esasen Imam’in (a.s) Sahife’deki dualar iizerinde diisiinen bir kimse, zalimler-
den nasil beri olacagini, mazlumlarin yardimina nasil kosacagini ve bu yolda hare-
ketlerini Masum imamlarin (a.s) imametine gore nasil diizenleyebilecegini gayet iyi
anlar. Mesela zalimlerin kinandig1 38. dud, zalimle miicadeleyi anlatan 20. dud, ve
hak imamui tanitan 47. dua bu gergegi acikca gdstermektedir. 48. duada imam (a.s),
[14hi vasilere mahsus olan hilafet makamu, hilafet makamina saldirilip gasp edilme-
si, Allah’m hiikiimlerinin degistirilip ters c¢evrilmesi ve gafletleri, tahrif edilmis
farzlar ve Peygamber’in (s.a.a) metruk birakilmis siinneti gibi konular islemektedir.
Minberlerde Emiru’l-Mu’minin’e (a.s) lanet ettikleri sirada emirlik ve rehberlik
makamindan bahsetmekte, bu makamin her tiirlii pislikten armmmis ve Yaradan ile
yaratilanlar arasinda vasita olan Ehl-i Beyt’e (a.s) mahsus oldugunu bildirmektedir.
Imamlara itaatin il1ahi farzlardan oldugunu belirterek, dinin yalnizca secilmis imam
vesilesiyle takviye edilebilecegini buyurmaktadir.

4.3. Dui Diliyle Dini Bir Hiikiimet Projesi Sunulmasi

Sahife-i Seccadiye’de islenen konular {izerinde iyi diigiiniiliirse ve bazi dualar-
daki mazmunlar irdelenirse Imam’in (a.s) dud diliyle dini bir hiikiimetin projesini
hazirlay1p sunma amacini tasidig: agik¢a goriilecektir. Dini hiikiimet icin her seyden
Once saglam bir inan¢ ve ideal yapisina ve dini rehbere ve lidere ihtiya¢ vardir.
Ugiincli agsamada toplumsal, siyasi, iktisadi vb. iligkileri diizenlemek i¢in bir yoner-
ge gerekir.

Sahife’de islenenler, Imam’in (a.s) dini hiikiimet teskil etmek igin bu ii¢ zaruri
sarti esas kabul ettigini ve bunlarin iizerinde durdugunu gostermektedir. Hatta
Sahife’nin konu fihristi bile bu hakikati beyan etmektedir. Bu yiizden burada,
Sahife’nin Gareviyan tarafindan diizenlenmis konu fihristine deginilecektir.

1- Tevhid, Allah bahsi ve Allah’in sifatlar1 babi.

2- Niibiivvet, enbiya bahsi ve enbiyanin hedefleri bab.

3- imamet ve Peygamber’den (s.a.a) sonra rehberlik meselesi babu.

4- Mead ve insanin yaratilmasinin nihai amaci babi.

5- Islam, Islam’1n ve emirlerinin tanitilmasi babu.

6- Melekler ve meleklerin gorevleri babi.

7- Ahlak ve insanin yiice sifatlari babi.

8- Kulluk, Allah’a ibadet ve itaat iislubu babu.

9- Zikir, dua ve dué etme lislubu babi.

10- Siyaset, iilkenin, sehrin, ilgenin, evin ve biitiin islerin yonetimi babi.

11- Tktisat ve mali islerin tamami babu.

12- insan, insani niceliginin ve niteliginin tanitilmasi babi.

13- Varlik ve varlikbilim babu.



14- Toplum ve sosyoloji meselelerinin beyani babi.
15- Ilim ve ilmin degeri bab.

16- Zaman ve zamani tanima babi.

17- Tarih, tarihi tanima ve ibretler baba.

18- Saglik ve sihhat babu.

19- Askeriye, savunma ve askeri meseleler babi. (20)

Bu 6gretilerde dua diliyle meyve veren ve dini bir hiikiimetin temelini olusturan
inkilabi, siyasi ve toplumsal bir diislince gizlidir. Cok gecmeden bu diisiince kendi-
sini gosterdi. Ortam biraz miisait olur olmaz Imam Sadik ve Imam Bakir’in (a.s)
egitim mektebi 6grencilerle dolup tasti.

Kafi’de Ebu Hamza Somali’den $0yle bir rivayet nakledilmistir:

“Allah bu isi (Imamlarin (a.s) eliyle adil hiikiimet kurmay1) 70 yilinda gergeklestire-
cekti. Insanlar yardim etmeyip de Imam Hiiseyin (a.s) 61 yilinda sehit edilince Allah
insanlara gazap etti ve onu 140 yilina erteledi. Biz, siz Sialara 140 yilinda bir hare-
ketin vuku bulacagimi ve hiikiimetin o zaman tegkil olacagini sdyledik ama siz bu ha-

reketi ifsa ettiniz. Siz ifsa edince Allah bir daha belli bir zaman tayin etmedi.” (25, c.
2,'s. 190)%%7

70 yili, Kerbela olayindan 9 yil sonrasidir ve imam SeccAd’m (a.s) imamet dé-
nemidir. 140 yili ise Imam Sadik’n (a.s) vefat ettigi senedir. Gergekten 70 ila 140
yillar1 arasinda bir hiikiimetin tegkili s6z konusu idiyse bu hiikiimetin fikri ve ameli
temelinin hazir olmasi gerekirdi! Acaba Sahife-i Seccadiye’yi bu dogrultuda deger-
lendiremez miyiz?
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Hadis Metni Kritiginde Akli Yontemin Kullanimi
Dr. ibrahim Fethullahi

Ozet

Hadis kritiginde ¢esitli yontemler bulunmaktadir. Hadis kritigindeki yontemlerden biri onlarin
senetlerinin incelenmesidir. Buna hadis senedinin kritigi denir. Hadisin senedinin sihhati tek
basina onu kabul etmeyi gerektirmez. Ayni sekilde hadisin senedinin zayif oldugunun ispati da
onun bir kenara birakilmasini gerektiren bir 6l¢iit degildir. Dolayisiyla hadisin senet kritigine
ilaveten baska yontemlere de ihtiyag vardir. Bu yontemlerden biri de hadisin metninin kritigidir
ki bu da nakli ve akli delillere gore yapilir. Bu makalede hadis senedi kritiginin y6éntemlerine
isaret ederek akli ve nakli esaslara gore hadis metni kritiginin 6l¢itlerini ele alacagiz. Akli de-
lillerden kasit, akil ve akilla ilgili olan diger karinelerdir.

Anahtar kelimeler: Kritik- senet eksenli kritik- metin eksenli kritik- nakli deliller- akli delil-

ler- rical- diraye- mureccehat- metnin lafiz kritigi

Giris

Alimler, hadis kritigi ve degerlendirmesi i¢in c¢esitli lgiitler koymustur. Bu 6l-
clitlerden bazilari, hadisin senedinin kritik edilip incelenmesiyle bazilari da hadis
metninin kritigiyle ilgilidir.

Bu sebeple denilebilir ki hadis kritigi yontemleri iki ¢esittir:

1. Hadis senedi kritigi

2. Hadis metni kritigi

1. Hadis Senedi Kritigi

Hadis senedi kritiginde hadis ravilerinin durumlari, ravi zincirinin baglantili ve-
ya kopuk olmas1 gibi hususlar géz 6niinde bulundurularak hadis incelemesi yapilir.
Arastirmactya bu yontemde yardimer olacak ilimler sunlardir:

a) Hadis rical ilmi

b) Hadis dirayet ilmi

Rical Ilminin Tanim

Rical ilminden kasit, Seyh Aga Bozorg-i Tehrani’nin tanimina gore soyledir:
“Hadis ravilerinin durumlarindan ve niteliklerinden bahseden ilimdir. O nitelikler,

onlarin sdylediklerinin kabuliinde veya reddinde belirleyicidir.” (Tehrani, 10/80)

Dirayet ilminin Tanimi

Seyh Aga Bozorg-i Tehrani’nin tanimina gore dirayet ilminden kasit sudur:



“Senetle ilgili durumlardan ve sorunlardan bahseden ilimdir. Senet, hadis metninin
ulastigi yoldur. Birgok kisi, hadis metnini birbirinden nakleder bdylece metin bizim
elimize ulasir.” (Tehrani 8/54)

Rical ilmiyle Dirayet ilminin Farki

Halihazirda dirayet, metin bilgisi degil, senet bilgisidir. Bu yoniiyle onun konu-
su, rical ilminin konusu ile birlesmistir. Yalniz aralarinda su fark vardir: Rical il-
minde ravilerin giivenilirligi ve zayifligi tek tek incelenir; ama ravilerin birbiriyle
iligkileri dikkate alinmaz. Buna karsin dirayet ilminde ravilerin birbiriyle iligkisinin
nasil oldugu incelenir sonucta da senedin birbirine bagh olarak kesintisiz bir sekilde
gelisi (ittisal) ile kopukluklar (inkita) ele alinir. (Maarif, 45)

Hadisin Senet Kritiginin Yeterli Olmamasi

Hadis kritigi yontemlerinden birinin onlarin senetlerinin incelenmesi oldugu
sOylendi. Bu tiir kritige hadisin senet kritigi denir. Bu yontemde hadis¢iler hadisin
senedinin zayifligindan veya sihhatinden s6z ederler. Hadisin senet kritiginde s6zii
sOyleyene giivenin ortadan kalkmasina neden olan ve sonugta da hadisi zayif kilan
hususlardan bahsedilir. Bir hadisin senedini zayif kilan en 6nemli etkenler, ravinin
sahsiyetine giivenilmemesi ve onu nakledenlerin silsilesindeki kopukluktur. (Ma-
makani, 1/177/178) Burada su soru giindeme geliyor: Acaba bir hadisin senedinin
zay1flig1 ispat edildiginde o hadis bir kenara birakilabilir mi? Buna cevaben denile-
bilir ki: Kesinlikle bir hadisin senedinin zay1flig1, o hadisin mutlak surette reddi i¢in
dayanak yapilamaz. Bir baska ifadeyle bir hadisi sirf senedinin zayifligini esas ala-
rak bir kenara birakmak, akillica degildir ve bu, yeterli bir delil olarak da goziik-
memektedir. (el-Hasani, s. 294-295)

Ayni sekilde bir hadisin senedinin sihhati de tek bagia o hadisin Peygamber ve
Ehlibeyt’inden (a.s) sadir oldugunun agik ve kesin bir kaniti olamayacaktir. Yani
hadisin senedinin sahih olmasi halinde de salt senedinin sthhatine dayanilarak o
hadisin kesin olarak Masumlardan (a.s) sadir oldugu sdylenemez. Sadece miitevatir
hadislere kesin goziiyle bakilabilir. (Mamkani, 1/88) Ciinkii tarih boyunca sahih
senetlerle hadis uyduran zeki hadis uydurmacilar1 ¢ikmigtir. Basit bir arastirmayla
zahiren senedi sahih ama uydurma kabul edilen hadisler bulabilmek miimkiindiir.

Iste bu sebeple senet kritigine ek olarak hadislerin kritigi ve incelenmesi konu-
sunda baska yontemlere de ihtiyacimiz vardir. Bu yontemlerden biri de hadislerin
metin kritigidir. Bu da kendi i¢inde bazi alt boliimlere ayrilir.

2. Hadis Metninin Kritigi

Hadis metninin kritiginden kasit, bir hadisin senedi ve senet zincirindeki devam-



lilig1 dikkate alinmaksizin incelenmesidir. Bu incelemede yalnizca hadisin metni
esas alinir. Hadis metninin kritigi i¢in birtakim 6lgiitler bulunmaktadir. Bu 6lgiitleri
iki kisma ayirmak miimkiindiir.

a) Nakli dlgiitlere gore hadis metni kritigi (Kitap ve siinnet)

b) Akli dlgiitlere gore hadis metni kritigi

A) Nakli Olgiitlere Gore Hadis Metni Kritigi (Nakli Deliller)

Bir hadis metninin kitap ve siinnet esaslarina gore incelenmesine nakli yontem
denir. Bazi nakli dlgiitleri asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir.

1. Kur’an’la Celismemesi

Hadis metninin Kur’an esas alinarak degerlendirilmesi, en dnemli metin kritigi
olgiitlerinden biridir. Nitekim Hz. Peygamber’den (s.a.a) sdyle buyurdugu rivayet
edilmistir.

“Size bir hadis ulastiginda onu Allah’in kitabina ve benim siinnetime uygulayiniz.
Eger onu Allah’in kitabina ve benim siinnetime uygun bulursaniz o hadisi aliniz,
eger Allah’in kitabina ve benim siinnetime aykir1 bulursaniz o hadisi birakiniz.”
(Meclisi, 6, 50/80)

Dolayisiyla metin degerlendirmesinde bir hadisin kabul edilmesinin 6lgiitlerin-
den biri, onun Allah’in kitabiyla uyumlu olmasidir. Bu durumda Kur’an’la ¢elisen
hadisler kabul edilebilir degildir. Ornegin “Veledu 'z- zina la yedhulu’l cenne ila
seba ebna/ Veledi zinamin yedi nesli cennete giremez.’’ climlesinin hadis oldugu
iddia edilmistir. Ancak bu, Kur’an-1 Kerim’in su ayetiyle acik bir sekilde ¢elismek-
tedir:

) A 0398333 55 Y5 (
“Hicbir giinahkar baskasmin giinahim yiiklenmez.” (Fatir:18)
Dolayisiyla bunu bir hadis olarak kabul etmek miimkiin degildir. (Saneci, 125)

2. Siinnetle Celismemesi

Hadis metni degerlendirmesinde diger olgiitlerden biri de onun giivenilir hadis-
lere tatbik edilmesidir. Daha 6nceki Olgiitte gordiiglimiiz gibi hadisin Kur’an ve
stinnete tatbik edilmesi zikredilmistir.

Imam Riza (a.s) bu konuda sdyle buyuruyor:



“Biz Allah’tan ve peygamberden hadis sdyliiyoruz. Filandan veya falandan naklet-
miyoruz ki sézlerimizde ¢eligki olsun. Bizim son kelamimiz, ilk kelamimiz gibidir.
[k kelammmiz da son kelamimiz teyit eder. O halde eger biri gelip de size bundan
bagka bir sey rivayet ederse sozilinii ona iade edin.” (Meclisi, 62, 249/2)

Peki diger hadisleri kendisine tatbik edecegimiz hadislerin 6lgiitii nedir? Alanin-
da uzmanlar, bu konuda 6lgiit olacak hadisin kendisinin miitevatir olmas1 gerektigi-
ni soylemigtir. (Subhani, 60/61)

3. Masumlarin Siretiyle veya Yontemiyle Celismemesi

Hadis metninin kritik edilip degerlendirilmesindeki nakli 6l¢iitlerden biri de ha-
disin Masumlarin (a.s)hayatiyla veya yontemleriyle karsilastirilip olglilmesidir.
Mesela Masumlarin (a.s)hayatini incelerken onlarin muhaliflerine nasil tavir aldik-
larina dair bir kuralla karsilagirsak onu, hadisin degerlendirilmesinde bir 6l¢iit ola-
rak kullanabiliriz. Eger hadis metninin iginde Masumlarmn (a.s)hayatindan o genel
kuralla gelisen bir ifade varsa onu reddedebiliriz.

4. Masumlarin Sahsiyetleriyle Celismemesi

“Allah’in Resuliinde sizin i¢in giizel 6rnekler vardir.”” (Ahzab:33) ayeti ge-
regince Islam Peygamberi (s.a.a) kendine 6zgii bir sahsiyete sahiptir. Kur’an da onu
insanlik toplumuna pratik bir model olarak zikretmektedir. Dolayisiyla eger ondan
rivayet edilen bir hadisin metninde Resul-i Ekrem’in (s.a.a) masum sahsiyetiyle
celisen bir ifade goriirsek o hadisi uydurma olarak adlandirmaliyiz.

Ornegin Resul-i Ekrem’den (s.a.a) nakledilen bir hadiste hanimlarindan biriyle
olan cinsel iligkisine dair bir ifade gegiyorsa bdylesi bir hadis degerden ve itibardan
yoksun olacaktir. Ciinkii bu tiir meseleler onun sanindan uzaktir.

B) Hadis Metninin Akli Olciitlere Gore Kritigi (Akli Deliller)

Bir hadis metni, akla ve akli dlgiitlere tatbik edilerek degerlendirildiginde termi-
nolojik olarak buna akli yontem denir.

AKkli delillerden kasit, akil ve bir sekilde akli olan karinelerdir. Ustat Sanegi di-
yor Ki:

“Hadisin sthhat sartlarinin en dnemlilerinden birisi, onun akla aykir1 olmamasidir.
Ciinkii akil insanin iginin (batin) peygamberi ve Allah’in en dnemli hiiccetidir. Akil
sayesinde Allah taninir ve peygamberlerin dogrulugu ortaya cikarilir. Agiktir ki
Peygamberin sozleri, -ki onun niibiivveti de bu hiiccetin ig¢sel yol gostericiligi saye-
sinde taninir- bu hiiccete yani akla aykiri olamaz.”” (Age. 108)

O, konuya devam ederek hadisin akla aykirilig1 ile akli delile sahip olmamasi



arasindaki farki da soyle agiklar:

“Akla aykirilik, bir seyin akli delile sahip olmamasindan farkli bir seydir. Ciinki ha-
dislerin 6nemli bir kisminin igerigi, aklin hiikmii ve onun akil tarafindan red ve ispat
dairesinin &tesindedir. Dolayisiyla hadis eger diger sihhat sartlarini tasiyorsa, onun
i¢in akli bir delile sahip olunmasa bile akla aykir1 olmamasi sartiyla onu kabul etmek
gerekir.” (Age. 109)

Hadislerin AKli Delillere Gore Kritik Edilmesi

Hadis metnini akilla ya da akli karinelerle kritik edip inceledigimizde bunu asa-
gidaki yontemlerle yapabiliriz:

1- Akilla ¢elismemesi,

2- Hadisin bilimsel 6lgiitlerle kritigi (Kesin bilimsel ger¢eklere aykiri olmamasi)

3- Dil bilimsel kritik (Arap dilinin kurallarina ve ilkelerine aykiri olmamasi)

4- Tarihsel kritik (Tarihsel gergeklerle gelismemesi)

5- Hadis metinlerinde ¢eliski incelemesi (Hadis metinlerinin birbiriyle gelisme-
mesi)

6- Sabit inanclarla ¢eliskisinin incelenmesi (Dini ilkelerle ¢elismemesi)

7- Hadis uydurmanin sebeplerinin incelenmesi (Hadis uydurmanin ilacinin ol-
mamast)

8- Uydurma hadisleri teshis etme yontemi {izerine inceleme

9- Celisen hadisler ve onlardan hangisinin tercih edilecegine dair inceleme

Simdi bu maddelerin her birini ele alalim:

1- Akilla Celismemesi

Hadis metninin akla gore dl¢lilmesi, dogru hadisi dogru olmayan hadisten ayir-
manin en énemli yollarindan biridir. Gerek Sii gerekse Siinni olsun arastirmacilarin
geneli bunu kabul ederler. Dr. Subhi Salih, bu konuda soyle diyor:

“Uydurma hadislerin bilinmesi i¢in birgok kaide vardir. Onlarin en meshurlar1 bes
tanedir. Bu kaidelerden yalnizca biri hadisi tasdik eder ve o hadisi uydurma olarak
adlandirir.”” (Age. 282)

0, daha sonra akilla ¢elismeyi, hadisin uydurma olusunun kanitlarindan biri ola-
rak sayar ve sunu soyler:

“Ugiincii kaide, hadisin anlamimin akla, duyulara, gézlemlere aykiri olmasi ve tevili-
nin miimkiin olmamasidir.”” (Age.284)



0, daha sonra 6rnek olarak asagidaki rivayeti naklediyor:

“Abdurrahman bin Zeyd’e denildi ki sen babandan ve dedenden Peygamber’in
(s.a.a) soyle buyurdugunu nakletmigsin: Nuh’un gemisi Allah’in evini tavaf etti. Da-
ha sonra makamin arkasinda iki rekat namaz kildi. Abdurrahman sdyle cevap verdi:
Evet ben boyle naklettim. Su hadis et-Tehzib kitabinda Safii’den naklen yer almigtir:
Adamin biri Malik’in yaninda munkati bir hadis okudu. Malik o adama dedi ki: Ab-
durrahman bin Zeyd’in yanmna git; ¢iinkii o babasi aracilifiyla dogrudan Nuh’tan
naklediyor.” (Age. 284)

Bu tiir rivayetleri akli agidan imkansiz saymak gerekir. Ayni sekilde Allah’1
maddi bir varliga benzeten rivayetler, sadece Kuran’in 6gretilerine aykir1 degil akli
acidan da imkansizdir. Mesela bazi rivayetlerde Peygamber’in (s.a.a) sdyle buyur-
dugu gegmektedir:

“Rabbimi kizil tiiylii bir deve iistiinde gordiim.”

Boylesi bir rivayet, Kur’an’la gelistigi gibi kesin akli dogrularla da uyumsuzdur.

2- Kesin Bilimsel Ger¢eklere Aykir1t Olmamasi

Hadis kritiginin dlgiitlerinden biri de hadisin deneysel bilimlerin kesin verilerine
sunulmasidir. Deneysel bilimlerin verileri kesinlik kazandig1 zaman, ilahi tekvin ve
yaratilig defterinin bir béliimiinii bize anlatir. Dolayisiyla Masumlarin (s.a.a) siinne-
ti ve tesrii Ogretileri kesin bilimsel verilerle ¢elisemez. Mesela bir rivayette sdyle
geemektedir:

“Dis fircalamak insanin fesahatini arttirir.”” (Meclisi, 48 H. 135/76)

Dis firgcalamakla fesahat arasinda hicbir bilimsel ilginin olmadig1 son derece ke-
sin ve agiktir. Dolayisiyla bdylesi bir s6z hadis olarak telakki edilemez.

3- Arap Dilinin Kaide ve Kurallarma Aykir1 Olmamasi

Hadis lafizlarinda Arapga dil kurallarina aykirilik goriiliirse veya anlaminda bir
kabalik s6z konusu olursa o, bir hadis olarak kabul edilemez. Ciinkii Araplarin en
fasihi olan Peygamberden (s.a.a) ve fesahatin kaynagi olan Imamlardan (s.a.a) dog-
ru olmayan bir cliimle veya kaba bir sdz sadir olamaz. (Sanegi, 124) Dolayisiyla
ravi, hadisi Peygamberin (s.a.a) lafizlartyla naklettigini sdyliiyorsa ve lafizlarda
yanlisliklar varsa bu durumda bu hadisin Masumlara (s.a.a) ait oldugundan emin
olunamaz.

Sunu hatirlatmak gerekir ki hadislerde “anlam nakline’” verilen cevaz dikkate
alindiginda eger ravi hadisi Masumlardan (s.a.a) birebir lafizlariyla naklettigini



belirtmiyorsa bu durumda lafiz yanlishigi, hadisin uydurma olusunun gerekcesi
sayilamaz. Ciinki lafiz yanlighigi ravinin kendisinden kaynaklaniyor da olabilir.

Bazen de hadis metninde Masumlarin (s.a.a) doneminde dilde mevcut olmayan
lafizlar kullanilabilir. Bu durumda dilbilgisi kurallar1 geregince bunu hadis olarak
kabul edemeyiz.

4- Tarihsel Gerg¢eklerle Celismemesi

“Tarihsel kritik yontemi’’ olarak adlandirilan bu kritere gore tarihsel bir olay
veya durumla ilgili bir rivayetle kargilagildiginda su sorunun cevabi aranmalidir:
Acaba gercekten Masumlarin (s.a.a) doneminde bdylesi bir olay yasandi mi1? Bir
baska ifadeyle, hadisin iceriginin tarihsel gerceklerle ya da Masumlarin ispat edil-
mis siretiyle uyumlu olmasi, hadisin sihhat kriterlerinden biridir. Tarihsel gercekle-
rin bir kismi, rivayet sahislarinin dogum ve 6liim kronolojileridir. Eger bu sahislar
rivayet senedinde ravi olarak s6z konusu edilmisse onlardan hadis senedini deger-
lendirme kriteri olarak bahsedilebilir. Ama metinle ilgili olanlar, metinde karsilikli
konusan kisilerin kronolojileridir. Tipk1 imam Seccad’in (a.s)ismail adli bir kisiyle
konugmasini anlatan rivayet gibi. Bazilar1 bu sahsin 6liim tarihinden dolay1 (Yakla-
sik olarak Hicri 215) onun imam Seccad’la (Dogumu H. 95) gériismesini —uzun
Omiirlii oldugu varsayimina ragmen- imkansiz gormiis ve rivayeti uydurma saymis-
lardir. (Susteri, 1/246)

Bazi rivayetler de Peygamber-i Ekrem (s.a.a) doneminde mevcut olmayan sahis-
larin taraftarhgi sebebiyle uydurulmustur. Ornegin Peygamberin (s.a.a) dilinden,
Muhammed bin Idris Safii’yi kétiileyen ve Ebu Hanife’ye taraftarlik yapan rivayet-
ler uydurulmustur. (Ummetimden Muhammed bin Idris denen bir adam ¢ikar. O,
{immetime iblisten daha zararlidir. Ummetimden Ebu Hanife denen bir adam ¢ikar
o da iimmetimi aydinlatan lambadir’” (Subhi Salih, 285)

Elbette eger gelecekten haber veren rivayetler mezhebi taassuplardan uzaksa ve
farkli kaynaklardan gelmisse kabul edilebilir olacaktir.

Bazi rivayetler de vardir ki onlarda o dénemde asla taninip bilinmeyen birtakim
seyler gecmektedir. Ornegin hamamla ilgili olan rivayetler bu tiirdendir. Ciinkii o
dénemde boylesi bir sey Araplar arasinda bilinmemektedir. Dolayisiyla bu tiir riva-
yetler, tarihsel agidan ger¢eklige sahip olmadiklar igin kabul edilemezler. Mesela,
Imam Ali’den (a.s)sOyle rivayet edilmistir: “Be’s el-beyt el-hamam teksef fihil avrat
ve terfe fihi’l esvat, vela takra fihi ay emin kitabullah’> (Hac Hasan, 2/38)

Bazen de hadisin sahte olusunun belirtilerinden biri, daha sonraki donemlerde
fikih ve kelam konularinda veya toplumsal alanlarda kullanilan kelimeleri igermesi-
dir. Mesela eger Peygamber’den (s.a.a) nakledilen bir hadiste, Miirciye, Kaderiye,
Rafizilik ve Haricilik gibi ¢esitli kelami mezheplerden s6z ediliyorsa, bunu hadis
olarak kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu terimler, Peygamber’in (s.a.a) za-



maninda mevcut degildi. Bu tiir hadislerin mezhebi taassuplar sebebiyle uyduruldu-
gu agiktir.

5- Hadis Metinlerinin Birbiriyle Celismemesi

Bazi hadislerin metninde diger hadislerin metniyle ¢elisen ifadeler yer alabili-
yor. Bu durumda onlardan birinin kabul edilmesi, digerinin reddedilmesini gerekti-
rir. Mesela “Hadra adas1 / Yesil ada” ile ilgili gelen ve bu adanin Hz. Mehdi’nin
evlatlarinin veya dostlarinin yasadigi yer olarak bildiren hadis, (Meclisi, 21 H,
159/52) Hz. Mehdi’nin gaybet doneminde esinin ve ¢ocuklarinin olmadigina dair
rivayetle (Susteri, 1/48) ¢elismektedir. Bu hadislerin her ikisini birden kabul etmek
mimkiin degildir.

6- inang ilkeleriyle Celismemesi

Bir hadisin kabul edilmesinin kriterlerinden biri, onun dini inang ilkelerine uy-
gun olmasidir; aksi halde onun kabulii miimkiin olmayacaktir. Seyyid Murtaza, bu
konuda ve hadis kritiginin zarureti konusunda séyle demektedir:

“Sia hadis kitaplarinda ve diger islami mezheplerin hadis kitaplarinda nakledilen ba-
z1 hadisler, gesitli yanliglar icermektedir ve i¢erdikleri imkansiz hususlar ve onlarin
fasit olduguna dair sahip oldugumuz kesin deliller onlarin batil oldugunu kesin kil-
maktadir. Cebir, Allah’mn goriilmesi, Allah igin kadim sifatlarin varligina dair sozler,
vs. bizi, bu hadisleri kritik etmek zorunda birakiyor.”” (Sanegi, 93)

7- Hadis Uydurma Amacinmin Olmasi

Dogru hadisleri dogru olmayan hadislerden ayirmanin kriterlerinden biri, hadis
uydurma konusunda bir amacin bulunup bulunmadiginin incelenmesine dikkat
edilmesidir. Bir bagka deyisle hadis uydurma sebebinin ve amacinin incelenmesi,
hadis metinlerinin incelenmesi konusunda bir okuma bigimi kazandirabilir ki hadis
metnini inceleyerek bu okumanin miidahil olup olmadigina dikkat edilebilir. Hadis
uydurmanin bazi amaglari, sunlardir: (Sanegi, 95-96)

a) Hilafet meselesi ve Peygamber’den (s.a.a) sonra yerine kimin gegecegi.

b) Muaviyenin halife olmasi ve Umeyye Ogullarinin faziletlerine dair uydurma
hadislerin yayginlagmasi.

¢) Hariciler, kendi inanglarmin temellerini gii¢clendirmek i¢in hadis uydurdular.
Bazilar1 da onlara kars1 hadis uydurdu.

d) Mezhebi taassuplar ve ¢esitli firkalarin inang ve goriisleri.
e) Sevap kazanmak amaciyla hadis uydurmak.

f) Birbirleriyle rekabetten dolay1 Ehl-i Siinnetin dort mezhep imaminin faziletle-



riyle ilgili hadis uydurulmasi.

g) Abbasiler tarafindan yonetimin desteklenmesi igin hadis uydurulmasi.

h) Kabileleriyle ve beldeleriyle 6viinmelerin hadis uydurmaya kadar vardirilma-
SL.

I) Insanlarm dini amellere tesvik edilmesi icin hadis uydurulmasi.

i) Sultanlarin dikkatinin ¢ekilmesi i¢in hadis uydurulmasi.

j) Fikhi mezhepler arsindaki ihtilaflar ve sahsi goriislerin teyidi.

k) Israiliyatin girisi ve Yahudi kavmine ait kissalarin nakledilmesi.

1) Siyasi veya kavmi taraftarliklar.

Bir hadis incelenirken yukaridaki etkenlerden her biri bir karine olarak goz
Oniinde tutulabilir. Hadis uydurma karinelerinden birinin zemininin oldugu hissedi-
lirse aklen o hadis bir kenara birakilabilir.

8- Uydurma Hadisleri Belirleme Yontem ve Kurallarindan Yararlanma

Hadis metni kritiginde yararlanmak iizere uydurma hadisleri belirlemede kulla-
nilan bazi kurallar sunlardir:

a) Bir hadiste kiiciik ve 6nemsiz bir mesele asir1 bir sekilde abartilmissa o hadis
uydurma hadislerden sayilir. Mesela bazi miistehaplarin yapilmasi ya da bazi duala-
rin okunmasi konusunda abartiya kagilmistir. Bunlar daha ¢ok menkibeciler ya da
cahil yazarlar tarafindan uydurulup nakledilmistir. (Sanegi, 124)

b) Bir hadis eger Sari’nin (Kanun koyucu) maksadina ve hedefine aykiri ise onu
hadis olarak kabul etmek miimkiin degildir. Mesela sdyle deniyorsa: “Ikinci asirdan
sonraki en iyi Miisliiman, karis1 ve ¢ocugu olmayandir.”” Bu ifade yaratilig prensi-
biyle ¢elismektedir ve Sari’nin maksadina aykiridir bu yiizden de kabul edilmesi
miimkiin degildir. (Sanegi, 125)

¢) Bir hadisin igerigi akil sahiplerinin s6z ve davranislarina aykiriysa, bu tiir ha-
disleri uydurma hadislerden saymak gerekir. Mesela su ciimle, “Beyaz horuz benim
ve Cebrailin dostudur.”Sanegi, 125) Dolayisiyla bu tiir ciimleler hadis diye kabul
dilemez.

9- Celisen Hadisleri Kaldirma Kurallarindan Yararlanma (Mureccehat)

Dr. Subhi Salih, Muhtelifu’l Hadis diye bir ilimden bahsederek bunun zahiren
celiski tagityan hadislerle ilgili bir ilim oldugunu soyliiyor. (Age. 198) Daha sonra
sunlar1 ekliyor:

Celisen iki hadisin sorununun giderilmesi, mutlakin mukayyet kilinmasi veya genelin
tahsis edilmesi yoluyla yahut bu iki hadisin bir¢ok olaya hamledilmesiyle olur. Buna
wstilah olarak hadislerin telfik edilmesi ilmi denir. Bu, birbiriyle zahiri anlamda ¢elisen



iki hadisi telfik eden veya bu iki hadisten birini tercih eden bir ilimdir. (Age. 198)

Ustat Sanegi, celisen hadisler arasindaki karsithg sdyle taksim ediyor:

a) Delilleri uzlastirilmaya miisait olan ibtidai karsitlik. Ornegin genel ile has ve
mutlak ile mukayyet arasindaki karsitlik.

b) Uzlastirilabilir olmayan iki haberin medlulden kaynaklanan karsithig: iki ki-
simdir:

Birinci kisim: Iki hadisten birinin miireccah teyit ettigi yer.
Ikinci kisim: ki hadisin iginde miireccahin bulunmadig1 durumlar.

Daha sonra bir hadisin diger hadislerin 6niinde tutulmasi demek olan miireccah-
lan su sekilde siraliyor:

a) Senede dair miireccahlar: Ravinin akli, ilmi, takvasi kaydetmesi vs.

b) Hadis lafizlarin miireccahlari (Rivayete dair miireccahlar) Ornegin bir Ma-
sum’dan (s.a.a) lafzen nakledilerek rivayet edilen bir hadis, anlam y6niiyle nakledi-
len bir hadise tercih edilir.

¢) Hadis metninin miireccahlari: (Hadis lafizlarinin fesahati- Metinde sikinti ol-
mamasi- delillerin tekidi- Hakiki delalet vs.)

d) Dis miireccahlar: (iki hadisten birinin diger delille zitlasmasi, imamlarmn daha
fazla ameli ve fetvasi, hadisin asla aykir1 veya uyumlu olmasi- rivayet sohreti vs.)
(Sanegi, s. 195-199)

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki ¢elisen hadislerin miireccahlarindan biri,
metin miireccahlaridir. Dolayisiyla metin eksenli hadis kritiginde miireccahlar bah-
sine ihtiya¢ duyacagiz.

Hadislerde Metin Kritiginin Zarureti ve Onemi

Bazen hadis metinlerinde az ya da ¢ok birtakim sorunlar goze ¢arpar ve bu so-
runlarin ortadan kaldirilmas1 gerekir.

Rivayet metinlerinde goriilen bazi sorunlar sunlardir:
- Rivayetlerin ihtilaflar

- Hadislerde anlam nakli

- Hadislere sorunlu lafizlarin girisi

- Hadislerde degisim ve tahrif

- Rivayet metinlerindeki sikint1 (Behbudi, 98)

Dolayisiyla metin kritigi yoluyla hadis metinlerindeki bu sorunlara ¢6ziim yolla-
11 sunulabilir.



Hadis Kritigine Dair Bazi Terimler

Hadis metni degerlendirmelerinde kullanilan bazi terimler sunlardir:

1- Muztarib: Senetleri veya metni ¢esitli suretlerde nakledilmis olan hadisler-
dir; ancak bunlar1 uzlastirmanin ya da birini digerine tercih etmenin imkani yoktur.
(Mamkani 1/386)

2- Maklub: Senedindeki ya da metnindeki bazi kelimeleri, ayn1 senette veya
metinde baska kelimelerle degismis olan hadistir. (Mamkani 1/391)

3- Musahhaf: Senedinde veya metnindeki kisimlarinda bulunan harflerin benzer
harflerle degistigi hadistir. (Mamkani, 1/137)

4- Mudrec: Birtakim kisimlar sokularak senedinde veya metninde degisiklikler
yapilmis olan hadistir. (Mamkani, 1/219)

5- Mueyyed: Ayni anlamdaki hadislerle kiyaslandiginda fazlalik icerdigi gorii-
len hadistir. (Mamkani, 1/246)

6- Sazz: Sika ravisi nakilde tek kalan (Tek bir sika raviye sahip olan) bununla
birlikte ¢cok sayida sika (giivenilir) kisi tarafindan nakledilmis olan diger hadislere
aykir olan hadistir. (Mamkani, 1/255)

7- Munker: Rivayet zincirinde sika olmayan ravileri bulunan ve sika raviler ta-
rafindan nakledilen hadislere aykir1 olan hadistir.

8- Sazuz: Gilivenilir kisi veya kigilerce nakledilen bir hadise aykir1 olan hadistir.
(Mamkani, 1/153)

9- illet: Hadisin senedinde veya metnindeki asikdr olmayan sorunlara denir.
(Mamkani, 1/153)

Sonug¢

Bu makalede, hadis kritiginin olgiitleri, iki kisimda incelendi. 1- Digsal kritik
(Hadisin senedinin incelenmesi) 2- I¢sel kritik (Hadisin metninin incelenmesi)

Yukaridaki yontemlerin her birisi tarif edilip incelendikten sonra ortaya su gikti:

Hadisin senet yoniinden incelenmesi, hadis incelemesinin sadece bir yoniinii
olusturur ve bunun zayifligi, hadisin muhkem telakki edilmemesi i¢in bir karine
olusturabilir. Ama rivayeti bir kenara koyabilmek i¢in metin kritigi gibi daha muh-
kem delillere ihtiyacimiz var.

Dolayisiyla senet kritiginin sinirli olugu dikkate alarak, metin kritigi, hadis ince-
lemesinde en 6nemli degerlendirme yolu olarak goriilebilir.

Metin eksenli kritik dlgiitlere dair iki kategori ile yapilabilir: 1- Nakli olgiitler. 2-
Akli dlgiitler

Nakli 6l¢iitlerde bir hadisi 6l¢gmenin nakli 6lgiitii Kur’an ve siinnettir. Ama akli
Olgiitlerde ise bir hadisin sihhatini 6lgmenin kriteri, akliselime, akli gerceklere ve



akli karinelere aykir1 olmamasidir.

Bu makalede, hadis kritiginde akli ve nakli dl¢iitlerin tiirleri ele alind1 ve her bi-
rine iliskin 6rnekler ve kantlar zikredildi.

Hadis metninin kritigi konusunda su sdylendi: Rivayet metinlerinde az ya da ¢cok
goriilen bazi sorunlarin ortadan kaldirilmasi gerekir. Dolayisiyla metindeki sorunla-
11 ortadan kaldirabilecek kurallar bulmamiz zorunludur.
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Vahdet-i Viicud: Tecriibe, Tabir, Temsil

Prof. Kasim Nur Muhammedi

Ozet

Vahdet-i viicud teorisi, daima i¢inde geligkiler barindiran ve paradoksal bir problem olarak an-
lagilmistir. Fakat arifler, iste bu geliskiler yumag: addedilen teoriyi, kesif ve siihud yoluyla id-
rak ettiklerini iddia etmektedirler. Peki, acaba onlar bu hususu, baskalari igin agiklama ve “ta-
bir” etme imkanina da sahip midirler?

Bu makale, vahdet-i viicud teorisinin rasyonel bir yontem ve felsefi bir dille “tabir” edilemeye-
cegi, dolayisiyla ariflerin, bu kusuru telafi etmek adina kaginilmaz olarak “temsile” bagvurmak
zorunda olduklarint géstermek sadedindedir.

Biz, bu makalede ilkin vahdet-i viicudu “tecriibe” etmekle “tabir” etmek arasindaki iliskiyi in-
celemeye ¢aligacak sonra da irfani tecriibelerin nigin agiklanamaz/tabir edilemez oldugunu de-
lilleriyle ele alacagiz. Daha sonra, irfani tecriibenin “hayal alemi” ile iliskisini ¢oziimlemeye
calisacak, bilahare ariflerin “vahdet-i viicud” ile ilgili giindeme getirdikleri en meshur birkag



“temsil/metafor” lizerine miitalaamiz1 paylasacagiz.
Anahtar Kavramlar: 1- irfan 2-Siihud 3-Vahdet-i viicud 4-Akil 5-Hayal 6- Temsil

1.Tecriibe ve Tabir

Bir arifin diger biitiin insanlardan farki, vahdet-i viicudu dogrudan ve bizzat tec-
riibe etmesidir. Bu, diger herkesin mahrum oldugu bir deneyimdir. Lakin arifin yiiz
yiize bulundugu en énemli problemlerden biri, vahdet-i viicudu tecriibe etmek ve bu
bireysel deneyimi tabir edip ifade etmek arasindaki iliski gergevesinde giindeme
gelmektedir. Bu problem, s6z konusu deneyimle erisilen marifeti sadece bagkalarma
aktarma hususuyla degil, ayni zamanda “sahv/uyaniklik” halinde ve “tavr-1 akl”
yani akil diinyasinda yasadigi demlerde tecriibeyi yasayan kisinin, bizzat kendisi
i¢in dahi tabir edip anlatabilme hususuyla da ilgilidir.

Vahdet-i viicud tecriibesi, hem “afaki vahdet” yani dis gergeklikteki tiim varlik-
larin birligi hem de “enfiisi vahdet” yani arifin varlikla 6zdeslesmesi seklinde yasa-
nan bir tecriibedir. Bu her iki tiir tecriibede de arif, vahdet-i viicud yahut vahdet-i
stihuda erismekle “fena” makamini deneyimlemektedir. Bu demektir ki “fena” ve
“yoklugun” oldugu yerde artik “tabir” edilecek bir konudan s6z edilemez. Zira bu
makamda arifin kendi sahs1 dahi 6znelligini yitirmekte ve fani olmaktadir, artik
birakin hakkinda konusulacak konu ya da “tabirin” kendisini. Eger bu makamda arif
konusacak olsa dahi konusan zat onun kendisi degil, bizzat Hakk’in dilidir. Ariflere
nispet edilen sathiyat, iste bu yorum tizerinden anlamlandirilmaktadir.

Simdi burada 6nemli olan husus, arifin bizzat kendisinin yasadig1 bu tecriibeyi,
kimin diliyle ve nasil “tabir” edip dile getirmesidir. Tabi ki bu “tabir” ve dillendir-
menin “fena” esnasinda degil, “sahv” ve beka diyarinda nasil gerceklesecegi prob-
lemimizin konusudur. Simdilik s6z konusu tecriibe ve tabirin hakikati ve ne’ligi ve
onu doguran etkenler konusuna girmeyecegiz. Bu etkenler, bireysel, psikolojik
yahut sosyal-kiiltiirel bir karaktere sahip olabilirler. Dolayisiyla bu konuya girmek
i¢in bagli basina bir ¢alisma yapmak gerekir. Biz burada sadece irfani tecriibe ile bu
deneyimin “tabir” edilip dile getirilmesi arasindaki dogrudan iligskiye doniik bir
inceleme sadedindeyiz.

Hig¢ kuskusuz ariflerin, tecriibelerini “tabir” etmek ve agiklamak gibi bir ¢aba
igerisine girdikleri durumlar ¢ogunlukla “fena” halinden ayilip, yani vahdeti viicudu
dogrudan tecriibe ettikleri lahzay1 geride biraktiklari durumlardir. Zaten onlarin,
fena esnasinda yasadiklari tecriibeyi tabir ettikleri dille, sahv esnasinda ayni1 dene-
yimi ifade ettikleri tabir ve kaliplar arasinda fark vardir. Zira “fena” esnasinda siije-
obje, 6zne-nesne ya da goren-goriilen, sahit-meshut arasinda higbir agidan ikilik s6z
konusu edilemez. Dolayisiyla piir-vahdet/salt birlik tecriibesini kavramsallastirip bir
climle-6nerme kalibina dékmek istedigimizde en azindan bir 6zne-yiiklem ikiligi,
bir konu-yiiklem ikiligi 6ngérmek zorunda kaliyor olusumuz bizi, s6z konusu tec-
riibeyi ifade etmek hususunda bir ¢ikmaza siiriikleyecektir. Ve bu demektir ki piir-



vahdet hicbir bakimdan beyan edilemez ve dile getirilemez. (26: s.215) Bu agidan
bakildiginda, arifin “beka” makaminda dile getirecegi hicbir sdz ve tabir, piir-
vahdeti yansitmayacaktir. Bu itibarladir ki ehl-i tahkik sdyle der: Arifin dilini yine
sadece bir arif anlar. Bu zlimrenin sdzlerini anlamak i¢in arif olmak gerekir. (age. s.
9) Zira arif, fena makamina erismisse eger, sozleri “nass” hiikmiindedir ve Ibn Ara-
bi’nin tabiriyle “Vahdet-i viicudun agik nassi, zitlar1 ve ¢eligenleri birlestirmek; bir
bilmektir” ki akil diyarinin sakini hi¢bir akil sahibi bunu kabullenemez. Lakin ayni
arif, fena haletinden ¢iktig1 lahzalarda, yasadig: tecriibeyi hatirlamak ve ifade etmek
istediginde caresiz zahiri tabir ve ifade kaliplariyla konusmak zorundadir ki bu
konusma, artik “nass” hiikkmiinde degildir. Sonug itibariyla, arifin, irfan ehli olma-
yan muhataplari, o ne derse desin her séziinii zahiri anlamlariyla anlayip yorumla-
yacak ve bu sozlerin kiinhiine asla vakif olamayacaklardir. Demek ki ister nass,
ister zahiri ifade olsun, bir arifin sdzlerini yine ancak bir arif anlayabilir.

Ibn Arabi’nin tabiriyle:

“Haller, sofi taifenin dilidir. Haller, zevki algilarin ta kendisidir... Ariflerin ¢ogunun
cevaplart hep bu minvaldedir. Arif, hal esnasinda bir cevap veriyorsa bu nastir ve
eger makam esnasindaysa, zahire goére konugsmustur. Onlar, kendi vakitlerine tabidir-
ler her daima...” (1, c¢.4, s.249)

Iste bu nedenledir ki arifler kendi aralarinda bazi 6zel terimler ve 1stilahlar tii-
retmiglerdir ve birbirleriyle konugsurken bu 1stilahlarla konusurlar. Fakat bu terimleri
bilmek egitim ve dgretim gerektirmez. Zira bunlar hissi-zevKi-siihudi alemin kendi
6zel diline aittirler. Yani bu terimlerle, ancak bu alemi tecriibe etmis, yasayip tatmis
olanlar konusabilirler. Dolayistyla bu ziimre, bu dilin 1stilahlaria dair higbir egitim
ve dgretimden gegmeseler dahi anlamlarini idrak ederler.

Ibn Arabi, bu niikteye dair su ilging bilgiyi aktarir:

“Irfan yoluna 6zgii en ilging 6zelliklerden olup diger hicbir ilim dalinda bulunmayan
sey sudur: Mantikeilar, dilbilimciler, kelamcilar, felsefeciler ve sair ilim ehlinin
kendilerine mahsus 1stilahlar1 vardir ve bu ilimlere girmek isteyenler, bir iistat ya da
ilim ehlinin 6gretiminden gegmeden bu 1stilahlar1 dgrenemezler. Oysa irfan yoluna
giren bir insan... Eger Allah, anlayisin1 agacak olursa... irfan teriminden dahi biha-
ber olacak olsa ve hatta Allah ehli bir toplulugun kendilerine 6zgii baz1 sdzleri oldu-
gunu dahi bilmese, bu sadik miirit onlarla oturup kalktiginda ve onlar —baskalarinin
bilmedigi- kendi 1stilahlariyla konustuklarinda o, onlarin hepsini anlar; hatta 6yle ki
goren der ki: O, kendisi bu 1stilahlar1 vazetmistir.” (age: c.1, s.281)

2.irfani Tecriibe Dile Getirilemez

Tiim bu anlattiklarimizla agikliga kavugsmus olmalidir ki ariflerin inancina gore,



irfani algilar dile getirilemez, her tiir kavramsallagtirma bu alginin gergekligini daha
bir karanliklagtirir ve muhatabi bilgisizlige dugar kilar. (20, s. 14) Biitiin kiiltiirlere
mensup arifler, su hususta hem fikirdirler: irfanin 6zii ve derinligini siikiit/sessizlik
icerisinde aramak gerekir. Bu séz bu ziimre nezdinde, temel bir prensip kalibina
biriindiirilmiistir:

“Konusanlar bilmiyorlardir; bilenler konugsmazlar.”?% (29, s. ix)

Ariflerin, kendi irfani algilarin1 dile getirmek hususunda asil problemleri nedir?
Kendileri, cevap olarak iki nedenden séz etmiglerdir: Birincisi, dilin mahiyeti ve
irfani deneyimleri tasiyacak bir yapida olmamasiyla ilgilidir. Ikincisi, bu tarz dene-
yim ve algilarin mahiyet ve yapisiyla alakalidir. Aslinda her iki neden de bir madal-
yonun iki ylizii gibi goriilebilir. Yani onlar, bazen “tabir” sikintisina odaklanip,
irfani tecriibeyi ifade etmek i¢in kullanilan her tabiri yetersiz addediyor, bazen de
tecriibenin kendisini goéz oniinde bulunduruyor ve dilin alisildik kaliplar1 igerisine
sigmadigy, zira 0zii itibariyle paradoksal oldugu gercegiyle ylizlesiyorlar.

Birinci agidan baktiklarinda, ariflerin kendileri dilin olanaklarini kullanmakla
birlikte, yasadiklari tecriibenin dile getirilemez karakterinden dolay1 bu olanaklarin,
zaten/yapisal olarak bu tecriibeyi ifade etmeye yetmeyecegi diislincesini tasimakta-
dirlar. (3, s:289) Binaenaleyh bir arifin bu husustaki sikintisinin bir nedeni sudur: O,
“Kurb/Yakinlik), “Uruc/ Yiikselis” ve “Ittihat/birlesme” gibi irfani deneyimleri,
ister istemez bu anlamlar1 ifade etmek igin vaz edilmemis sozciiklere sigdirmak
zorundadirlar. (12, s:206) Eckhart’in inancma gore dil, bizim “nasuti/diinyevi” ha-
yatimizin bir iiriiniidiir. Dolayisiyla manevi ve “lahuti/ilahi” hakikatleri ifade emek
icin elverigli degildir. (24, s:189)

Ikinci agidan baktiklarinda ise ariflere gore yasadiklar tecriibe, Syle bir mahiye-
te sahiptir ki asla dile gelmez. Zira tabir, beyan ve agiklamak i¢in kullanilan biitiin
araglar, bir anlam bir bagkasma aktarmak ve karsi tarafin anlamasini saglamak
gayesiyle icat edilmislerdir. Lakin irfani tecriibeler bir bakimdan “mah-
sus/hissedilir” gerceklikle alakali olup methum/kavram diinyasina ait degildirler;
diger bakimdan, herkes bu hakikati deneyimlemeye gii¢ yetirebilecek his ve idrak
yetisine sahip degildir. Ibn Arabi’nin tabiriyle bu algi iki kisma ayrilir: Bir kismu,

28 En sasilasi gergeklerden biri de su ki her ne kadar ariflerin bizzat kendileri “iddia ehli bihaberdir,
haberdar olanlar siikt eylerler” demis olmalarina ragmen kendileri, kendi irfani algilarini ifade et-
mek i¢in ciltler dolusu kitap kaleme almislardir. Hatta dyle ki say1 ve hacim bakimindan ¢ok az ilim
dalinda Ibn Arabi diizeyinde eser kaleme almis yazara rastlanir. Bunun bir sebebi, s6z konusu para-
doksun; yani zitlarin ve gelisenlerin birligi goriisiiniin arifin idraki, varligi, konugmasi ve yazmasi
gibi biitiin her seyine hakim olmasidir denilebilir. Ayrica denilebilir ki onlar kendi omuzlarinda bir
tiir risalet/el¢ilik yiikii tasidiklarina inandiklari ve kitaplarini bir nevi vahyin bir alt perde-
si/mertebesi olarak gordiikleri igin bu eserleri kaleme almislardir. Tabi ki ariflerin kendi ifadelerine
bakarak, 6rnegin en kii¢iigii ask coskusu ve tagkinligi olan diger bircok gerekge bulabiliriz.



“ilm-i ahval” ile ilgilidir; diger kismi “ilm-i esrar” ile. ilm-i ahval, sirf tatmak ve
yasamakla elde edilen algilara samil gelir. Ornegin balin tathihigi, sabrin aciligs,
cinsel lezzet, ask, vecde gelmek, sevk ve arzu gibi algilarin, bu tatlar1 yagamayan ve
deneyimlemeyen bir insan tarafindan anlasilip anlatilmasi miimkiin degildir. (1, c:1,
s:31)

“Zevk” ve tatma, tam anlamiyla bireysel bir tecriibedir. Dolayisiyla farkli insan-
larin; hatta tek bir insanin farkli deneyimlerinin kendine 6zgii bir boyutu vardir.
Ornegin bir insan bir elmay1 yerken, her dislediginde bir dncekinde bulamadig1 ve
tadamadig1 farkl bir tat ve lezzet algilamasi gayet miimkiindiir. (age. c:2 s: 671).
[rfani ilimlerin bir boliimii, bu ciimledendir ve Ibn Arabi’nin tabiriyle: “Zevk yoluy-
la elde edilmeyen ilimler, Ehlullah‘in ilimlerinden degildir.” (Age. s:574).

Evet, bu halet ve zevkleri idrak edip algilayabiliriz ama bunlar, “tavsif” edilip
betimlenemezler: Yudrek vela yusef... Dolayisiyla bu tiir algilar “latif anlam” tii-
riinden saymak gerekir. Ibn Arabi’nin tabiriyle:

“Latif anlamin, anlamlarindan biri sudur: Anlami, apagik anlasilacak bir sekilde da-
kik olmakla birlikte onu agiklayabilecek hicbir tabire sigmayan bir anlamdir. Zevk
ve hal ilimleri, bilinen fakat aciklanamayan ilimler ziimresindedirler.” (Age. s:503)

Bazi yazarlar, irfani tecriibelerin dile getirilemez karakterinin sirrini, iste bu
niikte; yani arif olmayanlarin kusurlu yapisiyla iliskilendirmektedirler. Zira bu tiir
hakikatleri algilaylp idrak etme giiciinden yoksundurlar onlar. Nitekim anadan
dogma bir kore, nasil renkleri anlatmak miimkiin degilse, batini bakimdan koér oldu-
gundan dolayi arif olmayan birine, irfani hal ve zevkleri anlatmanin imkén1 yoktur.
William James’in tabiriyle: Arifler, dil araciligiyla, yasadiklar tecriibeyi baskalari-
na aktaramazlar; tipki gokyiiziiniin maviliginin anadan dogma kor birine, bir senfo-
ninin nagmelerinin sagir birine ve bir armudun tadinin émriinde hi¢ meyve yeme-
mis birine aktarilamayacag gibi... (22, s:127)

3. Vahdet-i Viicud Tecriibesinin A¢iklanamaz Olusunun Nedeni

Ibn Arabi’ye gore irfani algilarm iki tiir olduguna deginmistik: Hal ilmi ve sir
ilmi. Hal ilmi, sevgi, heyecan ve cosku gibi duygularin yogun olarak yasandigi
durumlara samil gelir. Fakat vahdet-i viicud tecriibesi bu kabilden bir alg: ile ya-
sanmaz. Zira bu tecriibenin en temel miiellifesi bir tiir idrak?®®, yani biitiin ikilikle-
rin ortadan kalktig1 bir birlik bilgisine erismektir. (3,5:294). Baz1 arastirmacilar,
irfani tecriibelerin biiyiik ¢ogunlugunu ag¢iklanamaz olma niteligine sahip algilar
kapsaminda degerlendirmekte ve su gerekceye istinat etmektedirler:
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“Eger irfani tecriibenin agiklanamaz olusu, surf bu his, cosku ve heyecan duygulari-
nin yasandig1 “hal” kapsamina hasredilecek olursa; renk, koku, ses gibi biitiin birey-
sel tecriibe tiirlerinin de agiklanamaz olmas: gerekirdi. Oysa irfani hallerin agikla-
namaz olusu, bu halleri bizzat tecriibe edenlerin anladiklar1 veghiyle tam anlamiyla
kendine 6zgii bir karaktere sahip olup diger hicbir tecriibe tiiriinde bir drnegine rast-
lanmaz. Aksi takdirde irfani tecriibe dile getirilemez iddiasinda bulunmalarin gerek-
tirecek bir neden s6z konusu edilemez.” (Age, s:295)

Bu elestiriye cevap olarak sdyle denilebilir: “Hal ve zevk™ s6z konusu oldugun-
da bazen en genel anlamiyla tat almak ve duyumsamak iizerine konusuruz bazen de
en 6zel anlamiyla. Gokyiiziiniin maviligi, gdrme yetisine sahip herkes, yani insanla-
rin ¢ogu i¢in tavsif edilebilir. Fakat irfani sarhosluk ve “sekr”, sadece irfani tat alma
yetisine sahip kisiler i¢in betimlenebilir. Bu demektir ki bu tat ve duyguyu yasaya-
bilen ve anlamlandirabilen insanlar ¢ok nadir olmakla birlikte bunun arif olmayan-
lar i¢in izahi da miimkiin degildir, tipki anadan dogma kor bir insana renk olgusunu
anlatmanin imkansizlig1 gibi.

Fakat bazen de hakkinda konusulan konu, sir ilmine dair olup tavr-1 akl iistii ya-
ni akil 6tesi ve askin bir sahayla ilgilidir. (1, c:1, s:31). Bunun en bariz 6rnegi “vah-
det-i viicud” tecriibesidir. Burada tavr-1 akl zemininde yasayan bir arif, bu diizeyin
oOtelerinde siithud ettigi tecriibeyi hatta kendisi i¢in dahi dillendirmek istese sikinti
yasayacaktir. Yani bu tecriibeyi, birakalim bagkalarini, arifin kendi kendisi i¢in dahi
aciklayip izah etmesi problemlidir. Arifin kendisi, bizzat miisahede ederek tecriibe
ettigi sey karsisinda sagkin bir vaziyetteyken, akli “hayret” icerisinde birakan bu
seyi, akil sahipleri icin nasil izah edebilir ki? Iste bu itibarladir ki Plotinius sdyle
der:

“Aciklanamaz olusunun delili mantiksal bir delildir. S6yle ki bir seyi betimle-
mek i¢in, onun hissedilebilir bir nesne olarak insanin erisim alaninda olmasi gerekir
ki tizerinde inceleme yapilabilsin ve 6zelliklerini kesfedilebilsin. Lakin bu tarz bir
betimleme i¢in 6ngoriilen sartlar Bir’in algilanmas1 hususunda mevcut degildir. Zira
burada miidrik, miidrek ile (=siije, obje ile) i¢ ice olup onunla birlik icerisindedir;
ondan ayrt degildir... Ariflerin ahvalinin agiklanamaz olusu, gizli bir mantiksal
acmazdan kaynaklanmaktadir, sirf cogku ve ihsasin tagkinligindan degil.” (3,s:104)

Binaenaleyh, mantiksal acidan i¢erdigi paradoksal yapis1 nedeniyle vahdet-i vii-
cud, arifleri “tabir etmek” hususunda sikinttya sokmakta ve akli “hayrete” dugar
kilmaktadir. Bu yiizden bu problem “hal ilmi” degil “sir ilmine” aittir. Hal ilmi ile
sir ilmi arasindaki farklardan biri sudur: Birincisi i¢in bir terim tiiretilebilir; 6rnegin
irfani hal ve psikolojiyi “sekr” ve “sarhosluk” diye isimlendirebiliriz, fakat sir ilmi-
ni ifade edecek bir kavram bulmak ¢ok zor, hatta imkansizdir. Dolayistyla bu ilim
ve idrak hakkinda sadece isaret ve sembollerin diliyle konusulabilir. Zira sir ilmi ve
vahdet-i viicud konusu s6z konusu oldugunda, “batin” yani “rububi sir” giindeme
gelmektedir ki bu, aklin tanima-tanimlama sahasinin digindadir. Nitekim Ibn Arabi



sOyle der:

“Keyfiyetlere (=niteliklere) dair bir ilim olan zevk, bunu bizzat tecriibe etmis insan-
lara aktarilabilir ve onlarla bu konu hakkinda oturulup konusulabilir. Yegane sarti,
konusan ve dinleyen kisinin bu konuya 6zgii 1stilahlar tizerinde tevafuk etmis olma-
laridir. Fakat eger ortak bir 1stilah vaz etmemislerse, bu zevk aktarilamaz. Bu husus,
sadece duyumsanabilir seyler, hissi lezzet, akli ve fikirsel lezzetler gibi Masivallah’a
(=Allah’tan baska her seye) dair zevki ilimler i¢in s6z konusudur. Bu tiir ilim i¢in,
bir 6l¢iide onu ifade edebilecek istilahlar vaz edilebilir. Lakin Hakk’i miisahede
zimninda gizli zevki ifade edecek bir 1stilah bulunamaz. Zira bu, nazari (=fikirsel) ve
hissi zevkin disinda olup zevk-i esrardir/sirr1 tatmaktir.” (1, ¢:3, s:384)

Evet, arif kendi hayal aleminde vahdet-i viicudu miisahede edip zevkine varmis
olabilir fakat celigkili ve paradoksal olmasi hasebiyle bu tecriibe, dil ve dillendirme
bir yana, akil ve mantik kaliplar1 igerisinde dahi tasvir edilemez. Bu itibarla Eck-
hart, ariflerin 6ncii ve idealleri olan peygamberlerle ilgili soyle der:

“Peygamberler, hidayet aydinliginda yasarlar... Bazen normal diinyaya déonmek ve
bildiklerini bizlerle paylasmak arzusuyla bitap olurlar... Belki olur ya bizlere Allah’1
tanima yollarini1 6gretirler diye. Fakat bu sirr1 ifsa etmekten dolay1 dudaklarina sus-
kunluk miihrii vurulur ve dilleri damaklarinda dénmez olur. Ki bunun ii¢ nedeni var-
dir: Birincisi, kendi basiret nurlariyla Allah nezdinde nail olduklar lituf ve inayet,
insanin aklinin tasavvur edebileceginden ¢ok gok azim ve esrarengizdir... ikincisi,
onlarin Allah hakkinda elde ettikleri sey, azamet ve yiicelik bakimindan sadece
O’nun zatma denktir ve O’na dair higbir suret (=form) ve tasavvur zihinde yer ede-
mez ki dile getirilebilsin. Ucgiinciisii, onlarin bu suskunluklarinin nedeni, rububi sirra
vakif olmus olmalaridir ki bu sir, agz1 miihiirlii ve dile gelmez bir sirdir.”. (3, s:300)

Dolayisiyla arifler, vahdet-i viicudu anlatabilmek i¢in akil ve burhan diginda bir
yol aramak zorundadirlar.

4. Vahdet-i Viicud Tecriibesini ifade Etmek I¢in Temsil ve Tesbih Dilini
Kullanmak

Yukarida da degindigimiz iizere vahdet-i viicud, zitlarin birlesmesi ve ¢elisenle-
rin birligi sonucuna varmaktadir. Ayrica yine gordiiglimiiz {izere bu tecriibe, tavr-1
aklin otesine ait olup sadece hayal yetisiyle algilanabilir bir idraktir. Zira ariflerin
gdziinde hayal, Oylesine engin bir sahaya sahiptir ki zitlarin birlesmesi ve hatta
geligenlerin birligini dahi olanakli kilabilir. Bu demektir ki vahdet-i viicud tecriibe-
si, hayal alemi ve hayal yetisiyle alakali olduguna gore, bu tecriibenin tabiri, bu
tecriibeyle uyumlu ve ona yarasir arag ve gereglere gereksinim duymaktadir. iste bu
nedenledir ki arifler, bu tecriibeyi dile getirebilmek i¢in munfasil hayal aleminin
verileri ve muttasil hayal yetisini kullanarak, istiare ve tesbih diliyle vahdet-i viicu-



dun gizemli boyutlarini dile getirmeye ¢aligmislardir. (20, s:14) Eckhart, dilin vah-
det-i viicudu tabir etmedeki kusurlu yapisini kabullendikten sonra, bu hususta yapi-
labilecek en azami isin temsil?® ve istiare?®! yontemini kullanmak olduguna inanir.
(24, 5:189) Ibn Arabi’ye gore de “tesbih, bir tiir hayal etmektir.” (1, c: 2, s: 313)
Dolayisiyla bu yontem, hayal alemine gegis ve irfani tecriibeyi tabir etmek igin
kullanilabilir.

Bu durumda asil problem sudur: Peki, vahdet-i viicudu agiklayip izah edebilecek
kivamda temsil ve tesbihlere ulasmak miimkiin miidiir? Bazi yazarlar, Teizmin?®,
tenzih inancina sahip olmakla birlikte, inandig1 Tanr1 tasavvuru igin bir tesbih bul-
masi1 gayet miimkiinken, vahdet-i viicudgularin su nasuti diinyamizda, kendi para-
doksal tasavvurlar i¢in bir 0rnek ve benzetme konusu bulmalariin imkéansiz oldu-
guna inanirlar. (23, s: 147) Fakat gorecegimiz iizere, ibn Arabi ve Eckhart gibi vah-
det-i viicudgular, vahdet-i viicud teorisini izah etmek ve zihnin kavrayabilecegi bir
kivamda dile getirebilmek igin birgok tesbih ve temsilden faydalanmislardir. Ozel-
likle Ibn Arabi bu, agiklanmas1 miimkiin olmayan tecriibeyi mecaz, tesbih ve istiare
diliyle olabilecek en giizel sekilde ve farkli kaliplar i¢erisinde beyan etmis ve ken-
disinin vahdet-i viicuda dair ¢ok farkli sekillerde yasadigi zengin ve derinlikli tec-
riibelerini hayal giiclinden faydalanarak hem siir hem de nesir kaliplarinda dile
getirmigtir.

Dolayisiyla Afifi gibilerin Ibn Arabi’ye yénelttikleri su elestiri tamamen yersiz-
dir:

“Felsefi goriiglerini agiklarken ni¢in farkli farkli temsillerden faydalaniyor? Oysaki
bir felsefi goriisii agiklarken temsil dilini kullanmak tam anlamiyla gereksiz ve uy-
gunsuzdur.” (26, s: 262).

Bu diisiincede olanlar, su gerceklikten gafil kalmislardir ki: Ozii itibartyla vah-
det-i viicud, felsefi bir teori yahut en azindan mengei akil olan bir goriis degildir.
Bilakis “hayret” eksenli bir diinya goriigii ve zitlarin birlesebildigi ve gelisenlerin
birlik tizere oldugu bir 6te dlemin iirliniidiir. Dolayisiyla felsefi tabirlerle bagdasmaz
ve felsefe haricinde bir dile gereksinim duyar. Bu itibarladir ki onlarin, ibn Ara-
bi’nin vahdet-i viicud anlayisi, Hak ile halk arasindaki bagi izah tarzi veya vahdet-
kesret iligkisine dair goriislerinde Plotinius’un “Feyiz” yahut Abdulkerim Ceyli’nin
“Tenezziilat” nazariyesiyle karsilastirilabilecek muntazam ve ahenkli bir biitiinliik
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gormemeleri gayet dogaldir. (6, c:1, s:27). Ibn Arabi’nin erdemliligi, tam olarak,
s0z konusu yazarin su ifadelerinde yatmaktadir: “O, bu karmasik metafizik proble-
mini tesbih, temsil ve girift mecazi ifadeler kullanarak agiklamaya caligmaktadir.”
(Age.). Behemehal, Afifi’nin goriisiiniin aksine, Vahdet-i viicud, metafizik bir prob-
lem ve aklin bir triinii degildir. Bilakis vahdet-kesret paradoksunun idrakine var-
maktir ki aklin bu sahnede oynayabilecegi yegane rol “hayret” etmektir. Evet, ibn
Arabi, iste bu “hayreti” hangi dille olursa olsun, akil sahiplerine aktarabilmisse
eger, kaleme aldig1 onca kitap ve risalesiyle amagladigi maksadina erigmistir demek
gerekir. Dolayistyla onu: “O, vahdet-i viicudu agiklamak igin tesbih ve temsil meto-
dunu dyle bir tarzda kullanmgtir ki bu, sadece problemin daha bir anlagilmaz ki-
linmasi ve daha bir karmagik goziikmesine yol agmistir” (Age, c:2, s:266) diye sug-
lamak gayet yanlistir.

Eckhart da vahdet-i viicudu aciklama sadedinde bir¢ok tesbih ve temsile bas-
vurmustur. Konunun devaminda, bu iki arifin bazi tesbih ve temsillerini ele alaca-
g1z. Fakat ilkin su hatirlatmada bulunmak gerekir ki “vahdete nail olmak” bazen
“asik-masuk” vahdeti bazen de “sahit-meshut” yahut “alim-malum” vahdeti yoluyla
gerceklesir. Buna gore bazi tesbihler, birinci tiir vahdet izah etmek i¢indir ve daha
cok enfiisi/psikolojik bir mensee sahiptirler. Dolayisiyla bu tiir tesbihlerde bir tiir
cosku, duygu yogunlugu ve sevgi atmosferi agir basar ki bu ask ve muhabbetle
bagdasan bir durumdur. Bu durum, ayni1 zamanda bir tiir degisim ve doniigiimiin
habercisidir ki ag1gin masukta fani olmasini ifade eder. (Ornegin: Sarap kadehindeki
damla ya da demir ve ates benzetmesi bu kabildendir). ikinci tiir vahdet ve birligi
ifade eden tegbihler ise daha ziyade vahdet-i viicudun varolugsal boyutuna matuftur
ve bu tesbihlerde “keynunet/tekevviin” yani “olus” boyutu, “sayruret” yani “donii-
siim” boyutuna gore daha belirgindir. Dolayisiyla “enfiisi vahdetten™ ziyade “afaki
vahdeti” gosterirler. (Ornegin: Ayna, nefis-beden ve sayilar silsilesi temsilleri bu
ziimredendir). Tbn Arabi ve Eckhart'm temsilleri daha ¢ok ikinci tiirdendir. Ayni
sekilde bu temsillerin, vahdet-i viicud teorisinin maddi olmayan ve soyut boyutlari-
n1 gdsterme yonil daha bir belirgin olup Hakk’in zatini, maddi seylere benzetme
saibesi ve “hulul” ve “ittihat” tevehhiimiinden daha bir uzaktir. Biz burada Islam ve
Huristiyanlik diinyasinin iki biiyiik sahsiyetinin bazi temsillerini incelemeye calisa-
cagiz.

4.1. Ayna ve Aynaya Bakan Sahis Temsili

Ariflerin, igerdigi biitiin paradokslarla birlikte vahdet-i viicudu izah etmek igin
kullandiklar1 en &nemli temsil, ayna temsilidir denilebilir. Oyle ki Aynu’l Kudat
Hemedani gibi bazi arifler: “Allah eger aynay1 yaratmamis olsaydi, vahdet-i viicu-
dun anlami agiklanmip 6rneklendirilemezdi” iddiasinda bulunmuslardir. Bu temsil,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi biitiin ibrahimi dinlerde ¢okca kullanilmistir.
Yeni Eflatuncular gibi bu dinlerden higbirine inanmayan arifler de bu temsilden
faydalanmiglardir. Bazi arastirmacilara gore farkli inanglara sahip ariflerin ayna



temsiline bakis agilari, bagh basina ve detayli bir arastirma konusu olarak incelen-
meye deger bir konudur. (21, 5.241).

Ayna temsili, vahdet-i viicud temsillerinin en asli 6rnegi olarak Eckhart’in eser-
lerinde bir¢ok kez kullanilmistir. Eckhart, mukaddes metinlerde de yer alan “seffaf
ayna’?® tabirini “saf, piir-tecelli”?* ile ilgili yorumlarinda kullanmustir. (26, s.164).
Ibn Arabi ise soyle der:

“Allah, aynay:1 diinya aleminde senin i¢in bir 6rnek kilmistir. (1, c:4, s:316) ...
Rii’yet ve tecelliyi anlatmak i¢in bu 6rnekten (ayna drnegi) daha yakin ve daha ben-
zer bir temsil yoktur.” (Age. c: 1, s: 61)

Ayna temsilinin konuyla uyumlulugu, aynanmn tasidigi ¢ok onemli 6zellikleri
dolayistyladir. Bu 6zelliklerin her biri, bir ya da birkag acidan vahdet-i viicud ve
icerdigi paradokslar1 en giizel sekilde agiklama kabiliyetine sahiptir. Bu 6zelliklerin
en Onemlileri:

4.1.1. Aynaya Bakan Kisi Aynada Yansimakla Birlikte, Hi¢bir Degisim
Yasamaz:

Bu 6zellik, su iddianin temsili anlatimi i¢in kullanilabilir: Allah, kainatta tecelli
etmis olmakla birlikte, zat1 bakimindan hig¢bir degisiklige konu olmaz; ne O’na bir
sey eklenir ne de azalir. Bu bakimdan “beslenme”, “damla” ve “sarap kadehi” ya da
“demir ve ates” temsilleri i¢in s6z konusu olan elestiriler ayna temsili i¢in s6z ko-
nusu edilemez. Zira s6z konusu temsillerde maddi olma, parga-biitiin iligkisi, degi-
sim ve doniisiim yahut hulul saibesi bulunmaktadir. (21, s: 81) Oysaki ayna temsili,
tiim bu saibelerden beridir. Eger kainati, Allah’1n, igerisinde zuhur ettigi bir aynaya
benzetecek olursak, bu zuhur Allah’in zati1 igin hi¢bir degisimi gerektirmez. Nite-
kim aynanin karsisinda duran bir insan, hi¢bir degisim yasamadan aynaya yansir.
Eckhart’a gore, bir sahsmn yiizii aynanin karsisinda yer aldiginda, bu yiiz, sahibi
hicbir ¢aba harcamaksizin ve hicbir degisiklige maruz kalmaksizin dogrudan ayna-
da yansir. Dahas1 bu zuhur, sdz konusu sahsin idrak veya iradesinde de bir degisime
yol agmaz. Yaratilig alemi de Allah’in zatinda higbir degisikligi gerektirmeksizin
O’nun hakikatini yansitmaktadir. (19, s: 201)

Ibn Arabi’ye gore de: “Aynanin zati, ona bakan sahsin zati yoniine higbir etkide
bulunamaz.” (1, c:1, s:61). Aynaya bakan sahis, tek bir kez bakmakla, kendi zatinda
hicbir degisim ya da etkilenme yasamaksizin dogrudan aynada yansir. Eckhart, bu
temsilin Allah’in mecbur oldugu ve iradesinin gegersiz kilindig1 tevehhiimiine yol
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agmamasi i¢in, burada s6z konusu olan feyiz ve tecellinin, Allah’in iradesini yok
saymak anlami tagimadigini 6zellikle vurgular. Ona gore, Allah 6zgiir bir iradeyle
yaratilis dleminde tecelli eder. (8, s: 234)

4.1.2. Aynadaki Goriintiiniin Devam ve Bekas1 Aynaya Bakan Kisiye
Baghdir:

Ayna temsili, su hakikati ifade edebilmek igin gayet elverislidir: Yaratilan var-
lik, 6zii itibarryla higbir bakimdan bagimsiz degildir ve varlig1 kendisini yaratan ile
kivam bulmaktadir. Eger yaratilis fiilini, tecelli seklinde yorumlar ve tecelliyi de
aynada yansima Ornegiyle aciklayacak olursak, Eckhart’a gore biitiin kainatin ki-
vami Allah iledir, O’nun nazar ve tecellisi ile bakidir; tipki aynadaki goriintiiniin
varliginin, aynanin karsisinda durup ona bakan kisinin varligia bagli olmasi gibi.
(11, s: 221) O, ayrica sOyle der: “Goriintii, goriintii olmas1 bakimindan aynadan
hicbir sey almaz, bilakis biitiin varligini goriintiiniin sahibinden alir.” (14, s: 129).
Bu demektir ki “bu goriintii aynaya ait degildir, kendi basina ve bagimsiz bir varligi
yoktur bilakis her bakimdan goriintiiniin sahibinden kaynaklanmaktadir.” (26, s.
164) Aym sekilde nasil aynanin kendisi, i¢inde yansiyan goriintiiniin sahibinden
aldig1 tasvir disinda hicbir seye sahip degilse aymi sekilde yaratilis alemi de kendi-
sine ait bir varliga sahip degildir. (8, s:232)

4.1.3. Ayna Baskasim1 Yansitirken, Kendisi Fani Olur:

Aynanin 6zelliklerinden biri de sudur: Ayna kendisi gdziikmemek ve netice iti-
bariyla “yok™ olmak sartiyla ancak baskasim yansitabilir. Yani, aynaya sadece bir
ara¢ olarak bakilabilir. Zira eger aynanin kendisini bagimsiz olarak seyretmeye
kalkistigimizda o, artik ayna degildir. Baska bir tabirle, ayna “kendisi araciligiyla
bakilan” bir seydir “kendisine bakilan” bir sey degil. ibn Arabi’nin ifadesiyle:

“Cilal1 bir cisimde yansiyan goriintiiye bir bak ve kendi goriintiinii incele. Eger dik-
katli bakacak olursan sunu goriirsiin: Bu goriintii, sen ve o cilali cisim arasinda bir
engeldir; bu goriintiiye baktigin miiddetge o cismi asla géremezsin (1, c: 3, s: 116)
... Eger gorilintiinii aynada gorecek olursan, aynanin kendisini gérmezsin; oysaki
kendi goriintiin ve diger biitiin goriintiileri ayna disinda hicbir seyde gérmedigini de
¢ok 1iyi biliyorsundur... Bir gériintiiyil aynada izlerken, aynanin kendisini de gérme-
ye ¢alig; asla géremezsin!” (age. c: 1, s: 61-62)

Bu dogrultuda Eckhart da goyle der: “Aynanin kendisini gérmezden gelecek
olursam, karsimdaki artik benim aynada izledigim goriintii olmayacaktir; ben ken-
dim o goriintiiniin ta kendisi olacagimdir.” (26, s: 165) Bir arastirmaciya gore, Eck-
hart bu ciimle ile sunu anlatmak istemektedir: Aynanin kendisi, goriilmeye konu
olmadiginda artik aynada tecelli anlamsiz olacaktir ve karsiya yansiyan goriintii
benim kendim disinda baska bir sey olmayacaktir. Sadece bu durumda ayna, ayna



olabilir; yani baskasini yansitabilir. (age). Eckhart’in kendisi de agik¢a derki:
“Ayna, kendisi aradan kalktig1 zaman en bilyiik kemaline erisir.” (age. s: 173)

Binaenaleyh, Ibn Arabi ve Eckhart agisindan, kararmis ve lekeli bir aynaya bak-
tigimizda sadece bir cam goriirliz, fakat cilali ve berrak bir aynaya baktigimizda
durum degisir. Yani artik aynanin kendisini gérmez, aynada yansiyan goriintiiyii
miisahede ederiz. (26, s:63). Bu temsil, vahdet-i viicud tasavvuru ve Allah’in piir-
varlik, kainatin ise piir-yokluk oldugunu anlatmak igin gayet elverigli bir temsildir.
O “varligin” karsisinda bu “yokluk” konuldugunda, bu yoklukta zahir olan, o varlik,
yani Hakk’in bizzat kendisi olacaktir. Buna gore, arif masivallah’in yoklugunun
idrakine vardigi anda, Allah’1 gérecektir.

4.1.4. Ayna, Birlikte Cokluk-Coklukta Birlik Paradoksunu Yansitir:

Vahdet-i viicudun en temel paradokslarindan biri, birlikte ¢okluk-¢oklukta birlik
ikilemidir. Buna gore Allah birlikte ¢okluk ve kainat goklukta birliktir. Ayna temsi-
li, bu paradoksun her iki yiiziinii de gostermektedir. Yani tek bir aynada bir ¢ok
goriintii yansiyacak olsa dahi, bu goriintiilerin ¢oklugu aynanin birligine higbir halel
getirmez. Bu durumda bu ayna, “coklukta birliktir/cok olan birdir”. Aym sekilde,
mevcudatin A’yan-1 Sabite diye anilan varliklar biitiin ¢cokluguyla, Allah’in ayna-
sinda tecelli ettiginde, aslinda Allah’in varligiyla varlik bulmus olur. Buna gore biz
artik Allah’1 “vahid-i kesit/bir olan ¢ok” anabiliriz. BU hususla ilgili ibn Arabi
sOyle der: “Biitiin suretler Hak’ta zahir olurlar. Bu suna benzer tek bir hakikati ayna
mesabesinde gorecek olursak... Ayna burada, ¢oklu suretlerin i¢inde zahir oldugu
tek bir hakikattir”. (1, c:1, s:184). Eckhart, esyay1 kendi kaliplar1 i¢erisinde gérmeyi
“gece ilmi”, esyay1 Hakk’in zatinda miisahede etmeyi “sabah ilmi” diye isimlendi-
rir. Tabi ki bu miisahede kamil insanlara 6zgiidiir ve icinde “her sey Allah’tadir”
bilinci yatar ve buna gore onlar esyay1 Allah’ta siihud ederler. Bu biling, ¢okluk
kalibindaki esyanin Allah’in zatinda birlige ulastiginin habercisidir. (17, s: 527).

Temsilin bu boyutuna gore, nasil ayna artik goriilmez oluyor ve sadece icinde
yanstyan goriintiiler miisahede edilebiliyorsa, ayni sekilde bu misale gore ayna
hiikmiinde olan Allah’in zat1 da goriilemez ve miisahede edilemez. Bizim gorebildi-
gimiz tek sey kainattir. ibn Arabi’nin tabiriyle burada artik: “Hak, miimkiinler ale-
minin tecelligahidir. Buna gore alem, alemi ancak ve ancak Hak’ta miisahede edebi-
lir.” (1, c:3, s: 116) Demek ki arifin ulasabilecegi en nihai nokta, kendisini Hakk’1n
aynasinda miisahede ederek kendi “ayn-1 sabitini” gorebilmektir. Fakat o, asla
Hakk’1n kendisini géremez. Ibn Arabi’nin tabiriyle:

“Zatin tecellisi ancak miitecella lehin (=tecelliye mazhar olanin) istidad1 oranindadir.
Bunun 6tesi de miimkiin degildir. Miitecella leh, Haak’in aynasinda kendi suretinden
gayrini géremez. Yani o, Hakk’1 gérmemistir ve gérmesi de miimkiin degildir; oysa-



ki o, kendi suretini ancak ve ancak O’nda gordiigiinii bilmektedir... Oyleyse daha
ylicesini gérmeye tamah etme. Zira orada higbir sey yoktur. O’ndan 6tede piir-
yokluk disinda bir sey bulunmaz. O, sen kendini onunla riiyet edebildigin bir ayna-
dir.” (1, c:1, s. 61-62)

Bu paradoksun ikinci yiizii, ¢oklukta birliktir. Temsili anlatim1: Tek bir sahsin,
biiyiik, kiiciik, her sekilde, her renkte, i¢ ve dis biikeyleri farkli oranlarda birgok
aynanin oldugu bir ortamda bulundugunu farz edelim. Bu ortamda biitiin aynalar
onu yansitacaktir, ama her biri kendi kapasitesi ve konumu agisindan Gtekilerden
farkl1 bir goriintii sergileyecektir. Burada daha 6nce degindigimiz su varsayimi da
ekleyelim: Goriintiiniin varligi, aynaya degil sahibine baglidir ve ayna, aslinda yok
hiikmiindedir. Bu durumda goriintii, aynaya bakan sahsin ta kendisidir. Buna gore
s0z konusu ortamda ortaya ¢ikan goriintiiler, biitiin farkliliklariyla beraber aslinda
sahsin kendisi disinda bir sey degildir. Nitekim Eckhart s6yle der:

“Ornek olarak tek bir sahsin birgok aynada yansiyan c¢ok sayidaki goriintiisiinii bir
g0z Oniine alin; biitiin bu goriintiiler, goriintii olmak bakimindan, aynaya bakan tek
bir sahsin goriintiisii olmaktan bagka bir sey degildir. Higbirinin bagimsiz bir varlik
ve bekasi yoktur, varsa eger o da o sahsa aittir.” (13, s: 304)

Bu temsilde, bir 6ncekinin aksine halk/mahlikat Hakk’in aynasidir. Dolayisiyla
yokluk mesabesinde sayilir ve asla goriilmezler. Bu demektir ki arifin g6zii sadece
Hakk’1 goriir, halki degil. Eckhart’in tabiriyle:

“Burada artik senin goziinde her sey Allah’m kendisidir. Zira her seyde sen, sadece
Allah’t goriirsiin.” (16, s: 249)

Ibn Arabi’ye gore de ayna temsili, birlige herhangi bir halel gelmeksizin ¢oklu-
gun birlikten nasil kaynaklandigini1 gostermek icin uygun bir yoldur. (9, s: 120)

Kendi tabiriyle: “Miimkiinler arasinda, Hakk’1n varligindan gayri bir varlik yok-
tur, tipki aynadaki goriintii misali”. (1, c:3, s: 396) Ibn Arabi, bu temsilin her iki
yiizlind, iki farkli ayna 6rneklendirmesiyle Flisus’un iki Fassi’nda ele almigtir. Fass-
1 Ademi’de, mahlukat Hakk’in aynasidir. Yani Allah, kendi zatin1t mahlukatin; daha
dogrusu yaratilis aleminin en zirvesi, yani Insan-1 Kamil’in aynasinda miisahede
eder. Fass-1 Sisi’de ise Hakk’in, Halkin/mahlukatin aynasi oldugunu ve insanin
kendi hakikatini Allah’in aynasinda gordiigiinii dile getirir. (10, s: 20). Bu demektir
ki vahdette kesret/birlikte ¢okluk diinya goriisii Allah’a ait iken kesrette vah-
det/coklukta birlik arifin diinya goriisiinii olusturur. Her biri, 6tekini karsisindakinin
aynasinda gérmektedir. Kavs-i Niizul/Inis Yayimnda, Allah insanmn aynasini cilalar
ve onun aynasinda tecelli eder. Kavs-i Suud/Yiikselis Yayinda ise arif kendi kalbini
cilalar ve benligi fani/yok kilarak Allah’1 gdsteren bir ayna olur. (26, s: 112).

Imdi, arifin vahdete eristii nokta, inis ve yiikselis yaylarinin birlestigi noktadir



ve ayna temsili her iki yiiziiyle bunu izah etmek icin elverislidir.?% (27, s:119).

4.1.5. Ayna, Hayal Alemi ve Celisenlerin Birlesmesini Anlatan Bir Temsil
Olabilir:

Aynanin karsisinda yer aldigimizda, kendimizi aynada goriiriiz. Yani burada go-
ren ve goriilen birdir. Tasavvufcular, bu temsili siije-obje ve ben-6teki ikiliginin
nasil ortadan kalktigini anlatmak i¢in kullanirlar. (26, s:63). Eger aynay1 yok hiik-
miinde sayacak olursak bu durumda sadece aynaya bakan kisinin gercek bir varligt
olacaktir ki bunun anlami sudur: Zuhur bulan zat, zahir olanin kendisidir; baskasi
degil. Eckhart’in tabiriyle:

“Gorilintl ve goriintiiniin sahibi birdir.” (14, s: 129)

Allah, mahlikat aynasinda tecelli ettiginde, tecellinin mazhar1 yok hiilkmiinde
oldugundan, zahir olan Allah’in kendisidir. (26, s.98) Bu demektir ki burada zahir
ve mazhar birdir. Eckhart’in deyimiyle: Goriintiiniin ne li nefsihi bir varlig1 vardir
ve hatta ne de fi nefsihi bir viicudu. O, biitiin varligini, goriintiiniin sahibinden alir.
Goriintiiniin sahibi disinda hicbir seye bir aidiyeti de yoktur ve varligii bir baskasi
vasitastyla, gorlintli sahibinden almis da degildir. Dolayistyla sdyle demek gerekir:
O, varligim dogrudan goriintiiniin sahibinden almistir. Daha da Gtesi, hem goriintii
hem de goriintii sahibine ayn1 anlamda nispet edilen tek bir viicud/varlik diginda
baska bir sey yoktur. (25, s. 295)

Boylece ayna, “Hu La Hu (O’dur-O degildir) paradoksunu ¢ok giizel izah et-
mektedir. Ibn-s Arabi’nin deyimiyle:

“Miimkiin, madum/yok olmakla nitelendirilir, tipk1 aynaya bakan ve ayna arasinda
zahir olan goriintii gibi ki ne bakan kisinin ve ne de gayr1. Varlig1 bir nispet mesabe-
sinde veya bir izafet ve itibar seviyesindedir. Bu yiizden bir kesim, miimkiiniin var-
ligin1 tartismaya agmis ve onu yok saymis, vacip ve muhal disinda baska hicbir sey
ortada yoktur demislerdir.” (1, c. 1, s. 48)

Bu tasvirin ne oldugu, nerede oldugu ve ne ile kaim oldugu gibi sorulara odak-
landigimizda, s6z konusu paradoks daha bir netlesmekte ve sebep oldugu “hayret”
daha bir artmaktadir. Ortaya ¢ikan goriintli nerededir? Bakan-goren kisinin bede-

2% Bazi arastirmacilar, Tezkiretu’l Evliya’dan Bayezid’e ait bir s6z rivayet ediyorlar, ancak bu kale-
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birlesmesine atfen der ki: Otuz yil boyunca Hakk Teala benim aynamdi. Simdiyse ben O’nun ayna-
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yokum.” (26, s:70)



nindedir de bu sahsin bedeninden tecelli mi etmektedir yoksa bakmakta oldugu
aynada midir? Yahut kendisiyle ayna arasinda iiglincii bir sey mi vardir? Eckhart’in
bu soruya cevabi sudur: “ Ben aynanin karsisinda durdugum zaman, goriintii be-
nimdir, bendedir ve bana yoneliktir.” (25, s.296) Evet, aynada zahir olan/gériinen
benim ve ben, kendi kendimi goriiyorum. Fakat acaba su gérdiigiim, ben kendim
miyim? Hem evet hem de hayir diye cevap verebiliriz. Eckhart’a gore, aynadaki
goriintli mecazi olmasi hasebiyle hem goriintiiniin sahibine sonsuz derece benze-
mektedir hem de son derece farklidir. (Age.). Bu, Hak-Halk iliskisini anlatan bir
temsildir. Yani Hak, kendisini mahlikatin aynasinda goriir. Buna gore mahlikatin
gosterdigi sifatlar, Hakk’in sifatlarnin aymisidirlar, fakat ayni olmakla birlikte
O’nun sifatlarindan tamamen farklidirlar. ibn Arabi’ye gore de:

“Bizim a’yanimizin zuhuru/dis gerceklik kazanmasi, goriintiilerin aynada yansima-
sina benzer. Bu goriintiiler ne bakan-goren kisinin aynidir... Ne de mecla/mazharin
aymdir... Idrake konu olacak iigiincii bir segenek te s6z konusu degildir. Ayn1 za-
manda idrakin vaki oldugunu da kimse inkar edemez... (1, ¢.2, s.299-300)... [De-
mek ki] aynadaki goriintii ne bkan-goéren kisinin aynidir ne de gayri... [Goriinti der
ki:] Ben, her ne kadar senin tecellin ve senin suretin olsam da, ama sen ben degildin
ve ben sen degilim. (Age. c.3, s.80)... Goziiken ne senin aynindir ne de gayrmn.”
(age, c.4, 5.316)

Imam Riza (a.s) bir rivayete gore Hak-halk iliskisini agiklamak iizere ayna tem-
silinden su tabirlerle istifade eder: “Ne biz aynadayizdir ne de ayna bizde, ama biz
ve aynadaki goriintii ayniyizdir. (4, 5.434-435) Bu temsil, Ibn Arabi’nin deyimiyle
hayalin kendisidir:

“Hayal ne vardir ne de yok/ne mevcuttur ne de madum ne malumdur ne de mechul,
ne menfidir ne de miispet, tipki insanin aynada gordiigii gortintiisii gibi. Kendi go-
riintlisiinii gordiigiinii katiyetle bilir ama bagka bir agidan yine bilir ki gordiigii kendi
sureti degildir... Kendi suretini gordiigiinii inkar edemez ve kesinlikle bilir ki o ay-
nada gordiigli kendi sureti ne aynadadir ne de kendisiyle ayna arasinda bir yerde...
Demek ki ben kendi suretimi gérdiim soziiyle kendi suretimi gormedim s6zii ne dog-
rudur ne de yalan.” (1, c.1, s.304)

Iste bu, irfanin temel esasini olusturan hakikattir. Yani burada gelisen iki dner-
menin higbiri ne dogrulanabilmekte ne de yalanlanabilmektedir. BU durumun, ha-
yali bir ger¢ekligi vardir, yoksa bazilarinin tabiriyle sirf sairane bir sdz degildir;
Arif gergekten onu goriir ¢linkii.

4.1.6. Ayna “Hayretin” Temsilidir:

Buraya kadar anlasilmis olmalidir ki ayna “Huve la Huve” paradoksunun bir
temsilidir ve bu itibarla arifin yasadigi “Hayret” halini de temsil eder. [bn Arabi’nin



tabiriyle:

“Hayret ilmi, ayna misalidir. Géziiken sey hangisidir? Goriinen hangisidir? Acaba
goriinen, gorenin zatinda igsellesmis midir?” (1, c.4, s.125)

Ben, aynada kendi goriintiime bakarken su soruyu sorarim: Kim kimi gérmekte-
dir? Acaba ben kendi gozlerimle mi aynadaki kendi goriintiime bakiyorum yoksa
aynadaki goriintiiniin gozleriyle aynanin karsisinda duran kendime bakiyorum? Iste
bu yiizden Eckhart sdyle der:

“Benim Allah’1 gordiigiim g6z, O’nun beni gordiigii goziin aynisidir. Benim goziim
ve Allah’in gozii birdir”. (16, s: 322)

Iste bu “ben” tabirinin anlamma dikkat etmek gerekiyor. Bu “Ben” fena maka-
mina ait olan Ben’dir. Yani Eckhart, Hakk’1n aynas1 oldugunda, Allah kendini Eck-
hart’in aynasinda goriir. Allah’1 goren bu Eckhart, fani olup yitmistir ve onu goren
artik Eckhart’m géziiyle bakan Allah’tir. Kurb-u Faraiz ve Kurb-u Nevafil burada i¢
ice gegmistir. Zira géren ve goriilen artik birdir. Dolayisiyla diyebiliriz ki: Hakk,
halkin g6zii olmustur ve halk bu gozle kendisini gérmektedir (Kurb-u Nevafil); ya
da halk, Hakk’in gozii olmustur ve Hakk bu gozle kendini seyretmektedir (Kurb-u
Faraiz). Bu anlamda Eckhart soyle der:

“Bilmeliyiz ki: Allah’1 tanimak ve Allah vesilesiyle taninmak, Allah’1t gérmek ve
Allah vesilesiyle goriilmek zati itibariyla ayni seydir.” (age. s. 325).

Ibn Arabi de aynay1 vahdet-i viicudun temsili olarak ele aldiktan sonra soyle der:

“Su idrak edilen kimdir ve su idrak eden hangisi? Alem hangisi ve Hakk hangisidir?
Zahir kim ve mazhar kimdir? ... Bizim gordiigiimiiziin kendisi de bizi goriiyor...
Boylece biz hem kendimizde hem de O’nda hayrete kapilmaktayiz. Biz kimiz ve O
kimdir?” (1, c. 4. S.299-300).

Bu demektir ki ayna temsili, vahdet-i viicud kaynakl irfani hayreti ifade eden en
elverisli aragtir. Bu anlamda yine Tbn Arabi’nin kendisi soyle der:

“Tim bu sdylediklerimi anladiysan eger, 6grenmis olmalisin ki kul nerede varlik
vasfi kazanir ve asil mevcut olan kimdir, hangi agidan yokluk vasfiyla anilir ve yok
olan kimdir... Sen artik kim oldugunu biliyorsundur, rabbinin kim oldugunu ve ma-
kaminin nerede oldugunu da... Varlik’ta Allah’tan gayrisi yoktur. Nitekim eger ay-
nada tecelli eden sahistan baskas1 yoktur diyecek olursan dogru konugsmus olursun
fakat sen kendin de biliyorsun ki aslinda aynada higbir sey yoktur.” (Age, c. 3, s. 80)



4.1.7. Ayna icre Ayna, Hayret i¢cre Hayret:

Ibn Arabi, hayal alemini “hayal i¢re hayal” diye goriir. Bunun 6rneklendirmesi,
kars1 karsiya duran iki aynada yansiyan goriintiiler iizerinden yapilir. Soyle ki: Bir
insan, karsi karsiya duran aynalara baktiginda her biri, digerini, i¢indeki goriintiiler-
le birlikte yansitir ve bdylece sonsuz sayida goriintii olugur. Her iki taraftaki goriin-
tii hakkinda da su iki yargida bulunulabilir: Bu odur, bu o degildir. Zira bu insanin,
karsisindaki goriintiilerden herhangi birine baktiginda onun hangisi ve kaginct go-
riintli oldugunu teshis etmesi ¢ok zordur. Kim kimi kimin goéziiyle gérmektedir?
Buna gore eger insan ve Allah’in birbirileri i¢in birer ayna olduklarin1 varsayacak
olursak, bu demektir ki Allah kendisini insanda ve insan kendisini Allah’ta goriir.
Dolayisiyla Allah kendisini Allah’ta ve insan kendisini insanda gormektedir ve
hakeza bu i¢ ige goriintiiler sonsuza kadar devam edegider. (27, s:120) ibn Arabi bu
hususta soyle der:

“Alem Hakk’in aynasidir ve Hakk insan-1 Kamil’in aynasi. Bakis aynada yansir ve
her aynada, diger aynada olan her sey zahir olur. Bu hususu ancak onu gérmek iste-
yenler bilebilir. O, Hakk’1, halkin aynasinda goriir... Ayn1 zamanda Hakk, halkin
aynasli olur [ve halki, Hakk’in aynasinda goriir] ... Allah, kendini mahlikatinda gor-
dii ve mahlikat1 Hakk’ta... Bu konu, Hayal Hazretine (=makamina) yakindir.” (1, c:
4,s:430)

4.1.8. Aynanin Baskasim Gosterebilmesi icin Cilalanmis Olmas: Yeter.

Su niikteyi hatirlatmamiz gerekir ki, Ibn Arabi ve Eckhart zamaninda ayna tem-
sili, o donemlerde yapilan aynalar iizerinden yapilmaktaydi, son déonemlerde cam ve
ctva yardimiyla yapilan aynalar iizerinden degil. O donemlerde, ayna demir yahut
diger metallerle gok zahmetli bir cilalama ve parlatma islemiyle yapilird. Iste bu tiir
bir ¢aba ve gayretin {iriinii olmas1 hasebiyle ayna, Allah’1 yansitabilecek bir insan
icin Orneklik teskil etmektedir. Ayna, bagkalarmi gosterebilmesi igin piiriizsiiz,
cilal, diiz ve seffaf olmalidir ki i¢inde yansiyacak goriintiiyii eksiksiz ve kusursuz
bir sekilde gosterebilsin. (9, s. 48) Ayni sekilde, arif kalp ve ruhunu dylesine cila-
lamalidir ki Hakk’in mecla ve mazhari olabilsin. Nitekim Bayezid sdyle der:

“On iki y1l kendi nefsimin demircisiydim; onu riyazet kiiresinde tutuyordum, miica-
hede atesiyle yakiyordum, mezemmet (kinama) Orsiine yatirip melamet gekiciyle
doviiyordum ta ki nefsimi bir ayna kilana kadar.” (5, s: 143)

Bu niikte Ibn Arabi’nin de goziinden kagmamus ve soyle demistir:

“Cilalanmis bir cisim karsisinda yer alan bir seyin bu cisimde yansiyan goriintiisi,
onun kendisidir. Lakin goriintiiniin, i¢cinde yansidig1 yerin (nesnenin) o seyi degis-
tirmesi miimkiindiir. Nitekim biiyiik bir cisim, kii¢lik bir aynada kii¢lik goriiniir. Ay-
n1 sekilde uzun bir aynada uzun, hareketli bir aynada hareketli goriiniir.” (2, c.1, S:



66)

Biitiin yaratilmiglar igerisinde, her seyden daha ¢ok cilalanmig ve her seyden da-
ha ¢ok Hakk’1 gosterebilen varlik insandir. (26, s. 74) Insan-1 Kamil ayna kivamina
geldiginde Kurb-u Nevafil hasil olur. Yani artik onun gézleriyle géren ve kulakla-
riyla isiten Allah’tir. Zira artik insan artik yok olup yitmis bir aynaya doniigmiigtiir
(age. s: 80). Insanlar, ruhlarmin istidad: oraninda ve onu ne kadar cilaladiklarina
bagli olarak Allah’1 farkl farkli gosterirler. Bizler ¢evremizdeki insanlara bakarak
Allah’t onlarm aynalarinda gorebiliriz. Fakat en miikkemmeli, O’nu insanlarin en
kamilinde; yani Hazreti Peygamber’de gérmektir. Bu anlamda ibn Arabi séyle der:

“Allah, senin i¢in su diinyada bir 6rnek yaratmistir. O da, gorlintiilerin aynalarinda
yansimasi ornegidir. Bu goriintii ister aynaya bakan kisininki olsun, ister bu ayna di-
sindaki diger aynalardan yansimis olsun; ister az olsun ister ¢ok fark etmez. Oyleyse
bir aynada bir goriintii gériiyorsan, bu goriintii, baska bir aynadan yansiyan bir go-
rliintii mii yoksa bagka bir aynadan degil mi diye iyice anla. Sonra aynalarin kendile-
rine, dengede ve kivaminda bulunup bulunmadiklarina dikkat et ve kendi varligiin
aynasina don bir bak... Enbiya (a.s) sana gore ¢ok daha dengede olan aynalardir.
Enbiya igerisinde dahi bazilar1 bazilarina gore daha faziletlidir. Bu demektir ki onla-
rin aynalart arasinda fazilet farki vardir. Onlar arasinda ayna olmak bakimindan en
itidalli ve en giizel kivam da olan Muhammet’tir (s.a.a). Hakk, onda her seye gore
daha fazla tecelli etmistir.” (1, s: 433)

Hazreti Hatmi metrebet efendimizin (s.a.a) seriat1 da onun bir aynasidir. Demek
ki hayret ve saskinliktan kurtulmanin en miikemmel yolu, o hazretin seriatina bas-
vurmaktir. O hazretin seriati, halis bir ubudiyet (=mahz-1 ubudiyet) ve kulluktur.
Zira ki o zatin kendisi halis bir kuldur (mahz-1 abd). Buna gére, ibn Arabi’nin diin-
ya goriisii, yani “Hayret” onun ideolojisini, yani “Ubudiyeti” dogurmaktadir.

4.2. Golge ve Golge Sahibi Temsili

Ayna temsiline benzeyen ve bazi agilardan bu temsili tamamlayan temsillerden
biri golgesi yere diigmiis bir insan temsilidir. Bu sahne, Hakk’1n kainattaki zuhuru-
nun bir temsili olup tecelli, vahdet-i viicud ve bu sahadaki paradokslari ayna temsi-
linden daha iyi gostermektedir. Bahusus “zuhur-butun” paradoksunu anlatmak i¢in
uygun bir aragtir. Ibn Arabi, bu temsili ¢ok sik kullanmisken, bu satirlarin yazarmin
arastirdig1 kadariyla Eckhart hi¢bir yerde kullanmamustir.

Ibn Arabi’ye gore, kdinatin Allah ile irtibati, gdlgenin golge sahibiyle olan irti-
bat1 gibidir. (2, c. 1, s: 101) Golge, ne nur ne zulmet yahut hem nur hem zulmet (1,
C. 2, 5. 33-34) hem var hem yok (2, c.1, s: 101) oldugundan varlik-yokluk paradok-
sunu anlatmaya elverigli bir 6rnektir. Yani golge, hi¢bir varligir olmadigi halde ayni
zamanda var olan su kéinata benzemektedir. Nur ve zulmet berzahinda yer aldig:
icin golge, ayn1 zamanda kainatin bir hayal ve vehimden ibaret oldugunu géstermek



i¢in uygun bir 6rnek olarak goriilebilir. (age. s. 103).

Az once degindigimiz tizere bu temsil, zuhur-butun paradoksunu 6rneklendir-
mek i¢in gayet elveriglidir. SOyle ki: Bir insan hangi renkte olursa olsun, golgesi
siyahtir. Bu demektir ki bu gélge o insan1 hem gdstermek te hem de gostermemek-
tedir. Bu insan da bu gdlgede hem zahir olmustur hem de batin1 halen gizli kalmis-
tir. Golgenin siyahligi, sunu gostermektedir: Golge sahibi, her ne kadar gdlgesinde
zuhur bulmus olsa da heniiz gayb-i meghul olarak kalakalmistir. Kédinat da ancak bir
gdlgenin, golge sahibini gosterebildigi kadar Allah’1 géstermektedir. BU da demek-
tir ki Hakk hem malum hem de mechuldiir. (age. s: 102). Golgelerde zahir olan
cokluk goriintiisii, gdlge sahibinin sahsi birligine bir halel getirmez. Bu agidan, bu
temsil “kesrette vahdetin” tecellisini sergilemektedir. (age. s: 103)

4.3. Ruh, Ruhun Yetileri ve Beden Temsili:

Avriflerin vahdet-i viicudu agiklamak i¢in sik¢a kullandiklari ve ¢ok 6zel bir
Onemi haiz bir baska temsil, ruh, ruhun yetileri ve ruh-beden iliskisi 6rnegidir. Bu
temsil, vahdet-kesret, zuhur-butun, hulul-teali (=askinlik) paradokslarimi aydinlat-
manin yani sira her maluliin nedensellik zincirinden bagimsiz bir sekilde dogrudan
Allah’in malulii oldugu, dahasi bizzat tecellinin kendisi oldugu inancini agiklayabi-
lecek incelikler barindirmaktadir. Sonugta bu temsilin barindirdigi farkli boyutlari
incelemeye calisacak olursak:

4.3.1. Ruhun Yetileri Biitiin Cesitlilig¢ine Ragmen Ruhun Kendisi Disinda
Bir Sey Degildirler.

Ruh, tasidig1 biitiin yetiler ve bedenin biitiin uzuvlarn iizerinde daima hazir ve
nazir olmasi hasebiyle, kesrette vahdetin nasil gergeklestigini ifade eden bir 6rnek
olarak ele alinabilir. Biitiin cokluklarina ragmen ruhsal yetiler ve bedensel uzuvlarin
hepsinin ayn1 anda ruhun ihatasi altinda oluglar1 6rneginden yola ¢ikarak, kainatin
nasil kesret icerisinde vahdet, yani ¢oklugun birliginin bir sahnesi oldugu izah edi-
lebilir. Ibn Arabi’ye gore: “Farkliliklar ve ¢okluk [ki vahdet-i viicudun konusudur]
tipki uzuvlarin nesnel formlar1 ve manevi yetilerin ruhani formlar1 gibidirler.” (age.
s.72)

Eckhart ise “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt1” ayetinin tefsirinde Allah’in
biitiin yaratilis alemindeki huzuru ile ruhun bedenin biitiin uzuvlarindaki benzerlige
dikkat ¢ekerek soyle der:

“Allah biitiin mekanlarda hazirdir. Her mekanda en kamil anlamiyla hazirdir. Ruh da
boyledir... Bedenin biitiin uzuvlar1 ruhun mahallidir.” (18, s:244)

0, ayn1 zamanda Ibn Meymun’un bir temsilinden de faydalanir. Buna gére: In-
sanin zihinsel yetisi, vahdet ve basitlik (=birlik ve yalinlik) vasfina sahip olmakla



birlikte farkli farkli formlarda ¢okluk vasfi tasiyan zihinsel ve akli biitiin etkinlik-
lerde zahirdir. (14, s. 56) Ibn Arabi de Hakk’m en yiice tecellisi ve vahdet-i viicu-
dun en giizel 6rnegini, insan ruhunda aramaktadir. O “ve nefislerinizde/ruhlarinizda
da O’nun ayetleri vardir, gormiiyor musunuz?” (Zariyat/21) ayetinin tefsirinde bu
temsilden faydalanir ve bu tefsir zimninda en biiyiik iddiasi, yani vahdet-i viicudu
giindeme getirir. Oyle bir iddia ki bu, Alauddevle Simnani gibi bir arif dahi bunu
icine sindirememis ve bu yiizden Ibn Arabi’yi elestirmistir. ibn Arabi sdyle der:

“Karsimizdaki nefs-i natika (insan ruhu) tek bir zat olmakla birlikte o, akletme, dii-
siinme, hayal, hafiza, tasavvur, beslenme, gelisme, cezbetme, defetme, hazmetme,
sindirme, igitme, gbérme, tatma, koklama, dokunma ve biitiin bu yetileri idrak eden
kuvve, biitiin farkliliklarina ragmen tiim bunlara zait bir sey olmamakla birlikte bila-
kis her bir suretin aynisidir. Ayn1 sekilde sen Allah’1 madenler, bitkiler, canlilar, fe-
lekler ve melekler suretinde goriirsiin. Tiim esyay1 zuhura kavusturup ta onlarin ay-
nist olan Zat her seyden miinezzehtir.”?% (1, c.2, s. 459)

Ibn Arabi, “O’nun vechi disinda her sey helak olucudur. Hiikiim O nundur ve
O’na déndiiriileceksiniz” (Kasas/88) ayetinin tefsirinde ruh, ruhun yetileri, beden
ve bedenin uzuvlar temsilinden faydalanarak kesrette vahdet konusunu izah ederek
vahdet-i viicud tasvirini gozler oniine sermektedir. O, bu temsilde de her zaman
oldugu gibi “Huve La Huve” (=0-O degil) paradoksunu goz oniinde bulundurmak-
tadur:

“Allah, O’nun vechi disinda her sey helak olucudur buyruguyla kendisini her
seyin aynisi kilmistir. Sonra Hiikiim O nundur diye buyurmustur. Ki hiikiim, esya-
nin zatinda zahir olan her seyden ibarettir. Daha sonra buyuruyor ki: ve O ’na don-
diiriileceksiniz yani siz, O’nun gayri olmaktan kurtulup O’na doneceksiniz ve gay-
riyet hiikkmii ortadan kalkacaktir. [Burada Allah buyurmaktadir ki:] Varlik’ta benim
gayrim/ benden baskasi yoktur. Bu konuyu bir érnekle aydinlatalim: Insani goz
oniinde bulundurun, birbirinden farkli biitiin ayrintilar, vasiflar ve hiikiimlerle; ha-
yat, his, yetiler, muhtelif uzuvlar, envai gesit hareketler ve beden namina insan de-
nen varlia ait ne varsa her seyiyle. Biitlin bu hiikiimlerin kendilerinde zahir oldugu
tiim bu her sey insandan baskas1 degildir... Tiim bunlarm anlami sudur: Insan tiim
bunlarin aynisidir ve her birine hakim olmak hususunda yegane hakim odur... Oysa
onlarm her birinin bir ismi vardir... Allah’in esyanin hakikatinde zahir olan ilahi
hiikiimlerin her birinin de bir ismi vardir ve bu vesileyle birbirlerinden temyiz edi-
lirler. insanin cismi ruhundan farklidir ama insan ruh ve cisim biitiinliigii itibariyla
insandir. Ayni sekilde Allah’1 biz, kendi zati ve mahlikati dolayisiyla Halik
(=yaratic1) diye anariz. insan ruhu hakkinda, o insanm aymisidir diyemedigimiz gibi
gayridir de diyemeyiz. Bu durum insanin hakikati, lazimeleri ve arazlar1 hususunda
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da aynen bdyledir. Ornegin insanm eli yahut uzuvlarindan herhangi biri i¢in ne bu
insanin aynisidir deriz ne de insanin gayridir deriz. Ayn1 sekilde kéinattaki esya i¢in
de ne Hakk’in aymisidir/kendisidir diyebiliriz ne de gayridir diyebiliriz. Bilakis
varligin biitiinii Hakk’ tir. Bu Hakk’in bir ylizii mahlik olmak, bir diger yiizii
mahlik olmamak sifatlariyla vasiflandirilir.” (Age. c. 3, s.419)

4. 3. 2. Ruh Batin, Yetiler Ve Uzuvlar Zahirdir, Fakat Aym1 Zamanda Tek
Bir Seydirler:

Ruh ve yetileri temsili ayn1 zamanda, zuhur-butun paradoksunu agiklayan bir
ornek olarak ele alinabilir. Buna gore, ruh her ne kadar yeti ve uzuvlarda zahir olsa
da batini bir boyuta da sahiptir. Ruh ve beden birlik igerisinde olmalarina ragmen
ayni zamanda ayridirlar. Eckhart, bu temsili daha ziyade Allah’in birligi ve insan
ruhuyla iliskisi baglaminda kullanir. Fakat Ibn Arabi, buna ilave olarak Allah’in
birligi ve biitiin kainatla iligkisini agiklamak igin bu temsile bagvurur. Eckhart soyle
der:

“Allah’1n ve ruhun birligi i¢in bagvurulabilecek en elverigli temsil, ruh ve beden ilis-
kisidir. Bu ikisi dylesine bir birlik icerisindedirler ki beden, ruh olmaksizin higbir
sey yapamadig1 gibi ruh da beden olmaksizin hicbir is goremez. Allah’in insan ru-
huna nispeti de tipkt ruhun bedene olan nispeti gibidir. Eger ruh bedenden ayrilacak
olursa bu, bedenin 6limii demektir. Ayni sekilde, Allah eger ruhtan ayrilacak olursa,
ruh olir.” (16, s. 266-267)

Ibn Arabi de Allah ve kainat arasindaki iliskiyi aciklamak icin ruh ve beden ilis-
kisini 6rnek verir. “Kim nefsini tanirsa rabbini tanir” hadisinden yola ¢ikarak ruh ve
ruhun bedenle iliskisini tanimayi, Allah ve kainat iligkisinin hakikatini anlamak i¢in
bir ¢6ziim yolu olarak goriir:

“Varolus nes’etinin kaim oldugu biitiin varlik alemi, bir cisim bir de ruha sahiptir.
Kainatin Hakk’a nispeti, cismin ruha nispeti gibidir. Nasil ki ruh sadece cisim araci-
lig1yla tanimnabiliyorsa [Allah’ta kainatla taninir.] Cisme baktigimizda, cisimde gorii-
len biitiin hiikiimleri zail olmakla beraber suret ve formunun baki kaldigini goriiriiz;
her ne kadar hissedilir esya ve manalar1 idrak etmekten ibaret olan cismin kendisi ve
farkli goriintimleri degisse dahi bu bdyledir. Bu nedenle zahir olan cismin 6tesinde,
tiim bu hiikiim ve idrakleri cisme bahseden baska bir anlamin varligin1 kesfederiz.
Iste o anlami, ruh diye isimlendiririz. Aym sekilde, sadece kendi ruhumuza nazar
kildigimiz takdirde, bizi hareket ettiren durduran ve istedigi sekilde lizerimizde hii-
kiim siiren bagka bir seyin varligini idrak ederiz. Bizler, ruhlarimizi tanidigimiz za-
man rabbimizi de tanimis oluruz. Bu itibarla vahiy bildirir ki: Kim nefsini tanirsa
rabbini tammmistir.” (1, c. 3, s: 315)

Ibn Arabi ayni sekilde, “Allah zahir oldugu gibi ayniyla batindir ve batin oldugu



gibi ayniyla zahirdir” —ki “Hu La Hu” paradoksunun bir 6rnegidir- paradoksunu
aciklamak i¢inde ruh-beden temsilini uygun bulmaktadir:

“Allah zahirdir... Siihud edilir ve goriiniir... Allah batindir... Sithud edilemez ve
goriilmez. Bu suna benzer: Zeyd’in insan suretinin gerisinde, bu sureti yoneten ve
iizerinde tasarrufta bulunan bir sey oldugunu diisiinelim. Bu durumda onun bir 6zii
oldugunu iddia edebiliriz. Yani bu suretin gerisinde baska bir sey var ve bu zahiri
suret, bu perdenin gerisinde gizli ve batin olan o seye aittir. Boylesi bir iddianin deli-
li 6limdiir. S6yle ki burada hiikiim izale olmakla birlikte suret baki kalmaktadir. Bu
durumda Zeyd’in, hem onu yoneten seyin aynist oldugu hem de bu suretin aynisi
olmadigini iddia eden kisi, der ki ben Zeyd’i gérmedim. Ayni sekilde Zeyd’in her
ikisinin bir biitiinii ve netice itibartyla onun hem zahir hem batin oldugunu iddia
eden biri de aslinda hem onu gordiigiinii hem de gérmedigini ifade etmektedir. Iste
bu anlamda buyurur ki Sen onu (oku) atarken atmadin. Her iki durumun ispati igin
en uygun goriis iki yonliidiir.” (Age, c. 4. S. 105)

4. 3. 3. Ruh Biitiin Yeti ve Uzuvlarda Bulunmakla Birlikte Onlarin
Hepsinden Yiicedir:

Ruhun bu niteligi, “hulul-yiicelik” ve “yiicelik-al¢aklik” paradokslarinin agikla-
mak igin elverisli bulunmustur. Ibn Arabi, Allah’1 zat: ve O’nun kainattaki huzuru-
nun sirint suf akil yoluyla anlamlandirmaya calisanlari elestirirken, ruh-beden
temsilini ele almakta ve bu giiruhun Hakk’in halkta huzuru hakikati bir yana, ruh-
beden iliskisinin sirrini dahi anlayamadiklarini ifade etmektedir. Ona gore, bu giiruh
su sorulara cevap bulmaktan acizdirler:

“Ruhun, bedenini nasil idare ediyor? Acaba onun i¢inde midir yoksa diginda mi1?
Yahut ne i¢inde ne de disinda midir? Aklina bir danis! Acaba su hayvani cismin ha-
reket sebebi olan seyi gorebiliyor mu, duyabiliyor mu, hayal ve diisiincesine konu
edinebiliyor mu? Sonugta aralarinda vahdet mi vardir yoksa kesret mi?” (Age. c: 3,
s: 81-82)

Eckhart da “hulul-yiicelik” paradoksunu izah ederken, ruh-beden temsilini agik-
layict bulmaktadir:

“Yaratilmiglarm bulundugu her yerde, Allah tiim hepsinin i¢indedir. Biitiin yaratil-
miglarin iginde bulunan bu zat, tam olarak onlarin hepsinin fevkinde bulunan zattir.
Coklar igerisinde bir olan bir seyin, zorunlu olarak hepsinin fevkinde bulunmasi ge-
rekir... Ruh, tam anlamiyla, pargalara ayrilmaksizin ve ayn1 anda hem ayak hem goz
hem de bedenin diger biitiin uzuvlarinda hazir ve mevcuttur.” (14, s: 256) ... “Nasil
ki ruh, biitiin yetileri kontrol edip yonetmekle birlikte kendisini beden karsisinda
miimtaz ve miiteali/daha yiice buluyorsa, Allah da yaratilis dleminde tecelli etmekle
birlikte, kendisini yarattig1 seylerden yiice ve ulu bilmektedir.” (28, s: 254)



O, hatta “teslis” nazariyesini agiklayip, bir seyin Ui¢lii bir cokluk vasfina sahip
olmakla birlikte nasil birlik vasfina da sahip oldugunu izah etmek isterken, Allah’in
zatinm?”’ bu “ii¢ ikonun” gerisinde gizli bulunduguna dair inancini ruhun, biitiin
yetilerin &tesinde bir varliginin olusu drnegine sigimnur:

“Nasil ki ruh, biitiin yetilerle birlik igerisinde olmakla birlikte, hepsinin fevkinde ve
onlardan dncelikli bir varliga sahipse, Allah’in zat1 da ii¢ ikonun fevkinde ve onlar-
dan onceliklidir.” (7, s: 66)

4. 3. 4. Ruhun Biitiin Yeti ve Uzuvlardaki Varhg Aracisizdir:

Ruhun bu niteligi, ariflerin “vech-i has” yani “6zgiin yiliz” diye tabir ettikleri se-
yi anlatmak i¢in uygun bir temsil olabilir. Onlarin inancina gore, varlik hiyerarsisi-
nin mertebelerini gérmezden gelecek olursak, her varlik dogrudan, Allah’a bakan
bir ylize sahiptir ve bu agidan aracisiz olarak O’nun feyzine mazhar olur. Agikla-
mak gerekirse: Vahdet viicud bakis agisina gore, Messai felsefenin sekillendirmis
oldugu illet-malul/neden-sonug zinciri bir kenara atilmalidir. Zira nedenleri yakin,
uzak, daha uzak diye smniflandirip, Allah’1 kéinattaki biitiin varliklarin 6tesine yer-
lestirdikten sonra O’nu sadir-1 evvel/ilk malul/birinci akil disindaki her seyin uzak
ya da en uzak nedeni olarak gérmek miimkiin degildir. Ciinkii bu bakis agisina gore,
Allah biitiin varliklarin en yakin nedeni; dahasi tek ve yegane nedenidir. Biitiin
varliklar dogrudan ve aracisiz olarak Allah’in bir tecellisidirler. Ruhun kendi yetile-
ri ve bedenin uzuvlariyla iliskisi, bu gercegi aciklayan bir temsil olarak ele alinabi-
lir. Eckhart soyle der:

“Allah, esit ve ayn1 diizeyde biitiin esyay1 tedbir eder. Bunun temsili ve agiklamasini
ruhta bulabiliriz. Ruhun, bedenin zati sureti/6zsel formu olarak, bedenin biitiin cliz-

lerinde dogrudan ve esit oranda bir varlig1 vardir ve her uzva varlik ve hayati ve-
rir.2%8 (14, s: 157)

Eckhart, bu temsili Allah ve biitiin kainat arasindaki iliski hususunun yani sira,
¢ok ozel ilgi duydugu bir konu olmasi hasebiyle ayn1 zamanda Allah ve insan ruhu
arasindaki iliskiyi aciklamak i¢in de kullanir:

“Ruh, aracisiz ve dogrudan, bedenin tiim uzuvlarina hayat bahseder ve biitiin uzuvlar
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2% Eckhart baska bir yerde ayn1 konuyla ilgili séyle der: “Biitiin esya varlig, aracisiz ve esit bir sekil-

de yalnizca Allah’tan alir. Bunun bir 6rnegini ruhun yetileri ve bedenin uzuvlariyla iliskisinde go-
rebiliriz. Zira tiim uzuvlar, varlik ve yasamlarini aracisiz ve esit bir sekilde ruhtan alirlar. Bu agidan
varlik ve hayatin muhtelif diizeyleri arasinda higbir fark yoktur.” (14, s: 95)



ruhun hayatinda birlige erisirler. Ayni sekilde, Allah da aracisiz olarak ruha hayat
bahgeder ve ruhun biitlin yetileri Allah’in liituf ve inayetinde birlige erisirler.” (16, s:
360)

O, Allah ve ruh birligini, ruh ve beden birliginden daha giiclii ve daha yakin
bilmektedir:

“Ben hep sdyle diisiiniiriim: Nasil oluyor da Allah, benimle dylesine bir vahdet sag-
ltyor ki hatta giiya biitiin diger yaratilmislar1 unutmuscasina ve benim yani bagimda
bagka higbir yaratilmis yokmusgasina... Bedenin ruhla birligine kiyasla Allah ruhla
¢ok daha giiclii bir birlik i¢erisindedir”. (age. s: 363)

4.4. Kendi Kendine Konusma Temsili

Bir sekilde, bir 6nceki temsille benzesen bir diger temsil, kendi kendisiyle konu-
san; es deyimle “hadis-i nefs” ile istigal eden bir sahis 6rnegidir. Burada konusan
(fail) ve dinleyen (pasif) birdir. Konusma eylemi, tek bir eylemden fazlasi degildir
ama bu tek bir eylem igerisinde ¢okluk barindirir. Isitilen sozler, konusan kisinin i¢
diinyasindan (=batinindan) ortaya ¢ikip zuhur etmekte ve yine kendisine agikar
olmaktadir. Bu eylem, konusan kisiye nispetle konusmak (=tekelliim) ve dinleyen
kisiye gore isitmektir (istima’dir). Konusan ve dinleyen kisi ise tek bir kisiden otesi
degildir. Bu temsil, Hakk-halk ve vahdet-kesret paradokslar1 i¢in bir temsil olarak
ele alinabilir. ibn Arabi, Allah’in zahir oldugunun ayniyla batin oldugu diisiincesini
bu temsille izah etmektedir:

“Tek bir zat s6z konusudur: Hem kendisiyle konugsmakta hem de yine kendisi isit-
mektedir. Kendi kendisine anlattigi seyleri, kendisi bilmektedir. Tek bir zat var ama
birgok hiikiim. Allah’in suretinde yaratilmig insan i¢in bu durum, [garip ve] ve meg-
hul bir sey degildir. Zira herkes, kendi i¢ diinyasinda, kendi kendisiyle konusma ger-
¢egini idrak eder. Bu her sey ici ice girdi demektir. [Zahir ve batin birlik olusturdu-
lar anlamindadir.] (2, c. 1, s: 77)

Eckhart’in seleflerinden sayilan Jean Scott da bu temsilden yola ¢ikarak soyle
der: “Kendi kendiyle konugmak temsili, Allah’in kendi zatina tecellisinin keyfiyeti-
ni agiklayabilir.” (19, s: 214) Eckhart da su inangtadir: “Hristiyanlikta giindeme
gelen ezeli s6z (Kelime-i ezeli), Allah’in kendi zatina tecellisinden ibarettir. Aslin-
da denilebilir ki bu tecelli kendi kendisiyle konugmaktadir.” (16, s: 340).
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Sadru’l-Mteellihin Agisindan Sefaat
Dr. Abbas Fenniasl

Ozet

Sefaat, Kur’an-1 Kerim’de ve Masumlarin (a.s) hadislerinde 6zel bir ilgiye sahip, Islam’in
onemli konularindandir. Miisliimanlarda icma ile sefaat ilkesini kabul etmis ve Islam itikadinin
temel riikiinlerinden biri saymistir.

S6z konusu bahsin kompleks ve incelikli olusu, farkli izahlar ortaya konmasina ve Miisliiman-
lar arasinda goriis ayriliklarina yol agmistir. Konunun kendine has bir yer ve 6nem kazanmasi,
Islam aleminin biiyiik hakimlerinden biri olan Sadru’l-Miiteellihin Sirazi’nin gériisiinii temel
alarak onun sahih izahiyla ilgili girisimde bulunmay1 gerektirmektedir.

Bu dogrultuda ¢ok sayida soruya cevap verilmesi zaruri goriinmektedir. Bu sorular arasinda
sunlar vardir: Sefaatin hakikatine ulagmak igin hangi yontem etkindir? Sefaat hangi anlamlarda
kullanilmigtir ve hangi mana ihtilaflarin dogmasina sebep olmustur? Gergek sefaat edici [sefi’]
kimdir ve ondan bagka bir sefi” var midir? Sefaat bu diinyaya m1 hastir, yoksa diger dlemde de
vuku bulacak midir? Bu makalede Molla Sadra’nin s6zkonusu bagliklarla ilgili goriisii agikla-
narak dogru ve bilgece bir izah ortaya konmaya ve Islam akaidinin sahih beyan1 dogrultusunda
adim atilmaya galigilmigtir.

Anahtar Kelimeler: 1) Nurun istifazesi sefaati, 2) Magfiret sefaati, 3) Zati sebepler, 4) Mey-
dana gelen sebepler, 5) Molla Sadra

1. Mukaddime

Sefaat konusu?®, Kur’an-1 Kerim’in de 6zel ilgi gosterip odaga aldig1 islam’in
cok onemli mevzularindan biridir. “Sefaat” lafz1 tiirevleriyle birlikte yaklasik 30
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ayette kullamlmis®® ve ¢ok sayida ayette de ona isaret edilmistir. (30, s: 248).

Kur’an-1 Kerim’e ilaveten, Masum Imamlardan (a.s) ulasan hadislerde de sefaat
meselesine ¢okca deginilmistir. Bu durum, Islami maarifte bu konuya verilen 6nemi
gostermektedir. 30

Miisliimanlar, sefaati Islam akaidinin asil ve riikiinlerinden biri saymis (2, s:
521) ve icma ile onu Islam’m kesin ilkelerinden kabul etmistir. (40, s: 305). Oyle
ki, sefaati biitiin anlamlariyla inkar eden hig¢bir grup bulunamaz.

Sia mektebinde sefaat bu mezhebin zaruriyati arasinda sayilmis ve onu inkar
edenin mezhepten ¢iktigi kabul gormiistiir.3%? Ehl-i Siinnet acisindan da sefaate
itikat, lazim ve vacip bir konu kabul edilmis®® ve onu inkar eden kafir sayilmis-
tir.3% Hatta Miisliimanlarin bir kesimi, sefaatin kesin ve makbul bir konu olusunu
aksiyomatik goriirken onun yoklugunun Islam i¢in eksiklik olusturacagmi belirtmis
(2, s: 521) ve faraza sefaate hicbir nakli delilimiz bulunmasaydi bile yine de akil ve
kanit yoluyla ona inanacagimizi beyan etmistir. (35, s: 35).

2. Molla Sadra’min Sefaati A¢iklarken izledigi Yontem

Baz1 alimler sefaat bahsini izah etmek icin akl-1 nazari yontemine basvurarak
(30, s: 244), aralarinda “imkan-1 esref” ve “varligin nizami olmasi” kanitlarinin da

300 Bkz: Kur’an-1 Kerim, Bakara 48, 123, 255; En’am 51, 70; Yunus 3; Meryem 87; T4 Ha 109; Sebe
23; Zimer 44 ve digerleri.

301 Bkz: 35, c. 10, 24 ve 55; Kafi, c. 1 ve 8; Tafsil-i Vesailu’s-Sia, c. 15.

w2 g sl th Mi.u.du ‘E\Ja-d\ cpladl) ABDE JSS) pa Liimadi Cpa aad H(Q) (@bal) Jé
Aclil

(35 4C. 18, s. 34, hadis 44).

303 Sahih-i Miislim serhinde Kadi Iyad’m goriisiinde soyle gecer: Ehl-i Siinnet’in akidesi sudur ki,

sefaat akll bakimdan tereddiitsiizdiir ve nakli bakimdan ona itikat vaciptir.

%4 Ehl-i Siinnet’in biiyiiklerinden ve Vahhabiligin olusmasinda en etkili kisilerden Ibn Teymiyye

Harrani Dimeski (dogum tarihi 727 hicri kameri) el-Resailu 'l-Kiibra kitabinin birinci cildinde soyle
yazar: “Sefaat, miitevatir rivayetler ve icma ile ispatlanmigtir. Delil gosterildikten sonra boyle bir
mevzuyu inkar eden kafir olur.” Ote yandan Ibn Abdilber, el-Temhid kitabinda (1/142 ve 4/266) di-
nin malum meselelerini inkar edeni kafir kabul etmistir. Gazali, Faysalu t-Tefrika’da (s. 144) Al-
lah’in kitabindan veya siinnetten miitevatir bir rivayetin bir harfini inkar edenin kafir olacagini be-
lirtmistir. Ehl-i Siinnet ulemas1, bu ciimleden olarak Safii, fyad, Suyuti ve diger Ehl-i Siinnet alim-
leri sefaati dinin kesin hiikkmii ve icma ile miitevatir bir konu kabul etmeleri nedeniyle onu inkar
edeni kafir ve zindik olarak isimlendirmiglerdir. (el-Ravdatu’n-Nediyye, 2/287).



yer aldig1 kesin kanitlarla sefaati beyan ve ispata yonelmek gerektigine inanmakta-
dir. (35, s: 235). Ama Molla Sadra, sefaatin sahih bicimde idrak edilmesi ve dogru
diizgiin agiklanmasimin nazari aklin harci olmadigina; hikmet ve kelam ehlinin bu
tiir konulara girmesinin beyhude is olacagina inanmaktadir. Sadru’l-Miiteellihin’in
goriisiine gore bu tiir mevzular kargisinda akil ashabinin durumu, Allah’in, hakla-
rinda < g ULS:G a7 UJJL\-I: ‘3-‘;\53;(15'[6 onlara uzak bir yerden seslenilir)” (Fussilet
44) buyurdugu kimselerin hali gibidir. Bu nedenle hakikatler onlarin ulasamayacagi
uzakliktadir ve hakikatleri miisahede ve idrak yerine zihinsel kavramlarla yetinirler.
Siikiir veya saltanattan yalnizca onun mefhumuyla iktifa eden kimse gibi. (21, s:
129). Buna gore nazari akil sirat, mizan ve benzeri konular1 ve sefaatin sirrini idrak
etmede “ecnebi (gﬁ%c‘)”dir. Hikmet ve kelam ehlinin ondan pek bir nasibi yoktur.
(17, s: 58).

Ey dost, baska bir sey ask hadisesi / Bu sézii séyleyip isitmenin haricinde
Gordiiysen kalbin agildigini bir nefiste / Anla ki o, ‘nasil’in hikdyesi

Hikmet-i Miitealiye yazarn, sefaat gibi konular1 idrak etmenin tek yolunun, Pey-
gamberler Efendisinin vahyine ve niibiivvet ve velayetin Ehl-i Beyti’ne (a.s) tabi
olmaktan gectigini diisiinmekte, baska hicbir faydali yol bulunmadigina inanmakta-
dir. (17, s: 58) Bu sebeple, her ne kadar Esfar gibi kitaplarinda da kisaca deginmigse
de sefaat bahsini daha ziyade Kur’an tefsiri kitaplarinda beyan etmistir.

3. Sefaatin Anlam
3.1. Lugat Manasi

“Sefaat” kelimesi “sefea (é&)” kokiinden alinmigtir. Muhtelif kaynaklarda bu
fiil kokii i¢in iki anlama ¢okea isaret edilmistir: Birinci kullanimda affedilme ¢agri-
sinda bulunma, yardim isteme veya zarar1 defetme anlamina gelmektedir. Buna
gore, riitbe ve makam bakimindan daha iistte olan bir kimse, muhtag¢ ve zaruret
icindeki kisiye aracilik ederek bagis talebinde bulunmaktadir. (5, s: 183 ve 9, s:
422). Ama ikinci kullanimda ikiye katlama ve ilavede bulunma manasi vardir. Bu
anlamda “é&” kelimesi “ A9 ve “-Ué"’in ziddidir. “Sefi” kendini “mesfii”’ya ekle-
yerek onu “vitr” ve “ferd” olmaktan ¢ikarir ve ¢ift yapar. (7, s: 263 ve 34, s: 260).

Molla Sadra, sefaatin alabildigine ¢ok izah1 ederken sd6zkonusu iki anlamina de-
ginerek sOyle demektedir:

Sefaat, bir kimsenin bagka biri i¢in bir seyin bahsedilmesini talep etmesi veya onun
icin bir sey istemesi demektir. Vesile, iletme ve yakinlik manasma gelir. Asli,
“ A9”in z1dd1 olan “éﬁl”dan gelir. Adeta c¢ift yapilan (mesfll) tek basinayken, ikiye
katlayan (sefi) kendisini ona ekleyerek onu ¢ift yapmustir. (21, s: 315).



3.2. Istilah Manasi

Molla Sadra’nin eserlerine miiracaat ettigimizde sefaatin iki anlamiyla karsila-
styoruz. Birinci anlamda “ilahl nurun yansimasi i¢in aracilik” mefhumunun karsi-
lig1 olarak kullanilmakta ve tiim insanlari, hatta enbiya ve evliyay1 da kapsamak-
tadir. (22, s: 366). Ama ikinci anlamda sadece biiyiikk giinah islemis miiminleri
kapsamak tizere “zarar1 defetmek ve cezay: diisiirmek i¢in aracilik” mefthumunun
karsilig1 olarak faydalanilmaktadir. (29, s: 804).

4. Sefaatin Cercevesi

Molla Sadra, sefaatin genel anlamiyla etkisini genis kapsamli kabul etmekte ve
onu, bu diinyaya tahsis etmeyip bu dlemle sinirlandirmamaktadir. Sefaatin bu diin-
yaya has olmadigina; maddi cihan ve ahiret alemi olmak iizere iki cihanda da etki-
sini gdsterdigine ve insanlarmm ondan faydalanacagina inanmaktadir. Molla Sadra bu
goriisii derinlemesine agiklarken soyle demektedir: Avam, ehl-i yakine hizmet ve
onlarla arkadaslik etme neticesinde bu diinyada onlarin sefaatinden nasiplenir. Ki-
yamet giinii de onlarin gefaat himayesinin golgesinde sefaate ugrar [mesfu olur]...
Nitekim kim bir kavme benzemeye ¢aligirsa onlardan sayilir. Kim de bir seyi sever-
se onunla hasredilir. (16, s: 34).

Sefaat¢idir, bu cihanda da, o cihanda da / Bu cihanda dine, cennete
orada
Bu cihanda der ki yol géster onlara / O cihanda der ki yiiziinii goster
onlara

(39, s: 543)

5. Allah Mutlak Sefaatcidir

Allah Teéla, her tiirlii sefaatin mebdei olan ilk sefaat¢i ve tek gergek sefaateidir.
Baskalarinin sefaati sadece onun izni ve iradesiyle anlam kazanir. Allah mutlak
sefaat¢idir. Ciinki onun sifatlari, comertlik ve liituf fiiyuzatinda onunla miimkiinat
arasinda vasitadir.

“De ki: Sefaat tamamen Allah’a aittir.” (Ziimer 44). (31, s: 244).

Molla Sadra, Allah’in sifatlarim onun zat1 ile miimkiinat arasinda vasita oldugu-
nu izah ederken sdyle demektedir: Miimkiinattan higbirinin kendi imkan ciheti ba-
kimindan bagka bir miimkiine 6ncelik ve tistiinliigii olmadigini gézoniinde bulundu-
rarak, Allah’in zati, ilahi hiiviyetin batinindan gonderilen isimler ve sifatlar vasita-
styla onlarin her birini miisahhas bir makamda ve kendine has mertebede tayin et-
mekte, bu Ustiinliik ve 6nceligi belirledikten sonra miimkiinat ondan sadir olmakta
ve vacip giinesin 15181 miimkiinat bedenine niifuz edip akmaktadir. (19, s: 47 ve 48).



Dolayisiyla ilahi sifat ve isimlerin vasitasi ve sefaati sayesinde miimkiinat igin sii-
dur imkan1 hazirlanmaktadir.

6. ilahi Nurun Yansimas1 Manasinda Sefaat

Molla Sadra bazi eserlerinde sefaati 15181 yansimasina benzeterek soyle agikla-
mistir: Sefaat, uluhiyet hazretinden, Allah’tan uzaklik mahiyetine diismiis kimseler
ile onun arasindaki vasitalar ve cevherlere yansiyan ve miimkiin olmaktan kaynak-
lanan noksanlarin telafisine aracilik eden nurdur. (22, s: 124). Bu tarife gore sefaat
isinde, araciligiyla ilahi nurun sefaate ugrayana ve aydinlanana feyiz sagtigi bir
vasita vesile olmaktadir. Aslinda sefaatci, kendisini sefaate ugrayana ekleyerek onu
ferdilikten ¢ikarmakta ve ilahi nurun yansimasina liyakatli hale getirmektedir. Bu
durumda miimkiinatin tamamu ilahi nurdan feyiz almaktadir. Fakat sdyle ki, bu nur,
dogrudan niibiivvet cevherine tasip yansimakta ve ondan da tiim miimkiinata yayilip
yansimaktadir.

6.1. Sefaatten Yararlanmada iki Onemli Nokta

Miimkiinat ilahl nurdan (sefaat) faydalanirken iki 6nemli nokta s6z konusudur:
Birinci nokta, miimkiinatin ilahi nuru almaya liyakat kazanabilmesi ve sefaate maz-
har olabilmesi i¢in 6zel bir miinasebete sahip olmasi gerektigidir. Ciinkii herkes her
sartta sefaate layik olmadigindan ondan faydalanamaz. Tipki hissedilen 15181 yan-
simast i¢in de 151k, vasita ve aydinlanan arasinda, 15181n yansimasi ve carpip geri
donebilmesi i¢in sirali 6zel bir miinasebet bulunmas: gerektigi gibi. Bu, 15181n su
kabina yansimasi ve aksinin onunla 6zel bir miinasebeti bulunan duvarin belli bir
kismina diismesine benzer. (21, s: 345). Dolayisiyla sefaatten yararlanmada, feyiz
alanin, ilahi nurun yansimasindan ve sefaatten istifade edebilmesi i¢in ilahi hazretle
kendine has miinasebetlere sahip olmas1 gerekmektedir. Herhangi bir tiir miinasebet
feyiz almay1 saglamayacaktir. Bu nedenle ilkin Peygamber (s.a.a) ile Hak Teala’nin
zat1 arasinda, daha sonra da Peygamber ile diger feyiz alanlar arasinda 6zellikli bir
miinasebet gerekir. (11, s: 274).

Ikincisi, tiim miimkiinat o nurdan ayni sekilde yararlanamaz. Tipki giinesin his-
sedilen 151811n giindiiz dogrudan ve gece de yansimayla ve ay araciligiyla gelmesi
gibi, ilahl rahmetin feyzindeki yansima da mabhiyetlerin kabiliyetlerine baglidir.
Bazen dogrudandir, bazen de yansima yoluyla. (21, s: 343).

Bu bakimdan ilahi rahmetin feyzinden istifade i¢in kendine has bir iliski lazim-
dir ve bu iliskiyle miitenasip olarak nurdan yararlanma sekli de farklilasacaktir.
Yani tevhid ve irfanin kapladigi kimseler, yakinligin yogunlugu sebebiyle vasitaya
ihtiyag duymamakta ve ilahi nur onlara dogrudan ulagmaktadir. imkan cihetinden
zayiflik sebebiyle vahdani miilahazada adimlar1 saglam olmayan, ama Peygam-
ber’in siinnetlerine iktida eden ve muhabbet besleyenler ise vasitayla ve nurun bazi-



sindan bazisina yansimasi suretinde ondan yararlanmaktadirlar. (22, s: 124).

6.2. Ilahi Nurdan ilk Faydalanan

Akl-1 evvel, miimkiin-i esref ve Allah’in en istiin kulu, yani Hakikat-i Muham-
medi (s.a.a) ilahi nurdan ilk faydalanandir. Ciinkii ilah nurla nuraniyeti talep eden
ilk kimsedir. (19, s: 154). Molla Sadra bu istifadeyi teyit edip vurgularken soyle
der: Aydinlanma kapisini ilahi nurla galan ilk kimse ve “la ilahe illallah”la hitap
eden ilk kimse tistiin kul, akl-1 evvel ve miimkiin-i esreftir ve Hakikat-i Muhamme-
diye’dir. Su halde o, ilahi nurun lambasidir. (22, s: 365).

Feyzi ilk alan olma ve ilahl nurun Nebiyy-i Ekrem’in (s.a.a) canina dogrudan
yansimasinin sebebi, tevhid ve irfanin Hazret’i (s.a.a) istila etmesindeki yogunlugun
0zel bir miinasebet ve yakinlik meydana getirmis olmasi, netice itibariyle de her
tiirlii perde ve vasitanin aradan kalkmasi ve ilahi nurun dogrudan Hazret’e (s.a.a)
feyz olup ulagsmasinda gizlidir. (A.g.e., s: 154).

6.3. Peygamber-i Ekrem’in Sefaati

Bu itibarla akl-1 evvel ve ilahi nurun lambasi Hazret-i Muhammed Mustafa
(s.a.a), tim nebilerin muallimi ve sefaat kapisin1 agmada tamaminin onderidir. (25,
s: 33). Hazret’in «Oalal) g slall eﬂ 9 L i buyurdugu gibi, ilahi nur dog-
rudan Nebiyy-i Ekrem’in (s.a.a) zatina tecelli etmis, daha sonra da o Hazret’le,
onun Allah’la miinasebetine benzeyen 6zel miinasebete sahip diger zatlara ve
miimkiinata yanstyrp yayilmustir. (22, s: 125). Buna gore “Ummet-i Muhammed
(s.a.a) fukarasindan, ister ge¢miste, ister gelecekte olsun, Hazret’le iliskisi diizgiin
olan kimselerin hepsine O’ndan (s.a.a) ilahi nur yansiyacaktir. Sefaatin manasi iste
budur. Insanlarm tiimii, hatta peygamberler ve evliyalar, nceki ve sonraki herkes
kiyamette ona muhtag olacaktir. (A.g.e., s: 126). Ilahi nur, neyyir-i a’zam karsisinda
bir ayna gibi olan Hakikat-i Muhammedi’de (s.a.a) tecelli ettikten sonra Hazret
(s.a.a) vasitasiyla diger miimkiinatin tamamina, sahip olduklar1 iliski dikkate alina-
rak, ne kadar yakinsa o kadar yakin tarzda, birtakim vasitalarla avam halkin ruhla-
rinda son bulacak sekilde ulasacaktir.

Molla Sadra, Hakikat-i Muhammedi (s.a.a) ile 6zel miinasebet kazanmak ve
miimkiinatin Hazret’le (s.a.a) dogru iliski kurabilmesi i¢in kilavuzluk babindan
sunlan zikretmektedir: Hazret’in siinnetlerine ¢okg¢a dikkat etme, yogun muhabbet
besleme ve onu siklikla anma sayesinde sefaat i¢in gerekli iliski ve miinasebet ku-
rulmus olacaktir. (22, s: 125) Nitekim Allah Teala, Rasiil-i Ekrem’i (s.a.a) anlatir-
ken soyle buyurmaktadir: “eSJJM eﬁ J”-LS Q) eSA-BgJ u.ay.ulé” (Al i Imran 31).

“Bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagiglasin.”

Dolayisiyla 6zel miinasebet ve liyakat kazanmak bakimindan, hep devamlilig
olan ve yorulma bilmez bir ¢aba i¢inde olarak, ubudiyet ve muhabbet vadisine adim



atarak ve kalp aynasmi saflastirarak 6zel miinasebete zemin hazirlamamiz gerek-
mektedir. Ancak boylece Muhammedi (s.a.a) aynanin ylizeyinde ilahi nur miisahede
edilebilecektir. Molla Sadra, ibadetten hedefin bu miinasebeti kazanmak oldugunu
savunur ve soyle der: “Bil ki, aslinda ibadetler ve riyazetlerden kasit, ilahl nuru
miisahede edebilmek ve Allah’in marifet nurunun kisiye yansiyabilmesi i¢in zatin
suretini arindirmak, Hakk-1 Ehad’in nurunun karsisina ve Muhammedi (S.a.a) kan-
dilin arkasina gegmektir. (22, s: 366).

7. Sefaatin Giinahkar Kul icin Vasita Olma Manasi

Molla Sadra eserlerinde sefaati bir bagka anlamda da kullanmistir. O da, kiyamet
giinii belli bir glinahkar grubun giinahlarmin bagislanmasi ve onlardan azabin kaldi-
rilmasi igin vasita olmaktir. SOyle ki, saygin bir kisi aracilik yapar, kendisini gii-
nahkar miimine ekleyerek onunla ¢ift olur, giinahlarin bagislanmasinin ve ilahi
azaptan kurtulmanin liyakatini hazirlar.

Diinyevi iglere dikkat ettigimizde goriiyoruz ki, bunun benzeri bir sefaat diinya-
da da vuku bulmaktadir. Nice padisahin, vezirin yardimcilarmin hatalarini bagisla-
mas1 gibi. Ama onlar ile padisah arasinda iligski oldugundan dolay1 degil, bilakis
onlarin, padisahla iliskili vezirle irtibati olmasi nedeniyle. Su halde onlara lLiituf,
asaleten degil, vasitayla yukaridan asagiya ulasir. Eger bu iligski ortadan kalkarsa
littuf da hepsinden tamamen kesilir. (22, s: 126).

Islami 6gretiler gozoniinde bulunduruldugunda insanlar &liimden sonra diinyevi
alemden c¢ikmakta ve “berzah alemi” adindaki bagka bir dleme girmektedir. Bu,
kiyamet kopana ve herkes ebedl menzilin baginda yola koyulana dek siirecektir.
Kiyamet aleminin asamalar1 arasinda cehennem atesinin iizerine kurulacak ve tim
insanlarin gqgecegl sirat kopriisiinden ge(;mek de vardir. Allah Teala s6yle buyur-
maktadir: m Lia d—u uk' oS u-U\J ‘J‘ es-\-é Ols” (Meryem 71). “Sizden
ona (cehennem) girmeyecek kimse yoktur. Bu, Rabbinin iistiinde kesin ve zaruri bir
seydir.”

Insanlar sirat kdpriisiinden gecerken farkli kaderler bulacaktir. Bir grup hig¢ kay-
g1 duymaksizin ve rahatlikla oradan gececektir. Diger bir grubun gececek giicii
olmayacak ve cehenneme diisecektir. Fakat giinahtar miimin olan {igiincli grubu,
gecis sirasinda, kendi amelleri suretindeki ve diinyevi islere baglilik ve goniil ver-
mekten kinaye kancalar, halatlar ve dikenler sirat kopriisii iistiinde alikoyacak ve
cennete giremeyecektir. Sefaat edicilerin sefaati hallerini kapsamina almadikga. (28,
s: 311). “Daha sonra takvali olanlar1 kurtaracak ve zalimleri diz ¢okmiis halde atese
birakacagiz.” (Meryem 72).

Hulasa fasik muvahhid kiyamet giiniinde, onun Hak tarikinde siilukuna mani
olan diinyevi kayitlar sebebiyle sirat kopriisiinde alikonacaktir. Ne cennet tarafina
gidebilecek, ne de iman kuvveti ve tevhid nuru sebebiyle atese diisecektir. Ta ki



Allah’1n izin verdigi kimselerin sefaati onlarin halini kapsamina alana dek. (15, s:
315).

7.1. Sefaat Kapisim Ac¢an Kisi

Kiyamet vuku bulduktan sonra miiminlerden bir grup, iman kuvvetinin nuru ve
salih amelle hizli sekilde cennete girecektir. Diger bir grup ise igledikleri giinah
nedeniyle tutuklanarak umutla sefaati beklemeye koyulacaktir.

Ne kotiiliik fazilet ve akil siginak / Ne de sefaatci ozriin faziletinden
baska

Simdi kulunu affediyor iste / Affedilmekten umutsuz ceza giiniinde
Fukaraligim ovgiimde hepsi bu / Husum duamda hepsi bu

(39, s: 153)

Allah Teala, giinaha bogulmus miiminleri yine de umutsuzluga sevketmemis ve
rahmetini onlarin halini de kapsayacak hale getirmistir. Allah’in genis rahmetinin
gdlgesinde gilinahkar miiminlerin her biri, amelleriyle miitenasip bicimde sefaate
mazhar olacaktir.

Sefaat izni alacak ve sefaat isinde cemaatin 6niine diisecek ilk kisi Islam’m Ne-
biyy-i Miikerrem’i Hazret-i Muhammed Mustafa’dir (s.a.a). Ciinkii Hazret, hilkat
ve yaratilisin cevheri (29, s: 804), gegmisteki peygamberlerin ve kiyamete kadar da
gelecekteki evliyalarm muallimidir. (25, s: 33). Iste bu sebeple ahirette de en yiik-
sek mertebeyle nasiplendirilecek ve herkesten dnce sefaat kapisin1 agmaya koyula-
caktir. Tiim Mislimanlar, icma ile onun sefaat hakkini kabul etmektedir. (21, s:
319).

Dedi ki Peygamber: Dirilig giinii / Nasil terkedeyim miicrimleri gozii
yasl

Asilere sefaatci olayim canla / Iskenceden kurtarmak icin onlar:
Asileri ve ehl-i kebairi cehd ile / Ahdi bozma azabindan ¢ekip alayim

Her nebi bir sey ister Allahtan / Ben sefaat istedim ceza giinii
(39, Ugiincii Defter, s. 410)

Hulasa Peygamber-i Ekrem (s.a.a) kiyamette sefaat igin ilk izin verilen kisi ola-
rak cehenneme girecek ve kalbinde zerre iman bulunan herkesi cehennemden ¢ika-
racaktir. Bu sekilde Allah dilerse, miimin {immetinin isyankarlarini bile ¢ikaracak,
cehennemden ve orada tutulmaktan kurtaracaktir. (24, s: 24).

7.2. Sefaatin Peygamber’e (s.a.a) Miinhasir Manasi

Peygamber-i Ekrem (s.a.a) kiyamet giinii sefaat kapisinin fatihi, sefaat cemaati-
nin 6nderi ve Allah’in izniyle ilk sefaatgidir. Cilinkii sefaat asaleten ona miinhasir



olacaktir. Fakat sefaatin Hazret’e miinhasir kilinmasi, baskalarina sefaat i¢in izin
verilmeyecegi manasima gelmez. Bilakis bunun anlami sudur ki, insanin kuvve-i
nazari bakimindan -murad edilen imandir- ilmi kemal hasebiyle daimi azaptan kur-
tulusu miimkiin degildir. Hatim mertebeli Niibiivvet Madeninin (s.a.a) ilmi hakikat-
lerinden istifade vasitasi hari¢. Bu da, ya evliya igin olacagi gibi vasitasizdir, ya da
ulema icin hasil olacak sekilde vasitalidir. Yahut da avam Miisliimanlar i¢in hasil
olacak hikaye ve temsil sebebiyledir. (22, s: 130).

Molla Sadra agisindan bir ilim eger niibiivvet deryasina baglanmiyor ve ondan
feyiz almiyorsa hakiki ilim sayilmamaktadir ve kurtulusu saglamayacaktir. Dolayi-
styla bu ilimleri etkin hale getirmek icin niibiivvet madeniyle bag kurmaktan bagka
care yoktur. Iste bu, sefaatin Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) miinhasir olmasmin ma-
nasidir.

7.3. Peygamber Disindaki Sefaatgiler

Molla Sadra pek ¢ok eserinde, Peygamber-i Ekrem (s.a.a) disinda melekler,
peygamberler, evliya, kdmil miiminler gibi baska kisilerin de sefaate izinli oldukla-
rina isaret etmektedir. Bunlardan her birinin sefaati, ¢ok sayida ayet ve rivayete
dayanmakla asikar bigimde sabittir. (20, s: 71).

Zadu’l-Miisafir kitabinda bu konu vurgulanarak soyle gegcmektedir:

Hi¢ kusku yok naslar meleklerin, nebilerin, evliyanin ve kdmil miiminlerin sefaati-
nin sabit olduguna delalet etmektedir. Allah Teala sdyle buyurmaktadir: Ars: tasi-
yanlar ve onlarin etrafinda bulunanlar Rablerini 6vgiiyle tesbih eder, ona iman eder
ve iman edenler i¢in istigfarda bulunurlar. Rabbim, rahmet ve ilmin herseyi kusat-
mistir.” (Miimin 7). (27, s: 342).

Bunu esas alan Molla Sadra, cesitli eserlerinde, baskalarinin sefaat edebilmesi-
nin garta bagh oldugunu agiklamaya koyulmustur. Bazi eserlerinde enbiyanin sefaa-
tine (21, s: 68), diger bazilarinda Hazret-i Isa’nin (a.s) sefaatine (30, s: 322) ve bas-
ka eserlerinde de meleklerin, hakimlerin, ulemanin ve sehitlerin sefaatine (20, s: 71
ve 22; s: 128 ve 23; s: 222) isaret etmektedir. Peygamber-i Ekrem (s.a.a) disindaki
tiim sefaatgilerin sefaat edebilmesinin sartini, ilimlerinin nurunu niibiivvet ve vela-
yet migkatindan iktibas etmek olarak gdrmektedir. Ciinkii ilimlerini bu kaynaktan
almayan kimselerin ilminin ger¢ek olmadigina inanmakta ve onlart mecazen hakim
ve alim olarak nitelendirmektedir. (22, s: 129).

7.4. Kiyamette Son Sefaatci

Allah Teala’nin alemin hakiki miiessiri oldugu ve adlemdeki her bir eserin onda
nihayet buldugu dikkate alindiginda ondan bagska hi¢bir ger¢ek miiessirin s6zkonusu
olamayacagi anlasilacaktir. Sefaat hususunda da hakiki miiessir Allah’tir. Her tiirlii
sefaatin mebde ve mengei odur. Bununla birlikte kiyamette Allah’in izniyle 6nce



tiim sefaatciler sefaat tegebbiisiinde bulunacaklardir. Herkesin sefaati sona erdiginde
Erhamu’r-rahimin’in hilkmiiyle Allah Teala’nin sefaatinin mevkii gelecektir. Molla
Sadra bu konuyu teyit ederken bir hadise istinat ederek soyle der: “Sonra Allah’in
buyurmasiyla melekler sefaat edecek, peygamberler sefaat edecek, miiminler de
sefaat edecek ve geriye Allah’tan baska kimse kalmayacak.” (20, s: 71). Sefaatgile-
rin sefaati sona erdiginde Erhamurrahimin’in hikkmii zuhur edecektir. (A.g.e., s:
158).

Dolayisiyla sefaate baslayacak son kisi Allah Tealadir. Hadislerde de bu konu
vurgulanmustir. “Sefaat edecek son kimse Erhamu’r-rahimin’den ibarettir.” Bu se-
faatin ardindan ve “Rahmetim gazabimin Oniine ge¢mistir.” bittikten sonra ilahi
hisim ve gazap sonerek azap kesilecektir. (15, s: 383).

Molla Sadra, s6ziinii daha da giiclendirmek ve vurgulu hale getirmek i¢in Muh-
yiddin Ibn Arabi’nin Fiituhat’taki su sdziine istinat eder: Bil ki, Allah isimleriyle
sefaat eder. Bu itibarla “erhamu’r-rahimin” ismi, azabin bu taifeden (muazzebin)
kalkmasi i¢in “kahhar” ve “sedidu’l-ikab” ismi kargisinda sefaatte bulunur. Bu ne-
denle Rasiil-i Ekrem (s.a.a) sefaat babinda soyle buyurmaktadir: “Geriye erhamu’r-
rahimin kalacaktir.” (20, s: 71).

7.5. Sefaatin Kapsamindakiler

Molla Sadra, eserlerinde insana muhtelif yonlerden baktig1 ve insana dair ¢ok
sayida tasnif ortaya koydugu®®® gibi, sefaat ehline de muhtelif agilardan bakmis ve
onlari tarif etmeye koyulmustur. Onun inancina gore birkag taife sefaatin kapsamina
girecektir. Bunlar sunlardir:

7.5.1. AKkIi Kemale istekli Noksan Nefs-i Natikalar:

Molla Sadra sefaatin kapsamindaki sahislari agiklarken insani nefs-i natikalari
kamil ve noksan seklinde taksim ederek kategorilendirir. Sonra noksan nefs-i nati-
kalar1, akli kemale istekli ve isteksiz seklinde tasnif eder. Nihayet sefaati, akli ke-
male istekli noksan nefs-i natikalarin halini kapsayacagint savunur. Daha ileri izahat
verirken sdyle der: Beser nefislerinin bu kismi, isledikleri pek ¢ok giinah sebebiyle
kisa veya uzun miiddet cehennemde azap gorecektir. Ta ki onlarda akli kemal sevki
kalmayana kadar. Bu zeval ya kemale ulagmalari vasitasiyla meydana gelecek (eger
ilahi inayet veya sefaat hallerini kapsama alirsa) ya da uzun siire duraksamalari
nedeniyle siifli berzaha aligmalan yiiziinden. (15, s: 248).

305 Bkz:12,s:217; 15, s: 248; 22, s: 139 ve 248; 23, s: 214,



7.5.2. Merhamet Gorecekler:

Diger bir tasnifte Molla Sadra insanlar {i¢ gruba ayirarak asagidaki sekilde ka-
tegorilendirmistir:

Birinci grup, haz deryasinda ve sehvet atesinde bogulmus olanlardir. Feryadinm
kimseye duyuramayacak, ¢irkin ve nahos ahlak sebebiyle ilahi azaba muhatap ola-
caklardir.

Ikinci grup, ilmi kemal ehli olan ‘mukarrebiin’dur. Her ne kadar bir kism taksi-
ratlar1 nedeniyle bir siireligine bazi menzillerde kalacaksa da nihayetinde necat
ehlinden olacaktir.

Ugiincii grup merhamet gérecek olanlardir. Bunlar salih ameli ¢irkin amellerle
karigtirmiglardir. Fakat fitratlarindaki selamet, glinahlarinin az olmasi ve bedensel
alakalarinin zay1flig1 nedeniyle sefaate mazhar olacaklardir. (23, s: 133).

Bu tasnifte merhamet gorecekler sefaat ehlindendir. Sefaat vasitasiyla ilahi azap-
tan kurtulacak ve ebedi cennete yollanacaklardir.

7.5.3. Giinahkér Tevhid Ehli:

Molla Sadra baska bir yerde de insanlar1 ehl-i tevhid ve ehl-i sirk olarak tasnif
etmistir. Sefaatin giinahkar ehl-i tevhidin halini kapsadigma inanmaktadir. itaatkar
ehl-i tevhid, ebedi cennettedir ve azaba ugramayacaktir. Ehl-i kiifiir ve sirk de ebedi
azaptadir ve kurtulusu yoktur. Ama giinahkar ehl-i tevhid (ilahl azaba ugramistir)
biiylik giinah islemis olsa bile ilahi rahmet sebebiyle ve hallerini kapsayacak sefaat
sayesinde azaptan kurtulacaklardir. (12, s: 217). Bunun tek sarti, cahillikten kaynak-
lanan isyan ve gilinahin koéklesmemesi ve onlarda niifuz etmis melekeye doniigsme-
mesidir. (22, s: 136).

7.5.4. Amelde Sakilik Ehli:

Molla Sadra, eserlerinden birinde de insanlar1 saadet ve sekavet ehli olarak
ayirmis, saadet ve sekaveti de ilmi ve ameli olarak tasnif etmistir. {lmi saadet ehli-
nin ebediyen cennette kalacagina ve ilmi sekavet ehlinin de ebediyen azapta olaca-
gina inanmaktadir. Fakat ameli sekavet ehli olan {igiincli grup, her ne kadar azapta
kalacaklarsa da bu azap kesilecek ve bu grubun fertleri, amelleriyle miitenasip ola-
rak bir siire sonra sefaaatcilerin sefaatinden faydalanacak ve kurtulusa erecektir.
(23, s: 214).

7.5.5. Miicrimlerin Bir Grubu:

Molla Sadra’nin diger bir tasnifinde insanlar siieda, miicrimin ve ehl-i sekavet
olarak kategorilendirilmigtir. Buna gore saadetliler (siieda) ebedi cennete gidecektir.
Ehl-i sekavet de ebedi cehennemde yerini alacaktir. Fakat miicrimler cehenneme



gittikten sonra iki grup olacaktir: Bir gruba, azap ve intikam dénemini tamamladik-
tan sonra atesten ¢ikma izni verilecektir. Diger grup ise enbiya, ulema, sitheda ve
sefaat makaminda olan kimselerin sefaati sebebiyle azap donemini bitirmeden ates-
ten ¢ikacaktir. (23, s: 222).

Sézkonusu tasniflerin tamamina dair denebilir ki, Molla Sadra agisindan insanlar
kiyamette farkli kaderlerle karsilasacaktir. Bir grup, iyi ameller ve batin temizligi
nedeniyle re’sen ve sefaate ihtiya¢ kalmaksizin kurtulusa erecek ve ebediyen cen-
nette yerini alacaktir.

Ummetimin salihleri zaten kurtulacak / Sefaatime ne hacet ceza

giinii

Hatta onlarin bile sefaati olacak / Sézleri hiikiim gibi etkili
(39, Ugiincii Defter, s: 900)

Diger bir grup da kiifilir ve isyan sebebiyle, kir ve ¢irkinligin batinlarina niifuz
etmesi nedeniyle sefaate liyakati kaybedecek ve ebediyen cehennemde kalacaktir.
Fakat liglincli grup salih amellerle masiyetleri birbirine karistirdigindan Allah’in
kahir atesiyle azaplandirilacaktir. Ama onlarin azabi ebedi degildir. Bilakis onlar-
dan bir gruba, ukubat devresi tamamlandiktan sonra atesten ¢ikma izni verilecek ve
ebedi cennete girecektir. Bir grup da ukubat donemi tamamlanmadan 6nce sefaatci-
lerin sefaati sebebiyle cennete gidecektir.

7.6. Magfiret Sefaati ve Elestiriler

Gilinahlarn affedilmesi i¢in vasita olma manasinda sefaat pek ¢ok tenkitler ve
siiphelerle karsilasmig ve onemli muhalefetler yoneltilmistir. Miisliimanlardan bir
grup, sefaatin sirk olduguna inanmakta ve bu sefaate itikat edenleri kafir kabul et-
mektedir. (37, s: 97). Tenkit sahiplerine gére mezkur manadaki sefaat, insanlarin
miistehak oldugu seye riayeti yoksaymasi sebebiyle ayrimcilik varsaymaktadir. Bu
da zalimlik sayilir ve beraberinde birgok olumsuz sonug getirecektir. Bu sonuglar
arasinda giinah islemeye cesaretlendirme, su¢ ve cinayet kapisiin ardina kadar
acilmasi, toplumsal ¢okiise zemin hazirlamasi ve nihayet tiim ilahi ahkamin etkisiz
kilinmasi vardir. (2, s: 68).

Ortaya atilan giiphe ve tenkitler incelendiginde bunlarin ¢ogunun, sefaatin yanlig
izahindan veya hatali anlayigtan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Tenkit sahipleri
ekseriya sefaate avami gozle bakmakta ve onun yiizeysel [arizi] ve tesadiifi sebep-
lerden hasil oldugunu sanmaktadir. Bu bakisagisiyla da sefaatin vuku bulma imka-
nint reddetmektedirler. (21, s: 323). Sefaata bu tiir bir bakig onu dyle gostermektedir
ki, sanki giinahkar sahis, peygamberler ve imamlar gibi niifuz sahibi sefaatgiler
nezdinde yaltaklanma ve dalkavukluk yaparak ilahi iradeyi degistirebilecek ve ilahi
takdirin hilafina zararlar savusturabilecek ya da hi¢ haketmedigi ve ilahi hitkkmiin
taalluk etmedigi menfaatleri elde edebilecektir. Bu avami ve hatali goriise gore



sefaat, rububiyet sisteminin yaninda bir mekanizmadir ve bireyler, Allah’ i buyruk-
larina itaat edip onun rizasini kazanmaya caligmak yerine sefaatgilerin rizasi ve
hosnutlugunu kazanmayla mesgul olmaktadir. Bu goriiste, giinahkar sefaatci iize-
rinde etkili olabilmekte ve o da huzurunda sefaatgi olacag kisi, yani Allah {izerinde
etkili olabilmektedir. (38, s: 58).

Halbuki sahih manasiyla sefaati hesaba kattigimizda gorecegiz ki, esas itibariyle
zatl ve dahili sebepler s6zkonusudur, arizi ve harici degil. (24, s: 248). Ciinkii bu
gorliste sefaat edilecek kisi, sefaatgilerin araciligiyla Allah’in sefaatine layik ola-
bilmek i¢in kendisinde istenen degisiklikleri gerceklestirmekle yiikiimlidiir. Bu
sebeple sefaat ne ayrimciliktir, ne de avami bir diigiince. Bu goriiste sefaatgi vasita
olmaktan bagka bir yere sahip degildir ve sefaat edecek olan sadece Allah’tir. “De
Ki: Sefaat tamamen Allah’a aittir.” (Ziimer 44).

Dolayisiyla sefaatte, onun sahih manasiyla Allah sefaatgi {izerinde miiessir se-
beptir ve sefaat¢i giinahkarin etkisi altinda degildir. Hulasa sefaate muhtag kisinin
ilgisine odaklanacag: kimse Allah’tir. Allah’a tevecciihten vasitaya tevecciih ortaya
c¢ikar. Bu nedenle sefaati, rububiyet sisteminin yaninda ayr1 bir mekanizma olarak
gormez. (37, s: 237).

7.7. Magfiret Sefaatinin Siipheleri ve Molla Sadra’nin Cevabi

Magfiret manasinda sefaat ¢cok sayida siiphe ile kars1 karsiya kalmistir. Molla
Sadra birgok eserinde bu siiphelerden bir kismina igaret ederken onlara cevap da
vermistir. Asagida bu sliphelere ve Molla Sadra’nin cevaplarina deginilmistir:

7.7.1. Kur’an Ayetlerine Dayal Siipheler:

Bir kesim, semavi kitap Kur’an’a istinat ederek, sefaate inanmanin Kur’an’daki
¢ok sayida ayetle ¢elistigini ve onu kabul etmenin Allah’in ayetlerini reddetmeye
yolagacagini savunmustur.

a) Sefaatin Kur’an’m kiilli iislubuyla g¢elismesi: Siiphe ileri siirenlerin bir bolii-
mi, Kur’an-1 Kerim’e miiracaat ettigimizde bu semavi kitabin kiilli iislubunun ve
ayetlerindeki asikar nassin sefaate muhalif oldugunu gorecegimizi iddia etmistir.
Onlara gore Kur’an’da bir¢ok yerde kiyamet giinii sefaatin vuku bulmasimin imkan
nefyedilmistir. Mesela Miiddessir suresi 48. ayette soyle geger:

“Kiyamet giinii sefaatcilerin sefaatinin faydasi olmayacaktir.”
Ayni sekilde Bakara suresi 254. ayette de sOyle geger:

“Ey iman edenler, hi¢cbir alisveris, dostluk ve sefaatin olmayacagi giin gelmeden
once size rizik olarak verdiklerimizden infak edin.”

Bu itibarla Kur’an-1 Kerim ayetlerine genel bir bakigla bu semavi kitabin ayetle-
rindeki nassin sefaati teyit degil, reddetme {izerine oturdugunu anliyoruz. (21, s:



318).

Siipheye cevap: Molla Sadra sdzkonusu siipheye cevap verirken, sefaati redde-
den ayetlere karsilik, sefaati kesin bigimde ispatlayan baska pek ¢cok ayet bulundu-
gunu belirtir. Bunlardan biri olan Yunus suresi 3. ayette Allah sdyle buyurmaktadir:

“Onun izin vermesi disinda hicbir sefaatci yoktur.”
Yine Enbiya suresi 28. ayette de soyle gegcmektedir:
“Melekler, Allah’in hosnut oldugu disindaki kimselere sefaat edemezler.”

Mezkur ayetlere ilaveten sefatin vuku bulmasima isaret eden bagka bircok ayet
daha vardir.3%

Dolayisiyla sefaatin reddedilmesi igin istinat edilen ayetlerin karsisinda
Kur’an’da sefaati ispat eden basgka bir¢ok ayet vardir. Su halde zahire bakildiginda
bu iki grup ayet arasinda var gibi goziiken ¢eliski halledilmelidir.

Molla Sadra s6zkonusu ¢eliskiyi ¢ozmek ve ortaya atilan siipheyi gidermek i¢in
sefaatte etkili sebeplerin pesine diiser ve onlar harici veya tesadiifi ile dahill veya
zatl olarak ayirip sOyle izah eder: Harici veya tesadiifi sebepler, konumu, islevi ve
etkisi sirf madde aleminde olan sebeplerdir. Bu sebepler nefiste degisimin zeminini
hazirlar ve genellikle de ferdin haketmedigi halde birtakim menfaatlere ulagsmasini
veya kimi zararlar1 kendisinden uzaklagtirmasimi saglar. Halbuki zati ve dahili se-
beplerin yeri ahiret alemidir. Bunlar insanin batin1 ve zatiyla irtibathdir. Yani kisi-
nin peygamberligin hakikatine iman1 ve risaleti itiraf etmesi onun nefsinde bir en-
dam olusturur. Sahis onun araciligiyla rahmetin nurunun yansimasina ve atesin
azabindan kurtulmaya hak kazanir.

Sefaatte etkili olan sey, Nebi’ye arif olan kimsenin nefsinde olusan ve miiminin
zatindan ayri bir sey olmayan Hazret’in suretidir. Bu, ceza giiniiniin diger sefaatci-
leri ve dostlart konusundaki durum gibidir. (21, s: 322).

Hulasa bu iki tiir (tesadiifi ve zati) sebebin ¢ergevesi birbirinden farklidir. Diin-
yanin degisim, doniisiim ve kazanim yurdu oldugu dikkate alindiginda insan genel-
likle amel isleyerek kendi nefsinde degisimin zeminini hazirlar. Neticede de saki
nefis, amellerin kazanimiyla said hale gelir. Yahut said nefis saki olur. Bu nedenle
bu diinyada tesadiifi ve arizi sebeplerin islevi vardir ve insan nefsinde degisikliklere
yol agarlar. Halbuki ahiret alemi sebat, sonu¢ alma ve diinyevi amellerin meyvesi-
nin alemidir. Kazanim kapist kapanmis ve yeni ameller isleyip nefiste degisim
meydana getirme imkan1 kalmamustir.

306 Sefaatin vuku bulacagim ispat eden ayetlere drnek: Bakara 255, En’am 51, Yunus 3, Secde 4,
Necm 26, Enbiya 28.



Bundan dolay1 ahiret dleminde arizi ve tesadiifi sebeplerin islevi yoktur. Sefaat
isinde yalnizca zati sebepler s6z konusudur ve etkili olacaktir. (24, s: 248). Oyleyse
arizl ve tesadiifi sebeplerin kiyamette ortadan kalkacagi, zati ve dahili sebeplerin
sabit olacagi sdylenebilir. (21, s: 323).

Molla Sadra zikredilen prensiplere dayanarak sefaatle ilgili ayetlerde celigki bu-
lunduguna yonelik siipheyi halletmenin pesine diismekte ve sefaatle ilgili ayetlerde
hicbir sekilde geliski bulunmadigini ispatlamaktadir. Clinkii sefaati nefyettigi diisii-
niilen ayetler, ahiret aleminde sefaatin vuku bulmasinda tesadiifi sebeplerin etkisiy-
le ilgilidir. Oysa bu sebepler o cihanda biitiiniiyle etkisizdir. Ama sefaati ispatlayan
ayetler, Kur’an’in vurguladig: gibi, kesinlikle Allah’in izniyle ahirette gerceklese-
cek olan sefaat isinde zati ve dahili sebeplerin etkisine isaret etmektedir. (A.g.e., s:
249).

b) Sefaatin Kur’an’dan 6zel bir ayetle ¢elismesi: Siiphecilerden bir bagka kesim,
Kur’an-1 Kerim’den 6zel baz1 ayetlere istinat ederek sefaat hususunda siiphe belirt-
mis ve sefaatin vuku bulmasinin, dikkat ¢ektikleri ayetin acik nassma aykiri oldugu
hesaba katildiginda bu meselenin miimkiin olmadigimi ve gerceklesme imkaninin
reddedilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu kisim siipheleri izah ederken iki kus-
kuya deginerek Molla Sadra’nin cevabini aktaracagiz:

bl Bazi giipheciler, kiyamet giinii yasanacak hallere isaret ederken “ (4 Al b
J;gél-" Y3 §3§(K1yamet giinii onun [insan] i¢in hicbir gii¢ ve yardimci bulunmaya-
cak.)” diyen Tarik suresi 10. ayete dayanarak, sefaat bir tiir nusret ve yardim oldu-
gundan, Allah da her tiirlii yardim ve nusreti mutlak olarak reddettiginden kiyamet-
te sefaatin vuku bulmasinin reddedilmesi gerektigini beyan etmistir.

Siipheye cevap: Molla Sadra sdzkonusu siipheye cevap verirken, dnce, kendisi-
nin begenmedigi ve elestirip reddettigi bagkalar1 tarafindan ortaya konan cevaplara
deginmis, sonra da kendi cevabin1 vermeye baglamistir. Bir grup Miislimanin mez-
kur siipheye verdigi cevap soyledir: Istinat edilen ayette “dd” kelimesinde “sW”
zamiri ihmal edilen insana riicu etmektedir. [hmal de kuvve-i ciiz’iyyede olmakta-
dir. Bu nedenle ayet, biitiinii itibariyle her tiirlii yardimi reddetmemektedir. Bu se-
beple sefaatin vuku bulacak olmasi red edilemez.

Molla Sadra bu cevabi sahih ve ikna edici bulmamig ve onu reddederken soyle
demigtir: Ortaya atillan cevap “O giin herkesin 0yle bir derdi olacaktir ki bagkasin
diisiinecek hal olmayacaktir.” buyuran Abese suresi 37. ayet sebebiyle ¢iiriiktiir. Bu
ilahi kelam umuma delalet ettiginden insanlarin tamamu baskalarindan gafil ve ken-
di derdiyle mesgul olacak demektir. (25, s: 348).

Mezkur cevabi reddettikten sonra kendi verdigi cevabi anlatmaya baglar: Sefaa-
tin siibutu i¢in birtakim sartlar lazimdir. Bunlarin arasinda, sefaatgi ile sefaate muh-
ta¢ olan arasinda zati miinasebet bulunmasi gerektigi vardir. “O giin Allah’n izin
verdigi ve soziinden razi oldugu kimsenin gefaati diginda hicbir sefaatin faydasi



olmayacaktir.” (T4 Ha 109). (23, s: 258).

Ote yandan sefaatcinin, vazedilmis ve tesadiifi degil, akli vasitalardan olmasi la-
zimdir. Dolayisiyla sézkonusu sartlarin varligi durumunda sefaatin vuku bulmasi
kesindir. Varolmamasi durumunda sefaatin vuku bulmasi da muhal ve tasavvur
edilemezdir. Bu yiizden sefaatin siibutu, mezkur ayetin kiilli olusunu ortadan kal-
dirmaz. Ciinkii selb bir cihettendir, icap ise diger bir cihetten. (25, s: 349).

b.2. Biiyiik giinah iglemenin, bir kere bile islenmis olsa ateste ebedi kalmaya yol
acacagma inanan bir grup eski kelamci, sefaati reddederken Kur’an-1 Kerim’den
bagka bir ayete istinat etmis ve Bakara suresi 47. ayete (Kimsenin kimseden {icret
ve 0diil alamayacagi, ondan sefaat kabul edilmeyecegi, onun yerine fidye ve bedel
almmayacag1 ve yardim gormeyecegi glinden korkun.) dikkat edildiginde bu ayetin
sefaatin vukuunu miikerrer bigimde reddettigini ve onu kabul etmedigini savunmus-
tur.

~ 9

Ciinkii birincisi, ayet “Kimsenin kimseden ticret ve 6diil alamayacag1”n1 buyur-
maktadir. Eger sefaatin etkisinin azabi diislirmekte oldugunu kabul edersek aslinda
bir kisinin baska bir kisiden iicret, 6diil ve karsilik alacagimni kabul etmis oluruz.
Bunu kabul etmek de Kur’an-1 Kerim’in ag¢ik nassina aykiridir.

Ikincisi, ayetin diger kisminda “ondan sefaat kabul edilmeyecek” seklinde geg-
mektedir. S6zkonusu ciimlenin nefy siyakinda nekre kullanildigin1 g6zoniinde bu-
lundurursak ciimlenin genel anlam tasidig1 ve her tiirlii sefaati reddettigi ortadadr.

3

Ucgiinciisii, ayetin sonunda “yardim gormeyecekler” denmistir. Sefaat bir tiir
yardim olduguna ve ayetin 6nceki kisminda sefaat genel olarak nefy edildigine gore
sefaat 6zel anlamiyla da reddedilmis demektir. (A.g.e., s: 325).

Siipheye cevap: Molla Sadra sdzkonusu siiphelere cevap verirken temel soru-
nun, siiphecilerin ayeti bagimsiz olarak ve diger ayetlerle irtibatlandirmayarak he-
saba katmasi ve bu sekilde hiikme varmasindan kaynaklandigini sdyler. Halbuki
ayeti onceki ayetlerle irtibathi olarak g6zoniinde bulundursak Yahudilerden bahse-
dildigi ve onlarin zanninin reddedildigini gorecegiz. Bunun izahi sudur: Yahudiler
atalarinin peygamber olduguna bakarak isledikleri her giinahin onlarin sefaatine
konu olacagini ve affedileceklerini saniyordu. Kur’an igte bu tiir bir sefaati reddet-
migtir, her tiirlii sefaati degil.

Ote yandan her ne kadar ayet zahiren umuma delalet ediyorsa da tahsis edilebilir
ozelliktedir. Clinkli Miisliimanlar, tevbe etmemis biiylik giinah sahibinin azap gore-
cegi hususunda goriis ayriligina diigmiistiir. Hariciler ve Mutezile gibi bazilar1 bu
kimsenin ebedi azapta olacagina inanmaktadir. Halidi gibi bagkalar1 ise net bicimde
kesintili azaba inanmaktadir. Miircie gibiler ise bu kimselere azabin vadedilmedigi-
ni savunmustur. imamiyye ise Allah’m, kisinin tevbe etmedigi bazi kétiiliikleri
kesin olarak affedecegine ve ehl-i kebairin azabimin da ebedi olmayacagina inanir.

Bundan dolay1 emin olarak diyebiliriz ki Allah baz1 giinahlar1 affedecek, bazila-
rin1 ise affetmeyecektir. Bu goriis Kur’an’in “Allah kendisine sirk kosulmasini ba-



gislamaz. Bunun disinda diledigi kimse icin affeder.” (Nisa 48) ayetine de uygun-
dur. Ayet, bilylik giinah sahibinin tevbeden 6nceki durumuna da igaret etmektedir.
Ciinkii eger kafirden bahsediliyor olsayd: hi¢bir peygambere kafire sefaat etmek
yakismaz. Kii¢iik giinah sahibi veya biiylik giinahtan tevbe etmis kisiye isaret edil-
seydi aklen ona azap Allah i¢in caiz degildir. (A.g.e., s: 326).

7.7.2. Kelamin Siipheleri:

Kur’an ayetlerine dayanan siiphelere ilaveten bagka tarzlara tevessiil ederek or-
taya atilmig siipheler de vardir. Bu siiphelerden iki basliga ve Molla Sadra’nin onla-
ra verdigi cevaba deginecegiz:

a) ibadet ve masiyet ehlini esitlemeye yol acan sefaat: Safii miifessir ve seyhi
Ebubekir Kaffal®®” Mutezile’nin sefaatin miimkiin olmadigina iliskin goriisiinii
destekleyerek sdyle der: Isyankarlara sefaatin ibadet ve masiyet ehlini esitlemeye
yol agacag1 hesaba katilirsa, hikmet-i ilahi bakimindan bu caiz olmadigina gore
Allah isyankarlar igin sefaat izni sadir etmez. (22, s: 137).

Siipheye cevap: Molla Sadra, akli ve kelami iki tiir cevapla mezkur siiphenin
pesine diismiis ve onu iptal etmeye koyulmustur. Akli cevapta bu siiphe igin sdyle
der: Sefaatin giinahkarlarla iligkilendirilmesi akli bakimdan c¢irkin degildir (giizel-
dir) ve zaten Mutezile de akli giizel ve girkine kaildir. Oyleyse biiyiik giinah sahip-
lerine sefaat edilmesinin hikmet-i ilahi agisindan ¢irkin sayildiginin 6ne siiriilmesi
nasil miimkiin olabilir? Ote yandan sefaatin ibadet ve masiyet ehlini esitlemeye yol
acacag1 iddiasi da dogru bir iddia degildir. Ciinkii kemale ermis olanlarin ilim ve
amelde mevkii, rahmet ve sefaat ehlinden giinahkarlarin konumuna benzemez.

Ama eger kastedilen, itaat eden ile isyan edenin higbir konuda esit kabul edilme-
sinin caiz olmadigiysa bu s6ziin tam bir cehalet oldugunu séylemek gerekir. Ciinkii
Allah onlar hilkat, hayat, rizik, temiz gidalar ve baska pek ¢ok konuda esit yarat-
mistir.

Ebabekir Kaffal’in maksadi eger asi ve itaatkarin tiim konularda esit kabul edil-
mesinin caiz olmadigiysa buna verilecek cevap sudur: Bu soz gayet agik ve hig
kimsenin reddedemeyecegi bir gercektir. Ciinkii ahiret dleminde itaatkar insanlarin
azaba carptirilmaktan korku ve kaygisi yoktur. Oysa giinahkarlar korkunun sinirla-
rinda gezer. Cogunlukla da ilahl higmin atesinde uzun miiddet azaba ugrayacaklar-
dir. Sonra rahmet-i ilahi onlarin halini kapsamina alacak ve sefaat vasitasiyla kurtu-
lusa ereceklerdir. Buna ilaveten ¢ogu Mutezile (Basra ehli), biiylik giinah sahibinin
affedilmesini giizel (hiisn) bulmustur. Her ne kadar onlarin goriisiine gére nakil

307 Muhammed b. Ali b. Tsmail Ebubekir Kaffal el-Sasi Safii seyhidir. 291 senesinde Maveraiinne-
hir’de diinyaya gelmis ve ilim talebiyle Horasan, Irak ve Hicaz’a yolculuk yapmustir. Fikih, usiil,
tefsir ve edebiyatta derya biriydi. Ilim ¢abastyla gegen bir émiirden sonra 365 senesinde $as bolge-
sinde vefat etti. (6, s: 317).



onun vuku bulmayacagina delalet etse de.

Beyan edilen meseleleri dikkate alan Molla Sadra Ebabekir Kaffal’in siiphesini
reddederken sdyle der: Akli istidlal agisindan masiyet sahipleri hakkinda sefaatin
men edilmesi hatali bir s6zdiir. Clinkii istisna edilen ve sefaate konu olmayacak sey,
¢irkin amellerin kdkeni olan nahos sifatlar zatlarina niifuz etmis olan kimselerle
ilgilidir. (A.g.e., s: 138).

Molla Sadra mezkur siipheye kelami cevabinda Fahru Razi’nin cevabina istinat
ederek der ki: Azap Allah’in hakkidir ve hak sahibi kendi hakkini diisiiriip kullan-
mayabilir ve ondan vazgegcebilir. Bu durum sevabin tersinedir. Ciinkii sevap kulun
hakkidir ve Allah’in onu diisiirmesi ona yakismaz. Dolayisiyla kelami istidlal ile de
sefaatin vuku bulacagi sahih bir konudur ve Kaffal’in siiphesi yersizdir. (A.g.e., s:
139).

b) Sefaat biiyiik giinaha meyletmeye sebep olur: Bir kesim, biiyiik giinah
sahiplerinin giinahinin kiyamette bagislanacagi ve magfirete ugrayacaklart mana-
sinda sefaatin kabul edilmesinin insanlar1 biiyiikk giinahlara meylettirecegi, Al-
lah’in emirlere isyana sevkedecegi ve nehyeledilenleri irtikaba tesvik edecegini
One silirmiistiir. S6zkonusu meseleler nahos ve ¢irkin olduguna gore sefaatin ger-
ceklesmesi de kabih ve ¢irkin bir seydir.

Siipheye cevap: Kiyamette giinahlarin bagislanmasini saglayacak olan sefaat
diinyadaki sefaat gibi degildir ve tesadiifi sebeplere tdbi olmaz. Bilakis sefaatin
tahakkuk edebilmesi i¢in onu haketmek lazimdir, izin (T4 Ha 108) ve ilahi riza
(Enbiya 28) sartina baghdir. Yani fert, o dlemde sefaatten yararlanabilmek icin
haketme ve ilahi rizay1 bu dlemde kazanmalidir. Aksi takdirde insan tiirlii glinahlara
ve Allah’tan uzaklatiran sebeplere gomiilerek sefaati hakedemez. Bundan dolay1
diinyada nasihatgilarin nasihatinin etkileyemedigi kimseye ahirette de sefaatgilerin
sefaati fayda saglamayacak ve etki etmeyecektir. (24, s: 208).

8. Sonuc¢

Sefaat bahsi, Kur’an-1 Kerim ayetlerinde ve Imamlarin (a.s) hadislerinde miiker-
reren isaret edilmis konulardan, Islam akaidinin riikiinlerinden ve Islam dininin
kesin prensiplerinden sayilmaktadir. Miisliimanlar icma yoluyla sefaat ilkesini ka-
bul etmis ve onu inkar1 Islam’tan ¢ikmak gormiistiir.

Molla Sadra sefaat bahsini agiklamak i¢in nazari akli bu ylikiimliiligi tistlenme-
de aciz saymis ve tek miinasip yolu ilahi vahye ve Masumlarin (a.s) hadislerine tabi
olmak seklinde tarif etmistir. Sefaatin ¢ergevesini genis kabul ederek bu diinya ve
ahireti kapsadigini diisiinmekte, gercek ve mutlak sefaatcinin Allah Teala bagka
kimse olmadigina ve bagkalarinin sefaatinin onun izni olmadik¢a miimkiin olmadi-
gina inanmaktadir.

Sadru’l-Miiteellihin, eserlerinde sefaati iki anlamda kullanmstir. flahi nurun
yansimasl igin vasita ve zarar1 defedip ilahi azabi diisiirmek icin vasita. “Ilahi nurun



yansimasi i¢in vasita” manasinda gefaatten faydalanmak i¢in iki noktaya 6zel onem
vermek gerekir:

1. Tlahi nuru almak igin gerekli liyakati kazanmak uluhiyet hazretiyle 6zel bir
miinasebet kurmaya ihtiya¢ duyurmaktadir.

2. Insanlarm ilahi nurdan faydalanma tarzi, Allah’a yakinlik ve uzakliklarma gé-
re farklilasmaktadir.

Ikinci anlamda sefaat, yani “giinahlarin bagislanmasi ve kiyamette azabin kaldi-
rilmasi igin aracilik” gilinahkar insanlardan sadece 6zel bir grubu, yani akli kemale
istekli noksan nefs-i natikalar1 ve masiyet sahibi ehl-i tevhidi kapsamaktadir. Bunun
isleyisinde saygin birey kendisini mezkur kimselere ilave ederek giinahlarin bagis-
lanacagi ve onlar ilahi azaptan kurtaracak zemin ve liyakati hazirlayacaktir.

Bu tiir sefatin kapisim agan Nebiyy-i Ekrem, Hazret-i Muhammed Mustafa’dir
(s.a.a). Ondan sonra melekler, peygamberler, evliyalar ve kdmil miiminler bu ise
izinlidir. En son sefaat¢i de “erhamu’r-rahimin” hiikmiine goére Allah Teala’dir.

Magfiret manasinda sefaat ¢cok sayida siiphelerle karsilagmistir. Molla Sadra agi-
sindan bu siipheler, Kur’an-1 Kerim’e yiizeysel ve tek boyutlu bakigtan, sefaat ko-
nusunda derinliksizlikten kaynaklamaktadir. S6z konusu eksikligi gidererek siiphe-
lerin tamam giderilebilir.
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Ahlak? Egitimle ilgili Géris, Dustince ve Yénelislere Bir
Bakis
Dr. Said Sefii

Giris
Bu makalede once ahlaki egitimle ilgili isim yapmus diisliniirlerin fikirlerini,
sonra revagta olan yonelisleri muhtasar olarak inceleyecegiz. Bu inceleme bizi hem
ahlaki egitimin cergevesiyle hem de sorunlartyla agina kilacak.

Ahlaki Egitimle flgili Goriis ve Diisiinceler

Ahlaki egitimle ilgili diislinceleri li¢ guruba ayirabiliriz: Eski Yunan diisiiniirle-
rinin goriisleri, Miisliiman diisiiniirlerin gortsleri ve ¢agdas psikologlarin goriisleri.
Bu ii¢ gurubun 6nde gelenlerinin goriislerine 6zetle deginecegiz.

Ahlaki Egitimle Ilgili Bazi Eski Yunan Diisiiniirlerin Goriisleri

Eski Yunanlilarin en 6nemli diistiniirleri Aristo, Eflatun ve Sokrat idi ki kendile-
rinden sonraki diigliniirler iizerinde kalici etki birakmugslardir. Bu diisiiniirlerin
ahlaki egitimle ilgili goriiglerini 6zet olarak anlatalim.

Sokrat ve Eflatun’a Gore Ahlaki Egitim

Yunanlilarin biiyiik diigtiniirlerinden biri ve Aristo ve Eflatun gibi biiyiik diisii-
niirlerin de hocasi olan Sokrat’in, {izerinde kafa yordugu en mithim meselesi ahlak
ve ahlaki egitimdir. Maalesef Sokrat’imn kendisinden kalan yazili eseri yoktur. Dii-
stinceleri, dolayli olarak, en gézde 6grencisi Eflatun’un yazili eserleri vasitasiyla
elimize ulagmistir. Diger taraftan Eflatun’un eserlerinde Sokrat’in dilinden yazilan-
lar gercekten hocasi Sokrat’in kendi goriis ve teorileri midir; yoksa Eflatun’un ken-
disine mi aittir, belli degildir. Bu yiizden Eflatun’un eserinde yer alan goriis ve



diisiinceler, Sokrat ve Eflatun’un goriis ve diisiincelerinin toplami olarak goriiliir.3%
Biz de burada Eflatun’un ahlaki egitim goriislerini, “Ahlaki egitim temelleri” ve
“Ahlaki egitim” basliklar1 altinda beyan edecegiz.

Eski Yunanl filozoflarin diigiince ve tartigmalarinin mihverinde iki temel soru
vardir: Ilki, insan1 hayra ve saadete eristiren nedir? Diger bir deyisle insanim iyi
yasam kriterleri nelerdir? Ikincisi, insanmn hayir ve saadete erismesi icin nasil dav-
ranmasi gerekir?

Sokrat ve ona tabi olarak Eflatun insanin, her zaman hayir ve saadetin pesinde
oldugu i¢in, kendi iyiligine olan, kendisini saadete ulastiracagimi diisiindiigi her
davranisi tereddiitsiiz yapacagina inaniyorlardi. Tiim kot davraniglarin kokeni ise
saadet, hayir ve iyi davranisin ne oldugunu bilmemek ve cehalete dayanmaktadir.
Elbette bu, hayir ve saadete ulasmak i¢in kisinin bagimsiz olarak hayir, saadetli
yasam ve iyi davranislarin mahiyetini bilmesinin sart oldugu anlamina gelmiyor.
Zira kisinin bunlar1 bilmeden de bu hedefe ulasmasi miimkiindiir. Bu hedefe tesadii-
fen ya da hayir ve saadete nasil ulasilacagini bilen bir {istad veya miirsidin soziinii
dinleyerek de ulagilmasi miimkiindiir.

Her haliikarda Sokrat ve Eflatun’a gore insanin saadeti esyanin hakikatini tani-
masia baghidir. Ciinkil insan esyanin hakikatinden haberdar olursa, sadece iyi ve
saadetli bir yasamin mahiyetinden degil, bunun i¢in gerekli olan iyi davraniglardan
da haberdar olur, onlara gore amel eder ve saadete ulasir.

Bahsini ettigimiz goriislere gore Sokrat ve Eflatun ahlaki egitimin hedefinin sa-
adetli bir yasama kavugma olduguna, bunun da hakikatleri tanima yoluyla olacagina
inantyorlar. Burada insanin esyanin hakikatini nasil bilebilecegi sorusu akillara
geliyor. Eflatun, bu yiice hedefe ulasabilmek i¢in insanin tanima giiciinii (aklini)
egitmesi gerektigini sOylityor. Sonra temeli matematik, felsefe ve diyalektik ilimle-
rini 6grenmeye dayali bir egitim programi neriyor. Ogrenci yaklasik on bes yil
stiren bu egitim devresini gegirdikten sonra egyanin hakikatini, saadetli ve iyi bir
yasamin nasil oldugunu bilecek, bu sayede her durumda ahlaki davranacaktir. Yani
dogru davranigt yapacaktir. Kimin daha dakik ve derin bilgisi varsa, o daha ahlaki
davranacaktir.

Maalesef tiim insanlarin hakikati tanima yetenegine sahip olmadigini sdylemeli-
yiz. Bu kimselerin hayra ulagmak i¢in hekimlerin (hakikati tanima kabiliyetine
sahip kimselerin) sdylediklerine amel etmeleri gerekir. Bu sekilde onlarin iyi adetle-
ri geligir, dogru sekilde davranabilirler ve hayra, kemale, mutluluga ve saadetli
yasama kavusabilirler.’®® Bu egitim, egitimcinin kendi akli ve diisiincesiyle elde
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ettigi hakikati, delillerini anlatmadan sadece hakikatleri 6grenciye vermesiyle ger-
ceklesir.310

Elbette bu egitim, 6grenciyi ahlaki bagimsizliga kavusturmamaktadir. Ancak bu
egitimin zaten kendi basina ahlaki bagimsizliga ulasamayanlar i¢in oldugu unutul-
mamalidir. Ayrica bu egitim, 6grencinin bu seviyeden daha ileri gitmesine mani
degildir, aksine daha ileri seviyelere gidebilmesi i¢in altyap: kazandirmaktadir. Ek
olarak bu egitim, 6grencinin aklinin, gemi aziya almis arzu ve sehvetinin esiri ol-
masina izin vermez. Aksi takdirde insan akli hayri serden, hakikati hayalden ayira-
maz %!t

Eflatun’a gore ahlaki egitim, 6grenci her tiirlii manevi kirden arinmis bir ortam-
da olursa istenilen neticeyi verir. Bu yiizden eger 6grenci cinselligi ¢esitli sekillerde
anlatan siirlerin veya sehvet uyandiran gosterilerin, resimlerin ve miiziklerin, ahlak-
s1z davraniglarm oviildiigii bir ¢evredeyse; egitimci her ne kadar ciddi olursa olsun
bir yere varamaz. Sokrat, Politeia (Deviet veya Cumhuriyet adiyla ¢evrilmistir) adli
kitapta su soruyu sormaktadir: “Acaba ¢ocuklarimizin bozuk bir otlak misali kotii-
liikklerden olusan bir tasvir i¢inde biiyliimelerinden, her giin bir miktar zehirli otlar-
dan yiyip hazmetmelerinden, bunun sonucunda varliklarinin derininden zehir akma-
sindan korkmamali miyi1z? Acaba kabiliyetli sanatkarlardan vakitlerini iyilik ve
hayirlar1 yansitmak i¢in harcamalarimi isteyemez miyiz? Boylece ¢cocuklarimiz suyu
ve havasi giizel bir sehrin sakinleri olacaklar, temiz havay1 soluma sansma sahip
olacaklar... Hassas bir merhale olan ¢ocukluk ¢aginda, farkina bile varmadan, ya-
vasca diizene alisacaklar, diizeni sevecekler ve gergek giizellik kendiliginden hasil
olacaktir.”312

Aristo’ya Gore Ahliaki Egitim

Aristo, her varligin hayrinin kendi tabiatina uygun olarak pesinden gittigi seyde
olduguna inanmaktadir. Insanin hayri da dogal olarak pesine diistiigii sey, yani saa-
detli bir yasamdan bagka bir sey degildir. Ama saadetli bir yasam nedir? Aristo bu
soruyu soyle cevapliyor: “Saadetli yasam, insan ruhunun var olan kuvvetlerinin fiile
dokiilmesidir.”%*® Diger bir deyisle “Insanin saadeti, ruhun faaliyetlerinin kamil
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erdemler esasina gore olmasindadir.” Aristo’ya gore mutluluk, varilacak yerin
belli oldugu yolculuklar gibi degildir. Bir miktar ¢aba ile hemen ulasilamaz. Ruhun
faaliyetinin niteligi, diger bir deyisle yasam ve faaliyet igvesidir. Bu yiizden en
basindan bahsedilen yasam igvesiyle beraberdir.

Aristo saadetli bir yasami daha dakik acgiklamak i¢in insanin mahiyetini aragtir-
makta ve soyle sdylemektedir: Insan ruhu iki kisimdir: Akli ve akli olmayan kisim.
Insan erdemleri de ruhun boyutlarina bagh olarak ahlaki erdemler®*ve fikri erdem-
ler3t olarak ikiye ayrilmaktadir. Ahlaki erdemler, ruhun akli olmayan kismimin
temaytillerinin ve isteklerinin niteligiyle alakalidir. Eger bu kisma bagl istek ve
temaytiller akli kisma ve ortalama olarak kurallara mutabik olursa ve siirekli tekrar-
lanirsa zamanla ahlaki erdemler insanda gelisir ve yer eder. Bu sekilde gdsterilen
davranislar da ahlaki olacaktir. Fikri erdemler®!’ tamamen insan ruhunun akli yo-
niinden kaynaklanir. Bu erdemler de iki kisma ayrilir: {lki ve daha iyi olam degis-
mez mevzu ve varliklar (Tanr1 gibi) iizerinde diisiince ve teamiillerdir. Ikincisi ta-
biat ve maddi varliklar gibi degisim halinde bulunan varliklar {lizerinde diisiince ve
teamiillerdir. 11k kisimdaki erdemler “Teorik hikmet3!8, ikinci kisimdaki erdemler
ise “Ameli hikmet”®!® olarak adlandirilmaktadir. Teorik hikmetin vazifesi hakikat
hususunu kesfetmek, ameli hikmetin vazifesi ise iyi ve kotii davranisi, hayr ve serri
birbirinden ayirmaktir. Eger bir kimse tiim bu ahlaki ve fikri erdemlere sahip olursa,
iyi ve begenilen bir kimse olur ve saadetli ve mutlu bir yagam siirer.32°

Aristo’ya gore egitim ve 6gretimin hedefi, faziletli insanlar egitebilmektir ve bu
hedef egitim olmadan elde edilemez. Insan sahsiyetinin ve davramislarmin sekil
almasinda ii¢ unsur miiessirdir: Yaratilig, aligkanlik ve akil. Degisime agik olan
aligkanligin aksine yaratilis degisime agik degildir. Bu yiizden erdemli insanlar
egitebilmek i¢in, onda akla uygun ve yatkin bazi adetlerin gelistirilmesi gerekir.3?!
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Bu hedefe ulagsmak icin en bastan ¢ocukta istenilen ahlaki davranislar aliskanlik
haline getirilmelidir. Bu sekilde, biiylidiigiinde hi¢cbir zaman bu davraniglart birak-
mayacaktir.

Aristo’ya gore toplum, istenilen degerleri ¢ocuklara verip saglamlastirmalidir.
Cocuklara istenilen davraniglari ve degerleri verirken, lizerinde diislinmeye ve bu
konuda egitim almaya zorlanmalarina liizum yoktur. Zira onlarin heniiz bu yetileri
yoktur. Bu is, bu konular {izerinde diisiinebilecekleri zaman olan yirmi yagindan
sonraya birakilir. Aristo’ya gore ahlaki erdemlerin egitimi i¢in 6nce ¢ocuklar telkin
yoluyla erdemlerle tanigtirilir. Sonra erdemlerin tekrar yoluyla pekigmesi saglanir.
Bu yolla erdemlerle miinasip ahlaki aligkanlik ve davranislar kendiliginden gelisir.
Tekrar ve aligtirmalar yoluyla yavas yavas ahlaki erdemler olgunlagir ve meyve
verir. Bunlardan, Aristo’nun goriisiine gére ahlaki egitimde telkinin énemli bir rolii
oldugu acik¢a goriilmektedir.3??

Aristo’nun ahlaki egitime bakisindaki diger bir nokta, hi¢ kimsenin her durumda
ahlaka uygun davranacagma dair kesin s6z veremeyecegidir. Ciinkii insan, kendi-
siyle ilgili durum degisikliklerinden kuvvetle etkilenmeye agiktir. Vesveseler karsi-
sinda dimdik durmay1 basaramayip ahlaka aykir1 bir is yapmas1 miimkiindiir.3%

Aristo fikri erdemlerin gelistirilmesi i¢in degisik konularda ilim almay1 ve te-
fekkiirii tavsiye etmektedir.3?*

Bazi Miisliiman Diisiiniirlere Gore Ahlaki Egitim

Islam diinyasinda, baslangigtan simdiye kadar, seckin diisiiniirler ahlaki egitim
konusundan bahsetmis ve arkalarinda degerli eserler birakmiglardir. Tiim eserleri
inceleyemeyecegimiz i¢in Hace Nasiruddin Tisi’nin Akldk-1 Ndswri adli kitabimi ve
Ibni Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahldk ve Tathiru’l-A’rak adli kitabin1 dzetlemekle
yetinecegiz. Sonra ahlaki sohbetlerde farkli bir yonelis oldugu i¢in Ebu Hamid Ga-
zali’nin Kimya-y: Saadet kitabindaki goériiglerine yer verecegiz.

Héce Nasiruddin Tasi’ye Gore Ahlaki Egitim
Hace Tusi, kendinden Oncekilerin gorlis ve teorilerini de ig¢inde barindiran
Ahlak-1 Naswri kitabinda 6nce ahlaki prensipleri, sonra ahlaki bahisleri, en sonda da
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ahlaki egitimle ilgili bahisleri anlatiyor. Hace T@s1’nin bahisleri muhtasar ve 6zli
ama aynt zamanda kapsamli ve kdmildir. Burada Hace’nin goriisleri, ahlaki egitim
temelleri ve ahlaki egitim olmak iizere iki mihver lizerinde 6zetle beyan edilecektir.

Nefsin mahiyeti ve kemali: Hace’ye gore insan nefsi, aklin idrak ettigi seyler
ve hayirla serri birbirinden ayirma 6zelligine ilaveten bedenin idaresini de saglayan,
halis ve tek bir cevherdir. Bedenden sonra da yasamina devam etmektedir. Insan,
diinyadaki tiim diger canlilar gibi kemal ve noksanlik sahibidir. Insan nefsinin ke-
mali, onu diger canlilardan ayiran 6zelligin daha fazla gelismis olmasi, noksanligi
ise bu 6zelligin az gelismis olmasidir. Bu 6zellik ne kadar riisd ederse kisi o kadar
kamil ve saadetli olacak, bu 6zellik ne kadar eksik kalip riisd etmezse o kadar saa-
detten uzak ve noksan kalacaktir.

Insam diger varhiklardan ayiran, insani insan yapan 6zelligi, akliyla idrak ede-
bilmesi ve hayirla serri birbirinden ayirabilmesidir. Bununla birlikte herkes, bu
melekenin kendisinde riisd ettigi oranda kamil ve saadetlidir. Bu melekenin kendi-
sinde riisd etmedigi oranda da eksik ve bahtsizdir. Bununla birlikte insanin kemali
iki kisimdir: Teorik kisim ve ameli (pratik) kisim. Teorik kemal; insanin diinyay1,
diinyadaki varliklart ve bunlar1 yaratani tanimasidir. Ameli kemal ise once kendi
melekelerinin birbirlerine karsi taarruzda olmayacak sekilde birbiriyle uyumlu hale
getirmesi, sonra ev halkiyla, daha sonra da sehirle uyum igerisinde olmasidir. Diger
bir deyisle herkesin ameli kemali, kendi melekeleriyle evinde ve sehrinde adaleti
saglayabilmesidir. Onemli bir nokta, Hace’ye gore teorik kemal olmadan ameli
kemale ulasmanin imkansiz oldugu, ameli kemal olmadan da teorik kemalin fayda-
siz olduguna inanmasidir. Bu yiizden iki kemal birbirlerinin gerek sartidirlar ve
ikisinin de varlig1 insan saadeti igin zaruridir.

Nefis kuvveti: insanmn cesitli melekeleri vardir. Bu melekelerden bazilari insa-
nin iradesi diginda geliserek kemale ulagmaktadir. Ama bazi1 melekelerin kemal
veya noksanligi insanin iradesindeki davraniglara baglidir. Beslenme, biiyiime,
dogum gibi melekeler birinci gruptan, tefekkiir, fikir gibi melekeler ikinci gruptan-
dir. Tkinci kistm melekeler Hace’ye gore sdyledir: Tefekkiir (akil) melekesi, sehvet
melekesi, gazap melekesi. Akil melekesi akilla, maslahatlarla ve fesatlarla ilgili
olan meseleleri anlamakla yiikiimliidiir. Sehvet melekesi neslin devamu igin gereken
islerden, gazap melekesi tehditlerin bertaraf edilmesinden sorumludur.

Erdemlerin ve asagihk sifatlarin sayisi ve mahiyeti: Insanmin saadeti, akil,
sehvet ve gazap melekelerinin dengeli ve uyumlu bir bigimde bir arada olmasina
baghdir. Akil melekesinin dengesi hikmettir. Sehvet melekesinin dengesi iffettir.
Gazap melekesinin dengesi ise cesarettir. Akil melekesinin gozetiminde sehvet ve
gazap melekelerinin uyumu, adalet faziletini ortaya ¢ikarir. Yani insanin saadeti
hikmet, iffet, cesaret ve adalete baghdir.

Her erdemle beraber iki asagilik sifat vardir. Zira dengeden ayrilmak ya ifrata
yoneltir ya da tefrite. Hace’ye gore agagilik sifatlar sekiz cinstir: Sefihlik ve akilsiz-



lik akil melekesinin, acelecilik ve korkaklik gazap melekesinin, azginlik ve sehvet-
sizlik sehvet melekesinin rezil sifatlari, zulmetme ve zulme boyun egme de adalet-
ten ifrat ve tefrite kaymadir.

Hace’ye gore erdem ve erdeme benzer arasinda fark vardir. Bir kimse iffetli
davranig gosterebilir ancak gergekte bu davranis erdem olmayabilir. Clinkii o kimse
bu davranisi begenilen bir amel oldugu i¢in degil, baska bir hedefe ulagmak icin
gdstermistir. Oyleyse goriiniiste erdem olan bir ameli, kisi ancak begenilen bir amel
oldugu i¢in yapiyorsa gergekten erdem olacaktir. Aksi takdirde erdeme benzer bir
davranis olacaktir.

Hace’ye gore huy, nefsani bir 6zelliktir. Nefsani 6zellikler iki kisimdir: Kalici
olmayan ozellikler ki bunlar ¢abucak kaybolur giderler; kalic1 6zellikler ki bunlar
kolaylikla kaybolup gitmezler. Ilk kisimdakilere meleke, ikinci kisimdakilere hal
denir. Hace’ye gore huy, kalic1 ve sabit nefsani 6zellikler, yani melekedir. Béylece
fiiller kolayca, diisiinmeden ve kendiliginden meydana gelir. Yine Hace’ye gore
tim huylar edinilmistir. Diger bir deyisle tiim ahlaki sifatlar 6grenilebilirdir. Hace
insanda ahlaki sifatlarin nasil olustugu sorusunu sdyle cevaplamaktadir: Bu sifatlar
aligkanlik edinmeyledir. Soyle ki insan bu sifatlara uygun davranislart 6grenir ve
tekrar eder. Tekrarlar sonucu o isi yapmak zamanla aligkanlik haline gelerek kuv-
vetlenir. Bu aligkanlik da kiside 6zel bir sifati meydana getirir.3?®

Ahlaki egitimin hedefi: Hace, ahlaki egitimle ilgili agik bir sey sOylememistir.
Fakat ahlak ve ahlakin faydalan ile ilgili yaptig1 konusmalardan, ahlaki egitimin
hedefini erdemleri gelistirmek ve ahlaki rezaletleri ortadan kaldirmak olarak gordii-
giinii sdyleyebiliriz.

Ahlaki egitimin esaslari: Hace bu hedefe ulasabilmek i¢in iki genel esas beyan
etmistir:

a) Hace’ye gore ahlaki egitimin temel kurali yaratilisa tabi olmaktir. Bu esasa
gore ahlaki egitimde once sehvet, sonra gazap, en son da akil melekesi 1slah edilme-
lidir. Ciinkii ¢cocuklarda 6nce sehvet, sonra gazap, daha sonra akil melekesi ortaya
cikar ve riisd eder.

b) Nefsani melekeleri 1slah ederken de genel esas tip ilmine tabi olmaktir. T1p
ilmi bedeni tedavi ederken iki sey yapmaktadir. ilk 6nce bedenin azalarmin dengeli
olup olmadigin1 arastirmaktadir. Eger dengedeyse bunu korumaya, degilse hasta
azalan tedavi ederek denge haline geri dondiirmeye ¢cabalamaktadir. Ahlaki egitim
ve 1slah i¢in de iki konuda gayret 1azimdir: Nefsin melekelerinin dengesini korumak
ve nefsani hastaliklar tedavi etmek.32
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Ahlaki egitim yontemleri: Hace; erdemlerle siislenmek ve agagilik sifatlardan
armmak i¢in bazi yontemler beyan etmistir. Bu yontemler iki kistmdir: Her asagilik
sifat ve erdem icin gegerli olan genel yontemler; sadece bir asagilik sifat ya da er-
dem i¢in kullanilabilecek olan 6zel yontemler.

Genel yontemler: Hace’ye gore genel ahlaki egitim yontemleri ii¢ guruba ay-
rilmaktadir:

a) Ortam hazirlayan yontemler: Bu yontemler dogrudan erdemlerin gelistirilmesi
ya da asagilik sifatlarin ortadan kaldirilmasinda rol oynamamaktadir. Aksine bu igin
yapilabilmesi i¢in zemin olusturmaktadirlar. Bu yontemler soyledirler:

1- Nefsani melekeleri dengede olan kimselerle muaseret etmek ve ahlaki mele-
keleri dengede olmayan kimselerden uzak durmak.

2- Kotii konugmalar ve hikayeleri dinlemekten kaginmak ve giinah meclislerinde
bulunmamak. Elbette Hace bunun asik suratli olmak ménasina gelmedigi konusun-
da uyaryor.

3- Sehvet ve gazap duygularini costurmak ve tahrik etmekten sakinmak. Cilinki
bu iki duygu dogal ve ihtiya¢ haddinde tahrik olurlar ve haddinden fazla tahrik
edilmeleri, kontrollerinin kiginin elinden ¢ikmasina sebep olur.

b) Erdemlerin gelistirilmesi yontemleri:
1- Bir seyi yapmadan 6nce {izerinde diisiinmek.

2- Begenilen davraniglar1 tekrar etmek. Bu bedenin kuvvetlenmesi igin yapilan
spor gibi diisiiniilebilir. Erdemlerin ortaya ¢ikip kuvvetlenmesini saglar.

3- Begenilmeyen ufak davraniglar1 kii¢iik gormemek. Ciinkii bunlar daha biiyiik
begenilmeyen isler yapmaya yol agar.
4- Ayiplarimizi bulmaya ve onlari ortadan kaldirmaya ¢alismak.3%’

c) Asagilik sifatlar1 yok etme yontemleri: Hace, nefsani hastaliklar1 tedavi etmek
icin Oncelikle hastaligin tiiriinii teshis etmek gerektigine inanir. Sonra hastaligin
sebebi bulunarak tedavisine c¢aligilir. Hace’ye gore nefsani hastaliklarin sebebi ya
bedenseldir ya da nefsani. Bedensel sebepler doktor tedavisiyle iyilestirilmeli,
nefsani sebepler ise ahlak alimlerinin agikladiklar1 yontemlerle tedavi edilmelidir.

Hace nefsani hastaliklarin sebebinin yok edilmesi i¢in bedensel hastaliklarin te-
davisinde oldugu gibi (yiyecekle tedavi, ilagla tedavi, zehirle tedavi, ameliyat ve
igne ile tedavi) dort yontem tavsiye etmektedir:

1- Asagilik sifatlarin kotiiliigline ve diinya ve ahiretteki fena sonuglarina dikkat
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¢ekmek. Bu dikkatin sonucunda kiside asagilik sifatlari terk etmek i¢in irade olusur.
Asagilik sifatin zidd1 olan bir erdeme uygun davranmak da o asagilik sifatin tedavi-
sinde etkili olur. (Yiyecekle tedaviye paralel olan yontem)

2- Eger onceki yontem ise yaramazsa fikir, s6z ve amel ile nefsin kinanmasi,
nefsani hastaliklarin tedavisinde diger bir yontemdir. Bu merhalede hastalig1 kont-
rol altina alarak yok etmek icin baska bir melekeden faydalanabiliriz. Ornegin seh-
vet melekesinin taskinhigini dnlemek icin 6fke melekesinden faydalanilabilir. (Ilagla
tedaviye paralel olan yontem)

3- Onceki yontemler ise yaramazsa mevcut asagilik sifatin ziddi olan baska bir
asagilik sifat yapilabilir. Bu davranis sonucunda mevcut sifat yavas yavas dengele-
necektir. Yalniz dikkatli olunmali, mevcut sifattan kurtulurken diger sifat da terk
edilmelidir. Zira o davranisa devam edilmesi bagka bir hastaliga bulagmakla sonug-
lanir. (Zehirle tedaviye paralel olan yontem)

4- Sayilan yontemlerden higbiri ise yaramazsa nefis, zor amel ve gorevleri yap-
maya mecbur birakilarak tembih edilmelidir. Hastalik ve sebebi ortadan kalkincaya
kadar buna devam edilmelidir. (Ameliyat ve igne yoluyla tedaviye paralel olan
yontem)

Ozel yontemler: Hace Thsi baz1 dliimciil agagilik sifatlara (saskinlik, basit ce-
halet, miirekkeb cehalet, 6fke, kotii kalplilik, korku, élimden korkmak, sehvette
asirilik, avarelik, kederlilik ve haset) tedavi edici 6zel yontemler sunmustur.3?8

Ebu Hamid Gazali’ye Gore Ahlaki Egitim

Gazali, Islam diinyasinda etkili olmus bilim adamlarindandir. Felsefeye ciddi
olarak muhalefet etmesiyle meshur olmustur. Muhalefeti o kadar etkili olmustur ki
ondan sonra islam diinyas: (Sialar harig) seckin bir filozof gérmemistir. Hice Nasi-
ruddin ve digerlerinin savunmasi da artik suyu kagmis felsefeyi eski yatagina geri
dondiirememistir. Ahlakta onun asil niyeti, bu ilmi ¢gogunlukla Yunan filozoflarmin
etkisinde olan felsefe kisvesinden ¢ikarip 6zgiir birakarak asil dini ilimler esasinca
diizenlemekti. Ahlak alaninda en énemli kitab1 Fhyau 'I-Uliimi’d-Din’dir. Gazali bu
kitabi az bir degisiklikle Fars¢a’ya ¢evirdi ve adim Kimya-y: Saadet koydu. Bu ismi
koymasinin sirr ise sudur: Gazali’ye gore insanin kemal ve saadete ulagmasi i¢in
caba gostermesi gerekir. Insan varhigindaki bakiri altina doniistiiren bu caba ve
yontemler de bu kitapta anlatilmistir. Kemale ulagmak igin gosterilen ¢abalar biitii-
nii kimyadir. Ama bakirt altina doniistiiren kimya degil, insan1 hayvanlik mertebe-
sinden Allah’a yakinlik makamina ulastiran kimyadir.

Bu sebeple Gazali’nin ahlak ve ahlaki egitim goriislerini miitalaa etmek 6zel bir
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ehemmiyete sahiptir. Burada 6zetle ahlaki egitimin esaslar1 ve ahlaki egitimle ilgili
bilgilerini beyan edecegiz.

Nefsin mahiyeti ve kemali: Gazali, insanin beden ve nefsin bilesimi olan bir
varlik olduguna inanir. Insanin hakikati ruh, akil ya da kalp olarak da adlandirilan
nefistir. Nefis, hakikati bu alemden degil, gurbet, uzak alemlerden olan ruhani ve
Rabbani bir letafettir. Nefsin bu diinyaya gelme amaci kemale ulasabilmektir. Nef-
sin kemali ise Allah’a yakimlik ve onun da neticesi uhrevi saadettir.3?°

Nefsin melekeleri: Nefsin, hedefine ulasmak i¢in melekeleri ve askerleri vardir.
Nefsin melekeleri sunlardir:

1- Idrak melekeleri. Bunlar hissedilebilen seyleri tanimakla miikelleftir. Zahiri
seyler i¢cin bes duyu ve batini seyler icin hayal ve ezberde tutan hafiza gibi duyular
kullanilir.

2- Muharrik melekeler. Amel ve hareketten sorumludur. Kendi i¢inde ikiye ayri-
lir: a) Bais (sebep olan, harekete gegiren)meleke: insanda miinasip seyleri cezbet-
mek (sehvet melekesi gibi), miinasip olmayanlar1 defetmek (6fke melekesi gibi) i¢cin
sebepler olusturur. b) Amil meleke: insani sehvet ve 6fke melekeleriyle uyumlu
hareket etmeye zorlar.

3- Alim (akil) melekeleri. Makul olani anlayip kavrayabilme, hayri ve serri ayirt
etme gorevini yapar ve yukari dlemden feyiz alir.

4- Amil melekeler (ameli akil, adalet melekesi). Hareketin kaynag: olan bu me-
leke, alim melekelerde istenilen davraniglari yapmaya yoneltir.

Ik iki meleke insan ve hayvanda ortak, sonraki iki meleke ise insana 6zeldir ve
diger varliklarda bulunmaz. Gazali’ye gore insan nefsi, insani ve hayvani nefis
melekelerinin savag meydamdir. Sehvet ve gazap melekesi, siirekli olarak akil ve
amil melekelerle savas halindedir. Eger hayvani melekeler kazanirsa insan hayvan-
lar gibi davranip hareket edecektir. insani nefis melekeleri kazanirsa melekler gibi
davranacaktir.

Erdemlerin ve asagilik sifatlarin mahiyetleri ve sayilari: Gazali’ye gore er-
dem, insani nefis melekelerinin hayvani melekeler karsisinda zafer kazanmasi ve
sehvet ve gazap melekelerinin akil ve amil melekelere tabi olmasidir. Bu durumda
kisiden sadir olan her davranis iyi ve begenilmis olacaktir. Bu ylizden Gazali iyi
huyu, insanin her davraniginin seriate ve akla uygun olarak sadir olmasi diye tanim-
lamaktadir. Ona gore asil erdemler hikmet, cesaret, iffet ve adalettir. Asagilik sifat-
lar1 ise sefihlik ve akilsizlik (akil melekesinin agagilik sifatlari), pervasizlik ve kor-
kaklik (6fke melekesinin agagilik sifatlar), azgmlik ve sehvetsizlik (sehvet meleke-
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sinin asagilik sifatlar1) olarak siralar. Nefsin melekeleri arasinda dengeyi saglayan
adalet melekesini sekteye ugratan zuliim de asagilik sifatlardandir. Gazali, Hace
Tasi’nin aksine (ki o sekiz tane oldugunu sdyler) asagilik sifatlari yedi tane olarak
kabul eder. Zira adalet melekesi kendi isinde ya basarilidir ya da degildir. Basariliy-
sa adalet olur, degilse zuliim.

Gazal’nin ahlak teorisinin o6zellikleri

1- Gazali Aristo’nun aksine insanin sadece erdemlere sahip olmasiyla kemale
ulasacagina inanmaz. Ciinkii erdemlere ulagmak sadece altyapiy1 hazirlar, sonrasin-
da Allah’1 zikrederek Ona muhabbete ve yakinliga erisebilmelidir ve kemal iste
budur.

2- Gazali’ye gore ortalama bir maarifet i¢in sadece akil yeterli degildir, seriatten
de yardim almak gerekir.

3- Gazali’ye gore ahlak insanin digerleriyle ve kendisiyle irtibatiyla sinirli de-
gildir. Allah’la olan irtibat1 da kapsamaktadir. Bu yiizden Gazali, ibadetleri de Kim-
ya-yi Saadet ve Thyau’I-Uliimi’d-Din’in dort temel erkanindan biri saymis ve mu-
habbet, tevekkiil ve riza gibi erdemleri de erdemler fihristine koymustur.

4- Allah ve Allah’a yonelmek, Gazali’nin ahlak teorisinin bel kemigidir. Oyle ki
bu konu yemek yemek ve evlilik gibi davranislar {izerinde tesir birakir. Bu yiizden
kisi bu isleri yaparken belli Adaplara riayet etmelidir.3%

Ahlaki egitimin hedefi: Gazali’ye gore ahlaki egitimin hedefi insan1 ahlaki er-
demlerle, (Gazali’nin kendi deyimiyle) iyi huylarla siislemesidir. Gazali’ye gore
huy, nefiste saglam bir durustur ki bu sayede fiiller, lizerinde diigiiniilmesine gerek
kalmadan kendiliginden kisiden sadir olur. Eger bu durus sonucu, sadir olan tim
fiiller seriat ve akla uygun olursa iyi huy, olmazsa kotii huy diye adlandirilir.

Ahlaki egitimin esaslar1: Gazali ahlaki egitim i¢in bazi esaslar belirlemistir:

1- Ahlaki egitimde ilk ve en 6nemli kural nefsin isteklerine kars1 koymaktir. El-
bette bu ilk basta zor ve acidir ama zamanla kolaylasip tatlilagmaktadir.

2- Adim adim gitmeye dikkat etmek.
3- Ogrencinin durumunu dikkate almak.
4- Egitimcinin ihtiyag¢larini dikkate almak.

Gazali’ye gore hi¢ kimse bilgili bir listadin yol gostericiligi olmadan, bu tehlike-
lerle dolu yolu basariyla kat edemez.

Ahlaki egitim metotlari: Gazali’ye gore ahlaki egitim yontemleri {i¢ kisimdir:
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Altyap1 hazirlayan yontemler, erdemleri gelistiren yontemler, agagilik sifatlardan
arinma yontemleri.

a) Altyap1 hazirlayan yontemler

1- Helal yiyecekler yiyerek haram yiyeceklerden uzak durmak. Ciinkii ahlaki
egitim lizerinde helal yiyeceklerin iyi, haram yiyeceklerin kotii etkisi vardir.

2- Nefsi nimetlere ve refaha aligirmamak. Ciinkii bu ahlaki egitim Oniinde
onemli bir engeldir.

3- Erdem sahipleriyle dostluk etmek, asagilik sifatlilardan uzak durmak. Ciinki
dostlarin, egitim alan kisinin huyu iizerinde fazlasiyla etkisi vardir.

4- Ahléksiz siirlerden ve hikayelerden uzak durmak. Egitim alan kiginin huyu
izerinde kotii tesir birakirlar. Bu sebeple kisi bunlardan uzak durmalidir.

b) Erdemleri gelistiren yontemler
1- Erdemleri ve asagilik sifatlar1 beyan etmek.

2- lyi davranislarin faydalarmi beyan etmek. Bu, insanda giizel davranislarda
bulunma giidiisiinii gelistirmektedir.

3- Giizel davranislarin tekrar edilmesi, alistirmasmin yapilmasi. Iyi davranislarm
yapilmasi ve yapmaya devam edilmesi. Baglangigta zor ve aci olsa da nefsin erdem-
lerle siislenmesinde en 6nemli yoldur.

4- Odiil ve ceza.

5- Kontrol ve muhasebe. Bu yontem ahlaki egitimde 6nemli bir role sahiptir.
Her egitim alanin bu yontemi her zaman dikkate almasi zaruridir.

¢) Gazali kotii sifatlart yok etmek i¢in de asagidaki yontemleri tavsiye etmekte-
dir.
1- Ko6tii davraniglarin sebebini bularak ortadan kaldirmak.

2- Asagilik sifatlarin diinyevi ve uhrevi zararlarmin agiklanmasi. Bu, egitim ala-
nin temizlenme giidiisiinii takviye etmektedir.

3- Giizel olmayan islerin ¢irkinligini gostermek. Bu, kisinin o islere olumsuz
bakmasini saglayacaktir.

4- Asagilik sifatlarm zitt1 olan davranislar gstermek ve buna devam etmek. 33!
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Ahlaki Egitimle Tlgili Baz1 Batih Cagdas Psikologlarin Goriisii

Cagimizda yeni psikolojinin dogusu ve gelismesiyle birlikte ahlaki egitim ve
ahlaki gelisimle ilgili yapilan arastirmalarla, bu alanda yeni ufuklar agilmistir. Bu
arastirmalar bize ahlaki egitimi anlama konusunda yardimci olabilecegi i¢in, Batili
cagdas psikologlarin ahlaki egitim ve ahlaki gelisimle ilgili goriislerine 6zetle yer
verecegiz.

Piaget’ye Gore Ahlaki Egitim3®

Piaget, modern ilmin kabul ettigi esas, usul ve yontemleri kullanarak ¢ocuklarin
ahlak kurallarindan ne anladigini arastiran ilk psikologdur. Kendisi ¢ocuklarin dav-
ranig ve tepkilerini 6lgmek i¢in onlar1 (misket) oynarken izlemistir. Zira oyunun,
¢ocuklarin ahlak kurallarindan ne anladigin1 ve ahlaki davraniglarinin ¢esidini gos-
terecegine inantyordu.

Burada Piaget’nin ahlaki egitim hakkindaki diisiincelerini “Ahlaki egitim esasla-
r” ve “Ahlaki egitim” bagsliklar1 altinda anlatacagiz.

Piaget, ¢cocuklarin oyunlarini izleyerek ve onlarla konusarak su 6nemli sonuglara
ulagmugtir:

1- Cocuklarm ahldki anlamasi hemen degil, zamanla olmaktadir. Bu yiizden
ahlaki gelisim siireciyle yiiz ylizeyiz. Su anlamda ki ¢ocuklarin ahlak kurallarim
anlamalar1 ve ahlaki davraniglari yavas yavas ortaya ¢ikmakta ve gelismektedir.

2- Tim cocuklarin ahlaki gelisimi iki merhaleden olugmaktadir. Bazi ¢ocuklarin
gelisiminin hizli, bazilarininkinin yavas olmasi miimkiindiir.

Ik merhale (Oz ahlak): Bu merhalede su 6zellikler barizdir:
a) Cocuklar ahlak kurallarini1 degismez, sabit kurallar olarak gormektedirler.

b) Cocuklara gore ahlak kurallarindan her tiirlii sapmanin olumsuz bir sonucu
olmasi kaginilmazdir. Cocuklar ahlak kurallarindan sapmanin dogal olarak olumsuz
neticesi olacagina inanmaktadirlar, eli atese sokunca yanmasinin dogal olmasi gibi.

¢) Cocuklar sadece somut bir getirisi olan davraniglarin ahlaki olduguna hiikme-
diyorlar. Failin niyetiyle ilgilenmiyorlar.

d) Cocuklar bu merhalede ahlak kurallarini diizenleyenlerin yetiskinler, bazen de
Allah oldugunu diisiiniiyorlar. Bu kurallarin koyulmasinda kendilerine bir pay big-
miyorlar. Bu yiizden Piaget bu merhalede ¢ocuklarin olduk¢a “bagimli” oldugunu
soyliiyor.333
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Piaget’e gore bu merhalede iki unsur etkili rol oynar: Cocuklarin benmerkezcili-
gi%%* ve biiyiikleriyle olan iliskileri. Benmerkezcilik ¢ocugun biling diizeyinin art-
masi sonucunda olur. Bu yilizden baskalarinin goriiglerini dnemsemez. Bu donemde
biiyiiklerle olan iligkisi de tek taraflidir, karsilikli degildir. Bu iki unsur, bu merha-
lede ¢ocuklarin ahlak gelisiminin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Ama gocuklar, za-
manla anlayiglart geliserek benmerkezcilikten siyrilmakta ve kendi arkadaslariyla
karsiliklr iligkiler kurmaktadirlar. Bu iki unsur ¢ocuklarin bu merhaleyi zamanla

geride birakarak ahlaki gelisimin ikinci merhalesine ge¢melerini saglamaktadir.

ikinci merhale (isbirligine dayah ahlak): Bu merhalede ¢ocugun ahlaki geli-
simi su Ozelliklere sahiptir.

a) Ahlaki kurallarin degismez ve sabit oldugunu diigiinmezler. Bu yiizden kural-
lara elestirel gozle bakarlar ve segerek kullanirlar.

b) Davraniglarin ahlaki hiikmiinii verirken somut neticesinin yani sira failin ni-
yetine de bakarlar.

¢) Kurallardan ayrilmanin neticesinin mutlaka ceza olacagina inanmazlar. Eger
bir ceza olacaksa bunun adil olmasini beklerler.

d) Cocuklar ahlak kurallarini, iki ya da daha fazla kisinin meselelerini adil bir
sekilde ¢ozmek iizere anlagsmasi olarak goriirler. Cocuklar bu merhalede artik “ba-
gimsiz”lardir.

3- Ahlék ve ahlaki davranis, anlayis ve derk edis, ¢ekisme meselesi degildir.
Aksine karsilikli iletisim ve sorunlara adil bir ¢6ziim yolu bulmak i¢in bir araya
toplanmaktir.

4- Piaget’nin gozlemleri sonucu vardigi kani, bir araya toplanip isbirligiyle olus-
turulan oyun kurallarina, bagkalari tarafindan hazirlanip sunulan veya dayatilan
kurallardan daha fazla ¢ocuklar tarafindan amel edilmekte oldugu dogrultusunda-
dir 3%

Piaget, arastirmasinin bulgularina dayanarak ahlaki egitim i¢in iki tavsiyede bu-
lunuyor: Ilki, okullarda kanun ve kurallar1 diizenlerken 6grencilerle isbirligi yapil-
sin. Digeri, 6gretmenler sinifta ahlak kurallarini telkin etmek yerine, sinifin sorunla-
rin1 ¢ozmek i¢in isbirligi yapsinlar. Boyle olursa 6grencilerin kendisi ahlak mesele-
lerini ve kurallarmi kesfederler ve ahlaki davraniglara zorlanmalariyla ahlaki anla-

334 egocentrism

35 Havza ve Universite Isbirligi Kurumu, Islim Nazarinda Egitimin Hedefleri, C. 2, s. 1066-1078 ve
Murray, 2005.



yislar gelisir ve artar. 3%

Kohlberg’e Gore Ahlaki Egitim

Kohlberg, Piaget’nin ahlak gelisimiyle ilgili goriislerini inceleyerek geligtirmis-
tir. Kohlberg ahlaki gelisimi incelerken, ahlaki muammalar1 muhataplaria hikaye
seklinde anlatiyordu ve onlardan bunu ¢ozerek delillerini sdylemelerini istiyordu.
O, ¢dzlim yollarina degil, muhataplarinin sunduklari delillere bakarak ahlaki geli-
simlerini Olgiiyordu. Kohlberg’in ahlaki egitimle ilgili diisiincelerini “ahlaki egitim
esaslar1” ve “ahlaki egitim” basliklar1 altinda inceleyelim.

Kohlberg caligmalarinin sonucunda insanin ahlaki gelisiminin {i¢ diizey ve alt1
merhaleden olustugu neticesine vard: Ilk diizey, gelenek dncesi ahlak®’ (4- 10 yas
aras1); ikinci diizey, gelenek ahlaki®®® (10- 13 yas arasi); iigiincii diizey, gelenek
sonrasi ahlak®*® (13 yasindan sonra). Her bir diizey iki merhaleden olusmaktadir.

ik diizey: ik diizeyde gocukta ahlak ve ahlak dlgiilerini anlama yetisi yoktur.
Sadece cezadan kaginmak ve 6diil alabilmek i¢in ahlaki kurallara uyar.

[k merhale (itaat ve ceza ahlak1)®*’: Cocuk tamamen bagimlidir. Bu merhalede
ebeveynlerin dogru ve iyi bildiklerini dogru ve iyi olarak kabul ederler. Ahlaki
davranmak da ebeveynlere itaat etmektir. Bununla birlikte ebeveynin soziinii din-
lemelerinin tek sebebi cezadan uzak kalmaktir.

Ikinci merhale (degisime dayali ahlak)3*': Bu merhalede ¢ocuk artik kendisinden
bagskalarina da yonelmektedir. Ama bu yonelmenin tek sebebi kendi hedef ve ihti-
yag¢larma ulasabilmektir. Bu yiizden bagkalarmi sadece kendi isteklerine ulagsmada
bir ara¢ olarak gérmektedir. Cocuk ag¢isindan iyi ve dogru, karsiliginda esdeger bir
fayda saglayabildigi seylerdir. Ahlaki kurallara uymasinin nedeni de maddi bir 6diil
elde etmektir.

3% Murray; “Moral Development and Moral Education: an Overview” in www.studies in Moral Deve-

lopment and Education.
387 Preconventional morality.
33 Conventional morality.

339 Post conventional morality.

340 Heteronom ahlak (Cezadan kagma ve 6diil alma ahlaka), miit.

341 Bireycilik ve cikara dayal aligveris ahlaki (Pazar, degis-tokus ahlaka), muiit.
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ikinci diizey: Bu diizeyde g¢ocuk, ebeveynleriyle daha fazla uyum igerisinde
olma pesindedir ve bagkalarinin goriis ve isteklerine yonelir. Bununla birlikte ahlaki
kurallara, bagkalarinin onayini alabilmek ve onlar tarafindan kinanip diglanmamak
icin uyarlar. Bu diizeyin de iki merhalesi vardir: Ugiincii merhale, iyi kiz-iyi erkek
olarak konum alma; dérdiincii merhale, toplumsal kurallara saygi noktasinda konum
alma.

Ucgiincii merhale (iyi kiz-iyi erkek)3*2: Bu merhalede cocuk baskalarinin goriisii-
ne ve kendisinden beklenenlere ¢ok tevecciih eder. Onun i¢in iyi ve dogru, yakin
cevresinin kendisinden beklentileridir. Bu yiizden bu merhalede ahlaki davranis,
yakin g¢evresinin istekleri dogrultusunda hareket etmek anlamini tagir. Ahlaki kural-
lara uyma sebebi, bagkalarinin onayini (manevi 6diil) alabilmektir.

Dérdiincii merhale (iyi vatandas)®*®: Bu merhalede gocuk yakimlarmim beklenti-
sinden gecerek i¢inde yasadigi tiim topluma tevecciih etmektedir. Buna bagl olarak
toplumsal kanunlara dikkat etmeye baglamistir. Iyi ve dogru olan, kanunlarla belir-
lenmis olanlar ve ahlaki davranmak ise toplumsal kanunlara uymak anlamim tasi-
maktadir. Cocuk bu merhalede kanunlarin toplumsal diizeni ve toplumun kendisini
korumak i¢in zaruri oldugunu kesfetmistir. Bu sebeple kanunlara saygi duymakta-
dir. Toplumsal kurallara uymasinin nedeni toplumsal diizeni korumak ve kanunlara
duydugu saygidir.

Uciincii diizey: Bu diizeyde cocugun ahlak ve ahlaki kurallardan anladigi, yakin
gevresi ve yasadig1 toplum sinirindan 6teye gitmekte, evrensel bir boyut kazanmak-
tadir. Bu diizeyde ahlaki kurallar tamamen icsellesmekte ve kisi digerlerini kendi
kabul ettigi esaslara gore degerlendirmektedir. Bu diizey de iki merhaledir: Besinci
merhale, kendi kabul ettigi ahlaki esaslara dayali ahlak ve altinci merhale, evrensel
esaslara dayali ahlak.

Besinci merhale (Kendi kabul ettigi esaslara dayali ahlak)®**: Bu merhalede kisi
yasadig1 toplumun kurallarina baghdir ve toplumda diizenin korunmasi i¢in bu kural-
lar1 gerekli gormektedir. Ancak ahlakin temel kurallarinin esasini kavradigi igin, ona
gore iyi ve dogru, ahldkin temel kurallarinin esastyla uyumlu olandir. Bu yiizden
toplumsal kurallar, zikredilen esaslarla uyumlu oldugunda iyi ve dogrudurlar. Eger bu
esaslara daha uygun kanunlar diizenlemek miimkiinse o kanunlar degistirilebilirler.
Bu merhalede ahlaki davranmak, zikredilen esaslara uygun davranmak anlamma
gelmektedir. Toplumsal kurallara uymak da esasa uymanin alametlerindendir ama

342 Kisiler arast iliskiler ve uyum evresi (Akran kanisi ahlaki), miit.

343 Sosyal vicdan evresi (Kanun ve diizen ahlaki), miit.

344 Toplumsal anlasma, yararlilik, bireysel ahlak evresi, miit.



yalnizca biridir. Bu yiizden de kanun degisebilir ve yerine esasa uygun bagka bir ka-
nun koyulabilir. Bu merhalede kisinin ahlaki kurallara riayet etmesinin sebebi vicda-
ninin rahat edebilmesidir.

Altinct merhale (Evrensel esaslara dayali ahlak)®¥>: Bu merhalede kisi ahlaki
temel esaslar1 anlayistan Gteye gitmis ve adalet, esitlik gibi evrensel ahlaki kurallar
kavramistir. Ahlaki hiikkiimleri de bu temele dayalidir.

Kohlberg, daha sonraki eserlerinde ahlaki gelisim merhalelerinde bir degisiklige
giderek altinci merhaleyi kaldirdi. Zira bu merhaleyi onaylayacak deneysel bir veri-
ye ulasamadi.34

Kohlberg arastirma bulgularina dayanarak ahlaki erdemlerin 6gretilmesi esasina
dayali geleneksel ahlak yontemini reddediyor. Zira ona gore geleneksel yontem,
ahlaki huylarmn erdemler toplamindan miitesekkil oldugu gibi dogru olmayan bir
varsayim tizerine kuruludur. Yanlig bir varsayim oldugu i¢in iyi sifatlar teshis et-
mek icin bir yontem yoktur. Ogrencilere hangi sifatlarm dgretilecegi, hangilerinin
ogretilmeyecegi agik degildir. Diger taraftan geleneksel yontem taraftarlarinin gorii-
stinlin aksine iyi sifatlarin neler oldugu konusunda fikir birligi yoktur. Bu yiizden bu
goriigiin sonucunda her 6gretmen sosyal ve kiiltiirel durumuna bagli olarak kendin-
ce iyi bildigi sifatlar1 dgrencilere dgretecektir. Ustelik birgok kisi aym ahlaki er-
demlere ve degerlere inanmasina ragmen, is amele geldiginde farkli davraniglar
sergilemektedirler.

Kohlberg’e gore ahlaki egitimin hedefi erdemleri 6gretmek ve tekrarlatmak de-
gil, 6grenciyi ahlaki gelisimin alt merhalelerinden iist merhalelere tagiyabilmektir.
Elbette ahlaki anlayisin iist merhalelere yiikselmesi sadece 6grencinin ahlaki maari-
fetinin niceliginin artmasi manasinda degildir. Aksine Piaget’nin arastirmalarinda
isbat ettigi gibi, bir iist merhaleye yiikselmek, yeni bir ahlaki diisiincenin yapilan-
mas1 manasindadir. Bu, dnceki sorunlar1 ¢6zen, daha karigik ahlaki sorunlarin ¢o-
zlilmesi i¢in de gii¢ veren tlirden bir yapilanmadir.

Kohlberg, ahlaki sorunlarla ilgili karsilikli konusma yoluyla daha 6nce anlatilan
hedefe ulasilabileceginin miimkiin olduguna inaniyor. Zira 6grenciler tartisirken
kendi ahlaki diisiince yapilarina (dahil olduklar1 ahlaki gelisim merhalesine) ait
sorunlarla agina oluyorlar ve bir dengesizlik hissediyorlar. Bu, onlar1 dengeye ula-
sabilmek i¢in bir iist merhaleye gegmeye zorluyor.

Bu yontem O6grencilerin ahlaki yiikselislerini delillendirebilmek igin faydalidir.

345 Evrensel ahlaki prensipler evresi, miit.

36 Nunner-Winkler; “Moral Development” in The International Encyclopedia, s. 3914- 3920; Murray,
“Moral Development and Moral Education: an Overview”



Ancak mubhtelif aragtirmalar, ahlaki gelisim ve anlayisla ahlaki davranig arasinda
irtibat olduguna dair bir neticeye ulagsmiyor.3*” Aym sekilde Damon ve Colby, kabul
edilen ahlaki 6rneklere yani ahlaki degerlere inanan, hatta en zor durumlarda bile
bunlara amel etmekten taviz vermeyen kimselere ahlaki gelisimin tiim merhalele-
rinde rastlandigina dair rapor hazirlamiglardir.*® Kohlberg bu eksikligi ortadan
kaldirmak i¢in meslektaglarinin yardimiyla ddil toplum*® konusunu matrah etmistir.
Adil toplumdan kasitlar1 sudur: Okullarda 6grencilerden olusan bir grup olusturul-
mahdir. Bu gurubun iiyeleri birbirlerine karsi sorumlu olmaldir. Adil toplumun
cekirdegini, Ogrencilerin her giin karsilastiklar1 sorunlarma grup oturumlarinda
¢6ziim arama olusturmaktadir. Ogrencilerin ve dgretmenlerin oy kullanmasiyla (ki
oylar1 da esit sayilacaktir) bu sorunlara ¢6ziim yolu bulunacaktir. Bu yontemin 6g-
rencilerin ahlaki davraniglari tizerinde etkili oldugu ve daha sorumlu kildig1 goz-
lenmistir.3%0

Turiel’e Gore Ahlaki Egitim®?

Kohlberg’in ahlaki gelisimle ilgili uzun siireli arastirmalarinin sonucunun yo-
rumlanmasinda bazi sorunlar vardi. Bazilar1t Kohlberg’in goriisiiniin bazi pargala-
rinda ufak degisikliklerle bu sorunlarin giderilebilecegine inaniyorlardi. Bazilar1 ise
ancak tlimden bir degisiklik yapilirsa sorunlarin giderilebilecegini savunuyorlardi.
Ikinci goriisde olanlardan birinin ¢abalar1 sonucu Alan teorisi®® olmustur ve bu
teori Turiel tarafindan gelistirilmistir.

Bu teoriye gore insanin sosyal gelisiminin ¢esitli alanlar1 vardir. Bu alanlarin her
birinin de kendine has mantig1 ve yapis1 vardir. Diger bir deyisle bir toplumda kabul
goren degerlerin timi ahlaki degerler degillerdir. Aksine bagka degerler de vardir.
Bu sekilde insani degerlerin alanlar1 vardir ve birbirleriyle karsilikli irtibat halinde-
dirler. Ustelik her birinin kendine 6zgii bir mantig1 ve yapisi vardir. Bu sebeple her

37 Nunner-Winkler, “Moral Development” in The International Encyclopedia of Education, C.7, s.
3910.

38 ag.e.
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350 Nunner- Winkler, “Moral Development” in The International Encyclopedia of Education, c. 7, s.
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bir alan1 anlamak, hem diger alanlarin mantigin1 ve yapisin1 hem de birbirleriyle
olan iliskilerini anlamay1 gerektirir.

Kohlberg ve Piaget’nin aragtirmalarinin eksigi, toplumsal degerler ve benzerle-
rini ahlaki degerlerden ayirmamis olmalaridir. Gergekte Kohlberg ve Piaget’nin
arastirmalartyla sadece ahlaki gelisim 6l¢lilmiiyor, insanlarin farkli alanlarda farkli
yollar1 anlamak ve birbirleriyle uyumlu hale getirmek i¢in yaslarina ve kendilerine
has cabalariyla ulastiklart ruhsal ve zihinsel gelisim merhalelerinin sonucu Sl¢iilii-
yor. Bununla birlikte alan teorisine gore insanlarin ¢ocukluklarinda Kohlberg ve
Piaget’nin teorilerinde sOylediklerinden daha fazla ahlaki anlayisa sahip olmalar
hi¢ de uzak bir ihtimal degildir.

Bu teorinin ahlaki egitime iki pozitif getirisi olmustur: Ilki, ahlaki degerlerin her
kiiltiir ve dinden bagimsiz olarak 6gretilmesi miimkiindiir. Zira bu degerler, koki
yerel kiiltiirde olan, bir dine veya kiiltiire bagh diger degerlerden ayridir. ikincisi,
Ogretmen, 6grencinin ahlaki gelisimi i¢in ahlaki, toplumsal ve diger degerleri tahlil
edebilmelidir. Birbirine karismis gesitli degerleri ayirt edebilmelidir.>3

Gillikan’a Gore Ahlaki Egitim

Gilligan, Kohlberg’i elestiren bir baska isimdir. Ona gére Kohlberg’in arastir-
mas1 kadinlar agisindan taraflidir. Zira Kohlberg’in arastirmasinda kadinlar yer
almamistir, tim denekleri erkektir. Gilligan kadinlarla yaptig1 gériisme sonucu iki
tiir ahlak oldugu sonucuna varmistir: Adalete dayali ahldk ve sorumluluk ve ko-
rumaya dayali ahlak. Adalete dayali ahlak esitlige, sorumluluk ve korumaya daya-
I1 ahlék ise barigsa dayalidir. Bu iki tiir ahlak karsiliklidir. Kadinlarin ¢ogu sorum-
luluk ve korumaya dayali ahlaki, erkeklerin ¢ogu ise adalet ahlakini takip ederler.
Kohlberg’in ahlaki gelisim ve merhaleleriyle ilgili teorisi sorumluluk ve koruma
ahlakina degil, erkeksi olan adalet ahlakina dayalidir. Oysa kadinlarin ahlaki geli-
siminin 6l¢limii sorumluluk ve koruma ahlékina dayali olmalidir. Bu yiizden ada-
lete dayali ahlak merhalelerinde erkeklerin daha yiiksek derecelere ulasmasi,
ahlaki gelisimde kadinlara iistiinliik sagladiklarin1 gdstermez.3*

Ahlaki Egitimle lgili Yaklagimlar

Yaklagim, bir konuya dikkat ederek 0zel bir agidan arastirilmasi ve incelen-
mesi manasinda kullanilmistir. Ahlaki egitim yaklasimlari, her bir yaklasim
ahlaki egitimin karanlik bir noktasint aydinlattigi, bu konunun farkli agilarini

33 Murry; “Moral Development and Moral Education: an Overview”
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inceledigi i¢in 6nem arz etmektedir. Bu yaklasimlar1 bilmek, ahlaki egitimle
ilgili tim verileri bilmemize zemin hazirlar. Ahlaki egitimle ilgili daha 6nce
yapilmig arastirmalardan elde edilmis sonuglari inceleme sansimiz olur. Bunlar
Ozetleyerek siniflandirabiliriz. Sonugta ahlaki egitimle ve bu alanda yapilan
caligmalarla ilgili nispeten kapsamli bir taslak elde edebiliriz. Bu konuyu iki
baglik altinda inceleyecegiz: Batili diisiiniirlerin ahlaki egitim yaklagimlar1 ve
Miisliiman diisiiniirlerin ahlaki egitim yaklasimlari.

Batih Diisiiniirlerin Ahlaki Egitim Yaklagimlar

Ahlaki egitim konusunda var olan yaklagimlarin sayisi ve neler olduklar1 hak-
kinda diisiiniirler arasinda goriis birligi yoktur. Bazilar1 ahlaki egitimde iki yakla-
simin hakim oldugunu sdylemektedir: “Erdem mihverli yaklasim” ve “Esas mih-
verli yaklasim.” Onceleri erdem mihverli yaklasim revagtayken, ahlaki egitimle
ilgili bir arastirma yapilip sonuclarinin alinmasindan sonra bu yaklasim siddetli
bir sekilde tenkit edilmis ve gézden diigmiistiir. Zira bu aragtirmanin sonucunda
ogrencilerin ahlaki davraniglariin sifat mihverli degil, durum mihverli oldugu
goriilmiistiir. Su anlamda ki 6grenciler i¢inde bulunduklar1 duruma goére ahlaki ya
da gayri ahlaki davraniyorlardi.®®

Bazilar ahlaki egitimle ilgili ii¢ farkli yaklasim oldugunu sdylemislerdir: Deger-
ler yaklagimi®8, bakiglar yaklagimi®®, karakter yaklagimi®*®, Bazilari da ahlaki egi-
timle ilgili iki temel yaklasimdan bahsederler®®: Biligsel gelisim yaklasim1®%, ka-
rakter egitimi yaklasim®. John Elias da ahlaki egitimde bes dnemli yaklasimdan
s6z eder®®: Erdem etigi®®3, sebep etigi®®, adalet etigi®®®, koruma etigi®®®, toplumsal

35 Rich; “The Conflict in Moral Education: Teaching Principles or Virtues?” in Clearing House, s.
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tenkit etigi®®’.

Bazilar1 ahlaki egitimde iki temel kiime oldugunu savunur3®: Degerler egitimi
kiimesi®®® ve karakter egitimi kiimesi®’®. Bolotin ve Efron ise ahlaki egitimin yedi
unsuru oldugunu sdyler®”*: Karakter egitimi unsuru®’?, kiiltiirel miras unsuru®’3,
adalet toplumu unsuru®#, koruyucu toplum unsuru®’®, baris icinde yasama egitimi
unsuru®™8, ahlaki arastirma unsuru®’’, sosyal hareket unsuru®’®. Seccadi de ahlaki

egitimde on yaklasimi tanitmustir:

363 The ethic of virtue.

364 Ethic of reason.

365 Ethic of justice.

366 Ethic of care.

367 Ethic of social criticism.
38 | joyd-Zannini.

369 Moral education.

370 Character education.

871 Joseph and Efron; “Seven Worlds of Moral Education” in Phi Delta Kappan, s. 525.
872 Character Education.
73 Cultural heritage.

874 Just community.

875 Caring community.

376 peace education.

877 Ethical inquiry.

378 Social action.



1- Dolayli yaklasim®’®; dini ve degersel inanglar ders programinda iistii kapali
olarak yer almalidur.

2- Ahlak ve degerlerin zihindeki taraflarmi tekide dayali yaklagim. Piaget ve
Neo- Kantian bu yaklagima ornektir.

3- Koruma ahlaki yaklasimi®® veya toplumsal sorumluluk yaklasima.

4- Sonug yaklasimi. Ahlaki davranislarin sebep ve sonucuyla ilgilenir, ahlaki ku-
ral ve esaslarla degil.

5- Ilahiyat yaklasimi®®!. Ahlaki davranislar1 insaniistii bir buyruk olarak gérmek-
tedir.

6- Bilimsel yaklasim®®2. Bu yaklasim ahlaki davranislar etkileyen dis etkenlere
tevecciih ederek onlar1 karar 6l¢iisii kabul etmektedir.

7- Degerlerin agiklanmas yaklasimi®®, Bu yaklasima gore dgrencilere degerler
sadece anlatilmali, agilanmamalidir.

8- Degerlerin analizi yaklagimi®4, Bu yaklagima gore dgrenci degerlerin nedeni-
ni agiklayabilmelidir ve bu ahlak 6gretiminde en iyi yoldur.

9- Psikoanalitik yaklagim®®®. Buna goére insan davraniglarinin kokii kendiligin-
den varligindadir ve onlari tahrik eden bazi unsurlar kontrol altina alinmalidir.

10- Toplumsal 6grenme yaklagimi®®, Buna gore insan kuvvetlendirilmis davra-
niglar1 miisahede ederek ahlaki davraniglar1 yapmay1 6grenir. Dogrudan 6grenme,

379 Implicit approach.

380 Care approach.

%! Theological approach.

382 Scientific approach.

383 Values clarification approach.
384 Values analysis approach.

385 psychoanalytic approach.

36 Social learning.



ornek olusturma, taklit ve takviyenin ahlaki egitimde énemli bir rolii vardir.3®

Simdiye kadar soylediklerimizden, ahlak egitimiyle ilgili asagidaki yaklagimla-
rin oldugunu goriiyoruz:

1- Erdem mihverli yaklagim,

2- Esas mihverli yaklagim,

3- {lahiyatc1 yaklasim,

4- Sonug yaklagimi,

5- Bilimsel yaklagim,

6- Bilissel gelisim yaklasimi,

7- Degerlerin agiklanmasi yaklasimi,

8- Degerler yaklagimi,

9- Bakislar yaklagimi,

10- Ahlak ve degerlerin zihinsel taraflarina tekide dayali yaklasim,
11- Dolayl yaklagim,

12- Adalet¢i yaklagim,

13- Korumaci yaklagim,

14- Toplumsal elestiriye dayali yaklagim,
15- Kiiltiirel miras yaklasima,

16- Bariscil yasam 6gretimi yaklagima,
17- Ahlaki arastirmaya dayal yaklagim,
18- Karakter egitimi yaklagimu,

19- Toplumsal 6grenme yaklagima,

20- Adil toplum yaklagimi,

21- Koruyucu toplum yaklasimi,

22- Toplumsal hareket yaklasimi,

23- Psiko analitik yaklagim,

24- Felsefi yaklagim.

387 Seccadi, “Ruyikerdha ve Revesha-yi Terbiyet-i ahlaki ve Erzesi, Baznigeri ve Nevsinasi”

ha-yi Ulim-i Inséni, s. 156- 159.
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Ahlaki Egitim Yaklasimlarmin Smiflandirilmasi

Yukardaki ahlaki egitim yaklagimlarma g6z gezdirilecek olursa bazi yaklagimla-
rin farkl isimlerle tekrarlanmis oldugu goriiliir. Mesela degerlerin agiklanmast
yaklagimy ile degerlerin arastiriimast yaklagimi birbirinden farkli gériinmiiyor.
Cilinki her ikisinde de egitimci, 6grenciye degerleri ve nedenlerini anlatmaya calisi-
yor ama bunlar telkin etmekten kacintyor. Ay sekilde bilimsel yaklasim ve sonug
yaklagimi arasinda da fark goriilmiiyor. Ciinkii ikisinde de davranigin goériinen sonu-
cu dikkate alinmakta ve ona gore hiikiim verilmektedir. Degerler yaklagimi ve de-
gerlerin agiklanmasi yaklagimi arasinda da fark yoktur. Yine bilissel gelisim yakla-
sumi Ve ahlik ve degerlerin zihinsel taraflarimi tekide dayali yaklasim birbiriyle
aynidir.

Baz1 yaklagimlarin tekrarindan gecersek, genel bir bakisla, ahlaki egitimdeki
yaklagimlar ya ahlak felsefesine hakim dgretilerden, ya gelisim psikolojisi, 6zellikle
de ahlaki ve biligsel gelisim Ogretilerinden veya ahlaki egitime has bir teoriden
dogmustur. Ornegin bilimsel yaklasim ve ilahiyatc1 yaklasim, ahlak felsefesinde
revagta olan 6gretilerdendir ama ahlaki egitim {izerinde etki biraktig1 i¢in bu kalem-
de de zikredilmistir. Erdem mihverli yaklasim ve esas mihverli yaklasim da ahlak
felsefesinin konu ve tartismalarindan dogmustur. Psiko analitik yaklasim, toplumsal
O0grenme yaklasimi ve biligsel gelisim yaklagimi ise psikolojinin revagtaki ogretile-
rinden kaynagini almistir. Dolayl yaklasim, degerlerin aciklanmasi yaklasimi, ka-
rakter yaklagimlar1 da egitim tarafi olan yaklagimlardandir.

Bu sekilde ahlaki egitimle ilgili yaklasimlar ii¢ diizeyde siniflandirabiliriz. i1k
diizey: Felsefe rengindeki yaklagimlar. ikinci diizey: Psikoloji rengindeki yaklagim-
lar. Ugiincii diizey: Egitim rengindeki yaklasimlar.

Egitim ve 6gretim ara brans oldugundan ve diger ilimlerin, 6zellikle de insani
ilimlerin bulgularin1 kullandigindan, psikolojik yaklasimlarin derecesi egitimsel
yaklagimlarin derecesinden daha yiiksektir. Diger taraftan Psikolojide bahsi gegen
yaklagimlarin da bir sekilde felsefi yaklagimlara dayanan bir kokii vardir. Buna gore
felsefi yaklasimlar, psikolojik yaklasimlardan once, psikolojik yaklagimlar da egi-
timsel yaklagimlardan 6nce gelir.

Daha yakindan incelersek sadece egitimsel yaklagimlar bagligi altinda zikredilen
yaklagimlar i¢in kelimenin tam manasiyla ahlaki egitim yaklasimlari diyebiliriz.
Diger yaklagimlar ahlakin kendisiyle ilgili yaklasimlardir ve ahlaki egitim ve ahlaki
egitim yaklagimlan iizerinde tesir biraktiklar i¢in ahlaki egitim kaynaklarinda zik-
redilmiglerdir. Yaklagimlar iki genel baslikta incelenebilir: Ahlak ile ilgili yaklagim-
lar ve ahlaki egitimle ilgili yaklasimlar. Ahlak ile ilgili yaklagimlar iki kisimdir: 1-
Felsefi yaklagimlar, 2- Psikolojik yaklagimlar.

 Ahlaki egitim yaklagimlari
 Ahlak yaklagimlar1



Felsefi yaklagimlar

1- Sonuca dayali ahlak

2- Tlahiyatg1 ahlak

3- Fazilet mihverli ahlak

4- Esas mihverli ahlak

5- Adalet ahlaki

6- Korumaya dayali ahlak

7- Bariscil yasama dayali ahlak

8- Toplumsal elestiri

Psikolojik yaklagimlar
1- Biliissel gelisim yaklagimi
2- Tahlile dayali yaklagim

3- Toplumsal 6grenme yaklagimi

* Ahlaki egitim yaklagimlari

1- Ahlaki delillendirme ve bilissel gelisim yaklagimi
2- Karakter egitimi yaklagimi1

3- Toplumsal hareket yaklagimi

4- Adalet toplumu

5- Korumaci toplum

6- Dolayl yaklasim

7- Degerlerin anlatilmasi yaklagimi

8- Bakis yaklagimi

9- Ahlaki arastirma yaklagim
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ibn Haldun’un Mukaddime’sindeki Hz. Ali’nin Hilafet ve
imametine Dair Gorislerinin incelenmesi ve Tenkidi

Dr. Ali Gufrani
Ozet

Miisliiman tarihgi ve diisiiniir Tbn Haldun, hicri sekizinci yiizyilda Kuzey Afrika’da yasamis ve
Mukaddime diye taninan kitabini yazarak diinya gapinda bir {ine ve sayginliga kavusmustur.
Elinizdeki makalede, akilc1 ve tarihe felsefi yaklagimlariyla taninan ibn Haldun’un Hz. Pey-
gamber’den (s.a.a) sonraki hilafet meselesi hakkindaki goriiglerini genel hatlariyla ele alip,
6zelde Hz. Ali’nin (a.s) hilafetine dair diistincelerine odaklanacak ve giivenilir tarih kaynakla-
riyla belgelere dayanarak onun bu konudaki goriislerinin kritigini yapacagiz. Neticede, Ibn
Haldun’un Hz. Ali’nin imameti ve hilafeti konusunda kendine 6zgii yaklasimindan kaynakla-
nan tarafgirliginin tutarsizliga doniigen yonlerini agikliga kavusturacagiz.

1. Giris

Sia kelaminda imamet, Ehlisiinnet kelaminda hilafet baglig1 altinda tartigilan Hz.
Peygamber’den (s.a.a) sonraki haleflik meselesi, Islam tarihi boyunca daima Miis-
liiman alimlerin ve diigiiniirlerin ilgisini ¢ekmis bir konu olmus ve giindemdeki
yerini korumustur. Tarih, hadis, kelam, etnoloji, siyaset ve hatta ekonomi disiplinle-
rinin farkl bakis agilarinca incelenmis ve elestirilmis bir problem olan halifeligin
iki tiiriiniin (Si1 imamet ve Siinni hilafet) ispat1 ve reddi baglaminda ¢ok sayida
kitap ve makale kaleme alinmustir.

Bu meyanda, ulemanin ve Islame1 akilciligi benimsedigini iddia eden diisiiniirle-
rin safsataya varan ve felsefl tartigmalar1 andiran kimi yaklasimlar, {izerinde du-
rulmay1 hak eden bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ibn Haldun sdziinii ettigi-
miz bu alim ve diislinlirlere bir drnektir. Bir tarihgi olarak felsefeyle de ilgilenmis
olan Ibn Haldun’un, Hz. Ali’nin imameti ve hilafeti konusunda Kur’an’1n acik ayet-
leriyle, hadislerle ve tarih belgeleriyle tam manasiyla celisen tutarsiz, inatgi bir
tutum benimsedigi anlasilmaktadir.



Ik bakista, ibn Haldun’un ileri siirdiigii goriislerin sistemli, hatta bir¢ok konuda
Sia’nin imamet nazariyesiyle uyumlu oldugu izlenimi uyanmaktadir. ibn Haldun’un
halifelik kuraminda dikkati ¢eken noktay1 sdyle aciklamak miimkiindiir:

fbn Haldun, iki farkli nazariyeden (imamet ve hilafet nazariyelerinden) birine
yakinlagip bunun neticesinde ulastig1 goriisiin Hz. Peygamber’in halifesi olarak Hz.
Ali’ye uygulanabilir oldugunu fark ettiginde; bir bagka deyisle, Hz. Ali, Ibn Hal-
dun’un goriisiiniin somut érnegine donistiigiinde, bu akilc1 ve gercekei filozof, akil
yolundan sapma ve mugalataya ve celiskiye diisme pahasina, kaynaklarini zikret-
meden alintiladigr muhtelif zayif rivayetlere istinat ederek, Hz. Ali’nin imametinin
gergekligini inkara kalkisir ve Hz. Ali’yi ortaya koydugu istidlallerinin somut 6rne-
8i olarak gostermekten kaginir.

2. ibn Haldun ve Mukaddime’si

Sosyolog, siyasetci, diisliniir, tarih¢i ve Maliki kadis1 olan Ebu Zeyd Abdurrah-
man b. Haldun Isbili Tunusi (H. 723-808) Kuzey Afrika’daki Tunus’ta diinyaya
geldi ve tahsilini memleketinde siirdiirdii. Geng yasindan itibaren devlet kademele-
rinde ¢alist1 ve siyasi faaliyetlere katildi. Yasadigi donemde Afrika’da ortaya ¢ikan
birgok siyasi ve etnik catigmaya taniklik etti. Siyasi faaliyetlerini genelde Magrib’in
(bugiinkii Fas) Fes sehrinde siirdiirdii. Bir siire sonra Endiiliis’e (bugiinkii Ispanya)
gitti ve Girnata’da (bugiinkii Granada) Beni Nasr’in sarayina girip sultana yakinlas-
t1. Siyasi faaliyetlerine Girnata’da devam eden Ibn Haldun bir siire sonra Tunus’a
geri dondii ve buradan Misir’a gitti. Omriiniin geri kalanmin Misir’da gegiren ibn
Haldun yine burada vefat etti.

Ibn Haldun’a Miisliimanlar arasinda, hatta diinya ¢apinda biiyiik sohret kazandi-
ran unsur, onun tarihi ve toplumu tahlil ederken gelistirdigi kendine 6zgii felsefi
bakis agisidir. Mukaddime’sine tam manasiyla yansiyan bu bakisi dolayisiyla Miis-
liimanlarca tarih filozofu ve biiyiikk sosyolog ve segkin tarih¢i olarak taninmistir.
Cagdas1 Misir ulemasindan Makrizi, ibn Hacer ve Bauni ve digerleri, belki de bir
arada bulunmus ve kendisinden istifade etmis olmalarinin da etkisiyle, onun ilmi
makamindan ve amellerinden vgiiyle s6z etmis ve onu saygtyla anmiglardir. Misir-
I1 iinlii tarihgi Makrizi, ibn Haldun’un Mukaddime’sinin esi benzeri olmadigini ve
onun, ilimlerin ve dogru diisiincelerin bir dzeti oldugunu yazmustir. ibn Hacer de
Ibn Haldun’un hacimli yedi ciltten olusan Tarih’inin onun erdeminin ve bilgisinin
nisanesi oldugunu ifade eder. ibn Haldun ile aym1 meclislerde bulunan ve yakin
arkadasi olan Bauni ise, onun zamanin olaganiistiiliikklerinden biri oldugunu ve akli
ve nakli ilimlerde tebahhur ettigini yazmustir.

Ibn Haldun’un gbriisleri 19. yiizyildan itibaren Batili arastirmacilarin ilgisini gek-
mis ve hayati, eserleri ve diisiinceleri sarkiyatgilarca yogun bir bicimde incelenmistir.
Diisiincelerini Mukaddimeadl: kitabinda ortaya koyan Ibn Haldun, bu kitabinda beser
hayatinin tarihsel siirecteki keyfiyetini, toplumsal yasama etki eden unsurlari ve tarih-



sel olgular akilc1 bir yaklagimla inceleyip analiz etmis ve kendince birtakim sonugla-
ra ulagmistir. ibn Haldun Mukaddime’de yeni bir disiplin olan iimran bilimini ortaya
koyarak toplumu ilgilendiren meseleleri, timran biliminin mahiyetine dair keyfiyetler
cergevesinde tartismis; bir konusu ve kendine 6zgili problemleri olmasi agisindan
imrani, kendi derin goriisliliigliniin ve aragtirmalarmin neticesinde ortaya ¢ikmus,
yeni, sasirtict ve faydali bagimsiz bir bilim dali saymustir. Mukaddime’nin béliimleri-
ne, ibn Haldun’un diisiincesinin kendine has niteligini; akilcilik veya gercekgilik diye
tabir edilen keyfiyetini ortaya koyan bir sistemle basliklar verilmistir. Elbette Ibn
Haldun’un akilc1 ve gergekei yaklasimi, kendisinden onceki Miisliiman filozoflarin
akile1 felsefesiyle ve son donem Batihlarm akilciligiyla karsilastiriimamahdir. ibn
Haldun’un diisiincesindeki gercekei yaklasimda, kimi zaman hakikat ile gergek ara-
sinda yargilamada bulunulurken gercegin kefesi agir basar ve bu da, “hak galip ge-
lendir” deyiminin somut érnegi olur. Her ne kadar ibn Haldun bu zihniyeti islam’in
erken donemindeki bedevi Araplara nispet etmigse de Hz. Ali (a.s) ve Muaviye ara-
sindaki anlagmazliklart degerlendirirken kendisini bu zihniyete kaptirmaktan kurtu-
lamamugtir.

3. Sia’nin Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in Halefi Olmasi Goriisiiniin Kisa
Aciklamasi

Ibn Haldun’un goriislerini incelemeye ge¢meden dnce Sia’nin Hz. Ali’nin ima-
meti ve hilafeti hakkindaki inancina kisaca da olsa deginmekte yarar var. Imamet,
Sia’nin siyaset diislincesinde, dinin usuliinden bir asil, ilke ve peygamberlik inanci-
nin bir basamag olarak kabul edilir. Buna gore Siiler, Islim Peygamberi’nin (s.a.a)
peygamberlik donemindeki bereketli hayati boyunca imamet konusuna ihtimam
gosterdigine ve Hz. Ali’yi kendi yerine halife tayin edip bu konuda Miisliimanlari
bilgilendirdigine inanir. Sia, imamin tayininin zaruri oldugunu, nassa ve akla dayali
deliller ile liituf burhan1 ve siinnete dayanarak kanitlar. Sii kelamcilara gére imamet
dini bir makamdir ve Hz. Peygamber’in davetini devam ettirmesi ve onun vefatin-
dan sonra timmetin fitne ve fesada kapilmamasi amaciyla bir imam naspetmek,
atamak Allah’1n {izerine farzdir.

Siiler, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan hilafete ve imamete tayininin nass
(Kur’an ayetleri ve miitevatir hadisler) esasinca oldugunu, Allah’in bir¢ok ayette ve
Hz. Peygamber’in Darr Hadisi, Menzile Hadisi, Gadir-i Hum Hadisi gibi ¢ok sayida
hadisinde Hz. Ali’nin imameti konusunu giindeme tasidigina inanirlar. Ayn1 sekilde
Sia, akil acisindan meseleyi degerlendirir ve {immetine bir babadan daha sefkatli
olan, en ufak bir meselede hiikiim agiklayarak insanlara rehberlik eden, kisa siireli-
gine de olsa Medine’den ayrildiginda yerine bir halef tayin edecek kadar ileri goriis-
lii olan ve kiiglik gibi goriinse de her tiirden meseleyi dikkatle agiklayan Hz. Pey-
gamber’in en énemli konulardan biri olan hilafet konusunda iimmetini kendi haline
birakmasinin, vefatindan sonra IslAm toplumunun yénetimi i¢in bir yol diisiinmemis
olmasinin akla yatkin olmadig1 goriisiindedir.



Bunlardan hareketle Sia, peygamberin yolunu idame ettirdigi i¢in seriat1 muha-
faza edebilmesi amaciyla imamin da peygamber gibi masum olmasi gerektigi kana-
atindedir.3%

4. ibn Haldun’un Hz. Ali’nin Hilafeti ve imameti Hakkinda Gériislerinin
Aciklamasi ve Tenkidi

Bir diisiiniir ve sosyolog olarak ibn Haldun’un Hz. Peygamber’den sonra ima-
met ve hilafet konusundaki goriisleri okumaya degerdir. Biz burada Ibn Haldun’un
Hz. Ali’nin hilafeti ve imameti konusundaki goriislerini inceleyecek ve hayatta
olsayd: kendisinin de kabul edecegi nakli, akli ve tarihi kanitlara dayanarak onun bu
konuda ileri siirdiigli goriislerindeki tutarsizliklar1 oraya koyarak iddialarini giiriite-
cegiz.

1- ibn Haldun Mukaddime’nin iigiincii boliimiiniin yirmi besinci babinda su sdz-
lerle imamet konusunu tartigsmaya baslar:

“Devlet siyasi yasalara muhtagtir. Yasalar; akil sahibi, ulu ve basiretli insanlarca va-
zedilip uygulanirsa bu siyasete, akla dayali siyaset denilir. Yasalar Allah katindan
olur ve bir seriat koyucu tarafindan insanlara farz kilinirsa buna da dini siyaset deni-
lir. Dini siyaset halkin diinya ve ahiret hayatinda faydali olur; ¢linkii insanlarin yara-
tilig amaci, sadece kendi basina batil ve faydasiz olan beseri diinyevi hayat degildir.
Nitekim bu hayatin sonu dliimdiir. ... Bu nedenle ibadetten tutun muamelata, hatta
insan toplumu agisindan dogal bir gereksinim olan iilke yoneticiligine kadar her du-
ruma uygun yasalar ortaya ¢ikmig ve bu yasalar, iilke yonetimi iginin dine uygun bir
sekilde icra olunmasi ve dini ve diinyevi islerin seriatin denetimine girmesi dogrul-
tusunda insanlara rehberlik etmistir.”

2- Yine sunlar1 sdyler:

“Gii¢ kullanimi, galebe ve dizginlerin gevsemesi iktizasinca ortaya ¢ikan her iilke ve
her devlet, yasa koyucunun nazarinda miitecaviz sayilir ve yerilir. Netice itibariyle
sultanin siyaset ahkdmi geregince yaptiklar1 da zemmedilmistir. Ciinkii (bu,) Al-
lah’in nurundan gayrisina bakmak (gibi) olur ve Allah’in nuruna yodnlendirilmeyen
kimse asla bu nurdan nasibini alamaz. Ciinkii yasa koyucu (Allah veya Peygamberi,)
(diinya ve) ahiret iglerinde insanin goriisiine gizli kalan kamu maslahatini en iyi bi-
lendir.”389

38 Nadireddin Tusi, Tecridii’l-itikad (ba Serh-i Allame Hill{), cev. Ebu’l-Hasan Sarani, Tahran 1351,
s. 507-530; Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Sia der Islam, Kum tarihsiz, s. 169-183.

389 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Pervin Gonabadi, Tahran 1371, c. 1, s. 363-36; ibn Haldun, Mukad-
dime, Misir tarihsiz, s. 190.



Bir ve ikinci maddelerde dile getirilen siiphelerle ilgili olarak sunlar séyleyebi-
liriz: Tbn Haldun, Hz. Peygamber’in izledigi siyasetin, Miisliimanlarin hem diinya
maslahatini hem de ahiret maslahatini g6z 6niinde bulunduran dini siyaset oldugunu
herkesten daha iyi biliyordu. Miisliimanlarin geneline gére Hz. Peygamber, yasa
koyucu idi ve kesinlikle, diinya ve ahiret islerinin geriatin nezaretinde olmasini
istiyordu. Tam da bu nedenle Hz. Peygamber’in bir halife atamasi zaruri ve gerek-
liydi. “Dinin muhafazasi ve dine bagli olan diinyevi islerin idaresi amaciyla seriat
sahibinin halifeligi”nin bizzat seriat sahibi tarafindan ger¢eklesmesi gerekiyordu;
timmetin icmamna birakilamazdi. Ciinkii yasa koyucu olarak Hz. Peygamber’in in-
sanlarin dini ve diinyevi maslahatlarina dair bilgisine Hz. Peygamber’in sahabesin-
den higbiri sahip degildi. Ciinkii sahabenin biiyiik ¢ogunlugu, Kur’an’in ifadesiyle,
sadece Islam olmustu®®; bir halife sececek kadar ne imana, ne de dine ve seriata
dair yetkin ve kapsamli bir bilgiye sahiplerdi.®** Ibn Haldun’un bu konuya dikkat
edip etmemesi lizerinde diisiiniilmesi gereken bir husustur.

3- ibn Haldun’a gére, “Hilafet ve imamet, hakikatte, dinin muhafazasi ve dine
bagli diinyevi islerin idaresi amaciyla seriat sahibinin yerini almadir (ona niyabet
etmedir). Bu makama sahip olan kimseye halife ve imam denilmesinin sebebi de
budur.”3%

“Imamin tayini (nasbi) gereklidir; nitekim seriata gére imann tayininin gerekli olu-
su, sahabenin ve tabilnin icmatyla bilinmistir. Zira ashap, Hz. Peygamber’in vefati
sirasinda Ebu Bekir’e biat etmis ve islerinde onun goriisiine teslim olmuglardir. Ay-
rica Hz. Peygamber’den sonraki biitiin ¢aglarda ayn1 yontemi uygulamislardir. Bu
sayede toplum higbir zaman kaosa siiriiklenmemis ve bagsiz kalmamistir. Her do-
nemde yonetim isinin istikrar bulmasi, imametin tayininin gerekligine delalet eden
icma mesabesindedir.”3%3

Ucgiincii maddede ortaya konulan siiphenin cevabinda sunu sdylemek miimkiin-
diir: Sia’ya gore Hz. Peygamber, Ibn Haldun’dan yiizyillar énce “imamu tayin et-
menin gerekliligini” fark etmis ve Miisliimanlarin dini ve diinyevi maslahatlarini1 da
samil olan bu seri is karsisindaki vazifelerini agiklamis ve boylece, sahabe ve tabiin
basta olmak iizere iimmetin bu konuda bir karara varmasim saglanustir. Alemlere

3% Bkz. Hucurat, 14.
31 bn Haldun, age., c.1, s. 363-365. “Islam olduk” ayetini krs. Tusi, age., s. 507, 511, 513.
392 {bn Haldun, age., c. 1, s. 365-366.

3% {bn Haldun, age., c. 1, s. 366; Arapca metin, s. 191; krs. Allame Tabatabai, age., s. 172-173.



rahmet olan Hz. Peygamber’in bu 6nemli is konusunda herhangi bir talimatinin
bulunmadigini diiglinmek miimkiin degildir. Sia, niibiivvet 6gretisini dikkate alarak,
imam tayininin icmai ilgilendiren bir konu olmadigini ileri siirer; tam tersine bu
konu mansustur, nass aracilityla sabit kilinmig bir konudur.>%*

4- Tbn Haldun sdyle yazar:

“Kimileri imam tayininin akli bir konu oldugu ve ortaya ¢ikan icmam aklin bu ko-
nudaki hitkmiince bir yargilama oldugu goriisiindedir. Akil agisindan toplumsal ha-
yat insan igin gereklidir ve toplumsal hayatin idaresi bir yoneticiyi gerektirir. Insan-
lar arasinda onlarin birbirlerinin haklarina tecaviiz etmelerine engel olacak bir yone-
tici bulunmadiginda topluma, insan neslinin yok olmasina sebebiyet verecek denli
biiyiik bir kargasa hakim olur. Oysa beser tiiriinii korumak seriatin vazgecilmez
maksatlarindandir.”3%

Sozlerinin bu kisminda, imam tayininin 6nce akli oldugunu, sonra icmaa dayan-
digm sdylerken Ibn Haldun’un agikca bir celiskiye diistiigii goriiliir. Sia, imamin
Hz. Peygamber tarafindan atanmasma iliskin goriisiinii agiklarken ibn Haldun ile
ayni noktadan hareket eder ve Siiler, [bn Haldun’un séziinii ettigi topluluk gibi, Hz.
Peygamber’in Ibn Haldun’dan ¢ok once, “insanlarin birbirlerinin haklarina tecaviiz
etmelerini engellemek amaciyla toplumsal hayatin idaresinde bir yoneticiye ihtiyag
bulundugunu’®% bildigine inanir. iste bu nedenle Hz. Peygamber’in kendisinden
sonra halife ve imam tayin etmesi akli bir gerekliktir. Ancak bu sekilde, ibn Hal-
dun’un ifadesiyle, toplumda kargasa ortaya ¢ikmasinin 6nii alinir.

5- ibn Haldun, Mukaddime’nin veliahtlik ve halife tayininin zarureti konusuna
ayirdigi ligiincii boliimiiniin otuzuncu kisminda, imametin gerekliginden s6z etmis
ve sunlar1 yazmstir:

“Kugkusuz imametin hakikati, imamin halkin din ve diinyaya iligkin maslahatlarin
gozetmesidir; ¢linkii imam, halkin velisi ve eminidir. Yagami boyunca halkin masla-
hatin1 g6z oniinde bulundurdugundan, 6liimden sonra da onlarin durumunu gozet-
mesi ve tipki kendisi gibi halkin islerini iistlenecek birini kendi yerine tayin etmesi
icap eder. Tayin olunan bu kimse itimat edilebilir ve giivenilir biri olmalidir.”

(ibn Haldun’un ifadesiyle) “seriatta veliaht tayini immetin icmaryla bilinir; zira Ebu
Bekir déneminde Omer’in veliahtliga tayini bir grup sahabenin huzurunda gergek-

3% Allame Tabatabat, age., s. 168-169, 172, 173; Tusi, age., s. 507, 513.
395 Tbn Haldun, age., c. 1, s. 366; Arapca metin, s. 191-192, Allame Tabatabai, age., s. 169.

3% Tbn Haldun, age., c. 1, s. 366.



lesmistir. Bu sahabe Ebu Bekir’e verdikleri ahde sadik kalmis ve emire itaati farz
bilmiglerdir. Hilafeti layik birine tevdi etmek, Miisliimanlara bir halife segmek i¢in
Omer déneminde toplanan ve alt1 kisiden olusan suranin durumu da aymidir. imam,
babasimni veya oglunu veliaht tayin etmesi durumunda su¢lanmamalidir; ¢iinkii o,
Miisliimanlarin isleriyle mesgul oldugu siirece, yasarken masundur. Su halde, 6lim-
den sonra da bu konuda kétii bir sonu omuzlamamalari evladir.”

Besinci maddede aktarilan bdliimde Ibn Haldun ilgi ¢ekici birtakim sdzler sarf
etmekle birlikte yine kendisiyle ¢eligmistir. Halkin velisi ve emini olan Hz. Pey-
gamber, Ibn Haldun’un amimsattig1 liderlerden ¢ok daha fazla halkin dini ve diin-
yevi maslahatlarin1 gézetmistir. Aslinda, nasil hayatta iken halkin maslahatin1 go-
zettiyse, (bagka herhangi bir lider gibi) onun da iimmetinin kendisinden sonraki
halini gézetmesi ve kendisinden sonra tipki kendisi gibi halkin isleriyle mesgul
olacak birini imam olarak atamasi gerekirdi. Atanacak bu imamin ise, yirmi {i¢ yil
stiren peygamberligi siiresince Hz. Peygamber tarafindan kendisine agir gérevler ve
sorumluluklar yiiklenen Hz. Ali disinda birinin olmasina imkén yoktu.®%

Simdi sorulmas1 gereken Ibn Haldun’un bu agik gercege nigin temas etmedigi,
iistelik bu gergegi inkar ettigidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yalnizca iki yil
halifelik yapan Ebu Bekir halef tayinin gerekliginin farkina varabilmisken Hz. Pey-
gamber’in bu 6nemli meseleyi fark etmemis oldugu nasil diisiiniilebilir? Acaba Hz.
Peygamber, Ebu Bekir, Omer ve Muaviye kadar Miisliimanlarm maslahatim gézet-
memis miydi? Biitiin Miisliimanlar Hz. Peygamber’in Ibn Haldun’un ismini andig
halifelerden ¢ok daha fazla Islim iimmetinin maslahatin1 ve gelecegini diisiindii-
giinde goriis birligi edecektir. Ibn Haldun’un 6rnek gosterdigi halifelerin sefkati,
maslahat¢iligi ve sorumluluk duygusu hakkinda hi¢ ayet nazil olmamigken Hz.
Peygamber’in sefkati ve maslahat¢iligi birgok ayette vurgulanmastir:

“Andolsun, size kendi icinizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢cok diiskiin, miiminlere kars1 da cok sef-
katli ve merhametlidir.” (Tevbe, 129)

“O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba,
kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagihp giderlerdi. Su halde onla-
1 affet; bagislanmalari icin dua et; is hakkinda onlara dams. Kararim verdigin
zaman da artik Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giive-
nenleri sever.” (Al-i imran, 159)

Hangi akliselim sahibi ve insafli Miisliiman Allah’in bu sézlerle niteledigi Hz.

37 Krs. Ibn Haldun, age., c. 1, s. 402-403; Allame Tabatabai, age., s. 170-171; Seyh Miifid, el-ihtisas,
Kum tarihsiz, s. 97; Tusi, age., s. 507-508, 513.



Peygamber’in Miisliimanlarin diinya ve ahiret maslahatin1 samil olan imamet ve
halef tayini gibi 6nemli bir meseleyi dikkate almadigmi, Ibn Haldun’un sdziinii

ettigi halifeler kadar dahi Islam {immetinin maslahatin1 diisiinmedigini kabul edebi-
lir?3%8

6- Ibn Haldun sdyle yazar:

“Imamin, halefini tayin ederken, her tiirlii suclama, sek ve zandan mutlak surette be-
ri oldugunu belirtmek gerekir; bilhassa maslahattan vazgecilmesini veya fesat kor-
kusunu ortaya ¢ikaran sebepler s6z konusu oldugunda suglama tamamiyla ortadan
kalkar. Nitekim Muéaviye oglu Yezid’i veliaht tayin ederken toplumun maslahatini
gbzetmigtir. Onun doneminde Emevi hanedan1 hal ve akd ehlinden (halifeyi secen ve
gerektiginde azleden kurul) sayilmis, kurul iiyelerinin tamami da Yezid’in veliahtlig
konusunda oy ve goriis birligine varmistir. Uyelerin tamami Kureys’in ileri gelenle-
riydi ve her biri bir mezhebe miintesipti.”3%

Altinc1 maddede Ibn Haldun’un sarf ettigi sozlerin cevabinda sunlari sdyleme-
miz icap eder: Sii inancinda, Tbn Haldun’un da inandig1 gibi, Hz. Peygamber Hz.
Ali’yi halife ve imam secerken bir lider gibi amel etmis ve Ibn Haldun’un tabiriyle,
“her tiirli suglama, sek ve zandan beri” olmus ve halife tayinini daha belirgin hale
getiren “gesitli sebepler s6z konusu” olmustur. Bu sebeplerden biri, hicri dokuzuncu
yildan itibaren faaliyetlerini artiran, listelik Hz. Peygamber’e suikast plani hazirla-
yan miinafiklardir. Bir bagka sebep ise, Arabistan’in birka¢ bolgesinde peyda olup
fitne ¢ikaran yalanci peygamberlerdir. Ayrica yarimadanin kuzeyinde faaliyet gos-
terip Miisliiman topraklarinin sinirlarini tehdit eden Rumlar1 da hatirlatmamiz gere-
kir.4% Biitiin bu sebepler Hz. Peygamber’i kendisinden sonra bir halife tayinine
sevk eden unsurlardi. Higbir Miisliimanin Hz. Peygamber’in oglu Yezid’i halef
tayin eden Muaviye’den daha fazla timmetin maslahatini diisiindiigii noktasinda
siipheye kapilmayacag agiktir.4%!

7- Ibn Haldun s6yle der:

“Muaviye, Yezid’i ondan daha iistiin ve layik olduklarini diisiindiigii adaylara tercih

3% Tusi, age., s. 513-514, 529.
39 Tbn Haldun, age., c. 1, s. 402.
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etti. Faziletleri bir kenara birakarak daha az faziletli olan1 segti; ¢iinkdi halkin goriis
ve oy birligine, istek ve temaytillerinin bir noktada bulugsmus olmasina 6nem vermis-
ti ve Yasa Koyucu (Sari) katinda sz birliginin, bu tiir meselelerden daha énemli ol-
dugunu biliyordu.*%?

Ancak veliaht tayininden maksat, babadan ogula gececek sekilde verasetin ve
imamet makaminin muhafazasi olursa bdyle bir maksat dini maksatlarla bagdas-
maz. Ciinkii hilafet ve imamet Allah katindandir ve O, bu makami kullarindan dile-
digine verir. Ote yandan, dini mansiplarin abes ve batil olmamasi igin veliahtlik
meselesinde miimkiin oldugunca hiisniiniyet sahibi olunmalidir.”4%3

Ibn Haldun’un “Ciinkii hilafet ve imamet Allah katindandir ve O, bu makami
kullarmdan diledigine verir.”*%* soziiyle ifade ettigi goriise Sia da katilir. Nitekim
Sii ilahiyatinda, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in imametine ve hilafetine tayini de bu
cercevede tahlil edilir ve Allah’in imameti Hz. Ali’ye ve evladina tahsis ettigine
inanilir. Bu durumda, ibn Haldun bu gériisiinde de celiskiye diismiis, Allah’1 ilgi-
lendiren bir konuda sahabenin ve tabiinin karar merci olamayacagma ya dikkat
etmemis veya bunu kabul etmemistir. Allah ve Elgisi sahabenin icmaindan 6nce
hilafet ve imamet meselesi baglaminda vazifenin ne oldugunu agiklamigtir.*%

8- ibn Haldun yaziyor:

“Ikinci konuda Hz. Peygamber’in halifeligi ve Siilerin, Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’nin kendi halifesi oldugunu vasiyet ettigi iddiasidir. Halbuki boyle oldugu kesin-
lesmemis ve hadis imamlarindan higbiri bunu nakletmemistir. Sahih olarak bize ula-
san Hz. Peygamber’in kagit ve kalem isteyip vasiyetini yazmak istedigi, Omer’in ise
buna engel oldugu rivayettir. Bu rivayet, herhangi bir vasiyetin s6z konusu olmadi-
ginin en agik delilidir.”

Ibn Haldun’un bu yorumuna karsilik sunlari sdyleyebiliriz: Hz. Peygamber vasi-
yetini yazmak i¢in kagit ve kalem talep ettiginde ne yazmak istiyordu da bir grup
sahabi bunun 6niine gegti? Hz. Peygamber, huzurunda bulunan ve onu yazmaktan
alikoyan insanlar hakkinda bir sey sOylemedi, sozlii vasiyette de bulunmadi mi?
Hasta yatagindaki Peygamberin yaninda hazir bulunarak onun yazili vasiyet birak-
masima engel olunmasi hadisesi Hz. Peygamber’in vasiyette bulunmadigma delil

492 {bn Haldun, age., c. 1, s. 405-406.
4% bn Haldun, age., c. 1, s. 406.
404 Tbn Haldun, age., c. 1, s. 407.

405 Tusi, age., s. 515.



olabilir mi?

Bir grup sahabinin Hz. Peygamber’i ardinda yazili bir vasiyet birakmaktan men
etmesi ¢ok biiyiik bir insafsizliktir. Ama bundan daha insafsiz olani, Ibn Haldun
gibi birinin bu engellemeden rahatlikla Hz. Peygamber’in ardinda yazil1 bir vasiyet
birakmadigi sonucunu ¢ikarmast ve Sia’nin Hz. Ali’nin imametine dair iddiasini
reddetmesidir. Sia, ¢ok sayida tarihi kanita dayanarak Hz. Peygamber’in yillar 6n-
cesinden kendisinden sonra bir halife tayini diisiincesinde olduguna ve muhtelif
miinasebetlerle bu konuyu giindeme tasidigina inanir. Sia’ya gore Hz. Peygam-
ber’in Omriiniin son giinlerinde kagit ve kalem istemesi, onun hilafet konusunu bir
kez daha altin1 ¢izerek giindeme tagimasindan ibarettir ve bu, yeni bir hadise degil-
dir. Bunun yan1 sira Hz. Peygamber’i vasiyetini yazmaktan alikoyan ve Kur’an’in
acik ayetine ragmen Hz. Peygamber’e haksiz bir ithamda bulunarak onun sayikladi-
gint ileri slirenler, Hz. Peygamber’in ne yazacagimi kesinlikle biliyorlardi ve Hz.
Peygamber’i engellemelerinin nedeni de buydu.*%

9- ibn Haldun sdyle der:

“Omer’in suikasta ugradiginda, kendisinden bir halef tayin etmesi istenildiginde
sOyledigi s6z de ayni noktaya isaret eder. O soyle demistir: ‘Bir halife tayin edecek
olursam, benden daha faziletli olan da (Ebu Bekir) halife tayin etmistir; sayet bunu
yapmazsam benden daha faziletli olan gibi (Hz. Peygamber) bu isten yiiz ¢evirmis
ve halife tayin etmemis olurum.”*%

Ibn Haldun’un Omer b. Hattab’in yaralandiinda sarf ettigi sézlerine iliskin yo-
rumu da ilgingtir. Omer, hem Ebu Bekir’i hem de Hz. Peygamber’i kendisinden
daha faziletli olarak goriiyordu. Bununla birlikte, kendisinden sonra halife tayin
eden Ebu Bekir’i kendisinden sonra halife tayin etmeyen Hz. Peygamber’in oniine
gecirerek once Ebu Bekir’in adini zikreder. Dindar bir insan bu konu iizerinde dii-
siindiigiinde, her Miisliimanin Hz. Peygamber’in yerkiire tizerindeki biitlin insanlar-
dan daha yiice bir makama sahip bulundugunu ve onlarin en faziletlisi oldugunu;
herkesten daha efdal ve insanlarin en istiinii oldugunu itiraf eder. Dolayisiyla en
faziletli olaninin, efdalin yolunu izlemek, ona tabi olmak isteyen kimse de Hz. Pey-
gamber’e oncelik vermelidir; bagkasma degil!*%®

10- Yine diyor:

406 Allame Tabatabai, age., s. 173, 178, Tusi, age., s. 529.

407 Tbn Haldun, age., c. 1, s. 407.

408 Tusi, age., s. 529.



“Ali’nin Abbas’a soyledigi sz de aynidir: Abbas, Ali’yi Hz. Peygamber’in yanina
gidip onun vasiyeti ve halifeligi hakkindaki 6devlerinin ne oldugunu sormak igin
davet ettiginde Ali, Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikmaktan kagmmistir. Ali’nin bu
tutumu, onun Hz. Peygamber’in vasiyette bulunup kendisinden sonra bir halife tayin
etmedigini bildigini gsterir.”4%°

Ibn Haldun’un yukaridaki maddede naklettigimiz iddiasina cevaben sunlari sdy-
leyebiliriz: Ibn Haldun’un “Hz. Ali, Abbas’la birlikte Hz. Peygamber’in yanina
nigin gitmedi?” sorusuna verdigi cevap dogru degildir; tam aksine bu cevap, ibn
Haldun’un kendi goriisiinii delillendirmek igin ihtiya¢ duydugu cevaptir ve Ibn
Haldun’un verdigi cevabin soruyla alakasi yoktur. Bu rivayet sahih olsaydi Sia’nin
cevabi Ibn Haldun’unkinden ¢ok daha vazih ve agiklayici olurdu. Zira Hz. Ali’nin
vazifesi ve imameti, Hz. Peygamber’den sonra gegen yirmi ii¢ yil boyunca muhtelif
miinasebetlerle, ezcimle Ev Hadisi, Menzile Hadisi, Sakaleyn Hadisi, Hendek,
Gadir-i Hum gibi hadislerde ve hadiselerde agiklanmisti ve tekrara ihtiyag yoktu;
haberdar olmasi gerekenler haberdar olmuslardi.*%°

11- ibn Haldun sdyle yazar:

“Imamiyye firkasinin bu konudaki siiphesinin nedeni, onlarin imameti dinin
erkanindan ve usuliinden kabul etmeleridir. Halbuki boyle degildir; aksine bu konu,
halkin se¢imine birakilmig kamu maslahatini ilgilendiren bir konudur. Eger dinin
erkanindan olmus olsaydi, tipki namaz gibi ona ihtimam gosterilirdi ve Hz. Pey-
gamber yerine bir halife segerdi. Nitekim Ebu Bekir’i yerine namaz kildirmasi igin
tayin etmistir ki bu olay meshurdur.”#?

Burada Ibn Haldun imamet meselesini agiklarken celiskiye diiser. O daha once
imameti Allah’in diledigi kuluna verdigi ilahi bir makam oldugunu yazmisti. Bura-
daysa Imamiyye/Sia firkasinin hataya diistiigiinii, imametin halkin segimine bira-
kilmig kamu maslahatina ilgilendiren bir konu oldugunu yazmustir.

Onun bu celigkili sozleri akla sdyle bir soru getirir: Eger imamet Allah katindan
verilen bir makam ise, nasil olur da halkin se¢imine, goriisiine birakilabilir? Aksine
tam da Allah katindan verilen bir makam oldugundan dolay: dinin erkdnindan ve

49 Ornegin bkz. Ibn Hisam, age., c. 4, s. 163, 168, 174; Yakubi, age., c. 1, s. 402, 409, 414, 415, 508.
Krs. Ibn Haldun, age., c. 1, s. 376-379; Allame Tabatabai, age., s. 173-174; Tusi, age., s. 513, 515-
518.

410 bn Haldun, age., c. 1, s. 408.

41 Siiheyli, er-Ravzii’l-unf, nesr: Abdurrahman el-VeKil, c. 6, s. 18-19; Yakubi, age., c. 1, s. 398, 441;
Halife b. Hayyat, Tarih, Beyrut 1993, s. 38, 47, 57; Ibn Esir, age., c. 1, s. 516, 535, 537, 539, 541,
550-558, 570, 596, 602, 636, 640; Seyh Miifid, age., s. 200.



usuliinden sayilmalidir. Hz. Peygamber de imametin namazdan daha az Onemli
oldugunu ileri siiren Ibn Haldun’un gériisiiniin aksine, imamete ciddiyetle dnem
vermis ve Allah’in emriyle imameti Hz. Ali’ye tahsis etmigtir.*2

12- ibn Haldun sunlar1 yazar:

“Sahabenin Ebu Bekir’in hilafeti baglamindaki istidlali, imametin namazla kiyasina
dayanir. Onlar, Hz. Peygamber’in dini ilgilendiren bir hususta Ebu Bekir’den razi
olmusken biz diinyevi islerde ondan razi olmayalim mi1? dediler. Bu da Hz. Peygam-
ber’in hilafet konusunda bir vasiyet birakmadiginin, imamet ve vasi tayin etmesinin,
bugiin nem verildigi sekilde sadr-1 islim’da énemli olmadiginin delilidir.”

Ibn Haldun bu sdzleri sarf ettiginde keske birisi ona sunu sorsaydi: Sahabeden
bazisina verilen cemaat imamlig1 gorevi mi daha 6nemliydi yoksa hicret gecesi Hz.
Peygamber’in yatagina yatmak, Hayber Fethi gibi savaslarda zor ve énemli gorevler
istlenmek, Hz. Peygamber Tebiik’e gittiginde Medine’de miinafiklarla miicadele
etmek, Mekke’de bir¢ok kimsenin sorumlulugunu almak istemedigi Tevbe Suresini
ilan etmek, Uhud Savasi’ndan sonra miisrikleri takip etmek*'®, Hayber ve Hendek
savaglarma katilmak gibi tarih¢ilerin tamaminin Hz. Ali’ye verildiginde, Hz.
Ali’nin de hakkiyla yerine getirdiginde goriis birligi ettikleri gérevleri yerine getir-
mek mi daha dnemliydi?** Nasil olur da (Ibn Haldun’un inancina gore) sahabiler,
bir defa cemaate imamlik yapmis bir kimseden diinyevi islerinde raz1 olmuslardir da
Islam tarihinin en 6nemli ve hayati kesitlerinde ciddi gorevler almis olan, Hz. Pey-
gamber’in hakkinda Menzile Hadisi’ni buyurdugu Hz. Ali’ye tevecciih gosterme-
miglerdir? Bu meselenin ana nedenlerini Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
¢ikan kavmiyetci anlayista, taassupta ve ibn Haldun’un gériisiinde aramak gerekir.

13- Ibn Haldun kitabimin bir baska yerinde sdyle yazar:

“Zira din ve Islam, bir dizi olaganiistii gayretler sayesinde hayata geciyordu; dinin
muhafazasi ugruna yapilan géniil birligini, insanlarin dinin yayilmasi i¢in gosterdigi
cansiperane fedakarliklari buna 6rnek verebiliriz. Biitiin bu imana ve fedakarliga her
giin gozlemlenebilen ahval ve havadis sebep oluyordu; Miislimanlarin muzaffer ol-
masl i¢in meleklerin savas meydaninda hazir olmasini, onlarin arasinda semavi ha-
berlerin gelisini, her hadiseden sonra kendilerine okunan Kur’an ayetlerinin yeni-

412 Tusi, age., s. 515-516.

43 1bn Hisam, age., c. 4, s. 174, 191-192; Halife b. Hayyat, age., c. 6, s. 273; Yakubi, age., c. 1, s. 426,
430; Ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-ferid, nesr: Ahmed Emin ve Ibrahim el-Abyari, Beyrut 1991, c. 5, s.
91-94.

414 Seyh Miifid, age,s. 97, 124-125; Tusi, age., s. 518-520, 530, 541.



lenmesini buna 6rnek verebiliriz (onlar o zamanin bu kosullarinda asabiyete riayet
etmeye hi¢ ihtiya¢ duymadilar). Ciinkii inkiyat ve izan (itaat ve teslimiyet) sibgasi,
boyasi biitiin insanlar1 kusatmisti; art arda goriilen soziinii ettigimiz bu harikulade-
likler, bu semavi ve ilahi olgular, meleklerin gidis gelisleri insanlar1 korkutuyordu ve
bunlarin arka arkaya olusu onlart dehsete diislirmiistii. Biitiin bunlar insanlara bir
cagriydi ve bunlar, dylesine olagandisi bir hal ortaya ¢ikarmisti ki hilafet, sultanlik,
veliaht se¢imi ve asabiyet, biitiin bunlar bu halin dalgasinda yok olmustu.”

13’{incii maddedeki agiklamalarinda ibn Haldun, Hz. Peygamber’in vasi tayin
etmesi geredi tizerinde dururken ilmi ve akli kaidelerle bagdagmayan, temelden
yoksun, hatta sagma birtakim delillere dayanmistir. Herkes Hz. Peygamber’in bir
insan oldugu ve ibn Haldun’un iddia ettiginin aksine sorunlari hallederken melekle-
re ya da harikuladeliklere basvurmayip savastigini, ordu ¢ikardigini veya insanlarin
basvurduklar1 bagka yontemlere tevessiil ettigini itiraf eder. Gergekten, hangi tarihgi
meleklerin gidis geliglerinin insanlar1 korkuttugunu yazmistir? Kur’an’da melekle-
rin ilahi yardimindan sz edilirken Miisliiman askerlerin onlar1 asla gérmedikleri
belirtilir (Tevbe, 25-26). Veyahut Allah’in iradesiyle Miisliimanlarin kendine 6zgl
bir haletiruhiye i¢ine girdiklerinden ve Miisliimanlarin miisrikleri sayica az, miisrik-
lerin ise Miisliimanlar1 kalabalik gordiiklerinden ve neticede bir gesit huzura kavus-
tuklarindan soz edilir.4*

Birazcik tarih bilgisine sahip olan herkes Hz. Peygamber’in hayatinin son yilla-
rinda onu ve Miisliimanlar1 kaygilandiran seyin meleklerin gidis gelisleri vb. olma-
digmi; kaygilanmalarina sebep olan seyin, miinafiklar, yalanci miiddeiler ve icerde
ve disarida olup anlasmalar1 bozmaya ¢alisan unsurlar oldugunu ¢ok iyi bilir.#'® Bu
kosullarda Hz. Peygamber baska zamanlardakinden ¢ok daha fazla asabiyete ihtiyag
duymustur. Hz. Peygamber’in ibn Haldun’dan daha fazla anlayis sahibi oldugu
kesin olduguna gére bu ihtiyac1 daha net gdrmiistiir. Ilahi yardimlar ve meleklerin
hazir bulunuglari baglaminda gbéz oniinde bulundurulmasi gereken, bu konudaki
rivayetlerin sayica ¢ok oldugudur. Nitekim Ibn Haldun’un olaganiistii bir durum
viicuda getirdikleri iddiasini destekleyen yalnizca bes adet rivayet bulunur. Daha
¢ok bir haliisinasyonu, bir kdbusu andiran ve akla yatmayan ¢ocuksu hayali hikaye-
ler gibi goriinen bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in diismanlarindan birinin melekler
tarafindan 6ldiiriildiigiinden hi¢ séz edilmez. Bu konuda ibn Hisam’m Sire’sinde
naklettigi rivayetler muglak ifadeler igerir; nitekim ibn Hisam’in kendisi de naklet-
tigi rivayetlerin sahih oldugundan emin degildir.**” Ote yandan, eger Hz. Peygam-

45 1bn Esir, age., c. 1, s. 636; Tusi, age., s. 516.

48 Yakubi, age., c. 1, s. 424. Krs. Al-i imran, 13; Enfal, 12, 15, 44. Cafer Murtaza Amuli, es-Sahih
min sireti’n-Nebi el-Azam, Beyrut 1995, c. 5, s. 52.

4“7 Ornegin bkz. ibn Hisam, age., c. 4, s. 82, 84, 87, 163, 168, 174, 191-195, 213, 223, 246-247.



ber sorunlarini meleklerin gaybi yardimlariyla ¢éziiyorduysa ni¢in melekler Uhud
Savasi’nda ve Reci Giinii’'nde Hz. Peygamber’e yardim etmemis, onca Miisliimanin
katledilmesine géz yummustur? Siyer kitaplarinda bu savaslarda ilahi yardimin
geldigine dair bilgi bulunmaz. Ayrica Halife b. Hayyat ve Ibn Esir gibi tarihgiler
yardim rivayetlerinden s6z etmemislerdir.

14- Tbn Haldun sdyle yazar:

“Ancak ilahi yardim, 6nce mucizelerin, ardindan insanlarin bunlara dogrudan tanik
oldugu cagin sona ermesiyle ortadan kalkarken itaat ve teslimiyet de zamanla degisti
ve harikuladelikler yok oldu. Teslimiyet bir aliskanliga, islam’dan 6nce oldugu hale
dondi. Su halde bu durumdan, asabiyet ve aligkanliklarda ortaya ¢ikan seyin birta-
kim faydalarinin ve zararlarinin oldugu 6giidiinii almak gerekir. Sultanligin, hilafetin
ve veliahth@in en gerekli islerden sayildigini zannettiler; oysa sadr-1 Islim’da boyle
degildi. Hz. Peygamber doneminde hilafetin ne kadar 6nemsiz oldugunu gérmek ge-
rekir; nitekim bu konuda herhangi bir ahit s6z konusu olmamuistir. Sonra, halifeler
caginda giderek bir 6lciide dnem kazanmistir. Ciinkii Islam memleketlerinin muha-
faza ve himayesi, cihat ve dinden dénme ve fetihler bunun 6nem kazanmasini icap
ettiriyordu. Onlar veliaht tayin edip etmemede dzgiirdiiler. Yukarida Omer’in bu ko-
nudaki sézlinii nakletmistik. Ama artik hilafet ve veliahtlik meselesi iilkeyi koruya-
bilmek ve kamu yararina galisabilmek icin en énemli konulardan biri olmusgtu.”#18

Ibn Haldun yukarida alintiladigimiz boliimde aklin kabul edecegi bir delile ve
sahide istinat etme ihtiyac1 duymadan sunu demek istemektedir: “Hz. Peygamber
doneminde hilafet ve veliahtlik 6nemsizdi ve bu konuda bir taahhiitte bulunulmadi.
Mesele, halifeler doneminde 6nem kazandi” ve her biri kendisine bir halef tayin
etti. Ibn Haldun’un ifadesiyle, halifeler, “Islim memleketlerinin muhafaza ve hima-
yesi, cihat ve dinden dénme” meselelerini diisiindiiklerinden boéyle yapmislardi.
Peki, omriiniin son anina kadar Usame ordusunun hareket etmesinde israrci olan
Hz. Peygamber ne diisiiniiyordu?*'® Sii 6gretide, bundan dnce sozii edilen hadisele-
re dayanilarak, Ibn Haldun’un gbriisiiniin aksine Hz. Peygamber déneminde hilafet
meselesinin énemli oldugu, o dénemde bu konuda bir ahdin s6z konusu olduguna
inanilir.

15- Kitabinda su ciimlelere yer verir:

48 Tbn Hisam, age., c. 4, s. 91, 244-245. Tbn Hayyat Huneyn’de meleklerin nazil oldugundan s6z eder.
Bu rivayete gore bazi insanlar melekleri, ¢dlde daginik halde bulunan karincalar seklinde gérmiisler
ve sonrasinda, bu karincalarin melek oldugundan siiphe etmediklerini sdylemislerdir, Halife b.
Hayyat, age., c. 7, s. 173.

419 Tbn Haldun, age., c. 1, s. 408.



“Ali’nin hilafeti olaymna gelince; Osman’in oldiirilmesi sirasinda insanlar muhtelif
sehirlere dagilmis olduklarindan Ali’ye biat edilirken orada hazir bulunamamaislardi.
Biatte orada bulunanlarin bir kismi Ali’ye biati kabul ederken bir bagka kismi ge-
kimser kalmis, halkin tamaminin toplanip bir halife tizerinde goriis birligi saglanma-
sindan yana olmuslardi. Sehirlerde olanlar da Ali’ye biatten donmiis, Osman’in inti-
kamini istemis ve Miisliimanlar arasinda bir sura olugana ve biri hilafete segilene
degin bassiz kalmayi tercih etmiglerdi. Bunlar Ali’nin Osman’imn katilleri konusun-
daki sessizligi bir ¢esit yumusaklik ve itinasizlik olarak algilamiglardi; Osman’a
yardim olarak degil.”*?°

15’inci maddede ileri siiriilenler hakkinda sunlar séylenebilir: O dénemde Ha-
remeyn ehlinin (Mekke ve Medine halkinin) ¢gogunlugunun goriisii halifenin hakka-
niyeti icin yeterli sayiliyordu ve Medine halki (hem muhacirler hem de Ensar) ile
Bedr ehli ve Kufe, Basra, Misir temsilcileri, dort kisi (veya daha fazlasi) disinda Hz.
Ali’ye biat etmislerdi. Biat etmeyenlerin dosyasi kabarikti, ya sahih bir imana sahip
olmadilar ya da Mervan gibi Hz. Peygamber’e diismandilar. I¢lerinde savaslar sira-
sinda yliklii miktarda servet biriktirenler de vardi ve bunlar yerlerinden edilmekten
korkuyorlardi. Muaviye disinda hi¢ kimse Osman’in intikaminin alinmasini isteme-
di. Onun bu istegi de bir hileden baska bir sey degildi. Philip Hitti’nin ifadesiyle,
hilafeti ele gegirmek icin intikamdan sdz ediyordu.** Hz. Ali’nin Nehcii’l-
Belaga’daki tabiriyle, Muaviye, yardim talebinde bulundugunda Osman’a yardim
etmemisti.*?? Ayrica Osman’1 kimlerin 6ldiirdiigii bilinmiyordu, dolayisiyla Hz.
Ali’nin katillere yumusak veya sert davrandigi iddia edilemez. Osman’in evini Bas-
ra, Kufe ve Misir’dan gelenler kusatmigti. Tarih rivayetleri Hz. Ali’nin Osman’a
yardim ettigini ortaya koyar. ibn Haldun Hz. Ali’ye kimsenin biat etmek istemedi-
gine dair sozili kaynaklarin ¢gogunlugunun verdigi bilgilerle ¢elisir. Aslinda hilafeti
istemeyen Hz. Ali idi. Halk ise 1srarci oluyordu. Nitekim onun hilafeti kabul etmesi
icin Hz. Ali’nin evinin arkasinda toplanip oturma eylemi yapan sahabiler vard.4?3

Ibn Haldun’un Hz. Peygamber’in halefini tayin etmedigine dair delilsiz ve bel-
gesiz iddiasindaki 1srar1, dikkatli okuyucunun, akilci oldugunu ileri siiren ibn Hal-
dun’un hilafet konusundaki istidlali baglaminda kendisiyle celistigini anlamasini
saglar. Sanki o, Hz. Ali’nin imamet ve hilafetini inkar edip baskasimin hilafetini

420 bn Hisam, c. 4, s. 299-300; Tusi, age., s. 529.
421 Philip Hitti, Tarih-i Arab, ¢cev. Ebu’l-Kasim Payende, Tahran 1380, s. 232.
422 Nehcii’l-belaga, gev. Cafer Sehidi, s. 291-292.

423 Yakubi, age., c. 2, s. 74-76; Resul Caferiyan, Tarih-i Hiilefa, Kum 1377, s. 227, 239; Seyh Mu-
hammed Ahmed Kenan, Tarihii’l-hilafeti’r-ragide, Beyrut, 1997, s. 341



ispat etmekle gérevlendirilmistir. ibn Haldun’un bunca 1srarmin nedenin ne oldu-
gunu kimse bilmemektedir.

5- Sonug
Buraya kadar sdylediklerimizden su sonuglar ¢ikmaktadir:

1- Tarih boyunca Hz. Peygamber’in halifeligi, bilhassa Hz. Ali’nin imameti
hakkinda sdylenenlerin ¢ogunun kimi zaman bilgisizlikten, kimi zaman bir kasittan,
kimi zaman da Arap kabileci anlayisindan kaynaklandigi anlasiimaktadir. Bu etken-
ler dylesine giiclii bir atmosfer olusturmustur ki tarafsiz ve akilcr oldugunu iddia
eden Ibn Haldun’u dahi etkisi altina almis ve onu, sekiz yiiz yil sonra Hz. Ali’ye
cephe almaya zorlamistir. Bu yiizden o, iddialarin1 bir temele oturtmak gayesiyle
her tiirlii vesileye tevessiil etmistir.

2- Tarih boyunca ortaya ¢ikan kimi temayiiller ve kelam tartigmalari i¢in de ayn1
durum gegerlidir. Bu tartigmalarda ileri siiriilen delillerin birgogu dini, tarihi ve ilmi
dayanaktan yoksundur ve rivayet ve hadis ilimleri acisindan da problemlidir; ¢o-
gunlugu safsataci bireylerin zihinlerin liriiniidiir.

3- Eski kaynaklar derinlemesine incelendiginde kimi kelami ve mezhebi tartis-
malarin {izerindeki sir perdesi aralanir ve hakikatlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
Miisliimanlar arasinda yakinlagmay1 saglayacak adimlar atilmig olur.

4- ibn Haldun gibi bir yazarin Ehlisiinnet’te sahabenin ileri geleni olarak kabul
edilen ve taninmis bir sima olan Hz. Ali’ye haddinden fazla diigmanlik beslemesi,
perde ardinda bizim bilmedigimiz hakikatlerin var olduguna isaret eder.
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Allah’im, ey niteleyenlerin nitelemesiyle nitelenmeyen, ey umutlularin vazgegeme-
digi, ey iyilik yapanlarin miikafati katinda zayi olmayan, ey kulluk sunanlarin kor-
kusunun sonu ve ey takvalilarin hagyetinin eregi!
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Gilinahtan gilinaha siiriiklenen, hatalardan bir tiirlii kurtulamayan, seytana yenik
diiserek emirlerini yerine getirmekte kusur eden, tutkusuna aldanarak yasaklarimdan
sakinmayan, kudretinden habersiz, bol ihsanin1 yadsiyan kimse gibi, ancak hidayet
g6zl agilip korliik bulutlar1 6niinden dagildiktan sonra kendine ettigi zuliimlerin
farkina varan,
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Rabbine muhalefeti hakkinda diisiiniip ona kars1 gelmenin ne kadar biiylik, ona
muhalefetin ne kadar korkung oldugunu anlayan, daha sonra utanarak ama umutla
sana gelen, reddetmeyeceginden emin olarak istegini sana bildiren, i¢tenlikle kor-
kudan sana yonelen, senden gayrisinden umudunu kesen, senden gayrisinin korku-
sunu kalbinden atan, yakarir halde karsina dikilen, 6nlinde boynunu biikerek bakisi-
n1 yere diken,
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izzetin karsisinda alcalarak bagini agagi indiren, huzuunun isareti olarak senin daha
iyi bildigin sirlarini sana agan, husuunun belirtisi olarak sayisini se-nin daha iyi
bildigin gilinahlari1 sayip doken, zevki gegici, vebali kalict olan bildigin biiyiik
giinahlarindan, katinda kendisini rezil eden ¢irkin islerinden sana siginan, cezalan-
dirdigin takdirde adaletinden siiphe etmeyen, biiylik giinahi kolayca bagislayabile-
cek Kerim Tanr1 oldugunun bilincinde olarak aciyip affettigin takdirde de affim
biiyiimsemeyen biri olarak sana yalvartyorum.
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Allah’im, sen: “Beni ¢agirin, size icabet edeyim.” (Mii’min/60) buyurarak dua

etmemizi emretmis, icabet vaadinde bulunmussun. Iste emrine itaat ederek sana
yalvariyor ve icabetini bekliyorum.
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Allah’1im, Muhammed ve aline salat eyle ve sugumu itiraf ederek seninle karsilasti-
gim gibi, magfiretinle benimle karsilag. Senin i¢in kendimi algalttigim gibi, giinah-

larin yiktig1 yerden beni kaldir, yiicelt. Benden intikam almakta agir davrandigin
gibi, Ortlinle beni Ort (rahmetinin kapsamina al).
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Allah’im, emirlerine itaatte niyetime sebat ver; sana kullukta basiretimi saglam kil.
Hatalar kirini yikayip gotiirecek islere muvaffak et beni. Oldiirdiigiin zaman kendi
dinin ve peygamberin Muhammed’in -selam olsun ona- dini {izere 6ldiir beni.
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Allah’im, buradan sana yénelerek biiyiik ve kiigiik giinahlarimdan, agik ve gizli

kotiiliiklerimden, eski ve yeni siirgmelerimden; giinah lafi etmeyen, giinaha donme-
yi diislinmeyen birinin tdvbesiyle tovbe ediyorum.
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Tanrim, sen, Kitabinin muhkem ayetinde, kullarindan tévbeyi kabul edecegini,
kotiiliikleri affedecegini (Stra/25), tovbe edenleri sevdigini (Bakara/222) soylemis-
sin. O halde, vaad ettigin gibi tdvbemi kabul et; garanti ettigin gibi kotiiliiklerimi
affet; sart kostugun gibi sevgini benim i¢in gerekli kil.
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Ey Rabbim, ben de sana, hoslanmadigin ise geri donmeme; kinadigin seyi yapmama
ve biitiin giinahlar terk etme s6zii veriyorum.
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Allah’im, sen, yaptiklarimi daha iyi biliyorsun. O halde, benden bildiklerini bagisla
ve kudretinle beni sevdigin islere yonelt.
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Allah’im, hatirimda olan veya unuttugum bir¢cok kotiiliigim var. Hepsi de senin
uyumayan goziiniin 6niinde, unutmayan ilmindedir. Allah’im, kétiiliiklerimin yerine
kotiliik ettigim kimselere iyilik ver; kotiiliiklerimin vebalini {izerimden kaldir;
omuzlarimdaki agirligini hafiflet ve bir daha dyle igler yapmaktan beni koru.
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Allah’mm, hi¢ kusku yok, senin koruman olmazsa, tdvbeme bagli kalamam; senin

giiciin olmazsa hatalardan sakinamam. O halde, yeterli bir giigle beni giiclendir ve
engelleyici bir korunmuslukla beni koruman altina al.
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Allah’im, tovbe ettikleri halde daha sonra tovbelerini bozacaklarini, tekrar giinaha
doniip sasacaklarmi bildigin kullar gibi olmaktan sana sigmirim. Su halde, bu tov-

bemi, ardindan tévbeye ihtiyag duymayacagim, ge¢misteki giinahlarin izlerini yok
edecek, gelecekte de giinahlara kars1 bagisiklik kazandiracak bir tovbe kil.
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Allah’im, cahilligimden dolay1 senden 6ziir diliyorum. Koétii islerimi bana bagisla-

mani istiyorum. O halde, liitfunla rahmetinin kapsamina al beni; kereminle giinahla-
rimu sil, giinahlara bulagma hastaligindan kurtar beni.
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Allah’im, her uzvumu ayrica, senin cezalandirmalarindan koruyacak, zalimlerin
korktuklar1 acikli azaplarina dugar olmaktan kurtaracak bir tovbeyle, iradene ters
diisen, sevginin diginda kalan diisiincelerimden, bakiglarimdan, konusmalarimdan
tovbe edip sana yoneliyorum.
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Allah’im, 6niinde tek bagima durusuma, korkundan kalbimin ¢irpinisina, heybetin-
den bedenimin titreyisine aci.

o (Gl Al E&L (b (AUEy o 3AD) alia gid i) b el Xa8
_%./91.%“ dli.:i 5 0 ]1 L0 %", ‘31:9 ‘ss’i

Allah’1m, giinahlarim, katinda o kadar riisva etmis ki beni; sussam, kimse avukatli-
gim1 yapmaz; sefaatei (arac) ile kapina gelsem, sefaat edilecek gibi degilim.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve hatalarim hususunda keremini bana
sefaatgi (araci) kil; kotiiliikklerime affinla yaklas; cezalandirmana tabi tutarak hak
ettigim cezayla cezalandirma beni; bol ihsanin1 benden esirgeme; aziz birinin ken-
disine yalvarip yakaran zelil birine actyarak yaptigini veya zengin birinin, kendisin-
den bir sey isteyip de ihtiyacini giderdigi yoksul birine yaptigini bana yap.
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Allah’1m, beni senden koruyacak biri yok. O halde, izzetin beni korusun, himayesi-
ne alsin. Katinda bana sefaat edebilecek biri bulunmamakta. O halde, liitfun bana



sefaatci olsun. Giinahlarim beni korkut-mus durumda. O halde, affin beni korkudan
kurtarsin. Bu yalvarip yakarmalarim, kesinlikle yaptiklarimin kétiiliiglinii bilmedi-
gimden, kotl islerimi unuttugumdan degildir. Boyle yapryorum ki, gokylizii ve
icindekiler, yeryiizii ve lizerindekiler pismanlik itirafimi ve sana sigimnip tévbe edi-
simi duysunlar.
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Duyup da rahmetinle halime acisinlar; i¢inde bulundugum kétii durumdan etkilene-

rek bana dua etsinler. Bakarsin, onlarin duasi, katinda daha ¢abuk kabul olur, sefa-
atleriyle gazabindan kurtulur, hosnutlugunu elde etmis olurum.
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Allah’im, eger pismanlik tovbeyse, ben pisman olanlarin en pismaniyim; eger gii-
nahlan terk etmek sana donmekse, ben sana donenlerin ilkiyim ve eger magfiret
dilemek, giinahlarin dokiilmesine sebep oluyorsa, hi¢ kuskusuz ben, senden magfi-
ret dileyenlerdenim.
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Allah’im, sen tovbeyi emretmis ve kabul buyuracagini sdylemigsin; dua etmemizi
istemis ve icabet edecegini vaad etmigsin. O halde Muhammed ve aline salat eyle
ve tovbemi kabul buyur; rahmetine olan timidimi ye’se doniistiirme. Hi¢ kuskusuz,

sen, glinahkarlarin tdvbesini kabul buyuransin; sug isleyip de sana donenlere pek
merhametlisin.
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Allah’1m, bizi Muhammed ile hidayet ettigin gibi, ona ve aline salat eyle; bizi Mu-
hammed ile kurtardigin gibi, ona ve aline salat eyle. Kiyamet giinii, sana muhtag

oldugumuz giin bize sefaat¢i olacak bir salat ile Muhammed ve aline salat eyle. Hig
kusku yok, sen her seye kadirsin ve bu, sana pek kolaydir.



