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Aristo Felsefesinden islam Felsefesine
Ayetullah Abdullah Cevad-i Amuli

Ozet

¥4 risto: Dogu ve Bati Arasinda Koprii” sempozyumuna bildiri olarak sunu-
lan bu makale birka¢ bolim halinde diizenlenmistir. Once Aristo’nun
Akimligi, felsefesinin zellikleri ve felsefesinin sekillenmesinde tesiri olan
etkenler ele alinmis; aralarinda diislincede deha ve motivasyonda safligin
da yeraldig1 i¢ etkenler ile iistadin mahareti ve onun felsefe havzasinda

yetenekli 6grenciler yetismesi gibi dis etkenlere deginilmistir.

Ardindan “bilimlerin Islamilesmesi” eksenli kriter ve dgenin agiklanmasindan
sonra felsefenin Islamilesmesi kriteri degerlendirilmistir. Devaninda da genel hatla-
riyla Islam felsefesine bakilarak felsefede “Islami” olus vasfinin dogrulanmasi igin
degisik basamaklar resmedilmistir. Sonrasinda Islam’da rasyonalite bahsine girilmis
ve Islami rasyonalizmin drnekleri gdsterilmistir.

Makalenin sonunda Aristo okulunda yapilmig 6zet bir seyir vardir. Burada Aristo
felsefesine “Messai” adinin verilmesi epistemik mesajdan yoksun kabul edilmis ve
Aristo’nun bazi gériisleri agiklanarak Islam felsefesi acisindan bunlarm elestirilerine
yer verilmistir.

Aristo’nun Kimligi

Aristo’nun kimligini i¢eriden diisiincede deha, motivasyonda saflik, koordinas-
yon giicli, iki kanat, yani bilimsel niyet ve pratik kararlilik; disaridan ise Eflatun
gibi mahir bir iistad, uzmanlarla ahbaplik ve giiclii bir felsefe ortaminda yetenekli
dgrenciler yetistirilmesi olusturmaktadir. Unlii hareket kaniti ve hareketin dinamige
ihtiya¢ duymasini i¢ ve dis etkilesimle temellendirdi. Aristo bir donem iistadin basit
bir talebesiydi. Kisa siirede onunla esit seviyeye ¢cikmay1 basardi. Giin geldi kendi-
sini ondan tistiin goriip Eflatun’un bazi 6nemli goriisleri hakkinda karsi fetva verdi.
Misaller akimini elestirdi ve onu, i¢ ve dis dinamikle zaruri bilimsel ve pratik hare-
ket ihtiyaciyla tanistirdi. Igeriden, insan ve evrenin yaratilisinin baslangi¢ noktasini
buldu. Ardindan kalem ve dille batini gozlemlerini digerlerine aktardi. Bu nedenle
nefsin bilgisini “hikmetin anas1” kabul ediyor ve nefsi bedenin zarfi ve tastyicisi
saytyordu, bedeni nefsin zarfi ve tasiyicisi degil. Ciinkii nefis varolugsal genislige
sahipti ve asla bedenin dar kalibina sigmazdi. Fakat sinirli beden, genis nefsin ala-
nina sigabilirdi.



Tarihi degistiren insanlarin kimlik bilgisi, cevherlerin mahiyet bilgisi gibi gelis-
mis sinirlandimaya ihtiya¢ duyar. Lakin biri, yakin ve uzak smirli tiim cinsleri ve
kategorileri kapsayan “ma hiive” hakkindadir ve digeri sinirli sahsin baslangic ve
sonuna iligkin varolugsal degisimlerin tamamini ihtiva eden “men hiive” hakkinda-
dir. Mahiyetin zatina ait kimi 6gelerle yetinmenin eksik siirlandirma olmasi gibi,
sahsin bazi 6zellikleriyle iktifa etmek de noksan bir tanim verecektir.

Aristo’nun erken donem veya orta yaglardaki eserlerinin incelenmesi arastirma-
crya ileri yastaki gelismis eserleri hakkinda bilgi vermez. Tipki Aristo’nun olgun-
lasma cagindaki yaraticilifinin sorgulanmasinin, arastirmactyi, onun hamliktan
pismeye ve oradan da yanmaya dogru evrilen igsel seyrinden haberdar etmeyecegi
gibi. Nitekim o sdyle sdyler:

Omvriimiin hulasast ii¢ seyden fazlasi degil
Hamdim, pistim, yandim

Ama hep soyle soyledigi sanilir:

Omvriimiin hulasas bir sézden fazlas degil
Yandim, yandim, yandim

Kastedilen sudur ki, Aristo’nun degisken kisiligini hep kemale ermis gérmek
eksikliktir. Hep noksan sanmanin eksiklik olacagi gibi. Higbiri gelismis bir ¢ergeve
sunmayacaktir. Zayif veya orta halli ya da ileri seviyedeki muhatap kiimeleri hak-
kinda ondan geriye kalmig sézler veya yazilar asla tek basima onun kisiligine iligkin
tam bir tanitic1 degildir.

Elbette Aristo’yu tanimanin zorlugunu itiraf etmek gerekir. Ciinkii bir yandan
soylu diisiincelerin derinliklerinde yer alan, 6te yandan yirmiii¢ ylizyildan fazla
(ikibinii¢yiiz yil) tarihin tozu topragi, yeryliziiniin evrilip ¢evrilmesi, zaman ve lisa-
nin lizerinde katman olusturdugu bir cevheri tanimak olduke¢a giictiir.

Onun “muallim-i evvel” lakabiyla anilmasi tartigmasizdi. Onun satirlarini yazani
Atina’nin biiyiik girisi saymanin ve {inlii “Atina hakimler sehridir” ciimlesine “ve
Aristo onun kapisidir” ilavesi yapmanin (Eflatun’un gérkemi mahfuz kalmak sartry-
la) kabul gorecegi umulabilir.

Sarayin girisini ezel say, ti¢ harf: ask
Anahtarin diglerini ebed say, iki harf> La [hayir]*

1 Ali Hakani Sirvani, Gozide-i Hakani-yi Sirvani, Ziyauddin Seccadi’nin edisyonuyla, (Tehran,

Sirket-i Sehhami-yi Kitabha-yi Cibi, tarihsiz).



Eflatun’un onu “okulun akli” saymasindan akilci kimligi anlagilmaktadir. Bu,
kalici tarzi, sirlart ve geleneginin nazari ve pratik hikmetteki saglamligini anlattigi
icin de felsefi sahsiyeti agikliga kavusacaktir.

islam Felsefesi

Saf Islam, niibiivvetin baslangicindan risaletin koklesmesine kadar cesitli bigim-
lerde Allah’in peygamberlerine nazil olmus, hikmet sahibi Allah’in razi oldugu
nihai kemaline ulagsmis, her ¢ag ve bolgede kendine 6zgii seriatlar ve yollarla siire-
gelmis yegane ve emsalsiz dindir. Islam’n asli 6gesi siibhan olan Allah’n hiikmii-
diir ve Allah’in hiikmiiniin mensei de, onun zatina has ilimden kaynaklanan ezeli
iradesidir. Islam’1 kesfetme ve ispatlamanin asli unsuru iki siitundur: Biri kesin
akiler kanit ve digeri muteber nakil delilidir.

Bu iki siitundan her biri baska muteber kisimlara ayrilir. Akiler delil; dogal sey-
ler, his ve tecriibe alaninda iglev goriir. Matematiksel seyler bolgesinde saglam
matematik kanit, hikmet ve kelam ikliminde akli soyut kanit, nazari irfan alaninda
da kalbi soyut biirhan vardir. Muteber nakil delili ise stiduru ve delaleti kesin nas ve
akaid sahasinda bulunur. Kesin veya zanni nas ahlak mintikasinda ve ayni zamanda
fikih ve hukuk ikliminde muteberdir.

Hiiccet olmanin sartlarina haiz, kiyasin (mantiksal 6rnekleme) zararindan ve po-
lemigin musibetinden masun kalmis, muteber nakli delille uzlastirilamaz ¢eligkiye
diisme afetinden korunmus olan akli kanitin biitiin dini meselelerde 6nii agiktir ve
onunla Allah’in hiikkmii kesfedilebilir, ona denk fetva verilebilir, itaat ve isyan, ovgii
ve yergi, sevap ve ceza, nihayet cennet ve cehennem yaklasimi muteber nakli delil
gibi tanzim edilebilir.

Dolayistyla Islam’1 kesfetmek nakli metinlerle sinirl degildir. Bilakis muteber
akli kanitlar, saglam nakli deliller gibi Allah’in dinini ispatlamanin belgesi olacak-
tir. Akil; kesin kanitlarla Allah’in varligmi agiklar, onun esma-i hiisnasii tahlil
eder, zati sifatlarin birbiriyle ve Allah’in zatiyla ayniligini ortaya ¢ikarir, ayni sekil-
de yaratilis nizaminin belli bir hedef tasidigini, yaratilisin gayeye sahip oldugunu ve
meadin gergeklesecegini kesin goriir, ayrica genel olarak vahiy ve niibiivveti, insan-
lik toplumunun medeniyetini temin i¢in ilahi kanunun kesinligini ispatlar, sayilan
konularin tamaminda ahengi, hatta maarifin sultan1 ve bilimlerin melekesi olan
peygamberlerin vahyi karsisinda boyun egmeyi tespit eder.

Boyle bir akil, dylesine kesin dayanaklarla hangi hiikmii verse Islamidir. Felsefe
ve kelam divaninda dursa onlar islam felsefesi ve Islam kelami olacaktir. Fikih ve
hukuk dalia adim atsa islam fikh1 ve Islam hukuku haline gelecektir. Yani muteber
nakli ve akli delile dayanarak fikih ve hukukta fetva verilip filan hilkme uymanin
vacip ve falan amelden kaginmanin lazim oldugu sdylenebilir. Felsefe ve kelamda,
Allah’in filan seyi yarattigi ve falan seyi yaratmadigmna iligkin fetva verilebilir.
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Nazari irfanda, Allah’in filan isimle zuhur ettigi ve falan isimle tecelli etmedigine
hiikmedilebilir.

Bu nedenle, yoriingesini nesnelerin varolup olmadigi, yani varlik diizeninde ne-
yin varoldugu ve neyin varolmadig1 meselesi olusturan hikmet ve kelamda; eksenini
varolan ve goriinen seyler, yani Allah’in tecelli sahasinda neyin zuhur ettigi ve
neyin zuhur etmedigi meselesinin olusturdugu nazari irfanda; mecrasi yapilmasi
gerekenler ve yapilmamasi gerekenlerden olusan pratik hikmette akli kanit, muteber
nakli delile esdeger islev iistlenecektir. Buradan bir bilimin Islami olmasmin manasi
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu yiizden bilimin islami ve gayri Islami olarak ikiye
ayrilmasi dogru goriinmemektedir. Cilinkii bilim, sadece bilinen i¢ nizami inceleme
manasina gelmez. Bilakis hakiki bilim hersey hakkinda, énce deruni parcalar1 ve
kivamindaki 6zili neyin olusturdugu sorusunu cevaplayip i¢ sistemini belirlemenin,
sonra da onun fail ve gaye nizamimin ne oldugunu, yani hangi varedenin yarattig1 ve
hangi hedefle ona varlik verdigini 6grenmenin pesindedir.

Nesnelerin fail ve gaye nizaminin bilgisi, bilimin yatay bedeninin dikey iki ka-
nadi mesabesindedir. Ugabilmesi ve belli bir hedefe sahip olmasi ancak bdyle
miimkiindiir. Nitekim bu perspektiften bakilinca bilimlerin ahlaki rengi de ortaya
¢ikmaktadir. Aristo’nun, tiim bilimsel alanlarda beseri diisiincenin ahlaken korun-
mast yolunda sarfettigi yliksek ¢caba meshurdur.

Su halde, bir bilim dalina 6zgii mevzularin tiimii manasimnda bilimin Islamilesti-
rilmesinin kriteri, Islam’in bilimi kusatmaya ¢agirmasi degildir. Yine bir teknoloji-
deki aragtirmacilarin Miislimanlardan ibaret olmasi da degildir. Kastedilen, kulla-
nmimin Islami cihet tasimas1 ve Islam’m tasvip ettigi kendine 6zgii bir tiiketim olmasi
hi¢ degildir. Ayrica Islam’m zuhuru asrinda veya Islam yayilirken ya da Islam dev-
letinde ortaya ¢ikmig olmasi yoniinden de degildir. Clinkii zikredilen unsurlarin
tamamu yeterince énemli olmakla birlikte higbiri, felsefe veya baska bilimler dahil
ozel bir bilim dali manasinda bilimin Islami olmasmnin temel diregi kabul edilemez.
Bilakis felsefe veya baska herhangi bir bilimin islami olmasinin eksen &gesini,
vehimle degil kesin kanitla ve gevezelikle degil mantiksal yontemle Siibhan olan
Allah’n filan sekilde tecelli ettigi veya falan seyi varettigi ya da filan hitkmii verdi-
ginin ispatlanmasi olusturmaktadir. Boylelikle eger varolan ve goriinen bigiminde
ortaya konursa Islam irfaninin, varolup olmama ad1 altinda bashklandirilirsa Islam
felsefesinin, yapilmasi gereken ve yapilmamasi gereken durumuna déniisiirse Islam
fikhi ve hukukunun alani olusacaktir.

Buradan anlagilmaktadir ki bir mevzunun veya onlarca konunun bileskesi olan
bir bilimin Islami olmasi igin ne nakli mukaddes metinlere arz edilmesi sarttir, ne
de saglamasinin yapilmamasi bir engeldir. Tipki saglam akli kanitlara sunulmasinin
engel ya da sunulmamasmin sart olmasi gibi. Ciinkii kesin akilc1 kanit, muteber
menkul delile denktir ve her birinin mesaji, Allah’mn séyle yaptig1 ve boyle buyur-
dugudur. Allah’tan, Allah’in esma-i hiisnasindan, Allah’in fiil ve eserlerinden me-
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todlu bigimde bir konuyu ortaya koyan her bilim Islami olacaktir. Teknolojide bdy-
le bir diistiniiriin kesinlikle Miisliiman oldugu bellidir ve 6zel bir bilim dalinin or-
yantasyonunu Islam’in kilavuzluguna gore diizenleyecektir. Kible tespiti igin pusu-
lanin oryantasyonu gibi.

Zikredilen analizle, kanita dayanan aklin seriatin degil, muteber naklin karsisin-
da yeraldig1 anlagilmaktadir. Akilci kesin delil de dinin degil, muteber isitsel delilin
karsisinda yeralir. Yani filan bilginin akli mi, nakli mi ya da akli mi, igitsel mi ol-
dugunu soylemek gerekir, akli mi, ser’1 mi ya da akli mi, dini mi oldugunu degil.
Muteber delil ister akli olsun, ister nakli ne zaman ikliminde, ne zemin sahasinda,
ne de lisan bolgesinde bulundugundan ne zamanlidir, ne mekanli, ne de Arapga
veya Farsca. Bu bakimdan da ne doguludur, ne de batili; ne Yahudilere aittir, ne
Hiristiyanlara, ne de Miisliimanlara. Cunku muteber akli delil Siibhan Allah’in fey-
zinin mahsiiliidiir ve ”e-"-' as L M\J‘ eh“ / insana bilmediklerini 6greten-
dir.”? esasma gore yetenekli ve istekli insanlara armagan edilmektedir. Muteber

nakli delil ise 11ah1 vahiy ve ilhamin usaresidir ve “ CJ—' uj‘ 1-\-63\ (FX3 d—\!\ U-\i ‘ 1—"
?oday &) u-H-\-\SU / Biz, Niih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigi-
miz gibi, sana da vahyettik.”® Esasina gore Allah’in peygamberlerine vahyedil-
mistir. Semavi kitaplarin biitiin bilgileri tahriften korunmus bi¢imde, degismekten
selamette olarak, seriat ve yolu neshdilmeden 6nce hiiccettir ve muteberdir.

Dile getirilen baz1 meselelerin teyidi olarak Kur’an-1 Hakim’in ayetlerinden yar-
dim almabilir. Isitsel yolla elde edilen nakli delil, deruni tefekkiiriin iiriinii olan
kalbi veya akli delilin kargisindadir.

) el Al 8 UK L (S 50 aad UK 311 g8 5 (

“Eger isiten bir kulagimiz ve haberdar bir aklimiz olsaydi cehenneme gitmez-
dik.”*

A A 3 3 G G IR 3G 000 D s o Guse G o151 OB, <)
) Cnbalia 3 ) ale (2 8301 31 130 JiB QIS (5 58 i el

2 Alak, 5.
3 Nisa 163.
4 Miilk 10.



“Miisriklere de ki: “Simdi baksaniza su sizin Allah’tan baska ilahlastirip yal-
vardigimiz putlarimza! Séyler misiniz, onlar yerde hangi seyi yaratmislar, yok-
sa goklerde mi bir ortakhiklar: var? (Akil yoniinden bu miimkiin olmayinca,
nakil yoniinden putlara ibadetin gercek oldugunu gosterin) Eger bu iddianizda
tutarh iseniz, daha 6nce gelmis bir kitap yahut hi¢ degilse bir bilgi kalintis1 var-
sa getirin gorelim.” Su ana dek islam felsefesinin manasi, islam’mn bir felsefesi
olabilecegi ve bilimin islami ve gayri islami olarak ikiye ayrilabilecegi ispatla-
mip aciklandi. Ama Islam felsefesinin 6zellikleri yeri geldiginde ortaya konacak-
tir.”®

islam Felsefesine Genel Bir Bakis

Her ne kadar ar1 duru islam, tiim peygamberlerin birikimini kapsayacak kusatic
bir anlama sahipse de ve semavi kitaplarda diinya goriisiiyle ilgili ne varsa Islam
felsefesinin rengini tasiyorsa da burada Islam felsefesinden kastedilen, 6zel anla-
miyla Islam’in mukaddes metinlerinde (Kur’an ve Masumlarm [a] Siinneti) ve mu-
teber nakli delillere riayetle Islam diisiiniirlerinin akli kanitlarinda gecen kendine
has maariftir.

Kimi zaman felsefe genis anlamiyla kullanilir. Bu durumda deneysel ve mate-
matik bilim dallar1 ve bazi beseri bilimler, felsefe kategorisinde olmamakla birlikte
0 genis mananin kapsamina girer. Aristo gibi kadim isimlerin yazilarinda bu genis
anlamdaki kullanim goriilmektedir. Nitekim o, felsefeyi sinai, pratik ve teorik konu-
lara ayirmistir. Bu durumda felsefe tamlama olarak kullanilacaktir. Mesela doga
felsefesi, matematik felsefesi vs. gibi. Filozof da aymi sonek olarak kullanilirdi.
Doga filozofu, matematik filozofu vs. denirdi. Zamanla felsefe, deneysel ve mate-
matik bilimlerin karsisinda yeralip onlara golgesi diismeye baslayinca ve onlarin
temel ilkelerini ve dogrulama temellerini temin edince kendine 6zgii manasiyla
kullanilir oldu.

Hepsi de a1 duru ilahi felsefeden agagida olan dogal bileske veya matematiksel
etkilesim, yahut mantiksal karigim veya ahlaki terkip olmaksizin mutlak olarak
varlik ve hakikat ilkesinin ¢ergevesinden bahseden kendi 6zgiin manasiyla felsefe,
delillendirilebilen (dogrulama veya yanliglama) ve miikemmel soyutlamanin temel-
lerinden yardim alan bir bilimdir. Aklin kanatlandig1 saha kiyas, hayal, zan ve ve-
himden iistiin bir soyutlama oldugundan onu incelemek deneysel bilimlerle mesgul
olanlar i¢in ¢etin istir. Matematik bilimlerin kafesinde hapsolmuslar i¢in de sarp
yokustur. Keza etnik edebiyat gibi goreceli bilimlere alismig olanlar igin de onu
anlamak zorluklarla doludur.

5 Ahkaf 5.



Kendine has manasiyla felsefi malumatin giigliigii, ya akil filozofun ezeli Al-
lah’1, onun ebedi esma-i hiisnasini ve peygamberlerin vahiy, niibiivvet, risalet, vela-
yet ve ismetini idrak etmek istemesi gibi, delil arayan aklin, makul yiice bilginin
dengi olmamasindadir; ya da asla istikrar tagimayan ve daima yatigmaz haldeki
hareket (mutlak olarak), madde, zaman ve diger tedrici seylerin anlaminin kuvvetli,
sabit ve soyut aklin makulii olmas1 gibi, daha agagidaki ve zayif duyusal bilginin
filozofun ¢ikarimda bulunan soyut aklinin dengi olmamasindadir. Zira hareket ya-
tigmadikca ve kiitlesel varlik bulmadik¢a makul olmayacak; tedricilik sahasindan
cikip sabitlik ve soyutlama havzasina ulagtiginda ise hareket veya madde kalmaya-
caktir.

Ozel anlamiyla Islam felsefesi elbette ki Hikmet-i Miitealiye® kazanimiyla Syle
bir ¢erceve sunmaktadir ki, hem aklin makul karsisindaki yetersizliginden kaynak-
lanan birinci asilmaz sarp gii¢liigii kolaylastirmakta, hem de makuliin akilla denge-
sizliginden gelen ikinci gegit vermez zorlugu kolay hale getirir. Bu da sudur:

1) Insan nefsinin hakikati, cismaniyetu’l-hudis ve ruhaniyetu’l-bekadir.
2) Asil olma varliga aittir, mahiyete degil.
3) Goreceli degil, asil olan varligin hakikati tekildir, ayr1 ayri ¢ogul degil.

4) Varligin hakikatindeki birlik sahsa degil, teskike dayahdir. (irfanda bundan
bahsedilir)

5) Varlik mertebelerinde cevher seyri stiphe kaldirir, bilakis kesindir. (Yani dor-
diincii mevzuya gore varlik kivam ve zaaf sahibidir. Besinci mevzuya gore ise var-
liktaki kivam ve yogunluk kesindir. Oyle ki cevherin varligi zayiflik derecesinden
daha yogun dereceye dogru ilerler.)

6) Cevher seyrinin manasi kat kat giysidir, giysiden siyrilma degil ve tabii ki
ifadede yetersiz makul olanin hissedilene benzetilmesi babindandir. Bir mekani
geride birakip baska bir mekana ulasma seklindeki otomobilin hareketi ile herhangi
bir seyi geride birakmayan, bilakis katettigi herseyi su anda bile temel olarak ayagi-
nin altinda tutan ve ona dayanan agacin hareketi arasindaki farka benzer.

7) Siiluk yolundaki salih insanin varolugsal seyri sinirli degildir. Bu nedenle Al-
lah’in feyzinin tecelligahi olan imkan sahasinin biitiin agsamalarin1 kat edebilir ve
fend makamina ¢ikabilecegi yerde hazir bulunabilir. Nitekim bu gérkemli agamadan
itibaren irfan yiikselise geger ve felsefenin mesaji sona erer. Orada edinilen ilim,
tasavvur, tasdik, 6dnerme ve kiyasin bahsi gegmeyeceginden tasavvur ve tasdike
bagli soyutlamanin kanitina firsat yoktur.

6  Hikmet-i Miitealiye mevzusu ve hakikatinin agiklamasi igin bkz: Abdullah Cevad-i Amuli, Rahik-i
Mahtum: Serh-i Hikmet-i Miitealiye (birinci boliim), tanzim ve tedvin: Hamid Parsaniya, (Kum, s-
ra, tarihsiz).



8) Cismani varliktan baslayip cevher seyrinin zirvesine kadar olan nefsin haki-
kati, gergek bir tikeldir ve bu hakiki tikel, kesret agamalarinda tecelli eden bir vah-
dete sahiptir. Ama ayni zamanda vahdetin yiiksek mertebesinde bir araya toplanip
y1g1lmis kesreti de vardir. Bu nedenle asag1 merhalelerin yardimiyla hareketin harici
yansimast ve benzeri durumlar1 kavrayabilir ve yiiksekteki mertebeye hakim ko-
numla da onun tiimel manasim tasavvur edebilir. Tipkt varligin zirvesine tirman-
makla Allah’in esma-i hiisnasindan bazisini sithud ilmiyle taniyabilecek ve husuli
manayla sahih bigimde terciime edebilecek olmasi gibi.

Aristo, “Elif-i Sugra” adi altinda Ishak b. Huneyn’in terciimesi ve Yahya b.
Adiyy ile Ibn Riigd’{in tefsiriyle diizenlenmis Ma Ba de’t-Tabia’nin ilk makalesinde
hakkin bilgisinin kimi zorluklarma deginmis ve soyut makullerden bazisini idrak
etmenin giicliiglinii glinesin yarasa tarafindan goriilmesindeki zorluk gibi kabul
ederek idrakimizde pay sahibi (sonrakiler) herkese tesekkiir etmis ve soyle demistir:

Adaletin icabi, korumay1 bizimle ayni goriiste olan kimselere miinhasir kilmamaktir.
Bilakis bilgimizde en kiigiik pay1 olan kisilere dahi miitesekkir olmaliyiz. Ciinkii on-
lar idrak giiciimiizii ehlilestirdiler, egittiler ve onu zayifliktan kemale, kuvveden fiile
erigtirdiler. Mesela Timeos olmasaydi ezgi telifleri ve giizel nagmelerin gogu eli-
mizde bulunamazdi. Aym sekilde Herosis olmasayd: Timeos yetismezdi.’

Seleflerin haleflere nispetinin, babalarin ¢ocuklar1 karsisindaki durumu gibi ol-
dugunu, hatta onlarin babalarindan daha {istiin olduklarin1 kastetmektedir. Ciinkii
babalar cisimlerimizi meydana getirmis ve onlar, yani muallimler ruhlarimizi yetis-
tirmislerdir.

Gergi felsefe, kapsayict manasiyla, fikih gibi ne dndekinin Oniine gegmektedir,
ne de geridekine katilmaktadir ve felsefeyi tiimel diinya goriisii ve ontoloji mana-
sinda mutlak olma ag¢isindan 6zel bir kayitla hafiflestirmek asla miimkiin degildir.
Lakin ne zaman ki “ilimden goze geldi ve kulaktan da kulaga”, var ve yok olani
gormeye basladi, bagimsizligi kemale erdi, temel ve aksiyomatik olmayandan yar-
dim almaksizin bagini tefekkiir cebine soktu, beynin ugsuz bucaksizligina ve canin
derinliklerine tek basina daldi, falanin sdziine ve goriisiine minnetsizce bagimsizli-
gin1 korudu, nedenler deryast onun sermayesi oldu ve kendi varligindan kendine
fayda devsirdi, iste o zaman basimi kaldirdi ve soziinii s6yleyip fetvasini vermeye
basladi. Mesaji ya olumludur, ya da olumsuz. Yani ya “Varlik diizeninin ezeli bir
varedicisi oldugunu ve net bir hedefi takip ettigini buldum” diyecektir, ya da “Bdyle
bir sey bulamadim” diyecektir. Yani evrenin ne baslangici vardir, ne de sonu; ne
Tanr1 vardir, ne de ahiret.

7 Ibn Riisd, Tefsir-i Ma Ba’du’t-Tabia, el-Makalatu’l-Ula ve hiye’l-Mersule bi’l-Elfi’s-Sugra, c. 1,
(Beyrut, Daru’l-Mesrik, tarihsiz), s. 5-10.
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Bu kesitte o olumlu ve 6zgiir felsefe ilahi bir taki edinir. Bu olumsuz ve ipini
koparmus felsefe ise ilhadi bir taki alir. O filozof iftihar duyacag: basiretli lakabini
kusanir, bu filozof ise fenalik yiiklii kor lakabini alir. Diistiigiimiiz, 6zgiir ve ;olumlu
ilahi felsefeyi, 1p1n1 koparmis ve olumsuz ilhadi felsefeden ayirdigimiz, J 9 Al g

B”UJAJA-‘“ LG-" J-mesasma gore, hasirda oturmug olumsuzluk 6ren filozofu, ipek
halida oturmusg olumluluk dokuyan filozoftan uzaklastirdigimiz bu asamadan itiba-
ren sira yeni bir degisime gelir. Bdylelikle o 6zgiir ve ilahi filozof, bagimsizliginin
kemalinde artik aksiyomatik olmayana minnetsizdir ve yaratilis hazinesini ¢ileyle
elde etmekten bagkasina muhtag¢ olmaz. Yani ezeli varedicinin varligi, yeniden bas-
layanin dalgi¢clhiginda hangi inciyi isterse ¢gikaracagi diisiincenin okyanusuna damlar.

Kanita dayali kiyas ¢ukurundan bagini kaldirip insan ve evrenin yaraticisi olan
sozkonusu ezeli varedicinin ayni zamanda rab de olduguna ve insanlik toplumunu,
masun bir kitap indirerek ve masum kamil bir insan gondererek tecelli eden vahiy,
niiblivvet ve risalet yoluyla egitip yetistirdigine, insanlik kafilesinin vahiy ilimleri
olmaksizin hedefine varamayacagina ve akli kanitlarin llizumlu olmasina ragmen
yeterli gelmeyecegine fetva verdiginde, iste boyle 6zgiir ve gozii agilmig bir felsefe
Islami boyayla renklenmis ve Islam’mn yiice mertebeli ismiyle adlanmis demektir.
Fakat eger polemikle sivanmig ve hisse bulanmis vehim ve hayal kuyusunun derin-
liklerinde hayal kiriklig1 i¢inde kalakalir da heva ve arzu yoriingesinde beser aklin
bireysel ve kitlesel hayatin kanununu tedvin igin yeterli olduguna, ezeli var edicinin
tesride degil, tekvin nizaminda hissesi bulunduguna ve mead namina higbir seyin
mevcut olmadigina fetva verirse, iste boyle bir felsefe de ipini koparmis, kor, ilhadi
ve gayri Islami bir felsefe olacaktir. Tipki baz1 paganist okullar gibi cahiliye dinini
imzalayacak ve ¢esitli firkalara ayrilacaktir.

Su ana dek felsefenin kapsaml1 anlam1 ve yine Islam felsefesinin e ) :32“
diyen kusatict manasi agiklik kazanmis oldu. Eger bu ikinci asamadan 93wy} &4
asagl inip Islam’in ozgiir felsefesini, ipini koparmis gayri Islami felsefeden
ayirdiysak ve Islam’in géren filozofunu arsa, buna mukabil gayri Islami kor
filozofu haliya oturttuysak, gozii acik 6zgiir filozofun, bagimsiz davranarak, beyan
edilmis teorik aksiyomatiksizlige ve usiilsiizlige minnet etmeyip ezeli varediciyi
ispatlamada ve vahiy, niiblivvet ve risaleti tespitte bir kez daha akli ¢alistiran denize
dalmasi, arastirma ve sorgulamaya koyulmasi, tam manasiyla tefekkiire girip gaybin
perdesini aralayan tahkikte nisap miktarini eda etmesi i¢in sira iiglincii degisime
gelmis demektir. O andan itibaren himmet boyutundan ve deha dalgigligindan haber
verir.

8 Yasin 59.

9 Al imran 19.
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Eger son Peygamber tarafindan bildirildigine, ona sihir ve mucize arasindaki
farki farkedip inandiysa, Kur’an-1 Hakim’i son ilahi mesaj kabul ettiyse, umumi
niibiivvetin kapsayici kanitint Hz. Muhammed b. Abdullah’in (s.a.a) hususi niibiiv-
vetine kesin sahit olarak uyguladiysa, her tiirlii musibetten ar1, her tiirli kusurdan
miinezzeh, her noksandan beri, her necaset ve ricsten mutahhar bu mukaddes met-
nin naslarina istinat ederek ilahi enbiyanin tamaminin, 6zellikle de ululazm pey-
gamberlerin niibiivvetine, yani Hz. Nuh, Ibrahim-i Halil, Musa-yi Kelim, Isa-y1
Mesih ve Hz. Muhammed’e iman ettiyse bdyle bir felsefe, genel anlamiyla islami,
ozel anlamiyla da Islam felsefesi olacaktir. En giizel boya olan bu renk de 6lgiilii
endamina kiymet katacaktir. Elbette ki hala 6zel anlamiyla Islam felsefesinin mana-
smi ortaya koymada yolun sonuna varmig degiliz.

Bu asamadan da asag1 inip dérdiincii merhaleye girdiysek ve 6zel anlamiyla {s-
lam felsefesinin uzayinda yer aldiysak kanit eksenli aklin kendini ¢alistirma sahasi
genisleyecektir. Clinkii bir yandan, bir tek temel 6nermenin, yani ¢eliskinin doniis-
mesi ilkesinin tesinde, ¢ok sayida aksiyomatik énermeleri vardir. Ote yandan teo-
rik dnermelerin bircogu, kesintisiz aragtirmalar boyunca agiklanarak izah edici ilke-
ler gibi iglev iistlenmekte ve kamitin dogrulayici temellerini olusturabilmektedir.
Ucgiincii agidan, vahyin getirdikleri hakkinda olgun calismalar yapilarak onun ak-
letmeye dayali konulari ibadetle ilgili olanlardan ayrilmis; detaylar, ibadetin nitelik
veya niceligi, ibadetin zamani, duanin zemini gibi akilct ¢ikarimin alani disinda
kalan seyler ve kanit arama yoriingesinin haricinde ve delil isteme dairesinin disin-
daki daha onlarca, hatta yiizlerce fer’i, fikhi ve ahlaki mevzu gonliin mayasiyla
kabul edilmis, fanilik dergdhinda saf boyun egme ve suf itaate girilmistir. Ciinkil
bunlarin hepsinin varedicisi, masum ve masun vahiydir. Vahyin getirdigi hersey
haktir ve dogrudur. Tahlil edilebilen, mahiyeti ¢6ziimlenip terkip yapilabilen, kim-
lik ve varolus bakimindan nedensellige baglanabilen sey hepsini somutlagtirmistir.
Ardindan da felsefenin 6zgiirce akletmesine girisilir. Boyle bir diigiincenin serbest
olmasinin sirr1, 6zgiir felsefenin kendi hiirriyetiyle miithendislik yapmasi ve digerle-
rinin geometri kurgusundan en kiigiik bir yardim almamasidir. Iste bu miihendis,
bagkalarmin fimran ve imarmm imdadina bagvurmaksizin kendi ‘blinyan-1 mer-
sus’unu, sapasaglam binasini nihayete erdirir. Halen de yabancilardan yardim al-
maksizin zarif islerle, minyatiir, oymacilik, nakkaslikla kendi kasrini tezyin etmeyi
stirdlirmektedir.

Bu esnada, akli ve kesin kanit gibi ilim ve ismeti sabit olmus vahiy ve seriat sa-
hibi, aklin definelerinin birka¢ cihetinden akli kaziyip giin yiiziine ¢ikartir, deruni
sermayesini ona gosterir ve fitri kalbin karanlik tarafina yerlestirilmis olan gidilebi-
lecek yolu 6niine serer. Boylelikle, gonliin mayasiyla terbiye edilmis ve sirat-1 miis-
takimle uyarilmis akil, derundan asina olunan bu yolu katederek, sakli o eski tani-
sikliktaki maksada ulasabilecek ve sozkonusu maksada yerlestirilmis hedefi bulabi-
lecektir. Bu mana, peygamberlerin (a.s) risaletindeki bereketlerden birini, akil defi-
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nelerini kazip giin yiiziine ¢ikarma kabul eden!® Emirulmiiminin Hz. Ali b. Ebi
Talib’in hikmetli kilavuzlugunun bir kdsesidir.

Aklin hazinelerinin bir kismi1 sunlardir:

1) Zat1 itibariyle muhal ve akli bakimdan men edilmis olmayan bir seyin varligi
miimkiin olacaktir. Ama onun haricte tahakkuk etmesinin ispat1 kanitlayict muteber
bir delile muhtactir. Kesin akli delilin ispatlamayi {istlenebilmesi gibi, sened baki-
mindan yakin ve metin agisindan sarih olan muteber nakli delil de onu ispatlayabi-
lir. Aym sekilde Masum Imamlarin sarih sozii de kesin kanitin sinirlari i¢inde yera-
lir. Keza geometri ve matematik hesaplamanin 6nemli meseleleri de istidlal igin
kullanilabilir. Kapsamli ¢abasini felsefeyi kesin olmayan meshur delilin niifuzundan
korumaya vakfetmis Sadrul Miiteellihin / Molla Sadra, boyle 6nemli bir tesiri itiraf
etmis!! ve ona gereken ehemmiyeti vermistir.

2) Felsefi akil, masumun so6ziinii merkeze yerlestirerek bir seyin varligini bilir ve
bu noktadan itibaren gelisip serpilmeye baslar. Sonra nedensellik iliskilerini ince-
lemeye ve lazim, melzum, miilazim ve miitelazim miinasebetine yonelir. Hepsinin
veya bir kismimin konumuna vakif olur, patlamasi ve ¢iceklenmesi daha da ¢ogalir.

3) Nakli delilin yardim1 olmaksizin da herhangi bir seyi ispatlayabilen felsefi ak-
I, kimi zaruri gerekliliklerden o seyin vasitasina ragmen haberdar olmamasi
miimkiindiir. Bu durumda muteber nakli delil, ona, 6rtiilii ve gizli sakli o kesin le-
vazim hakkinda bilgi verir. Daha sonra gafletteki akil, hatirlamasinin ardindan ilm1i
tahkike koyulur, o zaruri ve ortiilii lazzimin merkezini bulur ve onu sabitlestirir.

4) Felsefi akil, varolugsal genisliginin sinirlanmasi nedeniyle gaybi konularin
bazisini hi¢ bilmez. Fakat Kur’an ve masumlarin siinneti atmosferinde ondan haber
alarak diisiinceye dalar ve bu bilgi ilmi bir soru olarak giindemine girer. Ardindan
tam manasiyla tefekkiire odaklanarak ve saf olani saf olmayandan ayirt ederek dog-
ru ve yanlis miktarina asina olur, varligina kanit ikame edilen herseyi kabul eder,
bilimsel olmayan hersey veya her 6lciit karsisinda ise duraksar ve onun hakkinda
bilgi edinmeyi teknigin ehline birakir.

5) Felsefi akil; cerh ve tadil, itiraz ve feragat ve akli delillerin birbiriyle ¢atigma-
styla serpilip gelistigi gibi, muteber nakli delillerin birbiriyle degerlendirilmesi,
onlarm akli delillerle elestiri, dnceleme ve Oteleme, tatil ve tadil bakimindan tasnif
edilmesiyle de serpilip gelisir, onun definelerinin kazicisi olur.

10 fbn Ebi’l-Hadid, Nehcu’l-Belaga, Hutbe-i Evvel, . Js8ad) (iled agd ) g0 3¢

1 Sadrulmiiteellihin, Esfar, (Kum, Daru’l-Mearifi’l-Islamiyye), c. 9, s. 167.
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Bunlar, Islami konularla birlikte sayilirken mecaz ve gevezelik olmaksizin sekil-
lenen felsefi aklin fetvalarinin gostergeleridir. Eger bir kimse onu felsefe degil,
kelam ilmi telakki ederse, son yiizyillarin en segkin kelamcilarindan ve Sadrul Mii-
teellihin’in en ¢aligkan talebelerinden biri olan Mevla Abdurrezzak Lahici’nin s6-
ziine 6nem vermelidir:

Felsefeye diismanlik Mutezile’den degil, Es’arilerden kaynaklandi, nerede kald1
Imamiye. Imamiye firkas1 nasil felsefeye diisman olsun ki. Halbuki Masum imam-
lardan (a.s) ulasan sabit usiiliin ekserisi Imamiye’ye gére felsefi dayanaklar nezdinde
ispatlanmis ve felsefenin hak kaidelerine yaslanmis seye mutabiktir. Bunun, Imami-
ye’nin, usiiliinii Mutezile’den aldig1 i¢in olmadiginin bilinmesinde yarar vardir.
Imamiyen’in usiilii, Masum Imamlarindan (a.s) alinmistir. Onlar kendi ashabini ke-
lam ilminden men ederdi. O mukaddes zevattan alinmis olan hari¢. Bu mesele,
Imamiye’nin usiiliiyle mesgul olmus kimse icin asikardir.1?

Dolayisiyla kelam meselelerinin ¢ogu, Kur’an ve ltret-i Tahirin takipgilerinin
mektebinde, yani Isna Asere Imamiyesi firkasina gore, miistakil ve 6zgiir aklin
kazarak ve akillara yerlestirilmis hazineleri giin yiiziine ¢ikartarak 6zel anlamiyla
Islam felsefesi adini tahsis ettigi felsefenin mevzulariyla aymdir. Evet, 6zel anla-
miyla Islam felsefesinin armaganlarimi, Miisliimanlarin hediye binegine yiikler.

Astk mey kadehini ¢eker

Uzerindeki hatiranin iistiine ¢eker
Riistem’in Rahs indan baska kim ¢ceker
Riistem’in bineginin ¢ilesini'®

Elbette ki bahsi gegen kutsi zevatin inayetiyle olmalidir. Aksi takdirde:

Dag gibi askinin gami, kil gibi tenim benim
Dagn bir killa ¢ekilmesi imkdnsiz'*

Hatirlatma

1) Genel anlamiyla hukuk ve fikih, yani yapilmas: gerekenler ve yapilmamasi
gerekenleri agiklamayi {istlenmis bireysel ve toplumsal kanun 6zii itibariyle ne Is-
lami’dir, ne de gayri Islami. Bilakis, Kur’an ve Masumlarin (a.s) siinneti gibi islam

2 Abdurrezzek Lahici, Sevariku’l-ilham, (Tehran, Mehdevi, tarihsiz), bask1: Rahali, s. 5.
13 Senai, Divan-1 Hakim, (Tehran, Kitabhane-i Senai, tarihsiz), s. 536 / s. 970.

14 Senai, Divan-1 Hakim, (Tehran, Kitabhane-i Senai, tarihsiz), s. 536 / s. 970.
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kaynaklarindan cikarildiklarinda Islami’dir. Belli bir etnik grubun yahut dzel bir
iilke ve cografyanin kiiltiir, det ve gelenekleri gibi gayri Islami kaynaklardan alin-
diklarinda da gayri islami olur.

2. Genel manada Islami degil, 6zel anlamiyla Islam felsefesi hakkinda soylenen-
ler, Hz. Musa-y1 Kelim (a.s) ve ayn1 sekilde Hz. Isa-y1 Mesih’in (a.s) tahrif olmamis
ve orijinal dininin felsefesi i¢in de gecerli ve dogrudur.

3) Kanita dayali akil ve muteber nakil, her biri digerini giin yiiziine ¢ikarmada
ve serpilip ¢iceklenmesini saglamada anmaya deger pay1 olacak sekilde karsilikli
etkilesim igindedir. Oyle ki, muteber nakli delil, daha énce beyan edilmis yollarla,
ortiilii baz1 mevzularin agiga ¢ikmasi i¢in uyuyan zihni uyandirir, gafletteki diisiin-
ceyi kendine getirir ve zayif akli giiglendirir. Muteber akli delil de, kararli ve dina-
mik i¢tihad tinvaniyla, kiyastan (mantiksal 6rnekleme) uzak durarak makbul bir
ilkenin nihai etkilerinin din sahasinda zuhur etmesi igin akli levazim makul mel-
zumlar1 ve onun kesin miilazimlar1 da kapsayici ilkeyi istihra¢ edecek sekilde pek
cok meseleyi mukaddes metinlerde zikredilmis mahfuz kiilliyattan ve kusatici ku-
rallardan ¢ikarir. Bu etkilesimin benzeri muteber nakli iki delil arasinda da mevcut-
tur. Mesela Kur’an’da bir ayet baska bir ayeti gelistirir, Masumdan (a.s) rivayet
edilmis bir hadis de baska bir hadisin agilmasini saglar. Yine Kur’an’dan bir ayet
Masumun hadisini ve Masumun hadisi de Kur’an ayetini tahrir ve tefsir eder. Bun-
larin hepsi defineyi kazip giin yiiziine ¢ikarma smifindandir.

islam’da Akileihk

Islam’da mukaddes dini metinler, yani Kur’an ve Ehl-i Beyt-i ismet ve taharetin
(a.s) silinneti, hak olan sey, yani Allah ve esma-i hiisnasi, iman manasina gelen onu
kalben ikrar, salih amelde bulunma ve giinahtan kaginma manasina gelen feyz ve
fevz deryasini itiraf hakkinda ilmi bilgi i¢in tahkik mahallesinin salikinin oniine ¢ok
sayida yol agmustir. Bahsi gecen yollar, maksada yakimlik ve uzaklik yonitinden, onu
katetmenin kolaylig1 ve gilicliigii bakimindan, yoldaslarin azlig1 ve ¢oklugu, asina ve
yegane, asina olmayin ve tek basina olma agisindan bir ve esit degildir. Tipki kalbin
sahitliginden gecen siihud yolu, kulagin ucundan gegen muteber nakil tariki, akil
koylinii kat eden diisiincenin yolu gibi.

Goniil erbabr arifler, batin deryasinin yolunu, usta dalgiglar gibi biitiin uzuvlari,
yan ve yonleri, kalp ve kaliplariyla kat ederler. “Bas yetissin diye 6ndeki baga, ayak
ayakla yiiriisiin diye” Rivayet ashab1 muhaddisler, yeryliziiniin yollarin1 salik gibi
kateder, istikrar ve dinamizmlerini, dinleme ve susmaya borglu goriirler. Usta ke-
lamcilar ve hakimler ise fikir ve dirayet kanatlartyla bir kus gibi uzay yolunu ugarak
gecer, zirveye erisme ve yiikksege sigramayi muteber akli ve nakli kaynaklar ve
temeller tizerinde saf akli kullanmaya baglarlar.

Her bilim dalinin uzmani kendi fennine 6nem verir ve baska bir dalin birikimini
de kendi ilminin teyidi olarak yad eder. Lakin sakatlayarak degil, saglam bigimde
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makul, menkul ve meshudun arasini bulup uzlastiran ilim anbarlarindan Evhadi,
bunlarm hepsini nedensellik ve tahkik olarak zikredip ruyet, rivayet ve dirayeti
ahenkli hale getirmekte; Kur’an, burhan ve irfan1 tevhid licgeni yapmaktadir.

Islam’da Akilciigin Sebepler Semasi

1) Islam’m mukaddes metinlerinde, mesela huliil, ittihad, tecessiim, tecessiid, tes-
niye, teslis gibi makul olmayan konular hi¢ bulunmaz. Bilakis daima tevhid ekseninde
s0z sOylenmekte ve ister siradan, ister kutsal olsun, Siibhan Allah’in varliga huliilii
veya mahlukla ittihadma iligkin k&tli koku yayan higbir sey, eziyet veren higbir anla-
y1s, akli yaralayan hicbir yaklagim yer bulamamaktadir. Bazen hosa gitmeyen kimi
ifadeler goze carpiyorsa da siyak ve sibakin saglam sahitleriyle iizerindeki toz gideri-
lebilmekte ve berrak ¢ehresi kendini gosterebilmektedir.

Tabii ki Kur’an maarifinin kolay olmasimin ondaki mevzularin zaaf igerdigi an-
lamina gelmedigine dikkat edilmelidir. [¢ ferahlatan
? S48 s Jg8 83U (A U Xl
/ Yemin olsun: Biz, ders alinsin diye Kur’in’in anlasilmasim kolaylastirdik.
Haydi, var m diisiinen ve ibret alan?”*® mesaji, az muhteva ve avamilik manasi-
na gelmez. Bu nedenle vahiy armaganinin iki 6zelligi de mucizevi bigimde tasidig
anlasilsin diye, fitrat i¢in kolay olmasinin yaninda agir ve agdali oldugu da (ama
gii¢ degil) konu edilmistir:

) S 3 atle AT ) (
«Siiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir bir s6z vahyedecegiz.”
Bu sebeple teslis ve ligiin ligiinciisli akimini batil kabul eder:
) 425 G ) &) 10 sl S 8 (
»17

“Andolsun, ‘Allah, ii¢iin ii¢iinciisiidiir’ diyenler kafir oldu.

Ve tiglin dordiinciisti konusunu da saf tevhid sayar:

15 Kamer 17.
16

Miizzemmil 5.

7 Maide 73.
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“Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’mn bildigini gérmiiyor musun? Ug kisi
gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes Kisi gizlice konusmaz ki al-
tincilar: O olmasin. Bundan daha az, yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlar-
sa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir.”!®

Bu tiir ayetler, “Islam felsefesine genel bir bakis” boliimiinde gegenlere sahittir.
Hem akil bunlarin mesajiyla tanisma sayesinde felsefenin derinligine ruhsat bulur,
hem de kalp onlar1 idrak ettiginde asil irfana asina olur.

2) Islam’in kutsal metinlerinde bir yandan ilmin 6grenilmesine ve aklin yiice
makamina ulagmaya tesvik oldugu, 6te yandan alimlere deger verilip akillerin 6viil-
digi ve akil ulemaya saygi duyuldugu; iiclincii agidan da bilgili cahillik ve amelli
cehaletten ka¢mdirilip sakindirildigi, nihayet dordiincii olaraksa cahillerin tahkir
edildigi ve amelle cehaletzede olmus diyarin helak edildigi apagik goriilmektedir.

Muvahhid akil ve zeka sahipleri, melekler gibi, kainatin yaraticisinin seref ka-
zandiran musahipliginde yeralmaktadir. Tevhid ulemasi ve meleklerin adi, Siibhan
Allah’1n miibarek admin civarinda zikredilmistir:

Sead 3k ) Ad) Y sl Ladth oladl 58315 ASSialiy 50 1 Al S A3 s agas (
) pssad

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik
ettiler. O’ndan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” 1°

Hasyet-i mahmud ve havf-i memduh, rahman olan Allah’a kars1 suret bulandir
ve bu nefis kemali din alimlerine aittir:

) slalidl salie (e 4 oidy W) (

“Kullar1 icinden ancak Alimler, Allah’tan (geregince) korkar.”?0

18 Miicadele 7.

19 Ali imran 18.

2 Fatir 28.
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Kamil insan1 Siibhan Allah’in halifesi yapan ve bu ylizden meleklerin 6zel ola-
rak kiymet vermesini saglayan sey, onun Allah’in esma-i hiisnasiyla ilgili ilmidir:

gk plaly) adl ale 5/ Biitiin isimleri Adem’e d@retti.”?.

Gergi her insan imanla makam ve riitbe sahibidir, ama alim olan miiminin dere-
cesi ¢cok daha {istiin ve ¢ok daha yiiksektir:

) a3 adadl 1 g5sf Gl 3 akia 1 g8l Gl 2 a5 (

“Allah sizden inananlar1 ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin.
Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”??

Hz. Peygamber’in Allah’tan arttirmasim istedigi sey ilimdi: *\als g-\JJ ‘-U“ /
Rabbim ilmimi ¢ogalt.”?® Hazret’e (s.a.a) deger veren insanlik toplumlarinin ta-
mami, onu Ornek almaya ve Hazret’i (s.a.a) kendilerine model yapmaya memur
edilmistir:

) s B30l 0 i B 40 5 380

“Allah Resulii’nde sizin icin en giizel 6rnek vardir.”?*

Bu bakimdan Kur’an-1 Hakim’in ortaya ¢ikisi ve kok salmasi akletmenin nag-
mesidir; tizerinde derinlemesine diisiinmenin tinisi, talimin ahengi, tefekkiiriin ezgi-
si, ilmin ¢agris1 ve goriisiin sesidir. Taamiiden cehaletzede olmuslarin ise hicran ve
higlikten, masiyet ve necasetten baska hissesi yoktur.?

3) Mukaddes dini metinlerde ilm1 meseleler ve haber rivayetlerine dair her tiirlii
tasdik ve ispat ya da tekzip ve red yeralmaktadir. Yine toplumsal davraniglar ve

2 Bakara 31.
22 Miicadele 11.
2 Taha 114.

2 Ahzap 21.

2 <Gl 08 (a B0 5 (Anrar 199), “Cudy ae) aE T 9 S (Tevbe o),
«Colian Y Cpdll e Gua il 33335 (yunus 100).
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siyasi pozisyonlarda her tiirlii olumlu takip ve egilim ya da olumsuz isyan ve ka-
¢inma, bilimsel tahkik ve kesin kanit ya da rasyonel tatmine vakif olmalidir:

) Y olsuaa 4 (I8 ) 38 215005 Sl s i &) Al 4y & il e i Y (

“Hakkinda Kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, géz
ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”?®

G Hlailh 2L (a Cpdl) S 1SS AL 5l agaly Ll ey Fsbaind 4 Loy 15338 03 (
) Exallall L8e (i

“Bilakis, onlar ilmini kavrayamadiklar1 ve yorumu kendilerine asla gelmemis
olan (Kur’an’1) yalanladilar. Onlardan oncekiler de bdyle yalanlamislardi.
Simdi bak, zalimlerin sonu nasil oldu!”%’

Temellerini tespit etmeksizin bir seyi yalanlamak da, dogruluk ve yerindeliginin
nisanesi agikarken, hak ve sahih oldugunun alameti apagikken gerekgesine kesin
olarak ulasmadan bir kanuna isyan etmek de ilmi bir hata ve ameli bir zuliimdjir.
Toplumun sorumluluk tastyan hayati ilmi ispat ve red, ameli egilim ve sakinma ile
temin edildiginden, ayrica Islam kiiltiiriinde sézkonusu islerin tamami alimce olma-
st gerektiginden akilcilik ve ilmi aragtirmadan bagka care yoktur.

4. Islam {immetinin anayasasi ve daimi kanunu mesabesinde olan Islam’1n kutsal
metinlerinde, nizami bir toplumda, birlikte sirat-1 miistakim yolunda olacaklar1 bir
liderlik ve onun yol arkadagi halktan bahsedilmektedir. Herkesin yol aldigi sirat
Allah’in dini ve yol gosteren 151k da onlarin aklidir. Ne lidere ilim ve akil olmaksi-
zm halki kendini takibe ¢agirmaya izin verilmistir, ne de toplumun bilingsizce ve
akiler davranmayarak birisini takip etmesi caiz goriilmiistiir. Bir milletin siyasi
nizamimi dindarlik 1s513inda medeni yapan ve diyanetin golgesinde uygarligini temin
eden sey, dosdogru ilim, nasihat eden akil ve salih ameldir. Boylece, her ikisi de
Ibrahimi (a.s) peygamberlerin sahih takipgileri olan Eflatun’un cumhuriyeti ve Aris-
to’nun demokrasisi hasil olabilecektir.

Toplumun liderlerinin ilim ve akli hakkinda Kur’an’m buyrugu soyledir:

% sra 36.

27 Yunus 39.

19



Juaid ddbae (46 ik QS Y5 3 YWy ale ik U (A Ja 0 Gl (e (
) AN e AalEl a5 ARy 34 WA B AT A Qa0

“Bazi insanlar (liderler) Allah hakkinda bilgisizce konusur, akil ya da nakilin
kilavuzlugu olmaksizin 6lciisiiz ve tutarsiz bir tartisma ve diyalog icine girer,
konunun énemine dikkat etmeksizin bas sallar ve Allah’in yolundan saptirsin
diye baskalarina tibi olup itaat ederler. Boyle bir sahsin (veya sahislarin) diin-
yada rezil riisvay olmasi mukadderdir ve Allah onu (onlar1) kiyamette yakici
azapla karsilastiracaktir.”?®

Bu ayetten net bi¢imde anlasilan odur ki, toplumda tabi olunacak kimseler, hig-
kimseyi saptirmamalari i¢in alimler ve akiller olmalidir. Toplumdaki teba ve takip-
cilerin ilmi ve akli hakkinda Kur’an-1 Hakim’in talimat1 sdyledir:

) sasa U 8 afig ale iy A (B Jaad o el G (

“Baz1 insanlar, sahih bilgisi olmaksizin Allah hakkinda miicadeleye girisir ve
her isyankar seytam takip eder.”?®

Bilgili cahillik ve amelli cehalete miiptela olan kimse her seytani 6nderin pesin-
den gidecektir. Zira melek ile ehrimen arasinda ayrag olan ilim onda yoktur. Bilgi-
siz takipeiler cahil liderligi de kabul eder. Boyle bir siyasi rejim makbul bulunsa
bile mesruiyetten yoksundur. Ciinkii siyasi rejimin mesruiyetini temin etmek iizere
vehim kargasasindan ve hayal kirliliginden halis akildan ve sapasaglam ilimden
mahrumdur.

5) Islam’in mukaddes metinlerinde milli uzlasma, toplumun basar1 yolunda atti-
81 en 6nemli adimdir. Toplumsal ayrigsma ise milleti uzak yerlere ve korkung vadile-
re siirikleyen en berbat yoldan ¢ikistir. Nitekim yiikselen akil, ilahi tevhidin sirat-1
miistakimini teshis eder, onu katetmeyi kolaylastirir ve milli uzlasmanin dogru
yolunu goriir. Ciinkii nifaki ve birbirine karsi kini besleyen ugursuz kesretin mensei
hevesperestlerde mevcut olan ve buyruklar yagdiran heva ve arzudur. Yiikselen akil
hevay1 helak edici goriir ve ona tabi olmaktan kaginir.

'z

) Gt ¥ 338 agdly I3 A ag o18 s g (

28 Hac 8-9.

2% Hac 3.
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“Sen onlar1 derli toplu samirsin, halbuki kalpleri darmadagmiktir. Boyledir,
ciinkii onlar akhm kullanmayan bir topluluktur.”3

Dagilip pargalanmanin sebebini suursuzluk ve akil yoksunluguyla temellendir-
mek, akilcr tefekkiir ve akilci hayatin toplumsal ittihaddaki olumlu etkisini goster-
mektedir. Bu meseleyi, yani hevayi silip atma ve heva karsithigini, ilahi tevhidi
beyan ettikten sonra toplumu vahdete yonlendiren saf akla borgluyuz. Genel anla-
miyla Islam’in kazandirdiklar1 arasinda, Allah’m dininin bu oldugu ve onun da
birden fazla olmadig1 vardir. Kapsayici islam’in kiilli hatlar1 Ibrahimi (a.s) pey-
gamberlerin mektebinde mevcuttur. Yunan’in biiyiik sahsiyetleri, miitedeyyin ve
medeni diger bdlgelerin akil insanlar gibi, gecmisteki peygamberleri takip ediyor-
du. Bu nedenle onlarin kilavuzlugunu kaydedip baskalarina aktariyorlardi. Bu ba-
kimdan bahsi gegen konular hem Eflatun’un ahlaki tavsiyelerinde gegmektedir, hem
de Aristo’nun 6gretici direktiflerinde satirlara dokiilmiistiir.

Kapsayict manasiyla islam’in eksene aldig1 6geler degerlendirildigi, ibrahimi
(a.s) peygamberlerin miisterek gelenekleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.a) siinneti tahlil
edildiginde iran ve Yunan’m ve bu iklimin muvahhid filozoflarinin ortak kiiltiirel
kokenleri ortaya ¢ikacaktir. Nitekim Ortadogu ve Batinin en énemli bagi, Islam’in
ylice Peygamberinin (s.a.a) bat1 {ilkelerindeki hiikiimdarlara génderdigi mektuplar-
di. Onlardan niibiivvet davetinin sesine, mebde ve mead ¢agrisinin sadasimnin o ik-
limdeki insanlara ulagmasina mani olmamalarini istemisti. Ciinkii toplumlar heva ve
arzu baglarindan 6zgiirlesmeye, heves kayitlarina ihtiyagtan kurtulmaya, her tiirlii
kolelik ve kulluktan, Allah’tan bagkasina bagimlilik ve bagliliktan bagimsizlagsmaya
susamigti. Hazret’in (s.a.a) dogulu lilkelerin hiikiimdarlara, yani Hicaz’in dogu-
sunda yeralan Iran’a génderdigi hayat kurtaran mektup bu minvaldeydi.

Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber’in (s.a.a) bisetini, o ¢agin sark ve garbi-
nin en onemli kiiltiirel ve uluslararasi baginin etkeni gérmek miimkiindiir. Cilinkii
Hazret’in (s.a.a) davetinin 6z, tevhidi kabul etmeleri, buna karsilik her tiirlii ifrat
biiyliklenmeyi ve miifrit tevazuyu, hegemoniyi ve boyun egmeyi reddetmeleriydi.
Ciinkd;

"/

Uiang 3% ¥ Ui a4y & 558 9 ) ) s 7 A&y Uy o) A8 ) 3005 (

) Gl Laarg

“De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin aramizda ortak bir séze gelin: Yalmz Al-
lah’a ibadet edelim. O’na hic¢bir seyi ortak kosmayalim. Allah’y birakip da ki-

30 Hasr 14.
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mimiz kimimizi ilih edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki:
“Sahit olun, biz miisliimanlariz.” 3!

Bu ayet, Iran padisah1 Kisra, Roma kayseri ve benzerleri i¢in kayit diisiilmiis-

tii.%

Hazret (s.a.a), marifet erbabinin vakif oldugu gibi muallim-i evveldir. Miiminle-
rin Emiri Ali b. Ebi Talib’in (a.s) muallim-i sani olmasi gibi:

Dogdu birbirinden ilim ve demle
Adem Ahmed’den, Ahmed de Adem’den3?

Elbette ki nebevi maarifi tam ve kamil bir tefekkiirle Kur’an metninden almak
ve beseriyetin yol azigini ona yiikklememek gerekir:

Adn kervansarayindan az bilme

Kur’an konugunu Kur’an’in huzuruna ¢agir3*
Bari’nin kavlini dinle, Bari’nin kendisinden
Ciinkii perdedir karinin sanat1%

Tipki Musevi (a.s) miras1 ve Isevi (a.s) eserleri saf Tevrat ve katisiksiz Incil’den
almak gerektigi gibi:

Bu deryanmin kiyisinda ve ortasinda olan / Deger tagimaz, inci gizli saklidir®®

3L Ali imran 64.
32 Ali Ahmedi Miyanci, Mekatibu’r-Resul, (Kum, Daru’l-Hadis, tarihsiz), c. 2, s. 320 ve 390.

% Ebu’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran,
Daniggah-i Tehran, tarihsiz), s. 196 / s. 174 /s. 183 /5. 177.

¥ Ebuw’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran,
Daniggah-i Tehran, tarihsiz), s. 196 / s. 174 /s. 183 /5. 177.

% Ebu’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran,
Daniggah-i Tehran, tarihsiz), s. 196 / s. 174 /s. 183 /5. 177.

% Ebu’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran,
Daniggah-i Tehran, tarihsiz), s. 196 /s. 174 /s. 183/ s. 177.
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Aristo Okuluna Genel Bir Bakis ve Elestirisi

1) Felsefenin eksen 6gesini varligin bilgisi olusturmaktadir. Yani var olan seyi
ve yok olan seyi kapsayici bigimde ve herhangi bir renk tagimaksizin tanimak. Daha
once aciklandigr gibi. Felsefe ve boliimleri i¢in segilen her adlandirma, bilginin
yontemi dogrultusunda ve bilinen yollar olmalidir. Tanima atmosferinin ve ona ait
sahanin diginda kalan hersey..., “Bu halkada (zincir) olmayan hersey bu maceranin
haricindedir.”

Dolayisiyla Eflatun felsefesini “akademi”, Aristo felsefesi “messai” ve Zenon
felsefesini “stoac1” olarak adlandirmak epistemik mesaj tasimaz. Ciinkii Eflatun
gibi bir iistad, ders sinifin1 “akademi” adin1 verdigi bir bostanda kurdu diye onun
epistemik kaynaklari o bahgeyle ve talebeleri de “akademisyenler” olarak asla ad-
landirilamaz. Aristo gibi bir 6gretmen, egitim firsatim1 yiirliylis halinde yapmay1
tercih etti ve hareket sirasinda talim terbiyeyle mesgul oldu diye onun egitim maari-
fi hicbir zaman o durumla, yani “messa” seklinde ve talebeleri de “messailer” ola-
rak isimlendirilemez. Zenon gibi bir 6gretici egitim alanini bir binanin giriginde
revak (sacak) altinda olusturdu diye onun epistemik meseleleri o revaka nispet edi-
lemez ve takipgilerine “stoacilar” adi verilemez.

Kastedilen, bu ii¢ isimlendirmeden higbirinin epistemik tarz belirtmedigi ve bu
ti¢ biiyiik felsefenin, yani Eflatun, Aristo ve Zenon’un felsefi 6zelligini a¢iklamadi-
gidir. Tipkt bazi kelam firkalarinin epistemik tarzina veya meshur 6zelliklerine gore
degil, kurucularina atifla Es’ari, Mutezile vs. olarak adlandirilmasinin yerinde bir
isimlendirme olmamasi gibi. Bununla birlikte bazi felsefe okullarmin “igrak™ ve
“hikmet-i miitealiye” olarak adlandirilmasi yerinde ve dogrudur. Ciinkii onlara has
islubu veya begenilip tasvip géren meshur 6zelligini beyan etmektedir.

Akilc1 (arastirmact degil) tahkik ve inceleme, felsefenin sermayesidir. Gegmisi
taklit, eskide donup kalma ve yenilik¢ilikten korku, akiler tefekkiiriin eskiyasidir.
Aristo, tipki diger yenilik yanlis1 ilahiyatg1 bilgeler gibi, semavi peygamberlerin
vahyinin ve fitri aklin Gistlendigi rehberlik 15181nda, felsefe ortamini aligkanliklardan
uzak tutmada ve batila bagimliligi hakka ihtiyactan ayirmada saheser bir ¢aba orta-
ya koydu.%” Nitekim Islam felsefesinde bu giizel akilc1 gelenek aynen korunmustur.
Vehim ve hayalin asagi ufkunda yasayan, vehim imalat¢ilar1 ve zihni perisanlar
tasdik etmedik¢e makul higbir mevzuya inanmayan, onun hak olmasi icin bir gru-
bun sehadetini veya sairin sahitligini talep eden, bir bahiste muhakkiklerin 6vgiisii-
nili almig arastirmay1 giindelik ve siradan bir malin aligverigindeki ¢ene ¢alma zan-
neden ve ondan can sikilan kimse, Aristo’nun bilimsel alaninda makam ve konum-
dan yoksundur.® Ibn Riisd, Aristo’nun Elif-i Sugra’sin1 yorumlarken, beserin tabia-

3 ibn Riisd, a.g.e.,s.42/s. 44 ve 45 /5. 5.

% bn Riisd, a.g.e.,s.42/s. 44 ve 45 /5. 5.
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tiyla birlikte ona yerlestirilmis olan hakk1 tanima sevkini, hakkin bilgisinin miimkiin
olduguna delil kabul etmistir. Cilinkii varlik nizaminda higbir sey batil degildir. Eger
hakki idrak miimkiin olmasaydi sézkonusu sevk de batil olurdu.*

2. Felsefenin eksen Ogesini olusturan varligin (hak) bilgisine erigim, tanima
araglari olmaksizin, yani fer’i mantik ve fenler ve onun disipline edilmis kollari
bulunmadan kolay olmayacaktir. Olgiim aleti bulunmaksizin ve terazisiz hak ve
batilin degerlendirilmesi, evrenin sirlar1 ve nesnelerinin var olup olmamasi ¢evre-
sindeki her tiirlii yargi beyhudelikten uzak kalamayacaktir.

Selef bilgeler, hakkin bilgisinin 6nemini ve ona erigsmek i¢in uygun araglarin Li-
zumunu anlamisti. Belli 6l¢iide de bunun ilk asamalarini katetmislerdi. Lakin onun
hassas tekniklerinin bir béliimiinde miikkemmellestirme, derleme, diizenleme ve
yenileme kuras1 Aristo’nimn saygin adina atildi. Oyle ki Islam’m meshur hakimi Ebu
Ali Hiiseyin b. Sina bu konuda séyle buyurmustur:

Aristo (muallim-i evvel) dedi ki: Kanit ikame etmek igin tartigma ve polemik sanati-
n1 bilmekten bagka ¢are yoktur. Bu alanda ge¢mistekilerden bize 6nemli bir bilgi mi-
ras kalmis degildir. Sofistlerden kaginmay1 tavsiye etmislerse de. Onlarin hikayesi,
yolcuya, ayaklarini korumak i¢in deriden ayakkabi edinmesini tavsiye eden, ama
ayakkabu icin hangi derinin daha iyi olacagini, nasil kesilecegini ve nasil dikilecegini
aciklamayan kimsenin hali gibidir (ilmi plan olmaksizin ayagi koruma tavsiyesi).
Biz, her bir kiyasin bi¢imini, 6miirden ¢alan bir miiddetin ¢ilesiyle elde ettik. Maruz
kalinan kusur i¢in 6ziir diler ve yeni bir meselenin ifade edilmesine minnettar kali-
rz...

Bu, Aristo’nun séziiniin hulasasidir. Bense (ibn Sina) derim ki: Ey aklin1 kullanan
ogrenciler, dikkat edin. Acaba Aristo’dan sonra simdiye dek binii¢yiizotuz yil (ibn
Sina’nin zamanina kadar) ge¢mesine ragmen hickimse onda bir kusur bulabildi mi
ve ona herhangi bir sey ilave edebildi mi? Asla. Biz (Ibn Sina) derin goriisiimiizle,
sirf bu dalla mesgul oldugumuz giinlerde biiytik bir arastirmaya giristik ve Sofistle-
rin sanatinda Aristo’nun soylediginin disinda bir sey bulamadik. Onun usiiliiniin
ozetlenmis kimi tafsilat: haric... Ogretmeninin (Eflatun) gerceklestirdigi ve “sofisti-
ka” adin1 verdigi sey, gerekli miktardan eksik kaldi. Tipki mantiksal meseleyi tabiat
ve ilahiyatla karistirdig1 eserde gerekli smirlarin disina gikmasi gibi.*°

3. Varligin herseyin asli olmasi gibi, varligin bilgisi de tiim epistemelerin aslhidir.
Hakiki anlamryla felsefe (felsefe disinda pek ¢ok bilime de atfedilen kapsayict an-

3 ibn Riisd, a.g.e.,s. 42 /s. 44 ve 45/5s. 5.

40 Ibn Sina, Mantik-1 Sifa, (Kum, Mektebetu Ayetullah Mer’esi Necefi, tarihsiz) / ibn Sina, el-Sifa: el-
Sofosta, c. 7, baski: Misir, s. 110-140, serbest ¢eviriyle ve 6zetleyerek.
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laminda degil) varligi, nedensellik ve sebepler yoluyla tanimay1 uhdesine almigtir.
Nitekim Aristo agisindan herseyi tanimanin en iyi yolu, nedensellik ve sebep baki-
mindan onun kdkenini bulmaktir.

Diger ilimlerin mevzularini tanima isi ve onlarin anahtar boyuta sahip dogru-
lanmis temellerinin pek ¢ok bilgisi felsefenin alaninda temin edilir. Bu nedenle
tecriibeye degil, soyutlamaya dayali usiile istinatla ortaya ¢ikan her tiirlii degisim,
kiilli felsefenin tekamiiliine baglidir. Mantik her ne kadar felsefenin basamagi ve
terazisi ise de diger tikel ilimler gibi kendi eksen 6gelerinde felsefeye borgludur.

Aristo mantigi, Messai okulun ve benzerlerinin {irlinlinii tartmada ise yarayan
sinirlt bir 6l¢iittiir. Ama baz1 Stoaci felsefelerden iiretilen diger agir mallar, Hik-
met-i Miietaliye’de veya nazari irfanda giindeme gelen ve gayp perdelerinin arka-
sindan sehadet piyasasina sunulanlar gibi, asla Aristo mantiginin terazisiyle tarti-
lamaz. Mesela bir yonden mantik havzasinda sdzkonusu edilen ve Ebu Ali Si-
na’nin “Sifa”nin mantiginda ve Hace Nasiruddin Tusi’nin de “Tecrid” mantiginda
tanittig1 on kategori, miimkiin nesnelerin mahiyetine ve miimkiin varligin Messai
hikmeti temelinde mahiyet sahibi olmasma dayanmaktadir. Nitekim suna inanir:
Her miimkiin mevcudun mabhiyeti (ne oldugu) ve varligi (mevcut oldugu) sézko-
nusudur. Lakin Hikmet-i Miietaliye’ye gore varligin hakikatinin ikiden fazla kis-
m1 yoktur: Biri, mecburi olan bagimsizliktir ve digeri de miimkiin olan baglanan
(baglayict degil). Miimkiin, harfli mana olan ve bagimsiz Allah’a yaslanan bagla-
nan varlik demektir. Harfli mananmn mahiyeti yoktur, bilakis mefthuma sahiptir.
Zira mahiyet, miistakil olarak zihne gelen seydir. Fakat harf methumu higbir za-
man mefhum istiklaline sahip degildir.*!

Mahiyet methuma doniistiigiinde kategoriler bahsi oncelikli ve ikincil katego-
rilere doniisiir ve felsefede giindeme getirilen cins ve fasil, yakin ve uzak, tam ve
eksik ve bes tliimelle iliskili diger bahislerin hepsi methum rengini alir. Bu hal-
deyken Oylesine ciddi bir bagkalagma gegcirir ki boyle bir degisim tek bagina man-
t1igin basedebilecegi bir sey degildir. Bilakis genisligi, felsefenin baz1 meselelerini
de kapsayacaktir.

Diger 6rnek, hamledileni mevzuya hamletmenin ve bu ikisinin Aristo okulun-
da ve diger Messai hakimlerinde birliginin iki kistm olmasidir: Ilk ve zata iliskin
hamletme, yaygin ve yapay hamletme. Aristo mantig1 bu iki hamletmeyi hamlet-
me kabiliyetine sahiptir. Lakin Hikmet-i Miitealiye, hakikat ve seyrekligi ham-
letmeyi icat etti.*’ Nazari irfan ise ondan da iistiiniinii, Aristo terazisinin asla uy-

4 Bkz: Rahik-i Mahtum, c. 2, s. 105 / Serh-i Hikmet-i Miitealiyye, Esfar’m 6. cildinin serhi, c. 2, s.
325-326.

42 Bkz: Rahik-i Mahtum, c. 2, s. 105 / Serh-i Hikmet-i Miitealiyye, Esfar’m 6. cildinin serhi, c. 2, s.
325-326.
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gun diismedigi devasa mali, yani zéhir ve mazhar1 hamletmeyi ortaya ¢ikardi. Bu
nedenle denebilir ki, Aristo mantig1 kelam ilmi i¢in kullanigh ve Messai hikmeti
icin iglevseldir. Ama onlarin Gtesinde ise yaramaz. Adem ve melekenin karsitligi
da Hikmet-i Miitealiye’nin, geg¢miste farkina varilmamisg bir diger armagamdir.
Zira oncekiler fakirlik ve zenginligi adem ve melekenin karsithig1 kategorisine ait
zannediyordu. Adem ve melekenin manasi, adem olan her ne kadar melekenin
varolugsal vasfindan yoksunsa da sahsi1 bakimindan veya sinifi, tiirii, cinsi, yakin-
lik, uzaklik ve ebadi agisindan ona sahip olma kabiliyeti vardir.*3

Hikmet-i Miitealiye’nin Kur’an vahyinden yardim alan fetvasi sudur: Siibhan
Allah’1n masivasi fakir ve sadece Allah zengindir:

) dadd) Sl 5h g v ) o) jRaD AZSH (

“Ey insanlar! Allah’a muhtac olan sizsiniz. Zengin ve 6viilmeye layik olan an-
cak O’dur.”*

Miimkiin hi¢bir varlik sahis, sinif, nev ve cinse ait higbir ¢er¢evede, gani ve
zengin vacip varlik olmayacaktir. Bu tafsilat adem yoniinden degil de meleke
bolgesinde hesaba katilsa ve adem sahibinin her ne kadar zengin varligin cevheri-
nin liyakatini tasimasa da o mertebelerin bazisinin salahiyetine sahip oldugu soy-
lense buna verilecek cevap soyle olur: Allah’in masivasi, liyakatini tagidiklari o
mertebelerle ilgili sartlara haizdir, yoksun degil ve Allah o miimkiin dereceleri
kendi masivasina liitfetmistir. Dolayisiyla fakirlik ve zenginligin karsitlig1 selb ve
icab karsitligina dahildir. Biiyiik hakim Aga Ali Miiderris Zenuzi’nin ifade bu-
yurdugu gibi, adem ve meleke karsithigina ait degildir.*

4. Ibn Riisd’iin tefsiriyle Aristo’nun Elif-i Sugra’sindan anlasilan sudur ki,
Aristo, hem fail nizamin silsilesi i¢in zata has mebdeye inanmaktadir, hem de
gaye nizamin silsilesi i¢in zata has gayeye. Ayni zamanda onun meshur hareket
kaniti, saf akil olan zata has kamil ve soyut varlig1 ispatlamaktadir. Ciinkii herse-
yin muharriki olan o akildan kasit, nefis karsisindaki akil isimli miimkiin soyut
varlik degildir. Zira miimkiin soyut aklin kendisi, mahiyet itibariyle iktiza etme-
yenden bagka bir varliga aktarilmistir. Bu doniisiim, Hikmet-i Miitealiye’de zatta-

4 Rahik-i Mahtum, c. 2, ikinci boliim, s. 237.

4 Fatir 15.

4 Aga Ali Miiderris Zenuzi, Bedayiu’l-Hikem, (Tehran, el-Zehra, 1376), s. 53.

26



ki hareket sayilmaktadir.*® Zata has zorunlulugu hareketsizlik ve gayrisinin zorun-
lulugunu hareket kabul eden yeni Eflatuncularin ideolojisi gibi.

Hulasa, hareketten miinezzeh yegine muharrik Vacibu’l-Viicud’dur, soyut
miimkiin akil degil. Vacib olanin harekete ge¢irmesinin 6nemli bolimii, muharri-
kin kendisinin harekete gecenle birlikte yiiriidiigii tahrik degil, masukun asikla
ilgili tahriki kategorisindendir. Ayni sekilde Aristo da nesnelerin dahili nizamin-
daki parcalar1 sonsuz kabul eder. Yoksa onlarin bilgisi miimkiin olmazdi. Oysa
beser onlar1 bilmeye erigebilmektedir.

Aristo, dogulu hakimler nezdinde her zaman saygtyla anilmistir ve hala da boyle-
dir. O kadar ki, telifler kaleme alip yorumlar yazmislar ve bazen de iistadi Eflatun’un
gortsleriyle onunkileri barigg1 bicimde uzlagtirmaya soyunup Kayyimu’l-Cem bey-
ne’r-Re’yeyn eserini meydana getirmislerdir.*’ Elbette ki Yunan hikmetine ilave ettik-
leri, o iklimden Iran’a gelenden gok daha fazladir. Aristo ahlaka dnem vermektedir.
Bu unutulmus fazilet, giiniimiiz diinyasinin en 6nemli kurtulus yoludur. Aristo’ nun
sekizgen mezarina yazilanlar, ilahiyat 6nderlerinin, haklarin tamamini ve tiim insanli-
gin hukukunu garantiye alan vasiyetlerinden bir kosedir.
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ilaht Maérif Mertebeleri
Ustad S. Murtaza Hiiseyni Sahrudi

Ozet

ur’an-1 Kerim’de yer alan, Hz. Musa (a.s) ile ylice Allah arasinda gecen

olay en etkileyici, sasirtic1 ve ilging Kurani kissalardan biridir. Hz. Musa

(a.s) Allah Tedla’y1 gormek istediginde “Len terani / Asla goremezsin”

ilahi nidas1 kendisine ulasiyor, ama Resuliine daga bakmasi emrini de veri-

yor. Bir anda bir simsek ¢akiyor ve dag paramparca oluyor. Zira Hz.
Hakk’in ansizin tecelli etmesi, Tur daginin saglam yapisii yerle bir etmis ve de
seckin kulu i¢in “len terani” emrinin sebebini bu sekilde 6zdeslestirerek gostermis-
tir.

Hz. Musa’nin (a.s) mertebesi ve konumu, boyle bir karsilig1 gerektiriyordu. Oy-
sa biitiin kullar bu mertebeye sahip degillerdir. Ayn1 sekilde degerli Islam peygam-
beri Resulullah (s.a.a) yaratilis mertebeleri arasinda Oyle bir mertebededir ki yiice
Rab, onu miraca layik gormiis, varligin ve kainatin sirlarini, lahut ile nasut alemle-
rinin sirlari ona agmistir ama Kelimullah mira¢ makamina ¢ikamamustir.

Bununla beraber Yaradan’in nezdinde mahlikatin mertebeleri, onlarin sirlara
ulasma kapasitelerini belirlemektedir. Yaratilig piramidinin tepesinde Hz. Muham-
med b. Abdullah (s.a.a) ve onun Ehl-i Beyt’i (a.s) yer almaktadir. Allah onlari,
mahliikat arasinda sirlar1 bilebilecek en yakin kimseler olarak se¢mistir. Yazar asa-
gidaki yazida, bu makami masumlarin dilinden agiklamaya ¢alismaktadir.

ilahi Maariflerden Bazilariin Sir Olmasi

[lahi maériflerin (&gretiler), baskalarina anlatilmas1 men edilmis olan bazi sirlart
ve gizleri vardir. Bu sirlar tevhid, velayet, insan ve mead ile ilgilidir. Bagka bir
tabirle ilahi maariflerin muhtelif seviyeleri vardir. Insanlar da muhtelif seviyelere
sahiptirler. Tlahi maarif seviyeleri, insanlarin muhtelif seviyeleriyle ve gesitli taba-
kalariyla uyumludur. Daha sonra sdyleyecegimiz gibi, bu maariflerden bazilar1 yiice
makama sahip Hz. Resulullah’mn (s.a.a) miibarek varligina ve onun temiz Ehli-
beyt’ine mahsustur. Baska hi¢ kimse, diger enbiya ve evliya dahi bu makama ulas-
ma kabiliyetine sahip degildir. Nitekim Resulullah (s.a.a) séyle buyurmustur:
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“Benim Allah ile bir vaktim vardir ki hi¢ kimsenin onda bir pay1 yoktur; ne mukar-
reb melekler ona ortaktirlar, ne de miirsel nebiler.”

Sanki bu soz, nurlarin ona, bedensel ve ruhsal baglardan, hatta niibiivvetten ve
risaletten de soyutlandig1 bir mertebede goriindiigii noktasina isaret etmektedir.
Oyle bir hal ki ne mukarreb meleklerin hiline benziyor, ne de miirsel nebilerin hali-
ne. Boylece ne melekler ona ortak olabiliyorlar, ne de ilahi elgiler ona denk olabili-
yorlar. Bu, niibiivvet ve risalet mertebesinden ve meleklerin yakinligindan ¢ok ote-
de bir haldir. Cebrail’in hakkinda s6yle sdyledigi bir makamdir:

“Buradan bir adim gegersem yanarim.”

Bu durumda artik Cebrail olmayacaktir. Iste o vakitte Resulullah’a (s.a.a) mah-
sus olan sirlar acilmaktadir ve ilahi mahliikattan hicbirinin onda bir pay1 yoktur.

Boyle bir sirrin bagkalarina ifsasinin ne reva, ne de miimkiin olabilecegi ortada-
dir. Kavramlara ve dile sigmadigindan baskalarina anlatilamaz veya bagkalar1 onu
anlayamaz. Sirdir ve 6zeldir. Sir olmasi, anlatilamamasi ve de anlagilamamasin
beraberinde getirir. Bu yiizden mubhtelif dini maarif konularinda, yiice mertebeli
Resulullah’a (s.a.a) ve vasilerine 6zgii olan hakikatler ve incelikler vardir.

Emiri’’l-Miiminin Hz. Ali (a.s) sdyle buyurmustur:
“Resulullah bana her birinden bin kapi agilan tam bin ilim dgretti.”

Ve yine sdyle buyurmustur:

Bamdl s shall & Aud ) Gl jhadal aly i 4y gl ol ale 9% o G
Ayni sekilde soyle buyurmustur:

“Vallahi dilersem her birinizin nereden geldigini, nereye gittigini ve tim islerinin
nereye varacagmi sizlere haber veririm, ama benim yiizlimden Resulullah’1 (s.a.a)
inkar etmenizden korkarim.”

Bazi hakikatler var ki onlart ne kimse isitmeye muktedirdir, ne de kimsenin an-
lamaya giicii yeter. {lahi maariflere &zel sirlar olan bu hakikatler, Peygamber’in
(s.a.a) Ehlibeyt’ine mahsustur, bagka hi¢ kimsenin bunda pay1 ve nasibi yoktur. Bu
ylizden onu sakli tutmaya g¢alisirlar.

Halkin ¢ogu bu tiir ilahi sirlari anlamaya uygun olmadiklart gibi, anlamalari
miimkiin ama zor olan maariflerden de uzak dururlar. Bu yiizden o maarifleri an-
latmak da hayrete ve tereddiite diismelerine sebep olur. Bu yiizden Peygamber
(s.a.a) ailesinin dilinden bu maérifler dokiildiigliinde, muhataplan tereddiitle, “Aca-
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ba gaybden mi haber veriyorsun?” diye sorarlardi. Nitekim Emirii’l-Miiminin haz-
retlerine boyle sordular. O ise sdyle buyurdu:

“Bu gayb degil, ilim sahibinden 6grendigimdir.”

Bazi1 biiyiik ariflerin sOylediklerine gore ilim sahibinden kasit Hz. Resulullah
(s.a.a) idi. Rivayetlerde evliyann ilahi sirlar1 ifsa etmekten sakindiklarina dair bir-
cok ornek vardir. Bu hem biitiin ilahl maarif mertebelerinin herkes i¢in miinasip ve
faydali olmadigini, hem de herkesin onu anlama yetisine sahip olmadigini1 gosteren
bir noktadir. Ne herkesten uzak tutulabilir, ne de herkese asikar edilebilir. Her kisi
veya grup i¢in onlara uygun olan Olgiide beyanda bulunulmalidir. Mevlana
Rm1’nin tabiriyle:

Hepsi birden dedi: Ey kili kirk yaran bilge
Birak aldatmayi, bize cefd etme
Hayvann sirtina takati kadar yiik koy
Zayiflara kuvveti kadar is buyur

Her kusun yemi kendine géredir

Her kusun lokmast incir olur mu?
Cocuga ekmek verirsen siit yerine

Zavalli cocugu ekmek yiiziinden olmiis bil
Cocuk dis ¢ikardiktan sonra

Kendisi istek duyar ekmek yemeye
Kanadi ¢itkmamus kus nasil ucar?

Ywrtict kediye bir lokma olur

Kanat ¢ikarinca, kendi istegiyle

Ugar; bakmaz iyi kotii ishiga®®

Bir sekilde bu konuya isaret eden rivayetlerden bazilaria muhtasar olarak degi-
nelim:

1. Kumeyl, Emirii’l-Miiminin’e (a.s) “Hakikat nedir?” diye sordu. O cevabinda
sOyle buyurdu:

“Senin hakikatle ne igin var?”

Yani sen kimsin ki layik olmadigin halde hakikatle ilgili soru soruyorsun?

Kumeyl: “Ben senin 6zel yarenlerinden ve sirrini paylastigin dostlarindan degil
miyim?” diye sordu. Hz. Ali (a.s) sdyle buyurdu:

4 Mevlani Celaleddin Rimi, Mesnevi, ¢gev. Mehmet Kanar, Ayrmti yaymlar, c. 1-2-3, Istanbul,

2013, s. 68.
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“QOylesin fakat ilim denizimizin dalgalarinin neminden biraz fazlasi sana ulasir.”

Evet, sen benim hususi yarenlerimdensin ama bu tiir sirlara ve remizlere uygun
degilsin. Zira bu tiir sirlarin anlatilmasi sana zarar verir. Zira viicudunda haddinden
fazlasina tahammiil etme giicii yok ve bu sirlar da senin kaldirabileceginden fazla-
dir.

Kumeyl dedi: “Acaba senin gibi ihtiyaglar1 gideren, ilimleri ve hakikatleri ihata
eden ve ihtiyag sahiplerinin kapasitesini ve kabiliyetini bilen biri, ihtiyag¢ sahiplerini
kendi hakkindan mahrum edip amacina ulagmasina engel mi olacak? Allah’a and
olsun ki boyle degil, sen de, senin gibiler de herkese anlayis1 ve kapasitesi oraninda
egitim verirsiniz.”

Netice itibariyla Kumeyl, Emirii’l-Miiminin’in (a.s) 6zel dostlarindan olmasina,
gizlide, karanlikta, gece vakti onun 6zel egitimlerinden istifade etmesine ragmen,
yine de 6zel sirlara ulagsma kabiliyetine sahip degildi. Bu yiizden Hz. Ali (a.s) bu
sohbetin sonunda ona siik(it etmesini ve konusmaktan sakinmasimi emretti. Ciinkii
sOylenebilecekler sdylendi ve bu da Kumeyl’in ilahi maarifleri anlama yetisinin
smir1 ve sonu anlamima geliyordu. Elbette Kumeyl’in derecesine de ¢ok az kimse
ulasabilir.

2. Imam Seccad’a (a.s) ait olan bir siir su sekildedir:

2R g (pals (e aiSY )
Ltidd e 93 @l g ks
Omis 53} Lgd Ltk 8
Lad) 418 ag 5 () aa
Lz dale A b
sl iy (el 2 1 G
o Ogalaia Ja ) Jaia 4
U 4358k La gl 015

Feyz-i Kéasani Vafi kitabimim mukaddimesinde ve el-Usuli’l-Akliyye’de nakledi-
len siirin Hz. Seccad’a (a.s) ait oldugunu sdyler. Ayni sekilde muhaddis Urmevi
yazdig talikatinda bu siirin Hz. imam Zeyne’l-Abidin’e (a.s) ait oldugunun meshur
oldugunu sdylerken el-Gadir’in miiellifi de onun imam Seccad’a (a.s) ait oldugunu
bildirir.

“Degerli ilim cevherlerimi gizli tutuyorum. Hakikat bir nadana asikar olmasin ve bi-
ze asilmasin diye. Emirii’l-Miiminin, imam Hasan ve Imam Hiiseyin (a.s) bu cevhe-
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re sahip olmada benden &ndeydiler. Oyle serefli bir ilim ki onu asikar edecek olsam
beni putperestlerden sayarlar. Miisliimanlar kanimi dokmeyi reva bilirler ¢linkii en
cirkin iglerini giizel goriirler.”

[limin degerli cevherlerini nadan ve kapasitesiz kisilerden sakliyor ¢iinkii onu
acgiga ¢ikarmasi dert ve zahmetten bagka bir sey degil, hatta ardinda karisiklik ve
fitne var. Kendisinden énce Emirii’l-Miiminin’in, Imam Hasan’in ve imam Hiise-
yin’in (a.s) de haberdar oldugu ilimleri biliyor ve ifsa etmiyor. O kadar degerli ilim
cevherlerine sahip ki dile getirecek olsa onu putperestlikle itham ederler. En ¢irkin
islerini bile gilizel géren Miislimanlar ise putperestlik ithamiyla onun kanimi dok-
meyi reva goriirler.

3. Imam Seccad (a.s) sdyle buyurdular:

Lad (Lagiy dnle il glua ) J gy (AT 281 g AliB lalus QBB Bl Jigl ale gl
Gl il a<ils
“Eger Ebuzer, Selman’in kalbinde olanlar1 bilseydi, kesinlikle onu 6ldiiriirdii.”

Dogrusu birbirlerine ¢ok yakin olmalar1 sebebiyle Resulullah’in (s.a.a) aralarin-
da kardeslik akdi okudugu bu iki dost ve iki kardes, birinin (Selman) iman ve haki-
kat bildigini, digeri (Ebuzer) kiifriin ve batilin kendisi bilecek kadar birbirlerinden
farkli olabiliyorsa, birbirine yakin olmayan diger insanlar nasil olacaklardir?

4. Uveys Karani, ilahi sirlar1 bildigi igin dyle bir liyakate ve yiicelige ulast1. Oy-
le ki Resulullah (s.a.a) onun hakkinda sdyle buyurdular:

“Bana Yemen tarafindan rahmani kokular geliyor.”
Selman bu kisi hakkinda kendisine sorunca s6yle buyurdu:

“Benim iimmetimde Uveys adinda bir kisi vardir. Kiyamet giiniinde Rebia ve Mur-
dar kabilelerinin koyunlart tiiyii sayisinca giinahli kisilere sefaat edecektir.”

5. Resulullah (s.a.a) sdyle buyurdu:

“Biz peygamberler topluluguna, insanlara akillarinin alabilecegi sekilde konusma-
miz emredildi.”

Liyakati olmayan kisilere ilahi madrif sirlarinin agilmasi, edebe ve seriate ayki-
rnidir ama liyakatli ve yetkin kigilere beyan edilmesi edebin ta kendisidir. Nitekim
sOyle sOylenmistir:

Jaal) é‘gl e Sl Ja) lals s 5 Lf:u Jedad) Gl @l
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Yine soyle sdylenmistir:

plls 388 i giocal) pda (e g dsblial Lale Jlgad) i (e g
Edep, maarif sirlarmi 6yle bir yerde agiklamayi gerektirir ki ne maarife zuliim
olsun, ne de muhataba. Onu ehil olmayanlara ve liyakatsizlere anlatmak zuliimdiir

ve onu liyakati olanlardan uzak tutmak da zuliimdiir. Bu yiizden orta yolu segmeli
ve herkese kendi kabiliyeti dl¢iisiinde sir verilmelidir.

ilahi Maarif Mertebeleri

Varligin ¢ok sayida ve ¢esitli mertebeleri oldugu gibi insanin da bdyle mertebe-
leri vardir. Varligin ehadiyet, vahidiyet, a’yan-1 sabite, mutahhar ruhlar, mukaddes
nefisler ve tabiat mertebeleri oldugu gibi insanin da tabiat, nefis, kalp, ruh, sir, hafi
ve ahfa mertebeleri vardir. Insanin bu zikredilen mertebelerinden her birinin, kendi
kemalleri ve gereklilikleri vardir. Oyle ki ona ulagsmazsa, kendisine layik olan
kemale ulasmamis demektir. insanm en miihim veya tek mahsus kemali marifettir.
Bununla beraber insana mahsus olan marifetlerin de ¢esitli mertebeleri vardir. Pey-
gamberlerin peygamberlikle gorevlendirilmeleri ve onlara vahyl maariflerin veril-
mesi insan1 kendine layik ve sahsmna miinhasir kemale ulastirmak i¢in olduguna
gore ilahi maariflerin, ister vahiy olsun ister hadis, insan varliginin mertebeleri
adedince mertebeleri vardir ve onlardan her biri kendisiyle irtibatli olan mertebeyi
tekmil eder ve insan1 o mertebeye ulagmaya layik hale getirir.

Insanlar kendi kabiliyetlerinden hangisini aktif hale getirdiklerine ve ilahi maa-
riflerden hangi mertebeye ulastiklarina gore siniflandirilirlar. Bazilar tabii taraflari-
nin diger mertebelerine agir basmasi nedeniyle tabiat ehlidirler ve bazilar1 nefsani
mertebelerinin tamamen zuhur etmesi sebebiyle nefis ehlidirler. Bu sekilde herkes
agir basan taraflar1 ve zahirdeki mertebelerine gore belli kemaller ile daha fazla
uyum igerisindedirler. Bu a¢idan daha ¢ok, varlik mertebesiyle daha fazla uyum
icerisinde olan ilahi maarif mertebesine ulagma giiciine sahiptirler.

Her ne kadar varlik mertebeleri veya ilahl maarif mertebeleri ya da insan merte-
beleri yedi mertebe seklinde sohret bulmus ve buna dair deliller 6ne siiriilmiisse de
bu say1 sinirlama anlamina gelmemekte, aksine ¢oklugu gdstermekte ya da beseri
kelimelerin simirin1 ve bu kelimelerle ifade edilebilecegi kadarimi gostermektedir.

Bu yedi mertebeden her biri ¢ok sayida mertebe barindirir. Bunlar, avam ya da
havas olan insanin betimleyebilecegi ve ayrintilariyla tanimlayabilecegi seyler de-
gillerdir. Ilahi maarif mertebeleri de bu sekildedir. Bu mertebeler her ne kadar dor-
de, yediye veya daha fazlasina taksim edilmis olsa da bunlarla sinirli degildir. Bu
acidan baktigimizda, bazi rivayetlerde Allah’in kitabinin mertebeleri dort mertebe
olarak gegmekte, diger bazi rivayetlerde ise sonsuz ve derin denizlere benzetilmek-
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tedir. Bu mertebelerden her biri bdyle 6zelliklere sahiptir. Ornegin Imam Sadik (a.s)
sOyle buyurmustur:

“Yiice Allah’in kitab1 dort sey iizeredir; ibare, isaret, letaif ve hakikatler. bareler
avam i¢indir, isaretler havas i¢indir, letdifler evliya icindir ve hakikatler enbiya icin-
dir.”

Bu hadis-i serifte Kur’ani maérif mertebeleri dort gruba ayrilmistir ama diger
bazi rivayetlerde, onun bazi mertebelerinin halkin ulasamayacagi kadar derin, genis
ve dakik oldugunu sdylemislerdir. Ornegin Emirii’l-Miiminin (a.s), onun sonsuz
deryasindan ancak bir nem kadarimin —daha fazlasinin degil- alinabilecegini naklet-
mistir. Zira marifetin bu mertebesi, uluhi ve viicubl mertebeye mahsustur, mahlikat
ve miimkiinat mertebesine degil. Daha 6nce degindigimiz Muhammedi evliyanin
Ogretileriyle irtibatli rivayetler ile Kur’an’in tiynetiyle ve batiniyla, Peygamber’in
ve ailesinin (a.s) hakikatiyle ilgili rivayetler de boyledir.

Uluhi ve viicubi mertebeye mahsus olmayanlar da biitiin alimler ve talebeler
arasinda miisterek degildir. Zira mahliikat mertebesinin kendisi de bircok mertebeyi
barmdirir ve bu mertebelerden her biri, mahlikatin ilahi maarif mertebelerinden
bazilarma ulagsma kapasitesine sahip degillerdir.

Allame Tabatabai gibi biiylik ariflerin konumlartyla biraz asina olabilmek ama-
ciyla ilim ve maérif mertebelerini serh etmek, bu yazinin asil amaciydi ve simdi bu
konuyu islemeye gegecegiz.

Daha 6nce de degindigimiz gibi ildhi maarifin bir¢ok mertebeleri vardir. Bunla-
rin vasfedilmesi miimkiin degildir ve siradan insanin bunlar1 ne sdylemeye giicii
vardir, ne de dinlemeye. Ancak:

Sedia by b e a8 4y ab op 8IS O g8 &1 ) L a

Deniz suyunu tamamen ¢ekmek miimkiin olmasa da
Marifet miktarinca tadina bakmak gerekir.

Bu yiizden bu yazmin kapasitesi miktarinca bu mertebelerden bazilarina degine-
cegiz.

Ozel Ehadiyet Mertebesi

Allah Teald’nin zatinin birliginin akil, kesif ve suhudun 6tesinde oldugu gibi,
onun sifatlarindan her biri de bu sekildedir. Yani onlardan her birinin, mahlikatin
kesretini ortaya ¢ikaran gesitli ve sonsuz mertebeleri olsa da ve onlardan her biri o
mertebelerden biriyle irtibatliysa da bunun viicubi mertebesi, O’nun en kutsal olan
zatina Ozeldir. Diger bir tabirle O’nun zati, hakikati, ilmi, hayati, kudreti ve diger
sifatlar1 ne mahlikata atfedilebilir, ne de mahlikat tarafindan idrak edilebilir. Bu,
uluhi sirrin hakikat mertebesidir ve hadis-i serifte buna bir miktar isaret edilmistir.
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Bu mertebe, ezeli ilahl muhabbetin kendisine ulastigi ve kimsenin agmaya gii-
cliniin yetmeyecegi bir mertebedir. Bu hakikatle halk Hak’tan ayrilir ve farklilagir.
Bu mertebe yaratilan herkese ve herseye gizli ve ortiiliidiir. Ancak mahlikat tarafi
rabbani tarafta tamamen yok olanlar istisna, o zaman durum degigir. Onunla Allah
Teala arasinda bir fark kalmaz, fena makamina ve hakiki mahva erisir.

Bu durumda biitiin pak ve mukaddes Allah velilerinin tabiriyle, ikisi arasinda bir
fark olmadig1 soylenebilir. ikilik olmadigindan bir fark da olmaz. O Hazret Recep
ayinin amelleriyle ilgili yazisinda sdyle buyurdu:

LA agd Y agl g i GAYC

Her haliikarda ilmin bir mertebesi vardir ki Allah Teala’nin kutsal zatina mah-
sustur ve mahliikat hicbir sekilde ona ortak degildir.

Peygamber’e ve Ehlibeyt’ine Ozgii Mertebe

Yaratilisin ve miimkiinatin ilk mertebesi, Peygamber ve Ehlibeyt’inin hakikati
ve varliginin nuru oldugu gibi, ilim ve marifet mertebesiyle onun ilk belirdigi ve
niizul ettigi mertebe de onlara aittir.

Birgok rivayete gore Peygamber’in ve Ehlibeyt’inin yaratiligi, yaratilisin ilk
mertebesidir. Vasita olmadan, dogrudan Allah Teéld tarafindan yaratilmiglardir.
Ornegin Emirii’l-Miiminin (a.s) sdyle buyurmustur:

“Allah 6nce bizi yaratti, sonra diger insanlar1.”
Hz. Mehdi (a.f) de sdyle buyurmustur:
“Allah bizi yaratti, sonra mahliikati yaratti.”

[lletin malule énceligi hiikkmiine gore ve onlarin diger yaratilmislara illiyeti se-
bebiyle biitiin mahlikatin dniindedirler ve diger biitiin varliklar istisnasiz onlardan
sonradirlar. Oyleyse onlarin varlik mertebesinde higbir varlik yoktu. Bu agidan
ilimde, diger varliklarin 6niinde bir mertebe onlara mahsustur. Bagka kimsenin onda
pay1 ve nasibi yoktur. Ebu Samit imam Ca’fer Sadik’tan (a.s) sdyle nakletmistir:

Ebu Abdullah’in (a.s) soyle sdyledigini isittim:
falaing (rad : il (paa 28 Y 9 Juui e (g ¥ g e el Aldling ¥ La Wiaa )
adaiad pad :Jl

Muhammed b. Senan da imam Ca’fer SAdik’tan (a.s) sdyle nakletmistir:
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“Melekler iki grupturlar; mukarreb ve mukarreb olmayan. Peygamberler de iki grup-
turlar; risalet sahibi peygamberler, risalet sahibi olmayan peygamberler. Miiminler
de iki grupturlar; kalplerini sinayanlar, kalplerini ssnamayanlar.”

Masumlarin (a.s) yiice kelamlarinda kisaca bahsedilen bu ikili gruplardan her bi-
ri, kendilerine has yerlere sahiptirler. Mukarreb olanlarin mukarreb olmayanlara,
resullerin resul olmayanlara, kalplerini sinayanlarin sinamayanlara karsi tstinliigi
ve onceligi vardir. Bu iistiinliik ve dnceligi olanlarin sahip olmadig1 veya olamadig1
seye digerleri ulasamaz. Ebu Samit’in imam Sadik’tan (a.s) naklettigi hadisin anla-
m1 soyledir:

[Imin bir mertebesi vardir ki ne mukarreb melekler onu kaldira bilir / tahammiil ede-
bilir, ne miirsel peygamberler ve ne de kalpleri sinanmis miiminler. Hal boyleyken
digerleri ne yapabilir? Ebu Samit “Hi¢cbir miiminin, peygamberin ve melegin ta-
hammiil etme giiciiniin olmadig1 ilim kime aittir?” diye sorunca Imam soyle buyur-
du: “O ilimi ancak biz kaldwra biliriz...”

Peygamber ailesinin (a.s) konumuyla ilgili degindigimiz meseleler dikkate alin-
diginda, onlarm kendilerine 6zgii bir ilme sahip olduklar1 gériilmektedir. Varliktaki
her keméle belli bir sekilde sahiptirler ve o, varlikta her kemalin ilk goriildiigii mer-
tebe veya onun niizul ettigi ilk mertebedir.

Peygamber ve Ehl-i Beyt Sevgisinde Fanilerin Mertebesi

Peygamber ve Ehlibeyt’i, Allah Teald’nin vasitasiz yarattigi varliklar olduklari
gibi, O’nun zati sifatlarinin ve dogrudan zatinin zuhur ve tecellisidirler. Diger
yaratilanlar bir vasitayla yaratilanlar veya O’nun ciiz’1 isimlerinin tecellisidirler.
Ehl-i Beyt de hem dogrudan tecelliye ve zuhura veya vasitasiz yaratmaya sahiptir-
ler, hem de vasitayla yaratmaya, tecelliye ve zuhura. Tiynet rivayetlerini bu mese-
leye sahit olarak gosterebiliriz. Eger zihne yakin gelmiyorsa bagka bir tabirle
sOyle beyan edilebilir: Peygamber ve Ehlibeyt’i, Allah’in en {istiin ve en kamil
mahlikatidir. Diger varliklar, onlarin varlik sifatlarina ve kemallerine olan ben-
zerlikleri ve uyumlan dlgiisiinde kemale ulasabilirler. Oyleyse Peygamber (s.a.a)
ve Ehlibeyt’ine (a.s) en ¢ok benzeyenler, onlarin varliklarinda bulunan kemaller-
den ve 6zelliklerden daha fazla pay alacaklardir, o pak aileye en yakin yaratigmis-
lar da onlardir.

Bu gruptaki insanlar, o aileye olan asir1 benzerlikleri ve yakinliklar sebebiyle,
yine o aileden sonra varliklarin en iistlinii ve en kamilidirler. Bu acidan digerlerinin
elde edemeyecegi ve mahrum olduklari derin ve yiice madrifleri elde etme kabiliyeti
ve liyakatine sahiptirler. Bunlar mukarreb meleklerden, miirsel enbiyadan ve kalple-
ri smanmis miiminlerden bile daha 6nde ve daha yiicedirler. Bunun neticesinde
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onlarin berrak semavi ve ilahi maariflerdeki pay1, digerlerinden fazladir. Bu grubun
sahip olduklar ve olabilecekleri, mukarreb meleklerden bile fazladir.

Ebu Samit imam Sadik’in (a.s) sdyle sdyledigini nakletmistir:
Y 9 cba dlle dlaal¥ jo g (83 (O 93 a8 oy yedh rudlions s Uias (f
Ll L Ui (e 10U Sellad cula Alaay (el (adan (a3a Y g Juipa (o
DY e¥ R (e Juadl aa Tabe 4l o) cudidid scualia gyl J (SCsaleal)

Diger rivayetler arasinda kirmizi bir yakut gibi benzeri az goriilen, bu az goriil-
mesi de muhatap eksikliginden kaynaklanan hadis-i serif, Peygamber Ehlibeyt’inin
(a.s) hadis, s6z ve ilminin sahip oldugu serafet, keramet, paklik, ihlas ve azameti-
nin, mukarreb meleklerin, miirsel enbiyanin ve sinanmig miiminlerin bile idrak ve
tahammiiliiniin 6tesinde oldugunu agik¢a beyan etmektedir. Bu durumda digerleri
ne yapsin.

[lim ve marifetin bu mertebesi, bu aileye 6zgii olan dnceki mertebeden farklidir.
Bu, o ailenin iradesine mazhar olmus kimselerle alakalidir ve onlar, yaratiligta bu
aileye en ¢ok benzeyenlerdir. Yazarin goriisiine goére bunlar, o pak aileye kars1 hali-
sane ve sadikane bir muhabbet besleyen, nihai amaca, yolun sonuna ve en son men-
zile ulagmis kimselerdir.

[lim ve marifetin bu mertebesinden kasit, bazilarinin sdyledigi gibi degildir. On-
lara gore bu hadisten veya ilim ve marifetten kasit, herkesin kaldiramayacagi acayip
ve saskinlik verici seylerdir. Bu ylizden sasirtict seyler karsisinda, kabul edilemez
ve anlagilamaz bile olsa teslim olunmali ve dogrulugu itiraf edilmelidir. Nitekim
mucizeleri ve kerametleri anlamak ve hakikatine ermek miimkiin olmadigi halde
kabul edilmektedirler. Oysa bahsettigimiz tiirdeki ilim ve marifet, digerlerinin onay-
lay1p kabul ettigi alanin da disindadir. Daha sonra dordiincli mertebede bu mertebe-
ye deginecegiz.

Peygamber Ehlibeyt’inin (s.a) hakim iradesine mazhar olanlar disinda kimse-
nin elde edemeyecegi, hatta kabul etmeyecegi ilimden kasit, tevhidin hakikatinin
zahiri ve batin1 mertebesidir. Bu hi¢ kimsenin, ad1 gegen {i¢ grubun dahi onu elde
etme giicliniin de, kabul etme giiciiniin de olmadig1 mertebedir. Zira iman, ikrar
ve itiraf idrak ve anlayisin bir pargasidir. Sadece bir grubun anlayist buna yettigi
i¢in, yalniz onlar bunu ikrar ve itiraf ederler.

Bazilarmin dedigine gore bu kastedilen hadis ve ilim, ad1 gegen ii¢ grubun anla-
yisinin da 6tesinde olan tevhid hakikati mertebesidir ve Peygamber’e (s.a.a) ve pak
Ehlibeyt’ine (a.s) mahsustur, acayip ve sasirtict seyler degillerdir. Kastinin sasirtici
seyler olmadiginda siiphe yok ve bu babdaki diger hadislere bakarak bunu kesin
kabul etmek de mimkiin ama bu derecedeki ilim ve anlayisin, Peygamber’e ve
Peygamber’in Ehlibeyt’ine 6zgii dereceyle ayni oldugu, daha 6nce zikredilen hadis-
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teki 4daiad Cad jbaresiyle, simdi bahsi gecen hadisteki Wi (s ibaresinin aym
anlamda olmast durumunda idrak ve kabul edilebilir.

Onceki hadiste Ebu Samit, ii¢ grubun kaldiramayacag ilim hakkinda soru sordu-
gunda imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: 4aisd ¢l By, soz konusu ilmin Ehlibeyt’e
(a.s) ozgii oldugunu gostermektedir. Ancak simdi bahsedilen hadiste, bu sorudan
sonra goyle buyurdu: Uid ¢34 Bu da, soz konusu mertebeye sadece Peygamber ve
Ehlibeyt’inin isteyecegi kimselerin ulasabilecegini gostermektedir. Wi (s ibaresi-
nin, o ailenin kendisi oldugunun séylenmesi, akla yakin degildir. Hatta yazarmn kusur-
lu aklina gore boyle bir sey diisiiniilemez, 6zellikle de hadisin sonunda Ebu Samit’in
LD e (e Juadl ab alee i () culilad
dedigini hesaba katarsak. Ebu Samit’in boyle derin ve agir bir hadisin muhatabi olma-
s1, onun anlayismin 6l¢iistinii gosterir. Ehlibeyt herkesle anlayis1 6l¢iisiinde konusur-
du. Nitekim bu unvanin altinda sirlarin, yiice ve derin rivayetlerin ifsa edilmesinin
men edilmesi de vardir.

[lim ve ilim mertebelerine dair soru sorabilecek ve anlayabilecek idrake sahip
bir kimse, Peygamber’in ve Ehlibeyt’inin, Allah’in yarattiklarinin en iistiinii olduk-
larin1 bilmeyecek bir kimse degildir. Mesela bu alanda sdylenmis bir¢ok rivayeti
duymamis olamaz ki simdi kalkip “Allah’n bu ii¢ gruptan iistlin olan kullar1 oldu-
gunu anladim” desin. Eger bu {i¢ gruptan listiin kimselerden kasit Peygamber’in
Ehlibeyt’i (a.s) olsalar, Ebu Samit ve onun gibiler, bu hadisi duymadan once de
bunu biliyorlardi. Zira onlarin istiinliigii, Allah’in diger kullarinin bilmedigi bir sey
degildi ki bu, Ehlibeyt’in (a.s) seckin sialarinin géziinden kagmis olsun.

Bu noktalar1 dikkate alarak evvela Peygamber ve onun Ehlibeyt’inin mertebe-
siyle diger li¢ grubun mertebeleri arasinda bir mertebenin, hatta mertebelerin var
olabilmesi imkén1 uzak bir ihtimal olmadig1 gibi, ¢esitli mertebelerin, hatta sayisiz
mertebenin varligina dayanarak bdyle bir mertebenin varsayilmasi kesindir. Ikincisi
dlaiad cad ye Uld (w jbarelerinin arasinda cok fark vardir. Ugiinciisii Ebu
Samit’in sdzl, onun bu hadis-i serifi duymadan 6nce bilmedigi bir seyi anladigin
gostermektedir ve bu, Peygamber ailesinin (a.s) digerlerine olan iistlinliigii degildir.
Zira bu durum sadece Ebu Samit’in degil, ondan daha diisiik seviyede olanlarin da
acikea bildigi bir seydir.

Dordiinciisii kadri yiice Allame (ki arif ve kamil bir kisi olan Kadi Tabatabai
hazretlerinin (r.a) 6grencilerindendi ve bu makale de o ylice dereceli iistada olan
baglilig1 gostermek i¢in yazilmistir) talikatinda bu konuyla ilgili hadislerden bir
digerini, Ehlibeyt’in (a.s) ilmi ve ilahi maarifi anlayis derecesini, dinin hakikati olan
tevhidin kemali, yani velayet seklinde tefsir etmistir. Bunu kdmilen anlama ve kabul
etme mertebesinin ise mukarreb meleklere, miirsel enbiyaya ve sinanmig miiminlere
6zgii oldugunu sdylemistir. Bu sdylenenleri tasdik eden ibareleri vardir. O soyle
demektedir:
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[limde bir mertebe vardir ki amlan ii¢ grup disinda kimse onu kabul ve itiraf et-
memektedir. Buna ilaveten ondan daha yiice, daha derin ve daha degerli diger bir
mertebe daha vardir.

Merhum Allame’nin tabiriyle bu mertebe, daha ala ve daha kiymetlidir. Hatta
bahsi gegen ii¢ grubun bile kabul ve itiraf etmedigi bu mertebe, kimlerle ilgilidir?
Bu mertebenin Peygamber ve Ehlibeyt’ine mahsus olamayacagi agiktir. Zira onlara
mahsus olsa kabul, itiraf ve iman etmeleri anlamsizdir. Daha ylice olan mertebe
onlara mahsus olsa, o mertebeye iman, kendine iman etmek olacaktir. Bu varsayim
bir sekilde aciklanabilse de incelik ve akiciliktan yoksundur.

Dogrusu Peygamber ve Ehlibeyt’inin (a.s) ilim mertebeleri o kadar ¢ok, yiice ve
genistir ki bunlardan bazilarin1 avam anlar ve iman eder, bazilarin1 havas anlar ve
ikrar eder, bazilarin1 mukarrebler ve sinanmuslar tanir ve itiraf eder ve bazilari mu-
karreblerin, smnanmislarin ve resullerin varlik kapasitesinin 6tesinde oldugundan
baska bir topluluk onu ikrar ve itiraf eder.

Ug grubun kapasitesinin étesinde olan ve Wi ¢ diye tabir edilen mertebedeki
ilahi madrifin son kategorisini anliyorlar ve kabul ediyorlar ve bu, Peygamber ve
Ehlibeyt’ine 6zgii olan mertebeden farklidir. Ozgii olmasi hitkmiince de kimsenin
bundan haberi yoktur ki onu itiraf ve kabul etsinler ya da etmesinler. O ailenin mer-

tebesiyle ilgili olan ilim, Hz. Resulullah’in (s.a.2) ) & ve 0 4 ve de
) 48 Sl seklinde tabir ettigi, imam Sadik’in (a.s) da 4daiad ¢ad tabirini kul-
land1g1 ilimdir.

Mukarreblerin Mertebesi
[lahi maarifin bu mertebesi {i¢ gruba mahsustur:

a) Mukarreb melekler, b) Risalet sahibi peygamberler, ¢) Sinanmig miiminler.

Ebu Hamza Somali, Imam Muhammed Bakir’dan (a.s) sdyle nakletmistir:

e gl fa dlla gl a1 8B Y Aladiag Y Cralins i Wiaa o)
Oladd A8 4 el

“Bizim hadislerimiz zor ve giictiir,herkes kaldiramaz. Sadece ii¢ grup tahammiil

edebilir: Miirsel peygamber, mukarreb melek ve Allah’in kalbini iman ile smadig1
miiminler.”
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2a kelimesinden kasit anlamanin giigliigiidiir ve i kelimesinden kasit
glicliigiin artmasidir. < kimsenin kendisine binemedigi ve s6z ge¢iremedigi
deveye denir. Gl ise birini goriince kagan deveye denir. Baz1 develere kim-
senin musallat olamadig1 ve bazi develeri de kimsenin kolayca goremedigi gibi,
bazi ilahi maérif de istiareli sdylemle bu sekildedir. Onun bir derecesine kimse
ulasamaz ve onu ihata edemez. Baska bir derece daha vardir ki kimse bir an bile
ona bakamaz. Bu bakig hangi aragla olursa olsun, ister akil, ister kesif, isterse de
suhud, ona ulasabilecek bir kement yoktur.

Diger baz1 hadislerde ad1 gegen ii¢ gruba ilaveten baska bir grup da beyan edilip
eklenmistir. Ornegin Suayb b. Haddad Imam Ca’fer Sadik’tan (a.s) sdyle nakletmis-
tir:

&‘Q&\A&Ji&f&jgﬂcﬂh‘ﬂﬂﬁ*‘i (emariua i Uiaa o
pas Aysa gl Gladld 48
“Bizim hadislerimiz zor ve giigtiir, herkes kaldiramaz. Tahammiil edebilecek yalniz;

mukarreb melek, miirsel peygamber, Allah’in kalbini iman ile sinadigt kul ve medi-
ne-i hasine.”

Suayb “Medine-i hasine nedir?” diye sorunca Imam sdyle buyurdu: Al
@ﬂ:l.&d\ / Toplanmus kalp.”

Bu hadis-i serifi kisaca serh etmeden dnce baska bir hadisten bir boliimii hatirla-
tacagim. Bunun aciklamasinda sdylenecekler, faydali olacaktir.

Muhammed b. Sinan Imam Ca’fer Sadik’1n (a.s) s6yle buyurdugunu nakletmis-
tir:

i DA o) dasls o8 g1 5 yuia g V) Alding ¥ cmarinee i Lias )

“Bizim hadislerimiz zor ve giigtiir, herkes kaldiramaz. Tahammiil edebilecek yalniz
sunlardir; nurani kalpliler, selim kalpliler ya da giizel ahlaklilar.”

Acaba Peygamber ve Ehlibeyt’inin 6grettigi ilahi maarif ve hadislerin bu merte-
besini anlamak ti¢ grupla mu ilgili, dort grupla mi1? Ayrica ii¢ gruba eklenenler kim-
ler?

1. Mukarreb melekler,
2. Risalet sahibi enbiya,
3. Smanmis miiminler

veya

40



1. Nurani kalpliler,
2. Selim kalpliler,
3. Giizel ahlaklilar.

Siiphe yok ki ikinci tabir, yani nurani kalp, selim kalp ve giizel ahlak en azindan
meleklerle uyumlu degildir. Zira kalp ve benzeri, insanin idrak araglaridir ve sabit
ve degismez ilme ve idrake sahip olan ve neticede umumi idrak ve mana araglari
olmayan soyut varliklarla uyumlu degillerdir. Bununla beraber bu ii¢ 6zellik ya
smanmis miiminle ilgilidir ya da medine-i hasin ile.

Medine-i hasinin agiklanmasi, bu noktanin anlagilmasina yardim edecektir.
Hisn, saglam ve niifuz edilemez kale anlamindadir. Hisn sahibi olan bir sehir, niifuz
edilemez askeri kaleye gibi bir sehirdir. Hasin kelimesinin kullanilmasi, onun ha-
kiki manasinin dikkate alindigini1 gosterir. Yani kolaylikla niifuz edilemese de niifuz
edilmesi miimkiin olan insan yapimi kalelerin 6tesinde bir seydir. Eger hisn kelime-
sinin rivayetlerde iman ile ilgili usul ve esaslarla ilgili kullanimlarina bakarsak, bu
kelimenin ya tevhidin hakikati veya velayetin hakikati hususunda kullanildigini
gorecegiz. Tevhid ve velayetin kalesine ise ne kendi yolu ve sahibinin izni disinda
girilebilir, ne orada diisman taarruzuna maruz kalacak biri vardir, ne de kimse oraya
ulasabilir.

Hasin Kelimesinin Kullanildigi Ornekler

Bahsi gegen maariflerde bu kelimenin tiim kullanimlarini incelemek ne gerekli-
dir, ne de bu yaziya uygundur. Bu yiizden bu kelimenin kullanildig1 bazi rivayetlere
deginmekle yetinecegiz.

1- Imam Ca’fer Sadik’tan (a.s) nakledilen bir duada sdyle gegmektedir:

Auhi ¥ 9 il Ll e ¥ aia (maa (pan A Lgdaad 9, Gadiil) 022 () agdl)
Mgﬂ\ex‘ﬁmigiaaﬂm\lgwuuﬁg\zj

Bu kalenin 6zelligi, orada bulunanlara hi¢bir giinahin erismemesi veya onlarin
giinah islemeye kars1 bir tiir korumaya sahip olmalaridir. Bununla beraber giinah-
lardan korunma, o kaleye girmenin etkilerinden biridir. Bdyle bir 6zellige sahip
olan kale nedir? Bir¢ok rivayette takva, tevhid ve velayet, bu kalenin misdaklar
unvaniyla tanitilmistir.

2- Emirti’l-Miiminin (a.s) sdyle buyurdular:

Cman (pan 5 o83l ) il Al | gale)

Kendini koruma, dindarlik ve Allah korkusu, saglam ve niifuz edilemez bir ka-
ledir. Baska bir yerde takva, takvanin mertebeleri ve Islam, iman ve yakinle olan
irtibatt konularini ayrintilariyla isledik. Bu muhtasar makalede bu konuya degin-
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memiz bile miimkiin degildir. Sadece sunu sdyleyebiliriz ki igine giren kimseyi
hata, giinah, vesvese ve hog olmayan diisiincelerden koruyan, ic¢giidiilerinden ve
disardaki seytanlardan zarar goremeyecegi, niifuz edilemez ilahi bir kale olan tak-
vadan kasit onun biitiin mertebeleri degildir. Sadece tevhid ve velayet ile miitenasip
olan mertebelerdir.

3- Resulullah (s.a.a) tevhidi niifuz edilemez ilahi bir kale seklinde tanimlamugtir.
Allah Teala da tevhidi kale ve niifuz edilemez kelimeleriyle tanimlamistir. Ornegin
Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur:

UL JS Cpan &l o4l WY Al Y
Her kim her nereden kagsa ve korkusunu emniyete, endisesini huzura ¢evirmek
istese tevhid kalesine siginmalidir.

Yine soyle buyurmustur:
e e el Faa JAa ab uas G A Y AD Ja Al Jb

“Lailaheillallah benim saglam kalemdir, kim benim kaleme girerse azabimdan
amandadir.”

Tevhidin saglam bir kale olduguna ve i¢inde barindirdiklarina bir zarar gelmesi-
ni engelledigine dair siiphe yoktur. Sadece su nokta dikkate alinmalidir ki yalniz
dilde sdylemek, ona kavusmak ve igine girmek i¢in yetmez. Bununla beraber Resu-
lullah (s.a.a) her ne kadar Allah Teala tarafindan gelen buyrugu naklederek;

ge‘bOAOA\&AJ&A&!}&&J&AL@&M@&&‘Y\M‘&M
Buyursa ve bu ciimleyi dile getirmeyi ilahi kaleye giris ve her tiirlii zarardan

emniyette olma sebebi olarak tanitsa da, bu sozii diger sozlerle serh ve tefsir etmek
gerekir. Nitekim Allah Teala tarafindan s6yle buyurdu:

“Tevhidi ikrar eden, onun kalesine girer.”

Ikrar sadece soylemekle gergeklesmez. Nitekim asagida Peygamber ailesinin
(a.s) ilimlerini anlamanin zorluguyla ilgili rivayetlerde defalarca bu noktaya degi-
nilmigtir.

Imam Ca’fer Sadik (a.s) Emirii’l-Miiminin’in (a.s), onlarin ilimlerini anlama
mertebesinin li¢ gruba mahsus olduguna dair hadisinin serhinde s6yle buyurmustur:

“Bu makam meleklere sunuldu ama sadece mukarreb melekler onu ikrar ettiler. En-
biyaya sunuldu, sadece resuller onu ikrar ettiler. Miiminlere sunuldu ve sadece si-
nanmiglar onu ikrar ettiler. Eger ikrar sadece dile getirmekle olsaydi, mukarreb me-
leklere mahsus olmazdi.”
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Hatta eger ikrar, kabul etmek veya inanmak olsaydi yine de mukarreb meleklere,
miirsel enbiydya ve smanmis miiminlere 6zgii olmazdi. Zira onlardan baskasi da
dile getirebilir ve iman edebilirdi. Dile getirmek ve imanin ilk dereceleri, tam bir
yakinle anlayisa bagli degildir, nerede kald1 ki yakinen suhud ve daha yukarisi.
Sanki gaybe inanan ve imanmni dile getiren halkin geneli, buna dair tam bir anlayisa
ve derin bir yakine mi sahiptir? Demek ki saglam ilahi kaleye girmenin sart1 olan
tevhidi ikrar etme, onu dile getirmenin ¢ok otesindedir. Aksi takdirde idrak sahibi
varliklardan belli bir gruba 6zgii olmazd1 ve herkes ondan istifade ederdi.

Bundan 6te daha once sdylendigi lizere bu kalenin 6zelligi giinah ve hatadan ko-
rumasidir. Oyleyse giinaha bulasan ve az-gok kaymalar1 olan kimse, dilinde kelime-
i tevhid olsa da bu kaleye girmemistir. Esasen kimin dilinde kelime-i tevhid yok ki?
Goriiniige bakildiginda lanetlenmis Iblis’ten daha asagilik ve daha giinahkar kimse
var m1? Iblis bu asagilik konumuna ragmen dilinden kelime-i tevhid diismez ve
tevhidin zati, vasfi, fiili ve hatta ibadi mertebeleri gibi, digerlerinin anlamaktan aciz
oldugu bircok mertebesini de anlar. Oyleyse ikrar, sdylemek ve hatta inanmak an-
laminda olsayds, Iblis’in de saglam ilahi kalede olmasi ve O’nun azabindan korun-
masi gerekirdi. Ayni sekilde Allah’in diger kullarindan hi¢ kimse bu durumda azap
ehli olmayacaktir. Bu nokta hem akla aykiridir, hem de nakle; iistelik ac¢ik ve kesin
olan delillerle uyumsuzdur.

Netice itibartyla W& kelimesi, baska bir rivayette 8 8 seklinde tabir edilmis-
tir ve goriiniiste ikrar, bir tlir sdylemeyi ve dile getirmeyi beyan eder. Sdylenenlere
ilaveten J§‘ kelimesi de baska kelimelerle tabir edilmistir. Ornegin Resulullah
(s.a.a) Allah Teéla tarafindan soyle buyurdu:

“Kelime-i tevhidi ihlasla dile getiren, benim saglam ve niifuz edilemez kaleme gi-

’”

rer.

Bu rivayetlerdeki sdylemek, ikrar ve ihlasla sdylemek, bir hakikati beyan etmek-
tedir ve o da diger rivayetlerde tevhidden likaullaha kadar kalicilik 6zelligini tasi-
masidir. Ornegin Resulullah (s.a.a) Allah Teala tarafindan sdyle buyurdu:

ver e JA0 38 40) L Lalia 4 Y1 ANV Y 0 Balgeds aSia A1 (e
Bu hadis-i serif, s6z konusu hakikati ortaya ¢ikarmustir. Tevhid ve la ilahe illal-
lah olan ilahi kaleden kasit, ikrar, ihlas ve likaullah ile beraber olan tevhiddir.

Bitirirken Imam Riza’dan (a.s) altin silsileyle nakledilen bir hadise deginecegiz.
Diger bir sartin velayet oldugunu sdyleyen bu hadis ¢ok bereketli olacaktir ve bunu
naklettikten sonra kale kelimesinin kullanildig1 diger &rnekleri isleyecegiz. Imam
Riza (a.s) “La ilahe illallah, benim saglam kalemdir, ona giren azabimdan giivende
olur...” hadisini naklettikten sonra sdyle buyurdu:
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Ledag i (o L) g Lgda g oy
“Ama bir takim sartlar1 vardir ki ben (Ehlibeyt) o sartlardan biriyim..”

O fethedilemez kaleden kasit sadece ihlasla beraber tevhid ve de likaullah degil-
dir; bu sartin gergeklesmesi ancak Peygamber ve Ehlibeyt’inin yoluyla ve onlar
vesilesiyle miimkiin olur.

4- Resulullah (s.a.a) velayeti de niifuz edilemez ilahi kale olarak tanitmgtir. Or-
negin Allah Teala tarafindan g6yle buyurmustur:

w\bmm\‘;&md&dcﬁég&a%d&‘ﬁi&\g}c%\JJ

“Ali b. Ebu Talib’in velayeti benim saglam kalemdir, kim benim kaleme girerse
azabimdan giivendedir.”

Velayet de tevhid gibi niifuz edilemez ilahi bir kaledir. Daha 6nce sdylendigi gi-
bi takvanin bazi mertebeleri de bu 6zellige sahiptir. Imam Ca’fer Sadik’in (a.s)
sOziinden anlasildigina gore de bu kale, igindekilere herhangi bir zararin ulasmasina
engel olur; ne bir giinaha bulasirlar, ne de bir hata yaparlar.

Simdi hisn (kale) kelimesinin manasimi ve kullanildig1 yerleri dikkate alarak
medine-i hasine kelimesinin serhine geri donelim.

Hasin kelimesi hem fail, hem de mef’ul anlaminda kullanilir. Eger fail anlamin-
da olursa medine-i hasin, yani i¢indekileri her tiirlii zarardan koruyan saglam bir
kale gibi olan sehirdir. Mef’ul anlaminda olursa saglam bir kalenin i¢indeki sehir-
dir. Birinci anlamda o sehir kaledir, ikinci anlamda ise o sehir kalenin i¢indedir. Her
haliikarda iki durumda da sehir halki i¢in bir fark yoktur. Zira onlar iki durumda da,
vasitayla veya vasitasiz kalededirler.

Soylenenler dikkate alindiginda Imam Sadik’in (a.s) miictema kalp /toplanmis
kalp diye tabir ettigi medine-i hasineden kasit takva, velayet ve tevhid ehlidir. Bun-
lar dordiincii grup unvaniyla, aynt mukarreb melekler, miirsel enbiyd ve smanmis
miiminler gibi ilahi maarifin bu mertebesindedirler.

Miictema kelimesine kisaca deginerek bu bahsi bitirecegiz. Miictema, miiteferri-
kin karsisinda yer alir. Miigtema olmayan kalp, miiteferriktir. Bu tefrika ya siipheye,
tereddiite, batil evhamlara maruz kalmak ve onlardan etkilenmek anlamindadir ya
da bazilarmin sdyledigi gibi daha derin bir manasi vardir.

Tefrika kesret anlamindadir ve miiteferrik kalp, siiphesi, tereddiitii ve batil ev-
hami olmasa bile kesrete bulagsmis olan kalptir. Kesretten arinmig bir kalp ise vah-
dete her agidan tam tevecciihil olan bir kalptir. Aslinda Allah’tan uzaklagtiran her
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seyden armmustir. Allah Tedld’nin 6zel rahmet elinden temizleyici sarabi igerek
agyari unutan kalptir. imam Ca’fer Sadik’in (a.s) tabiriyle; 4V ¢ g Las eﬁjé-h,-.'

Eger bir kimse kiyametten ve cennete girmeden Once temizleyici sarap kadehini
Allah Teala’nin rahmet elinden alir, icer ve agyardan uzaklasirsa, kendi varliginda
hicbir sekilde tefrika ve kesret olmazsa igtimaya ulagmus, hakiki vahdeti elde etmis-
tir; onu miisahede etsin veya etmesin. Boyle bir kimse tevhid ve velayet ehlinden
baskas1 degildir ve ilahi maéarif mertebesine ulasma yolunda ii¢ gruba eslik etme
liyakatine sahiptir.

Son iki mertebeye ulasmak masum olmayanlar i¢in miimkiin olmadigindan her
tiirlii zandan kagimiyoruz ve ilahl maarifin diger iki mertebesine kisaca degindikten
sonra ilahl maarifin bes mertebesinden birine isaret eden rivayetleri aciklayacagiz.

Havas Mertebesi

Bu mertebe resullerin, meleklerin ve smnanmis miiminlerin mertebesinden daha
asagidadir ama bundan sonra deginecegimiz avam mertebesinin {istiindedir. Daha
once Allah’in kitabinda dort sey olduguna dair rivayete dayanarak soyledik, din
madrifinin zahirine ve ibarelerine ilaveten isaretleri de vardir ve de enbiya ve evli-
yanin agagisinda olan Allah’in havas kullar1 da bunlari anlarlar.

Bunlar 6zellikle digerlerinin anlayamadigi Kur’an kissalarmi anlarlar. Ornegin
Adem (a.s) ile lanetlenmis Iblis kissasin1 yle bir anlarlar ki ne Allah’in fili tevhi-
diyle uyumsuz olur, ne Adem’in (a.s) velayet, hilafet ve ismet makamiyla, ne de
lanetli Iblis’in ibadet, ilim ve kavrayls makamiyla. Ya da kaderin sirlarindan &yle
noktalar1 bilirler ki avam halk onun en azini anlamaktan acizdirler, hatta onu duy-
malar1 ve lizerinde diisiinmeleri, onlarin kiifriine ve dinden ¢ikmalarina denktir.

Bazi ariflerin deyimiyle ) 388 ¢ Ja&! i e (s bu tiir maarifi bilenler,
dinden ¢ikmaya yoneleceklerdir. Elbette bu sdzden kastin biitiin insan tabakalar1 ve
Allah Teala’nin biitiin mahlikati olmadig: agiktir. Zira baz1 kimseler kendileri kade-
rin sirridir, onlardan daha asagida olan bazilari ise kaderi bir noktaya kadar anlarlar
ve huzurlar ve siiklinetleri artar.

Ibn Sin4’ya bu ibareleri sordular, cevabinda soyle dedi:
A gia Yl by Y 905500 W) Jod Y Al Jilasall (pa dllaall 038 ()

Madrifi ifsa Etmenin Men Edilmesi

[lahi maarifte sirlar seklinde olan baz1 seyler Allah’in havas kullarimn nasibidir.
Bunlar havastirlar ama avam halkin arasinda yasarlar. Hataya diigsmeleri ve maarif
sirlarin ifsa etmeleri uzak bir ihtimal degildir. Bu yilizden Peygamber (s.a.a) ve pak
Ehlibeyt’i (a.s) bunu ifsa etmeyi men etmislerdir. Bu men etmenin ve alikoymanin
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muhatabimin muhabbet kapisinin fanileri ve mukarrebler olmadigi agiktir. Zira onlar
bunun sonuglarini biliyorlar ve daha 6nce sdylendigi gibi onlar bu agidan, hatadan
arinmig bir kalededirler. Bununla beraber bizim havas dedigimiz, onlardan daha
diisiik bir mertebededirler. Bu men etmeler, muhataplarin hataya diisme ihtimalinin
oldugunu gostermektedir, aksi takdirde feshedilirdi.

Elbette bu tiir alikoymalarin ve men etmelerin muhatabinin avam halk olmadig:
agiktir. Zira onlar bu tiir remiz ve sirlardan 6yle habersizlerdir ki ifsanin bir anlami
yoktur. Ifsanin men edilmesi, evvela bir remzi ve sirr bilen, ikinci olarak hataya
diismeleri ve ifsa etme ihtimali akla yatkin olan kimseler i¢in gecerlidir.

Emiri’’l-Miiminin (a.s) s6yle buyurmustur:

v ALY g e Bk .., Aali D8 Gaas jay adl)

Eger bu kelamim muhatabinin avam halk oldugunu kabul edersek, Resulullah’in
(s.a.a) su soziiniin de havassa hitap ettigini kabul ederiz:

ﬂ\ﬂb)@.ﬁﬂﬁﬂ\ﬂ)dﬁ‘

Kader, ifsa edilmesi dogru olmayan bir sirdir. Ifsd etmenin men edilmesi, ifsa
giicline sahip olan kimseler igin gecerlidir. Yani kaderin sirrina ulasmis olmalidir-
lar. Bunlar kaderin sirrina ulastiklarina gore avam degillerdir ve ifsa etmeleri miim-
kiin olduguna gore de mukarreb degiller. Bu yiizden onlar1 bundan alikoymak gere-
Kir.

Bazilarina gore sdull 43, e AGhla AL gad) B Q) ju anal gl sla
ibaresinde beser ile kastedilen biitlin insanlar degildir. Bunlar beseri yonii agir bas-
makla kalmayan, sadece beseri yone sahip olan kimselerdir, yani avam. Ebu Basir
ve Muhammed b. Miislim Imam Ca’fer Sadik’in (a.s) sdyle sdyledigini nakletmis-
lerdir:

e it Gitua U el O L. 9SS Las ad 992 9 (68 Lay Galdl) | shalls

Bu tiir men etmeler yalniz halkin genelini korumak ve maslahatlarini gézetmek
icindir. Ciinkii bu tiir maarifi duymaya ve tasimaya mecalleri yoktur.

Noktalar tiz ¢elik kiliglar gibi
Eger siperin yoksa don kag geri
Bu kilicin yanina gelme kalkansiz
Kilicin kesmesinden utanilmaz

Havassin, ilahi maarif sirlarini, anlama ve tasima kabiliyeti olmayanlara agma-
malart gerektigi gibi, liyakatli kisilerden de esirgememeleri gerekir. Emirii’l-
Miiminin’in (a.s) sdyledigi gibi
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e (b A il ) ) gAld ¢ gdida (A (quanig caa Ulaa
) gSuuald ) (ha g 0 9238

“Comertlikle beraber gizlilik; sakinin ve eli agik olun. Ehil olmayandan sakinin ve
ehline bagislaym.”

Avamin Mertebesi

Bu mertebe, halkin genelinin anlama ve elde etme kabiliyetine sahip oldugu igin
avam olarak nitelendirilmistir. Ger¢i bu kabiliyet insanlarin ¢ogunda asla aktif hale
gelmez. Bu sebeple resmi seriat ilimlerinde de birgok mertebeler ve dereceler var-
dir. Insanlarin ¢ogu bu mertebeye asina oldugundan ve yazar bu konuyu baska bir
yerde genisce acgikladigindan, bu konuyu tekrar islemiyoruz.

ibn Sina’ya Gore
Duanin Kabul(
Dr. Ahmed Abidi

Ozet

ua ve dualarmn kabulii meselesi, bilinen biitiin dinlerin ortak inang¢larmdan-
dir. Dahasi denilebilir ki biitiin insanlar fitrat ve 6zgiin yaratiliglar1 geregi
bu inanci tagirlar. Burada incelemek istedigimiz konu, “duanin kabulii”
inancinin felsefi agiklamasidir. Biz bu calismada, Ibn Sina’nin goriisleri
ekseninde bu konuyu agiklamaya calisacagiz.

Giris

Dua, yaratan ve yaratilan arasinda cereyan eden bir sevgi iligkisidir. Dua, insan
hayatina deger, ruh ve anlam bahseder ve insan ruhunun en derin katmanlarinin,
varligin 6ziiyle birlesmesine ortam hazirlar. Duanin hakikati, mutlak kemale doniik
smirli bir yonelis, o makama arz edilen ihtiya¢ ve bagimlilik duygusundan ¢ok daha
farkl1 bir mahiyete sahiptir. Insan-Allah iliskisinin ruhaniyet, ibadet, ahlak ve ma-
nevi degerlere baglilik yoluyla cereyan ettigi; Allah-insan iligkisinin ise stirekli
yaratig, daimi feyiz, ilahi rahmetin kusaticiligi ve Allah’in varlik dleminin yoneldigi
nihai maksat ve eylem kaynagi oldugu gercegi goz Oniine alinacak olursak, bu ey-
lemdeki bu {i¢ bilesen; yani Allah-insan-duanin konusu ekseninde hem insan-Allah
iligkisi hem duanin kabulii/isticabet boyutuyla Allah-insan iliskisi hem de duaya
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konu olan ihtiya¢ boyutuyla Allah-insan-evren iligkisini iginde barindiran mahiye-
tiyle dua ve duanin kabulil/isticabet inanci, biitlin dinlerin ortak yonlerinden biridir.
Dahasi denilebilir ki biitiin insanlar fitrat ve 0zgiin yaratiliglar1 geregi bu inanci
tasirlar. Burada incelemek istedigimiz konu, “duanin kabulii” inancinin felsefi agik-
lamasidir. Biz bu ¢alismada, ibn Sina’nin gbriisleri ekseninde bu konuyu agiklama-
ya ¢aligacagiz.

1. B6liim: Konunun izah

Dua, hem herhangi bir niyaz ve talepte bulunmaksizin Allah’a yonelmek ve
O’na seslenmek hem de bir niyaz ve ihtiya¢ talebinde bulunmaktir; érnegin bir
hastaligin iyilesmesi yahut yagmur yagmasini dilemek anlaminda da kullanilir.
Isticabet ise olumlu ya da olumsuz bir istege cevap vermektir. Ornegin bir gocuk,
babasindan bir sey istediginde baba: “Evladim, istedigin sey simdilik gerekli degil-
dir” diyebilir. Bu durumda baba, ¢ocugunun istegini gerceklestirmese de ona cevap
vermistir. Fakat dua hususunda isticabet ¢ogunlukla dua eden kisinin dilegini ger-
¢eklestirmek anlaminda kullanilir. Biz bu makalede dua kavramini “bir seyin ger-
¢eklesmesini dilemek”, istacabeti ise “s6z konusu istegi gergeklestirmek™ anlamin-
da kullanacagiz.

Duanin cevap bulacagi inanci, Allah’in diinya ve diinya islerine miidahale ettigi
inancin da i¢inde barindirir. Peki, diinyada olup biten her sey evrensel yasalar ¢er-
cevesinde gerceklesir ve Allah Teéla biitiin islerin sebep-sonug iligkisi yasasi gere-
gince islemesini dilemistir dedigimizde duanin konumu nasil izah edilebilir ve dua-
nin kabulii inancinin nedensellik yasasiyla iligkisi nasil agiklanabilir?

Bu soru, sadece duanin kabulii meselesine 6zgii degildir. Zira 6rnegin “mucize”
ve benzeri olaganiistii olaylarla ilgili de glindeme gelebilir. Peki, acaba biz bu tiir
olaylarin doga yasalarindan bir sapma oldugunu mu séylemek istiyoruz? Aksi du-
rumda doga yasalarinin aslinda tam anlamiyla “yasa” olmadigini; daha agik bir
ifadeyle Allah’in iradesine yer agmak i¢in smirlandirilabilecegi yahut tiimiiyle
ayaklar altina alinabilecegini savunmus olmaz mry1z? Yahut duanin kabulii olayini
da dogaya hakim evrensel yasalar kapsaminda m1 degerlendirmemiz gerekir? Peki,
bu durumda Allah’in mutlak irade ve kudreti ve O’nun evrenin idaresiyle ilgili rolii
nasil agiklanabilir?

Agik olan su ki dua, “Allah’1 etkilemek” i¢in yapilan bir eylem degildir. Zira bii-
tiin sebepler zincirini elinde bulunduran bu makamin, kendi yarattiklari; 6rnegin
insanin irade ve eylemlerinden etkilenmesi diigiiniilemez. Lakin konumuzun odak
noktasinda yer alan asil problem, bir seyin Allah’tan istenildigi icin ve sirf O’ndan
istenildiginden dolay1 gerceklesebilecegi ve eger bu dua ve istek olmasaydi gercek-
lesemeyecegi inancidir. Elbette bu sav, dua ve Allah’tan bir dilekte bulunmanin bir
seyin ger¢eklesmesi i¢in sadece zorunlu bir sart oldugu ve yeter sebep olarak gorii-
lemeyecegi serhini de icermektedir. Biz burada Miisliiman felsefecilerin, 6zellikle
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de Ibn Sina’nmn duanin kabulii inancinin evrensel doga yasalariyla nasil bagdastir-
diklarini inceleme sadedindeyiz.

Acaba dua, beddua, lanet, zuliim, mucize, sadaka ve benzeri etkenler felsefeci-
lerce benimsenen nedensellik yasasi ile nasil bagdastirilmaktadir? Ayrica duanin
kabulii probleminin aym zamanda kaza-kader, beda, levh-i mahfuz, alinyazisi, Al-
lah’1n ilim ve iradesinin ezeliligi gibi konularla da baglantis1 vardir. Elbette bu ko-
nularin her biri kendi yerinde ve ayrica incelenmelidir.

2. Béliim: Duanin Kabulii Problemi ile Baglantih Felsefi Prensipler

a) Her miimkiin varligin (miimkiiniil vacud) bir nedeni vardir: Felsefeciler agi-
sindan her varlik bir nedene ihtiya¢ duymaz. Zira 6rnegin Allah Teala da bir varlik-
tir, fakat bir nedenin varligim1 gereksinmez. Dolayisiyla felsefeciler bu prensibi “her
miimkiin varlik bir nedeni gereksinir” seklinde takrir etmislerdir.*® >0

b) Bir sey, yeter sebebi (=illet-i tamme) varlik buldugunda zorunlu olarak varlik
kazanir: Biitiin miimkiin varliklar en nihayetinde nedenlerin nedeni (=illetu’l ilel)
olan Allah Teéla’ya baglanir ve tiim varliklardaki etkenlik ve edilgenlik yetisi, neti-
ce itibartyla O’nun bir eseridir. Iginde yasadigimiz diinya bir neden-sonug diizeni
igerisinde igledigine gore, dua ve duanin kabulii de bu diizendeki etkenler yahut
daha dogru bir tabirle bir isin ger¢ceklesmesinin onciilleri ve sebepleri icerisinde yer
alir. Ilim ve kudret nasil insan eylemlerinin gergeklesmesi igin birer sebep sayili-
yorsa, dua, kulluk, sadaka ve yakarig da birer sebeptirler.

¢) Malul, illetini etkileyemez/sonug sebebi etkileyemez: Neden ve sonu¢ kav-
ramlarin analiz ettigimizde su sonuca variriz: Malul, illetini higbir sekilde etkile-
yemez. Dolayistyla insan yahut herhangi bir miimkiin varligin vacip/zorunlu varligi
etkilemesi asla miimkiin degildir. Dua ve dua eden sahis, nedensellik diizeni geregi
her ne kadar sebep-sonug silsilesinde yer alsalar ve Allah’in biitiin fiilleri bu diizen
kapsaminda gergeklesiyor olsa da O’nun higbir fiilinin miimkiin varliklardan etkile-
nerek gergeklestigi soylenemez. Allah Teala’nin kullarindan dua etmelerini istemesi
O’nun, dua ve dua eden sahsi bir fiilin gerceklesme nedenleri arasinda gérmesi
dolayisiyladir. Nasil bir hastanin iyilesmek i¢in ila¢ kullanmasi gerekiyor ve bu
zorunluluk Allah’in sebepler sebebi olmasiyla ¢elismiyorsa dua da tipki bir ilag gibi
bir fiilin ger¢eklesmesinde rol oynar ve diger biitiin sartlar gergeklestiginde icabet
bulur/isticabet olunur. Bu durumda duanin etkisinin Allah’in irade ve kudretiyle
tam bir uyum igerisinde oldugunu sdylememiz gerekir.

4 Giizide-i Govher-i Murad, Lahici, 5.280

50 Sifa-flahiyat, Tbn-u Sina, Fasil 3, Makale 6, 5.280
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Ibn Sina syle inanir:

“Allah Teéla, hem dua hem de dua eden sahsin gergek sebebidir. Hakikatte dua eden
sahis araciligiyla Allah nezdinde malum olan dua gergeklik bulur. iste bu bakimdan
dua eden sahis, duanin kabuliiniin sebebi olarak anilmaktadir. Oysa gergekte, gercek
etki Allah tarafindandir. Yoksa dua eden sahsin Allah’1 etkilemesi s6z konusu degil-
dir. Elbette Allah Teala biitiin fiillerini sebep-sonug iligkisi, diizen ve tertibi igerisin-
de gergeklestirmektedir. Dolayisiyla Allah, dua etmeyi emir buyurup kabul eyledi-
ginde bu, duanm icabeti karsisinda hi¢bir maniin olmadig1 anlamina gelir. Zira dua
Allah’m malumudur ve Allah’m malumu olan her sey eger arada bir mani yahut ola-
naksizlik yoksa gerceklik bulur. Iste bu nedenle hi¢ kimseye kotii ve ser duada bu-
lunmamak gerekir. Ciinkii kabul olunmasina mani hicbir mani olmayabilir. Baska
bir tabirle, hi¢ kimseye beddua ve lanet okumamamiz gerekir. Zira karsi tarafa kotii
etki birakir.”%!

I¢inde yasadigimiz diizen, sebep-sonug iliskisi igerisinde sekillenmektedir. Allah
Tedla da biitiin fiillerini bu diizen icerisinde gerceklestirir. Dolayisiyla Allah ve insan
arasinda sebepler, onciiller ve vasitalar vardir. Ornegin melekler, akillar, evrensel fak-
torler, semavi ruhlar bu ciimledendir. Ibn Sina’ya gdre bu vasitalar ve her birinin rol ve
konumu taninmadan higbir sekilde dua ve duanin kabulii konusu agiklanip yorumlana-
maz.>

Ibn Sina’ya gére Allah, akillar alemini etkiler, akillar feleklerin nefislerini, ne-
fisler goksel cisimleri ve en nihayet bu cisimler i¢inde yasadigimiz maddi evreni
etkiler.53

3. Boliim: insan Ruhunun Kemali

Insan ruhunun varligmin ispati, insanin maddi bir bedenden ibaret olmadig1, in-
sanin hakikati/nefs-i natika ve sahip oldugu mertebeler ve benzeri konular Messai
Felsefe’nin en temel problemleri arasinda yer alir.> Bu felsefeye gore, biitiin insan-

St Ta’likat, Ibn-u Sina, Beyrut, s.151

52 Mesailu Ibn-i Sina, 5.366, Ibn-u Sina’nin Ebu Said Ebu’l Hayr’a Cevaplar igerisinde.

5% Age.s.377

5 Ibn-u Sina, Isarat kitabin iiciincii iinitesini “Insan Ruhunun Ispat” konusuna tahsis etmis, dor-

diincii ve yedinci tinitelerde insan ruhunun (=nefs-i natika) maddi olmayip soyut bir varlik oldugu
konusunu incelemis kitabin son {i¢ linitesini ise nafs-i natikanin ahlaki ve irfani mertebe ve derece-
leri konusuna 6zgii kilmustir. Aslinda Ibn-u Sina’min bu kitabi, bastan sona insan ruhunun nazari
akil —ilk yedi inite- ve ameli akil —son {i¢ iinite- bakimindan kemali konusuyla ilgilidir.

50



lar bedensel nitelikleri bakimindan ayni1 olmadiklar1 gibi ahlaki ve ruhsal nitelikleri
bakimindan da farkli farklidirlar. Nitekim bazilar1 cesur bazilar1 korkak, bazilari
akilli bazilar1 aptal, bazilar iffetli bazilar iffetsizdirler. Bu demektir ki 6z ve ruhlari
da farkli farklidir. Zira bu niteliklerdeki tim farklar, ruhsal agidan tagidiklart farkli-
liklardan kaynaklanmaktir. Ciinkii insan ruhu, kemal membaina yakinlik veya uzak-
l1g1 bakimindan derece derecedir. Bazi ruhlar yaratiliglar1 geregi, zat ve sifatlari
bakimindan kemal membaina daha yakindirlar. Bazilari, bu yakinligi kendi gayret,
caba ve kazanimlartyla elde ederler. Diger bazilar1 ise zati nitelikleri yahut gevsek-
lik ve gaflet neticesinde kemal mertebelerinden ¢ok uzaktadirlar.

Insan ruhunun kemali iki yeti; yani nazari akil ve ameli akil yetilerini yetkinles-
tirip kemale eristirmekle elde edilir.

Felsefecilerin biitiin ¢abalari, nazari akl gii¢lendirip kemale eristirmek dogrultu-
sundadir. Ahlak egitmenleri, egitim-6gretim ve yasama gorevini uhdedar olan ilim
adamlariin biitiin gayretleri ise ameli akl takviye ederek kemal mertebelerini elde
etmektir. Adalet, hikmet, iffet ve secaat gibi ahlaki erdemlerin yan1 sira Allah’a
kulluk etmek, sadaka vermek, dua etmek gibi degerler de insan ruhunun ameli yeti-
sinin kemale erismesinde etkin sebeplerdir. Dolayisiyla su iddiada bulunabiliriz:
Dua, insan ruhunu yiicelten bir eylemdir.

Ibn Sina’ya gore insan, nefs-i natikaya sahip olmakla yaratilmislarin en serefli-
sidir (=esref-i mahliikat)®® ve o, ruhunun tiim kuvve ve yetilerini yetkinlestirip fiili-
yet kazandirarak tist alemlerdeki varliklara benzeyebilir. Evet, insan topraktan yara-
tilmistir fakat o, akli tozlere (=cevahir-i akli) benzeme kabiliyetine sahiptir. Insan-
larin ruhlar ilim, seref ve kemal dereceleri bakimindan farkli farklidirlar. Bazen bir
insan —ister peygamber olsun ister olmasimn- ilim, amel ve gayretle ahlaki boyutla-
rinda Oyle bir derece ve kemal diizeyine erigebilir ki Faal Akil’a benzer bir konuma
yiikselebilir.>’

Insan ruhu, Faal Akla benzediginde ise i¢inde yasadigimiz maddi evreni etkile-
yebilir. Bu etkinin orani, ruhun elde ettigi kemal derecesine baglidir. Kemal merte-

5 Ibn-u Sina, insan1 biitiin yaratilmuslarin en sereflisi (=esref-i mahlukat) olarak gérmez. Ona gore

insan, maddi varliklarin en sereflisidir. Yoksa insan On Akil, Melekler, Melekiit Alemi sakinleri ve
ozellikle Ceberut Alemindeki varliklardan daha degerli degildir. Zira bu varhklar, illet/sebep ko-
numunda bulunduklarindan kendi malulleri konumunda bulunan insandan daha serefli bir mertebe-
de bulunmaktadirlar. (Bkz. Resail-u Tbn-i Sina, 5.336)

% Age. s.337

57 Tbn-u Sina’ya gore insan ruhu, ilim ve amel vesilesiyle Faal Akil’a benzeyebilecegi bir mertebeye

yiikselebilir. Lakin riitbe ve gered bakimmdan Faal Akil’dan daha alt mertebededir. Zira o, Faal
Akil’mn bir malulii konumundadir. Bkz. Age. s.337
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besi yiikseldikce etkinlik orani da yiikselir. Dolayisiyla dogal ortamda bir ruh sade-
ce kendi bedeni iizerinde etkin olabiliyorken bir bagkasi tiim maddi evren hatta
soyut varliklar iizerinde dahi etkili olabilmektedir.

4. Boliim: Duanin Kabulii/isticabet

Yukaridaki agiklamalardan sonra su husus aydinliga kavusmus olsa gerektir:
Duanin kabulii, yani 6rnegin dua sonrasi yagmur yagmasi, bir hastanin sifa bulmasi
veya bir mazlumun bedduasi neticesinde bir sahis ya da toplulugun helak olmasi
sOyle aciklanabilir: Bir insan dyle bir kemal derecesine erigebilir ki maddi alem
onun i¢in bir insanin ruhunun, kendi bedeni iizerindeki konumu mesabesinde olur.
Yani nasil ruh, sahip oldugu bedeni etkileyebiliyorsa, kamil bir insanin ruhu da dua
araciligiyla kendi bedeninin yani sira tiim maddi alem iizerinde etkide bulunabilir.
Nazari akil ve ameli akil yetileri kemal derecesinde olan bir insan, biitiin evrenin
heyulasi; yani tiim cisimlerin maddi yapisim etkileyebilir. Ornegin saf ve berrak
gdkyiiziinii bir anda bulutlarla doldurabilir, yagmur yagdirabilir, bir hastay: iyilesti-
rebilir ya da vahsi hayvanlara boyun egdirebilir. Elbette tiim bu etkiler, Allah’mn
irade ve mesiyetiyle uyumlu bir sekilde gerceklesir. Daha dogru bir tabirle ilahi
mesiyet, bu diizeydeki bir insanin ruhu araciligiyla maddi alemde tasarrufta bulunur
ve kemal mertebesindeki bir insanin dua ve dileklerine icabet ederek 6rnegin yag-
mur yagdirir yahut eger bir toplulugun helak olmasimi dilemisse yildirimlar, dep-
remler ve sair helak sebebi olaylarin ger¢eklesmesini saglar ve s6z konusu dua ve
dilegin geregini yerine getirir. Sebepler sebebi olan Allah Teala irade ve mesiyetini,
[Ik Varlik yani Birinci Akil yoluyla diger soyut akillara sonrada feleklerin ruhu
(=niifusu’l eflak) ve meleklere ulastirir ve bu vesileyle maddi alemde cereyan bul-
masini saglar. Allah’in feyiz ve rahmeti yahut gazap ve azabi bu vasitalarla tahak-
kuk bulur.

Ibn Sina soyle der:

“Bazi1 insan ruhlarinin kendi bedenleri tizerindeki etki sahasini asip bu bedenler iize-
rindeki etkinlikleri misali diger varliklar lizerinde de tesirde bulunabilecek meleke
ve yetiler elde edebilecegi ger¢egini uzak bir ihtimal olarak gérme. Zira bu diizey-
deki bir ruh Gylesine bir gii¢ ve kudret elde etmistir ki sanki tiim evren onun bede-
niymis de o, alemin ruhu mesabesindeymis gibi hareket eder. O, artik maddi evrende
bazi niteliklerin olusumuna sebep olabilir, biitiin varliklar; 6zellikle de kendisine ya-
kin olan ve aralarinda 6zel bir bag bulunanlar {izerinde tesir giiciine sahiptir. Siz bu-
nu hemen inkara kalkismayin. Zira bedenler nasil ruhun etki alanindaysalar, diger
cisimlerde bdylesi bir insanin tasarruf alaninda bulunurlar. Yine bu ruhlarin, nasil
kendi bireysel yetileri iizerinde etki glicleri varsa diger esyanin yetileri iizerinde de
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tesir imkanina sahip olduklar1 ve hatta korku, 6ftke ve sehvetlerini kontrol altina ala-
bileceklerini sakin garipseme!”%8

Binaenaleyh insan ruhu, duyular dleminden hayal alemine, oradan da akillar
dlemine hareket edebilir ve Faal Akil ile irtibat neticesinde bir maddeyi suret ve
formundan ayirip baska bir forma biiriindiirebilir. Demek ki duanin icabet bulmasi
(=isticabet) su anlama gelir: Isticabet, varligin, en yiice varlik (=mevcud-i esref)
olan Allah Teéla’dan tasip niizul bularak en alt diizeydeki varliklara ulagsmasidir.
Sebepler zincirinde kirllma ve atlama (=Tafra/mutasyon) muhal oldugundan dua,
sirastyla ilkin on akil, sonra feleklerin nefsi ve meleklerden olusan nedensellik zin-
cirinin igleyisini etkileyebilir. Dua, bazen bir seyin ger¢eklesmesi igin yeter sebep
olabiliyorken bazen de hazirlayici sebeplerden biri yahut eksik sebebi tamamlayan
bir etken olarak rol oynayabilir. Bazi durumlarda ise duanin rolii aradaki manialari
kaldirmaktir. Behemehal tiim bu durumlarda dua olmaksizin istenilen sonucun elde
edilmesi miimkiin degildir. Daha dogru bir tabirle, ilahi irade ve mesiyet boylesi bir
insanin ruhu, yani dua eden sahis aracilifiyla icinde yasadigimiz evrende cereyan
eder. Evet, Allah Tedla, insanin etki sahasina girebilecek bir konumdan miinezzeh-
tir. Lakin O, dua eden bir insanin ruhu araciliiyla sebep-sonug diizeni igerisinde
fiillerini gergeklestirir. Bu demektir ki dua, kainattaki sebep-sonu¢ diizeninin bir
pargasi olarak iglev géormektedir.

Ibn Sina’nin fikirlerinin hem yorumcu hem de elestirmeni olan Fahr-i Razi sdyle
der:

“Bazen, ruhun tasavvur ettigi seyler, arada hi¢cbir maddi ve cisimsel sebep olmaksi-
zin da bazi olaylarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Ornegin iiziintii, keder ve 6fke be-
denin hararetinin yiikselmesine veya yiiksek bir duvar tizerinde yiirliyen bir insanin
distim diisecegim endisesi ger¢ekten diismesine sebep olur. Ayrica hastalik takintisi
hastaliga, saglikli oldugu inanci insanin gergekten saglik bulmasina sebep olur. Do-
layistyla gii¢lii bir ruhun, elde etmis oldugu gii¢ ve kudret sebebiyle kendi bedeni
tizerindeki etkin roliiniin yani1 sira diger bedenler {izerinde de etkili olmasi, baz1 etki-
lesimler sonucu bir hastanin iyilesmesine sebep olmasi yahut bir hastanin sifa dilegi
tizerine sifaya vesile olmasi, yagmur duasi akabinde yagmur yagmasi, beddua ve la-
neti neticesinde deprem ve tufanlarin gerceklesmesi veya cansiz bir nesnenin canli-
ya, canlinin da cansiza doniismesi asla garipsenmemelidir. Tiim bunlarin bir diger
kanit1 da i¢i garaz dolu birinin bakislarinin, karsisindakinin davranislarinin degisme-
sine sebep olmas1; yani nazar degmesidir.”>°

8 garat, 10. _nite, 26. Fasil, s. 197, Seyyid Hasan Meskan Tabasi Terciimesi.
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El Mebahisu’l Masrikiyye, Tashih: Muhammed Mu’tasim Bagdadi, c.2, s. 435
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Ibn Sina da mucize, keramet, sihir, duanin icabet bulmasi, nazar, uzun dmiir gibi
olay ve olgular hakkinda ruhun roliinii bu ¢ergevede degerlendirmektedir.’® Seving,
hiizlin, 1stirap, lezzet, arzu, raks ve benzeri duygu ve davraniglarin tiimii ruhun be-
den tizerindeki etkisiyle alakalidir. Ayni sekilde vahiy, gayb ilmi ve kerametler de
bu dogrultuda degerlendirilmektedir. Zira zihin ve nesnel diinya arasinda bir bag
vardir ve karsilikli etkilesim igerisindedirler; zihin dig diinyayi, dis diinya da zihni
etkiler.5

Peygamberlerin ruhlari, kemal mertebesine eristiginden dolay1 onlar maddi ev-
ren iizerinde etkide bulunabilir, 6rnegin bir maddeyi mevcut formundan arindirip
baska bir forma biiriindiirebilirler. Nitekim mucizeler bu sekilde gerceklesirler. Bu
mertebede bir insan, saf ve berrak bir gokyiiziinii bir anda yogun bulutlarla doldura-
bilir ve tek bir isaret ve emirle yagmur yagdirabilir.5? Allah’in hidayet nuru, bir
peygamberin zatinin 6ziine dogdugunda ve bu vesileyle onunla bagini simsiki koru-
yabilenlere yansidiginda bu sahislar da kéinat iizerinde tesirde bulunabilirler. Vel-
hasil duanin kabulil i¢in tevessiil, yani peygamberler ve feyiz vasitalariyla irtibat
kagmilmazdir.®

Soziin 6z, yer ve gokteki biitlin cisimler, bu mertebedeki bir insan karsisinda
itaatkar ve boyun eger bir konumunda bulunup miilk ve melekut alemlerindeki
biitiin kuvveler onun fermanina amadedirler. Bu demektir ki bu makamdaki bir zat,
hastalara sifa verebilir ve a¢ yahut susuz bir insam1 doyurabilir. Allah’mn halifesi
olan insanoglu kemal derecesine eristiginde duasi icabet olunur ve o her bakimdan
ilahi bereketlere mazhar olur.®* Dolayistyla bu mertebedeki bir insanla irtibatta olan
her insan da bu bereketlerden nasiplenir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan ¢ikan sonug: Ibn Sina’ya gore dua, sadaka, mu-
cize, keramet, ziyaret, lanet, beddua ve benzeri tiim etkenlerin kaynak ve sebebi tek
bir seydir. Ayrica zuliim, sihir, tilsim ve benzeri vesilelerle insanlara zarar veren
yahut yoldan ¢ikmalarina sebep olan bir insanin ruhu da madde alemini olumsuz bir

60

fbn-u Sina’nin “Ef’al ve Infial” adinda bir risalesi bulunmaktadir. Bu Risalenin tiimii bu konuya
tahsis edilmistir. Bkz. “Resail-u Ibn-i Sina” Intisarat-e Bidar, 5.222

61
Resail-u ibn-i Sina, 5.79

62 Es Sevahidu’r Rubibiyye, Molla Sadra, 5.471 (Cevad Muslih, Farsga Terciimesi)
63 Tefsiru’l Kur’ani’l Kerim, Molla Sadra, c. 2, 5.125
64 Sifa-flahiyat, Tbn-u Sina, Fasil 5, Makale 10, s. 504
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sekilde etkiler kotiiliik ve ¢irkinlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Tiim bunlarin
anlami sudur: Hayirsever ve iyi bir ruh dua, sadaka ve benzeri yollarla; sirret ve
alcak bir ruh ise zuliim, sihir ve giinahlar vesilesiyle madde adlemi {izerinde bir
etkiye sahiptir.6®

Eger insan ruhu seving ve mutluluk duydugu anlarda bedenin giiglii bir sekilde
hararet bulmasina sebep oluyor ve birgok aci ve sikintinin izale olmasina sebep
olabiliyorsa; eger giiclii bir soguma aninda {iziintii ve korku sebebi veya hastalik
ve 0lim nedeni olabiliyorsa yahut bir baska insanin bir baska insanin mutluluk ve
saglik ya da hastalik ve dliimiine neden olabiliyorsa bittabi peygamberlerin ruhlar
da ayn etki giiciine sahip olabilir ve diger insanlarin biiyiik degisimler yagsamala-
ria yahut deprem, yildirim, tufan ve benzeri tabiat olaylariin vukuu ya da 6n-
lenmesine sebep olabilirler.5¢

Dua ve sadaka yahut zuliim ve giinah gibi insani is ve eylemler, Allah Teala’nin
filleri iizerinde higbir etkiye sahip olamazlar. Tiim bunlar, Allah’mn kaza ve kaderi
geregi gerceklesen olaylar olup sadece maddi alem iizerinde etkili olabilirler.®’

Muhakkik Ici ve Mir Seyyid Serif Curcani, Ibn Sina’nin bu gériisiiniin agikla-
masinda soyle derler:

“Insan ruhu soyut bir varlik oldugundan, madde alemiyle iliskisini azaltip zahit-
¢e yasayarak diinyaya yiiz ¢evirme egilimi tasidiginda soyut varliklar ve semavi
ruhlarla irtibat kurabilir ve onlara benzeyebilir. Semavi ruhlar, i¢cinde yasadigimiz
madde alemindeki olaylar {izerinde etkin bir konumda bulunduklarina gore felekle-
rin ruhlariyla irtibat kurabilen bir insan da aym etki giiciine sahip olabilir.”68

Gaybi ilimler, mucize ve kerametler de bu dogrultuda degerlendirilmektedir.

Sonucta Allah Teéla, fiillerini insanin irade ve amelleri vesilesiyle gerceklestir-
mektedir. Tek bir olaym gerceklesmesi, birgok sart ve sebebin bir araya gelmesine
bagli olabilir ve bu sart ve sebeplerin toplami s6z konusu olayin yeter sebebi sayilir.
Iste bu sebep ve sartlardan biri de insanin eylemleridir. Demek ki &rnegin dua, bazi
islerin Allah tarafindan gergeklesmesi i¢in bir sart yahut sebep olarak goriilebilir.
Felsefeci sadece s0yle der: Her seyin bir nedeni vardir. Lakin her bir seyin kendine

8 Age, 5.485

8 E| Mebde-u ve’l Mead, Ibn-u Sina, Tashih: Abdullah Nurani, 5.120

67 En Necat, Tashih: Cevad Macid Fahri, s.337

8 Serhu’l Mevakif, c.8, 5.218
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0zgl sebebini incelemek ve aralarindaki iliskinin tiiriinii belirlemek felsefecinin isi
degildir. Felsefede dogal sebep ve nedenler iki tiire ayrilir:

1. Dogal ve olagan sebepler
2. Dogal ve olaganiistii sebepler.

Olaganiistii olaylar, duanin kabulii, mucize ve keramet gibi olaylar ikinci tiir-
dendir. Bu demektir ki duanin kabuliiniin sebebi dogal olmakla beraber olaganiistii-
diir. Yeter sebep, diger biitiin sart ve sebeplerin toplamindan ibarettir. Bunlardan
biri de dua eden sahsin ruhunun kemal diizeyidir. Bu demektir ki dua eden sahsin
ruhu, duanin kabuliinde etkin bir rol sahibidir ve 6rnegin duanin konusunun gergek-
lesmesi, yagmur yagmasi yahut bir belanin define sebep olabilir. Fakat bu etkinin
nasil gergeklestigi, tipki ruhun bedene etkisi, ruh ve zihnin dig diinyaya etkisinin
keyfiyeti gibi tam olarak acik ve net degildir.

Diinyaya diigkiin olmamak, ziiht, Allah’in Evi’ni ziyaret, dogru bir inanca sahip
olmak, yiice alemler iizerine tefekkiir edip linsiyet kurmak, zuliim ve giinahlardan
sakinmak, sadaka vermek ve benzeri tiim ameller nefsin kemale erismesinde etkili
olup insanin maddi alem iizerinde tesirde bulunmasma sebep olurlar.®°

Tiim bunlara ek olarak tecriibe olunmus ve sayisiz kez bizzat yasanarak karsilig
miisahede olunmus dualarin varligi da bir diger kanit olarak goriilebilir.

Sia’da Dua Edebiyati
Dr. Resul Caferiyan

Ozet

ir boyutuyla insan ruhunda diger boyutuyla ilahi dinlerin irfani derinlikle-
rinde kokleri bulunan dualar, dini metinlerin bir boliimiinii teskil ederler. Bu
boliim Islam dininde, 6zellikle de “On Iki Imam Siiligi”’nde gayet genis bir
zemine sahiptir.

Bu makale, Sii dua edebiyatinin sekillendigi tarihsel agsamalar ve gelisim
siireclerini konu edinmektedir.

Birinci agama ilk dua kitabinin yazildig: tarihten Seyh Tusi donemine, ikinci
asama Seyh Tusi’den Ibn Tavus donemine, iiciincii asama Ibn Tavus’tan Kef’emi

6  Resail-u [bn-i Sina, s. 348; Sifa-ilahiyat, Fasil 1, Makale 10, s. 485; Sifa-Tabiiyyat, c.1, 5.225;
Necat, 5.337; Esfar, Molla Sadra, c.3, .90
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dénemine, dordiiniicii asama Kef’emi’den Haci1 Seyh Abbas Kummi’nin Mefatihu’l
Cinan donemine kadar devam etmistir.

Makalenin sonunda ise kisaca da olsa su konular da ele alinmistir: Ehl-i Siinnet
ve dua, Sufiler ve dua edebiyati ve en son Fars dilinde yazilmis en eski metinlerden
olup basim asamasinda bulunan “Niizhetii’z Zahid Niihzetii’l Abid” kitabinin tani-
tima.

Sia’da Dua Edebiyati

Sia edebiyatinda duanin ¢ok yiice bir konumu vardir. Sia edebiyatinin bu bolii-
miiniin, bu diizeyde &n plana ¢ikmis olmasmin nedeni, Masum Imamlar (a.s) ve
onlarin ihlas eri taraftarlar arasinda ziiht ve irfanin yaygihgidir. Sia kiiltiiriinde
duaya verilen 6nem, duanin olduk¢a belirgin bir konum elde etmesi ve Sii ilim
merkezlerinde bu dogrultuda birgok eserin ortaya ¢ikmasina sebep olmus ve Sia
edebiyatini zenginlestirmistir.

Islam kiiltiiriinde dua metinlerinin insas1 Kur’an’la baslar ve Allah Resulii’n’den
rivayet olunan dualarla daha genis bir alana yayilir. Ehli Siinnet, dua hususunda bu
alanla yetinirken Sia nezdinde imamlar, Kur’ani marifete vukuflar1 ve Allah Resu-
[ii’nlin mektebinde gordiikleri 6zel egitimlerden aldiklar1 ilhamla sayisiz dua metni-
nin kaynagi olarak tanmuirlar.

Sia’da duanin ortaya ¢iktig1 ilk asama, Tevhid ehlinin efendisi Ali. b. Ebi Ta-
lib’ten (a.s) elimize ulasan dualardir. Tarihin tanikligiyla yeryiizii, ziiht ve ibadette
ondan daha biiyliglinii gérmemistir. Daha sonraki asamalarda, o Hazretin masum
evlatlar1 bu arifane hareketin 6nciileri olmusglardir. Onlardan elimize ulasan Arefe
Duast, Sahife-i Seccadiye ve benzeri dualar, bu edebiyatin Sia kiiltiirli i¢erisindeki
giiclii konumunun canli taniklaridir. Ozellikle Sahife-i Seccadiye, Sia dua edebiya-
tinda ¢ok yiice bir konuma sahiptir. Biz bu makalede, bu duay1 ele almadik. Zira
sadece bu duanin elimizdeki niishalar1 ve serhlerini kaleme alacak olsak elinizdeki
makalenin iki misli yer tutardu.

Dua Edebiyatinin Sahasi
En genel ¢ercevesiyle dua kitaplar1 birkag gruba ayrilabilir:

Birinci grup, sadece dualardan olusur. Bu kitaplar, derleyenlerinin 6ngordiigii
tertip tizere olup haftanin giinleri, aylar ve yillara mahsus dualarn igerecek sekilde
konu eksenli diizenlenmis kitaplardir.

Ikinci grup, dua adabr ile ilgili kaleme alinan kitaplardir. Ornegin Seyyid Mu-
hammed Bakir b. Ismail Hatunabadi’nin (6. 1120) “Dua Adab:” kitab1 bu ciimle-
dendir. (Fihrist-i Mar’asi, No: 660)
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Ucgiincii grup, bir sekilde tilsimlar gibi konularla ilgili olup baz1 ta’vizler (ko-
runma dualari) ve benzeri dualardan olusmaktadir.

Dérdiincii grup, “Istihare” ile ilgili kitaplardir. Bu eserlerin dua kitaplar1 arasin-
da anilmasmin nedeni, istihare esnasinda okunacak dualarin tafsilatli bir sekilde bu
kitaplarda yer almasidir; daha da onemlisi istihare de zaten bir tiir duadir. Ornek
olarak Ibn Tavus’un “Fethii’l Ebvab”, Merhum Meclisi’nin “Mefatihii’l Gayb”
Hatunabadi’nin Miftahii’l Ferec (Fihrist-i Mar’asi, No: 4424) ve Muhammed Hiise-
yin b. Kazim Alevi’nin “Minhacii’l Mustehir” (Fihrist-e Danesgah, no: 3788) ki-
taplar1 gosterilebilir.

Besinci grup, Allah Resulii (s.a.a) ve Ehli Beyti’ne (a.s) salavat bagliklar1 altinda
kaleme alinmis ve dua kapsaminda degerlendirilen kitaplardir.

Altiner grup, ziyaretlerle ilgili dua kitaplari olup ilk giinden itibaren dua kitaplari
eklenen eserlerdir. Bu kitaplar “e/ -Mezar” ve benzeri bagliklarla anilmaktadirlar.
Seyh Saduk, Seyh Miifid ve Sia alimlerinden bir grup bu bapda kitaplar kaleme
almislardir. Bu ciimleden Ebu’l Kasim Cafer b. Muhammed Ibn Kuluveyh’in
(6.360) Kamilu’z Ziyare ve son donem ulemadan Allame Meclisi’nin Tuhfetu’z Zair
kitaplar1 6rnek gosterilebilir. Hatirlatmak gerekirse, dua ve ziyaret kiiltiirii biiyiik
olglide i¢ ice bir mahiyete sahip olup dua ve ziyaret metinleri genellikle yan yana
yer almiglardir. Bir diger 6rnek Ebu’l Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Davud Kummi’nin (6. 368) Kitabu'z Ziyarat Ve’l Fedail kitabidir ki bu kitap ibn
Tavus’un elinde bulunup “fkbal” ve “Misbahu’z Zair” Kitaplarinda bu eseri anmis-
tir. Mevcut kitaplar icerisinde dua ve ziyaret metinleri dylesine i¢ ice bir sekilde
tasnif edilmiglerdir ki bunlar1 birbirinden ayirmak ¢ok miigkiildiir.

Simdi birka¢ asama ¢ercevesinde Sii dua metinlerini gézden gegirip her bir asa-
maya mahsus en belli basl kitaplar incelemeye ¢alisacagiz:

Seyh Tusi Oncesi Sii Dua Metinleri

Seyh Tusi birgok agidan Sii diisiince tarihinde bir asama ve sinir olarak tanin-
maktadir. O, Sii dua kiiltiirlinlin gelisim seyri igerisinde ¢ok 6zgiin bir konuma sa-
hiptir. Seyh’in biiyiik eseri “Misbahu’l Miiteheccid” ve bu konuya dair diger birkag
kitab1 bu ¢er¢cevede ongordiigiimiiz sinirlart belirginlestirmektedir.

Masum Imamlar (a.s) doneminde, o biiyiik zatlarm ashabi, imamlarin kendile-
rinden dua 6grenme azmi tagtyorlardi. Onlar, Imamlardan dua talebinde bulunuyor
kendilerine 6gretilen dualar1 kayit altina aliyorlardi. Bu vaziyet sadece Sialara 6zgii
degildi, ayn1 zamanda duaya ilgi duyan herkes en giizel dualarin Allah Resul’iiniin
Ehlibeyt’i nezdinde bulundugu diisiincesini tasiyordu. Nasr b. Kesir soyle der:

Yillar 6nce Siifyan Sevri ile beraber Imam Sadik’in (a.s) huzuruna ciktik. Ben, o
Hazrete Beytullahi’l Haram’1 ziyaret niyetinde oldugumu séyledim ve bana bir dua
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Ogretmesini talep ettim. O Hazret soyle buyurdu: Beytullahi’l Haram’a vardiginda
elini duvarin lizerine koy ve soyle de: Ya Saike’l Fevt Ya Sami’es Savt ve ya Kasiye'l
Izami Ba’de’l Mevt sonrada ne hacetin varsa Allah’tan dile.”

Kadi Nami soyle diyor:

Firat’in ¢ocuklarindan biri naklediyor ki: Ebu Cafer Taberi’nin (meshur tarihgi)
6limiinden 6nce basucundaydim. Birisi, Cafer b. Muhammed’in —yukarida zikredi-
len- bu duasini okudu. Taberi kagit ve kalem istedi ve duayi yazdi. Ona: “Bu vakit,
yazma vakti midir” diye sordu. Taberi: “Bir insana yarasan, 6liim anina kadar ilim
elde etmesidir” dedi.”®

Bir bagka 6rnek Musa b. Boga’nin 254 yilinda Kum’a yonelip bu sehre saldirdi-
g1 zamanla alakalidir. Kum halki, bir mektup yazarak bu haberi imam Askeri’ye
(a.s) bildirmis ve o Hazret’ten kendileri i¢in bir dua géndermesini istemislerdi. O
Hazret bir dua yazip onlardan onu okumasini istemisti.”*

Seyh’ten 6nce Sii kiiltiir camiasi igerisinde bu tiir dualar1 toplayan birgok kitap
kaleme alinmigtir. Seyh ve diger ulema asirlar boyu, bu kitaplardan faydalanarak
kendi dua mecmualarini telif etmiglerdir. Fakat bu kitaplarin asillar1 zamanla kay-
bolmustur. Nitekim hadis kitaplart da aym akibete ugramustir. “Dért yiiz Asil
(=Usul-ii Erba’a Mie) diye meshur olan asil metinler zamanla mufassal hadis Kitap-
larinin telif edilmesiyle birlikte ortadan kaybolmustur. Tabi buna ragmen Ebu’l
Abbas Necasi, Seyh Tusi ve diger bircoklari, Sil ulemanm telif ettigi kitaplarin
isimlerini kayit altina alarak —tipk1 ibn Nedim’in kendi zamanindaki biitiin kiiltiir
havzalariyla ilgili kitaplar1 kayit altina aldig1 gibi- yok olup gitmesine ragmen Sii
edebiyati olusturan kitaplarin isimlerini yasatmis ve bu sahanin konu bakimindan
zenginlik ve enginligini tanimamiza vesile olmuslardir. Simdi elimizdeki fihristler-
den yola ¢ikarak Sii dua metinlerinin bir listesini takdim edebiliriz:

-Kitabu’d Dua, Ibrahim b. Siileyman El Hezzar El Kufi (Necasi 18, Fihrist-e
Seyh 6)
-Kitabu’d Dua, 1smail b. Musa b. Cafer (a.s) (Necasi 26, Fihrist-e Seyh 11)

- Kitabu’d Dua, Hiiseyin b. Said b. Hammad b. Mehran Ahvazi (Necasi 58, Fih-
rist-e Seyh 58) Ibn Tavus adi1 gecen miiellife ait Kitabu'd Dua Ve’z Zikr diye bir
kitaptan sdz etmistir. Ibn Tavus, bu konuyu Menhecu’d Deavat Ve El Miictena Kita-
binda bu konuyu zikretmistir. (Kitabhane-i ibn Tavus, s.244)

™ Tarihu’t Taberi, c.15, s. LXXXVII, Tbn-u Asakir’den nakille; Tarihu Curcan, Es Sehmi, 5.554

U Ricalu’t Tusi, $.507
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- Kitabu’d Dua, Ahmed b. Halid Berki (Necasi 77, Seyh 21)

- Kitabu’d Dua, Ahmed b. Muhammed b. Huseyn b. Hasan b. Devl Kummi (Ne-
casi 90)

- Kitabu’d Dua, Humeyd b. Ziyad b.Hemmad Ed Dehkan (Necasi 132)

- Kitabu’d Dua, Saad b. Abdullah b. Ebi Halef Es’ari Kummi (Necasi 178). ibn
Tavus El Eman, Fethu’l Ebvab, [kbal ve Menhecu'd Deavat kitaplarinda bu yazarin
Fadlu’d Dua isimli kitabindan nakillerde bulunmustur. (Kitabhane-i ibn Tavus, s.
256)

- Kitabu’d Dua, Ali b. Mehziyar Ahvazi (Necasi 253)

- Kitabu’d Dua, Ali b.Hasan b. Muhammed Et Tai El Ceremi Tateri (Necasi
254)

- Kitabu’d Dua, Ali b. Hasan b. Ali b. Feddal (Necasi 258)

- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Urbeme Kummi (Necasi 330)

- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Abbas b. Isa (Necasi 341)

- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Siileyman b. Hasan Ez Zerari (Necasi 347)
- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Mesud b. Ayyas Semerkandi (Necasi 251)

- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Hasan b. Ferruh Es Seffar (Necasi 254). ibn Ta-
vus, bu yazara ait Fadlu’d Dua adinda bir kitaptan bahsetmis ve fkbal, Muhcu’d
Deavat ve Muhasebetu’n Nefs kitaplarinda bu kitaptan nakillerde bulunmustur.

- Kitabu’d Dua (El Kafi Kitabindan), Muhammed b. Yakub Kuleyni (Necasi
377, Fihrist-e Seyh 135)

- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Abdullah b. Muhammed (Necasi 396)
- Kitabu’d Dua, Muhammed b. Vehban b. Muhammed (Necasi 397)

- Kitabu’d Dua, Muaviye b. Ammar Deheni (Necasi 411)

- Kitabu’d Dua, Harun b. Miislim b. Se’dan (Necasi 438)

- Kitabu’d Dua (Ali (a.s) dan), Abdulaziz b. Huyey b.Ahmed EI Celudi (Necasi
241)

- Kitabu ( Fadl’id) Dua, Siileyman b. Cafer b. Ibrahim Et Talibi El Caferi (Ne-
casi 183)

-Kitabu Ediyetu’l Eimme (a.s)Ubeydullah b. Ebi Zeyd Ahmed b. Yakub EI En-
bari) Necasi 233)

-Kitabu Yevmin ve Leyletin, Muaviye b. Ammar Ed Deheni (Necasi 411)
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-Kitabu Amelu Yevmu’l Cuma, Muhammed b. Yakub b. Ibni Ebi Kurre: Hicri
besinci yilizyilin baslarinda yagamigtir. (Necasi 398)

- Kitabu Amelu’s Suhur, Muhammed b. Yakub b. Ibni Ebi Kurre (Necasi 398)

-Kitabu Amelu Sehri Ramazan, Muhammed b. Yakub b. Ibni Ebi Kurre: Yazarm
Kitabu Amalu’s Suhur kitabiyla iliskili oldugu diisiiniilen bu kitap, Ibn Tavus’un
elinde bulunmus olup Felahu’s Sail kitabinda ve daha genis bir sekilde /kbal’de bu
eserden faydalanmustir. (Kitabhane-i Ibn Tavus, s. 179) Ibn Tavus Fethu’l Ebvab
kitabinda Muhammed b. Yakub b. Ibni Ebi Kurre’ye atfettigi £/ Cami’ Fi’l Amel
kitabindan nakilede bulunmustur. Elbette bu kitabin yazarin Amelu’s Suhur kitabi-
nin aynisi olmasi ihtimali de mevcuttur. (Kitabhane-i ibn Tavus, s. 325)

-Kitabu't Tehecciid, Muhammed b. Yakub b. Tbni Ebi Kurre (Necasi 398). ibn
Tavus bu kitaptan Kitabu’l Miiteheccid diye s6z etmis ve Muhcu’d Deavat’ta bu
kitaptan alintilarda bulunmustur. (Kitabhane-i ibn Tavus, s. 462)

-Kitabu’l Mebsut Fi Amel Yevmin Ve Leyletin, Hasan b. Hamza et Taberi (Neca-
si 64)

-Kitabu Amelu’r Receb, Ahmed b. Muhammed b. Ubeydullah b. Ayyas Cevheri
(6.401) (Necasi 85, Fihrist-e Seyh 33)

-Kitabu Amalu’s Saban, Ahmed b. Muhammed b. Ubeydullah b. Ayyas Cevheri
(Necasi 85, Fihrist-e Seyh 33)

-Kitabu Amalu’r Ramadan, Ahmed b. Muhammed b. Ubeydullah b. Ayyas Cev-
heri (Necasi 85, Fihrist-e Seyh 33) Son ii¢ kitap, Ibn Tavus’un elinde bulunmus
olup Muhcu’d Deavat ve Ikbal kitaplarinda bu kitaplardan nakillerde bulunmustur.
(Kitabhane-i ibn Tavus, s. 178)

-Kitabu't Te’dib veya Kitabu Amalu Yevmin Ve Leyletin, Ebu Cafer Ahmed b.
Abdullah b. Hanbeh (Ugiincii yy.) Ibn Tavus sadece onun “Kitab”indan nakilde
bulunmustur. Felahu’s Sail’de aktarilan bilgilere bakilacak olursa bu kitabin, yaza-
rin s6z konusu dua “Kitabr” ile ayn1 olmasi muhtemeldir. (Kitabhane-i Ibn Tavus, s.

385)
-Kitabu Amalu’l Cuma, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Abdun (Necasi 78)

-Kitabu Amal’uReceb, Ali b. Muhammed b. Yusuf El Farisi b. Haluveyh (Necasi
267)

-Kitabu Amalu Saban, Ali b. Muhammed b. Yusuf El Farisi b. Haluveyh (Necasi
267)

-Kitabu Amal’u Sehr-i Ramazan, Ali b. Muhammed b. Yusuf El Farisi b. Halu-
veyh (Necasi 267)
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- Kitabu Amal’u Sehr-i Ramazan, Muhammed b. Ahmed EI Cureyri b. El Basri
(Necasi 397)

-Kitabu’n Necah Fi Amel-i Sehr-i Ramazan, Fadl b. Sazan En Nisaburi (Necasi
307)

-Kitabu Ed’iyyeti’s Sefer, Ahmed b. Muhammed b. Siileyman Ez Zerari (Fihrist-
e Seyh 31)

-De’avatu’l Eyyam (Edi’yyetu Tulehi), Muhammed b. Isa Et Tulehi (Fihrist-e
Seyh 130)

- Kitabu Amel-i Seqr-i Ramazan, Ali b. Hatem Kazvini (Fihrist-e Seyh 98)

-Kitabu Amalu Zi’l Hicce, Ebu Ali Hasan b. Muhammed b. Ismail b. Esnas
(6.439): Bu zat, Seyh Tusi’nin hocalarindan biridir. > Yazarin bu kitabi, Ibn Ta-
vus’un eline ulasmis ve o, fkbalu’l A’mal kitabinda bircok yerde bu kitaptan nakil-
lerde bulunmustur. (Kitabhane-i ibn Tavus, 5.177)

- Kitabu Amel-i Sehr-i Ramazan, Ali b. Abduvahid b. En Nehdi El Homri (Dor-
diincii yiizy1lin sonlarinda hayatta oldugu biliniyor) bu eser, Ibn Tavus’un eline
ulasmis ve o, fkbalu’l A’mal kitabinda birgok yerde bu kitaptan nakillerde bulun-
mustur. (Kitabhane-i Ibn Tavus, s. 178)

- Kitabu Amalu Yevmi’l Cuma, Ebu’l Feth Muhammed b. Ali b. Osman El Kera-
ceki (6.449) Bu kitabin, yine Keraceki’ye ait Kitabu'n Nasiriyye Fi Amalu’l Yevm
ve’l Leyle kitabinin bir bdliimii oldugu da sdylenmistir. ibn Tavus, Cemalu’l Ushu’
da bu kitaptan faydalanmistir. (Kitabhane-i Ibn Tavus, s. 180)

-Ed Deavat, ?: ibn Tavus Ikbal’de “Bizim, Deavat kitaplarimin bir niishasinda
bulduklarimiz” tabiriyle bir¢ok dua nakletmistir. Bu dua mecmuasi Ebu Galib Zera-
ri (0. 368) hattiyla yazilmistir. Bu eseri, Sia’nin en eski dua kaynaklar1 arasinda
saymak gerekir. Bu bilgiler, Kitabhane-i Ibn Tavus s. 225°de yer almaktadir. Bu
tarihi niisha icerisinde yer alan eserlerden biri de Zeyd b. Cafer Alevi Serif Ebu’l
Huseyn Muhammedi’ye (Besinci yiizyil) ait Kitabu'd Dua’dir. Ibn Tavus baska bir
yerde bu kitaptan nakilde bulunmustur. (Kitabhane-i ibn Tavus 244) ibn Tavus’un
“I¢inde bizim ashabimiz yoluyla gelen dua ve rivayetler bulunan atik (=antik, tarihi)
bir kitaptan” tabiriyle /kbal’de naklettigi dualar muhtemelen o dua mecmuast igeri-
sindeki kitaplardan birindendir. (Kitabhane-i ibn Tavus 370)

-El Ibadat, ?: Tbn Tavus, -Deavat’la ilgili agiklamalara benzer bir sekilde- “El
Ibadat” diye andig1 bir mecmuadan sz etmekte ve fkbal ve Cemalu’l Usbu’ da bazi
dualar nakletmektedir. En gii¢lii kanaat o ki bu eser dua, nafile hiikiimler ve ibadet-
ler iceren bir kitaptir. (Kitabhane-i Ibn Tavus 296)

2. Bkz. Miras-e Islami-ye Iran, Defier-e Dovwom, Makale-i Sahsiyyet ve Mesayih-e Seyh Tusi, s. 387
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-Def’u’l Humum Ve’l Ahzan Ve Kam 'ul Gumum Ve'l Escan, Ahmed b. Davud b.
Nu’mani: Tbn Tavus bu eserden E! Eman, Mehcu’d Deavat ve El Miictena Kitapla-
rinda nakillerde bulunmustur. Yazarin yasadigi zaman ve kisiligi bilinmemektedir.
(Kitabhane-i ibn Tavus 226)

-Kitabu’d Dua Ve’z Ziyare, Muhammed b. Ali b. Muhammed Terrazi (Besinci
yiizyihn ilk yarisinda yasamustir): Ibn Tavus bu eserden ¢okga faydalanmustir. (Ki-
tabhane-i Ibn Tavus 246)

-Hadaiku'r Riyaz Ve Ziihretii’l Murtaz Ve Nuru’l Miistersid, Seyh Miifid diye
taninan Muhammed b. Muhammed: Ibn Tavus ikbal’de, Seyh Miifid’in bu eserin-
den defalarca alint1 yapmustir. (Kitabhane-i Ibn Tavus 282)

-Kitabun Miistemilun Ala Ahrazin Celiletin, ?: ibn Tavus bu unvani tasiyan bir
kitaptan s6z etmis ve El Eman’da bu kitaptan nakillerde bulunmustur. (Kitabhane-i
Ibn Tavus 372)

-Mecmuatu’l Ediyyeti’l Miistecabat Ani’n Nebiyyi Ve’l Eimme, ?: Ibn Tavus,
Mehcu’d Deavat’ta bu ismi tagiyan bir kitaptan nakilde bulunmustur. (Kitabhane-i
Ibn Tavus 386)

-Mecmuu’d Deavat, Ebu’l Hasan Muhammed b. Harun b. Musa El Telliukberi
(Dérdiincii yiizyilm sonlarinda yasanustir): Bu eser, Ibn Tavus’un Mehcu'd Deavat
kitabinda faydalandig kitaplardandir. (Kitabhane-i Ibn Tavus 388)

-Mecmuat-u Meviana Zeynu’l Abidin, Bu eser imam Ali b. Hiiseyn’e (a.s) ait
olup Sahife-i Seccadiye’den ayr1 bir kitaptir. Bilindigi kadariyla bu kitaptan sadece
baz1 boliimler ibn Tavus’un fkbalinde kayit altina alinmstir. (Kitabhane-i Ibn Ta-
vus 389)

-Muhtasarun Fihi Ediyyetun ve Avz, ?: ibn Tavus, bu kitabin bir mecmua igeri-
sinde bulunan kii¢iik bir risale oldugundan s6z etmis ve Ferecu’l Humum kitabinda
bu eserden alintilarda bulunmustur. (Kitabhane-i Ibn Tavus 442)

-Muhtasaru’l Miintahab, ?: Ton Tavus bu kitaptan Muhtasaru’l Miintahab Fi’l
Ediyye diye so6z etmis ve EI [kbal’de genis bir sekilde bu eserden nakiller yapmustir.
Kendisi de bu eserin yazarmin bilinmedigini belirtmistir. (Kitabhane-i Ibn Tavus
445)

-El Vesail Ila’l Mesail, Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Huseyn b. Muhammed: Ibn
Tavus Mehcu’d Deavat ve El Miictena kitaplarinda bu kitaptan nakiller yapmustir.
Yazari, bir ihtimal Ibn Babuveyh’ten sonraki tabakadandir. (Kitabhane-i Ibn Tavus
595)

-Zadu’l Musafir, Ahmed b. Alil b. Hasan b. Sazan Kummi (Dérdiincii yilizyilin
ortalarda yasamistir): Bu kitap, ibn Tavus’un kaynaklari arasinda yer almaktadir.
(Zeria 12/7, No: 40; Kitabhane-i Ibn Tavus 603)
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-Zadu’l Musafir, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Abdullah Safvani (346
yilinda hayatta): Agabozorg Tahrani’nin dedigine gore Ibn Tavus El ikbal’de bu
eserden nakillerde bulunmustur. (Nevabigu’r Ruvat, s.239; Kitabhane-i Ibn Tavus
603)

-Ravdatu’l Abidin Ve Menesu'r Ragibin, Ibrahim b. Omer b. Ferec Vastti: Ibn
Tavus fkbal’de bu kitaptan nakiller yapmustir, fakat yazarinin Siinni mi yoksa Sif mi
oldugu ve yasadig1 donem bilinmemektedir. (Kitabhane-i ibn Tavus 495)

Seyh Tusi’den ibn Tavus’a Kadar Dua Metinleri

Seyh Tusi’nin derledigi en énemli ve aslinda $ii dua metinlerinin kokii sayilma-
st gereken paha bicilmez kitap Misbahu’l Miiteheccid’tir. Bu genis kapsaml eser,
son yillarda “Fikhu’s Sia” miiessesesi tarafindan, Ebuzer Bidari Bey’in ¢abalari ve
gayet gilizel bir baskiyla bir¢ok niishasi karsilastirilarak yaymlanmstir.

Seyh Tusi bu eseri kaleme aldiktan sonra kitabin bir 6zetini de yazmis ve “Mis-
bah-u Sagir”’ diye adlandirmistir. (Fihrist-e Mer’asi, No: 7, 505, 2082, 2341, 7359)

Allame Hilli (6.726) Hem Misbah’1 “Minhacu’s Salah fi Ihtisari’l Misbah” adiy-
la on babda 6zetlemis hem de kelam ilmi ile alakali bir “On birinci Bab/ Bab-u
Hadiy Aser” eklemistir. (Meclis, N0:12362 -733 tarihli yazma- Kitabhane-i Ahund,
No: 4643; Astane-i Kum, N0:390; Fihrist-e Mer’asi, No: 1369)" Iste bu “On birinci
Bab” dini medreselerde hala tedris edilen ve ders kitaplar1 arasinda 6zel bir {ine
sahip kitaptir.

Misbah’tan bir diger segme metin ¢alismasi “Ed ‘iyye-i Muntehabe” adi altinda
Kitbhane-i Razavi’de mevcuttur. Sahibi bilinmeyen bir diger 6zet ¢aligma da “Muh-
tasar-u Misbahu'l Miiteheccid” kitabidir. Bu kitabin bir niishas1 “Kitabhane-i Mer-
kezi Danesgah” da bulunmaktadir. (Fihrist-e Migkat 1/205)

-Ihtiyaru’l Misbah, Seyh Tusi’nin Misbahu’l Miictehid kitabindan segme dualar
ve ilave metinlerden olusan bir kitap olup hicri 653 yilinda tamamlanmistir. Yazart:
Seyyid Ali b. Huseyn b. Hisan b. Huseyn b. Baki Kuresi. (Fihrist-e Miskat 1/2) Ibn
Tavus birgok kez bu kitaptan nakillerde bulunmustur. (Kitabhane-i ibn Tavus 430)

-Muhtasaru Misbahu’l Miiteheccid, Molla Haydar Ali b. Muhammed Sirvani
(Fihrist-e Mer’asi, No:3947)

-Muhtasaru Misbahu’l Miiteheccid, Hazirlayaninin belirtilmedigi kitabin bir
niishasi elimizde bulunmaktadir. (Fihrist-e Mer’asi, No: 9750)

-Terciime-i Muhtasar-1 Misbah, Yazan belli degildir. Bu terciime ¢ok eski olup
bir ihtimal hicri yedinci yilizyila aittir. (Fihrist-e Mer’asi, No: 877, 5987, 8911).

8 Mektebetu’l Allame Hilli, Ustad Merhum Seyyid Abdulaziz Tabatabai, s. 198-199
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Hicri yedi ya da sekizinci yiizyilda tahrir olunmus olup Mescid-i A’zam fihristinde
No: 1985°de kayith niishanin bu kitabmn aynisi olmasi muhtemeldir.

-[zahu’l Misbah Li Ehli’s Salah, Seyyid Bahauddin Ali b. Ali b. Abdulhamid
Necefi (sekizinci ylizyil). Muhtasaru Misbahu’l Miiteheccid kitabi iizerine dikkate
sayan bir serh olan bu kitabin bir niishasi elimizde bulunmaktadir. Bu kitap, Hicri
784, sekiz Zi’lkade tarihinde Kazimeyn Harem-i serifinde tamamlanmgtir. (Fihrist-
e Mer’asi, No: 4568)

-Terciime-i Misbahu’l Miiteheccid, Muhammed b. Huseyn ilahi Erdebili: Miiter-
cim, bu kitab1 Hace Naimuddin Nimetullah b. Hace Muhammed Alevi Safevi Sehid
i¢in terciime etmistir. (Fihrist-e Mikrofilmhay’e Danesgah, No: 4613)

-Misbah’in bir bagka terciimesi de Muhammed Kasim Tahir’in kalemiyle 1103
tarihinde yapilmis olup Kitabhane-i Saltanati No. 48’de mevcuttur.

-Terciime-i Misbahu’l Miiteheccid, Hafiz Giyaseddin b. Celaleddin Vaiz (Fih-
rist-e Mer’asi, No:5051; Fihrist-e Melik N0:1347)

-Amelu’s Sene, Yazan bilinmiyor: Muhtasaru Misbahu’l Miiteheccid in tercii-
mesidir. (Fihrist-i Danesgah’e Tahran, No0:2188); Ayni isim ve bashk altinda bir
baska Misbah terciimesi de Fihrist-e Mer asi, N0:9394’te tespit edilmistir. iki kita-
bin ayn1 oldugunun anlagilmasi i¢in karsilagtirma yapmak gerekmektedir.

-Muhtasaru Misbahu'l Miiteheccid’in bir baska terciimesi de Fihrist’e Astane-i
Hazret-i Masume s. 88’de tespit edilmistir.

Yazma Eserler Dergisinde (c.7, 5.745) Misbahu’l Miiteheccid’in bir diger tercii-
mesine daha rastlanmistir. Bu metin 974’te Yezd sehrinde kaleme alinmigtir. (Fih-
ristvare-i Fikh’e Hezar-u Cehar Sed Sale-i Islami, 5.94)

Ibn Tavus, Seyh Tusi’nin “Hidayetu’l Miistersid” unvanini tastyan bir kitabin-
dan daha s6z etmistir. Denildigine gore bu kitap, dua ve ibadetlerle ilgilidir. (Kitab-
hane-i Ibn Tavus, s.293)

* % %

Bu déneme ait diger kitaplardan bazilari asagidaki gibidir:

Zadu’l Abidin, Huseyn b. Ebi’l Hasan Ali b. Halef Haggeri (454’te yasamustir):
fbn Tavus Mehcu’d Deavat ve’l Mudayeke kitabinda bu eserden faydalanmustir.
(Kitabhane-i ibn Tavus, 5.602)

Miinyetu’l Vai Ve Gunyetu’d Dai, Ali b. Muhammed el Huseyn Temimi (Altinci
yiizyilin baslarinda yasamistir): ibn Tavus EI Eman ve Mehcu’d Deavat bu kitaptan
nakillerde bulunmustur. (Kitabhane-i Ibn Tavus, 5.450)

Zahiretu’l Ahire, Ali b. Muhammed Temimi (yukaridaki kitabin yazari): Yazar,
bu kitabi Emir Muhammed b. Ebi Talib Musevi igin yazmistir. Bu kitabin bir niis-
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has1 Fihrist-e Meclis’te (c.1, s.19, N0:2020) bulunmakta olup bir baska niishas1 da
Fihrist’e Govhersad’ta (c.4, s.1963, No:1375) mevcuttur. Kitabin mukaddimesini
Danespejoh, Fihristvare-i Fikh’ta (s.95) nakletmistir.

Kitabu Kunuzi’n Necah, Ebu Ali Fadl b. Hasan Tabasi (6.548): Bu dua kitab1
bn Tavus’un faydalandig1 eserlerdendir. Bilindigi kadariyla bu kitabin bir niishas
Mirza Huseyn Nuri’nin elinde bulunmaktaymus. (Kitabhane-i Ibn Tavus, s.372)

Kitabu’l Hasani, Ebu Abdillah Cafer b. Muhammed b. Ahmed Devristi(473’te
yasanustir): /kbal’de bu kitaptan bircok kez almti yapilmistir. (Kitabhane-i ibn
Tavus, $.372)

Ediyye-i Zeynu'l Abidin, Nasir b. Riza b. Muhammed Alevi: Seyh Tusi’nin 6g-
rencilerindendir.

Bu déneme ait bir bagka dua kitabi, Keraceki’nin (6.449) Riyazu’l Abidin kitabi-
dir.

Ediyye-i Sur, Fadlullah Ravendi (6. 548): bir niishas1 Kitabhane-i Mar’asi’de
(N0:499) bulunmakta olup kitabin bir serhi Kitabhane-i Danesgah’ta (Fihrist’e Mis-
kat 1/130) tespit edilmistir. Allame Agabozurg Zeria’da (Ediyye-i Su- baghg: altin-
da) bu kitapla ilgili tafsilath agiklamalarda bulunmustur.

Deavatu Zeyni'l Abidin, Zeyd b. Ishak Caferi Ustad Ubeydullah Heska, Fih-
rist’in sahibi Seyh Miintecebuddin’in (6. 548) babasi. (Fihrist-e Migkatc.1, s.211)

El Adedu’l Kaviyye Li Def’i’l Mehavifi’l Yevmiyye, Sediduddin Ali b. Yusuf b.
Mutahhar Hilli (Yedinci Yiizyil): Bu eser, yilin bazi giinlerine 6zgii dua ve ameller-
le ilgilidir. (Fihrist-e Mer’asi, No:260)

Niizhetii’z Zahid ve Niihzetii’l Abid, Yazan bilinmeyen bu kitap, bir ihtimal al-
tinc1 yahut yedinci yiizyilin ortalarinda yasamis bir yazara aittir. O doneme ait en
degerli dua kitaplarindandir. Kitap hakkinda ilerleyen sayfalarda daha ¢ok konusa-
cagiz.

ibn Tavus ve Sii Dua Edebiyati

Sehy’in Misbahu’l Miiteheccid’i Sii dua edebiyatinin babasidir diyecek olursak
eger, Ibn Tavus’un (6.664) eserleri de Sii edebiyatinin annesidir dememiz gerekir.
Hatta dyle ki Ibn Tavus’tan sonra biitiin Siiler, dua metinleri hususunda ona borglu-
dur.” Bu gergeklik 6ylesine asikardir ki Tbn Tavus’un eserleri kendisinden sonraki
eserlere referans olmanin yam sira bazi eserleri defalarca Farsgaya terciime olun-
mustur.

"4 Zeria, c.2,.265
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Ibn Tavus biitiin ilmi yasamii dua ve ahlaka vakfetmis ve sadece ¢ok az bir bo-
limiinii hadis, tarih ve biyografi gibi ilimlere tahsis etmistir. O, bu sahada essiz bir
caligsmayla ulasabildigi yazili miras kiilliyat1 igerisinde tek bir konuya odaklanmis
ve dua metinlerini bir araya getirmistir. Isin en giizel yan, onun bu girisiminin
Bagdat’in Mogollar tarafindan isgalinden 6nce gergeklesmesidir. Zira o donemdeki
kiitiiphanelerin esine az rastlanir zenginliginden hakkiyla faydalanabilmistir. Dahasi
Ibn Tavus’un kendisi de kitap koleksiyoncusu olarak taninmaktadir. Bu husus, eser-
lerinde kaydettigi kitap tanitimiyla alakali ifadelerinden anlagilmaktadir. Ibn Tavus,
bir yerde soyle der: Kiitliphanemde duayla ilgili yetmis ciltten daha fazla kitap bu-
lunmaktadir.”™

Kolberg’in yaptig1 aragtirmaya gore Ibn Tavus’un mevcut eserlerinde 669 kitap
isminden s6z edilmis ve bir sekilde nakillerde bulunulmustur. Bu husus, o dénem-
lerde kaleme alinan eserlerde gayet nadir rastlanilan; dahasi essiz bir meziyettir. Bu
eserlerin biiyiikk cogunlugu, dua kitaplariyla ilgilidir. Tiim bunlardan anlasilan su ki
ticlincii yiizyildan altinc1 yiizyila kadar Sia arasinda kaleme alinmis olup giiniimiize
ulagmayan dua kitaplari, ibn Tavus’un elinde bulunmaktaydi. fbn Tavus gok ender
kendi ingas1 olan dualara yer vermistir. Ki bu durumlarda su tabirleri kullanmigtir
“Hatirimdan gegen dua” Zihnimden gegen sozler” “Allah’in zihnimize varit kildig:
dua” “Zihnimize varit olan dualar” “Kendi insamiz olan dua” .”® Bu tiir ifadelerin
yer almadigi yerlerde o, dualar1 eski metinlerden nakletmeye 6zen gostermistir.

Ibn Tavus, dua hakkinda yazilan kitaplar arasinda dedesi Seyh Tusi’nin telifi
olan Misbahu’l Miiteheccid’e hayrandir ve bir émiir bu kitab1 tamamlamak ve tek-
mil etmek i¢in ¢aba sarf etmistir. O, Seyh’in Misbahi’n1 tamamina erdirmek iizere
El Miihimmat Ve't Tetimmat ya da El Miihimmat Li Salahi’l Mutaabbid Ve Tetim-
mat Li Misbahu’l Miiteheccid bagliiyla bir proje olusturmus ve dua konusuna 6zgii
eserlerini bu temel {izere kaleme almigtir. 7’

Ibn Tavus, bu projesini iki sekilde tanzim etmistir. Birincisinde su baslhiklar ta-
styan kitaplar1 kaleme almistir:

1-Felahu’s Sail: Glinliik dualar icermektedir.

2- Ziihret 'ur Rebi’: Haftalik dualarla ilgilidir.

3-Kitabu’s Suru’ Fi Ziyarat ve Ziyadati Salavat ve Deavati’l usbu’ Fi’'l Leyli
Ve’Nehari Ve Duru’in Vakiyetin Mine’l Ahtar Fima Yestemirru Ameluhu Fi Kulli
Yevmin Ala’t Tekrar: Ayhk dualar1 igermektedir.

> Menhecu’d Deavat, 3.347
6 Kitabhane-i Tbn-u Tavus, 5.147

7 Bu agiklamalar “Kitabhane-i Ibn-i Tavus” s. 88-90’dan alintilanmustir.
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4-El Ikbal: Yillik dualari igermektedir.

5-Esraru’s Selavat: Bazi dualarin batini anlamlarinin agiklamasi hakkindadir.

Ikinci siralama ise on ciltlik bir plan gercevesinde sekillenmistir:
1,2- Felahu’s Sail

3-Ziihretii'r Rebi’

4-Cemalu’l Usbu’

5-Ed Duru’

6-El Midmar

7- El Mesalik

8,9- El Ikbal

10-Es Seadat

Yukaridakilerin disinda, ibn Tavus’un dua ile ilgili eserlerinin en &nemlileri
sunlardir:

El Ikbal Bi’l A’'mali’l Hasene Fima Nezkuruhu Mimma Yu'melu Merreten
Fi’Seneti: Bu kitap, iki cilt seklinde diizenlenmistir. Birinci cilt Sevval ayindan
Zilhicce ayna, ikinci cilt Muharrem ayindan Saban ayma kadar aylara mahsus dua-
lar igermektedir.

Midmaru’s Sabk Fi Meydani’s Sidk: Ramazan ayina mahsus ameller ve dualart
igeren miistakil bir kitap olarak yazilmis daha sonralar1 El Tkbal’e eklenmistir. Gii-
niimiizde E! Ikbal iki cilt ve Midmar tek cilt halinde toplamda {i¢ cilt halinde
Kum’da Defter-i Tebligat-e Islami tarafindan basilmustir. [kbal aynm zamanda Fars-
caya da cevrilmistir. Bu terciimelerden biri Sahzade Agabegum, Sah Abbas’in kizi-
nin emriyle 1089 yilinda kaleme alinmis olup Ayetullah Mar’asi Kiitiiphanesi 1344
numarali niisha seklinde mevcuttur.

Cemalu’l Usbu’ Fi Kemali’l Amalu’l Mesru’: Bu kitap, Cuma giliniine 6zgii
amelleri icermektedir.

Ed Duru’u’l Vakiye Mine’l Ahtar Fima Yu melu Misluhu Fi Eyyami Kulli Sehrin
A’la’t Tekrar: Bu eser isminden de anlagildigi lizere, her ayin 6zel giinlerinde oku-
nan dualar hakkindadir. Bu kitap, Miiessese-i Alu’l Beyt tarafindan Kum’da yayim-
lanmustir.

Felahu’s Sail ve Necahu’l Mesail Fi Amalu’l Yevm ve’l Leyl: Bu Kitap, iki cilt-
liyken birkag¢ disinda ikinci cildi kayiptir. Birinci cildi, 6glenden aksama kadar
okunmas1 gereken dualar1 igermektedir. Ikinci cildi ise gece namazima kalktiktan
sonra 0glen vaktine kadar okunmasi gereken dualarla ilgiliymis. Bu kitap Kum’da
Defter-i Tebligat-e islami tarafindan basilmistir.
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Mehecciitiil Deavat Ve Menhecu’l Inayat: Kunutlarda, namaz takibatinda, dzel
ihtiyac ve sikint1 anlarinda okunacak Hirz/korunma ve benzeri dualar1 icermektedir.
Bu itibarla 6zel bir diizen ve tertip igerisinde yazilmigtir. Bu kitap, bir¢cok kez Fars-
ca ’ya cevrilmistir ki biz bazilarmin tamitimini baska bir yerde yapmustik. "8 Muh-
cu’d Deavat’in miitercim ismi zikredilmeksizin elde bulunan bir diger terciimesi
yine bagka bir yerde tanitilmistir. (Fihrist’e Miskat 1/40)

El Miictena Mine’d Dua-i’l Miictena: Bu Kitap, Muhcu’d Deavat’m bir benzeri-
dir ve Ibn Tavus’un en son yazdig1 eserler arasinda sayilmaktadir.”

bn Tavus’un haftalarla ilgili dualar hakkindaki Kitabu Ziihretu'r Rebi’ Fi Edi-
yeti’l Esabi’ ve Kltabu’s Seadat Bi’l Ibadat Elleti Leyse Leha Evkatun Mueyyenatun
kitaplarindan ¢ok kisa birkag alint1 disinda hicbir iz kalmamistir.8

Bu béliimiin sonunda Seyyid b. Tavus’un oglu Seyyid Ebu’l Kasim Ali b. Sey-
yid Ali b. Musa b. Tavus’un Zevaidu’l Feraid kitabin1 da anmak gerekir. (Fihrist’e
Migkat 1/1)

ibn Tavus’tan Kef’emi’ye Kadar Dua Edebiyati

Seyyid b. Tavus’un 664 yilinda gerceklesen vefatindan, Kef’emi’nin vefat ettigi
905 yilina kadar Sii dua metinlerine bircok yeni eser daha eklenmistir. Bu eserler
icerisinde en yaygin olanlarindan biri, Ibn Fehd Hilli diye meshur Ebu’l Abbas
Ahmed’in (6.841) “Uddetu’d Dai Ve Necahu’s Sai” kitabidir. Kiitiiphanelerde ez-
ciimle Ayetullah Mar’asi kiitiiphanesinde bu kitabin bir¢ok niishas1 bulunmaktadir.
Elbette ayrica basilip yayimlanmistir da.

Bu kitap, Ibn Fehd’in kendisi tarafindan Nebzetu'd Dai Fi Muhtasart Uddetu’d
Dai adi altinda 6zetlenmistir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 35, 2642, 8977)

Bu eser, onuncu yiizyi1lin meshur miitercimlerinden Ali b. Hasan Zevarei tara-
findan Farsga ‘ya ¢evrilmis ve Miftahu’'n Necah ismini tasimaktadir. (Fihrist-e Mls-
kat, 1/217; Fihrist-e Mar’asi 220- 1231, 3546)

Uddetu’d Dai’nin bir diger terclimesi, Nasiruddin Muhammed b. Abdulkerim
Ensari tarafindan yapilmistir. Bu terclime 12 Sevval 968 tarihinde Herat sehrinde
tamamlanmigtir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 1154)

" Bkz. Kitabhane-i Ibn-u Tavus, .86 (Dipnot); bu terciimelerin bazilar1 Ayetullah Mar’asi Kiitiipha-
nesinde bulunmaktadir. Bkz. No: 2626, 4050, 6195, 6741

™ Bu kitabin niishalar1 hakkinda Bkz. Kitabhane-i Tbn-u Tavus, 5.91 (Dipnot)

8 fbn-u Tavus’un diger eserleriyle ilgili, Etan Kolberg Kitabhane-i ibn-u Tavus da tafsilath agiklama-

larda bulunmustur. Bkz. Bab-e Dovvom 49-119
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Muhtemelen hicri on ikinci yiizyila ait olan Muntahab-u Uddeti’d Dai adinda bir
kitap daha elimizde bulunmaktadir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 31)

Ayetullah Mar’asi kiitliphanesinde 596 numarali bir dua kitabr bulunmaktadir.
Bu kitap belirgin bir tertip iizere olmayip fihrist yazarimin belirttigi iizere hicri seki-
zinci yiizyila ait bir eserdir.8!

Sii edebiyatinin en parlak cehrelerinden biri de Ibn Kef’emi diye meshur Takiy-
yuddin Ibrahim b. Ali b. Hasan b. Muhammed b. Salih Amuli Cebe’i’dir. O, Seyh
Bahai’nin dedesi Semsuddin Cebe’i’nin kardesidir. O, hicri dokuzuncu yiizyilin en
biiyiik Sii ulemasindan sayilmaktadir. Vefat tarihi hicri 905°tir. Kef’emi, Sii duala-
rindan olusan birgok kitap kaleme almis ve dua metinlerini yeni bir metot ve tertip
iizere diizenlemistir. Onun bu eserlerinin sohreti ve bir¢ok kez terciime olunmasi,
bu eserlerin Sif kiiltiir camiasindaki éneminin bir gostergesidir.

Kef’emi’nin, Sia kiiltlir tarihinde uzun siireli bir niifuz elde eden iki eseri sun-
lardir: “El Beledu’/ Emin” ve “Cunnetu’l Emani’l Vakiye Cennetu’l Iman’il Baki-
ye”. Kef’emi birinci kityab1 868 yilinda telif etmis ikinci kitabini ise 27 Zilkade
895’te tamamlamistir.

Ciinnetu’l Eman, Misbah-1 Kef’emi diye meshur olmustur. Bu kitap elli fa-
s1l/boliim ¢ergevesinde diizenlenmistir. Anlasilan Kef’emi, ibn Tavus’un izinden
yiirliyerek basvuru kaynaklarini zikretmistir. Kitabin sonuna bir de “Miilhakat”
yani eklemeler bagligiyla bir tetimme/tekmile eklenmistir. Bu boliimiin de
Kef emi’nin kendisi tarafindan kaleme alinmis olmas1 muhtemeldir.82 Her iki kitap-
ta, miiellifin kendi kalemiyle bir¢ok hasiye bulunmaktadir.

Kefemi, dua kitaplaridan yaptig1 alintilarda Ibn agik bir dille belirtmese de Tbn
Tavus’un nakillerine istinat etmektedir. O, EI Cunne hasiyelerinin sonunda bir fih-
rist diizenlemis ve basvurdugu 239 kitabin listesini ¢ikarmustir. EIl Beledu’l Emin’de
vermis oldugu fihristte 260 kitabin adin1 anmustir.®

Bu eser, su bagliklar altinda ii¢ kez Farsga ‘ya terclime edilmistir:
1-Rahetu’l Ervah

2-Nikbahtiyye: Munisu’l Abidin diye de meshur olan bu eser, Mahmut b. Mirza
Ali kalemiyle yazilmis olup Mu’temedu’d Devle Aga Nikbahta’ya takdim olunmus-

8 Fihrist-e Nushahay-e Hatti Kitabhane-i Mar’asi, c.2, 5.188

8 Fihrist-i Migkat, c.1, 5.224

8 Kitabhane-i Ibn-u Tavus, s.154-155
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tur. Kaleme alindigi tarihin 1055 yili oldugu bilinmektedir. (Fihrist’e Radavi 2/248;
Fihrist’e Miskat 1/240; Fihrist’e Mar’asi 838, 8897)

3-Terciime-i El Cunnetu’l Vakiye Ve’l Cennetu’l Bakiyel Abduazim b. Muham-
med Masum: Bu kitabin 25 Recep 1261 tarihli bir niishasi elimizde bulunmaktadir.
(Fihrist’e Mar’asi, 3957)

4- Terciime-i El Cunnetu’l Vakiye Ve'l Cennetu’l Bakiye, Seyyid Muhammed
Riza b. Muhammed Kasim Huseyni Kazvini: Bu eser, 1090 yilinda tercime olun-
mustur. (Fihrist’e Mar’asi, 3356)

Bu kitap, su bagliklar altinda bir¢ok kez 6zetlenmistir:

1- El Cunnetu’l Vakiye Ve’l Cennetu’l Bakiye (Fihrist’e Miskat 1/91): bu 6zet,
Kefe’mi’nin kendi kalemiyle yazilmuistir. Zeria yazarinin kaydettigi tizere (4/94, 95)
dort kez Farsga’ya terciime olunmustur.

2- El Envaru’l Muktebese (Zeria 5/156)%

3- Davu’l Misbah, Seyyid Mesud b. Fadlullah Hasani Huseyni: Bu eser, Ke-
fe’mi’nin Misbahi’nin bir 6zetidir. Bu eserin, kapagi tizerinde 1107 tarihi kayde-
dilmis bir niishas1 mevcuttur. (Fihrist’e Mar’asi, No:898)

4- Ziyau’s Sakaleyn, Mirza Hatem b. Nizamu’l Mulk Nizamu’l Mulki: Bu eser,
Kef’emi’nin Misbahi’ndan alintidir. Esere sadece bazi taharet ve namaz ahkami
eklenmistir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 6587)

Terciime-i El Beledu’l Emin, Davud b. Seyh Muhammed Kerbelai: Bu eser, Sah
Sultan Huseyn’in emriyle 1153 yilinda kaleme almmmuistir. Dua metinlerini igeren
her satirin bir altina Farsca terclimesi yazilmistir. (Fihrist’e Miskat 1/35)

Kef’emi’nin Muhasebetu’n Nefs adinda bir kitab1 daha bulunmaktadir. Bu kitap
“Ya Nefs” hitabiyla baslayan ciimlelerden olusmakta ve kitabin sonunda manzum
bir miinacat bulunmaktadir. (Fihrist-e Danesgah c.12, 5.2606)

Kef’emi’den Haci Seyh Abbas Kummi’ye Kadar En Seckin Dua Kitaplari

Safeviler’in Iran’da zafere erismelerinden sonra Sii edebiyat1 biitiin alanlarda
gelismeye bagladi. Bu gelisime hem telif hem de terciime sahasinda ger¢eklesmek-
teydi. Baska bir yerde de degindigimiz tizere, bu terciime hareketi biitiin alanlarda
ve biitiin Sii metinlerini kapsamaktaydi.?% Bir énceki bolimde Seyh Tusi ve Ke-

84 Fihrist-i Miskat, c.1, 5.90

8 Yadname-i Lahici, “Terciime-i Mutun-e Arabi Be Parsi Der Dovre-i Safevi ve Naks-e An Der
Revac-e Teseyyii’ Der Iran” makalesi.
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fe’mi’nin kitaplarinin terciimelerine degindigimizden, burada yeniden ele almaya-
cagiz. Buna mukabil, bu tarihsel siirecte telif edilmis eserleri alfabetik siralamaya
gore ele alacagiz®:

1- Adab-e Abbasi, Sadruddin Muhammed b. Muhim Ali Tebrizi: Bu eser, Seyh
Bahai’nin Miftahu’l Felah kitabmin tercimesidir. Miitercim, Sehy Bahai’nin bizzat
kendi 6grencisidir.®” (Fihrist’e Mar’asi, 3953,8988)

2- Ebvabu’l Cinan Ve Besairu’r Ridvan, Seyh Hidir b. Selal Al-i Huddam Nece-
fi: Yazar, Seyh Cafer Kasifu’l Gita’nin 6grencilerindendir ve hicri 1255’te vefat
etmistir. (Fihrist-e Migkat, 1/1)

3- A’mal-e Devazdeh Mah-e Sal: Yazan bilinmiyor. (Fihrist’e Mar’asi, No:31)

4- El Elvahu’s Semaviyye, Mirr Seyyid Muhammed Huseyn b. Muhammed Salih
b.Abdulvasi’ Huseyni Hatunabadi (6.1151 Fihrist-e Miskat, 1/9)

5- Enisu’l Abidin, Molla Muhammed Tabib: Onuncu yiizyil alimlerindendir. Bu
kitap, Kef’emi’nin Beledu’l Emini’ne benzetilmektedir ve 1071 yilinda Farsga ‘ya
cevrilmistir.(Fihrist-e Miskat, 1/17; Fihrist’e Mar’asi, No: 5218)

6- Bakiyat-e Salihat, Seyyid Ebu’l Hasan b. Muhammed Hadi Tonekabuni
0.1255 (Fihrist’e Mar’asi, No:5412)

7- Bahru’l Magfiret, Seyyid Muhammed Riza b. Muhammed Kasim Kazvini:
Bu eser, on ikinci yiizyilda telif olunmus olup 1123’te yazilmig bir niishasi, miielli-
fin yasadig1 dénemde kaleme alinmustir. (Fihrist’e Mar’asi, N0:376,902, 6472) Bu
yazar ayni zamanda Cennetu’l Bakiye’nin miitercimlerindendir. (Fihrist’e Mar’asi,
No: 3356)

8- Tabsiratu’l Miictehidin, Seyh Ali b. Bakir Buruceni: 14. Yiizyil alimlerinden-
dir. (Fihrist’e Mar’asi, N0:2927)

9- Tuhfetu’l Ebrar Terciime-i Hulasatu’l Ezkar, Yazar bilinmiyor. Feyz’in Hu-
lasatu’l Ezkari’nm bu terciimesi 1129 yilinda kaleme alinmistir. (Fihrist-e Miskat,
1/29)

10- Tuhfetu’l Abidin, Molla Abdullah b. Huseyn Baba Simnani: On birinci yiiz-
yil alimlerindendir. Bu eserin 1077 tarihli bir niishas1 mevcuttur. (Fihrist’e Mar’asi,
No: 1741, 8482)

8  Acik olsa gerektir ki biz burada, mevcut biitiin eserleri siralama niyetinde degiliz. Yoksa elimizdeki
makale birkag katina ulagirdi.

87 Bkz. Miras-e Islamiy-e Iran, Defter-e Sovvom, $.369; Fihrist-e Kitabhane-i Meclis, c.22, 5.294,
Dipnot
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11- Tuhfetu’n Nasikin Ve Zadu’s Salikin, Lutfullah b. Kemaluddin Huseyn b.
Lutfullah (on birinci yiizyil): Bu eserin telifi 28 Cemadissani 1090 da tamamlanmis-
tir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 3993)

12- Terciime-i Hulasatu’l Ezkar, Molla Muhammed Sefi’ Necat: (Fihrist’e
Mar’asi, No:35)

13- Terciime-i Duahay-e Emiriilmiiminin (a.s): Seyyid Muhammed b. Muham-
med Emin Huseyni (12.yy): (Fihrist’e Mar’asi, No: 9266)

14- Terciime-i Miftahu’l Felah, Aga Cemal b. Aga Huseyn Hansari: Fihrist-e
Miskat, 1/39; (Fihrist’e Mar’asi, No: 819, 992, 2816, 7208,7710)

15- Terciime-i Miinacat-e Alevi, Ebu Muhammed Huseyni Musevi Hadim: Sah
Sultan Huseyn Safevi i¢in kaleme alinan birkag dua terciimesidir. (Fihrist’e
Mar’asi, No: 612)

16- Terciime-i Hulasatu’l Ezkar, Muhammed Zaman b. Kelb Ali Tebrizi: Bu
miitercim, ayni zamanda bu satirlarin yazarinin ¢aligsmasiyla yayimlanan Feraidu’l
Fevaid kitabinin yazaridir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 5214)

17- Camiu’l Fusul Ve Kami’u’l Fudul, Mevla Tacuddin Isfahani (Fazil Hin-
di’nin babasi): (Fihrist’e Mar’asi, No: 2046)

18- Camiu’l Fuyuzat, Esedullah b. Muhammed ibrahim: (Fihrist’e Mar’asi, No:
8981)

19- Cami’-e Miieyyedi ve Feyz-i Miiebbedi, ?: Ugiincii cildi, Kitabhane-i
Mar’asi’de bulunan ¢ok ¢esitli dualar igeren tafsilath bir kitaptir. (Fihrist’e Mar’asi,
No: 1347)

20- Cenahu’n Necah Ila Berahi’l Rebah, Alemu’l Huda lakabiyla tanman Nu-
reddin Muhammed b. Muhsin b. Murtaza: (Fihrist-e Miskat, 1/88)

21- Cevahiru’d Deavat, Mir Muhammed b. Abdulbaki Hatunabadi (13. yy):
(Fihrist’e Mar’asi, N0:2932)

22- Cevahir-e Meknune, Molla Mustafa b. Muhammed Hoi: Bu kitap, 1255 yi-
linda yazilmis olup 1266°da miiellifin kendisi tarafindan yeniden yazilmigtir. (Fih-
rist’e Mar’asi, No: 1951)

23- Cevahiru’l Mensure Fi’l Ediyyeti’l Me’sure, Seyyid Abdulhasib b. Ahmed
Alevi Amuli (on birinci ylizyil): (Fihrist’e Mar’agi, No: 1146)

24- Hablu’l Metin Ve’l Urvetu’l Vuska Li’l Miitemessikin, Esedullah b. Mu-
hammed Ibrahim Kazvini (On iigiincii yiizy1l): (Fihrist’e Mar’asi, No: 44)

25- Husun-e flahiyye, Ebu Ali b. Muhammed Bakir Huseyni: Bu kitap, Aga
Cemal’in emriyle Safevi sultanina ithafen yazilmistir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 2000)
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26- Hezain-e Cevahir-e Sultani, Mir Muhammed Huseyn b. Muhammed Salih
Hatunabadi (6.1151): (Fihrist’e Mar’asi, No: 713, 6201, 6223)

27- Hulasatu’l Ezkar, Molla Muhsin Fey-i Kasani: Yazar, bu kitabr 1033 yilinda
26 yagindayken telif etmistir. (Fihrist-e Migskat, 1/105)

28- Hulasatu’l Mutaabbidin Ve Zahiretu’l Miictehidin, Nureddin b. Abdussamed
b. Huseyn Huseyni Musevi Bahrani: Bu kitap 1116 yilinda telif olunmustur. (Fih-
rist-e Danesgah No: 3679)

29- Deavatu’s Salihin ve Necatu’t Talihin, Selahuddin Mesud b. Mahmud Latifi
(onbirinci yiizyil): Bu Kitap 1093 yilinda telif olunmustur. (Fihrist’e Mar’asi,
N0:1629)

30- Zahiretu’l A’mal, Yahya b. Muhammed Bakir Meragi: Bu kitapta daha ziya-
de Merhum Mecllisi’nin eserlerinden faydalanilmigtir. (Fihrist’e Mar’asi, No:1831)

31- Zari’atu’z Zerae: Molla Muhsin Feyz i Kagani: (Fihrist’e Mar’asi, No: 598)

32- Zeriatu’n Necat, Mir Muhammed Salih b. Abdulvasi’ Hatunabadi (6.1116):
Denildigi iizere, Merthum Meclisi Zadu’l Mead’1 yazmadan 6nce halki bu kitaba
yonlendiriyormus. (Fihrist’e Mar’asi, No:413)

33- Rebiu’l Esabi’, Molla Muhammed Bakir Meclisi: Gece ve giindiizlerde,

Ozellikle de Cuma giinleri okunacak virt ve dualari icermektedir. (Fihrist’e Mar’asi,
N0:8955; Fihrist-e Miskat, 1/118)

34- Ruhu’l Cinan Fi Muhtasari A’'mali Sehr-i Ramazan, Seyh Huseyn b. Ali
Kudeyhi Behrani: bu kitap, 1353 yilimin Sefer ayinda telif edilmistir. (Fihrist’e
Mar’asi, No: 9162)

35- Ravdatu’l Ezkar, Meczub mahlasiyla meshur Serefuddin Muhammed b.
Muhammed Tebrizi: Bu kitap 1083 yilinda telif olunmustur. (Fihrist’e Mar’asi,
N0:1092)

36- Ravdatu’l Felah, ?: Bu kitap, namaz ahkédmi, namaz dualar1 ve meshur dua-
larin ¢ogunu igermektedir. Bu eser, Sah Siileyman Safevi’ye ithaf edilmistir. (Mis-
kat 1/1)

37- Riyazu’s Salihin, ?7: Bu eserin Hicri on ikinci yiizyildan kalma bir niishasi
elimizde bulunup gece ve giindiizlerde okunan dualarin yani sira bir¢ok dua iger-
mektedir.

38- Riyazu’l Miictehidin, Radiyuddin Muhammed b. Muhammed Sefi’ Miistevfi:
1079 yilinin Cemadissani ayinda telif olunmustur. (Fihrist’e Mar’asi, No:789, 9952)

39- Riyazu’l Miiminin Ve Hadaiku’l Muttakin, Muhammed Taki Meclisi: Dua
adabuyla ilgilidir. (Fihrist’e Mar’asi, No:9850)
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40- Zadu’l Abidin Li Yevmi’d Din: Molla Muhammed Alil b. Muhammed Ber-
gani: (Fihrist’e Mar’agi, No: 717)

41- Zadu’l Ukba, Molla Muhsin Feyz-i Kasani: Recep, Saban ve Ramazan dua-
lari. (Miskat 1/122)

42- Zadu’l Mead, Molla Muhammed Bakir Meclisi: Bu kitap 1107 yilinda telif
olunmus olup 200 yil boyunca halkin umumu arasinda bir dua kitab1 olarak revag
bulmustur. Bu kitap, onlarca kez basilip yayimlanmigtir. (Migkat 1/123)

43- Ziibdetii’d Deavat, Ebu’l Hasan muhammed b. Yusuf Askeri Bayreyni: Seyh
Bahai’nin 6grencilerinden olup 998, 999 ve 1000 yillarinda ondan icazet almigtir.
(Migkat 1/126; Fihrist’e Mar’asi, No:5971; Danesgah No:355; Fihrist-e Mescid-i
A’zam No:3902) Nuzhetu’z Zahid bu kitabin kaynaklar1 arasindadir.

44- Ziibdetii’d Deavat, Muhammed Hadi b. Mir Levhi Musevi Huseyni: Bu eser,
1081 yilinda telif olunmustur. (Fihrist-e Mescid-i A’zam No: 3192)

45- Ziibdetii’d Deavat Ve’l Adab, Muhammed Siileyman b. Tarikuli E1 Corci (on
ikinci yiizyil): Kitabimn iizerinde 1125 tarihi kaydedilmistir. (Fihrist’e Mar’asi, No:
7722)

46~ Zeynu’l Miiminin, Cafer b. El Gazi razi: Bu eser 1086 yilinda tamamlanmuis-
tir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 6177)

47- Siracu’l Miictehidin, (Fihrist’e Mar’asi, No:3769)
48- Sefinetu’n Necat, Ali Asgar b. Muhammed b. Yusuf Kazvini: Molla Halil
Kazvini’nin (6.1089) 6grencilerindendir. (Miskat 1/128; Mar’asi No: 6043)

49- Salahu’l Abidin Ve Enisu’z Zakirin, Seyyid Abdullah b. Muhammed Riza
Subber Kazimeyni (6. 1242) (Fihrist’e Mar’asi, No: 705)

50- Sahaifu’l A’mal, Molla Haydar Ali b. Nimetukllah Tabasi: Bu kitap 1006 y1-
I Sevval ayinda telif olunmustur. (Fihrist’e Mar’asi, No:1184; Fihrist-e Miskat,
1/151)

51- Es Sahifetu’l Alaviyye Ve't Tuhfetu’l Murtezeviyye, Abdullah b. Salih Mahu-
zi (Fihrist’e Mar’asi, No:3641, 9743)

52- Ziyau’s Sakaleyn, Mirza Hatem b. Nizamu’l Mulk Nizamu’l Mulki: (Fih-
rist’e Mar’agi, No: 6578)

53- Ziyau’l Abidin, Mirza Alikuli Han Kargagay Han: (Fihrist’e Mar’asi, No:
6602)

54- Aynu’l Hayat, Muhammed Mehdi b. Ali Asgar b. Muhammed Yusuf Kazvi-
ni: Birinci bab1 Mishah’tan nakledilen dualar1 igermekte ikinci babi diger dualara

samildir. Bir niishasi 28 Zilkade 1118 tarihini tasimaktadir. (Fihrist’e Mar’asi, No:
3979)
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55- Gunyetu’l Mutaabbid, Seyyid Ziyaudddin Muhammed Ibrahsm Huseyni
Mar’asi (13.Yy): (Fihrist’e Mar’asi, No: 109)

56- Fethu’l Ebvab, mirza Muhammed Hadi b. Ali BecestaniHairi (6. 1368):
(Fihrist’e Mar’asi, No: 9201)

57- Farahu’s Salihin, ?: (Fihrist’e Mar’asi, No: 7272)

58- Kitabu’d Dua, Muhammed Kerim b. Muhammed Sadik Meclisi: (Fihrist’e
Mar’asi, No: 1981)

59- El Kelimu't Tayyib Ve'l Amelu’s Salih, Mevlana Mir Mahmud b. Ali El
Meshedi (Seyh Hurr ile muasir): (Fihrist’e Mar’asi, No: 127)

60- EI Kelimu't Tayyib Ve’l Amelu’s Salih Ve’l Gaybu’s Sayyib Ve’'l Mizanu'r
Racih, Seyh Abdullah b. Salih Semahici (6. 1153): Bu eser 1132 yilinda El Amelu’s
Salih Ve’l Mizanu’r Racih terciimesi yazildiktan sonra telif olunmustur. (Fihrist’e
Mar’asi, No: 4260)

61- EI Kelimu't Tayyib Ve’l Gaybu’s Sayyib, Sadruddin Ali Han b. Nizamuddin
Ahmed Huseyni (6.1120) (Zeria 18/128; Fihrist’e Mar’asi, N0:8963)

62- El Leali’s Seniyye Ve's Sahifetu’l Caferiyye, Seyh Muhammed b. Huseyn b.
Muhammed Hasan Seriatmedar Tebrizi: Bu eser 1318 yilinda telif olunmustur.
(Fihrist’e Mar’agi, No: 5223)

63- Lubbu’l Hesenat, Feyz-i Kagani: 1073 yilinda telif olunmustur. (Fihrist’e
Mar’asi, No: 8236)

64- Mecmau’'t Tibyan Fi A’mali Sehri Ramadan, E1 Fakir Ibnu’l Fakir El Isfaha-
ni ?: On ikinci yiizyila aittir. (Fihrist’e Mar’asi, No: 9349)

65- Mecmua-i Duai, ?: 913 yilinda derlenmigtir. (Miskat 1/1979

66- Mecmua-i Duai, Abdulkerim b. Ebu’l Hasan Huraskani: On {igiincii yiizyil
alimlerindendir. (Miskat 1/196)

67- Mahzenu’d Deavat, Seyyid Muhammed Abdulhasib b. Ahmed Alevi Amuli:
(Fihrist’e Mar’asi, No: 6029)

68- Mir’atu’s Salihin, Huseyn b. Fazlali Tebrizi:bu kitabin on birinci yilizyildan
kalma bir niishast mevcuttur. (Fihrist-e Danesgah No: 3813)

69- Mirkatu’l Cinan Ila Revdatu’l Cinan, Alemu’l Huda (6. 1115): Feyz-i Kasa-
ni’nin ogludur. (Fihrist’e Mar’asi, No: 5823, 5827)

70- Misbahu’l Abidin, Seyyid Zeynulabidin Huseyni: Bu eser, Sah Safi (6.1051)
adina telif olunmustur. (Fihrist’e Mar’asi, No: 2537, 2633)

71- Mi’racu’l Miiminin, Riistem b. Safi Kuli Han: Bu eser Sah Siileyman adina
telif olunmustur. (Fihrist-e Danesgah No: 3618)
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72- Mefatihu’n Necat-e Abbasi, Molla Muhammed bakir b. Muhammed Miimin;
Muhakkik Sebzevari (6. 1090) lakabiyla meshurdur: (Fihrist’e Mar’asi, No: 1623)

73- Miftahu’l Felah, Seyh Bahai: Bu kitap gece-giindiiz dualanyla ilgilidir ve
defalarca Farsca ‘ya terciime edilmistir. (Fihrist’e Migkat 1/216; Kitabhane-i Fazil
Hansar No0:396; Mar’asi No:8197) Bu kitabin bir taklidi olan Mikladu’n Necah
1318 yilinda telif edilmistir. (Fihrist’e Migkat 1/223)

74- Miftahu’n Necah, Molla Muhammed Cafer b. Muhammed Taki Meclisi:
(Fihrist-e Mar’asi No:5153)

75- Mekasidu’s Salihin, Seyyid Muhammed Bakir b. Muhammed Sirazi (on
ticlincii yiizyil): (Fihrist’e Mar’asi, No: 2671)

76- Mekasidu'l Abidin, Seyyid Muhammed Hasan b. Muhammed Askeri Sim-
nani (On i¢lincii yiizyil): Yazar, bu kitab1 Minhacu’l Arifin’den sonra kaleme al-
mustir. (Fihrist-e Mar’asl No: 7600)

77- Mikbasu’l Mesabih, Molla Muhammed Bakir Meclisi: (Fihrist-e Mar’asi No:
37, 2911,4226)

78- Melazu’d Dai Ve Meazu’s Sai, Molla Lutfali b. Ahmed Mogani Tebrizi
(6.1262): (Fihrist-e Mar’asi No: 1245)

79- Muntahabu’d Deavat, Haydar b. Huseynali Tabasi: Bu kitabin 979 yili 6
Rebiu’l Evvel ayinda yazilan bir niishast mevcuttur. (Fihrist-e Mar’asi No:2083)

80- Muntahabu’d Deavat, Muhammed Bakir b. Ebi’l Kasim Sirazi: (Fihrist-e
Mar’asi No: 2091)

81- Minhacu’s Salah, Refiiiddin Muhammed b. Ali Riza Geylani: 1110 tarihli
bir niishas1 mevcuttur. (Fihrist-e Mar’asi No:1369)

82- Minhacu’l Arifin Ve Mi’racu’l Abidin, Seyyid Muhammed Hasan b. Mu-
hammed Askeri Simnani (oniigiincii yiizy1l): (Fihrist-e Mar’asi N0:5972)

83- Minhacu’l Felah, Alib. Sah Muhammed Bafeki (on birinci yiizyil): (Fihrist-e
Mar’asi No: 4050, 9495)

84- Minhacu’l Miiminin, Seyyid Ebu Turab b. Ebu’lk Hasan Ezgedi: Bu kitabin
992 Ramazan ayinda telif olunan bir niishas1 mevcuttur. (Fihrist-e Mar’asi No:
5219)

85- Necatu’l Miiznibin, Hac1 Ali Aga Ipekgi Tebrizi: (Fihrist-e Mar’asi No: 30)

86- Nuhbetu’d Deavat, Seyh Sadikb. Ahmed (On ikinci yiizyil): (Fihrist-e
Mar’asi No: 5219)

87- Nefaisu’d Deavat, Fihrist-e Mar’asi No: 3561°de kaydedilmisse de o ko-
numda tanitilmamustir.
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88- EI Vesail Ila’l Mesail, Abdullah b. Muhammed Gencevi: 1327 yilinda ta-
mamlandigi bilinen bir niishast mevcuttur. (Fihrist-e Mar’asi No:7307)

89- Vesiletu’s Sifa, Seyyid Muhammed Bakir b. Muhammed Salih Razavi: Fih-
rist-e Ma’ragi No: 871)

90- Vesiletu’n Necat, Mirza Hasan b. Abdurresul Zenuzi (6.1218): (Fihrist-e
Mar’asi No:7745)

91- Hediyyetu'l Ecille Fi Rii’yeti’l Ehille, Abdulmutallib Hasan b. Muhammed
Isfahani: Bu eser dokuz Zilkade 1089°da telif olunmustur. (Fihrist-e Danesgah No:
3539, 3612; Fihrist-e Mar’asi No: 4056) Miellifin kaydettigi tizere bu kitap, kendi
kaleminden Hibetu’l Visal Fi Ediyeti Rii’yeti’l Hilal kitabinin bir 6zetidir.

92- Hediyyetu’s Sadat Ve Mecmuatu’s Saadat, Seyh Muhsin b. Muhammed Re-
fi’ Resti Isfahani (On iigiincii yiizy1l): (Fihrist-e Mar’asi No: 8855)

“Kitab-1 Dua” ad1 altinda fakat yazari belirtilmeksizin muhtelif zamanlarda telif
olunan yahut istinsah olunan kitap mecmualari, kiitliphanelerde mevcuttur. Bu clim-
leden 33, 569, 641, 751, 4352, 7022, 8304, 8688, 8690, 8699, 8726, 8968, 9004,
9018, 9073, 9082, 9221, 9236, 9288, 9430, 9820 numaralarini tasiyan bu kitablar
“Kitab-1 Dua” baghg altinda Kitabhane-i Mara’si’de arsivlenmigtir. Kitabhane-i
Astane-i Kuds-i Razavi’de alfabetik siralama goére 32 ve 33. Sayfalarda da yazari
bilinen-bilinmeyen ve muhtelif tarihlerde kaleme alinmis onlarca dua kitabi bulun-
maktadir.

Cagdas Donemde Dua Edebiyati

Gegen yiizyil igerisinde birgok dua kitabi telif edilmis ve i¢lerinden bazilar1 6zel
bir sohret elde etmislerdir. Bu climleden Miftahu’l Cinan, Seyh Abbas Kummi’nin
Mefatihu’l Cinan’t ve Allame Seyyid Muhsin Emin’in Mifiahu’l Cennat kitaplari
ornek gosterilebilir. Bu lig kitaptan Miftahu’l Cinan, Seyh Abbas Kummi’nin Mefa-
tihu’l Cinan’mdan 6nceki donemde elde ettigi gayet yaygin sohretine ragmen yazari
bilinmeyen kitaplardandir. Bu eserin, Seyh Esedullah Tahrani Hairi’ye (6.1333) ait
oldugu tahmin edilmektedir. Bu kitap, giivenilir bir kaynak olarak bilinmemektedir.
Bu husus, Mirza Huseyn Nuri’nin Lu’lu’ Ve Mercan kitabinda belirtilmistir.28Ma-
mafih bu kitabin sohreti Oyle bir diizeye erigsmisti ki hatta giiniimiizde dahi ileri
yastaki sahislar, Seyh Abbas’in Mefatihi’nden Miftah diye yad etmektedirler.

Dikkate sayan niikte, iki kitap arasindaki az bir farkla isim benzerligidir. Hig
kuskusuz son iki sahis Mifiahu’l Cinan kitabimin ismini iktibas ederek kendi kitap-
larinin meshur olmasina zemin hazirlamiglardir. Tiim bunlarin yani sira tabi ki Seyh

8  Zeria, c.21,5.324
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Abbas’mn ¢aligsmasinin titizligi ve kapsayiciligi, kitabmin hizla halk arasinda sohret
kazanmasina sebep olmustur. Oyle ki giiniimiizde Mefatihu’l Cinan kitabinimn olma-
dig1 ¢ok az Sii ev vardir. Genellikle her evde Kur’an,Nehciil Belaga ve Mefatihu’l
Cinan bulunmaktadir. Son dénemde yazilan eserler arasinda Mirza Aga Melik Teb-
rizi’nin El Murakabat kitabindan da s6z etmek gerekir. Zira bu eserin, nefis tezki-
yesine Onem veren ziimreler arasinda 6zel talipleri vardir. Ayetullah Miskini’nin
Misbahu’l Miinir kitab1 da, igerdigi dualarin dikkate sayan terclimesiyle birlikte
smirl bir sahada ilgi odag1 olmustur.

Gorebildigimiz kadariyla bizler halen eski metinlere istinat etmeye muhtaciz ve
bu metinlerin yeniden terciime edilmeesi yomunda gayret sarf etmeliyiz. Son do-
nemlerde Kur’an ve Nehcii’'l Belaga terciimelerini kaleme alan iginin erbab1 yazar-
lar, eger Seyh’in Misbahu’l Miiteheccid kitabinin terciimesini de uhdedar olacak
olurlarsa Sii dua edebiyatinda, mevcut problemlerden armdirilmis ve alimane bir
metnin hazirlanip halka sunulmasi iimidini tasiyabiliriz.

Bir niishas1 Ayetullah Mar’asi Kiitiiphanesinde bulunan Muhtasar-: Misbah ki-
tabinin eski bir terclimesinin yayinlanmasi, yedinci yiizyilin sirin Fars¢asiyla kale-
me alinmig bir eserin ihyasi dogrultusunda atilmig bir adim olmanin yani sira Fars
edebiyatinda Siilik konusuna dair degerli bir eserin ihyas1 anlamina da gelmektedir.

Ehli Siinnet ve Dua

Burada, bu konuyla alakali dagmik bir sekilde elde ettigimiz malumati kisaca
takdim etmeye c¢alisacagiz. Zira bu konuda bagimsiz bir ¢alismanin kaginilmazligi-
na inanmaktay1z.

Stinnilerin derlemis olduklar1 dualarin biiyiik ¢ogunlugu, Allah Resul’tinden
(s.a.a) rivayet olunan dualardir. Bu eserlerin en eskilerinden biri Abdulkerim b.
Muhammed Sem’ani’nin (6.562) Kitabu’l Edi’yyeti’l Merviyye Ani’l Hadreti’'n
Nebeviyye eseridir. Bu kitap, Ibn Tavus’un kaynaklari arasinda da yer almaktadir.®®

Bir diger eser, Semsuddin Muhammed b. Muhammed El Cezeri’nin Hisnu’l Ha-
sin kitabidir. Miiellifin bu eser {izerine bir de Miiftahu’l Udde adinda serhi bulun-
maktadir. (Fihrist-e Mar’asi, No:7282) Hisnu’l Hasin, Farscaya da terclime edilmis-
tir. (Fihrist-e Mar’asi, No: 300) Husnu'l Hasin’in Hirz-e Sin Terciime-i Hisn-1 Ha-
sin ve Feth-i Miibin Der Terciime-i Hisn-1 Hasin adinda iki terciimesi daha bulun-
maktadir. (Fihrist-e Mar’asi, No:795, 4963, 1012)

8 Kitabhane-i Ibn-i Tavus, 168
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Seyh Ibrahim b. Hasan Ahissai Hanefi, Def’u’l Esa Fi Ezkari’s Subhi Ve'l Mesa
adinda bir kitap kaleme almis ve yine kendisi Bastu’l Kisa LiDef’i’l Esa adinda bir
kitapla bu eseri serh etmistir. (Fihrist-e Mar’asi, No: 7282)

Hilyetu’l Ebrar Ve Si’aru’l Ahyar Fi Telhisi’d Deavat ve’l Ezkar: Muhyiddin
Yahya b. Serefuddin Nevevi Safii (6.676) (Fihrist-e Mar’asi, No:920)

Ibn Tavus’un Fethu’l Ebvab da alintilarda bulundugu EI Erbain Fi’'l Ediyyeti’l
Me’sure An Seyyidi’l Miirselin adinda bir kitaptan s6z edilmektedir.**Yine ibn Ta-
vus Muhcu’d Deavat kitabinda E! Behiyy Fi Deavati’n Nebi (s.a.a) adl bir eserden
alintilarda bulunmustur. Bu eser Ebu Muhammed El Hurremi’ye (hicri altinci yiiz-
yilin ortalarinda yasamustir) aittir.%*

Ebu Musa Muhammed b. Ebi Bekr Medeni’nin Diisturu’l Miizekkirin Ve Men-
suru’l Mutaabbidin kitab1 da Ehli Siinnet’in dua kitaplar1 arasindadir. ibn Tavus El
Ikbal’de birgok kez bu kitaptan nakillerde bulunmustur. (Kitabhane-i ibn-i Tavus,
5.247)

Nasr b. Yakub Dineveri’nin (Besinci ylizyilin baslarinda yasamistir) Cami’u’d
Deavat kitab: Ehli Siinnet’in bir diger dua kitabidir. ibn Tavus Cemalu’l Usbu’ da
bu kitaptan faydalanmustir. (Kitabhane-i Ibn-i Tavus, s.325)

Halef b. Abdulmelik b. Beskval’in (6.587) Kitabu’l Miistagisin eseri bir diger
dua kitabidir. Bu kitap da Ibn Tavus’un kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. (Kitab-
hane-i ibn-i Tavus, s.460)

Dua kitaplar1 arasinda ele alinan Et Tuhfetu Fi’l Ediyye Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Ali Hulvani’ye (6.546) aittir. ibn Tavus EI [kbal’de bu eserden de nakil-
ler yapmustir. Kitabhane-i Ibn-i Tavus, s.878)

Silahu’l Miimin, Taktyuddin Muhammed b. Muhammed Misri Gernati (6. 745):
Bu kitabin 805 tarihli bir niishas1 mevcuttur. (Fihrist-e Mar’asi, No: 1406)

Amelu’l Yevm Ve’'l Leyle, Celaluddin Suyuti (6.911): (Fihrist-e Mar’asi, No:
2343)

Es Sihamu’l Musabe Fi’d Deavati’l Mucabe, Serefuddin Ahmed b. Ali b. Yusuf
El Buni (Fihrist-e Mar’asi, No: 629)

Riyazu’s Salihin, Nevevi: Bu kitap, Ehli Stinnet’in en yaygin dua kitabidir. Sub-
hi Salih, bu kitaba Menhelu’l Varidin Fi Serhi Riyazi’s Salihin adinda bir serh yaz-
mistir.

% Age.s.193

% Age.s. 220
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Ama mutlaka Siinni dua edebiyat1 yukarida ismini getirdigimiz kitaplardan ¢ok
daha fazladir.

Sofiler ve Dua-Salavat Edebiyati

Ehli Siinnet ve diger firkalara mensup sofilerin, kendilerinin bizzat vird ve zikir
inga ettikleri bilinen bir gergektir. Bu tiir dua ve zikirler, bu topluluk arasinda ol-
dukea yaygindir. Bir 6rnegi Mecmu 'u’d Deavat diye anilan ve Seyyid Ali Hemeda-
ni tarafindan insa olunan dualar, Muhammed b. Usame’nin virdleri ve Uveys Kara-
ni virdi gibi bu firkanin kutuplarina ait zikirleri igeren bir mecmuadir. (Fihrist-e
Mar’asi, c.9, s.255, No:3654)

Allah Resulii (s.a.a) ve Ehli Beyt (a.s) i¢in bir tiir dua olan salavat insast da ga-
yet yaygin bir edebiyattir. Bu “salavat” eserlerinin en meshurlarindan ikisi Ibn
Arabi ve Hace Nasiruddin’e mensup eserlerdir. Daha sonralari bir¢ok sofi bu tiir
salavat eserlerini kaleme almiglardwr. Bir diger 6rnek Ruzbehan Honci’nin Salava-
tu’l Hadim Ila’l Mahdum kitabidir ki bu kitap On Dért Masum’a salavat’m serhi
tizerinedir. Feyz’in oglu Alemu’l Hiida’nin Salavatiyye-i Feyz eseri de bu ciimle-
dendir.®2

Bir diger 6rnek, 4 Zilhicce 1129 tarihinde yazilan, EI [lmam Ve’l I'lam Bi Nefse-
ti Mevlana Abdusselam kitabidir ki “salavatiyye” formunda bir eserdir. (Fihrist-e
Mar’asi, No: 8581)

“Zahiretu’l Ahire” ve “Nuzhetu’z Zahid”

Farsca Sii dua metinleri igerisinde en eski iki eserden biri Zahiretu’l Ahire, 6teki
Nuzhetu’z Zahid ve Niihzetu’l Abid’tir.

Daha 6nce de degindigimiz lizere Zahiretu’l Ahire, Ebu’l Hasan Ali b. Muham-
med b. Ebi’l Hiiseyn Temimi’ye aittir. Biz, yazarin sadece 520 ila 533 hicri yillar
arasindaki hayatiyla ilgili bazi bilgilere sahibiz. Bu dua eserini Fars edebiyatindaki
en eski Sii eser olarak bilmek gerekir. Burada bu kitabin mukaddimesinin bir bdlii-
miinii aktaracagiz:

... Efendimiz Muhammed ve onun tertemiz aline salat olsun! Emir Seyyid Reis Se-
refu’ Sade Cemalu’l itre Muhammed b. Ebi Talib B Ebi Muhammed El Musevi do-
nemini —ki Allah beni onunla nimetlendirmistir- bu kitabin yazari Ali b. Seyh Fakih
Alim Zahit Muhammed b. Ebi’l Hasan b. Abdussamed Temimi tarafindan siama-
dan gecirdiginde ahvalini riza ve kerem ile bezenmis buldu. Zahirin geregine uygun,
batin1 begenilmeyen her hareket ve durustan safi ve ari, giindiiz ve geceleri olmasi

%2 Bkz. Miras-e Islamiy’e Iran, Defter-i Sovvom
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gereken vecih tizere idi —Allah onun ecrini versinl- Sasilasi bir durum degildir bu,
zira 0, Risalet agacimin bir dali ve seceresinin bir koludur. Ata ve dedelerinin giizel
ahlaklarinin taharet ve ismet bahgelerinde serpilmis, o minval iizere hareket etmis ve
salah ve takvayi giar ve libas edinmistir. Onu bu hal iizere bulunca, onunla dostluk
hakkina riayet etmek istedim ve onun ahvaliyle uyumlu bir kitap yazmay1 kendime
vacip bildim. Ashabimizin —Allah onlara rahmet etsin- kitaplarina miiracaat ettim,
6z ve hiilasasmi ¢ikardim. Ustesinden gelinmeyecek ve melal ve sikint1 verecek se-
kilde ¢cok uzun olmamasina ve amel edildiginde ona sayisiz sevap kazandiracak bir
muhtevaya sahip olmasina dikkat ettim. Kitabin adin1 Zahiretu’l Ahire koydum. Ki-
tabin akis1 dort fasil {izere diizenlendi:

Birinci Fasil: Farz ve siinnetlerin takibatint hatirlatmak
Ikinci Fasil: Bazi giinlerde yerine getirilmesi gereken ameller

Ucgiincii Fasil: Sabah ve aksamlar1 okunmasi gereken korunma ve benzeri amach du-
alar

Dérdiincii Fasil: Farkli konularla ilgili dualar ve Imam Riza (a.s) ziyareti

Umidim o ki Seyyid Reis ya da bu kitaptan faydalanan yahut okuyan herkes beni
duayla yad etsin.”

Niizhetii’z Zahid altinc1 veya yedinci yiizyila ait dini bir eserdir. Lakin ne yazik
ki Masum Imamlarin (a.s) pak Siilerinden olan ve Fars¢a konusan yazarini tanimi-
yoruz. Bu eser, Masum Imamlarin (a.s) &liimsiiz miras1 ve ebedi Sii dua irfan gele-
neginin izinde ve Siilere, Allah’a giden yolda kilavuz olma gayesiyle yazilmistir.
Yazar, muteber Jil kaynaklarindan faydalanarak yillik ibadet ve amellerle ilgili
metinleri bir araya getirmistir. Bu dogrultuda haftanin giinleri, yilin aylaria mahsus
ameller ve yillik dualarin yani1 sira namaz takibati, Ramazan ay1 adabi, miistehap
namazlar ve Kiisuf Namazi1 gibi bazi1 vacip namazlarla ilgili ahkdm ve dualar1 da
icermektedir. Yazar, her bir boliimde dualari nakletmenin yaninda o déneme 6zgii
sirin Farsca sivesiyle ¢ogunlukla Masum imamlarm (a.s) cana can katan buyrukla-
rimin terclimesi olan agiklamalarda da bulunmustur. Yazarin kendisi mukaddimede
sOyle der:

“Biz bu kitapta dinin riikiinleri, hikmet ve yakin madenleri ve Hakk’in yeryiizi sa-
kinleri igerisinden sectigi giizide insanlar olan Masum imamlardan (s.a.a) nakledil-
mis namaz ve dualardan 6z ve hiilasa olup ihlas ile amel edildiginde her iki cihan sa-
adetini kazandiranlar bir araya getirdik.”

Soziin devaminda ise kitab1 nasil telif ettigi hakkinda soyle der:

“Bu climle igerisinde namaz ve duadan gayri bir sey getirmedik. Elimizde olanlar
hususunda se¢im ve dzet yolunu kat ettik; yani goziin, surf gézbebegine kanaat ettik
ve miisveddeler arasindan en aydinlik olaniyla yetindik. Zira vakit dar ve himmetler
gayet kusurludur. Umit su ki bu kitaptan bir fayda saglayan yahut amel eden herkes
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hayir duasim esirgemesin ciinkii Hazreti ilah dergahinda asla eli sikilik ve reddetme
olmaz.”

Yazar daha sonra kitabin ismini agiklamaya baslar. Hatirlatmak gerekir ki ana
niishada kitabin ad1 Nuzhetu’z Zahid Ve Niihzetu’l Abid olarak kaydedilmisken bazi
diger niishalarinda kitabin ad1 Nezhetu’z Zahid Ve Niihbetu’l Abid diye anilmis bir
digerinde ise Nuzhetu’z Zahid Ve Niizhetu’l Abid seklinde aktarilmistir. Meclis
niishasi ise baslangi¢ kismi eksik oldugundan kitabin adinin nasil kaydedildigini
bilemiyoruz.

Yazarmn kendisi kitap i¢in segmis oldugu ismin agiklamasinda soyle der:

“Bu kitabt Nuzhetu '’z Zahid Ve ... diye isimlendirdim. Olur ki zahitlerin goniil
g6zl i¢in aydinlik kaynagi olur ve abidlerin canlar1 onunla mutluluk bulur ve onu
Hakki1’in ganimetlerini yagmalama i¢in bir firsat zemini kilarlar.”

Bu agiklamadan yola ¢ikarak kitabin en dogru isminin Nuzhetu '’z Zahid Ve Niih-
zetu’l Abid oldugunu kabullenmek gerekir. Zira “Niihzet” burada firsati ganimet
bilmek anlamindadir ve bu tabir yazarin “firsatgah-e garet-i ganimet” ifadesiyle
uyumludur. Yine hatirlatmaya sayan bir diger husus Nuzhetu’z Zahid kitabinin ya-
zartyla ¢ok az bir zaman farkiyla muasir olmasi gereken Allame Tabersi’nin Gunye-
tu’l Abid Ve Miinyetii’z Zahid adinin tasiyan bir kitabindan s6z edilmektedir.®® Bu
tiir isimlendirme benzerligi iki yazarin ¢agdas olduklarinin bir karinesi olarak gorii-
lebilir.

Nuzhetu’z Zahid’in Dini Edebiyatimizdaki Onemi

Bu eser birkag agidan 6nem arz etmektedir. Kitabin 6nemli 6zelliklerinden biri,
Seyh Tusi’nin (ra) Misbahu’l Miiteheccid ve muhtemelen Temimi’nin Zahiretu’l
Ahire kitaplarindan sonra elimize ulasan en eski dua kitaplarmdan biri olmasidir.
Unutulmamalidir ki Sif dua kiiltlirli, Seyh Tusi’nin (6.460) paha bigilmez esrinden
sonra, yedinci yiizyilin en 6nde gelen alimlerinden Seyyid b. Tavus’un (6. Zilkade
664) alimane ve arifane ¢abalarinin bir mirasidir. Mamafih Nuzhetu’z Zahid Seyyid
b. Tavus’un kiymetli eserlerinin zuhurundan ¢ok kisa bir siire dnce yazilmistir ve bu
itibarla Sii dua edebiyatinda 6nemli bir halka olarak bilinmelidir.

Yine unutulmamahdir ki Nuzhetu’z Zahid yazan, kesinlikle Seyh’in Misba-
hi’ndan faydalanmigtir. Bu husus birgok konunun tertibi ve ayrica 6zel bazi konu-
larla ilgili rivayetlerin nakli goz Oniine alindiginda tam anlamiyla apagiktir. Elbette
tim bunlara ragmen bu eserin, Misbah’in bir iktibasi olarak goriilmesi gerektigi
anlamina gelmez. Zira Nuzhetu’z Zahid’te yer alan dualarin birgogu Misbah’ta bu-
lunmamaktadir. Aym sekilde Niizhet’te yer alan bazi dualar Misbah’takilerden ¢ok
farklh sekilde nakledilmistir. Bu durum, Niizhet yazariin bir¢ok kaynaktan fayda-

9 Zeria, .16, .67
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landig1 gerceginin bir gostergesidir. Bu husus, Niizhet’i Sii dua kaynaklari igerisin-
de en asli kaynaklar arasinda gérmeyi gerektirecek kadar 6nemlidir.

Kitabin dini agidan tagidig1 bir diger 6zellik, 6zet bir calismasina ragmen kapsa-
yic1 bir igerige sahip olmasi ve gece-giindiiz i¢erisinde yapilmasi gereken en 6nemli
amelleri icermesidir. Ki bu 6zellik Niizhet’1 biitiin Miisliimanlarin faydalanabilecegi
bir kitap kivamina kavugturmustur. Malumdur ki bu tiir eserler, tarihsel siire¢ iceri-
sinde olduk¢a ¢ok kaleme alinmistir. Bu siirecin baslangicinda Seyh Tusi’nin Mis-
bahu’l Miiteheccid’i yer alirken son dénemlerin en yaygin eseri Merhum Seyh Ab-
bas Kummi’nin Mefatihu’l Cinan’t en son Orneklerinden birini tegkil etmektedir.
Safevilerin son donemlerinde Merhum Meclisi degerli kitab1 Zadu | Mead’1 kaleme
almis ve uzun yillar boyunca gelip giden dua ve ibadet asiklarinin hizmetine sun-
mustur. Mamafih Niizhetii 'z Zahid sirin Farsca sivesiyle yaptig1 agiklamalari, konu-
larinin tertip ve diizeni ve her seyden onemlisi kisa ve 6zl anlatimi ile Sii Dua
edebiyatinda 6nemli bir konuma sahiptir. Danespejoh Bey, bu kitab1 diger eserlerle
karsilasgtirma sadedinde soyle yazar: “Nuzhetu’z Zahid gayet sirin ve akici biri Fars-
cayla kaleme alinmis olup Meclisi’nin Zadu’l Mead’1 ile Seyh Abbas Kummi’'nin
Mefatihi’nden daha latif ve daha giizel bir dua kitabidir. Dahasi s6z konusu kitaplar,
sahihlik ve akicilikta bu kitap karsisinda birer higtirler. Goriildiigii kadartyla son
dénemlerde hig¢ kimse bu kitab1 tanimiyordu ve bilinen bir kitap degildi.”%*

Kitabin bir diger 6zelligi, aciklamalarin Farsca diliyle yazilmis olmasidir. Bu
husus, Imamiye Siasi’nin altinci ve yedinci yiizy1l Iran’inda ne diizeyde yaygin
oldugunun bir gdstergesidir. Bagka bir tabirle, elimizdeki eser On Iki Imam Siiligi-
nin Iran’da koklii bir varliga sahip oldugunun saglam bir belgesidir.%

S6z konusu gayet cazip/sirin ifadelerin bir 6rnegi, kitabin ilk satirlarinda yer al-
maktadir:

“Ilah’1m! Sana sesleniyorum, bir tek Seni biliyorum, Seninle iftihar ediyorum, ihti-
yaglarimi sana arz ediyorum ve Sana siginiyorum, Senden yine Sana firar ediyor ve
her haliikarda bir tek Sana giiveniyorum, Senin fazl ve keremine iimit bagliyor Sana
kul olmakla dviiniiyorum! Umit elimi Senin af ve magfiretinin eteklerine uzatiyor
Senin dostlarinla dost diismanlarina diisman oluyorum! Muhammed ve Al-i Mu-
hammed’e Senin hatirina selam génderiyorum! Onlar Senin, Ademogullar1 igerisin-
de seckin kullarin ve her iki alemin basinin taci1 ve medar iftiharidirlar!”

Bagka bir yerde namaza baglama niyeti hakkinda soyle der:

% Mu'tekadu’l Imamiyye, Mukaddime, s. On ii¢ ve on dort

% Biz, bu tarz Farsga Sia eserleri hakkinda “Tarih-e Teseyyii’ Der Iran” ve “Donbale-i Costecu Der
Tarih Tegeyyii’ Der Iran” kitaplarinda sohbet etmisizdir.
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“O esnada yedi tekbirle namaz kapisini acarsin. Her tekbirde ellerini kulak memesi
hizasina getirirsin. Bagparmagin disindaki parmaklarini birbirine bitistirir bagparma-
g1 diger parmaklardan ayirarak Allah-u Ekber dersin. Sonra ellerini salar diz kapag:
hizasinda dizinin iizerine koyarsin. Ayn sekilde bir tekbir daha getirirsin...”

Bu eserin metni, her ne kadar ilerleyen asirlarda bazi kiigiik degisikliklere ugrasa
da nesir bakimindan da Fars dili tarihinde biiyiikk 6neme sahiptir. Bu cazip nesir,
Farscanin o donemlerindeki giiglii biinyesinden dolay1 giliniimiizde dahi kendine
6zgii bir akicilik, saflik ve duruluga sahiptir. Dolayisiyla Fars Edebiyat Tarihi aras-
tirmacilart igin bir kilavuz olarak goriilebilir.

Mu’tekadu’l Imamiyye ve Niizhetii’z Zahid

Asil niishas1 Ustad Allame Seyyid Muhammed Ali Ravzati’nin elinde bulunan
Mu tekadu’l Imamiyye kitab, {istadin kendisi tarafindan Isfahan Kiitiiphanesi Yaz-
ma Eserler Fihristinde genis bir sekilde tanitilmis ve 1339 yilinda Danespejoh
Bey’in cabalariyla basilmistir. Fars¢a dilinde yazilmis olan bu kitap, Kelam, Fikih
Usulii ve Fikih alanlarinda Sia inanglarini ele almistir. Yedinci yiizyilin ikinci yari-
sinda telif olunduguna dair ipuglar1 bulunan s6z konusu eser, iki yerde Niizhetii'z
Zahid kitabindan séz etmistir. Mu 'tekadu’l Imamiyye yazan bir yerde soyle der:

“Siinnet olan gusiiller ve abdest ve gusiil esnasinda okunmasi gereken dualar ¢oktur.
Bu sebeple konuyla ilgili kitaplar yazilmistir; 6rnegin Amelii’s Sene, Misbah-1 Kebir,
Niizhetii’z Zahid ve diger kitaplar gibi. Bu taifenin farz ve nafile amelleriyle ilgili
bilgi sahibi olmak isteyenler bu kitaplari bulmali ve okumalidirlar.”

Mu tekadu’l Imamiyye kitabinin yazar1 bagka bir yerdeyse soyle der:

“Peygamber’den (s.a.a) rivayet olunan siinnet namazlar ¢oktur. Bu hususta Amelii’s
Sene, Misbah-i Kebir, Niizhetii 'z Zahid ve diger kitaplar gibi eserler yazilmigtir. %7

Bildigimiz kadariyla Mu 'tekadu’l Imamiyye, Niizhetii’z Zahid ten s6z eden en
eski eserdir. Fakat asil problem, bu kitabin yazarinin da tipki Niizhetii’z Zahid’in
yazari gibi taninmiyor olmasidir. Ayrica kitabin yazildig: tarih te bilinmemektedir.
Fakat her haliikarda 6nemli olan, bu iki kitabin yazim dilinin birbirine ¢ok yakin
olmasidir. Daha da &tesi Mu 'tekadu’l Imamiyye kitabmin muhtemel yazilis tarihi
aciktir ve bu, en azindan Niizhetii’z Zahid’in yazildig1 yiizyili tespit etmek nokta-
sinda bize yardimci olmaktadir. Mu tekad kitabinin tahmini yazilis tarihi, bazi kii-
¢lik karinelere dikkatle yedinci ylizyiln ikinci yarisidir. Mu’tekad yazari, Sia’nin

% Mu’tekadu’l Tmamiyye, 5.200

% Age. S.224
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“Yerylizii bir imam ve Allah’mn hiiccetinden yoksun kalamaz” ilkesinin ispat1 konu-
sunu islerken sz arasinda sdyle der:

“Fakat bundan 6nce Abbas ogullarindan imamet iddiasinda bulunanlar masum degil-
lerdi ve zalimlerdi. Hepsi bu donemde yok olup gittiler. Onlar disinda imamet iddia-
sinda bulunan Ismaililer ve Zeydilerin hepsi de inkiraz buldular.”%

Kitabin tahkikini yapan arastirmacinin da Onsdzde belirttigi iizere bu tespit,
Bagdad’in 656 yilinda Mogollar eliyle diismesinden kisa bir siire sonra yapilmis
olabilir. “Bu dénemde yok oldular” tabiri, Abbasi Devleti’nin zeval bulmasindan
cok fazla sonrastyla ilgili kullanilmis olamaz. Bu durumda Niizhetii’z Zahid, bu
dénemden Once yazilmis olsa gerektir. Fakat arada ne kadar fasila oldugu pek acik
degildir. Lakin yedinci yiizyilin birinci yarisi ya da hatta altinci ylizyilda yazilmis
olmas1 miimkiindiir.

Niizhetii’z Zahid’in Sonraki Eserlere Etkisi

Niizhetii’z Zahid’ten faydalanilan eserlerden biri, Seyh Bahai’nin 6grencilerin-
den Ebu’l Hasan Muhammed b. Yusuf Bahrani Askeri’nin (Aslinda Kazvini’in)
Ziibdetii’d Deavat kitabidir. Bu kitabin iki niishasi, Ayetullah Mar’asi Kiitiiphane-
sinde 5971 ve 6543 numaralariyla mevcuttur. Yazar kitabin mukaddimesinde soyle
der:

«...Imdi Allah Teila’nin inayetiyle bugiinlerde telif etmeye basladim ve sectigim
muteber kitap isimlerinin son harfini bir nisane olarak belirlemeyi prensip edindim;
su yontem iizere... “dal” harfi Niizhetii 'z Zahid.”*®

Safevi doneminde Niizhetii’z Zahid kitabindan istifade edilen kitaplardan biri de
Sefinetu Ehli’l Beyt kitabidir ki ne yazik ki bu kitabin yazari taninmamaktadir. Bu
kitap, Sultan Ali Adisah’a ithafen 1079 yilinda telif olunmustur. Bu kitabin bir niis-
hasimi goren Seyh Agabozurk soyle der:

“Bu kitapta Niizhetii’z Zahid, Miftahu’n Necat, Negarestan, Ruhu’l Ervah, Sa-
haifu’l A’'mal, Misbahu’n Necah, Cihanara ve Kef’emi’nin Cedvelu’t Tevarih Ki-
taplarindan nakillerde bulunulmustur.”%

% Age.s. 120-121

% Kitabhane-i Ma’asi, Niisha No: 5971, yaprak 2; Bkz. Zeria, .12, 5.26

100 Zeria, .12, 5.195
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Muhtemelen on ikinci yiizyilda Hindistan’da yazilan Kifayetu’l Miihimmat Kita-
binda da Niizhetii 'z Zahid’ten nakiller yapilmigtir. 10t

Yazar bilinmeyen Cami’-i Miieyyedi Ve Feyz-i Miiebbedi kitabinda da Niizhe-
tii’z Zahid’ten faydalanilmistir. Bu kitabin son doénemlere ait olmasi gerekir. Zira
Safevilerin son dénem eserleri; bu ciimleden Merhum Meclisi’nin Zadu’'l Mead
kitabindan nakiller igermektedir. 192

Kazvin’de ikamet eden Emir Muhammed Riza b. Seyyid Mir Muhammed Ka-
sim Huseyni’nin 1107°de Ramazan ay1 amelleriyle ilgili telif ettigi bu kitapta “Niiz-
hetii’l Abid” diye bir kitaptan nakiller mevcuttur. Ki giiglii bir ihtimalle bu kitap
Niizhetii’z Zahid Ve Niihzetii’l Abid kitabidir. Elbette Seyh Agabozorg Niizhetii’l
Abid’i Niizhetii’z Zahid’ten farkl bir kitap olarak ele almugtir.2%

imam Sadik ve
Ca’feri Mezhebinin Sekillenmesi
Halil Hakiki

Ozet

ia imamlarmin varligi ve rolii sadece siyasi ve toplumsal olaylar iizerinde

miessir olmakla kalmamis, bu sahsiyetlerin ilmi ve kiiltiirel rolleri genel

olarak Islami kiiltiiriin, 6zel olarak da Siilik kiiltiiriiniin sekillenmesinde ve

yapilanmasinda inkar edilemez etkiler birakmistir. Imam Sadik (a.s) bilgin bir

sahsiyet unvaniyla, egitimde yeni bir yontem ortaya koyarak koklii Sia kiiltii-
riiniin temellerini atmis ve diisiincelerini 1slah etmis; bir sekilde kendi zamaninin,
hatta sonraki asirlarin Islami kiiltiir ve medeniyetinde ciddi bir degisime sebep ol-
mustur. Siiphesiz Siilik kiiltiirii glinlimiiz diinyasinda ve hatta gelecek donemlerde
yasamas! ve varligin siirdiirmesini, o bilgin imam ve merciin miicadelesine ve
zahmetlerine bor¢ludur.

101 Age. ¢.24,5.117

192 Fihrist-e Mar’asi, No:1347

108 Bkz. Zeria, c. 15, 5.103, N0:694 ve ¢.24,5.118
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Giris

Giiniimiizde IslAm diniyle alakali tarihi arastirmalarin ¢ogunda genel olarak
onun siyasi ve toplumsal konulari mihveri etrafina odaklanilmis ve Miisliimanlarin
beseri kiiltiir ve medeniyeti ileriye tagimadaki rolii ve hizmetlerine daha az tevecciih
gosterilmistir. Elbette Sia imametinin fikrl ve siyasi hayat boyunca siiren tarihsel
roliinii ve Islim’a hizmetlerini siyasi garezlerle gdlgede birakma cabalar1 olmustur.
Her ne kadar gectigimiz on dért asirda Isldm dininin iki biiyiik mezhebinin defalar-
ca siddetli siyasi ve askeri carpigmalar1 ac1 ve hos olmayan olaylarin ger¢eklesme-
sine sebep olmussa da sunu hatirlatmak gerekir ki kimse Sia imametinin tarihi rolii-
nii tahrif ve tahrip edemediler. Sia mezhebi veya daha meshur tabire gore Ca’ferl
(Imamiye) mezhebi yasamini siirdiirmesini genel olarak imamlarinin, 6zelde altinci
imamlarinin miicadelelerine ve kahramanliklarina borgludur. Bu makalede o biiyiik
sahsiyetin ilmi ve kiiltirel konumuna ve roliine, siyasi ¢ehresinden daha fazla te-
vecciih gosterilmeye ¢aligiimistir.

Emevilerin Cokiisii ve Abbasilerin Giice Ulasmasi

Siyasi, toplumsal, kiiltiirel vb. sartlarin, sahsiyetlerin sekillenmesinde derin tesir-
leri oldugunu, bunlarn dikkate alinmamasinin tarihi aragtirma ve miitalaa sonucla-
rint etkileyecegini kabul etmek gerekir. Bu ylizden Ca’feri mezhebinin kurucusu
unvantyla Imam Sadik’in (a.s) ilmi konumu meselesine giris yapmadan 6nce, altinc
imamin faaliyet zeminini ortaya ¢ikaran ve girisimlerde bulunmasina sebep olan
donemsel ve tarihsel sartlara kisaca deginmemiz gerekir. Belki de bu sartlar ve
tarihi firsat gergeklesmeseydi, Sia mezhebi de baska bir sekilde hayatini siirdiirtirdii.
Emevilerin donemi hiikiimetin fikrl ve akidevi fesat ve ikiyiizliiliikleriyle doluydu
(Edib, s. 181). Bu yaygin fesat ve ikiyiizliiliik iki sekilde kendisini gdsteriyordu: Bir
taraftan siyasi inhiraf, yonetici simifinda kok salmis, diger taraftan halkin mevcut
olaylardan habersiz kalmasi durumunu ortaya ¢gikarmisti (a.e., s. 182). Bu vaziyet o
kadar esef vericiydi ki Schacht’in tabiriyle Emeviler’in dinle ve din hiikiimleriyle
hi¢ baglar1 yoktu (Ca’feri, s. 308).

Her ne kadar Emevi saltanat1 sona ererken, hatta Abbasilerin hiikiimeti baglar-
ken donemin siyasi kurumlarindan Emevileri kurtarmak veya Abbasilerin yerini
saglamlagtirmak amaciyla imamlarin himayesini cezbetmek i¢in genis kapsamli
cabalar gosterilse de ise yaramadi (Vekiliyan, s. 5253). Hatta Emevilerin ¢okiisiiniin
sonlarinda bir yere kadar vaziyeti diizelten Omer b. Abdiilaziz’in varlig1 bile kesin
bir netice dogurmadi (Ciindi, s. 167). Yapilan aragtirmalara gore Emevilerin ¢okii-
siine sebep olan ¢esitli etkenler vardir ve bunlarin en bilinenleri sunlardir:

1. Hiikkiimetin verasete dayanmasi. 2. Hiikiimet gelirlerinin ¢ok fazla israf edil-
mesi. 3. Halkin goriilmemis bigimde katliami. 4. Sia fikhinin gelismesi. 5. Fesat. 6.
Esitligin olmamasi. 7. Irklarin esit sayilmamasi (Pigvayi, s. 381).
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Ayni zamanda Emevi hiikiimetinin Kerbela gibi bir faciaya karigmasi ve halka,
ozellikle de Siilere ¢ok zorluk ¢ikarmasi da sasirtict bicimde Abbasilerin yeni hare-
ketine miinasip bir firsat sagladi. Abbasiler bu ortamda kendi diisiincelerini ve
inanglarini saklayarak girisimde bulundular ve enerjilerini en ¢ok da franlilarin ve
Alevilerin himayesini kazanmaya harcadilar (Spuler, s. 84). Bu silsile 132/750 y1-
lindan itibaren Islam diinyasina musallat oldu. Hak iizere bir silsile olduklarimi,
kendileri ve Islam i¢in adalette, takvada, saadette ve Islam iimmetine rehberlikte
yeni bir asir baglattiklarini iddia ettiler (Lambton, s. 159). Bu silsilenin giice ka-
vusmasinda kendilerine yardimci olan mithim meselelerden biri de iktisadi perigan-
lik ve siyasi vaziyetin kotii olmasi idi (a.e., s. 160). Bu harekette Ebu Seleme el-
Hallal ve Ebu Miislim gibi kisiler Emevilerin aleyhine ve goriiniirde Alevileri ve
Hagimileri himaye ederek imamin adinin belli olmamasi stratejisiyle Emevilerin
kabilevi hiikiimetlerine agir bir darbe indirdiler (a.e., s. 161).

Islam Tarihi adli kitabin yazar1 Lambton’a gére Ebu Seleme el-Hallal, Emevileri
ortadan kaldirarak Siilerden bir kisinin iktidara gelebilmesine zemin hazirlamak
istiyorduysa da bu yolda basarili olamadi (Lambton, s. 162). Diger taraftan Ebu
Seleme’nin limilyle ve Ebu Mislim’in sohret kazanmasiyla bir grup, Abbasileri
daha biiyiik bir hareket olan Kisaniye icerisindeki Hasimi Sia hareketinin rehberleri
kabul ediyorlar (a.e., s. 162). Ancak bu teoriler, pratikte ayni sekilde olmadi, zira
Abbasilerin harekete rehberligi, giic kazanmalariyla beraber, hizla kendilerini
Ali’nin (a.s) ¢ocuklarindan {istiin gérmeleriyle ve onlar1 kenara itmeleriyle sonug-
landi (a.e., s. 164). Ancak Iranlhilarin varlig1 ve genis gapli isbirlikleri, Abbasilerin
hak iddialarina da, Abbasiler aleyhine c¢esitli iddialarla ¢ok sayida ayaklanmanin
cikmasina da engel olamadi (a.e., s. 165).

Bu siyasi rekabetlerin ve Emevilerle Abbasiler arasinda iki silsilenin de bozul-
mas1 sebebiyle gergeklesen siddetli askeri catigmalarin yaninda her biri saf halki
kandirmaya calisan rengarenk mezhepler ve diisiinceler ortaya ¢ikti. Tiim bunlar din
ile Emevi ve Abbasilerin siyasi sultasi arasindaki ¢atismalarin neticesiydi (Muzaf-
fer, s. 153 ve 154). Abbasiler ilerde Alevilere kars1 siddete bagvurmalarina ilaveten,
giice ulagsmalarinda kendilerine yardimlari ve takdire sayan fedakarliklari bulunan
kimselere de kotii davrandilar. Oyle ki Ebu Miislim’in ibretli 6liim hikayesi tarihi
kaynaklarin cogunda meshurdur. Ibn Esir’in iddiasina gére o doktiigii kanlarla giic-
lenmesi sayesinde, Ebu Miislim vesilesiyle Horasan halkindan Mansur igin biat
alabilmisti. Ebu Miislim de biitiin askerleriyle beraber Mansur’a dénemin halifesi
unvaniyla biat etti (Ibn Esir, c. 7, s. 3328). Bu halife, imam Sadik (a.s) zamaninda
onunla en fazla ¢atisan kimsedir. Ancak o, hac meselesini ve Ebu Miislim’in davra-
nigin1 bahane ederek onu yanina ¢agirdi ve kontrol altina alinmis bir muhitte, hak-
kin1 vermek gerekirse Abbasilerin hiikiimetinin temellerinden birini olusturan ve bu
hiikiimetin giiclinli saglamlastiran biri olan Ebu Miislim’i vahsice ortadan kaldirdi
(Dineveri, s. 360). Bu arada Imam Ca’fer Sadik (a.s), Imam Muhammed Bakir’1
(a.s) gdz hapsinde tuttu.
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Onu (Imam Ca’fer Sadik) ikinci grup Sia imamlar1 arasinda saymak gerekir. Bi-
rinci grubun vazifesinin Islam’1 korumak ve ikinci grubun vazifesinin Siilik’i tamt-
mak oldugunu sodyleyebiliriz ve bu vazifeyi ¢ok hassas bir muhitte ¢ok giizel bir
sekilde yerine getirmeyi basarmistir (Edib, s. 169-170).

Ozetle Abbasilerin iktidara gelmesini saglayan etkenleri su sekilde beyan edebi-
liriz:

1. Emevilerin zayif noktalarindan, 6zellikle de kabilevi savaglarda yenilmesin-
den istifade etmek.

2. Alevi ve Iranli muhaliflerin Emevilere karsi olan mevcut enerji ve giiciinden
faydalanmak. Iranlilarin mevali unvaniyla daha fazla zulme maruz kalmalar1 da
dikkate alimustir.

3. Siilerin siyasi acidan vaziyete miidahale etmemeleri, Abbasilerin hiikiimete
ulasabilecek giice kavusmalarma zemin hazirlamistir. Zira Siiler, bu dénemde ta-
kiyye yaparak daha ¢ok Islam’1 koruma pesindeydiler. Daha 6nceki hos olmayan
olaylardan dolay1 hiikiimet meselelerinde daha az faaliyet gosteriyorlardi.

4. Bir strateji olarak Abbasi hareketinin rehberlerinin ve hedefinin belirsiz olma-
s1. Bu etken, Emevilere kars1 zafer kazanabilmeleri ve hedefe ulasabilmeleri yolun-
da 6nemli imtiyazlarindan biri sayiliyordu.

5. Kandirmaya miisait sloganlardan istifade etmek. Ornegin “Muhammed aile-
sinden herkes tarafindan kabul edilebilecek bir kisi” climlesiyle Siileri ya kigkirtmig
ya da igbirligine tesvik etmis oluyorlardi.

6. Iktidar iddiasinda bulunma ihtimali olan herkese agir tepki vermek, hatta on-
lan1 iktidara ulastiran gruplara bile. Bu yontem, iktidarlarmin emniyeti i¢in ¢ok
onemliydi.

7. Diisiince ve kiiltiire dayal firka ve gruplarin olusturulmasi veya var olanlarin
mubhaliflere kars1 takviye edilmesi. Zira muhaliflerin ¢cogu Abbasiler {izerinde dii-
siinmek yerine diisiince ayriliklar ve siyasi farkliliklarla ugrasiyorlardi ve birlikleri
azalmis oluyordu.

imam Sadik’in Asrinda Ilmi ve Kiiltiirel Durum

Daha 6nceki boliimde de sdylendigi iizere Imam Sadik (a.s) aym: baba Imam
Bakir (a.s) gibi, 6grencileriyle beraber Islam’1 tanitabilmek igin gok ¢aba gosterdi
ve siyasi sartlarin uygun olmamasi sebebiyle en 6nemli girisimi diigsmanlar karsi-
sinda ilmi ve kiiltiirel hareket etme y&niinde oldu: Bu sebeple imam’in ilmi hizmet-
lerini agiklamadan 6nce, onun asrindaki ilmi ve kiiltiirel durumu agiklamamiz gere-
kir. Boylece onun hizmetlerini daha iyi anlayabilir ve bunun yaninda mevcut hassa-
siyetlerden haberdar olabiliriz.
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Imam Sadik’in (a.s) doneminde siyasi gii¢ degisiminin sekillendigini dikkate al-
digimizda, iki noktayr daha dikkate almamiz gerektigini goriiriiz. Bir taraftan
Emevilerle ilgili egitimler, diigiinceler ve inanglarla, diger taraftan Abbasilerin giice
kavugmalar1 ve de dgretileri ve inanglariyla beraber yeni ortaya ¢ikmalart durumuy-
la kars1 karsiyaydilar. Bu yiizden faaliyet alan1 ve girisimlerinin kapsami ¢ok miis-
kiil ve karigik bir vaziyetteydi. Zira Imam Sadik’mn (a.s) zamanindaki idareciler
Islami hiikiimleri ve meseleleri uygulama konusunda ¢ok acizdiler (Edib, s. 170).
Bunun yaninda halkin diigiinceleri, siyasi sorun ve engeller yiiziinden bozulmaya
ugramists (a.e., s. 176). Siyasi sartlarin olusmasindan dolay1, Imam Ali’nin (a.s)
hakkinin alindigina dair konular, daha 6nce goriilmemis bir bigimde konusuluyordu.
Ayni sekilde sahabe ve tabiin zamaninda basvuru kaynagiyla ilgili a¢ik bir progra-
min uygulanmamis olmasi, vaziyeti ¢ok karistirmis, bir¢ok sahabe Kur’an’dan ve
stinnetten uzaklasmiglardi. Askeri ilerlemelerle beraber yeni diisiinceler, agik naslar
olmadan her yerde artmis ve yayilmisti (a.e., s. 177-178). Her yerde rey, kiyas ve
istihsdna bagvuruldugu ve bunlarin medreselerde 6gretildigi goriilityordu (a.e., s.
179). Halkin zihninde dogru ve net bir inancin olmamasi, bozulmalarin yayilmasina
ve takat birakmayan g¢ekismelere sebep olmustu (a.e., s. 182). Zindiklarin ortaya
¢ikmasidan sonra toplumsal ve ahlaki baski ve fesat her tarafi kaplamisti (a.e., s.
186). Elbette bu zaman diliminde, Emevilerin ¢okiisii, Abbasilerin yiikselisi ve
bunlarla ilgili meseleler nedeniyle Imam igin iyi bir kiiltiirel firsat olusmustu (Pis-
vayi, s. 354).

Vaziyet boyleyken Cebriye, Mu’tezile, Mutasavvifa gibi yeni mezhepler ve dii-
siinceler ortaya cikti (a.e., s. 357). Oyle ki imam Sadik’in (a.s) asrmi, onun hiikii-
mete bagl fikih ve hadise kars1 miinazarasi asr1 saymamiz miimkiindiir. O, uydurma
hadis ve fikh1 somutlastirmaya ve bunlara karsi tepki vermeye mecbur oldu (a.e., s.
363 ve 1375). Imam aym sekilde geleneksel egitim yontemini de yeniden gdzden
gecirdi (Magz-1 Miitefekkir-i Cihdn-1 Sia, s. 26). Elbette muhtelif ilimlerin 6gretil-
digi ve Iskenderiye gibi bazi medreselerin eserleri de gokga goriiliiyordu (a.e., s.
2536). Merhum Zerrinkub’a goére Islam’in ilmi ve kiiltiirel vaziyeti, buna bagl ca-
mianin genislemesiyle beraber irk, adet ve geleneklere dair sorunlara sebep olmustu
(Zerrinkub, s. 134). Bazilari siyasi ve askeri ¢ekismeler sebebiyle Emeviler ve Ab-
basiler doneminin bastan sona savasg, karanlik ve siddet dolu oldugunu zannediyor-
lar. Oysa Safa’ya gore Halid b. Muaviye, 85 yilinda akli ilimleri nakletmesiyle
taniniyordu ve sonralart Mervan el-Hakem onu gegti. Cesitli ilm1 kitaplarin, 6zellik-
le de tip kitaplarinin tercimesine Emeviler doneminde baslanmigti ama savag ve
Emeviler doneminde giiclin Araplarda olmasi sebebiyle, ilimle istigal etmeyi meva-
linin vazifesi olarak goriiyorlardi. Abbasilerin doneminden itibaren, dzellikle de
Mansur déneminde ise ilmi hareket, tarih ve tip ilimlerinin revag bulmasiyla basla-
di. Halife Mehdi dénemine gelince o, zindiklarla savas ve inangsizlik meseleleriyle
ugrasti (Safa, s. 56 ve 59). Zeydan, Medeniyet Tarihi adli eserinde, Miisliimanlarin
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ilimlerini, bir sekilde iskenderiye’den iktibas yoluyla aldiklarmi iddia eder (Zeydan,
S. 606).

Iskenderiye’nin sdhret kazanmasindan ve parlak dénemlerinin sona ermesinden
sonra, Bizans mintikasinin muhtelif ilimleriyle her ne kadar Miisliimanlara ¢ok etki
ettiklerini kabul etmek istemesek de muhakkak Miislimanlar iizerinde birtakim
etkileri olmustur. Hristiyanlik &gretileri, inanglar ve diigiinceleri alaninda siiphesiz
dikkate degerdirler (a.e., s. 21-22). Okullarin, kiliselere bagli medreseler unvaniyla
gosterdikleri faaliyetler, 6rnegin Kesis Tatin’in Mer Mari okuluyla beraber genis
kapsamli faaliyeti, Galenos’un, Aristo’nun ve Eflatuncularin diisiinceleri, Islam
diinyasini etkisi altina almist1 (a.e., s. 29-30). Bu arada Hindularin diisiinceleri, fran
ilkokullar1 vasitasiyla Iranlilarin diisiinceleri, Hristiyanlarin diisiinceleri ve rahiple-
rin eserlerinin terciimeleri ¢ogu Miisliimanin zihnini meggul etmisti (a.e., s. 30-31).

Durum boyleyken Abbasiler sadece Karmatilerin, Haricilerin ve Sialarn diisiin-
celerine tepki vermislerdir. Iranlilara yapilan zuliimler, bir tiir tepkiyle sonuglandi
ve Araplarla Iranhlar arasinda, milliyetgi bir hareket sayilabilecek olan Suubiye
hareketini ortaya ¢ikardi (Spuler, s. 87 ve 94). Sianin inan¢ ve diisiincelerindeki bu
karmasiklik ve maalesef uzak diismiisliik, Islami felsefe alaninda ve diger ilimlerde
daha ¢ok Yunanl filozoflarin inang ve diistincelerine, siinni miitekellimlere ve hatta
sufilere 6zel bir tevecciih gosterilmesine yol acti (Corbin, s. 40). Nefisi, tasavvuf
meselesine dair yaptig1 arastirmasinda su sonuca vartyor: Cografi yakinligi nedeniy-
le Buda diisiincesi Islam &ncesi Iran’da ve sonralar1 tasavvuf seklinde revag bularak
Iranlilar yoluyla diger memleketlere girmistir. Buda takipgileri sahip olduklar dii-
stinceleriyle Maniheizm hareketi ve Suubi goriisleri lizerinde ¢ok etkili olmuslardir
(Nefisi, s. 16 ve 33). Ilmi agidan sartlar o kadar uygundu ki Abbasilerin altin ¢agma
hakim olan Iran unsuru, o dénemin en belirgin dzelligi olmustu. Edward Brown bu
teoriyi ispat etmek i¢in ¢esitli deliller ortaya koymustur (Sabbagh, s. 91). Bu dog-
rultuda Imam Sadik’1n (a.s) ve babasmnin zamaninda iki gesit tefekkiir vardi:

1. Mu’tezile liderliginde akiler tefekkiir.
2. Miircie tefekkidirii.

Sia imamlar ¢ok dakik bir yontemle onlarla miicadele etmek zorunda kalmistir
(Musevi Bojnourdi, s. 162-163). Hatta vaziyet o kadar karmagiklagmisti ki igtihatla
savag havasi Sia fikh1 mahfillerine bile hakim olmustu (a.e., s. 167). Allah’in sifat-
lar1, kader, glinahkarlarin konumu, cebir ve ihtiyar gibi konular en meshur ilmi ve
kiiltiirel meseleler arasindaydi (a.e., s. 163). Maalesef siyasi ve askeri ¢cekismeler de
felsefi diisiince ve inanglarin gidisati {izerinde oldukga etkili olmus, husumetler ve
muhalefetler o ilmin yilikselmesini veya algalmasini saglayabilmistir (Dinani, s. 1).

Simdiye kadar bahsedilenleri zetlemek istersek:

1. {lmi ve kiiltiirel faaliyetlerinin ¢ok yakin irtibat halinde ve i¢ ige olmasi, bu
ikisinin siyasi durumun etkisi altinda kalmasi. Oyle ki Emevi hiikiimeti muhalif
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inanglar1 eziyor ve Abbasiler diislinceleri dagitma yoluna gidiyor, bazen de ilmi
hareket ad1 altinda mevcut durumdan kendi faydalarina olacak sekilde yararlantyor-
lard.

2. Batil diisiincelerin tesiri (Ornegin Iskenderiye okulu ve terciime kitaplar).
Bazilarma gore Islam diinyasi sadece batinin kazanimlarindan istifade ediyordu.

3. Miisliimanlarin, Iranllarin diisiincelerinden ve inanglarindan etkilenmesi.
Miislimanlarin ilmi hareketi de, Suubiye gibi hiikiimete muhalif inang ve diisiince-
lerin revag bulmasi da Iranlilarin imtiyaz elde etmesine ve genel olarak Abbasilerin
siyasi kurumlarinda hizla ilerlemelerine sebep oldu.

4. Akiler hareketler, Mu’tezile ve Cebriye onderligindeki ¢atismalariyla vaziyeti
iyice karigtirmiglardi. Abbasilere muhalif olanlar, geleneksel Cebriye goriisiiyle
Emevileri destekliyorlardi ve Abbasiler de Mu’tezile’nin 6zgiir diisiincesini kulla-
narak kendilerine taraftar toplama pesindeydiler.

5. Hiristiyan inanci ve hurafeler ve de bunlarm bazi Miisliiman alimlerine ve
medreselerine sirayeti. Maalesef bu hurafe diisiincelerin ve bozuk Yahudi, Hiristi-
yan ve Yunan diigiincelerinin sirayetiyle ilgili ciddi ve dakik higbir arastirma yapil-
miyordu. Bundan kaynaklanan ilmi ve kiiltiirel sorunlar uzun bir miiddet Islam
diinyasini kendisiyle mesgul etmistir.

6. Emevilerin son, Abbasilerin baslangi¢ doneminde siyasi durumlarin kétii ol-
masina ragmen ilmi hareket sasirtict degisimler ortaya ¢ikardi. Her ne kadar bu
diisiincelerden bir kismi, ilmi diisiincelere bagli sayilsa da, Islam diinyasi ¢ogu
ilimde ilerleme saglayarak insanligin ve Islam’in kiiltir ve medeniyetinde altin
dénemini yasadi.

7. Siilerin ilmi havzalarina igtihat ve akil karsit1 diisiince ve inanglar niifuz edi-
yordu. Bunun asil sebebi Abbasilerin giiciiniin baglamasi ve Emevilerin hiikiimeti-
nin sonlanmastyla ilgili olabilir. Zira Imam Sadik (a.s), imametinin kesinlesmesiyle
beraber bu alan1 aydinlatma ¢alismalarina basladi.

imam Sadik ve islami Firkalar

Imam Sadik’in (a.s) Islami firkalara, hatta gayr1 islami firkalara kars: tutumuyla
ilgili muhtelif meseleleri dikkate almak gerekir. Zira bazi Islami firkalarin, baslarda
daha ¢ok siyasi taraflar1 agir basiyordu, sonralar felsefi ve fikhi diigiince ve inang-
lara yoneldiler. Ornegin Zeydiler, Hariciler ve Mu’tezile gibi diger baz1 gruplarin
felsefi ve fikhi goriislerle, daha sonralari da siyasi hareketlerle bir gekilde irtibatlar
olmustur. Burada sadece Imam Sadik’m (a.s) bu firkalara kars1 basvurdugu yontem-
lere genel bir bakisla yetinilecektir. imam Sadik (a.s) kendisini yalniz belli bir mez-
hebin veya grubun imamu ve rehberi olarak gérmediginden, her yerde ve her zaman
mubhtelif mezheplerin fakihleri tarafindan sorulan sorulara, onlar1 aydinlatmak
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amagli cevaplar vermis ve (fikhi, fikri, dini ve ilm1) sorunlarini gidermeye ¢aligmis-
tir (Edib, s. 172). Yontem olarak 6zel bir agikliktan ve netlikten istifade ediyor,
karanlik bir noktanin kalmamasina dikkat gosteriyordu (a.e, s. 175). Siyasi durumun
mubhaliflerden gogunun goziinii korkuttugunu dikkate aldigimizda, imam (a.s) dyle
bir netlige sahipti ki bu, onun yonteminin digerleriyle olan farkini agik¢a gosteriyor.

Elbette imam’m Islami firkalara kars1 tavr1 ve onlarla olan irtibati, sadece onla-
rin ilmi agidan Oniinli agmakla kalmiyor, bazi durumlarda devrimci hareketleri ve
Siilerin hareketlerini onaylama girisiminde bulunuyordu. Oyle ki devrimci sehitle-
rin eslerinin gecimini iistleniyor, Zeydiye ve hatta Hasan ogullar1 hareketini bile
gizliden himaye ediyordu (a.e., s. 197 ve 199). Imam Sadik (a.s) 6zel zamanlarda
defalarca tasavvuf, gulat ve zindik firkalariin diisiince ve inanglarimi ifsa ederek
onlarin asil yiizlerini ortaya seriyordu (a.e., s. 191). Bazen uydurma hadislerin ¢ok-
lugu ve bunlar rivayet eden fakihlerin donemin siyasi kurumuna olan baglilig
nedeniyle Imam, onlarin ¢irkin yiizleri ve tahrifleri iizerindeki perdeyi kenara ¢eki-
yordu (Pisvayi, s. 367-368). Imam’in zamanindaki faal gruplardan biri Zeydiye
firkastydi. Bunlar, imametin Fatima evlatlarina ait olduguna ama toplumdaki seyh-
lerin onlardan birini segmesi gerektigine inaniyorlard: (ibn Haldun, s. 379). Onlar
dordiincii imami bile disar1 ¢ikmadigi ig¢in imam kabul etmiyorlardi. Her ne kadar
bazi durumlarda imam bu firkayn iistii ortiilii olarak teyit etmisse de tam anlamiyla
onaylamamustir (a.e., s. 379). Maalesef onlarm inanci, Sia mezhebinin imamiye ve
Zeydiye olarak iki kola ayrilmasina sebep oldu (Musevi Bojnourdi, s. 158). Bazen
Zeydiye’nin ifrati sebebiyle, Imam bu gruba karsi babasmin siyasetini izliyordu.
Yani pasif ve seyirci kalarak tepki gosteriyordu (Ca’feri, s. 31). Boylece asir1 grup-
larin ve bu gruplarin rehberlerinin onun konumunu suistimal etmesinin ve gercek
Siiler i¢in tehlike olusturmasimin 6niinii almig oluyorlardi.

Rafizi kelimesinin ilk kez Zeydiye’ nin rehberi tarafindan kullanildig: bilinmek-
tedir. Ca’feri Siilerinin kendilerine olan uzakligi nedeniyle, bu kokten tiirettikleri
“Siz beni biraktiniz” anlaminda kullanmiglardir (a.e., s. 310). Bu climleler ve alinan
mevziler, Imam’n basarisiz siyasi hareketler karsisindaki goriisiiniin derinligini
gosteriyordu. Bu yiizden o, kendine has bir dirayetle onlari koruma tuzagina diis-
miiyordu. Bu dogrultuda Imam Sadik (a.s), Nefsu’z-Zekiyye nin Mehdilik iddiasmi
da defalarca reddediyor ve ihtiyath bir siyaset giiderek onlar1 takip ediyordu (a.e., s.
319). islami firkalar alanindaki meshur yazarlardan biri olan Hutcheson, Kufe Sia-
larindan birgogunun Imam’a gittigini ve Zeydiye’yi, nassa fazlasiyla tevecciih gos-
termesi nedeniyle terk ettiklerini yazmaktadir (a.e., s. 336). Bu firka, Kisaniye’ye
yakinlig1 ve birgok benzerliklerine karsi, tek imam {iislubunu ortaya ¢ikardi. Ayni
sekilde imametin Ali’den (a.s) ve iki oglu Hasan ve Hiiseyin’den sonra Muhammed
b. Hanefiye’ye, ondan sonra da Ebu Hagim’e ait olduguna inaniyorlardi. Bu sebeple
onlara Hasimiye de deniyordu (Ibn Haldun, s. 382). Ancak bu hareketler, Kisaniye
de, Hasimiye de sonralar1 Abbasi halifesinin rehberligine egilim gosterdiler ve
Mansur, halife unvaniyla onlar siyasi alanin disina itti (Lambton, s. 162 ve 167).
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Imam Sadik (a.s) Zeydiye’ye gosterdigi tavrin aymisim, Kisaniye ve Hasimi-
ye’ye kars1 da gosterdi. Her ne kadar imam’in asrinda dini miinazara ortami ve
siyasi anlagmazliklar ¢cok revagta olsa da, yukarida bahsettigimiz siyasi hareketlerin
yaninda, bazi fikri goriisler de ortaya ¢ikmist. Ozellikle Mu’tezile ve Miircie hare-
ketleri, birbirinin iki sik1 rakibi olarak Abbasiler devrinde faaldiler. Imam Sadik
(a.s) ger¢cek miiminlere her birinin ifrat ve tefrit tehlikesini anlatarak onlar1 biling-
lendiriyordu.

Abdulmelik b. Mervan zamaninda ortaya ¢ikmis olan Mu’tezile, Allah’in kul-
lariin ihtiyar ve 6zgiirliilk sahibi olduklarina inaniyordu ama onlarin karsisinda
Cebriye hareketi yer aliyordu. Cebriye de Haricilerin, halkin ahvalinden habersiz
olduklarini diiglinliyor ve onlar hakkinda hiikiim vermeyi kiyamet giinline biraki-
yordu (Meskdr, Mukaddime, s. 36 ve 38). Imam Sadik (a.s) defalarca Mu’tezile
ve Miircie’nin iddialarini ilmi delillerle reddederek onlar1 dogru yola hidayet
etmisti. Bu goriislerin yaninda bir grup da Sia gulati unvaniyla imamlarin ve hatta
Islam Peygamberinin sahsiyeti hakkinda asiriya gidiyorlar, onlar1 tanrilik ve
ultthiyet makaminda gériiyor, bedaya, ric’ate ve tenasiihe inantyorlardi. imam ise
onlar1 lanetliyordu (a.e., Mukaddime, s. 40). Sialar bu zamanda da daha kiigiik iki
gruba ayrildilar: Nefsu’z-Zekiyye’den sonra Ibrahim b. Abdullah b. Hasan el-
Miisenna’y1 takip eden ve Imam’in kendileriyle muvafik olmadig1 ibrahimiyye ve
yedinci imamin ve geri kalan imamlarin imametine inanan Kat’iyye. Kat’iyye’nin
karsisinda da yedinci imamin imametine dair siiphesi olan Vakifiyye yer aliyordu.
Imam, bu yanlis diisiince sahiplerine kilavuzluk etmeye calisiyordu (a.e., s. 11 ve
361).

Imam Sadik (a.s) Abbasiler déneminde ortaya ¢ikan diisiince ve inanglarin ya-
ninda, sadr-1 Islam’dan kalan Hariciler gibi bir grubun diisiinceleriyle de savasti.
Hariciler esitlige ve hilafetin se¢cimle olmasi gerektigine inandiklar1 i¢in Emevilerin
ve Abbasilerin gasip olduklarim diisiiniiyorlardi (Dickson, s. 237) ve Siilerle genis
kapsamli bir miicadele igerisindeydiler. Cogu zaman Siilerin biitiin giicii onlarla
savaga harcaniyordu. Bu Arap diisiincelerinin yaninda, bir grup da, Ravendiler gibi
Iranlilarin diisiince ve inanglarinmn etkisinde kalmislardi. Bunlar tenasiihe ve bazi
kisilerin, &rnegin Ebu Miislim’in, hulul edecegine inanryorlardi (Ibn Haldun, s.
341). Bu yilizden Mansur, ¢ok sakinmasina ragmen sonunda onlar1 katletti (Bel’ami,
s. 1099). Onlarin bir firsat bulup Abbasilerin hiikiimetine taarruz etmelerini istemi-
yordu.

Yukarida bahsi gecen diisiince ve inang gruplarmin toplumda bulunmasi, imam
Sadik’1n (a.s) da tepki gostermesine sebep olmustu. Ancak dnemli olan nokta suydu
ki hiikiimet, bu siyasi ve fikrl hareketleri yok etmek yerine onlarin kendine hizmet
etmesini istiyordu. Tevhid, adalet ve akli marifete inanan Mu’tezile gibi bir diisiince
(Sehristani, 8) sonralar1 tamamen hiikiimet tarafindan himaye edildi. Bu etken de
kuvvetli hassasiyetlere ve siyasi gerginliklere yol agt.
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Bu aciklamalara dikkat edilirse, Imam Sadik (a.s) zamanindaki belki en tartis-
mali firkalardan birinin Ismailiye firkasi olabilecegi goriiliir. Ismailiye, imam’m
oglu Ismail’in Sialarindan olduklarina inanirlar. Onlar kendilerini Museviye’den
{istiin goriiyorlardi. Bir grup, Ismail b. Ca’fer’in imametinin imam tarafindan agik-
landigina inanirlar ve bu grup, imametin hem zahiri, hem de batin1 olduguna inanir-
lar. Diger Sia gruplarindan ayrilmak igin kendilerine Iismailiye demekte kararliydi-
lar (Sehristani, s. 261). Burada en 6nemli diisiince ve gruplar dikkate alind1 ve kas-
timiz bunlan genisce anlatmak degildi ama bu ¢ok karmagik ve miigkiil sartlar al-
tinda fmam Sadik (a.s) iimmeti yapilandirmaya, siyasi girisimlerden daha cok te-
vecclih gostermistir. (Edib, s. 85). Diger taraftan da sahih diigiincelerin temelini
atmaya ve inangsizlik ile yanls diigiinceleri yikmaya ¢alisti (a.e., s. 193). Ayn1 se-
kilde o, yeni bir yorumla imamet teorisini diizeltme girisiminde bulundu. O, imamet
teorisini ortaya atan kisi degildi, aksine siyasi arena miinasip degilse hilafet i¢in
siyasi gii¢ iddiasinda bulunmanin dogru olmadigina inaniyordu (Ca’feri, 327-328).
Bu dogrultuda onun stratejisi:

1. Si1 mezhebinin temel ideallerini korumak ve diger gruplara kapilmasini onle-
mek.

2. Onu agir1, programsiz ve provoke hareketlerden arindirmak (a.e., s. 334).

3. O nassi, Peygamber’in Allah’a dayanarak imameti tayin etmesi seklinde tanit-
ti. Sonra da imametin genis ilmiyle sapkin gruplara kars1 koydu (a.e., s. 335 ve
339). Zira imameti siipheli ve saldir1 odagi olan bir toplumun ilm1 ve dini basarilara
ulagmas1 miimkiin degildi.

Ozetle, imam Sadik (a.s) gibi meshur ve maruf bir sahsiyet, o zamanki sartlarda
onemli ve ¢ok kapsamli bir ekol olan Ca’feri Sii mezhebinin temellerini atmaya
calistt ama o zamanin sartlarinda:

1. Gulat, tasavvuf ve Allah’in cismaniyeti gibi inangsizliga gotiiren diisiincelerle
savasti.

2. Kadim Iran kiiltiiriiniin Miisliimanlar {izerinde etkisi fazlaydi.

3. Abbasi hiikiimeti tarafindan ikili siyaset yapiliyordu. Yani goriiniirde muhalif-
lerin ezilmesi ama onlarin siyasi diizene g¢ekilerek dahil edilmesi, imameti bunlara
kars1 genis bir miidahalede bulunmaya mecbur birakti.

4. Imametten istifade edilerek imamet ilmi meselesi giindeme getirilmesi, sart-
lardan kendi stratejilerini hayata gegirerek gelistirmek i¢in faydalanilmasi ve diis-
manlarin firsatgiligini 6nlemek i¢in ¢ok ihtiyath davranilmasi, onu biiyiik bir basa-
riya ulastirdi. Boylece gergek Miisliimanlar, siyasi niyetlerden, hiikiimete bagl
bulanik diisiincelerden ve sapkin diigiincelere sahip gruplardan kendilerini koruya-
bildi.
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Ca’feri Mezhebinin Sekillenmesinde Siyasetin Rolii

Belki de su, her okuyucunun zihnini mesgul edebilecek olan ¢ok 6nemli bir soru
olabilir: Neden Imam Sadik (a.s) kendisinden 6nceki diger imamlar gibi, 6rnegin
Ali (a.s) gibi siyasi hareket veya askeri bir atak girisiminde bulunmadi da yeni ve
cok basarili olan ilm1 bir yol segti?

Daha 6nce de hatirlattigimiz iizere Emevi hiikiimetinin muhaliflere siddetle karsi
koymasi, Kerbela hadisesi gibi ¢cok mithim ve biiyiik bir facianin ger¢eklesmis ol-
masi, Hucr bin Adiyy’in sehadeti ve diger gaddarliklar ortadaydi ve Abbasilerin
zamaninda da siyasi ve toplumsal kotii vaziyet ayn1 sekilde devam ediyordu. Oyle
ki Abbasi hiikiimetinin kurucusu lakaplarindan biri olan “Seffah (Kan dokiicii)”
lakabiyla meshur ve maruftu. Onlar kimseye dostluk gostermiyorlardi. Bu nokta
yeni, muhtelif ve sapkin inan¢ ve diislincelerin girmesiyle ve inangla ilgili yeni
sorunlarin ortaya ¢ikmastyla beraber, yeni bir hareketi de ortaya c¢ikardi (Edib, s.
176). Sahabe ve tabiinin Kur’an ve siinnetten uzak diismiis olmasi, imam’m kiligla
kiyam etmeyi uygun bulmamasma sebep oldu (a.e., s. 184). O, inan¢ ordusunu,
askeri ordudan daha 6nemli goriiyordu (a.e., s. 183). Imam Sadik (a.s) vaziyetin
halkin menfaatine olmadigim gordiigiinden, silahli kiyamdan uzak durdu. O, siyasi
girigime kars1 ¢ok kapsamli bir sekilde toplum miihendisligi yapma pesindeydi (a.e.,
s. 185). Imam halkin giivenini kazanmak ve sahih diisiinceleri gelistirmekten ibaret
olan ¢ok onemli iki hatt1 ¢izerek ¢ok degerli bir eylemde bulunmus oldu (a.e., s.
188). Onun izledigi yeni ydntem, takiyye yontemiydi. Zira imam, siyasi hareketle-
rin sonucunun kesin olacagmi diisiinmiiyordu, bu yilizden de boyle bir harekete
girismedi (a.e., s. 200). Onun esas hedefi, halkin fikrini degistirme yoluyla hiikiime-
ti degistirme faaliyetinin gerceklesmesiydi (a.e., s. 204). Abbasi hiikiimeti siyasi
agidan kendisini sadece goriiniirde Islami hudutlari uygulamakta Peygamber’in
siinnetinin takipgisi kabul ettigi icin yavas yavas Imam Sadik’a (a.s) siyasi agidan
muhtelif baskilar yaparak bir nevi Imam’mn kendisine kars1 ilmi harekete yonelmesi
dogrultusunda bir hassasiyet olusturdu (Spuler, s. 86). Bu baskinin siddeti Mansur
zamaninda o kadar artmisti ki zamanin halifesi unvanina sahip olan Mansur, Deva-

niki lakabiyla meshur olmustu ve Imam onun hakkinda séyle buyurmustu: ZA{KVEN
astla & 8dY) QN s Al dilal 6 M) (Feyyaz, s. 213).

Bu cilimle iktisadi agidan Mansur’un ruhsal vaziyetiyle ilgiliymis gibi goriinse
de, bu ruhsal deliller Imam Sadik’1n (a.s) sikiydnetime tabi tutulmasina sebep oldu
ve Imam, siyasi yontemleri birakip ilmi ve kiiltiirel faaliyetlere dzel bir tevecciih
gostermeye mecbur kaldi.

Mansur’un Imam’1 maruz biraktig1 gesitli sikintilar Seblenci’nin (Nuru 'I-Ebsar)
ve Sabt b. Cevzi’nin kitaplarinda ve Meclisi’nin tezkiresi Biharu’l-Envar’da, ayni
sekilde Seyh Saduk’un /[rsad’inda ayrintilaryla islenmistir (Muzaffer, s. 187).
fmam Sadik’in (a.s) elinde her ne kadar hem Peygamber’in ilmi hem de silahi olsa
da higbir siyasi iddiaya sicak bakmadi (Ca’ferd, s. 339). Abdullah b. Hasan’1n iddia-
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da bulundugu zaman Imam Sadik’a (a.s) “Ebu Miislim beni, halkin harekete ge¢me-
si i¢in yanma ¢agird1” dedigi ve Imam’m da “Onun bu isi yapmaya giicii yoktur, o
bu kavmin Mehdi’si degil ve eger kiyam edip kili¢ ¢ekerse oldiiriilecektir.” diye
cevap verdigi meshurdur (Mes’udi, s. 259). Bu olaym kendisi, siyasi sartlarin
Imam’in kiyam etmesi icin uygun olmadigimi géstermektedir. O yeni bir strateji
belirledi ve bu meselelerin yaninda bazen de yalanci imamlar konusuna egildi.

Kuleyni, Usul-i Kdfi’de Ebu Basir’den sdyle nakletmistir: “Ehli olmadigi halde
imamet iddiasinda bulunan kimse kafirdir.” (Kuleyni, s. 199).

Sonunda siyasi sartlarmn miisait olmamasi sebebiyle Imam, miihim ve gizli bir
arag olarak kullandig1 takiyye ortiisii altinda diisiincelerini yaymaya ve Islam ilimle-
rini ve kiiltiiriinii gelistirmeye basladi (Muzaffer, s. 154) ve bu yoldan hedefledigi
sonuca varmak istedi. Abbasi hiikiimeti siyasi ve askeri mesgalesi, fesat ve meshur
bin bir gece masallarima zemin hazirlamasi sebebiyle ilmi alanda gaflete duistii.
Imam Sadik (a.s) ise ihtiyatina, siyasi meselelerin coguna dehalet etmemesine ve
asil ve pak islam kiiltiirline olan 6zel tevecciihiine ilaveten izledigi yolda zafere
ulagsmak i¢in takiyye oOrtiisiinden de faydalandi. Bdylece hiikiimetin onu, siyasi hile
yapmakla itham etmesinin &niine ge¢ti. Imam Sadik’in (a.s) en 6nemli basarisi,
hiikiimetin Sialar aleyhine tepkisini 6nlemek ve Sia mektebinin kiiltiirel istikrari
icin uygun firsattan istifade etmek olmustur.

imam SAdik’in Mektebinin ilmi Ozellikleri

Gilinlimiizde diinya egitim sistemlerinin ve yontemlerinin basarisi, sliphesiz on-
larin kendilerine has Ozelliklerini ve becerilerini gostermektedir. Bu 6zellikler de
onlarin muazzam ve diizenli teskilatinin, dikkatinin ve derinliginin habercisidir.
Bunlar incelenerek bu modellerden basarili bir egitim ve diisiince sistemi gelistiril-
mesi yolunda faydalanilabilir. Ancak bu ctimleler daha ¢ok huzurlu, halkinin esit
siyasi, toplumsal ve kiiltiirel haklara sahip oldugu bir toplumda anlam kazanir,
hakim din igerisindeki siyasi, ilmi ve kiiltiirel otoritelerin bile tuhaf inancglara ve
diisiincelere bulastig1 bir toplumda degil. Bu kisa mukaddimeyle, Imam Sadik’in
(a.s) kendi donemindeki, hatta gelecekteki halkin ve toplumun ihtiyaclarini karsila-
yabilecek ¢ok boyutlu bir mektep ortaya koyma yolundaki girisimlerinin ve zahmet-
lerinin derinligi kavranabilir. Bu mektep, siiphesiz imamlarin Sia diinyasina ve
genel olarak beseriyete asirlar boyunca siirecek en dnemli hizmetlerinden biri ola-
caktir.

Imam Sadik’mn (a.s) mektebinin basarisinda rol oynayan kendine has &zellikler-
den biri, alim ve muhaddis yetistirmek amaciyla egitim havzalari1 kurmus olmasidir
(Edib, s. 173). Bu yolla degerli kisileri egitebilmek istemistir. Zira 0 zamana kadar
medreseler hiikiimete bagliydilar. Ayni sekilde imam, kendisine ait iki yontemle:

1. Halka niifuz edebilmek i¢in halk merkezleri olusturma.
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2. Islam {immetini toplumsal vicdan acisindan harekete gecirme yontemleriyle
onlart ilme tegvik etmeye ve isteklendirmeye calisti (a.e., s. 184).

Bu hareketin kuvvetli bir egitim programina ihtiyac1 vardi. Bu sebeple Imam,
inangsizlig1 yok edebilmek i¢in bdyle bir program hazirlad: (a.e., s. 189). O, ilmi
inanglar ve diislinceler alaninda seriati tanitarak ve kendi 6zel iiniversitesindeki
alimleri gelistirip harekete gecirerek genis kapsamli bir faaliyette bulundu (a.e., s.
191). Bu girisimlerin yaninda takiyye yaparak, Sialarmni kontrol ederek ve onlari
hiikiimetten uzak tutarak onlar1 yeni bir yola yonlendirdi (a.e., s. 196). Boylece Sii
toplumunu aceleci eylemin zararlarindan, siyasetin getirecegi belalardan ve de sap-
kin diigiincelerden korumak istedi.

Pisvayi, kitabinda, imam Sadik’in (a.s) ilmi ve fikri gelisme icin sunlar1 yaptigi-
na inanmaktadir:

1. Diislince ve inang 6zgiirligiinii gelistirdi.
2. 1lm1 gelismede dini etkenleri kulland1.

3. Hosgoriiden ¢okga istifade etti (Pisvayi, s. 354-355). Ayn1 sekilde Imam’m,
icinde Ebu Hanife’nin de bulundugu Ehl-i Siinnet alimleriyle yapt1g1 miinazaralari,
onun girisimlerine canlilik katiyordu (a.e., s. 363). Her ne kadar ¢esitli ilmi konular
ispat etmeye calistyorduysa da ¢ogu zaman uydurma hadisler ve muhaddislerin
hiikiimete baglihig konularina da deginiyordu (a.e., s. 367-368). Imam Sadik (a.s)
egitimin ¢ocukluk déneminde baslamasi gerektigine inaniyordu. Bu ylizden ¢ocuk-
lara ¢ocuksu yontemle egitim veriyordu (Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia, s. 32).
[Imi egitimlere ilaveten ahlaki egitimleri de ihmal etmiyordu (a.e., s. 33). Bu sart-
larda 6zellikle de Ca’ferl mektebinde diisiince 6zgiirliigiiniin olmasi, onu ayni1 do-
nem Avrupa okullarindan ayiriyordu. Ilmin nuru, cehaletin karanhiginin {izerinde
parhiyordu (a.e., s. 51). Oyle ki Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia kitabinin Avrupali
yazarlari, Imam Sadik’mn (a.s) siyasi gii¢ yerine daha ¢ok Siilik kiiltiiriiniin gelisme-
sine tevecciih gosterdigi ve ilmi bahislerde kullanilan 6zgiirliik {islubunun sadece
Ca’feri mektebine miinhasir olup bir tiir kiiltiir ingasinin gergeklestigi iizerinde
hemfikirdirler (a.e., s. 135 ve 139). Oyle ki felsefe ilmi yasak olmasima ragmen
Imam’m huzurunda bu ders isleniyordu (a.e., s. 208). Bu da imam’m muhtelif ilim-
lere tevecciihiinden ve hepsine 6zgiirliik tanimasindan kaynaklaniyordu.

O sartlarda kiiltiir, ilim, edep ve irfandan ibaret dort riikiin Imam icin ¢ok énem-
liydi ama ilmin ve edebin rolii daha 6ndeydi. Imam (a.s) edebin ilim oldugunu ka-
bul etmiyordu ama onun yaninda edebi nesre ¢ok 6zel bir ilgisi vardi (a.e., s. 230 ve
232). Burada tevecciih gosterilmesi gereken bir noktayi zikretmemiz gerekir ki o da
sudur: Maalesef Sia diinyasinda imamlarin ilimleri genelde onlarin mucizesiyle
irtibatlandirilmis ve bu mesele ihmal edilmistir. Oyle ki Imam Sadik’mn (a.s) mekte-
binde ilimleri incelerken akildan yararlanmak ve ilmi yontemler agiklanabilecek
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tiirden degildi ve iste bu arada Imam’a gére ilim ve amel zikredilecek tiirdendi (a.e.,
s. 99 ve 583).

Yukaridaki aciklamalarla beraber merhum Zerrinkub’a gore Islami mirasin
ehemmiyeti ne ilim, ne sanat, ne felsefe ne de irfan ileydi, bu ehemmiyet Islami
edepteydi ve bu edepte bastanbasa Kur’an’in niifuzu hissediliyordu (Zerrinkub, s.
159). imam Sadik’in sahsiyeti, kisisel agidan cok maruf ve meshurdu. Yakubi Tarihi
yazarmin tabirine gére Imam Sadik (a.s), Allah’m kullar1 arasinda en alim ve en
iistiin oland1 (Yakubi, s. 373-374). Imam bu girisimlerine ve maruf sahsiyetine
ragmen maalesef siyasi ve toplumsal sartlarin uygun olmamasi yiiziinden takiyyeyi
faaliyetleri i¢in saglam ve gizli bir siper gibi kullaniyordu. Gergi takiyye hususunda
cogu Sia ulemasi arasinda icma vardir ama bu yontem daha ¢ok Imam Sadik (a.s)
vesilesiyle Sia’nin siyasi zaafi ve imkanlarinin az oldugu zamanda kullanilmigtir
(Muzaffer, s.155 ve 164). Imam sahsen babasmin mektebinde egitim almist1 ve
ilmi, lediinni ve ilham kaynakli bir ilimdi ama yine de 6zel bir yerden gelen ilme
mubhatapti.

“Kullar1 i¢cinden ancak Alimler, Allah’-tan (geregince) korkar.”'% ayeti dik-
kate alinarak Imam’in mektebinde ulema icin de 6zel bir rol belirlenmisti (a.e., s.
213-214). Vekiliyan’m naklettigine gore mescitlerde beseri ilim ve Islami maarif
dallar;, imam Sadik (a.s) tarafindan deneysel meselelerle beraber diyalektik ve mii-
nazara yontemi kullanilarak ve mantik ve analiz yoluyla isleniyordu (Vekiliyan, s.
52). Mufaddal b. Omer gibi tanmmus kisiler ve alimler egitiliyordu. Rivayetlere
gdre Mufaddal, imamlarm ilmini biliyordu ve Imam’m (a.s) dzel tevecciihiine maz-
hardi (DanisnAme-i Cihan-1 Islam, s. 14). imam, akli ilimlere ilaveten ge¢misle ilgili
fikih ilmini ve rivayetlerini 1slaha giristi ve imam Ali’nin (a.s) zamanma ait fikih
rivayetlerini koklii bir degisime tabi tuttu (Musevi Bojnourdi, s. 167). Imam nassa
0zel bir teveccith gosteriyordu zira nasla beraber olan ilim, Ca’feri ve asil olan
Siilik’i diger firkalardan ayiriyordu (Ca’feri, s. 335 ve 336).

O, Kisa Hadisi ile imametin sinirlarim digerlerinden ayirdi ve 6zellikle Tathir
ayetini agiklayarak bu meseleyi daha da netlestirdi. Hadisler, Imam’n takiyye yolu
ve yontemiyle bulunmasmin en dnemli vesilesiydi (Ca’ferd, s. 344). Imam Sadik
(a.s) hadisin yaninda Isldm fikhmna da egildi. imam’in ilim kaynag muhaddisler,
tabiin ve fakihler degil, bir tek yoldu; yani babasi ve diger imamlardi. Hadislerde
fmam’in 8% (Bize bildirdi) kelimesini kullanmasina da gerek yoktu. Buna
ragmen maalesef Ehl-i Siinnet ulemas1 hata ederek onu alimler arasinda saymamis
ve onun kaynaga ihtiyact oldugunu sdylemiglerdir (Dairetii’l-Mearifi Teseyyl, s.
358). Ca’feri fikhi ise dogrudan Allah’in ilim ve vahiy kaynagma dayandigi icin
kiyasa karsidir (a.e., s. 359). Imam Sadik’in (a.s) ilmi iislup ve metodu kelam bahis-

104 Fatir: 28
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lerinde taklitten uzak olmasiyla ¢ok sdhret bulmustu (Gulpaygani, s. 37). Imam’a
gore kelam, fikih ve hadise oranla ¢ok yiiksek bir mertebedeydi. Zira kelam konula-
rinin yontemlerinden biri hem usul-i dini, hem de fiiru-i dini savunmay1 uhdesine
almist1 ve hala da oyledir (a.e., s. 47, 55 ve 102).

Bu kelam konular1 daha ¢ok Ehl-i Hadis diye bilinen ve Islami ve usili mesele-
lerde akli dikkate almayan, ona muhalif olan ve onu haram kabul eden bir grup
karsisinda dile getiriliyordu. Bu grubun en tanimmis rehberlerinden biri Ahmed b.
Hanbel’di (Mutahhari, Kelam boliimii, s. 102). Elbette mantikta kiyasin degeri var-
dir ve bilinen kiyaslardan biri iktirani kiyastir. Bu kiyas tiirii biitiin mekteplerde ve
mezheplerde ilgi gormiistiir (Mutahhari, s. 109). Sialarin reddettigi kiyas, mantikta-
ki kiyas degil, fikihtaki kiyastir.

Bitirirken suna da deginmemiz gerekir ki imam Sadik’in (a.s) en meshur iislup-
larindan biri, onun mektebinin miisahede, art niyet tasimama ve anlam ¢ikarma
mektebi olmasi idi. Imam ilmi araymn, ciinkii ilim sizin Allah ile baginizdir, diyordu
(el-Ciindi, s. 309). imam’m safsatacilarla miicadelesi ve aklin yaninda Kur’an’a,
siinnete ve icmaya da 6zel tevecciih gostermesi, onun diisiincesinin temel esaslarin-
dandi (a.e., s. 312). imam taklidi, aklin asagilanmasi ve ruhun kéleligi seklinde
niteliyor ve helal-haram meselelerine dl¢iip tartmadan uymay1, canini bagkalarinin
eline teslim etmeye benzetiyordu (a.e., s. 316).

Imam SAdik’in Mektebini Zafere Ulastiran Etkenler

Konuya devam etmeden dnce yapilan agiklamalar1 dikkate alarak bir noktayla ilgi-
li uyarida bulunmamiz gerekir, o da sudur: imam Sadik’in (a.s) mektebine neden
Ca’feri mektebi deniliyor? Bu unvandan bahsederken, Imam’in mektebinin zaferinin
onun iginde gizli oldugu goriiliir. Sia mezhebinin Ca’feri adiyla anilmasinin delille-
rinden biri, diger pak imamlarin imametlerinden ve ilimlerinden ayn olarak, higbiri-
nin imam Sadik (a.s) kadar fazilet ve ilmi kullanabilme firsatina sahip olmamalaridir
(Muzaffer, s. 207). Ozellikle onun, diger imamlara nispeten ¢ok daha iyi bir vaziyette
olmasmim Imam’a dikkate deger bir yardimi olmustur (a.e., s. 207). Bu etkenlerden
bazilar1:

1. Imam’n yasadig1 siirenin uzun olmas.

2. Imam’1n asrmin fikih, kelam, ilmi miinazaralar, hadis ve diger ilimlerin to-
murcuklandigi asir sayilmasi.

3. Imam Sadik’in (a.s) doneminde, emniyetin diger imamlara oranla daha fazla
olmast.

4. Ca’feri veya Imamiye fikh1 adnin, Imam’in kendi zamaninda, drt mezhep
kurucusu vesilesiyle taninip dillendirilmesi (a.e., s. 210). Elbette bu faaliyetler sa-
dece yukarida zikredilen zaman dilimiyle smirli degildir. Imam Sadik (a.s), Hz.
Ali’den (a.s) sonraki fikih ve rivayet kaynaklara sasilacak bir dikkat gostermis,
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onlari tekrar gozden gegirmis ve asil Alevi 6gretileriyle beraber Ca’feri fikhi adiyla
dakik bir 6greti yapisi ortaya ¢ikarmistir (Musevi Bojnourdi, s. 167).

Imam Sadik’1n (a.s) mektebini zafere ulastiran sebepler ise sunlardir:

1. Siyasi meselelere karigmama ve kiligla kiyam etmeme. Bunlarin yerine inang
ordusu hazirlama girisiminde bulunmustur (Edib, s. 183).

2. Halkin Islami vicdanmi harekete gegirme ve bir {immet olusturma girisimi
(a.e., s. 185).

3. Asil Islam inancini yaymak igin Hasim b. Hikem, Miimin et-Tak, Muhammed
b. Miislim, Ziirare b. Ayun gibi meshur 6grencileri egitmesi (a.e., s. 19).

4. a) {lmi ve fikhi isler i¢in merci olusturmasi. b) Hadislerdeki hatalar1 diizelt-
mesi. ¢) Islami inanglar1 sahih kaidelere gore serh etmesi (a.e., s. 193).

5. Miinazara 6zgiirliigiinii, hosgoriiyli ve diisiince 6zgiirliigiinii yayginlastirmast.
6. Egitim yontemini degistirmesi (Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia, s. 26).

7. Sahih irfanin yaygmlastirilmast ki bu hem Sialar, hem de Ehl-i Siinnet tara-
findan kabul gérmiistiir (a.e., s. 85).

8. Itikafi, ruhu temizlemek i¢in bir vesile unvaniyla kullanmak (a.e., s. 211).

9. Ilim taliplerini dikkat ve gdzlem altinda tutmak ve onlar1 riyakarliktan, bobiir-
lenmekten, cidal ve ¢ekismeden alikoymak (Muzaffer, s. 221).

10. Egitim ve dgretim yoluyla velayet hattin1 genisletmek (Vekiliyan, s. 52-53).

11. ilim kesbetme ve o ilimleri digerlerine intikal ettirme hususunda Imam’n
giivenilir olmasi (Ca’ferd, s. 304).

12. Savagslara ve firkalarla ilgili meselelere karismamast (a.e., s. 339).

13. Imam Sadik’m (a.s) varliginm ilim deryast olmasi. Oyle ki kendisinin “Bana
sorun, bana sorun” dedigi duyulmustu (Dairetii’l-Mearifi Teseyyii, s. 359).

14. Imam’1n dgrencilerini, zafere ulasmak igin catismaya girmekten kesinlikle
men etmesi (el-Ciindi, s. 308).

Neticede Imam Sadik (a.s) ittihat ve diizen olusturarak, sahih ilmi yontemle ve
akilcilikla Siflik mektebi i¢in biiyiik zaferler elde etti.

Ehl-i Siinnet’in ve Alimlerin imam SAdik’la ilgili Goriisleri
Imam Sadik’m (a.s) bol hadiseli ve istisnai sartlarm hakim oldugu bir zamanda
miihim ve biiyiik bir sahsiyet oldugunu ve Islam camiasmnin rehberi unvanini tagidi-
g1 biliyoruz ama onun itibar1 ve azameti giiniimiize kadar ulast1 ve ayn1 sekilde
asirlarca da siirecektir. Bu boliimde bazi Ehl-i Siinnet ulemasimin ve de yerli ve
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yabanci alimlerin onunla ilgili goriislerine deginmemiz yerinde olacaktir. Boylece
hem onun azameti, hem de sifatlart ve 6zellikleri hakkinda daha fazla bilgiye ulasa-
biliriz.

Malik b. Enes, Siifyan Stirf ve Ibn Ayun gibi kisiler imam Sadik’in (a.s) dgren-
cileri arasinda sayiliyorlardi ve her zaman ona kars1 6zel bir sayg1 gosteriyorlard
(Edib, s. 191). Ehl-i Siinnet’in dnderlerinden olan Ebu Hanife, imam Sadik’tan (a.s)
daha alim bir gsahis gormedim, demistir (Pigvayi, s. 356). Ayn1 sekilde Malik b.
Enes, imam’1 her zaman ya namaz kilarken, ya Kur’an okurken ya da orug tutarken
gordiigiinii sdylemistir (a.e., s. 351). Yine Ebu Hanife, imam’in yaninda egitim
almanin itibarin1 gosteren su sdzleri sarfetmistir: Imam Sadik’m (a.s) yaninda aldi-
gim iki y1l egitim olmasaydi ben helak olmustum (a.e., s. 359).

Avrupali alimlere gore imam Sadik (a.s) Isldm Peygamber’inden sonra gelen en
biiyiik alimdir (Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia, s. 59). Bu dogrultuda ibn Ebi’l-
Hadid, dort mezhebin fikhindan bahsederken, tiim mezheplerin ilmi agidan imam
Sadik’a (a.s) borglu olduklarini sdylemistir (Muzaffer, s. 219). Imam Sadik (a.s)
anne tarafindan Ebu Bekir’in nesebindendi ve biiyilik babasi Kasim b. Muhammed
b. Ebu Bekir, meshur muhaddislerdendi (Ca’ferd, s. 303). Bu alim aileye tevecciihle,
Imam’1n ilmi itibar1 Hz. Ali’den (a.s) az ama diger biitiin imamlardan daha fazla s6z
konusuydu (a.e., s. 303). Malik b. Enes bu baglamda, imam’in hadis naklinde, hal-
kin en muteberi ve en giiveniliri oldugunu sodylemistir (a.e., s. 304). Hepsinin
Imam’in azametini ve faziletini anlattig1 biitiin bu beyanlara ragmen Miklas b. el-
Hattab el-Ecda Esedi gibi baz1 nadan kimseler Imam hakkinda asiriya gitmis ve
onun lanetine mazhar olmuslardir (Dairetii’l-Mearifi Teseyyii, s. 361). Ancak bu
beyanlar Imam’in vyiiceligini ve itibarin1 azaltamryordu. Omer b. Ebi’l-
Mukaddem’in rivayetine gére Imam Sadik (a.s) Cemre’de durmus, sdyle sdyliiyor-
du: Bana sorun, bana sorun. (a.e., s. 359). Bu nokta Imam Sadik’in (a.s) kendi as-
rindakilere oranla ilmi azametine bir delildir.

Son olarak Tmam Safii’nin sdyle soyledigi nakledilir: imam Ca’fer Sadik (a.s)
Islam’in kalbi konumundadir. O dinde ve fikihta onder, tabii ilimlerde de bir der-
yaydi (el-Ciindi, s. 226). Imam Sadik (a.s), ihlasmi ve ilmi azametini gdsteren bu
ozellikleriyle, dinin yerine oturmasi i¢in Islam diinyasinda kendine has dini ve ilmi
bir yontem olusturmay1 bagardi.

imam Sadik ve Muhtelif ilimler

Belki de halkin genelinin géziinde Imam Sadik (a.s) sadece din ilimleri, hadisler
ve Islami rivayetler alaninda alim idi. Ancak yukaridaki agiklamalar, onun kendi
zamanindaki biitlin ilimlerde en alim olan kisi oldugunu gosteriyor ve burada bunla-
rin sadece kiigiik bir boliimiine deginilecektir. Imam Sadik (a.s) harflere nokta
koyma girisiminde bulunan ilk kisiydi (Edib, s. 173). Zira o zamana kadar Arapga
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harflerde nokta yoktu. Ayni sekilde o, felsefede, kelamda, matematikte ve kimyada
ilim kapisim genisletti ve bu ilimlerde taninmig 6grenciler yetistirdi (a.e., s. 192).
Sonralar1 ilmi mekteplerin ve uygun kiiltiirel zeminin gelismesiyle Imam Sadik (a.s)
o ilimlerin yaninda astroloji, tip ve matematigin dallarina 6zel bir tevecciih gosterdi
(Pigvay1i, s. 354).

Imam Sadik’in (a.s) ilmi faaliyetleriyle ilgili bir grup Avrupali bilim adaminin
yazdigt Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia (Sia Diinyasinin Miitefekkir Beyni) adli
meshur kitaptan daha iyi bir kaynak bulmak belki de miimkiin degildir. Bu kitapta,
Imam’in gece giindiiz yiiriittiigii faaliyetlerle, Batlamyus’un eski ve yanlis teorileri-
ni elestirip reddettigi gegmektedir (Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia, s. 40). O, yeni
arastirmalarla bir¢ok fizik kanununu iptal etti ve sonralar1 yeni ylizyildaki alimlerin
anlayabildigi yeni goriisler sundu (a.e., s. 65). Gece-giindiiz teorisini sunmasi, gii-
nesin yerylizii etrafinda dondigi teorisini diizeltmesi, maddenin bulanik ve seffaf
goriinmesinin sebebini agiklamasi, insan bedeninin, hagerelerin, otlarin ve canlilarin
anatomisini incelemesi, hastaliklarin sebeplerini agiklamasi, Ca’feri tip okulunu
kurmas1 ve tiim bunlarin konusma ve tartigma 6zgiirliigiiyle beraber olmasi ve ilmi
goriislerin 6grencilere dayatilmamasi, Imam Sadik’in (a.s) ve onun okulunun 6zel-
liklerindendi (a.e., s. 48).

Yasak olmasina ragmen felsefe egitimi verilmesi, tarihin akla dayanilarak ilmi
elestirisinin yapilmasi, Hiristiyanlik dininin tarihi hakkinda genis bilgi verilmesi,
Imam Sadik’n (a.s) ilmi ve kiiltiirel malzemelerindendi (a.e., s. 253-258). Maalesef
Miisliimanlar, 6zellikle de zahitler ve fakihler felsefeye iyi gozle bakmiyorlardi ama
ilk kez Imam vesilesiyle Islam’da kelam ve Islami felsefe konulari islendi (Zerrin-
kub, s. 108). Imam Sadik (a.s) alt1 dgrencisine akli ve dini ilimler egitimi vererek
takdire sayan bir hizmette bulunmustur. Ornegin Kimya ilminin babasi olan meshur
Cabir b. Hayyan, bir sekilde imam Sadik’la (a.s) irtibathiyd: (a.e., s. 73). imam
“Denizlere dalmaniz ve tufan dalgalarimi yarmaniz gerekse de ilim pesinde olunuz”
beyaniyla bir¢ok insani, alimi ve bilim adammu tesvik etmistir (Muzaffer, s. 221).
Ayni sekilde su alanlarda rol model olmustur:

1- [Imi korkusuzca 6grenmek.
2- O ilme amel etmek.

3- Ezberlemek yerine yazmak.
4- Alimlere saygl.

Imam Sadik’in (a.s) mektebinin model olmus ve hadis ilmi 4000 alimle beraber
genislemistir (a.e., s. 226). Imam Sadik muhtelif ilim dallarinda; ahlak, irfan, tefsir,
kelam, hadis, cifr ilmi, fikih, fizik, tip, astroloji, kimya, dinler tarihi, cografya, me-
kanik ve digerlerinde kendi zamamimin alimlerinin basinda geliyordu. Aldsi, Ehl-i
Sitinnet’in basinda olan Ebu Hanife’nin soyle sdyledigini nakletmistir: “Son iki
senem olmasaydi Numan helak olmustu.” (a.e., s. 227). Bunlar Imam Sadik’in (a.s)
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ilmi ve ahlaki konumunun yiiceligini gosteren hususlardir. Dairetii’l-Mearif-i Te-
seyyii adli eserin ikinci cildinde Imam’a nisbet edilen eserlerden bazilarina isaret
edilmistir. Bunlar:

1- Abdullah b. Neccasi risalesi.
2- Hisal’de Seyh Saduk risalesi.
3- Tevhid-i Mufaddal.

4- el-Thlilice.

5- Misbahu’s-Seria.

Son olarak Imam Sadik’n (a.s) kendine dzgii ilmi iislubuyla ilgili Cabir b. Hay-
yan’in su noktalar1 zikrettigi nakledilmistir:

1- A¢ik manalar kullanmasi.
2- Anlatilan konuyla sinirli ibareler kullanmast.

3- Kiyas iislubunu kullanmayi sinirlamasi. (el-Ciindi, 1372: 324-325)

Imam Sadik ve Siyasi Konumlanmasi

Onceki béliimlerde Tmam Sadik’in (a.s) siyasi meselelere karismamasinin se-
beplerini islemistik ve baslicalar1 sunlardi:

1- Siyasi ve toplumsal sartlarin uygun olmamasi.

2- Halkin 6ldiiriilmesinde ve ¢atismasinda artis.

3- Hiiklimetin giiclinde artis.

4- Toplumun ilmi ve kiiltiirel sorunlarinin giderilmesine duydugu ihtiyag.

5- Halki yonlendirmek igin firsattan istifade etmek ve bunun yaninda hiikkiimeti
degistirmek i¢in iimmeti harekete gegirebilmek, Imam Sadik’in (a.s) ana siyasetle-
rindendi.

Imam Sadik (a.s) kendisi i¢in muhtelif sorunlar ortaya ¢tkmasina ragmen, bu va-
ziyette yine de Miisliimanlarin maslahatin1 gézetmeye calisiyordu. Siyasi mesele-
lerde miithim noktalara riayet etmeyi basardi. Sadece bir seyirci degildi, halkin ka-
derinden ve geleceginden endiselenerek, bu is icin bir vesile olan takiyyeye bagvur-
du. Gériiniirde Imam, siyasi hicbir meseleye katilmiyordu ama gizliden meseleleri
kontrol ve gdzetim altinda tutuyordu. Ornegin devrimci hareketleri onayliyor, hatta
devrimcei sehitlerin eslerinin gegimini tstleniyordu (Edib, s. 198). Ayni sekilde
Imam, temsilcilerini teblig igin etrafa gondererek, halkin bilinglendirilmesiyle mev-
cut vaziyeti degistirmeye calistyordu (Pisvayi, s. 378). Velayet-i Fakih kitabinda
Ayetullah Humeyni, onun Omer b. Hanzala makbulesiyle halki, hak veya haksizlik
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icin hiikiimete ve hiikiimetin kadilarma bagvurmaktan men ettigini ve hiikiimetin
asil mahiyetini ifsa ederek onu tagut hiikmiinde tamttigini sdylemektedir (imam
Humeyni, s. 89). Imam’m siyaseti, herkesin ona ydnelmesine sebep oldu ve imam
bu sayede yukarida bahsedilen siyasi girisimlerde bulunabildi (Ca’feri, s. 305). Bu
muhtasar aciklamalar1 dikkate alarak Imam Ca’fer Sadik’m (a.s) siyasi faaliyetle-
rinden su ¢ikarimlari elde etmek miimkiindiir:

1- Imam gériiniirde hicbir siyasi harekete karismiyor, yalnizca ilmi faaliyetlerle
mesgul oluyordu.

2- Imam Sadik (a.s) muhtelif kesimlerde hiikiimetin mesruiyetini reddediyor,
(zalim ve tagut) mahiyetini ifsa ediyordu.

3- Takiyye bu harekette imam Sadik (a.s) igin bir ortii, bir siper unvaniyla siyasi,
toplumsal, 6zellikle de ilmi ve kiiltiirel hayatinda kullanabilecegi ¢ok uygun bir
aract1. Imam Sadik (a.s) siyasi hareketlere yonelseydi, sehadete ulasmasi durumun-
da Islam diinyasinim, 6zellikle de Siilik mezhebinin tamamen ortadan kalkmasindan
korkuluyordu. Bu yiizden Siilik mezhebini korumak ve tanitmak igin en iyi yontem,
siyasl miicadele yerine ilmi ve kiiltlire]l miicadeleydi.

Sonug¢

Giris boliimiinde de deginildigi {izere maalesef Imamlarin ilmi ve kiiltiirel hayat-
lar1 boyunca bu alanlarda yaptiklar1 hizmetlerden gaflet edilmesi, bu alanlarda yar-
gilar1 ve tarihi bircok olayda unutkanligi dogurmustur. Oyle ki giiniimiizde o degerli
imamlarin kesifleri, hatta icatlar1 ve ilmi metotlar1 olan ¢ogu sey, baska alimlerin
hesabina yazilmistir. Bu yilizden o biiyiik imamlarin hizmetleri hakkinda daha fazla
bilgi edinebilmek igin, Islam arastirmacilarinin tarihi ve diger ilmi metinler {izerin-
de yeniden calismalar1 gerekmektedir. Bu dogrultuda Islam tarihinin, hatta insanlik
tarihinin kesin iddiasina ve de Sia ve Siinni alim ve fakihlerin ¢ogunun itirafina,
hatta yabanci alimlere binaen, en meshur ve en maruf ilmi ve kiiltiirel sahsiyetlerin-
den biri olan Imam Ca’fer SAdik (a.s) temel konular iizerinde durmus ve fikir &zgiir-
lagii, korii koriine taklidin 6niine gegme, ilimleri elestirirken akildan istifade etme,
siyasi meselelere karigmama ydntemlerini kullanarak asil 1s1am mektebinin ve kiil-
tiiriiniin, 6zellikle de Sia mektep ve ekoliiniin canlanmasini saglamistir. Imam Sadik
(a.s) yine de siyasi faaliyetlerden de habersiz degildi. Gerektiginde ilmi ve kiiltiirel
faaliyetlerinin yaninda, toplum miihendisligi ve de alim ve bilim adam1 egiterek bu
sekilde saglikli bir fikrl ve siyasi atmosfer olusturma yoluyla hiikiimeti degistirme-
ye ¢aligmistir. Akli ve nakli ilimlere ragbeti artirmanin yaninda yanhs diigiinceleri
ve inanglar1 1slah ederek dikkate deger bir caba sarf etmis ve imamiye Sias1 veya
Ca’feri mektebi adini tagiyan bir mektebin kurucusu olmustur.

106



Kaynak¢a
Abdurrahman b. Haldun, Mukaddime-i /bn Haldun, Farsgaya ¢ev. Pervin Gonabadi, 1.
Cilt, IImi Ferhengi, Tahran, 1362.

Ahmed b. Ebi Véazih, Tarih-i Yakubi, Farscaya ¢ev. ibrahim Ayeti, 2. Cilt, ilmi Fer-
hengi, Tahran, 1366.

Bel’ami, Tarihndme-i Taberi, Farscaya ¢ev. Muhammed Rusen, 4. Cilt, Siirus, Tahran,
1380.

Bir grup yazar, Dairetii’l-Mearif-i Teseyyii, 2. Cilt, Nesr-i Sehid Said Muhibbi, Tahran,
1380.

Bir grup yazar, Magz-1 Miitefekkir-i Cihan-1 Sia, Farsgaya ¢ev. Zebihullah Mansuri,
Cavidan, Tahran, 1386.

Corbin, Henry, Tarih-i Felsefe-i Islami, Farsgaya cev. Cevad Tabatabai, Kevir, Tahran,
1380.

Ciindi, Abdiilhayim, /mam Ca fer Sadik (a.s), Farscaya cev. Abbas Celali, Sazman-1
Tebligat-1 Islami, y.y., 1372.
Dickson, Abdulemir, Hildfet-i Emevi, Fars¢aya ¢ev. Giti Siikri, Tahuri, Tahran, 1381.

Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud, Ahbdrii’t-Tivdl, Fars¢aya c¢ev. Mahmud
Mehdevi Damgéni, Nesr-i Ney, Tahran, 1368.

Dineveri, Ibn Kuteybe, Tarih-i Hulefa, Kakniis terciimesi, Tahran, 1380.

Edib, Adil, Zendegdni-yi Tt a}{lﬁi-yi Pigvdyan-1 Ma, Farsgaya c¢ev. Esedullah Miibessiri,
Defter-i Nesr-i Ferheng-i Islami (Gum), 1366.

Feyyaz, Ali Ekber, Tarih-i Isidim, Intisarat-1 Danigsgah-1 Tahran, Tahran, 1369.

Humeyni, Ruhullah, Velayet-i Fakih, Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Hu-
meyni, Tahran, 1381.

Ibn Esir, izzeddin, Tarih-i Kdmil, Farscaya cev. Hiiseyin Ruhani, 7. Cilt, Esatir, Tahran,
1374.

ibn AHaldun, Abdurrahman b. Muhammed, el-Iber, Farscaya ¢ev. Abdulmuhammed
Ayeti, 2. Cilt, Pejuhesgah-1 Ulum-i Insani ve Miitalaat-1 Ferhengi, Tahran, 1383.

[brahimi Dinani, Golamhiiseyin, Macera-y: Fikr-i Felsefi der Cihan-1 Islam, 1. Cilt,
Tarh-1 Nev, Tahran, 1379.

Komisyon, Danigsname-i Cihan-1 Islam, Bonyad-1 Dairetii’l-Mearif-i Bozorg-i Islami,
Tahran, 1369.

Kuleyni, Muhammed b. Yakub b. ishak, Usul-i Kdfi, Farsgaya cev. Seyyid Cevad Mus-
tafavi, 2. Cilt, Intigarat-1 Mescit, Tahran, t.y.

Lambton, A.K.S., Tarih-i Isldm, Farscaya ¢ev. Ahmed Ardm, Emir Kebir, Tahran,
1381.

Mes’udi, Ebu’l-Hasa}n Ali b. Hiiseyin, Murucu’z-Zeheb, Fars¢aya ¢ev. Ebu’l-Kasim
Payende, 2. Cilt, [lmi ve Ferhengi, Tahran, 1370.

Mesktir, Muhammed Cevad, Ferheng-i Firak-1 Islami, Astan-1 Kuds-i Rezevi, Meshed,
1368.

107



Muhammed Ca’feri, Seyyid Hiiseyin, Teseyyii der Mesir-i Tarih, Farscaya ¢ev. Seyyid
Muhammed Taki Ayetullahi, Defter-i Nesr-i Ferheng-i islami, Gum, 1366.

Musevi Bojnourdi, Kazim, Dairetii'I-Mearif-i Bozorg-i Islami, 10. Cilt, Merkez-i Daire-
tii’l-Mearif-i Bozorg-i Islami, Tahran, 1380.

Mutahhari, Murtaza, Asndyi ba Ulum-i Islami, Sadra, Tahran, t.y.

Muzaffer, Muhammed Hiiseyin, Safahdti ez Zendegdni-yi Imam Sadik (a.s), Risalet-i
Kalem, y.y., 1376.

Nefisi, Said, Sercesme-i Tasavvuf der Iran, Fiirugi, Tahran, 1368.

Pisvayi, Mehdi, Sire-i Pigvdydn, Intisarat-1 Tevhid, Gum, 1375.

Rabbani Gulpaygani, Ali, Der-dmedi Ber Ilm-i Keldm, Intisarat-1 Darii’l-Fikr, Gum,
1378.

Sabbagh, Georges ve Hovanissian, Richard, Huzur-: [raniyan der Cihan-i Islim, Fars-
caya cev. Feridun Bedrei, Merkez-i Bazsinasi-yi Islam ve Iran, Tahran, 1381.

Safa, Zebihullah, Tarih-i Ulum-i Aki7 der Temeddiin-i Isiami, Intisarat-1 Mecid, Tahran,
1384.

Spuler, Bertold, Cihan-: Islam, Farscaya cev. Kamer Aryan, Emir Kebir, Tahran, 1384.

Sehristani, Ebu Eftah Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milelu ve’n-Nihal, Farsgaya cev.
Mustafa Halik-dad Hasimi, 1. Cilt, Ikbal, Tahran, 1373.

Vekiliyan, Menugehr, Tarih-i Amuzes ve Perveres der Isiém ve Iran, Daniggah-1 Pe-
yam-1 Nur, Tahran, 1376.

Zerrinkub, Abdulhiiseyin, Karndme-i Isldm, Emir Kebir, Tahran, 1376.

Zeydan, Corci, Tarih-i Temeddiin-i Islam, Farsgaya ¢ev. Ali Cevahir Kelam, Emir Ke-
bir, Tahran, 1373.

Tevekkll ve
ilahi Kadere Hosnutluk
Ustad Muhammed Taki Misbah

108



Kuran’a Gore Tevekkiil Gerg¢egi

ekalet kokiinden gelen tevekkiil kavrami, Islam literatiiriinde; insanin Al-
lah’1 kendisine en giiclii dayanak olarak se¢ip, biitiin iglerini O’na birakmasi
demektir.1%

Kuran-1 Kerim’de Allah’a tevekkiil hakkinda bir¢ok ayet bulunmaktadir.
Fakat ayetlerin hepsine burada yer veremeyecegimizden, konunun daha iyi anlagil-
mas! i¢in sadece birkagini nakletmekle yetinecegiz. Yiice Allah tevekkiilii imanin
ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edip sdyle buyurmaktadir:

“Mii’minler yalmizca Allah’a tevekkiil etmelidirler.”%

Baska bir ayette de soyle buyruluyor:

“Eger Allah’a inanmigsamiz, dyleyse sadece O’na tevekkiil edin.”%’

Diger bir ayetteyse mii’min insanlarin en 6énemli ve en belirgin 6zelligi olarak,

Allah’a tevekkiil etmeleri ve sadece O’na giivenmeleri gosteriliyor. Yiice Allah,
Enfal Stresi’nde sdyle buyurmaktadir:

“Mii’minler, Allah amldig1 zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in ayet-
leri okundugunda imanlarini artiran ve yalmz Rablerine dayanip giivenen (te-
vekkiil eden) kimselerdir.”*%®

Asagidaki ayette ise Yiice Allah daha sert bir sekilde sadece kendisine tevekkiil
edilmesi gerektigi emrini veriyor:

“Q, dogunun da batimin da Rabbidir. O’ndan baska ilah yoktur. Oyleyse yal-
mizca O’na tevekkiil edin.”'%

15 Bir hadiste nakledildigine gore; Peygamber (s.a.a.) Cebrail’e tevekkiilden maksadin ne oldugunu

sordu, Cebrail de soyle dedi: “Tevekkiil, yani insanin, biitiin faydalarin, zararlarin ve kazandig1 her
seyin diger insanlardan olmadigina kesin inanarak, herkesten iimidini kesmesidir. Kul bu makama
ulasti m1 biitiin islerini sadece Allah i¢in yapacaktir, O’ndan baska hi¢c kimseden korkmayip,
O’ndan baskasina {imit baglamayacaktir. Iste Allah’a tevekkiil bu demektir.”

106 Alj imran, 122.
107 Maide, 23.
18 Enfal, 2.
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“Dogunun ve batinin Rabbidir” ciimlesinden kasit, Allah’in biitiin aleme ve
diinyaya hakim oldugudur. Ayet, Allah’in her seye ve her yere hikim, giicii yeten
olmasi dolayisiyla sadece O’nun ibadete layik oldugunu anlatmaktadir. Boylesine
giiclii birisine nasil olur da tevekkiil edilmez ve sadece O’na giivenilmez.

Biitiin islerimizi O’na birakmamiz gerekir. Her iste O’nu hatirlayip amellerimizi
O’nun i¢in yapsak ve sadece O’nu kendimize dayanak olarak se¢sek, hi¢ siiphesiz
ruhumuz sonsuz bir huzur bulacak, kalp bagimiz hi¢bir zaman hazan olmadan hep
yemyesil kalacaktir.

Gonliimiiz lalelerle, giillerle doludur,
Uziintii ve keder asla bizde yoktur.

Iste bu tevekkiil sayesinde insan, kendisi i¢in higbir sey istemez, iki alemi bile
ona verseler sahip oldugu o yiice degeri hi¢bir seyle degismez. Hafiz’in dedigi gibi:

Gonliimiizde sevgiliden baskasina yer yoktur,
Sen iki dlemi de diismana ver, bize sevgili yeter.

Genelde insanlar islerinin daha iyi yolunda gitmesi ve daha fazla yarar saglaya-
bilmek i¢in kendilerine o isleri en iyi sekilde idare edecek vekiller tutmaktadirlar.
Allah’a ulagsmak isteyen kula da yakisan, hem diinyevi hem de uhrevi biitiin iglerini
Allah’a brrakarak, O’nu kendisine vekil kabul etmesidir. Boylelikle biitiin istekleri-
ne en giizel sekilde ve strese girmeden ulagacaktir. Bagka bir degisle, insanin istek
ve arzularina ulagmasi i¢in ii¢ yol bulunmaktadir:

1- Kendi giiciine giivenerek ¢abalamasi,
2- Bagkalarma giivenerek, siirekli onlarin yardimini beklemesi,

3- Ne kendine ne de bagkasima giivenmeyip, sadece Allah’a giivenerek, O’na te-
vekkiil etmesi.

Bu ii¢ yolun icinde en kotii olani insanin bagkalarma giivenmesidir, bunu din
kabul etmedigi gibi giiniimiiz psikolojisi de kabul etmemektedir. Bagkalarma gii-
venmek isteklere ulagmak icin secilen en akilsizca yoldur. Ayrica bdyleleri zamanla
tembel, toplum i¢in bir fazlalik, giin gectikce izzet-i nefislerini kaybeden ve hep
baskalarina muhtag insanlar olacaklardir.

Birinci yol ise; psikolojide “6zgiiven” olarak ifade edilmektedir. Insanin sadece
kendine giivenerek biitiin islerini bu dogrultuda yapmasin iki agamada inceleyebili-
riz:

109 Miizzemmil, 9.
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Birincisi; insanin her agidan kendine giivenmesidir. Bu her ne kadar psikolojide
ok giizel ve &nerilen bir diisiince olsa bile, tevhid ve Islam kiiltiiriinde asla kabul
edilmemektedir. Ciinkii insan, kendisini ve Allah’1 tamdikga, ne kadar aciz, giigsiiz,
yetersiz oldugunu anlayacaktir. Tanima ¢ogaldik¢a, durumunun bir dncekinden
daha zayif oldugunun farkina varacaktir.

Kuskusuz insanin sahip oldugu biitiin gii¢c ve kudret Allah tarafindandir, O’nun
vermesi sonucu olusmaktadir. Oyleyse nasil olur da insan bunu bile bile, kendisin-
den olmayan bir takim yeteneklere giivenebilir.

Allah’a tevekkiil edip, O’na giivenmek sadece ilahi rububiyete inanigla miim-
kiindiir. Eger sadece Allah’1 yaraticisi, sahibi, maliki ve her seyinin O’nun elinde
oldugu biri olarak kabul eder ve bdyle inanirsa; ancak o zaman Allah’a tevekkiil
edebilir ve yalnizca Allah’a tevekkiil etti§inde ise bir seye ihtiyaci oldugu zaman
baskasina muhtaglik elini uzatmaz.

Ikincisi; “dzgiiven” yani insanin her agidan kendisinden baska hi¢ kimseye gii-
venmemesidir. Bazi insanlarda bulunan bu durum hem psikoloji ve hem de
Islam’daki tevhid inanciyla uyusmaktadir. Insanin kendine giivenmesi, her iki diin-
ya goriisii tarafindan kabul edilmektedir. Kur’an ve Masumlarin (a.s.) sozlerinde bu
konu hakkinda ¢ok degerli bilgiler bulunmaktadir. Ozet olarak bildirilen; Allah’tan
baskasina giivenmek, {imitleri suya diisiiriip, giiveni bosa ¢ikaracaktir. Bu konu
hakkinda olan ayetler aslinda “Tevekkiilde Tevhid”i bildirmektedir. Ornek olarak
birkag ayeti zikredelim: insanm, hi¢ 6lmeyip uyumayan bir dayanagi olmasina rag-
men, bagkalarmi kendisine dayanak kabul etmesinin higbir mantikli cevabi yoktur.
Bu durum Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir:

“Qliimsiiz ve daima diri olan Allah’a giivenip dayan.”!'°

“Q halde sen Allah’a giivenip dayan. Ciinkii sen apacik hakikat iizeresin.”*!

Nasil olur da Allah gibi bir varliktan sonra insan baskasina el uzatabilir, O’nun
gibi yiice bir varlik insana yetmiyor mu? Bunun i¢indir ki, Yiice Allah sdyle buyu-
ruyor:

“Allah kuluna kafi degil midir?>*12

10 Fyrkan, 58.

11 Neml, 79.

12 Ziimer, 36.
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“De ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden, yedirdigi halde yedirilmeyen Allah’tan
baskasin1 m1 dost edinecegim!”3

Insanin basina bir bela ve hoslanmadig1 bir musibet gelecek olsa; biitiin zararlart
ondan uzaklastiracak, kuluna hayir kapilarint agacak olan sadece O’dur. Bunu bize
ayetlerinde soyle bildiriyor:

“Eger Allah seni bir zarara ugratirsa, onu kendisinden baska giderecek yoktur.
Ve eger sana bir hayir verirse, (bunu da geri alacak yoktur). Siiphesiz O her
seye kadirdir.”!'4

Sonugta kim Allah’1 kendisine siginak olarak secerse, Allah ona yeter.

“Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine geti-
rendir. Allah her sey icin bir él¢cii koymustur.”*

“De ki: Bana Allah yeter. Tevekkiil edenler, ancak O’na giivenip dayanir-
lar.”116

Hadislerde Tevekkiil

Imam Bakir (a.s.) sdyle buyuruyor:

“Kim Allah’a tevekkiil ederse asla magliip olmaz ve kim O’na sarilirsa asla ye-
nilmez.”Y’

Insan bir seyi arzulayip, ona ulagsmak istediginde bunun igin tek dayanagi Allah
olmalidir; ¢linkii normal sebepler sadece Allah’in belirlemis oldugu kisith dlgiilerde
bizim igimize yarar, gogunun zannettigi gibi tek basina etkili degildir. Aslinda biitiin
etkiler ve sebepler sadece Allah’in elindedir. imam Sadik (a.s) sdyle buyuruyor:

“Sizden kim bir hacet ve isteginin giderilmesini dilerse, herkesten iimidini ke-
serek sadece Allah yonelmelidir ve biitiin ihtiyaclar1 giderenin Allah oldugunu
bilmelidir.”**®

13 Enam, 14.

114 Epam, 17.

115 Talak, 3.

16 Ziimer, 38.

17 Miistedrekii’l-Vesail, c. 2, s. 288.
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Merhum Ibn-i Fahd degerli eseri Uddetii’d-Dai’de Imam Sadik (a.s.) vasitasiyla
Peygamber (s.a.a.)’den soyle bir rivayet nakletmektedir:

“Yiice Allah, peygamberlerinden birisine sdyle vahyetti: izzet ve celalime and olsun
ki, kim benden bagkasina iimit baglar, giivenirse; iimidini bosa ¢ikaracagim, halkin
icinde ona zillet ve eziklik elbisesini giydirecegim, onu kendi fazlim ve genisligim-
den mahrum edecegim. Biitiin sikintilar benim sayemde giderildigi halde, kulum
benden baskasina m1 gliveniyor? Nasil olur da higbir seye ihtiyaci olmayan, bagigla-
yan ve biitiin kilitli kapilarin anahtar1 elinde olan Ben’den bagkasina el uzatarak, ona
giivenip iimit baglayabilir?!”1°

Insanin sadece Allah’a tevekkiil ederek sadece O’na giivenmesi hakkinda nakle-
dilen bir diger rivayet de sudur:

Hiiseyin b. Ulvan diyor ki: “Ilim 6grenmek icin bir toplantida bulunuyordum, ihti-
yag¢larimi kargilamak igin gerekli olan tiim param da bitmisti. Arkadaslarimdan biri
bana donerek ‘Bu sikintilardan nasil kurtulacaksin, kime giiveniyorsun?’ diye sordu.
Ben de: ‘Falanca kimseye’ dedim. O da bana s6yle dedi: Allah’a yeminler olsun ki,
istegine ulasamayacaksin ve ihtiyacin karsilanmayacak.’”

Arkadasinin bu sekilde yemin ederek konusmasina sagiran Hiiseyin b. Ulvan ona:
“Allah seni affetsin, peki sen nerden biliyorsun?” diye sorar. O da sdyle cevap verir:
“Ben Imam Sadik (a.s.)’1n s8yle buyurdugunu duydum:

“Kitaplarin birinde Allah’in su buyrugunu okudum: izzet ve celalime, biiyiikliigiime,
yiiceligime, arsa olan istilima yeminler olsun ki, kim benden bagkasina timit baglar-
sa imidini bosa ¢ikaracagim. Ona insanlarin i¢inde zillet elbisesi giydirecegim, onu
kendimden uzaklastirip, onunla aldkami kesecegim.

Zorluklar1 kulumun karsisina ben ¢ikartyorum, dyleyse onlardan kurtulmanm yolu
da bendedir. Kulum bu zorluklardan kurtulmak i¢in benden baskasina giivenip, on-
dan yardim istiyor; halbuki onlar bu sikintilarin olugsmasinda higbir role sahip degil-
lerdi, peki nasil olur da bagkasinin giicii buna yeter.

Acaba zorluk ve sikintilarda benden bagkasini m1 ¢agirtyorsunuz, halbuki biitlin so-
runlar benim elimdedir. Benden bagkasina mi giivenip kapisini ¢aliyorsunuz, oysa
biitiin kapilarin kilidi benim elimdedir ve benim kapim her ¢alanin yiiziine agiktir.

Zorluklar esnasinda bana giivenip de sonra onu yalniz biraktigim bir kulum var mi-
dir? Biiytik bir iginde bana iimit baglayan ve sonra onun iimidini bosa ¢ikardigim bir
kulum var midir?

118 Misbahii’s-Seria, s. 134.

119 el-Mizan Tefsiri, Bakara, 186. ayetin tefsiri.
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Ben kullarimin isteklerini kendi katimda korudum, oysa onlar buna razi olmadilar ve
gokleri benim zikrimden asla yorulmayanlarla (melekler) doldurdum, hepsine, ken-
dimle kullarim arasindaki kapilar1 kesinlikle kapamamalar1 emrini verdim, oysa kul-
larim benim bu s6ziime inanmadilar.

Acaba benden baskasina giivenen kimse, biitiin sikintilarin sadece benim iznimle gi-
derilecegini bilmiyor mu?

Peki, nicin kulum bana sirt g¢eviriyor, o benden istemeden ben kendi litfumla ona

verdim, sonra geri aldigimda gelip benden istemek yerine, gidip baskalarindan iste-
di.120

O istemeden ben ona veriyorum, oysa simdi istedigi halde ona vermeyecegimi mi
zannediyor?! Niye ben cimri miyim ki, kulum beni cimri olarak goriiyor?! Acaba
biitiin varlik ve keremler benden degil midir? Bagislama ve rahmet benim elimde
degil mi? Acaba ben isteklerin kaynag1 degil miyim? Oyleyse benden baska kim is-
teklerin éniinii alabilir? Umitlerini benden baskasina baglayanlar hi¢ mi korkmuyor-
lar?

Eger biitiin yeryliziinde ve gokyiiziindekiler sadece bana iimit baglasalar, bir karin-
canin ayag1 kadar miilkiimden higbir sey eksilmeden onlara iimitleri miktarinca veri-
rim. Miilkiin sahibi ben degil miyim, peki nasil olur da eksilir?*?! Oyleyse vay be-
nim rahmetimden iimitlerinin kesenlerin haline ve yaziklar olsun o kimselere ki hig
cekinmeden bana isyan ettiler.””1??

Bu rivayet agikca, Allah’tan bagkasina timidi baglayip, baskalara giivenmenin

ne kadar kétii bir is oldugunu bildirmektedir. Insanda boyle bir 6zelligin bulunmasi
tevhidin 6ziiyle asla uyugsmamaktadir.

Ne yazik ki, buna ragmen giinlimiizde insanlar siirekli “6zgiivene” davet ediliyor

ve bu 6zelligin kiside olusmasi i¢in ¢aba sarf ediliyor. “Kendine giivenmek” insan
i¢in giizel ve begenilir sifatlardan birisi olarak kabul edildiginden bu konuda birgok
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Insan Allah’tan istemeden, Allah ona birgok nimetler vermistir. Ornegin; saglikli bir beden, gbz
kulak, baba, anne, iyi bir arkadas, onu egitecek 6gretmenler. Hatta insan dogmadan 6nce bile Allah
nimetlerini onun igin dnceden gondermistir. Annenin gégsiinde olusan siit gibi. Ama bazen Allah
imtihan etmek i¢in bir nimeti elinden ald1 mi, asil sahibinden yeniden isteyecegi yerde hemen bas-
kasinin pesine diiger.

Yiice Allah sdyle buyuruyor: Eger insanlarin hepsinin istegini, bir kisiye dahi verecek olsam, igne
ucu kadar bile benim miilkiimden ve varligimdan hi¢ bir sey eksilmeyecektir. Bu sekilde kullarina
her istedigini vermesi, kesinlikle O’nun i¢in zor degildir, O bir seyi istedi mi sadece irade etmesi
yeterlidir. “Bir sey yaratmak istedigi zaman O’nun yaptig1 ‘Ol’ demekten ibarettir. Hemen oluve-
rir.” (Yasin, 82)

Usil-u Kafi, c. 3, s. 107.
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kitap yazilmistir. Bu eserlerde, s6z konusu 6zelligin kazanilmadig: takdirde insani
ne denli zararlarin bekledigi anlatilmaktadir. Insanin kendi giic ve yeteneklerine
giivenmesi her ne kadar akil tarafindan onaylansa dahi, tevhidi diinya goriisii agi-
sindan kabul edilemez. insanin sadece kendine giivenmesi Islam’a gére kotii bir
stfattir; ¢ilinkii bizim sahip oldugumuz her sey borgtur, kendimize ait hi¢ bir sey
bulunmamaktadir, her neyimiz varsa hepsi Allah tarafindandir. Oyleyse baskasimin
olan bir seye nasil olur da gilivenip, itimat edebiliriz. Mal sahibinin, malin1 ne za-
mana kadar bizim elimizde bulundurmamiza izin verecegini bilmiyoruz; dyleyse
sadece Allah’a giivenmeli ve O’na iimit baglayip, sigimmaliy1z.

Bu diisiince (sadece Allah’a tevekkiil etmek) Allah tarafindan Kur’an’in birgok
ayetinde begenilir bir sifat olarak gosterilmistir, 6yle ki, bunu uygulayabilenler i¢in
Allah’1n onlara yetecegi vaadi verilmistir.

“Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter.”'>

“Allah kuluna kafi degil midir?!”24

Demek ki, eger Allah’in rububiyetine inanip, O’nu rabb, varlik aleminin hayat
kaynag1 ve alemin tek sahibi olarak kabul ettigimiz takdirde, ihtiyaglarimiz igin
O’ndan bagkasina el agmanin hig¢bir anlami yoktur.

Ustatlarimdan birisi $6yle bir olay1 anlatmisti: “Komsumuzun gocugu kapinin
oniinde oturuyordu. Bir dilenci geldi ve ¢ocuga, annesinden bir parga ekmek alarak
getirmesini sdyledi. Cocuk da o dilenciye soyle dedi: ‘Sen gidip kendi annenden
istesene.” (O cocuk, annesi olan birisinin her tiirlii ihtiyacim1 annesinden istemesi
gerektigini biliyordu.)”

Ustat daha sonra sdyle buyurdu: “Eger bizim Allah’a olan tanima ve bilincimiz,
bu ¢ocugun annesini tanimasi kadar olsaydi, yani bir seye ihtiyaci olan onu karsila-
yacak kisiden istemeli bilincinde olsaydik, iste o zaman Allah’tan baskasina agiz
acmazdik. Allah ki, herkesten daha giiglii ve ayn1 zamanda herkesten daha sevgi
dolu; dyleyse nigin ihtiyaglarimizi bagkasindan isteyelim?”

Allah’a Imanin Sarti; Tevekkiil

Biitiin peygamberlerin en biiylik hedefi insanlarin Allah’a iman edip, sadece
O’na tevekkil etmelerini saglamalaridir. Zaten Allah’a imanin en belirgin 6zelligi
de insanm sadece O’na tevekkiil etmesidir. Insanoglu, eger Alemin tek sahibinin
Allah olduguna inanip, buna yakin ederse iste o zaman Allah’tan baskasina ihtiyac-

123 Talak, 3.

124 Ziimer, 36.
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larin1 gotiirmeyecektir. Her seyinin sahibi olarak yalniz Allah’1 bilen, her ihtiyacin-
da ve her sikintisinda sadece O’nun dergdhimna siginan, her haliikarda O’ndan yar-
dim dileyecektir. Kuran-1 Kerim birgok yerde tevekkiilii, imanli insanlarin en belir-
gin 6zelligi olarak gostermektedir. Al-i Imran Stresi’nde s6yle buyruluyor:

“Mii’minler, yalniz Allah’a tevekkiil edip, giivensinler.”'?

Mii’min ve imanli insanlar, yalnizca Allah’a tevekkiil etmeleri sayesinde sonsuz
kemale dogru siirekli hareket halindedirler; ¢iinkii insan miikemmellige sadece
Allah’a olan yakinlik, ask ve sevgiyle ulusabilir. Tevekkiil, Allah’la olan yakinlig1
giin be giin gelistirip, ¢ogaltmaktadir. Higbir sey olmayan ufacik bir zerre, sirf Al-
lah’a olan tevekkiilii ve agki sonucu sonsuz kemale erisiyor. Kiigiik bir damlayken
okyanusa ulasiyor ve kendisini de okyanus oluyor. Hafiz’in dedigi gibi:

Bir zerreden de asagi degilsin, hep sevsene
Giinese ulasasin kosar adimlarla, kossana
Hakir bir zerre olsan da, aska ulastin mi?
O ask ile biiyiik bir devlete ulamigsindur.

Tevekkiil ve Calismanin Gerekliligi

Insanin her isini Allah’a birakarak, O’na tevekkiil etmesi gerektigini sdyledik;
ama bu tevekkiil onun ¢aligmamasi ve ¢aba gostermemesi anlaminda degildir. Bir
cami kosesine ¢ekilip, kendini toplumdan soyutlayarak, gece giindiiz sadece ibadet,
zikir ve miinacatla mesgul olup hicbir is yapmadan “Allah’a tevekkiil ettim, O be-
nim rizkimi verecektir” demek, ¢cok yanlis bir diisiincedir. Boyle diisiinenler dogru
yoldan ¢ikmus, tevekkiil gergegini dogru algilayamamis ve gercek Islami dgretiler-
den uzaklagsmis kimselerdir. Bu sekildeki bir tevekkiiliin ne denli yanls oldugunu
en giizel sekilde su rivayet gostermektedir: Allah’in Resilii (s.a.a.) bir grubun higbir
iste calismayip, ticaret ve ¢iftciligi biraktigini gordii, onlara ne yaptiklarini sordu.
Onlar da Peygamber’e su cevabi verdiler: “Bizler Allah’a tevekkiil ettik.” Peygam-

ber buyurdu: “Hayir, sizler tevekkiil edenler degilsiniz, sizler toplumun yiiklerisi-
niz.”126

Allah’a ger¢ek manada inanmig olan birisi; ilahi hikmet geregi diinyada her se-
yin olusabilmesi i¢in belli bir sebep ve dogal etkenlerin olmasi gerektigi bilincinde-
dir. Bu etkenler ister maddi olsun ister manevi fark etmez, velhasil her sey i¢in bir
etken olmalidir, bir sey olusmak istiyorsa onu olusturacak sebep dncelikle bulunma-

125 Alj imran, 122.

126 Miistedrekii’l-Vesail, c.11, s. 217.
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Iidir. Her seyin boylesine sebep ve sonug iliskisinde olmasi, zaten insanin tekamiilii
icin en dnemli sartlardan biridir. Eger diinya bu sekilde olmasaydi insanin imtihani-
nin da bir anlam1 olmazdi; ¢ilinkii insanin mitkkemmellige ulagsmas1 dzgiirce yapmis
oldugu islere baglidir ve bu igler ancak bagka insanlarla iliskide oldugumuz takdirde
olusacaktir, bunu olusturan da nedenselliktir. Oyleyse eger insan inzivaya cekilip
toplumdan uzaklagarak sadece bir takim ibadetlerle mesgul olursa aslinda ilahi
hikmetin karsisinda durmus demektir. Boyle bir insanin Allah tarafindan rizik bek-
lemesi ¢ok yersizdir. Bunu Mevlana soyle dile getiriyor:

Tevekkiil ediyorsan, dyleyse ¢caba da goster,
Once tohumu ek, sonra Rabbine tevekkiil géster.

Demek ki, Allah insanin bir seye ulasmasi i¢in dogal yollara bagvurmasini isti-
yor. Eger sadece Allah’tan istemekle ve yalnizca bir “Ya Allah!” demekle insanlara
nizik verilecek olsaydi, iste o zaman kimse rizkinin pesine diigmeyecek, boylelikle
de kimse sinanmis olmayacakti.

Sorunlar ve sikintilar hep imtihan igindir, eger basarili olursa kemale dogru yiik-
selecek, aksi takdirde alcaldikga alcalacaktir. Insan yasaminim her an1 igin belli bir
hiikiim belirlenmisse bu, ¢caba harcayip etkenlerin pesine diismesi gerektigini goste-
rir. Aciktiysa yemek i¢in ¢aligmasi gerekir, bir ige girip ¢alismasi sonucu isveren ve
is¢i haklari olusacaktir. Bdylelikle; zuliim, baskasinin hakkina saldiri, zalim-
mazlum, miistekbir-mustazaf, ezen ve ezilen gibi durumlar ortaya ¢ikacaktir.

Diinyada insanlar sadece iki rekat namaz kilip sonra da cennetten gelen yemek-
lerle beslenselerdi, o zaman imtihanin manasi kalmazdi; herkes iyi, herkes giinahsiz
olurdu, sonugtaysa giinahkarla giinahsizlar, itaatkarla isyankar belli olmazdi ve
kimin Allah i¢in zorluklara katlandig1 ortaya ¢ikmazdi.

Evet, bazi istisnal durumlarda, Yiice Allah sebep-sonug iliskisini ortadan kaldi-
rabilir. Hz. Meryem’in kissasinda oldugu gibi:

“Zekeriya, onun yanina, mabede her girisinde orada bir rizik bulur ve ‘Ey
Meryem, bu sana nereden geliyor?’ der; o da: ‘Bu, Allah tarafindandir. Allah,
diledigine sayisiz nzik verir’ derdi.”!?’

Bu gibi istisnai durumlar, Allah’in hikmeti neticesinde insanlara veya iyi kulla-
rina nasil lituflar da bulundugunu géstermek igin olur. Ayn1 zamanda sebepsiz yere
nimet verdigi kulun, Allah’a kars1 siikriinii nasil yerine getirdigini gérmek igin bir
imtihan sebebi de olabilir. Bu gibi olaylar ¢ok nadir goriilmektedir, asil olan, insa-
nin ¢alisip ¢abalamasi sonucu bir seye ulagmasidir.

127 Al-i imran, 37.

117



Fakat insanin, Allah’in bu diizenini kabul etmeyerek, hi¢bir sey yapmadan ilahi
dergahtan rizik beklentisi igerisinde olmasi bir ¢esit isyandir. Eger gergekten Al-
lah’in salih kuluysa, biitiin isleri ve ibadeti Allah’in hosnutlugu dogrultusunda ol-
malidir. Allah bu sistemi koyup begenmisse nasil olur da bu diizene karsi gelebilir,
acaba kendi bilgisinin Allah’tan daha fazla oldugunu mu zannediyor? Allah rizka
hangi yolla ulagsacagin1 géstermistir, ama insan, “Hayir, ben sadece senin bana rizik
vermeni istiyorum” derse bu, tevekkiil degil, itaatse hi¢ degildir. Bu, sadece tembel-
lik ve ilahi hikmete kars1 gelmektir.

“Rizkinin pesine diismelisin” deniliyorsa bundan maksat, rizkinin sadece toprak,
ekmek, ¢alisma vb. sonucu sana ulastigi anlaminda degildir. Biitiin sebeplerin {iste-
sinde olan asil sebep Allah’tir. Senin vazifen rizkina ulagmak icin, ilahi diizenin
gerektirdigi ve kemale ulagmanin sart1 olan etkenlerin pesine diigmektir; ama bilme-
lisin ki, btiin etkenlerin tstiinde Allah bulunmaktadir.

Allah’a tevekkiil etmeyenler de calisiyor, fakat tevekkiil edenler dnce tevekkiil
edip sonra calismalilar. Bu iki grubun farki kalplerindedir. Allah’a tevekkiil eden
O’nun emrine itaat edip, O’na dayanip giivenerek ¢alismaktadir. Allah’a tevekkiil
etmeyen de rizkiin baskalarinin elinde oldugunu zannederek ¢alismaktadir. Tevek-
kiil eden kimse Allah’tan bagkasina imidini baglamamuistir, hatta eger biitiin sebep-
ler yiiziine kapansa dahi onun iimidinde zerre kadar azalma olmaz. Rivayetlerden de
anlagildig1 gibi, mii’'minin rizki-mali sadece Allah’m katindakidir; ¢linkii kendi
elinde olan ¢alinabilir, yok da olabilir, ama Allah’in hazinesinde bulunan asla zayi
olmaz.

Hz. ibrahim’in Allah’a Olan Tevekkiilii

Allah’a nasil tevekkiil edilmesi gerektigine dair en giizel 6rneklerden biri de Hz.
Ibrahim’dir. Allah’mn bu salih kulu émriinde bir an dahi Allah’tan baskasma gii-
venmemistir. Puta tapanlar onu atese atarak yakmak istediklerinde bile, o yalnizca
Allah’a giivenerek, sadece O’ndan yardim dilemistir. Bunu Kur’an ayeti soyle bildi-
riyor:

“(Bir kismu:) ‘Eger is yapacaksamz, yakin onu da tanrilarimiza yardim edin!’
dediler.”!?®

Biiyiik miifessir Seyh Tabersi (r.a.), Mecmaii’l-Beyan adli eserinde soyle yazi-
yor: Biitiin halk odun toplamaya basladi, biri o esnada hasta idiyse hemen varisleri-
ne, malinm bir kismini alarak Ibrahim’i yakmak igin odun almada harcamasini va-
siyet ediyordu. Hatta yiin egiren kadinlar bile aldiklar ticretle, tanrilarin rizasi igin

128 Enbiya, 68.
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Ibrahim’i yakmak iizere odun satin aliyorlardi. Gériilmemis biiyiikliikte odun y13di-
lar, sonra hepsini yaktilar, ates o kadar biiyiik olmustu ki, kimse yanina yaklasami-
yordu, bunun iizerine Ibrahim’i bir mancimgm iizerine koyarak atesin igine firlatti-
lar. Bundan sonrasini imam Sadik (a.s) soyle anlatiyor:

“Ibrahim’i mancimg@m igine koyup, atese atmak istediklerinde, Cebrail yanina gele-
rek selam verdi ve dedi ki: ‘Bir istegin var m1?” ibrahim: ‘Senden istedigim bir sey
yok’ dedi.’?® Bunun iizerine Cebrail: ‘Oyleyse Rabbinden iste’ dedi. Ibrahim: ‘Ha-
limi ve durumumu goriiyor bu bana yeter’ cevabini verdi. Atese firlatacaklar1 zaman
Ibrahim soyle diyordu: ‘Ya Allah, ya Vahid, ya Ehad, ya Samed, ya Men Lem Yelid
ve Lem Yiled ve Lem Yekin Lehu Kufuven Ehad.” Tbrahim hemen atesin i¢ine diis-
tii, ama her sey Allah’in emrinde oldugu i¢in atesin sicakligi ona hi¢ bir zarar ver-
medi: ‘Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol! Dedik.’”1%0

Demek ki insan sadece Allah’a tevekkiil edip, O’na giivenirse, Allah da her zor-
lukta onun yardimcisi olacak, onu sikintilardan kurtarip huzur ve rahathiga kavustu-
racaktir.

Tevekkiil ve ilahi Kadere Hosnutluk

Yiice Allah’in her bir kulu i¢in bir takim takdirleri bulunmaktadir, belirlemis ol-
dugu bu takdirler bazen kulun mizaciyla uyusur, hosuna gider ve bazen de hi¢ ho-
suna gitmez. Her haliikarda, Allah’in kulundan istedigi, kaza ve kaderine razi olup
Allah’in hosnutlugunu kendi hosnutlugundan énde tutmasidir. Takdirat insan i¢in
tesrii ve tekvini olarak iki sekilde gergeklesir:

1-Tesrii Takdirat

Allah’in kullari i¢in koymus oldugu bir takim kanunlar bulunmaktadir. Kullar
vacipleri yerine getirerek haramlardan uzak durmalidirlar, her ne kadar da nefisleri-
ne agir gelse bile bu hiikiimlere razi olup onlar1 yapma mecburiyetindedirler. Go-
niilsiizce bile olsa Allah’mn emirleri yerine getirip raz1 olmak kullugun en diisiik
derecesidir. Insan tiim ilahi hiikiimleri isteyerek yapmalidir, ama hoslanmadan ya-
panlar da bulunmaktadir. Bunlarin mukabilinde dylesine Allah dostlart bulunmak-
tadir ki, ibadet sonucu O’nun emirlerini cant goniilden, keyifle yapmaktadirlar.

129 g]-Mizan, c. 14, s. 336.

130 Enbiya, 69.
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2-Tekvini Takdirat

Kisinin, Allah tarafindan basina gelenlere razi olmasi gerekir. Olaylar insanin
hosuna gitsin veya gitmesin sonugta metin olup isyan etmemesi gerekir. Rivayette
sOyle buyrulmaktadir:

“Kullar, Allah’n onlar i¢in belirleyip, taksim ettigine raz1 olmahdirlar.”

Stiphesiz hi¢bir sey kendi elimizde degildir, hatta konugsmamiz bile! Biz elimiz-
de oldugunu zannediyoruz, halbuki 6yle degil. Konugabilmek i¢in dilin, bogazin,
ses tellerinin, havanin vb. 6gelerin olmasi gerekir. Bu saydiklarimizin hig¢ birisinin
kontrolii elimizde degil, dolayisiyla bunlardan biri olmadig1 zaman konusamiyoruz.

Demek ki, elimizde oldugunu sandigimiz en basit isler bile bazen irademizin di-
sinda gelisebilir. Bircok insan konusmaya baslamis, ama sonunu getirememistir
yahut soziinii bitirmeden can vermistir. Oyleyse tamamen kontroliimiiz disinda ve
Ozgiir irademizde olmayan bir takim isler, bunlarin Allah tarafindan oldugunu gos-
termektedir. Ornegin, deprem veya olusmasinda insanimn hicbir etkisinin olmadig
hastaliklar tamamen ilah1 mukadderattir.

Elbette olaylar bir takim dogal etkenler veya insani faktdrler sonucu olusmakta-
dir. Mesela, depremin olusum asamalar1 bilim tarafindan bellidir, ancak bu, Al-
lah’mn kullar1 karsisinda yenildigi ve kendi istegi disinda bazi iglerin oldugu anlami-
na gelmez. Allah’in miilkiinde hi¢bir sey O’nun iradesinin aksine olusmaz. Sadece
O, kendi istegiyle bu aleme bir diizen ve intizam vermistir, her ne kadar bu diizende
bazen istenilmeyen seyler olsa bile.

Yiice Allah’m adlemde koymus oldugu bu diizen en miikemmel haliyledir, bu
yiizden de filozoflar “Nizam-1 ahsen/En giizel diizen” tabirini kullanmiglardir.

Oyleyse Allah, biitiin sebeplerin iistiindedir ve onlar1 kontrol edemez durumda
degildir, bagibos da birakmamistir. Yapmis oldugu islerde hig siiphesiz biiyiik hik-
metler bulunmaktadir, bunlardan belki de en dnemlisi insanin imtihan ve simava tabi
tutulmasidir. Insanoglu, nasil bir tepki gosteriyor diye, hosuna gitmeyen musibetler-
le denenmektedir.

Biitlin insanlar ilk bagta genel bir imtihandan ge¢mektedir, bdylelikle zorluklar
esnasinda kimlerin hemen isyan ettigi ve kimlerin de sabrederek itaat ettigi ilk asa-
mada belli olmaktadir. Bundan sonra, sadece Allah’in bazi1 6zel kullari i¢in ¢ok
daha zorlu imtihanlar bulunmaktadir. Biiyiik beldlara dugar olma sonucunda, Al-
lah’a karsi neler diisiindiikleri ortaya ¢ikmaktadir. Acaba hemen sikayet¢i mi olu-
yorlar yoksa susarak O’ndan gelen her seye razi m1 oluyorlar? Iste bu, sabir maka-
midir, bu makamdan daha {istiin olan1 ise riza makamidir. Riza makamia ulagmig
kullar; hem zorluk, sikint1 ve kederlere tahammiil ediyorlar, hem de tim bunlar
Allah katindan geldigi i¢in hosnut ve razidirlar. Bu, imandaki en iistiin asamadir.
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Insanin imani ve bilinci ¢ogaldikca ilahi kaza ve kadere hosnutlugu da o denli rahat
olacaktir.

Oyleyse imanin en énemli asamas1, mii’min insanin her ne kadar hoslanmasa bi-
le bagina gelen olaylar karsisinda 6nce sabretmesi ve sonra da goniilden razi olma-
sidir.

Mirag hadisinin baginda Yiice Allah soyle buyuruyor:

“Katimda en ¢ok sevilen amel tevekkiildiir ve ondan sonra takdir ettigim her seye
razi olmaktir.”

Bu ciimleden, rizanin tevekkiilden iistlin oldugu anlasilmaktadir. Tevekkiil, yani
islerde Allah’tan yardim dilemek ve sadece O’na glivenmek. Her zaman okudugu-
muz su ayette gectigi gibi:

“Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz.”

Ama riza makami, Allah’mn yapmis oldugu her seye razi ve hosnut olmaktir,
baska bir seyin olugsmasi i¢in ¢aligip cabalamak degildir.

Buraya kadar yapmis oldugumuz agiklamalardan ¢alismanin gereksiz oldugunu
soylemek istedigimiz anlasilmasm. Calismak Allah’mn takdirlerinden biridir. Insan
caligmali, hedefine ulasmak igin ¢aba sarf etmeli; ama karsisina Allah’in hikmeti
geregi ne ¢ikarsa ona da teslim olmalidir, goniil agikligiyla kabul etmelidir, ¢iinkii
Allah’in yapmis oldugu her sey bir hikmet iizeredir.

Allah’in insan I¢in Hep lyilik istemesi
Bagska bir kudsi hadiste Yiice Allah Hz. Musa (a.s.)’a sdyle buyuruyor:

“Ey Musa! Mii’'min kulum, yarattiklarim arasinda en sevdigim olanidir. Eger onu
bazi musibetlere ducar edersem siiphesiz bu, onun yararmadir ve eger onu bir seyden
sakindirirsam bu, onun faydasinadir; ¢iinkii ben, kulumun hayrini en iyi bilenim.
Oyleyse bela ve musibetlere sabredip, nimetlerime siikretsin. Kaza-kadere razi ol-
sun, Oyleki onu dogrulardan kilayim. Dogrulardan olabilmesi yalniz benim rizam
dogrultusunda hareket etmesi ve emirlerime itaate etmesine baglhdir.”

Sevdigimiz birisinin {iziilmesini ve zorluga diismesini asla istemeyiz. Allah da
sevdigi bir kulu belalara miipteld ediyorsa bu, ona diisman oldugu veya onu sevme-
digi anlamina gelmez. Bilakis sevdigini ve gonderdigi belalarin da kulunun yararina
oldugunu gosterir. Anne eger hasta ¢gocuguna bazi giizel seyleri yemesini yasakla-
yip, act ilaglar zorla ona igiriyorsa bu durum, yavrusunu sevmedigini, ona diisman
oldugunu goéstermez; aksine ne kadar énem verip, deger verdigini gosterir. Iste,
Allah’m da kullart igin gdndermis oldugu belalar bu ilaglar gibidir. Yine, yasakla-
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mis oldugu haramlar da onlarin zararli olmasindan kaynaklanmaktadir. Sair bunu
sOyle dile getiriyor.

Anne yavrusuna der, géziimtin nuru,
Bagirsam sen de gérsen bu siniri,

Bu sinirlenmeler bagska tiirlii sevgidir,
Sinirlenip bagirmam hepsi anne sevgisidir.

Imam-1 Ummet (r.a.) defalarca konusmalarinda sunu vurgulardi: Bizler sadece
vazifemizle amel etmek zorundayiz, sonug¢ bizi ilgilendirmez; ¢iinkii alemin bir
yoneticisi var ve O, neyi isterse ancak o olacaktir.

Baska bir rivayette Hz. Musa, Allah’a sdyle soruyor:

“Rabbim, katinda en sevgili olan kul hangisidir?” Yiice Allah da cevap olarak buyu-
ruyor ki: “Katimda en ¢ok sevilen kul, en sevdigi seyi dahi elinden alacak olsam ba-
na isyan etmeyen ve bana olan saygisini yitirmeyendir.”

Bazilar1 ¢ok sevdigi birisini kaybettigi zaman hemen ileri geri konusarak Allah’a
isyan etmekte, sikayet etmekte ve sizlanarak karsilastiklar1 aci olaylara karsi hos-
nutsuzluk gostermektedirler; ciinkii sevdiklerinden ayrilmak istemiyorlar. En ufak
bir ac1 karsisinda hemen sikdyet eden ve sevdigi seylerin elinden alimmasiyla Al-
lah’a raz1 olmadiklarini gosterenler Allah’in sevdigi kimseler degillerdir. Yukarida-
ki rivayetin devaminda Hz. Musa soyle arz ediyor:

“Peki, Rabbim, hangi kulunu hi¢ sevmezsin?’ Allah buyurdu: ‘Biitiin hayir ve fayda-
lar1 benden isteyen ve benim onun hayrina olan seyi takdir ettigimde de hemen sinir-
lenip razi olmayan kimseyi.””

Allah’a giivenerek sadece O’na tevekkiil edip hayirlart O’ndan diledikten sonra
basimiza gelen olaylar ve nefsimizin hosuna gitmeyen seyler karsisinda sikayetgi
olmamaliyiz. Mesela; Allah katindan hastalik gelmigse bilelim ki, bunda bizim
anlayamadigimiz nice hayir ve faydalar bulunmaktadir. Allah Resilii (s.a.a.) soyle
buyuruyor:

“Yiice Allah buyurdu: ‘Kim benim kazama razi olmazsa, verdigim nimetlere siikiir
etmezse, zorluk ve belalarda sabirli olmazsa gidip kendisine benden bagka bir ilah

edinsin.’”131

Yine Peygamber Efendimiz (s.a.a.) s0yle buyuruyor:

131 Biharii’l-Envar, c. 5, s. 95.
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“Allah Teala soyle buyurmustur: ‘Kullarimdan bazilari; sadece zenginlik, rahatlik ve
saglikla dinlerinde kalic1 olacaktir (eger bunlart onlardan alacak olursam kesinlikle
dini emirlerini uygulamayacaklardir) bunun igin ben de onlar1 zenginlik, rahatlik ve
saglikla imtihana tabi tutacagim ki bu sekilde dini durumlar1 diizelsin.””

Allah’in kullarin1 imtihan etmesi sadece zorluklarla, belalarla ve fakirlikle de-
gildir, bazen de Allah kuluna nimetler vererek sinava tabi tutmaktadir. Boylelikle
kimin vazifesine amel ettigi ve kimin de etmedigi ortaya ¢ikmis olur. Yukaridaki
kudsi hadisin devaminda Resilullah (s.a.a.) sdyle naklediyor:

“Bazi kullarimin dini sadece; fakirlik, yokluk ve hastalikla diizelecektir. Bunun i¢in
ben de onlan fakirlik, yokluk ve hastalikla sintyorum ki, dindar kalabilsinler. Ben
kullarimin dini durumlarinin nasil diizelecegini en iyi bilenimdir.”

Biitiin bunlar ancak kulun mii’'min olup, islerini Allah’a birakmasi, biitiin hayir-
lar1 O’ndan dilemesiyle olabilir, Allah da onun i¢in ne hayirhysa verecektir. Eger
zenginlik hayirliysa zengin ve eger fakirlik hayirliysa fakir kilacaktir. Ne kadar
calisip cabalasa bile asla zengin olamaz, ¢iinkii onun hayn fakirliktedir. O zaten
Allah’tan neyin kendisi i¢in hayirliysa onu nasip etmesini istemisti ve boylelikle
Allah da duasini kabul etmis oluyor.

Yine sunu 6nemle tekrar edelim; insanin islerini Allah’a birakmasi ve O’ndan
hayir dilemesi, bos bos oturarak hi¢bir is yapmamasi demek degildir. Calisma ve
isleri Allah’a birakmak farkli seylerdir. Insan kendisinin ve ailesinin rahatlig icin
caligmali, hastalanmamak i¢in saghigina dikkat etmeli; ama elinde olmadan Allah
tarafindan bir sey geldiginde ise bunu kabullenmelidir.

Gordiigliniiz gibi bazilar1 saglikli olabilmek i¢in birgok yola bagvurup, dikkat
ediyorlar, ama yine de hastalaniyorlar. Bunun aksine bazilar1 da sagliklarina hig
dikkat etmiyorlar, ama hi¢ de hastalanmiyorlar; ¢linkii Allah onlarin saghg: icin
herkesin ulasamayacag diger etkenler birakmustir.

Pesinde kostugumuz her seye ulasacagiz diye bir zorunluluk bulunmamaktadir,
bir¢ok seye istedigimiz ve ¢abaladigimiz halde yine de ulagamayabiliriz. Hosumuza
gitmeyen ve isteyip de ulasamadigimiz noktalarda duruma razi olup, Allah’a isyan
etmemiz gerekir.

Insanda bu ruh haletinin olusmasiin diinyadaki en biiyiik faydasi; insanin kor-
kulardan, stresten ve endiseden kurtulmasidir. Her zaman mutlu ve sevinglidir,
¢linkii Allah’mn rizasina boyun egip, vazifesine amel etmistir. Oysa ‘“Riza makami-
na” ulagsamayanlar her zaman iizgiin, korkak, endiseli ve ruhsal ¢okiintii i¢erisinde-
dirler. Zorluklar kargisinda hemen sinirlenir, isyan eder, Allah’a kars1 gelirler. Nak-
lettigimiz hadisin devaminda s0yle buyruluyor:
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“Benim bazi kullarim, ibadet icin ¢aba sarf ederler, gece yaris1 kalkar ve sadece be-
nim i¢in gece namazi kilar, kendilerini zahmete sokarlar. Bazen o kuluma olan liit-
fumdan dolay1 bir iki gece uykuyu ona galip kilarim, sabaha kadar uyur, uyandigin-
da tlizgiindiir, kendisine sinirlenir (nigin gece namazina kalkamadim diye). Ama eger
ben onu kendi haline biraksaydim ve o da ibadet etseydi, bu sefer gururlanacakti. Bu
gururlanma ve kendini begenmiglik onun heldk olmasina sebep olacakti; dyle ki bii-
tiin ibadet edenlerden iistiin oldugunu ve ¢ok fazla ibadet edip, eksik bir yoniiniin
olmadigin1 zannedecekti. Bundan dolay1 da bana yaklastigini sandigi halde aslinda
benden uzaklagacakti.

Oyleyse sevap ve miikafat kastiyla ibadet edenler asla yaptiklarina giivenmesinler,
¢linkii insan biitin 6mrii boyunca ibadet etse ve benim igin zahmet ¢gekse bile yine
de hakkimi eda edemez, yine de bana tapmmmanin derinliklerine ulasamaz. Biitiin
ibadetleriyle beraber, gene de benim cennet nimetlerimi ve kenarimdaki yiice merte-
belere ulagsma hakkini kazanamaz. Lakin benim rahmetime sigmmalilar, fazlima
iimitli ve bana olan hiisn-i zana giivenmelidirler. Ancak o zaman rahmetim onlara
ulasacak, cennetime girip, bagislanma elbisesini giyebileceklerdir. Hig siiphesiz ben
Rahman ve Rahim olan Allah’1m ve bdyle adlandiriimisim.”132

Sonug olarak sdyle diyebiliriz:

Insan, yasaminda ve islerinde Allah’a iimitli olup O’nun liituf ve indyetine gii-
venmelidir, bununla beraber amellerine giivenmeden c¢aligip ¢abalamali, bos dur-
madan vazifesini yerine getirmeye gayret etmelidir. Amellerimiz, Allah’tan alaca-
gimiz nimetlerin karsilif1 olamaz, eger inceden inceye yaptigimiz giizel islerin he-
sabimi verecek olursak, o zaman higbir seyi hak etmedigimizi gorecegiz. Allah’n
kullarina verdigi nimetler liitfedilmistir, ihsan edilmistir.

Bizler Allah’a ibadet ediyorsak, bunlar, verdigi nimetlerin siikrii i¢indir. Agzi-
mizla konusabiliyorsak, konugma giiclinii O vermistir, yleyse nasil olur da Allah’a
minnet kosabiliriz? En giizel amelleri yapsak dahi, hesap aninda bor¢lu oldugumuzu
gorecegiz. Dolayisiyla amellerimize giivenerek karsiliginda biiyiik nimetler bekle-
yemeyiz, ibadetlerimizle enbiyanin, evliyanin ulagtigi makamlar1 arzulayamayiz,
¢linkii onlar bu makamlara bir karsilik umarak ulasmadilar, onlar her seyi sadece
Allah i¢in ve O’na giivenerek yaptilar.

Dinin Kemali ve
Gadir-i Hum Olayi

Allame Seyh Abdiilhiiseyin Emini

132 Biharii’l-Envar, c. 72, s. 327.
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Gadir-i Hum Olay1

icretin iizerinden tamtamina on sene ge¢misti. Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.a) Hac yolculugu igin yola koyulmus ve bu konuyu da
herkese ¢oktan duyurmustu. Oldukga kalabalik bir grup, Hac vazifesini
yerine getirmek ve Allah Resilii’niin ardinca hareket etmek igin Mekke
yollarina diismiislerdi.

“Haccetii’l Vedd”, “Haccetii’l Islam”, “Haccetii’l Belag”, “Haccetii’l Kemal”,
“Haccatii't-Tamam "+ ile anilan bu Hac farizasi Resil-i Ekrem’in hicretten sonra
gerceklestirdigi tek Hactir.

Cumartesi, Zilkade ayinin bitimine bes ya da alt1 giin kalmisti. Gusiiller alinmas,
tedhin yapilmis,'** tende yalnizca ihrah kiyafetiyle yiiriinerek Medine’den ¢ikilmis-
t1. Eslerini de Kecavelere'®® bindirerek kendileri ile Mekke nin yolu tutulmustu.

Biitiin Ehl-i Beyt, Muhacir, Ensar ve hatta bir¢ok farkli Arap kabilesinden insan
da onunla beraber yola koyulmuslardi.*® O dénemde cicek hastalig1 ve tifonun bir
hayli yayilmasi, bircoklarinin bu bereketli ve nurani yolculuktan geri kalmalarma
neden olmustu. Ama tiim bunlara ragmen o denli kalabalik bir grup vardi ki; bunun
sayisini Allah’tan baska kimse bilemiyordu. Bazilari, bunun sayisin1 doksan bin
veyahaut da {istii olarak aktarmiglardir.

O Hac hengamesinde bu insan seline Mekkeliler de eklenmis ve hatta Yemen el-
lerinden Ali ibn Ebii Talib ve Ebi Musa himayelerindeki kalabalik bir grup da onla-
ra katilmigtir.*%

Bir vakit sonra Hac ibadetleri yerine getirilmis ve Hz. Nebi’nin beraberinde ge-
len kalabalikla ve hatta daha fazlasiyla Medine’ye doniis yolu tutulmustu.

183 “Haceatii’l Belag” isminin verilme sebebi su ayet-i kerimeden kaynaklanmaktadir;

- S WOR h e 4= 2 Y Ay s o3 - 37 4=
“ ‘ﬂfJ A ‘ﬂ:‘” d)“ L é—“ Jgma ) [ R “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun.” Maide/67
“Haccetii’l Kemal”, “Haccatii’t-Tamam” isminin verilme sebebi ise su ayetten;

R N P N A PR
(A ;"S:‘k‘ Caxd) 3 g‘s":"f ;"Sj culas) PJ.'.‘“ ” Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim,

3

tizerinizdeki nimetimi tamamladim.” Maide/3
134 Tedhin (O 'ﬁ): Giizel kokulu yag ile bedeni yaglamak.
135 Deve iistiine konulan bir cins tahtrevan

13 et-Tabakat, Ibn-i Sad, 225:3; Imta’ii’l-Esma, Makrizi, 510; Irsadii’s-Sari, 429:6

187 gs-Siretii’l-Halebiyye, 283:3; es-Sire, Dahlan, Ahmed bin Zeyni 3:3; Tarihii’l Hiilefa, ibn-i Cevzi,
IV. ciiz, Tezkiretii Havvasii’l Umme: s.30; Dairetii’l Maarif, Ferid Vecdi, 542:3
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Yolculugun ortalara dogru Medine, Misir ve Irak yollarinin kesistigi “Cuhfe”
denilen bolgede yer alan ve “Gadir-i Hum” olarak adlandirilan bir su birikintisinin
yanina varilir.

Persembe,’®® Zilhicce aymin on sekizinci giinii. Iste bu anda, o su birikintisinin
yanina varildiginda Cebrail-i Emin, Hz. Nebi’ye Allah Teala’nin katindan bir ayet
getirmigti:

) 95 dm 250 O3 s s sk 431

“Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun.”*3°

Bu ayet, Ali Ibn Ebii Talib’in hidayet alemi ve dinin bayraktar1 olmasi yéniinde,
herkes tarafindan ona itaat edilmesi ve velayetinin kabulii emrini getirir.

Bunun iizerine Hz. Nebi, gruptan ayrilip ilerleyenlerin geri donmesi ve geride
kalanlarin da yetisme emrini verir.

Birbiri yaninda yetismis bes bilyiik agacin bulundugu alan toplanma yeri olarak
en uygun olaniydi. Derhal o bolgenin temizligine baslanir, kaktiis ve diger dikenli
bitkilerden armndirilir. Hz. Resil’lin emri {izerine temizligi yapilan bu alana, biitiin
herkes toplanana kadar kimsenin girmesi yasaklanir.

Oldukga sicak bir yaz giinii idi. Erkekler {izerlerine giyindikleri uzun Arap elbi-
selerininin bir kismin1 baglar iizerine ¢ekmis ve bir kismim da yerin sicakligindan
otlirli ayaklariin altma yaymuglardi. Biiylikce bir kumas parcasini da agaglarin
tizerinden agagi sarkitarak Allah Resilil i¢in giizelce bir golgelik hazirlayivermis-
lerdi.

Derken 6gle namazi vakti girmis ve Resil-i Ekrem kendisi i¢in hazirlanan yere
gecerek halkla beraber cemaat namazim kilmist:. Namazdan sonra halkin arasma#?
girerek, deve eyerlerinden yapilmis olan minbere ¢ikti**! ve yiiksek bir sesle, herke-
sin igitecegi sekilde hutbesini okumaya basladi ve séyle buyurdu:

1% Ber’a Ibn-i Azib gibi bazi Gadir-i Hum hadisini nakledenlere gére

139 Maide/67
140

Mecmu’iiz-Zevaid, Hafiz Heysemi, 106:9

141 Semarii’l Gulub:51
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“Biitiin hamd ve senalar yalnizca O’nadir ve biz de yalnizca O’ndan yardim dileriz.
O’na inanmis ve O’na tevekkiil etmekteyiz. Kendi nefsimizin serrinden ve amelle-
rimizin kotiliigiinden O’na siginiriz. Allah Teala’nin dogru yola ilettigini saptiracak,
saptirdigin1 da dogru yola iletecek yoktur. Sahadet ederim ki Allah’tan bagka tapini-
lacak yoktur ve Muhammed O’nun kulu ve elgisidir.

Ey Insanlar! Latif'¥? ve Habir'43 olan Allah bana sunu iletti: Her bir peygamberin
omrii, kendisinden bir énce gelen peygamberin dmriiniin yarisi kadardir.** Cok ya-
kinda O’nun davetine icabet edip (yaninizdan ayrilacagim). Benim sorumluluklarim
var ve sizin de kendinize gore sorumluluklariniz var. (Hal boyleyken) O giin ne ce-
vap vereceksiniz?”

Halk soyle dedi:

“Evet, yemin ederiz ki, bize teblig ettin, tavsiyelerde ve dgiitlerde bulundun. Bu
yonde cokca gabaladmn. Iste boylece sahadet ederiz. Allah sana miikafatin1 versin!”
Daha sonra Hz. Nebi sdyle sordu:

“Allah’tan bagka ilah olmadigimma ve Muhammed’in onun kulu ve elgisi olduguna,
cennet ve cehennemin hak olduguna sehadet etmez misiniz?” Onlar da:

“Sehadet ederiz.” dediler. Hz. Peygamber de:
“Allah’1m sen de sahit ol!” diye buyurdu. Allah Reslii:

“Benim sesimi duyuyor musunuz?” diye sordu.

142

143

144

Allah Teala’nin (Esmaii’l Hiisna) giizel adlarindan birisi olan Latif; niifuz edici, ince hos, yumusak,
gizli ve derin gibi anlamlari ihtiva eder.

Allah’in giizel adlarindan bir digeri ise Habir’dir ve o da; her seyden haberdar olan, her seyin i¢
yiiziini ve gizli tarafin1 her yoniiyle bilen, onlara yumusak davranarak cezélarmi erteleyen mana-
sindadir.

Veda Hutbesinde gegen bu ibareyi Sii rivayet kitaplar i¢erisinde bulamadik ve goriildiigi tizere
climlenin manasi da tam olarak bariz degildir.
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“Evet, duyuyoruz!” diye cevap aldi.

“Ey insanlar! Ben sizden 6nce (Cennet’e) ve Kevser Havuzu’na varacagim ve daha
sonra sizler de o havuzun basinda bana geleceksiniz.

O dyle bir havuzdur ki, genigligi San’a’dan'*® Busra’ya'4® kadardir. O havuzun ke-
narinda, gokteki yildizlarin sayisinca giimiis kadehler vardir. Ben orada, sizin ara-
nizda emanet biraktigim iki paha bigilmez seyi soracagim. O halde benden sonra o
iki seye (Sekaleyn’e)'*” nasil davranmamz gerektigine dikkat edin!”

O sirada halkin igerisinden biri $dyle seslendi;

“Ey Allah Resilii! O iki paha bigilmez sey nedir?” Hz. Nebi (s.a.a) soyle buyurdu:

“Onlardan biri, Allah’in kitabidir. Onun bir tarafi Allah Azze ve Celle’nin elinde ve
diger tarafi ise sizin elinizdedir. Ona yapisin; sapmayin ve degistirmeyin; digeri ise,
Itretim olan Ehl-i Beytim’dir. Latif ve her seyden haberdar olan Allah, bu ikisinin
(Kevser) Havuzu’nun baginda bana ulagincaya kadar birbirlerinden ayrilmayacagini
bildirdi. Ben Allah’tan bunu (birbirlerinden asla ayrilmamalarini) istedim.

O halde, o ikisinin 6niine gegmeyin, yoksa helak olursunuz ve gerisinde de kalmayin
ki, yoksa yine helak olur (gidersiniz).”

145

146

147

San’a; Yemen’in baskentidir.

Busra; Giiniimiizde Kuretu Havran olarak da anilan Suriye’nin bagkenti Sam’in 120 km gilineyinde
Urdiin smirma yakin bir bblge.

“Sekaleyn” Ezheri, Salebi, Ibn-i Esir ve Firuzabadi gibi meshur liigatcilara gore Sekal (dﬁ); her
bir 6nemli ve deger arzeden seye sekal denmekte ve 6te yandan yolcunun azik, esya, yiikii ve 6zen-
le korunmasina ¢aba gosterilen her bir degerli ve kiymetli ey manasina gelmektedir. Liigat bilimei-
lerinden bazilar1 “Sikl” (d“;) ve “Sekal” (dﬁ) kelimelerinin bir anlama geldigini sdyleseler de; ba-
zilar1 bu iki kelimenin birbirinden farkli oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Allah Resulii’niin Ku-
ran ve Ehl-i Beyt i¢in buyurdugu “Sekaleyn” asagidaki su anlamlara gelmektedir:
a) Her ikisinin de birbirinden degerli ve kiymetli oldugunu belirtmek i¢in bu tabir kullanilmistir.
b) Her ikisine sikisikiya sarilmak ve onlara amel
etmek ahiret i¢in hazirlanmis bir azik ve yolculuk
gereksinimleri olarak tabir edilmis.
c) Son olarak da o ikisine de sarilmanin ve amel
etmenin oldukca cetin ve agir oldugu igin Saka-
leyn kelimesi kullanimugtir.
bak: Tehzibii’l-Liigat; en-Nihaye fi Garibu’l Ha-
dis, Ibn-i Esir; Lisanii’l A’rab, 112n-i Manzur;
Kamusu’l Muhit, Firuzabadi: (d a ‘:') maddesi.
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O sirada Resl-i Ekrem Ali ibn Abi Talib’in elinden tuttu ve koltuk altlarmm ten

beyazlig1 goriiniinceye kadar havaya kaldirdi. Bu sekilde Ali’yi tiim herkese gos-
termis oldu. Ardindan sdyle buyurdu:

“Ey Insanlar! Her miimine kendi nefsinden daha evla ve daha layik olan kimdir?”
Halk s6yle dedi:

“Allah ve Resflii daha iyi bilirler!”
Ardindan Hz. Nebi s6zlerine soyle devam etti:
pgdil (a a0l U 5 iagall (A ga Ui g ¥ 50 b

“Allah benim mevlamdir, ben de (siz) miiminlerin mevlasiyim. Ben miiminlere ken-
di nefislerinden daha evla ve istiiniim.

oY s Ard oY ga CuiS (b
O halde ben kimin mevlasi isem, bu Ali de onun mevlasidir.”

Hz. Nebi bu ciimleyi ii¢ kere tekrar etti; Ahmed Ibn Hanbel bunu dért kere tek-

rar ettigini sOylemektedir.

Bunun ardinca Allah Resilii sézlerine soyle devam etti:

Cpﬂ\g@i&au'é.ﬂgmi&agﬂjoubCya.\l.;gb‘!\\g&adbﬁﬂ‘

ilad .\AW\MY\ cJH&PMAé&J‘JJiJcQ&&QJB‘JDM

“Ya Rabbi! Kim onu severse sen de onu sev! Kim ona diismanlik ederse sen de ona
diisman ol! Kim onu mahabbet ve alakast oldugu igin yiiceltir ve iistliin goriirse sen
de onu yiicelt ve ulula! Kim onu kini ve diismanlig1 {izere hor gérmeye galisirsa sen
de onu algalt ve riisva eyle! Kim ona yardim ederse yardim et, onu yalniz birakan
yalniz birak! O nereye donerse dogrulugu onunla dondiir! Dinleyin! Bu sozleri bura-
da bulunanlar, olmayanlara bildirmelidirler.”'*®

148

“Velayet” igerisinde yardim ve omuz omuza verilen bir dostluk demektir ve bunun aksi ise haddi
agsmak ve kotiliik etmek anlamindaki “a-d-v” kokiinden tireyen adavet, “diismanlik ve zulmet-
mek” demektir. Bunun manasi da kin ve diismanligindan yardim etmemek ve sirt gevirmek demek-
tir.

Ama “mahabbet ve sevgi” arzulamak ve ululamak ile ortaya ¢ikan sevgiye denilirken bunun
aksi ise “Buguz” Kin besleme, nefret etme manalarim icinde barindiran tahkir ve ihanet et-
mekle icice olan kelimedir. bak: el-Faruku’l Liigaviyye, ibn-i Hilal Askeri, “Addavet ve Buguz
arasindaki fark” bahsi
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Daha heniiz kalabalik yeni dagilmaya baslamisti ki Cebrail-i Emin su ayet-i ke-
rimeyi ulastird:

) i el 1 0 3

“Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamla-
dlm.”l4g

Iste bunun iizerine Resil-i Ekrem (s.a.a) sdyle buyurdular:

S Oa Ao AN g g Al el Loy g deadl) aladl g ol JlaS) Ao Sl 4l

“Allah-u Ekber! Din kemale erdi, nimet tamamlandi, Allah benim risaletime ve ben-
den sonra Ali’nin velayetine razi oldu.”

Hz. Nebi’nin bu sozlerinden sonra halk Emirii’l Miimini’ni tebrik edip selamla-
maya bagladilar.

Eba Bekir ve Omer, sahabeler arasinda Hz. Ali’yi ilk kutlayan kimseler olmustu.
Onlardan her biri sdyle diyordu:

daga 5 saisa JS Y ga 5 s¥ 90 Cunal) 3 Cinpual il ol 0 by Sd By G

“Tebrikler sana ey Ebl Talib’in oglu! Artik sen, her zaman i¢in her miimin erkek ve
kadinin mevlasi oldun!”

bn Abbas diyor ki:
p sl G| B AUy g
“Allah’a andolsun (Ali’nin velayeti) herkesin boynuna borg¢ oldu.”

Yukarida okudugumuz bu metin, Gadir-i Hum konusunun yiizeysel ve nispeten
kisa bir &zetidir. Tiim Islam iimmeti de bu konu hakkinda aym gbriisii paylasmakta-
dir.

Ayrica “Gadir” adiyla ayni ismi tastyip birbiri ile karistirlacak Islami mesele
ve konularda bunun disinda yeryiiziinde baska bir olay da yoktur. Yani “Gadir-i
Hum Giinii” hakkinda konu agilacak olursa bu olay disinda kimsenin aklina baska
hicbir sey gelmemektedir.

149 Maide/3
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Ayni1 zamanda “Gadir Yeri” denildiginde de “Cuhfe” yakinlarinda bulunan
“Hum” adindaki su birikintisi akla gelmektedir.

Gadir Hadisine Verilen Ozel Onem

Yiice Allah, Gadir hadisesinin iyice duyulup, yayilmasi konusunda &zel bir ina-
yet buyurmus ve sonunda bu olay ravilerin dillerinde nesilden nesile eksilmeden
aktarilarak Islam dininin hamisi olan Ali’nin Imamlig1 ve iktidar1 miiminlere her
zaman ulasmustir.

Iste bu yiizden, Hz. Nebi’nin Hac déniisii toplanan insanlarm kalabalig1 bu teb-
ligin yerine getirilmesi adina oldukga isabetli olmus ve Hz. Resiil de Allah’tan ge-
len bu emri yerine getirmek i¢in acele etmistir.

Cesitli Islam beldelerinden gelen insanlar onun etrafinda toplanmaya baslamis
ve bu gruplardan ayrilanlar tekrar geriye ¢agrilmis ve geride kalanlarin da gelmesi
beklenmisti. Bu hadis bdylece orada bulunan herkesin kulagmna ¢arpmis®>® ve Hz.
Nebi’nin emri ile orada olanlar bu konunun duyulmasi i¢in olmayanlara haber ver-
mekle yiikiimlendirilmis ve sonucta orada bulunan tiim bu insanlar birer ravi olu-
vermiglerdi. Bu da yiiz bini agkin bir ravi kitlesi demek oluyordu.

Ne varki Yiice Allah bununla da yetinmemis ve ayetlerle de bu konuyu 6liim-
stizlestirmistir. Bu sekilde cereyan eden hadise sabah-aksam yeni nesil Miisliiman-
lar tarafindan tilavet edilmis ve her asirda yasayan insanlar i¢in olayin tekrar tekrar
hatirlanmasi ve onlarin hidayet ve kemal yolunda ilerlenmesi ve dini konuda kendi-
lerine onderlik edecek insanin tanitilmasi saglanmaistir.

Gadir hadisesinin iyice duyulup, yayilmasi1 konusunda Yiice Islam Peygamberi
de 6zel bir inayet ve ¢aba gostermistir; Hz. Nebi, o seneki Hac vazifesine katilmasi
i¢in bir¢ok gruba ve kabileye haber vermis, miimkiin oldugunca insanlara ulasma

150

Nesai’nin Zeyd b. Erkam’dan naklettigi bir rivayette sunlar gegmektedir: Ebu’l-Latif s6yle sordu:
“Acaba bu hadisi Allah Resulii’'nden bizzat mi duydun?” 0 da cevap verdi: “(Evet) ve Peygam-
ber’in hutbe verdigi o yerde onu iki goziiyle goren ve o hadisi iki kulagiyla isitenlerin disinda kimse
yoktu.” Hasais:21, 5.96. h.79; es-Siinen-i Kiibra 5: 5.130, h.8464.
Bu hadisin sthhat ve dogrulugu konusunda Ze-
hebi de onay vermektedir. Tarih-i ibn-i Kesir,
5:208 soyle gecmektedir: “Resulullah olabildi-
gince yiiksek sesle sozlerini soyliiyordu.”
ibn-i Cezvi “Menakib” adh eserde soyle yaznustir: “Icerisinde Sahabelerin, Bedevi Araplarin ve
Mekke ve Medine ¢evresinde yasayan yiiz yirmi bin kisi Allah Resuliine eslik etmis, hepsi Veda
Haccina katilmig ve biitiin o sdylenen sozleri igitmiglerdir.”
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gayretinde bulunmustu. Ciinkii bu yolculugun sonunda ilahi bir emrin ve biiyiik bir
haberin®®! kendisine iletilip, duyurmasi gerektigini biliyordu.

Bu 6yle biiyiik bir haber olmaliydi ki; dinin kalesi, en saglam haline biiriinmeli
ve onun bunca zaman biinyesinde barmdirdig tiim kanunlar tekmil olmaliydi. Artik
bu toplumun bireyleri ellerinde olan bu degerli formiille dogudan batiya her yere
hiikkmedebilir ve diger tiim insanlarin efendileri olabilirlerdi. Elbette basiretli davra-
nip, ellerinde olan bu degerli hazinenin kiymetini bilselerdi.'5?

Ehl-i Beyt imamlar1 bu dogrultuda kendilerinin selefi olan Hz. Ali’nin énderligi
konusunda hig araliksiz bu konuyu her daim canli tutmus ve bunun i¢in birgok delil-
ler sunmuslardir. Ayni sekilde Miiminlerin Emiri Ali de, Hz. Nebi’den sonra yasa-
dig1 o degerli 6miirleri boyunca halkla yaptigi toplantilarda o6zellikle de Gadir-i
Hum’da Veda Hutbesini isitip, hali hazirda hayatta olan sahabelerden bu ictimai
toplantilarda defaatla konunun dogrulugu hakkinda tastik almistir.

Aslinda tiim bunlarin hepsi Gadir-i Hum konusunun iizerinden gececek olan
ylizyillarin yorgunlugu ile unutulup gitmemesi ve ilk giinkii canliligin1 korumasi
icindi. Bu yiizden, Ehl-i Beyt Imamlar1 kendi taraftarlarina Gadir giiniinii bayram
olarak gecirmeleri, birbirlerini tebrik etmeleri ve o giinii mutluluk i¢inde gecgirmele-
ri yoniinde emir verilmis ve bu sekilde her sene bu heyecan tekrar tekrar yaganmis
oluyordu.

Imamiye Siileri bunu bir gelenek haline getirerek her sene Necef’te Hz. Ali tiir-
besinde bu etkinligi uzak-yakin diinyanin birgok yerinden gelen ziyaretgiler, Islam
diinyasinin 6nde gelen isimleri ile kutlamaktadirlar.

Hatta bu konuda Ehl-i Beyt imamlarindan nakledilen, igerisinde Hz. Ali’nin
imametine ve Peygamber Efendimizin halefi olduguna dair Kuran, Siinnet ve akli
birgok delilin gectigi, Gadir-i Hum’da cereyan eden o tarihi olaymn 6nemli kesitleri-

03 o
81 “Hk“ L Nebei Azim

152 Miisned-i Ahmed, 1:109, h.861, Zeyd b. Yesi’i Ali’den o da Peygamber’den sdyle nakletmektedir:
“Eger Ali’yi kendinize yonetici yaparsaniz -ki bunu 6yle gérmiiyorum- onu (Hadi) dogru yolu gos-
teren, icraatlarinda dogruyu izleyen ve sizi (Mehdi) hidayet yoluna sevk eden olarak bulursunuz.”
Tarih-i Hatib-i Bagdadi, 11:47, h.5728, Hiizeyfe’ye atfedilen, bas1 tahrih olup bozulmus ve ek-
lemeler yapilmis bir hadiste Allah Resulii’nden soyle nakledildigi yazmaktadir: “Eger Ali’yi
kendinize yonetici yaparsaniz -ki biliyorum bunu asla yapmayacaksiniz- onu Hadi ve Mehdi olarak
sizi dogru yola iletirken bulursunuz.”

Bazi kaynaklarda bunu su sekilde de goirmek miimkiindiir; Kitabii’t-Tevhid, s. 4-19; “Eger
Ebu Bekir’i basiniza gegirirseniz, onu dininde giiclii, bedenen zayif bulursunuz, Eger Omer’i ken-
dinize yodnetici yaparsaniz onu dinde ve bedenen gii¢lii bulursunuz. Eger Ali'yi kendinize yonetici
yaparsaniz onu dogru yolu gosteren, icraatlarinda dogruyu izleyen ve sizi hidayet yoluna sevk eden
olarak bulursunuz.”
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ne deginildigi bir ziyaretname de okunmaktadir.!>® Hatta Siiler arasinda bu konu o
denli dnemlidir ki; bugiine 6zgii yapilan namaz ve orug gibi dini igerikli ibadetler de
vardir.

Ama eger sira hadis, tefsir, tarih ve kelam konularinda kaleme alinmig Sii kay-
nak kitaplarina gelirse; iste 0 zaman bu konun ne denli miithim oldugu ve bu yazili
metinlerde konunun ne sekilde ¢ok yer tuttugu bariz bir sekilde miisahede edilecek-
tir.

Bu konuda Ehl-i Siinnet’in geneli de kaynak kitaplarinda bu meseleye iligkin
birgok hadis ve rivayeti getirmis, onun sihhat ve muteber olduguna dair'>* eserler
kaleme almigtir. Ama bir kisim art niyetli ve i¢lerinde Ehl-i Beyt’e kars1 kin olan
taassup dolu ruhlar; bu cereyan eden olay1 ya kelime oyunlarina gevirerek ya da
gormezlikten gelerek tahrif etmeye ¢alismuslardir. Onlarn bu goriisii 6ziinde Ehl-i
Stinnet’in degil bilakis kendi sahsi goriisleridir.

Ashabtan Gadir Hadisinin Ravileri

“el-Gadir*® adli eserinde Gadir hadisini nakleden 110 kisilik sahabenin bii-

yiiklerinin isimleri detayli bir sekilde nakledilmistir:1%

Simdi biz de burada 6zetlemek kastiyla yalniz bu ravilerden sadece 25 tanesinin
adm kayda diismekle iktifa edcegiz:*>’

1- Ebi Hiireyre Abdurrahméan bin Sahr ed-Devsi (6.678/Medine) 78 sene yasa-
mistir.

2- Esma bint-i Umeys el Has’amiyye.

Ibn Ukde Kifi, Kitabii’l Velayet'>® adli eserinde kaynaklar1 ile ondan rivayette
bulunmaktadir.

153 Biharii’l Envar, 97/359, h.6

154 Ahmed Ibn-i Hanbel 40 kanaldan, Ibn-i Cerir-i Taberi 70 kanaldan, Cezeri 80 kanaldan, Ibn-i Ukde
105 kanaldan, Ebu Said Sicistani 120 kanaldan, Kadi Ebu Bekir el-Cuabi 125 kanaldan rivayet et-
mistir.

155 el-Gadir, c.1, s.41-144

156 e]-Gadir, c.1, s.144

157 Mezkur isimler Arap alfabesine gore siralanmigtir.

18 Kitabii’l Velayet, s.152
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3- Allah Resilii’niin esi Ummii Seleme!®®

4- Ebi Talib’in kizi Ummii Hani®®

5- Hz. Nebi’nin hizmetlilerinden Eb Hamza Enes bin Malik bin Nadr el-Ensari
el-Hazreci (6.709/Basra) 103 sene yasamustir.*6!

6- Cabir bin Abdullah-i Ensari, (6.697/Medine) 94 sene yasamugtir.'62
7- Eblizer Ciindub bin Ciinade bin Sekan el-Gifari (6.652/Rebeze)
8- Hassan Bin Sabit (6. 682/Medine)

Bu ravinin konuyla ilgili yazdig: siirleri ve ayrica hicretin birinci yiizyilinda Ga-
dir-i Hum hakkinda siir yazan diger sairler i¢in ilgili boliime bakiniz.

9- Allah Resdlii’niin torunu Tmam Hasan el-Miicteba

Ibn Ukde Kiifi, Kitabii’l Velayet’te'®® imam Hasan’in rivayetini kaynaklari ile
zikretmekte ve Harizmi de onu Gadir-i Hum ravileri arasinda saymaktadir.64

10- Restil-i Ekrem’in torunu Seyyidii’s-Sitheda Imam Hiiseyin'6®
11- Ziibeyr bin Avvam Kureysi, (656 yilinda Cemel Savaginda 6ldiiriildii)

Ziibeyr’in de igerisinde bulundugu Cen-net’e girecekleri Allah tarafindan vade-
dilmis on kisi i¢in kullanilan bir Siinni Islam terimi olan Agere-i Miibessere nin®
hepsi Ibn Megazeli tarafindan Gadir-i Hum ravileri arasinda sayilmaktadirlar.

159 Cevahirii’l Akdeyn, s.174, Yenabiii’l Mevedde, 40/38, 4. bab

160 Cevahirii’l Akdeyn, s.174, Yenabiii’l Mevedde, 40/38, 4. bab

161 el-Mearif: 291; Maktel-i Tmam Hiiseyn, Harizmi, 1/48; Tarih-i Hiilefa, 114; Kenzii’l-Ummal, 6:154
162 g|-fsti’ab fi Marifeti’l Ashab, Ibn-i Adilber en-Nemeri, 2:473; Kenzii’l-Ummal, 6:398

163 Kitabii’l Velayet, s.150

164 Zehebi, Kitabu’l Gadir, h.121; Salihani ve Sehabuddin Ici, Tevzihii’l Delail, 197; Bunlar onu Ga-
dir-i Hum ravileri arasinda saymaktadir.

165 Maktel-i imam Hiiseyin, Harizmi, 1/48

166 Asere-i Miibessere olarak bilinen Allah Resulii’'ne atfedilen ve III. Halife Osman déneminde uydu-

rulan bu hadiste; fslim Peygamberi tarafindan yasarken Cennet’le miijdelenmis asagidaki on kisi-
den bahsedilmektedir.
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surmiistir.

12- Ebi Ishak Sa’d bin Ebf Vakkas (6. 675/Akik)*’

13- Ebii Abdullah Selméan el-Farisi (6. 656/Medain) Yaklasik yiiz sene bir hayat
168

14- Ebi Bekir’in kiz1 ve Allah Resilii’niin esi Aise

fbn Ukde Kifi, Kitabii’l Velayet’te onun agzindan Gadir hadisini nakletmistir.
15- Hz. Nebi’nin amcas1 Abbas bin Abdulmuttalib bin Hagim?!6°

16- Abdullah bin Cafer bin Ebd Talib Hagimi'’® (5.619)

Ibn Ukde, yine Kitabii’l Velayet’te ondan Gadir hadisini nakletmistir. O da nak-

ledilen bu hadis ile Muaviye’yi bir¢ok yerde protesto etmistir.

17- Abdullah Tbn Abbas!™ (6. 687/Taif)
18- Eb(i Abdurrahman Abdullah bin Omer bn Hattab Adevi™ (6. 644/Medine)
19- Ebi Abdurrahman Abdullah bin Mes’ud el-Huzeli'™ (6. 653/Baki)

167

168

169

170

171

172

173

1- Ebu Bekr-i Siddik

2- Omer ibn-i Hattab

3- Osman ibn-i Affan

4- Ali ibn-i Ebu Talib

5- Talha bin Ubeydullah

6- Ziibeyr bin Avvam

7- Abdurrahman bin Avf

8- Sa’d bin Ebi Vakkas

9- Said bin Zeyd

10- Ebu Ubeyde bin Cerrah

Ama ne gariptir Ki bu hadisle beraber Ali ve ona diisman olan sahabeler Cennet’te birbirlerinin ya-
ninda bulunmaktadirlar. Siinen-i Tirmizi, 5/311, h.3830, 3831, 3832; Siinen-i Ebu Davud, 2/401,
h.4648; Miisned-i Ahmed, 11/193, 5.951-959

Hasais-i Emirti’l Mii’minin, Hafiz Nesai, 3:5.28, h.9; es-Stinen-i Kiibra, 5/1047, h.42
Feraid’iis Simtayn, 58. bab, 1/315, h.250

Esne’l-Metalib, 3, s.48

Bak: Siileym Ibn Kays el-Hilali’nin kitab1, 832/2, h.42

Hasais-i Emirii’l Mii’minin, Hafiz Nesai, 7:5.47, h.24; Siinen-i Kiibra, 112/5, h.8405
Camiii’l-Ehadis, 369/7, h.23003, Tarihii’l Hiilefa, 114, s.158, Kenzii’l Ummal, 154/6, h.3295

ed-Dirrii’l-Mensir, 298/2, 117/3; Fethu’l Kadir, 60/2; Ruhu’l Meani, 348:2, 193/6
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20- Osman Ibn Affan (6. 656/Medine)

O da Asere-i Miibessere ile miijdelenen sahabeler arasinda ve Ibn Megazeli onu
kendi kanaliyla Gadir hadisi rivayet eden 100 sahabe arasinda saymaktadir.

21- Emirii’l Mii’minin Ali Ibn Eb Talib'"*

O Hazretin Gadir’e okudugu siir olduk¢a meshurdur ve onu olduk¢a giivenilir
raviler nakletmislerdir.

Kitabimizda I. asir sairleri incelendiginde bu siiri ve onu nakledenleri de incele-
yecegiz. Ote yandan Hz. Ali’nin “Sura” ve “Cemel” vakialarma da Gadir hadisini
ne sekilde degindigini de inceleyecegiz.

22- Omer ibn Hattab!”®

23- Amr ibn As'7®

O Gadir konusunda siir okuyan sairlerden birisidir ve bu eserimizde I. asir sair-
leri incelendiginde bu konu da gozden gecirilecektir. “Bord” adli Hamedanl bir

sahis ona Gadir giinii bu okudugu siiri okumus ve olaymn dogruluguna dair kendi-
sinden itiraf almigtir. 1"

24- Allah Resilii’niin degerli kizlar1 Fatimetii’z-Zehral’®
25- Hamza bin Abdiilmuttalib’in kiz1 Fatime

Ibn Ukde Kafit™ ve Mansur-i Razi “el-Gadir” adli eserde ondan hadis naklet-
mislerdir.

174 Miisned-i Ahmed, 152:1, 246/1, h.1313

175 Menakib-i Ali ibn-i Ebu Talib, 5.22, h.31

176 gl-Tmamet ve’s-Siyaset, Ibn-i Kiiteybe, 93, 97/1

177 gl-Tmamet ve’s-Siyaset, Ibn-i Kiiteybe, 93, 97/1

178 Esne’l-Metalib, 3, 5.50, Meveddetii’l Gurba, Ali bin Sehabeddin Hamedani

179 Kitabii’l Velayet, 153
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Tabiin’den’® Gadir Hadisinin Ravileri

“Mevsu’al-Gadir "*®' adli eserde Gadir hadisini nakleden 84 Tabiin’in ismini
zikredilmistir. Biz burada bunlardan yalnizca 6 tanesinin adina deginecegiz:

1- Eb Kasim Esbag bin Nubate et-Temimi el-Kifi'®2
Acili ve Ibn Miin onu Tabiin’in sika ve giivenilir isimleri arasinda nakleder.

2- Salim bin Abdullah bin Omer Ibn Hattab el-Kureysi el-Adevi el-Medeni
(6.725)

3- Emevi Halifesi Omer bin Abdiilaziz'® (6. 720)
4- Omer bin Ali Ibn Ebd Talib, “Takrib '8 adl1 eserde sdyle yazilmistir:

“O tglincii tabakanin giivenilir ravileri arasinda bulunmaktadir. Velid zamaninda ve-
fat etmistir.”

5- Muhammed bin Omer bin Ali Ibn Eba Talib, 719 senesinde Emevi Halifesi
Omer Ibn Abdiilaziz zamaninda vefat etmistir.
6- Maruf bin Herbuz'®

Ibn Hibban® onun sika ve giivenilir oldugundan bahsetmektedir.

180 “Sghabe” Peygamber’i gdrmiis Miisliimanlara denilirken bazilar1 da Sahabe’yi gérmenin yan sira

Allah Resulii’nden rivayet de nakletmesi sartini getirmislerdir. Mecmue’l Bahreyn, “S-H-B” mad-
desi.

“Tabiin” ise Hz. Nebi’yi gormemis ama Sahabeleri gormiis olan Miisliimanlara verilen isim-
dir. islim dininde Tabiin, Hz. Muhammed’i hayattayken goren Miisliimanlar (sahabeleri)
goren Kisilere denir.

181 Bak. el-Gadir, 145/1-166

182 Usedu’l Gabet 307:3, 205:5,469/3, say1 3341

18 Hilyatu’l Evliya, Ebu Naim, 364:5, Tarih’u Medinetii’l Dimesk, 320:5, 251/6
184 Takribu’l Tazhib, 281, say1 490, Ayin harfi

185

Hazreci, Hiilase’de onun adim “Herrebuz” olarak zikretmistir.

186 es-Sikat, 439/5
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Ravilerin Tabakalarindan Olan Alimler

el-Gadir’de'®’ Hicri Kameri 1. yiizyildan ta XIV. yiizyil kitaplari arasinda Gadir
hadisini nakleden alimleriden 360 tanesinin ismi zikredilmistir. Asagida bu alimler-
den bazilarina deginilmektedir:

1- Safii Mezhebi imami, Ebai Abdullah Muhammad Ibn Idris es-Safi’i (6. 820)

Ibn Esir'® “Nihaye” adli eserinden onun Gadir hadisini naklettigini dile getir-
mektedir.189

2- Muhammed Ibn Kesir, Ebi Abdullah Abdi Basri, kendisinden yaklasik elli
yas bilyiik Siileyman Ibn Kesir’in kardesidir.
3- Hanbeli Mezhebi imami, Ebi Abdullah Ahmed bin Hanbel-i Seybani (6. 855)

O da Gadir hadisini bircok kereler sahih kanallardan “Miisned **° kitabinda ve
ayni sekilde “Menakib” adli eserinde zikretmistir.

4- Hafiz Eba Abdullah Muhammed bin Ismail Buhari, (6. 870).

Hazirlamig oldugu “Sahih” Ehl-i Siinnet’in alti kaynak kitab1 arasinda sayil-
maktadir. O da bu hadisi kendi tarih kitab1 igerisinde nakletmis.’®* Ama ¢ok entere-
sandir ki, kaleme almis oldugu “Sahih-i Buhari” kitabinin igerisinde bu hadise asla
deginmezken, mezkur kitap icerisinde bu hadisi nakletmis ve bu sekilde “Tarih-i
Buhari” adli eserini ister istemez zan altinda birakmustir!

5- Hafiz Muhammed bin Isa Tirmizi (5. 892)
O da alt1 biiyiik Sahih kitab1 yazarlarindan birisidir.
6- Hafiz Ahmed bin Yahya Belaziiri (6. 892)

Mezhep Imamlar ve diger alimler onun “Ensdbii’l-Esrdf” eserine oldukca gii-

A3

venmis ve hatta “Fiitiihu’l-Buldan” kitabin1 da digeri gibi o giinden bugiine nak-
letmislerdir. Belaziiri, Gadir hadisini “Ensdbii’I-Esrdf”**kitabinda nakletmistir.

187 Bak. el-Gadir, 1/167-311

18 en-Nihayetu fi Garibi’l Hadis ve’l Eser, 4:246, 228/5

189 Menakibu’s-Safii, Beyhaki, 1/337

190 Miisned-i Ahmed, 1/84, 118, 119, 152, 331; 4/281, 368-372; 5/347, 366, 370 ve 419

91 Tarih-i Buhari, c.1, L. bdliim, s.375

192 Ensabii’l-Esraf, 2/108-112
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7- Hafiz Abdullah bin Ahmed bin Hanbeli, Ebli Abdurrahman Seybani (6. 855)
Hatib-i Bagdadi kendi tarihinde'®® onun oldukga giivenilir bir ravi oldugunu, kay-
detme ve konular1 kavrama yeteneginin oldukga yiiksek oldugundan 6vgiiyle bah-
seder.1%4

8- Hafiz Ebli Abdurrahman Ahmed bin Suayb Nesai (6. 915), Siinen’in yazari,
88 yasinda 6ldii.

O Gadir hadisini kendi kitaplar1 olan hem Siinen’de'®® hem de Hasais’de'% bir
cok sahih kanaldan ve giivenilirligi ispatlanmis ravilerden nakletmistir.

9- Hafiz Ebfi Cafer Muhammed Ibn Cerir el-Taberi, (5. 923)

10- Ebli Abdullah Muhammed bin Abdusselam bin Sa‘lebe el-Huseni el-Kurtubi
(6. 899) Hadis ve dil alimi.

11- Hafiz Ebi’l-Hasan Ali bin Omer bin Ahmed ed-Darekutni®’ (6. 995) Hadis
hafizi ve kiraat alimi.

12- EbG Bekir Muhammed bin Tayyib bin Muhammed el-Basri el-Bakillani (6.
1013)

Unlii Basrali Es‘ari kelamcis1 ve Maliki mezhebi fakihi.

Hatib-i Bagdadi Tarih-i Bagdat’'ta'® ondan 6vgiiyle bahseder ve onun maharet-
lerini bir bir anlatir.

13- Ebi Ishak Ahmed bin Muhammed bin ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisaburi®® (6.
1035)

14- Hafiz Muhammed bin Hiiseyn Ebl Bekir Beyhaki (6. 1077)

193 Tezkiratu’l Huffaz, 1:237, 2/665, say1 685

19 Tarih-i Bagdad, 375:9

1% es-Siinen-i Kiibra, 5/45,108 ve 130-136

196 Hasais-i Emirii’l Mii’minin, Hafiz Nesai, 50, 64, 94-96, 100, 104

197 pak. [lelu’l Darekutni, 3/224; 91/4

1% Tarih-i Bagdat, 12:34

199 Tarih-i Bagdat, 5:379
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Yetmis dort sene hayat siiren, Tarih-i Beyhaki adli eseriyle taninan Gazneliler
devri tarihg¢isi ve devlet adami olan Beyhaki, genel olarak tezkire ve biyografiler
tizerine derin ¢aligmalar yapmustir.

15- Hafiz Ebd Omer Yusuf bin Abdullah bin Muhammed Ibn Abdilber Nemri
Kurtubi, “el-Istiab fi Ma'rifeti’l Ashab” adli kitab1 kaleme alan Kurtubi, Miislii-
manlarin {spanya’ya hakimiyeti sirasinda Kurtuba’da dogmus ve 1071 senesinde
vefat etmistir. O hadis ve rical ilminde olduk¢a mahir ve bilgi birikimi oldukca
yiiksek bir alimdir.2%

16- Eb(’l-Hasan Ali bin Osman bin Ebti Ali el-Ciillabi Safii, ibn Magazeli laka-
b1 ile meshurdur; (6. 1077)

Yazmis oldugu “Menakib-1 Megazeli’®* adl1 kitap onun ne derece hadis ilmi ve
bu alanda dikkatli ve basarili oldugunun bir gostergesidir.

17- Hafiz EbG Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed el-Gazzali et-
Tusi (6. 1111)

Onun hakkinda birgok 6vgii ve olumlu goriigii farkli kaynak ve biyografi kitap-
lar1 igerisinde gérmek miimkiindiir.2%?

18- Ebi’l Kasim Carullah Mahmud bin Omer Zemahseri?® (6. 1141)

19- Eb{i’l Feth Muhammed bin Abdulkerim bin Ebilibekir Ahmed es-Sehristani
(6. 1154) Es‘ari kelamcis1 ve Safii mezhebi 6nderlerinden.

20- Muhammed bin Omer bin Hiiseyin Fahreddin er-Razi (6. 1210)

Safii mezhebi imamlarindan ve Es‘ari kelamcisi. O, Tefsir-i Kebir (Ulu Tefsir)
adli eseri kaleme almgtir.

21- Kabe fakihlerinden Hafiz Ahmed Ibn Abdullah Muhibbeddin Ebii Abbas
Taberi Safii (6. 1295)

20 Tezkiretu’l Huffaz, Zehebi, 3:1128, say1 1013

201 Zehebi, onun kitabim “Menakib-i Ali” olarak adlandirmistir. Bu Menakib’de Hz. Nebi’nin “Ben
kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” so6ziinii dokuz sahabeden 17 ayr kanaldan naklederek
diismiistiir. say123-39

202 Siibki’nin Tabakatu’s-Safiiyye-yi Kiibra adli eserinde onun serh-i hali vardir. 4:101-182, 191/6,
say1694,

203 Zemahser, giiniimiizde Iran, Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Tacikistan siirlari iginde kalan ve

Ceyhun Nehri boyunca uzanan tarihsel bir bolge olan Harizmi’nin bir kismudir.
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Siibki, Tabakatu’s-Safiiyye-yi Kiibra’da?** onu uzadi uzadiya yazmis ve birgok
yerde ondan &vgiiyle bahsetmistir.

Ebli Abbas Taberi Safii, Gadir hadisini “er-Riyazu’l-Nazire” ve “Zehairu’l
Akabi " adli kendi iki kitabinda bir kag farkli kanaldan nakletmistir.

22- Hafiz Eb(’l Fazl Sihabuddin Ahmed bin Ali bin Muhammed el-Askalani (6.
1449),

Misir’in taninmis Safii mezhebi 6nderlerinden Ibn Hacer el-Askalani olarak bi-
linen bu alim “el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe” Ve “Tehzibii’t-Tehzib % gibi bircok
degerli eseri kaleme almigtir.

23- Hafiz Celaleddin Abdurrahman bin Kemaéleddin el-Huzayri es-Siiyuti (0.
1505), Safii mezhebinin biiyiiklerinden.

24- Ebi’l Abbas Sihabiiddin Ahmed bin Muhammed el-Heytemi es-Sa’di el-
Ensar-i (6. 1567) Safii fakihi, muhaddis ve Edebiyatei.

Ibn Aydirus “en-Nuru’s-Safir ?°" adl eserinde Heytemi’nin hayatma dair uzad:
uzadiya giden bir boliim hazirlamistir.

25- Seyyid Muhammed bin. Abdullah Hiiseyni Eb{i’s-Sena Sihabuddin Mahmud
el Alusi (6. 1854).

Osmanli dénemi Irak’inda dogup 6len Alusi, Irak’n en iistiin yetenekli din alim-
lerinden birisi olarak kabul goriilmektedir. Birgok ilim dalina hakim olan Alusi,
ayni zamanda Irak’in 6nde gelen ailelerinin birinde yetismis ve ilim hayatinda “Ru-
hu’l Meani fi Tefsiri’l Kur’'ani’l Azim % gibi oldukga degerli bir tefsire de imza
atmistir.

) L b5 a1 5 Gl A IS Gral o R AN B &) (

204 Tabakatu’s-Safiiyye-yi Kiibra, 9:5,, 18/8, say11046

205 Zehairu’l Akabi, 67-68, 87-88

26 Tbn Hacer el-Askalani’nin Sahih-i Buhari’nin serhi olarak yazdig1 Fethu’l Bari’nin yam sira “Bulu-

gu’l Meram” “Nuhbetii’l Fiker” “Tagliku’t Ta’lik” “Lisanii’l Mizan” “ed-Diirerii’l Kamine” eser-
leri de vardir.

207 en-Nuru’s-Safir, 289-292

208 Alusi’nin diger eserleri; “Garaibu’l igtirab” “Nesvetii’s Siimul” “Nesvetii’l Miidam” “Sehiyyii’n

Negam fi Tercemet-i Seyhi’l Islam Arifi’l Hikem”
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“Muhakkak ki bunda, kalbi olan yahut sahid olarak (zihnini toplayarak dik-
katle) kulak veren kimse icin bir 6giit vardir.”2%°

Ehl-i Siinnet’in Giivenilir Hafizlarindan Gadir-i Hum’a Dair Baz1 Sozleri

Su anda degindigimiz bu konu; Gadir-i Hum hadisinin sihhat ve giivenilirligini
ispat etmek i¢in degildir. Ciinkii Gadir-i Hum konusu inkar edilemeyecek derecede
sahih ve giivenirligi yliksek kanallardan giiniimiize ulasmig bir gergektir.

Bir ¢ok ravisi ve aktarami “Sahih-i Miislim” ve “Sahih-i Buhari” gibi Ehl-i
Stinnet’in iki biiyiik eserinde gecen bir hadisin tevatiirii de; hem lafzi ve manevi
hem de icmali olarak inkar edilecek bir sey olmasa gerek?!

O giin orada yakin ve uzak olan herkes bu olayin dogruluguna dair rivayette bu-
lunmus ve hatta bu konuyu kaleme alan yazarlarin ¢ogu da hadis, tarih, tefsir ve
kelam kitaplarinda ona yer vermisler; bununla da yetinmeyip bu hadis hakkinda
miistakil ve konuya miinhasir kitaplar yazmislar ve uzadi uzadiya bu meseleyi tahlil
etmislerdir.

Mevzu bahis olan bu konunun, Siinni ve Sia alimlerinin Gadir-i Hum hadisinin
sahih olup tevatiirii iizerinde ittifak ettiklerini bildirmek ve siz degerli okuyuculari-
miza, bdylesi agik ve aydinlik yoldan sapanlarin, Islam iimmetinin {izerinde icma
edip, birlestigi bir mesele karsisinda olduklarini gostermektir. Halbuki Resil-i Ek-
rem sdyle buyurmustur:

“Ummet hata iizere icma etmez.”

Merhum Allame Emini, el-Gadir’de?'® bu hadisin miitevatir?** ve giivenilir ol-
duguna dair 43 6nemli Islam bilgininin adin1 tek tek zikretmistir. Biz de asagida bu
isimlerin bazilarina deginecegiz:

1- Hafiz Muhammed bin isa Tirmizi (6. 892)

29 Kaf/37

210 ¢|-Gadir, 1/543-572

211

Miitevatir: Hadis bilimcilerine gére bir haber birgok kisi tarafindan rivayet edilmisse ve bu ravilerin
bir araya gelip haber uydurmalari, durumlar1 itibariyle teknik olarak

miimkiin degilse buna “miitevatir” haber denilir. Miitevatir habere de “tevatiir” ad1 verilir. Teva-
tiir: kelime anlami olarak “kuvvetli haber, icinde yalan ihtimali olmayan ve bir cemaate dayanan
kuvvetli haber” demektir. Biiyiik Lugat-Tiir-Dav, 3003
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“Bu hadis kusursuz ve sahihtir.

Tirmizi kendi kitabinda Gadir-i Hum hadisini naklettikten sonra soyle yazmistir:
212

2- Hafiz Abdusselam bin Sa‘lebe el-Huseni el-Kurtubi (6. 899)
Kurtubi, “Istiab’?® adli eserinde “Muahat”** “Velayet” ve “Gadir-i Hum”

hadislerini yazdiktan sonra; “Bunlarin hepsi, dogrulugu ispat edilmis hadislerdir.”
demistir.

3- Biiyiik Safii Fakihi Ebti’l Hasan Ibn Magazeli (6. 1077)

“Menakib "?*® kitabimnda bu hadisi naklettikten sonra hocast Ebii’l Kasim Fazil

bin Muhammed-i isfehani’nin agzindan soyle yaziyor:

“Ebl’l Kasim diyor ki: Bu Hz. Restilullah’in sahih hadislerindendir. Agere-i Miibes-
sere’nin de i¢inde bulundugu yaklasik yiiz sahabe bu hadisi rivayet etmis siiphe go-
tiirmeyen, kesin bir hadistir. iste boylesi bir fazilet hi¢ bir serik ve ortaag: olmadan
yalnizca Ali’ye aittir.”

4- Hiiccetii’l Islam Ebt Hamid Gazzali (6. 1111)

Sirru’l A’lemin®® adli eserinde sunlar1 yazmaktadir:

“Biitiin alimler, hadisin metni {izerinde Hz. Nebi’nin sozleri oldugu konusunda icma
etmislerdir ve senedinde higbir aykirilik miisahade etmemisglerdir. Allah Restli ha-
disin bir boliimiinde: “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.” sdzlerini
soyledikten sonra, Hattab oglu Omer (Hz. Ali’yi tebrik etmek maksadi ile) “Ne mut-
lu, Ne mutlu sana Ya Ali!..” demistir.”

5- ibn Ebd’l Hadid Miitezili (8. 1257)

O, Nehcii’l Belaga Serhi’nde?'” Gadir-i Hum hadisinin oldukga bilinen ve mes-

hur bir hadis oldugunu séyleyip, onun Emirii’l Mii’minin Ali’nin faziletlerinden
birisi olarak saymuistir.

212

213

214

215

216

217

Stinen-i Tirmizi, 2:298, 5/519, h.3713

el-Istiab fi Ma’rifeti’l Ashab, 2:373, III. B6liim/1098-1100, say1 1855
Allah Resulii ve Hz. Ali’nin kardesliginin gegtigi hadis.

Menakib-i Ali ibn-i Ebi Talib, .27, h.39

Sirru’l A’lemin, 9, s.21

Serh-i Nehcii’l Belaga, 2:449, 9/166, Hutbe 154
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6- Semsuddin-i Zehebi es-Safii (6. 1347),

Gadir-i Hum hadisi hakkinda miistakil bir kitap yazan Zeheb’i, Telhisi’l Miis-
tedrek’te bu hadisi birgok kanalla rivayet etmis ve buna dair senetlerini de sahih
bilmistir. Hadisin ilk boliimiinii miitevatir bilen Zehebi; “Stiphesiz Allah Resiilii onu
(Gadir-i Hum hadisini) buyurmustur.” diye yazmustir.

7- Hafiz ibn Hacer el-Askalani (6. 1449)

Hacer-i Askalani, Fethu’l Bari’de?® sdyle der:

“Ve “Gadir-i Hum hadisine geldigimizde onun Tirmizi ve Nesai tarafindan, bir kag
farkl1 yerde ve bir ¢ok farkli kanaldan nakledildigini gérmekteyiz. Ibn Ukde ise Ga-
dir-i Hum tizerine; hadisin nakil kanallarimni bir araya topladigi ve onu yetmise yakin
sahabeden rivayet ettigi miistakil bir eser kaleme almistir.”

Imam Ahmed de s6yle demistir:
“Hig bir sahabenin, Ebli Talib oglu Ali kadar faziletleri rivayet edilmemistir.”

8- Hafiz Celaluddin-i es-Siiyuti es-Safii (6. 1505)

O, Gadir-i Hum hadisini miitevatir ve sahih bilmis ve zaten ondan sonra gelen
alimlerin ¢ogu da bu hadisi ondan nakletmislerdir.

9- Hafiz Sehabuddin Ibn Hacer-i Heytemi el-Mekki (6. 1566)
10- Seyyid Mahmud-i Alusi el-Bagdadi (6. 1853)
Alusi soyle yazmaktadir:

“Evet, Allah Restli’niin (Gadir-i Hum’da) emir ve dnderlik hakkinda buyurdugu su
s6z: “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir...” bizim i¢in yeterli ve doyu-
rucudur. Ancak bu hadis, Imamet-i Kiibra?'® iddiasinda bulunanlar i¢in asla bir delil
olamaz.”

G I k()3 asladl sl 32 5 LA 0 ¥ Y30 (B ) ik &
) Gsalia ¥ ad G Gl ) s B e (8 dslal ) B

28 Fethu’l Bari, 7:61, 7/74

29 Onderlik ve liderlik, Hilafet makamu.
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“Rabbinin sézii hem dogruluk hem de adalet bakimindan tamamlanmistir.
O’nun sozlerini degistirecek hicbir kuvvet yoktur. En iyi isiten, en iyi bilendir
O. Yeryiiziinde bulunan(insan)larin ¢oguna uysan, seni Allah’n yolundan sap-
tirirlar. Onlar sadece zannediyorlar ve onlar sadece sagmaliyorlar.”?%

Kuran-1 Kerim’de Gadir-i Hum

Gortildiigii tizere Yiice Allah, Gadir-i Hum konusunun her daim tazeligini ko-
rumasini, gece ve gilindiiziin, yillar ve asirlarin onu eskitmemesini ve tarih boyunca
dipdiri kalmasini; bu cereyanin ardinca yolladigi ayet ile garanti altina almistir.
Asirlar boyunca her yeni nefes ile bu ayet-i kerime gece-giindiiz tilavet edilecek ve
bu sekilde Allah sanki muhataplarma Gadir-i Hum giiniinii tekrar anlatacaktir. Bu
sekilde, bir Tlahi emir olan bu gergek hilafet makami; okuyan ve duyan herkes igin
bir hiiccet, burhan ve kanit sayilacaktir.

1. Teblig Ayeti
a0 48l iy Wb a5 &3 (5 ) (e ) 581 G s gt 31 G (

) Sl e

“Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlar-
dan korur.”??!

Bu ayet-i kerime, Zilhicce aymin 18. giinii Veda Hacci’nda (h.10/m.632) nazil
oldu. Aziz Islam Peygamber’i, Gadir-i Hum’a ulastiginda; tan agarmasi ve safak
sOkmesinin iizerinden yaklagik bes saat ge¢misti ve o esnada Cebrail-i Emin gdgden
inerek soyle buyurdu:

“Ey Muhammed! Yiice Allah sana selam gondererek; soyle buyurmaktadir:
Ey Resil! (Ali hakkinda) Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan

onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun...”

Yaklasik yiiz bin veya daha fazla olan bir grup Cuhfe’ye yaklagsmistt. Yiice Al-
lah Elgisine dnden gidenlerin geri donmesini, geride kalanlarin ise derhal yetigip bu
mekanda digerlerine katilmasini ve ardindan Ali’yi orada bulunan halka gdsterip,

20 En’am/115-116

21 Maide/67
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hakkinda nazil olan ayeti onlara teblig etmesini emretti ve onu halktan koruyacagi-
na dair de teminat verdi.

Bu bahsi gegen konu, Siilerin tizerinde icma edip, birlestikleri bir konudur. Ama
biz burada taninmis Ehl-i Siinnet alimlerinin bu konu iizerine neler sdyledigine
bakip, bazilarinin isimlerini zikredecegiz:

Merhum Allame Emini, el-Gadir’de??? konuyla alakali Siinni ulemanin nakletti-
gi 30 hadisi nakletmektedir. Asagida bunlardan birkag tanesine deginilmektedir:

1- Hafiz Ebsi Cafer Muhammed Ibn Cerir el-Taberd, (6. 923)

Taberi, Gadir-i Hum meselesini enine boyuna irdeledigi “Kitabii’l Velayet ??®

adli eserinde kendi senet ve kanallarindan bu hadisi Zeyd bin Erkam’a dayandir-
makta ve sOyle rivayet etmektedir:

“Allah Restli, Veda Haccindan doniisiinde; o 6gle vaktinin kavurucu sicaginda
Gadir-i Hum adli yere ulastilar. Daha sonra biiyiik aga¢ gévdelerinden golgelikler
kurulmasimi ve o bolgenin siipiiriilmesini (bu sekilde hutbe okunacak alanin hazir-
lanmasini) emretti. Gélgelikler kurulduktan sonra cemaat namazi i¢in ezan okundu.
Namaz: bittikten sonra alanda toplandik; Allah Resilii bizlere bir hayli uzunca bir
hutbe okuyarak soyle buyurdu:

“Yiice Allah bana su ayeti nazil etti: “Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig
et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirme-
mis olursun.” ve Cebrail bana iste bu mekanda Rabbimin su emrini; tiim beyaz ve
siyah insanlara iletmemi emretti:

“Ali Tbn Ebi Talib benim kardesim, idarecim ve halifemdir. O benden sonra imam-
dir.”

Ama ben (aranizda) takvali olanlar1 olduk¢a az gordiigiim i¢in Cebrail’den bana ve-
rilen bu sorumlulugu omuzlarimdan almasini istedim. Ali’yle ¢ok sik bir arada oldu-
gum ve onu c¢okga dinleyip, istisare ettigim icin, bircok kimse bana eziyet etmekte
ve hatta bu yiizden bana “Kulak™ lakabini dahi yakistirmaktan ¢ekinmemekteydiler.
Bu nedenle Yiice Allah s6yle buyurdu:

2
g

Ealsiy AWy Gl a&1 A B30
P R L T I {g;f.vi,‘-;“ﬂ’, A\ 1 <% ’:',g,,:,g,°
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222 e|-Gadir, 1/424-434

223 gl-Velayetu fi Turuk-i Hadisi’l Gadir
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“I¢lerinden bazilar1 da Peygamberi incitirler: “O, (her séyleneni dinleyen) bir
kulaktir.” derler. De ki: “(0), sizin i¢cin hayir kulagidir. Allah’a inanir, miimin-
lere inanir. Sizden inananlar icin de (O), bir rahmettir, Allah’in Elgisini inci-
tenlere ac1 bir azap vardir.”??*

Aslinda burada onlarin isimlerinin hepsini bir bir ifsa edip, onlari rezil-riisva edebili-
rim ama onlar1 rezil etmeyecegim ve Allah’in bana emretmis oldugu isi yapacagim.

Ey Insanlar! Bu hakikati gergekten anlamaya calisin; Allah onu sizlere veli ve Imam
olarak atadi. Onun itaatini biitiin herkese farz kildi; onun s6zii ve hitkmii gecerli ve
haktir. Kim ona kars1 gelirse lanetlenmis ve kim onu tasdik eder ve sozlerine uyarsa
da rahmet igerisine girmistir.

Iyi dinleyin ve iyi belleyin; Allah sizlerin mevlast ve Ali de sizlerin imammizdir.
Kiyamete degin gelecek imamlarin hepsi onun sulbiinden olan benim evlatlarimdir.
Helal olan bir sey ancak Allah ve Restlii helal kilmigtir. Haram olan bir gey ise an-
cak Allah, Resilii ve onlar??® tarafindan haram kilmmustir.

Allah’mn bana vermedigi hig bir ilim yoktur ve ben de onlarin (hepsini) Ali’ye intikal
ettirdim. Onun i¢in ondan sakin ayrilip uzaklagmayin, ona asla kibir ile yaklasmayin;
ciinkii o hakka hidayet edenin ve uyanin ta kendisidir.??® Kim onu inkar ederse Allah
onun tdvbesini asla kabul etmeyecek ve hig bir zaman onu bagislamayacaktir. inanmn
Allah aynen boyle yapacak ve onlar1 sonsuz azapla cezalandiracaktir.

O, benden sonra herkesten daha iistiin ve faziletli olandir. Ona kars1 gelen herkes
melundur. Tiim bu dediklerimin hepsi Cebrail’in Allah tarafindan bana getirdigi ha-
berlerdir. Kisi yarm (Kiyamet giinii) i¢in ne (yapip) génderdigine baksin.??”

Kuran’in muhkem ayetlerini??® taniym ve miitesabih ayetlerini??® ardina diismeyin.
Bu elinden tutup, kolunu kaldirdigim?3® diginda baska hi¢ kimse onlar1 size tefsir

224

225

226

227

228

Tevbe/61
Imamlar

Allah Teala Yunus suresi 35. ayet-i kerimede $6yle buyurmaktadir:

= o8 0T \G TG S FT 2B T T v b f ~o . 8 31
/ 2544-..‘ ol ¥ ¥ ol & O @) Q‘J‘ uJ! ¥ C8lgakka gotiiren mi uyulmaga
daha layiktir, yoksa (tutulup) yola gotiiriilmedikge kendisi dogru yolu bulamayan m1?”

o 4% . Ty o L8 (. 4 %% o fedab-
Yiice Allah Hagr suresi 18. ayette s0yle buyurmaktadir: /) 58 5 :"d, Cadd Lo Cudd ,)MJ
Ve her benlik, yarin igin 6nden ne génderdigine bir baksin. Allah, yapmakta olduklarinizdan haber-
dardir.

Muhkem (?SM) yani; Kuran’in agik ve kesin olarak hiikiim veren ayetleri nitelendirmek igin
kullanilan bir terimdir.
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edip agiklayamaz. (Zaten bu yiizden) “Ben kimin mevlas1 isem, bu Ali de onun mev-
lasidir; bu Aziz ve Yiice olan Allah tarafindan bana bildirilmistir.”

Bilin ki; ben Allah’in mesajin1 ilettim. Bilin ki; ben bunu teblig ettim. Bilin ki; bunu
ben halka duyurdum. Bilin ki; ben bunu izah ettim. (Oyleyse bilin ki) benden sonra
halka egemen olma hakki ondan baska hi¢ kimseye caiz degildir.”

Daha sonra Resfil-i Kibriya Ali’nin (belinden kavrayarak) ayaklari dizlerinin hizasi-
na gelecek sekilde kaldirdi ve sonra sdyle buyurdu:

Ey insanlar! Iste bu benim kardesim, vasim, ilmimin sahibi, bana iman edenler i¢in-
de benden sonra Rabbimin kitabini tefsir edecek halifemdir.

Ey Allah’im! Ona dost olana dost ol, ona diisman olana diisman ol, onu inkar edene
lanet et, onun hakkini inkar edenlere gazap et!

Ey Rabbim! Sen Ali’nin imameti hakkinda; “Iste ben bugiin dininizi sizler icin ta-
mamladim.” ayetini nazil etmekle onun Imameti ile dini kemale erdirdin. Bundan
dolay1 kim ona ve kiyamet giiniine kadar onun soyundan gelen evlatlarima uymazsa,
amelleri batil olup, sonsuz ateste azap igerisinde kalacaklardir.

Iblis haset ve kiskanglig1 yiiziinden Allah’in seckin kulu Adem’i Cennet’ten cikartti,
Oyleyse amelleri yok eden ve insanin ayagini kaydiran hasedi kendinizden uzak tu-
tun. Iste bu yiizden Allah; “Asra andolsun ki, insan, gercekten tam bir hiisran icin-
dedir!”?%! ayetlerini nazil etti.

Ey insanlar! Allah, elgisine ve onunla inen nura?®? iman edin. “Ey kendilerine kitap

verilenler! Biz bir takim yiizleri silip arkalarina ¢evirmeden yahut Cumartesi Asha-
br’n1 lanetledigimiz gibi onlar1 da lanetlemeden 6nce yaninizda bulunani tasdikleyici
olarak indirdigimize inanin.”?*? Yiice Allah bu (inen) nuru bana yerlestirmistir; ben-
den de Ali ‘ye intikal ettirerek siirecektir.

229

230

231

232

233

Miitesabih (@w"‘"‘) yani; Kuran’m manasi agik olmayan ve diger ayetler ile benzesen veya mecazi
manalar1 olan ayetlere verilen isimdir.

Ali ibn-i Ebu Talib’e isaret ederek.
Asr/1-2

“O’na inanan, destekleyerek O’na saygi gosteren, O’na yardim eden ve O’nunla beraber indirilen
nura uyanlar, iste kurtulusa erenler onlardir.” A’raf/157

Nisa/47
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Ey Insanlar! Benden sonra atese davet eden onderler olacaktir ve onlar kiyamet gii-
niinde yar ve yardimcisiz kalacaklardir. Yiice Allah ve ben onlardan beriyiz. Onlara
yardime1 ve tabi olanlarin hepsi cehennemin dibinde olacaklardir. Onlar ancak kisa
bir donem gaspettikleri hilafet makaminda oturup, saltanat siirerler. iste kisa bir za-
man sonra bu is sizin hesabiniza tamamlanacaktir.23*

c wom Wt = P % ° o g g o A0%- Sy o3
)me.\.umuub.a Qhwh\y@hdﬁaﬁ(

“jKinizin de iizerine, atesten yahin alev ve kipkizil bir duman (yahut erimis ba-
kir) gonderilir, basaramazsimz.”%%

2- Hafiz Hakim Haskani Ebd-1 Kasim (6. 1097)%%¢

Kaleme aldig1 “Sevahidii’t-Tenzil li Kavaidi't-Tafsil ve’t-Ta vil” adli kitabinda
kendi senediyle ibn Abbas ve Cabir-i Ensari’den bu hadisi nakletmektedir.

3- Safii mezhebi biiyliklerinden Hafiz Eb(-1 Kasim bin Asakir (6. 1177) kendi
senet ve kanaliyla Ebd Said-i Hudri’den bu konu hakkinda nakil yapmaktadir.?¥’

4- Safii mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Ebii Abdullah Fahruddin-i Razi (6.
1210) Tefsir-i Kebir adlimeshur eserinde bu cereyan1 Maide suresi 67. ayet-i keri-
menin inis sebebi olarak zikretmektedir.238

5- Yine Safii mezhebinin biiyiiklerinden Hafiz Celaleddin Abdurrahman bin
Kemaleddin el-Huzayri es-Siiyuti (6. 1505)%°

6- Kadi Sevkani (6. 1834), “Fethu’l Kadir” adli kendi tefsirinde bu rivayete
uzadi uzadiya yer verir.?4

24 “Fy agirlikl ve onurlu iki toplum/ey insan ve cin topluluklari! Sizinle de mesgul olacagiz (sizin de

hesabwmizi gorecegiz)” Rahman/31

235 Rahman/35

2% Sevahidii’t-Tenzil, 255/1, h.249

237 Tarih’u Medinetu’l Dimesk, 237/12

238 gt-Tesfiru’l Kebir, 636:3, 49/12

239 ed-Diirrii’l-Mensr, 298/2

240 Fethu’l Kadir, 57:3, 60/2
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7- Safii diinyasinin isim yapmis alimerinden birisi olan Seyyid Sehabuddin Alu-
si el-Bagdadi (6. 1853)?4

8- Hanefi Mezhebi biiyiiklerinden Seyh Siileyman Kunduzi (5. 1876)%*?
9- Seyh Muhammed Abduh el-Misri (6. 1905)%43

Hasih Kelam

Gadir-i Hum giinii nazil olan “Teblig” ayeti i¢in bir¢ok farkli niizul sebebi nak-
ledilmistir. Bu konu hakkinda birgok goriisii bir araya toplayan ilk sahis ise; bildi-
gimize gore “Tefsir-i Taberi” ile Ebl Cafer Taberi’dir.2** Zaten ondan sonra gelen-
ler de ona tabi olup, takip etmislerdir. Fahr-i Razi’®® ise kendi tefsirinde Teblig
ayetinin niizul sebebiyle ilgili dokuz farkli goriis zikretmis ve onuncu goriis olarak
da bizim bu kitapta zikrettigimizi kaleme almistir.

Fahr-i Razi’nin bu konuda getirdigi tiim hadislerin senedinde ravileri zikretmek-
sizin dogrudan dogruya Hz. Peygamber’in adin1 anarak rivayet ettigi miirsel hadis-
lerdir ve ayn1 zamanda anlaticilari belli olmayan senetsiz hadislerdir. Tefsir-i Niza-
muddin-i Nisabur’ide, bu hadis “Kyl?*® olarak yani “Denilmistir” seklinde zikre-
dilerek anlaticisinin belli olmayip, itibarmin da o denli olmadigin1 beyan etmekte-
dir. Velayetle ilgili goriisiinii; birinci ihtimal olarak zikretmis ve senedi de basta ibn
Abbas olmak iizere Bera bin Azib, Ebi Said-i Hudri ve Muhammed bin Ali’ye?
dayandirmustir.

Enteresan olan Taberi’nin, her ne kadar digerlerine oranla hem daha 6nce yasa-
mis olup hem de Gadir-i Hum konusunu daha iyi bilmesine ragmen, tiim ihtimalleri
zikretmistir ama Gadir hadisini nakletmemigtir. Ama buna ragmen Taberi “Velayet
Hadisi” ismiyle anilan Gadir-i Hum olayini her ne kadar zikretmemigse de, bu ko-

241 Ruhu’l Meani, 348:2, 192/6

242 Yenabiu’l Mevedde, 120, 119/1, 39. bab
243 Tesfiru’l Menar, 463:6

24 Camiu’l Beyan, c.6, 5.307

25 et-Tesfiru’l Kebir, 636:3, 49/12
246 d...é

27« Bll) Maaes g Beyt Imamlarmin besincisi imam Muhammed Bakir
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nuda 6zel bir kitap yazmig ve bu hadisi yetmisi askin kanaldan okuyucularina sun-
mustur.

Soziin Ozii

Kurtubi kendi tesfirinde?*® Maide/67’ye diistiigii notta sdyle demektedir:

“Allah bu Rafizileri kahretsin; ¢linkii Peygamber halkin ihtiyaci olan gergekleri sak-
lamis ve gelen vahyi de onlara anlatmamigsti derler.”

Hatta bu konuyu Ehl-i Siinnet alimi Kastalani daha da abartmis ve sunlar1 ekle-
mistir:

“Sii soyle der: Peygamber bazi dnemli konulari takiyye yoluyla gizli tutmay: tercih
etmis ve bu meseleyi agiklamamaistir.”

Halbuki Sii inanglarmin temellerinden birisi Allah Res{lii’niin ne olursa olsun
asla ve asla takiyyeye bas vurmayacagidir. Takiyye konusu tarihin bazi dénemle-
rinde Masum Imamlar hakkinda cereyan etmistir ama Hz. Nebi bu durumdan her
zaman beri kalmistir.

Keske bu iki din alimi Sia’ya attiklar1 bu iftiralar igin delil ve kaynak getirseler-
di de; biz de bunlar1 degerlendire bilseydik. Sialarin boyle bir seyi hele ki gelen bir
ayet ile vacip hiikmiine biirlinmiis bir mesele hakkinda sdylemeyecegi giin gibi
agikardir.

Ebi Abdullah Fahruddin-i Razi bu konuda su ihtimalleri siralamistir:

1- Bu ayet, bir Yahudi kissasinda geg¢tigi lizere “Recm ve Kisas” meselesi hak-
kinda nazil olmustur.

2- Yahudilerin siddetle kinanmas1 ve Islam dini ile alay etmeleri hakkindadur.

3- “Ey El¢i! Eslerine deki:...” mealinde Ki “Tahayyiir Ayeti”?* nazil olunca;
Peygamber Efendimiz, eslerinin diinyay1 segeceklerinden korktugu igin bu ayeti
onlardan saklamig ve bunun tizerine Teblig ayeti nazil olmustur.

4- Zeyd ile Zeyneb’in meselesi hakkinda nazil olmustur.

5- Peygamber’in cihat konusunda miinafiklara s6z ge¢iremedigi icin nazil ol-
mustur.

248 g]-Camiu’l Kuran, 242:6, 157/6

29 Ahzab/28
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6- Allah Restlii, Miigriklerin ilahlarinin kusurlarindan s6z etmedigi zaman nazil
olmustur.

7- Resil-i Ekrem Veda Hacci’nda Islam hukukunu ve Hac gorevlerini beyan et-
tikten sonra; “Acaba teblig ettim mi?” diye buyurmus; halk da, “Evet” demisti.
Bunun tizerine; “Allah’im sahit ol” diye i¢ kere buyurdular. Bu esnada mezkur
ayet nazil oldu.

8- Allah Resili, bir agacin gdlgesi altinda uzanmigken, Bedevi bir Arab’in gelip
Hz. Nebi’yi dldiirmek istemesi iizerine nazil olmustur.

9- Peygamber Efendimiz, bazi konularda bagta Kureysliler olmak iizere Yahudi
ve Hristiyanlardan ¢ekindigi i¢in Yiice Allah bu ayet-i kerimeyi indirerek o korkuyu
Peygamber’in kalbinden giderdi.

10- Gadir-i Hum konusunda nazil olmustur.?

“Siiphesiz Kur’an, takva sahipleri i¢cin bir 6giittiir. icinizde onu yalanlayanla-
rin oldugunu elbette biliyoruz.”?!

2. Dinin Velayet ile Kemale Ermesi

Gadir-i Hum giinii Emirii’l Miiminin hakkinda nazil olan ayetlerden birisi de su
asagidaki ayet-i kerimedir:

) i 5t A0 s e iy i 38 ko35

“Bugiin sizin i¢in dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamamladim ve size din
olarak islam’a razi oldum.”??

Istisnasiz biitiin imamiye mensuplari en bagindan beri bu ayet-i keriminin Pey-
gamber’in agik-secik lafizlarla, Hz. Ali’nin velayetini agikladiktan sonra nazil oldu-
gu konusunda ittifak etmiglerdir. Bu ayet, gayet acik bir nassi icermis, sahabe onu
iyi bellemis, Araplar onu iyice derk etmis ve kendisine bu haber ulasanlar ise onu

20 Elbette tiim bunlara delilleri ile cevap vermek miimkiindiir ve cevapsiz da kalmayacaktir.
51 Hakka/48-49

22 Maide/3
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ciddiye alip, bir delil ve dayanak olarak kullanmiglardir. Ehl-i Siinnet’in tefsir ve
hadis alimlerinin birgogu da, bu manada imamiyeyle ayn1 goriise sahiptirler.

AKli ve rasyonel bakis agisiyla da bu goriis desteklenmektedir. Zaten Fahr-i Ra-
zi’nin tefsirinde®®® yer alan eser sahiplerinin nakillerine baktigimizda bunun giic-
lendigini agik bir sekilde gdrmekteyiz; soyle denmektedir:

“Bu ayet, Allah Restliine nazil olduktan yaklasik seksen bir ya da seksen iki giin
kadar Hz. Peygamber yasadi...”

Ehl-i Siinnet alimleri?®* kitaplarinda Restl-i Ekrem hakkinda sdyle yazmaktadir-
lar:

“Restlullah’in vefati Rebiiilevvel ayinin on ikisine denk gelmektedir.”

Ehl-i Siinnet din bilginlerinin geneli Fahr-i Razi’den etkilenerek bu vefat tarihini
kayit altina almiglardir; Gadir-i Hum ve Hz. Nebi’nin vefat giinlerini bu zaman
diliminden ¢ikardiktan sonra yine de geriye seksen iki giinden bir giin fazla kalmasi,
sanki biraz dikkatsizlikten ileri gelmektedir. Her haliikarda bu bilgi, ikmal ayetinin
Arife giinii nazil oldugu goriisiinden daha da hakikate yakindir. Nitekim Sahih-i
Buhari ve Sahih-i Miislim?*® bagta olmak iizere diger kitaplar da bu sekilde naklet-
miglerdir. Eger bu ayetin Arife giinii nazil oldugunu kabul etmis olursak; iste o
zaman yaklasik on giin ya da bir fazlasini elde etmis oluruz. Ote yandan Ikmal aye-
tinin Veda Hacc1 doniisii Gadir-i Hum’da nazil olduguna dair elde birgok rivayet de
mevcuttur. Asagidaki isimler, bu ayetin Gadir-i Hum’da nazil oldugun teyit edip,
nakletmektedirler:

1- Hafiz Ebti Cafer Muhammed Ibn Cerir el-Taberi, (6. 923)

O, “Kitabii’l Velayet” adli eserinde Zeyd bin Erkam’dan Ikmal ayetinin Gadir-i
Hum’da Emirii’l Miiminin hakkinda indigini nakletmektedir.

2- Hafiz Ahmed bin Merdeviye el-Isfehani (6. 1019)

Merdeviye el-isfehani, Eba Harun el-Abdi kanaliyla Eb Said-i Hudri’den Tkmal
ayetinin Gadir-i Hum’da nazil olduguna dair bir hadis nakletmektedir:

253 et-Tesfiru’l Kebir, 523:3, 139/11

24 el-Kamil fi’t-Tarih, 134:2, 9/2, hk. 11 senesi olaylar; Tarih-i Ibn-i Kesir 332:6; es-Siretu’l-
Halebiyye, 282:3

%5 Sahih-i Buhari, 4/1600, h.4145; Sahih-i Miislim, 5/517, h.3
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“Bu ayet Gadir-i Hum giinii Allah’1n elgisine nazil oldu, iste o zaman Ali’ye soyle
buyurdu: “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”

Daha sonra bu hadisi Ebl Hiireyre’den de nakletmis ve sunlarit yazmustir:

“O giin, Zilhicce aymin on ikinci giiniiydii; yani Allah Restlii Veda Hacci’ndan do-
niiyordu.”?56

3- Hafiz Ebi Nuaym el-Isfehani (6. 1038)

4- Hafiz Eb(’l Kasim Hakim el-Hasakani (6. 1097)

5- Hafiz Ebi’l Kasim bin Asakir es-Safii ed-Dimeski (6. 1175)
6- Ahtabii’l Hiiteba Harezmi (6. 1172)

7- Celaleddin Siiyuti es-Safii (6. 1505)

Bu isimlerin diginda Tkmal ayetinin Hz. Ali ibn Ebf Talib’in velayeti hakkinda
nazil olduguna deginen bir¢ok Ehl-i Siinnet ulemas: da vardir.?®” Ama tiim bunlara
ragmen, oldukga gariptir ki; Alusi “Ruhu’l Meani?%® adl eserinde sunu sdylemek-
tedir:

“Sia, Ebl Said-i Hudri’den s0yle rivayet etmistir: “Bu ayet-i kerime, Peygamber-i
Ekrem’in Gadir-i Hum’da, Ali’ye (kerremalldhii veche); “Ben kimin mevlasi isem
Ali de onun mevlasidir.” sdzlerini buyurduktan sonra nazil oldu. Nazil olduktan son-
ra ise Peygamber soyle buyurdu: Allah-u Ekber! Din kemale erdi, nimet tamamlan-
di, Rabbim, benim el¢iligime ve benden sonra Ali’nin velayetine razi oldu.” Sunu iyi
bilin ki; bu tamamen Siilerin bir uydurmasidir. Zaten bir hadisin basinin kaba saba
olmast, onun uydurma olduguna delalet eder.”

Biz, Alusi’nin bu hadisin geldigi kanal ve ravileri gérmedigini yani konuya cahil
kaldig1 icin onu yalmzca Sia’ya nispet edisini haliyle kabul edemeyiz. Isin 6zii,
onun igerisinde gizli-sakli olan taassup ve diger unsurlarin onu giin gibi agik olan
bu hakikatin karsisinda demagoji yapip, laflar1 carpitmasina neden olmustur.

Alusi saniriz ki; kendisinden sonra gelen aragtirmacilarin, Ehl-i Siinnet kitapla-
rinda bu konuyla ilgili yer alan hadis ve rivayetleri arastirip, giindeme getirecek
baska kimse olmadigini diigiinmiistiir.

256 Tefsir-i ibn-i Kesir, 14:2

27 Hafiz Ebu Bekir Hatib-i Bagdadi ve Ebu’l Hasan bin Megazili es-Safii

%8 Ruhu’l Meani, 249:2, 6/61

154



Acaba aramizda Alusi’ye, bu hadisi neden yalnizca Sia’ya isnat ettigini soracak
birisi var midir? Halbuki bu rivayeti yukarida da goriildiigii iizere hadis, tefsir ve
tarih konusunda nam yapmis Ehl-i Siinnet biiyiikleri de nakletmistir.

Peki yine bu hadisin senedini, yalnizca Ebl Said-i Hudri ile siirlamasinin sebe-
bini sorsak? Oysaki basta Ebii Hiireyre olmak iizere Cabir bin Abdullah, Imam
Muhammed Bakir ve imam Cafer-i Sadik da bu hadisi rivayet edenler arasindadir.

Yine bu hadiste iddia ettigi o kaba-sabalik ve bozuklugun ne oldugunu sorsak!
Bunu Siilerin iftira ve uydurmalarindan birisi olarak gérmesine dair elinde ne delil
bulundurdugunu 6grenmek istesek acaba buna ne cevap verecektir?

Bu bahsi gecen kaba-sabalik ve bozukluk hadisin lafzinda midir acaba? Halbuki
bu hadis de diger hadisler gibi oldukga agik, net, diizenli ve gramerine uygun bir
Arapca ile agizdan dokiilmiistiir.

Yoksa bu bozukluk hadisin manasinda midir? Oysa ki hadisin manasinda her-
hangi bir dil kabalig1 ve gramer bozuklugu da yoktur.

Ama eger Alusi, Hz. Ali’nin faziletleri hakkinda rivayet edilen hadisleri veyahut
ona isnat edilen faziletler bozuk ve uydurmadir derse, o baska! Ciinkii goriildiigi
iizere mezkur hadis, Hz. Ali’nin fazileti hakkindadir. Iste bu goriis, Nasibiler’in
yani Ali’ye kars1 kin besleyenlerin goriisiiyle tipatip aynidir. Bu da sahibini tehlike
ucurumuna gotiiren yersiz bir ¢abadir.

o)

) T L 1) G a8 Lag 583 3Lk (yab 58 A0) Sk (

“Hayir (iyi bilsinler ki) o (Kur’an) bir ikazdir. Dileyen onu diisiiniir, 6giit alr.
Ancak Allah dilemedikce onlar 6giit alamazlar.”?>°

3. Vuku Bulacak Azap
) Al 53 4 Gy &803 AT il G R X1 g ey i (s (

“Soran birisi, yiikselme yollarimin sahibi Allah tarafindan kéfirlere kesinlikle
inecek olan ve hi¢ kimsenin uzaklastiramayacag azabi sordu.”?%

Sia, bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigi konusunda ittifak etmistir. Ote yandan
Ehl-i Stinnet’in birgok alimi de bu ayeti tefsir ve hadis kitaplarinda yer vererek
kabul etmiglerdir.

29 Miiddessir/56-56

20 Me’aric/1-3
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Merhum Allame Emini el-Gadir’de®®* bu konuda 29 Siinni bilgininin adin1 sira-

lamistir ve agagida da bunlardan bazilar zikredilmistir:

1- Hafiz EbGi Ubeyd-i Herevi (6. 838/Mekke)

Herevi, “Garibu’l Kuran” tefsirinde soyle rivayet eder:

“Iste o zaman Allah’in Elgisi sdylenmesi gereken seyleri sdyledi ve bu sozler bircok
bolgede yanki buldu. Cabir bin Nazr bin Haris bin Kelde Abdi Rey, o Hazret’in ya-
nina geldi ve dedi:

- Ey Muhammed! Sen bizim Allah’tan bagka bir ilah olmadigina ve senin O’nun el-
¢isi olduguna sahadet etmemizi istedin ve biz de bunu kabul ettik. Namaz kilmamizi,
zekat vermemizi, oru¢ tutmamizi emrettin; onlar1 da kabul ettik. Ama bununla da ye-
tinmedin. Amcaoglunun elini kaldirdin ve onun bizden daha iistiin oldugunu belirte-
rek “Ben kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir. dedin. Acaba bu sézler sana
m1 ait yoksa Allah’m bir emri mi? Resil-i Kibriya sdyle buyurdu:

- Allah’a ant olsun ki; O’ndan bagka bir ilah yoktur ve bu sozler Allah tarafindandir.
Bunun ardindan Cabir?®? binegine dogru yola koyuldu ve ilerlerken soyle diyordu:

- Ey Allah’im! Eger Muhammed’in sdyledikleri hak ise gokten basimiza tas yagdir
veya bize elemli bir azap gonder! Daha heniiz binegine ulasmamisti ki; gokten diisen
bir tag, bagindan girdi ve altindan ¢ikarak onu helak etti. Bunun ardindan su ayet-i
kerime nazil oldu:

“Bir soran, inecek azab1 sordu.”263

2- Ebli Bekir Yahya Kurtubi (6. 1171)
) Gl 3G ) sl o Loy AN (e aaf i3S 388 ) 1365 ) (

“Eger yalanlarsamz, sizden onceki iimmetler de yalanlamislardi. Elgiye diisen,
yalniz acik¢a duyurmaktir,”264

261

262

263

264

el-Gadir, 1/460-471

Bu soru soran zat hakkinda ihtilaf vardir. Ibn-i Abbas; “O, Nazr bin Haris tir” demis, bazilar1 da
onun “Haris bin Numan” oldugunu sdylemislerdir.

Me’aric/1

Ankebiit/18
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Hadis Uzerine Bir inceleme

Dost ve diismanin bu hadisin nakledilisine dair aleyhte bir yorum yaptigi goriil-
memistir. Elbette ibn Teymiyye®®® hari¢. Gadir-i Hum hadisi {izerine arastirma ya-
pan bilginler onun kanal ve ravilerinin giivenilirligi karsisinda saygiyla egilmisler-
dir. Ama Ibn Teymiyye “Minhacii’s-Siinne” adl kitabinda cesitli yollarla bu hadi-
sin yalnizca bir yalandan ibaret oldugunu ispatlamaya ve i¢inde barindirdigi kin ve
hastalig1 bu sekilde digar1 vurmaya c¢aligmustir.

Aslinda onun bu yontemi tiim din bilginlerinin karsisinda takindigi tavir ile ay-
nidir. Bu onun her konuda itirazda bulunarak farkli bir goriis ortaya koymasi aliga
gelmis bir adetidir. Asagida onun elestirilerine kisaca deginip, cevap verecegiz:

Bir Siiphe:

Bir taraftan icma?®® ile Gadir-i Hum olayinin, Allah Resilii’niin Veda Hacc1 do-
niisiinde vuku buldugu sdylenmekte ve bir taraftan da sdyle bir hadis ile kars1 karsi-
ya gelmekteyiz; Gadir-i Hum hadisi ¢esitli belde ve sehirlere yayilinca, Haris adin-
da birisi, Ebtah’da?®” Restilullah’m yanma geldi ve konu hakkinda sorular sordu.
Ebtah ise bilindigi iizere Mekke’dedir. Halbuki bu durum, olayin yani Haris’in
Allah Resiilii’niin yanina gelme meselesinin Medine’de olmasim gerektirir; Oyleyse
bu rivayeti uyduran kimse, Gadir-i Hum meselesinin tarihini arastirmadan yorumla-
yan cahilden bagkas1 degildir.

Cevap:

Ilk olarak; Halebi kendi siresinde,?%® Sibt ibni’l-Cevzi kendi tezkiresinde?®® ve
Seyh Muhammed Sadru’lalem de “Mearicii’l U’la” adli eserinde yer verdikleri

265 Bilindigi iizere Ibn-i Teymiyye, dinin gereksinimlerini inkara yeltenen, Miisliimanlar arasinda fitne
¢ikarip, onlan tekfir etmeye ¢alisan bir zattir. Bu yiizden, sapkin fikirlerinin ortaya ¢iktig1 giinden
bugiine degin biiyiik Ehl-i Slinnet alimlerinin elestirileri oklarina hedef olmustur. Bu konunun ay-
dinliga kavusmas i¢in Sevkani’nin “Bedrii’t-Tali” adli eserine bakmak yeterli olacaktir. Bedrii’t-
Tali, 260:2, say1 515 “Hanefi mezhebi biiyiiklerinden Muhammed Buhari, (6.1437) onun bir bidat¢i
oldugunu agiklayip onu tekfir etmistiv. Daha sonra kendi meclisinde halka séyle hitap etti: Kim
Ibn-i Teymiyye’ye Seyhii’l Islam derse, kafir olur.”

266 fema: Tslam hukukuna gore, Islam bilgin ve miictehidlerinin, Islami hiikiimlerin bir meselesi konu-

sunda ayn1 hiikkmil vermeleri, ayni hiikiimde birlesmeleridir.

%67 Ebtah’in Mekke ile Mina arasinda bulundugu kesin ise de mevkii ve bunun sinirlar1 konusunda

goriis ayrilig1 vardir. Ezraki’ye gore Ebtah, Mekke’den Mina’ya ¢ikilirken Hactin’dan Hurmani-
ye’nin sinirina kadar olan sol taraftaki bélgedir. Buras: giiniimiizde Ca‘feriye adiyla bilinir.

28 gs-Siretu’l-Halebiyye, 274:3

29 Tezkiretu Havvasu’l Umme, s.30
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rivayette; Soru soranin mescide, Resiil-i Ekrem’in yanina geldigini bildirmektedir.
(Elbette bu rivayetin siipheye cevap vermesi i¢in bu mescidin Medine olmasi ge-
rekmektedir.) Zaten Halebi de, 6zellikle Sail’in yani soru soran sahsin, Medine’de
Restlullah’in yanimna geldigine vurgu yapmaktadir. Ama goriildiigii lizere tiim bun-
lar sanki ibn Teymiyye’nin géziinden kagmis ve bunlari gérmeden alelacele bir
karara vararak bu hadisin bir uydurma oldugu kanaatine varmistir.

ITkinci olarak; Ibn Teymiyye’nin liigat ve gramer gerceklerini gdrmezlikten gel-
mesi veya kendisiyle gergekler arasina gozlerini kor edecek derece taassup perdeleri
¢ekmesi; onu bu sapkinhiga diiglirmiistiir. Bu yiizden “Ebtah” kelimesini sadece
Mekke’nin ¢evresinde aramustir. Eger hadis kitaplarina, liigat, atlas ve edebiyat
eserlerine miiracaat etmis olsaydi, o kitaplarda Ebtah’mn ne manaya geldigini kolay-
likla anlardi.

Ebtah, Arapca’da “kumlu, ¢akilli dere, suyun yayilarak aktigi genis tabanli va-
di” anlaminda kullanilan bir isimdir. Bathd da ayn1 manaya gelmektedir. Ebtah’in
diger ad1 olan Batha ayni1 zamanda Mekke’nin isimlerinden biridir. Yani kisaca her
sehrin bir Batha’s1 olabilir ve bu Mekke ile de sinirli degildir anlamina gelmektedir.

Bir Diger Siiphe:

[lim adamlarinin ortak gériisii; Me’aric suresinin Mekki oldugu iizerinedir. Hal
boyle olunca da Gadir-i Hum olaymdan on sene ya da daha fazla bir zaman once
nazil olmustur.

Cevap:

Din alimlerinin hepsi, bu surenin genelinin Mekki oldugu yoniinde ortak bir go-
riise varmiglardir. Ama bu onun igerisinde yer alan ayetlerin hepsinin Mekke’de
nazil oldugu anlamini tagimamaktadir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de Mekki olup da
ayetlerinin bir kism1 Medeni olan birgok sure vardir.?’

Baska Bir Siiphe:

Bir diger ortaya atilan mesele de; bu ayetin Allah’a ortak kosan Mekke miisrik-
leri hakkinda indigi seklindedir. Lakin Allah Resiilii’niin de Mekke’de ikamet etme-
si onlara inmesi gereken azabin Oniinii almistir. Clinkii Yiice Allah kitabinda soyle
buyurmaktadir:

o -
3 a0 - PP

) Crosdaiig ah § adadni ) (S Lay agud Sl g agadadd 40 (1S Lay (

210 Ankebut suresinin ilk on ayeti disinda, geri kalan tiim ayetleri Mekki’dir. Nitekim Taberi, Kurtubi
ve Hatip Sirbini bunu rivayet etmislerdir. Tefsir-i Taberi ¢.20, s.86; Tefsir-i Kurtubi, ¢.13, s.323;
es-Siracii’l-Miinir, ¢.3, s.116
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“Oysa sen onlarin icinde bulunduk¢a Allah, onlara azab edecek degildi ve onlar
istigfar ederlerken (iclerinde istigfar edenler var iken) de Allah, onlara azab
edecek degildi.”?"

Cevap:

Ayette bahsi gecen azabin Mekke’deki miisriklere inmemesiyle, mezkur hikaye-
de gecen o sahsa azabin nazil olmamasi arasinda herhangi bir baglanti yoktur; zaten
Allah Teala’nin eylem ve fiilleri hikmetlere gore degisiklik gostermektedir. Yiice
Allah kendi ilmiyle bir miiddet sonra, onlardan bir grup insanlarin iman edecegini
veya onlarin neslinden Miisliimanlarin gelecegini biliyordu. Eger onlar1 bir azapla
helak etseydi, Peygamberin gonderilmesindeki hedef ve hikmet oldukga yersiz
olurdu.

Yiice Allah bu hikmeti, sarf ettigi s6zler yiiziinden dininden dénen bu sahis hak-
kinda gormedigi i¢in ayn1 Nuh Kavmi’nde oldugu gibi onu elim verici bir azapla
ortadan kaldirmustir.

Yiice Allah Kuran-1 Kerim’de Nuh Kavmi i¢in s6yle buyurmaktadir:
) T8 T8 31 151 ¥ e \ sl 2 35 &) ) (

“Ciinkii sen onlar1 birakirsan, kullarim sasirtirlar ve sadece ahlaksiz, nankor
(insanlar) dogururlar.”?"?

Hz. Muhammed’in varhig1 biiyiik bir rahmettir; bu rahmet elbette Islam iimme-
tinden azabi uzaklastirmaktadir. Ama asil ve kamil olan rahmet; Islam’m nurlu
yollarinda yiirimeye mani olan engelleri onunla ortadan kaldirilmasidir. iste bu
ylizden hilafet konusunda Allah Resli’niin tiim 1srar ve ¢abalarma ragmen, ona
kars1 geldigi ve alayc tavirlar takindigi icin Yiice Allah, o habis ve pespaye adamin
kokiinli bu sekilde kazidi. Nitekim Restlullah yaptig1 savaslarda keskin kiliciyla,
Islam yolundaki engelleri bu sekilde ortadan kaldirryordu. Zaten Allah Resilii’niin
azgmliga bel baglamis ve iman etmesinden iimidini kestigi kimseler aleyhine ettigi
beddualar kabul olurdu ve bu da o drneklerden bir tanesiydi.

Sahih-i Miislim’in®”® kendi senediyle Ibn Mesud’tan naklettigi bir rivayet su se-
Kildedir:

271 Enfal/33

212 Nuh/27

213 Sahih-i Miislim, 468:2, h.39
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“Artik Kureysliler, Resiilullah’in aleyhine toplanip Islam’1 kabul etmeyeceklerine
dair bir karara varinca ve onun 6niine olmadik zorluklar ¢ikartinca, Allah’in Elgisi
sOyle buyurdu:

“Ey Allah’im! Yusuf’un yedi kitlik yili gibi, yedi kitlik yili ile onlara karsi bana
yardim et.”

Bunun ardindan onlar 6yle biiyiik bir kitliga diigar oldular ki; her ne varsa yok

olup gitti. Artik ¢iiriimiis les ve 6lii yemek zorunda kalmiglardi. Aralarindan birisi
acliktan gokle kendi arasinda duman ve buhar goriir oldu. Bunun ardindan Allah
sOyle buyurdu:

¥ 24 s4za o o o mmos®
) G (A pland) (30 a5 AT (
“Artik sen gogiin acikca izlenen bir duman getirecegi giinii gozle.”?’*

Bu ayet mezkur hikayeye isaret etmektedir. Buhari de?”® bu hikayeyi rivayet et-

misgtir.

el-Isabe?™® adl1 eserde Hafiz Muhammed bin Hiiseyn EbGi Bekir Beyhaki’den?”’

Malik bin Dinar kanaliyla sunu nakletmektedir:

“Peygamber esi Hind bin Hatice $oyle nakletmektedir:

Allah’in Elgisi bir giin Hakem’in?’® yanindan gegerken, Hakem alayc1 bir sekilde

Resil-i Ekrem’i parmakla gostermeye basladi. Hz. Restilullah onun bu halini goriin-
ce soyle buyurdu:

“Allah’1m ona titremeli bir fel¢ ver!”?’® Bunun akabinde Hakem yavasca dizleri iize-
rine ¢oktii ve o halde biitiin bedeni titremeye bagladi.”

274

275

276

277

278

279

Duhan/10

Sahih-i Buhari, 125:2, h.4416

el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 346:1

Delaili’l Niibiivve, 240/6

Mervan’in babasi, Hakem bin Ebu’l As bin Umeyye

Giiniimiizde bu hastaliga miizmin, ilerleyici, tedavisiz iyilesmeyen bir hastalik olan Parkinson
hastaligi denilmektedir.
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Diger Bir Siiphe:

Eger bu olay dogru olmus olsaydi, mezkur ayet, Fil ayeti gibi meshur ve bilinen
bir ayet olurdu ve dolayisiyla onu nakleden raviler de ¢ok olurdu. Hal bdyle olunca
basta Miisnet ve Sihah sahipleri olmak iizere; tefsir, siyer ve diger konularda kitap
yazan ilim adamlarinin onu nakletmediklerini veya sadece zayif bir senet ile rivayet
ettiklerini gordiigiimiizde; bdyle bir seyin gercek dis1 ve yalan oldugu ortaya ¢ikmis
oluyor.

Cevap:

Bu olayla Fil Ashabi’nin olayin1 mukayese etmek basli basina bir safsatadir.
Ciinkdi, bu hadise kisisel bir olay iken toplumda ilgi uyandiracak biiylik bir etkiye
de sahip degildir. Ustelik bu hadisenin arkasinda bazi gizli maksatlar da vardur.
Nitekim goriildiigii tizere Gadir-i Hum gibi on binlerce sahidi olan bir meseleyi dahi
unutturmaya ¢aligmislardir.

Ama Ashab-1 Fil hadisesine baktigimizda, orada biiyiik bir Nebevi mucizeye sa-
hit olmaktayiz. O cereyanda biiyiik bir toplum, insanlarin gozleri 6niinde yok olup
gitmis ve bir diger grup da se¢kin bir millet olarak bu durumdan kurtulmustur. Ay-
rica kendileri i¢in mukaddes saydiklari, her yil tavaf etmek i¢in bazilarinin binlerce
kilometre yol kat ederek geldigi ve Haci olarak geri dondiikleri, Allah’in yeryiiziin-
deki mazharlarindan birisi olan o belde de amanda kalip, yikilmaktan kurtulmustur.

Hal bdyle olunca saniriz ki, boylesi biiyiik bir hadiseyi, o kisisel hadiseyle kiyas-
lamak gercekten insafsizlik olacaktir. Su bir gercektir ki, ilk hadisede vuku bulan
tahrik ve diger unsurlar, sonraki hadisede yoktur. Peygamber mucizeleri igerisinde
bu farklar agik¢a miisahede etmek miimkiindiir. O mucizelerden bazilar1 kah tek
kanaldan, haber-i vahitle nakledilmistir, kah da onlardan bazilar1 tevatiir ve giiveni-
lirlik haddine ulagsmustir. Yine o mucizelerden bazilari, senedine itina edilmeksizin
Miisliimanlar arasinda sorgusuz sualiz kabul gormiistiir. Bunun sebebi de, vuku
bulan mucizelerin konum, icerik ve hedeflerinin farkli boyutlarda olmasidir.

Ama Ibn Teymiyye nin:

“Mussanifler bu hadisin adint zikretmemiglerdir.” sOziine gelince, bunun yal-
nizca bir paradoksal durum ve sagmalik oldugunu rahatlikla gorebiliriz. Ciinkii daha
onceki boliimlerde tefsir, tarih ve liigat gibi diger ilim adamlarinin mezkur hadisi
miikerrer naklettiklerini, isimleriyle beraber yazmistik.

Ama tliim bunlar bir yana bizim i¢in hala ve hala muallakta kalan su konunun
izahm heniiz bulabilmis degiliz; Nasil olur da Ibn Teymiyye bu hadis icin:

“Bu, senedi taminmayan ve bilinmeyen bir hadistir.” diyebilmektedir? Halbuki
bu hadis, ilim, tefsir ve hadis konularinda sorun yasamayan ve giivenilirlikleri kabul
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edilen Hiizeyfe bin Yeman?® ve Siifyan bin Uyeyne gibi biilyiik sahabelere dayan-
maktadir.?8!

Gériildiigii iizere ibn Teymiyye hig bir delil sunmaksizin hadisin senedinin zay1f
saymis ve onun metni ilizerinde miinakaga etmistir. Ciinkii bu hadisin hi¢bir yonii,
kendi ¢irkin planlariyla uyum igerisinde degildir.

Diger Baska Bir Siiphe:

Bu hadisten anlasildigima iizere “Haris” adi ile zikredilen sahis Islam dininin
temelleri olan imanin sartlarmi kabul eden bir zattir. Ote yandan da Miisliimanlar
Allah Restlii’niin hayatta oldugu Asr-1 Saadet’te her hangi bir azaba ugramamigtir.

Cevap:

Bu hadis onun Miisliiman oldugunu kanitladigi gibi, Peygamber’in sozlerinde
siipheye diismesi ve onu reddetmesi de miirtet oldugunun bir kanitidir. Yani o ilahi
azap, onun Miisliiman oldugu zamanda vuku bulmamus, bilakis daha 6nce de degi-
nildigi gibi Resil-i Kibriya’nin sozlerini duyduktan sonra, Hz. Nebi’nin Peygam-
berliginden siliphe edip, inkar {izerine kiifre diistiigii i¢in olmustur.

Ayrica, Miisliimanlar arasinda, Hz. Peygamber’e ihanet ederek azaba ugrayan

kimseler de olmustur. Bunun 6rnegine {igiincii sliphe igin verilen cevapta deginmis-
tik.

Miislim,?? kendi sahihinde Seleme bin Ekva’dan soyle rivayet etmistir:

“Adamin biri, Peygamber’in yanminda sol eliyle yemek yiyordu, Allah Resulii
ona:

- Sag elinle yemegini ye! diye buyurdular. O adam da (inat olsun diye):
- Sag elimle yiyemiyorum. deyince, Restilullah:

- (Oyleyse) Hi¢ bir zaman yapamayasin! diye ona beddua etti. O adam ondan
sonra sag elini agzina dogru bir daha kaldiramadi.”

Baska Bir Siiphe:

Haris bin Numan Sahabe arasinda taninmus birisi degildi. Ayrica Ibn Abdilber
en-Nemeri, el-Istiab fi Marifeti’l Ashab adlh eserinde, ayn1 zamanda Ibn Miinde,

280 Sahih-i Miislim, 411/5, h.24; et-Takrib, Ibn-i Hacer, 82

8L Tezkiretu’l Huffaz, 161:1, say1 249

282 Sahih-i Miislim, 259/4, h.107
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Ebii Nu’aym-i Isfahani ve Ebli Musa, Sahabeler hakkinda yazdiklar kitaplarda
onun adini zikretmemistir.

Cevap:

Sahabeler hakkinda kaleme alinan eserlerin illa da biitiin Ashab’in ismini iger-
mesi ve yazmasi gerekmiyor; her yazar kendi ¢aba ve bilgisi dogrultusunda bu isim-
leri bir araya toplayabilmistir. Onlardan sonra gelen muhakkik ve arastirmacilar da,
seleflerinin goremedigi ve bulamadigi isimleri, bir ¢ok eser ve kitap arasindan bu-
lup eklemislerdir;?®® Oyleyse, bir sahsin ismini, bu kitaplarda bulmadig1 i¢in hem
onu ve hem de olay1 inkar etmeye kalkigmak, insafsizliktan baska bir sey degildir.

Ayrica, biiylik bir ihtimalle, Sahabeler hakkinda kitap yazan arastirmacilar, onun
miirtet olmasindan sonra onu sahabe listesi igerisinde zikretmemislerdir.

) e S ¥y o3 Y3 ale iy A B o ba el Gy (

“Insanlardan dylesi var ki, Allah ugrunda ilimsiz, kilavuzsuz ve aydinlatici bir
kitaba dayanmaksizin miicadele eder.”?%*

Islam Dininde Gadir-i Hum Bayram

Hig siiphesiz Gadir-i Hum hadisini baki kilip, adindan her dénem s6z ettirilme-
sini saglayan mesele; o giiniin bir bayram giinii olarak addedilmesi ve gecesine
mahsus 6zel ibadetlerin Islam literatiiriine eklenmesidir. Hayir islerde bulunmak,
yoksullarin elinden tutmak, aile ve akrabayi1 ziyaret etmek ve giizel elbiseler giyin-
mek yine o giiniin amellerinden sayimaktadir.

Dini toplumlar, o giinde gergeklestirilen bu eylemleri gordiiklerinde bunun ne-
den ve felsefesini ister istemez sormak durumunda kaliyorlar. Bu hadise eskiden
bugiine dek devam etmekte ve her yil tekrarlanmasiyla; cereyan eden bu onemli
hadisenin zinde kalmasi ve 6nemini yitirmeden hem nesilden nesile aktariliyor hem
de tekrar edilen rivayetler sayesinde kesintisiz olarak elimize ve gelecek kusaklara
ulasmis oluyorddu.

Bu bayram hakkinda arastirmacilarin yararma olacak iki konuya deginmek isti-
yoruz:

Birinci Konu: Bu bayram, her ne kadar Siiler tarafindan 6zel bir aldka ile kut-
lansa da; diger Islam firkalari arasinda da énem bir yer tutmaktadir.

283 g|-fsabe fi Temyizi’s-Sahabe, 2-4:1
284 | okman/20
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Ebl Reyhan Biruni “Asaru’l Bakiye ani’l Kuruni’l Haliye?® adli kitabinda

Miisliimanlarin o giinii bayram olarak kutladiklarin1 yazmaktadir. ibn Talha-yi Safii
de “Metalibii’s-Suul ’?® kitabinda sdyle yaziyor:

“Emirti’l Mi’minin Ali bir siirinde Gadir-i Hum giiniine deginmis ve o giin Miislii-
manlarin bayrami olarak kutlanmistir; ¢iinkii Restl-i Ekrem, o giin hi¢ kimseye
vermedigi makami ona vermistir.” Ve sdyle demektedir:

“Allah Restli hakkinda kullanilan “Mevla” kelimesinden anlagilan biitiin manalar,
Hz. Nebi’nin bagkalarina degil yalnizca Ali’ye mahsus kildig1 makamin ta kendisi-
dir; bu ise gercekten biiylik bir derece, ylice bir makamdir. Bu sebepten dolay1 o giin
bayram kabul edilmis ve Ali dostlar1 arasinda seving giinii olmustur.”?287

Tarih kitaplarinda miisahede edildigi iizere, dogudan batiya biitiin Islam cograf-

yasmin bu giliniin bayram ilan edilmesi hususunda ittifak ettiklerine dair bir ¢ok
kayitlar vardir. Misirlilar, Faslilar ve Iraklilar da ge¢miste Gadir-i Hum’a ¢ok 6nem
vermis; o giinil namaz, dua ve benzeri ibadetlerle, ayn1 zamanda siir ve diger etkin-
liklerle ayakta tutmaya caligmislardir.

Ote yandan Ibn Hallikan “Vefiyat 2% adli eserinin bir¢ok yerinde Miisliimanla-

rn ittifak icinde Gadir-i Hum’un bir bayram giinii olarak kabuliinii zikretmistir.

Mesudi de Gadir-i Hum hadisini zikrettikten sonra s6yle der:

“Ali’nin evlatlar1 ve onlarin taraftarlar1 bu giinii ulu bir giin olarak kabul etmektedir-
ler.”289

Ayrica Ebi Ishak Salebi, “Simaru’l Kulub?® adl kitapta Gadir ve diger 6nemli

dini geceleri saydiktan sonra sdyle der:

“Gadir gecesi Allah Resilii’niin Gadir-i Hum’da deve semerleri {izerine ¢ikip:

285

286

287

288

289

290

Asaru’l Bakiye ani’l Kuruni’l Haliye, s.334
Metalibii’s-Suul, 53, 5.16

Metalibii’s-Suul, 56, 5.16

Vefiyatii’l-A’yan, Ibn-i Hallikan, 1:60; 2:232
Tenbihatii’l Egraf, s.221-222

Simaru’l Kulub, s.636, say1 1068
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“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Ey Allah’im! Onu seveni sev, ona
diisman olana diisman ol. Ona yardim edene yardim et ve onu terk edeni terk et.”
seklinde bir hutbe okudugu giiniin gecesi oldugu i¢in Siiler bu giine bir hayli 6nem
verirler ve bu giiniin gecesini ibadetle mesgul olarak gecirirler.”

Ayrica Seyheyn yani 1. ve II. Halife Eba Bekir ve Omer’in, bunun yani sira
Peygamber hanimlarmin ve bir kisim sahabenin Restlullah’in emriyle Emirii’l
Mii’minin Ali’yi tebrik edip, kutlamalar1 da o giiniin bayram ve kivang dolu bir giin
oldugunun delilleri arasinda sayilabilir.

ikinci Konu: O giiniin bayram olarak kutlanmasi, Restlullah’in zamaninda bu-
giine degin slirmiistiir. Gadir-i Hum giinii Veda Hacci ile baglamistir. O giinde,
Hilafet gibi olduk¢a 6nem arz eden bir mesele acikliga kavusturulmus ve Hz. Ali
halife tayin edilmis ve onun diinyevi ve manevi makamlar1 Resil-i Kibriya tarafin-
dan dillendirilmistir.

Bir ¢ok insanin taniklik ettigi o giin, seving ve kutlu bir giin olarak Miisliimanlar
arasinda meshur olmustur. O giin Islam seriat1 ve onun nurani hiikiimleri tekrar
beyan edilmis ve artik higbir miiphem ve belirsiz mesele kalmamistir. Hal boyle
olunca o giinden daha énemli bagka bir giin olabilir mi?

O giinde silinnete dair tiim her sey agiklanmis, din kemale ermis ve nimet ta-
mamlanmistir. Artik kimse i¢in gizli sakli kalmasin diye bu mesele Kur’an-1 Ke-
rim’de de agik, se¢ik beyan edilmistir.

Iste bu yiizden Allah Resilii, bu meselenin geregi olarak; iimmetinden orada bu-
lunanlara basta Seyheyn, Kureysliler, Ensar’in biiyiikleri ve kendi hanimlar1 olmak
iizere emrederek; Hz. Ali’ye verilen bu velayet ve yoneticilik makamindan 6tiirii
onu kutlamalarimi buyurmustur.

Tehniyet Hadisi
(Hz. Ali’nin tebrik edilip, kutlamasi)
Imam Muhammed bin Cerir-i Taberi “el Velaye” adl kitabinda, kendi senediyle
Zeyd bin Erkam’dan bir rivayet nakletmektedir:
“Allah Restlii sdyle buyurdu:

- Ey Insanlar! Soyleyin; Bizler sana yiiregimizin derinliklerinden iman ettik, dilleri-
mizle sana sz verdik, ellerimizi ellerinin iizerine koyup burada olup biteni hicbir
surette tahrif edip, degistirmeden evlat ve akrabalarimiza ulagtiracagimiza dair ant
igeriz ve bunun i¢in Allah’1n gahitligi yeterlidir.

Size ne diyorsam aynisimi sdyleyin! Ali’ye, Emirii’l Mi’minin diye hitap ederek
sunlar1 sdyleyin:
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“Liitfedip bizi buraya getiren Allah’a hamdolsun, Allah bizi getirmeseydi, biz
bu (nimetlerle dolu yolu) bulamazdik!”?

Aymni gekilde Allah biitlin sesleri isitip kalpte gizli kalan seylerin hepsini ¢ok iyi bi-
lir:

) Luis 31 4 40 Ao SRLE ey 31 iy il o 21 LD &5 5 (

“Kim ahdini bozarsa, kendi aleyhine bozmus olur. Ve kim Allah’a verdigi sozii
tutarsa Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir.”?%?

Allah’mn rizasini kazanacak sozler sdyleyin yoksa:

) akis S a) Gl 1 g8 & (

“Eger nankorliige saparsamz su bir gercek ki, Allah size muhta¢ olmayacak bir
Gani’dir.”?%

Zeyd bin Erkam diyor Ki: Bu sira halk hep bir agizdan bagwrarak soyle dedi:

- Evet, isittik ve can ii goniilden Allah ve O’nun elgisinin emrine itaat ediyoruz! Da-
ha sonra ilk olarak Ali’ye biat eden Ebii Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyir oldu.
Ardindan Muhacir, Ensar’in geri kalanlar1 ve daha sonra ise orada bulunan halkin
hepsi bu biate istirak etti.

Bu biatlesme Restl-i Ekrem’in 6gle ve ikindi namazlarini cem ederek kildirdig: za-
mana degin devam etti ve daha sonra kaldig1 yerden aksam ve yatst namazi beraber
kilinana kadar siirdii. Biatlesme ve kutlama merasimi tam {i¢ giin boyunca devam et-
ti.”

Mirhand adiyla meshur {inlii tarih¢i Muhammed bin Havendsah 1474’te kaleme
aldign “Ravzatii’s-Safa®°* adli genel tarih kitabinda Gadir-i Hum konusuna degin-
dikten sonra sdyle yaziyor:

291 A’raf/43

292 Fetih/10

293 Ziimer/7

2% Ravzatii’s-Safa fi Sireti’l-Enbiya ve’l-Miilik ve’l-Hiilefa, ikinci ciiz, 1:173
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“Daha sonra Allah Restlii kendisine mahsus c¢adirinda oturdu ve Ali’yi de bir bagka
cadira gondererek halkin orada onu tebrik ve biat etmesini emretti, kutlama merasi-
mi bittikten sonra Hz. Nebi eslerini de Ali’yi tebrik etmeleri ig¢in onun yanina gon-
derdi. Nitekim onlar da gidip onu kutladilar. Sahabeler arasinda Hz. Ali’yi tebrik
edenlerden birisi de Omer ibn Hattab idi; o soyle diyordu:

“Ne mutlu sana ey Ebd Talib’in oglu! iste sen benim ve biitiin miimin olan erkek ve

kadinlarin mevlasi oldun.”

Tehniye hadisi, bir ¢ok Ehl-i Siinnet muhaddis, miifessir, tarih¢i, rical alimi ve
aragtirmaci tarafindan goz ardi etmeyip, 6nem arz ettigi i¢in 6zellikle Seyheyn yani
Ebii Bekir ve Omer’den bir ¢ok rivayet nakletmislerdir. Bir ¢ogu da bu hadisi sahih
senet ve giivenilir olan ravilerden rivayet ederek onu Ibn Abbas, Eb{i Hiireyre, Bera
bin Azib ve Zeyd bin Erkam gibi sahabelere dayandirmislardir.

Merhum Allame Emini el-Gadir’de?® Seyheyn’in Ali’yi tebrik ettigini nakleden
60 raviyi bir bir zikretmektedir. Asagida onlardan bazilarinin isimlerine deginil-
mektedir:

1- Hanbeli Mezhebi Imami, Ebii Abdullah Ahmed bin Hanbel-i Seybani (6. 855)
2- Hafiz Eb(i Cafer Muhammed Ibn Cerir el-Taberi, (5. 923)

3- Hiiccetii’l islam Eb Hamid el-Gazzali (6. 1111)

4- Eb(’1 Feth Sehristani (6. 1154)

5- Fahruddin-i Razi (6. 1210)

6- Celaleddin Siiyuti (6. 1505)

Soziin Basina Doniis

Goriildiigi tizere, bu kutlama tamamen Allah Restli’niin emri ile gergeklesmis
ve yine Hz. Ali’yi ilk tebrik eden de zat-1 sahaneleri olmustur. Bu tebrikin hemen
ardindan iftiharla s6yle buyurmustur:

“Bizi, tiim insanlara iistiin kilan Allah’a hamdolsun!”

Ote yandan Yiice Allah, ikmal ayeti ile o giin dinini kemale erdirdi ve nimetleri-
ni tamamladi.

Dénemin meshur Ehl-i Kitap alimlerinden Tarik bin Sihab, bir giin Omer ibn
Hattab’in tertipledigi meclise katilmis ve bu konuyu acarak soyle demisti: “Eger bu

25 ¢l-Gadir, 1/510-527
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ayet?® bizim hakkimizda nazil olsaydi, biz bu giinii bayram olarak ilan ederdik.”?%’

Orada bulunanlarm hig birisi onun bu sozlerini reddetmedi ve Omer Ibn Hattab da
bunu destekledi.

Bunlarn hepsi o giiniin gercekten dzel bir 6nem tasidiginin gostergesidir. O giin,
Allah Resilii’nii, hidayet 6nderlerini ve onlarin yolunda giden tiim miiminleri se-
vindirmistir.

O giinii bayram olarak kabul etmemizin nedeni de zaten bundan bagka bir sey
degildir; Restl-i Ekrem de bu konuya defalarca deginmistir.

Hicri Kameri III. yiizyilin énemli alimlerinden birisi olan Furat bin Ibrahim el-
Kufi, babasindan o da kendi babasmin kanalindan imam Cafer-i Sadik’a dayandir-
dig1 hadiste Restilullahin $6yle buyurdugunu nakletmistir:

“Gadir-i Hum giinii, immetin en biiyiik bayramlarindandir; bu dyle bir giindiir ki;
Yiice Allah, benden sonra iimmetin hidayet ve liderligi igin kardesim Ali ibn Eba
Talib’i tayin etmemi emretmistir; Yiice Allah o giinde dini kemale erdirmis, nimetle-
rini tamamlamis ve onlar i¢in Islam dinini secerek buna raz1 olmustur.”2%

Konuyla alakali olarak Ebl Said-i Harkusi en-Nisaburi “Serefu’l Mustafa” adli
eserinde, Ebl Said-i Hudri’nin kanaliyla soyle bir hadis rivayet etmektedir:

“Allah Restili Gadir-i Hum giiniinde sdyle buyurdular:

“Beni kutlaym! Beni kutlaym! Ciinkii Yiice Allah beni Peygamberlik ve Ehl-i Bey-
ti’mi de imamet makamiyla diger kimselerden dstiin kild1.”

3835 AN Al 40 16800 S8 Gl Adia 3 gl ) J sk B KT G 3 (
) 1A

296 éJS}:\:\ é‘SS ﬁ}:\hs‘ é,;:-.&] Maide/3

27 Hadis Imamlarinm besi de bu hadisi kendi eserlerinde zikretmislerdir. Sahih-i Miislim, 517/5, h.3
vb.

2% Biharu’l Envar, 109/37, Bessaretii’l Mustafa bab1/49
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“Andolsun Allah’mn Elgisinde sizin icin Allah’a ve ahiret giiniine kavusmaya

inanan ve Allah’1 ¢ok anan kimseler i¢in, (uyulacak) en giizel bir 6rnek var-
dlr.”299

Peygamberimizden sonra Emirii’l Mii’minin Ali de o giinii bayram olarak kabul
etmigtir. Rivayet edildigi lizere kendi hilafeti doneminde Gadir-i Hum giinii, bir
Cuma giinii ile denk gelmistir ve Hz. Ali, o giin minbere ¢ikarak uzun uzadiya daha
once emsali goriillmemis bir hutbe okumustur. O hutbenin bir bolimii su sekildedir:

“Ey Miiminler Toplulugu! Yiice Allah bugiin sizler i¢in iki biiylik bayrami bir araya
getirmistir ve onlardan biri olmaksizin bir digeri asla ayakta duramaz.

Gaflet uykusundan uyanm! Ecel gelip de kapinizi ¢almadan hayirli amele kosun.
Batin1 rahmet ve zahiri azap olan o surlar ¢cekilmeden, Rabbinizden olan magfiret ve
bagislanmaya ulagmak i¢in birbirinizle yarisin. Zaman gelecek sesleneceksiniz; fakat
sesiniz duyulmayacaktir. Feryat i figan edeceksiniz; fakat feryadiniz kale alinmaya-
caktir. Yardim dileyip de karsilik bulamadiginiz o giin gelmeden siiratle Allah’in
itaatine kosun.

Ey Miiminler Toplulugu! Allah’in rahmet ve magfireti iizerinize olsun. Buradan ay-
rilip gittiginizde ailelerinizin kalkinmasi (ve egitimi) ile ugrasin, kardeslerinize ihsan
ve yardimda bulunun, Allah’in size bagisladig1 nimetten dolayr O’na ¢okga siikre-
din. Birlesin ki; Allah sizin dagmikliginiz1 gidersin, birbirinize iyilikte bulunun ki;
Allah sizin birbirinize olan iilfet ve mahabbetini daha da ¢ogaltsin. Allah’in nimetle-
rini birbirinize hediye verin. Ciinkii Yiice Allah size bu giinii, ondan 6ncesi ve son-
rasindaki bayramlarda verdigi sevabin katlarca fazlasini vererek sizi kutlamistir. Bu-
giin ihsan ve yardimda bulunmak mali ¢ogaltir, 6mrii uzatir. Bugiin birbirinize karsi
sefkatli olmak Allah’mn rahmet ve sefkatine nail olmak demektir. Kardeslerinize ve
aile efradiniza zahmet ¢ekerek kazandiginiz mallarinizdan ve giiciiniiz yettigi sey-
lerden ihsanda bulunun, birbirinizle karsilastiginizda giiler yiizlii ve sevingli
olun...””300

Ayni sekilde diger Ehl-i Beyt Imamlar1 da, Gadir-i Hum giiniinii bayram olarak
kutlaylp Allah Resilii’niin izini takip etmislerdir. Imamlar bugiiniin bir bayram
olduguna vurgu yaparak; biitlin Miisliimanlardan bugiinii bayram olarak kutlamala-
rin1 istemigler; Gadir-i Hum giiniiniin faziletlerini izah edip, giizel isler ve iyi amel-
ler yapanlar1 sonucunda ulasacaklari sevaplar agiklamiglardir.

29 Ahzab/21

30 Merhum Seyh Tusi bu hutbenin senedini “Misbahii’l Miiteheccid” adl eserin 697. sayfast olarak
belirtmistir.
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Furat bin Ibrahim el-Kufi kendi tefsirinde,3! Maide suresinde senetlerle imam
Cafer-i Sadik’tan su rivayeti nakletmektedir:

“Ben Imam Cafer-i Sadik’a sdyle sordum:

- Canim size feda olsun! Soyleyin bana Miisliimanlarin Ramazan, Kurban, Cuma ve
Arife giinlinden daha faziletli bir bayrami var midir? Hazret cevaben sdyle buyurdu-
lar:

- Elbette bunlardan daha faziletlisi, daha iistiinii ve Allah katinda daha serefli olani;
Yiice Allah’in Elgisine; “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki
nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak Islam’1/Allah’a teslim olmay1 seg-
tim.”%%2 ayetini indirerek dinini kemale erdirdigi giindiir.”

Merhum Kuleyni, Usul-u Kafi’de®® Ali bin Ibrahim’den o da babasindan, Ka-
stm bin Yahya’dan o da Hasan bin Rasid’den o da Imam Cafer-i Sadik’tan su riva-
yet nakledilmistir:

“Imam’a sdyle dedim:

- Canim size feda olsun! Acaba Miisliimanlarin Ramazan ve Kurban bayramindan
baska bir bayramlar1 var midir? imam Cafer-i Sadik:

- Evet, Ey Hasan! Onlardan daha biiyiik ve daha serefli olan1 vardir.
- Bana o bayram hangisidir sdyler misiniz? diye sordum. imam da:
- Emirii’l Mii’minin Ali’nin halka imam olarak tayin edildigi giin. diye buyurdular.

- Canim feda olsun size, sdyleyin bana; bizler o giinde neler yapmaliy1z? Imam bu-
yurdu:

- Ey Hasan! O giin oruglu ol. Muhammed’e ve onun Ehl-i Beyti’ne ¢okca salavat ge-
tir. Onlara zuliim edenlerden beri oldugunu dile getir. (Unutma ki) Biitiin peygam-
berler, halka kendi vasilerini tayin ettikleri giinii bayram olarak gegirmelerini em-
retmislerdir. Bunun ardindan $6yle sordum:

- Peki o giin orug tutanin miikafat1 nedir? imam Cafer-i Sadik sdyle buyurdu:

- O giin orug tutan kimseye altmis ay orug tutma sevabi verilir.”

301 Tefsir-i Furat el-Kufi, 5.117, h.123

302 Maide/3

303 el-Kafi, 203:1, 148/4, h.1
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imamlari Tanima,
Guluv ve Taksir Meselesi
Dr. Cafer Yusufi

® mamet, Kur’an’in en fazla 6nem verdigi konulardan olup Kur’ani beyana gore
Rabbimizin insanlar1 terbiye edip gelistirmek i¢in devreye koydugu en yiice
yontemlerindendir. Allah her zaman kullarini hidayet etmek ve onlar1 kendisine
yonlendirmek i¢in birtakim insanlar secer. Sectigi bu insanlar1 halis kilar, sey-
tanlarin tuzaklarini onlardan savar, kendi katindan onlara ilim 6gretir, onlara
vahyeder, akillarinin derinliginde onlara fisildar ve onlarin elleriyle birtakim kera-
metler ortaya ¢ikarir. Bunlardan bazilari peygamberler, bazilari vasiler ve imamlar-
dir. Bazilar1 da Allah’in hiiccetleri ve evliya kullaridir. Onlar bu makama birtakim
zor imtihanlar ve bu imtihanlar1 basariyla tamamlamalarinin ardindan gelirler. Allah
onlar1 bu imtihanlarin tiimiinde kalplerini takva ile imtihan edip kurtardiktan sonra
bu dereceye ulasirlar.

Tiim bunlar Kur’an ve hadislerde acikca ifade edilmistir. Dolayisiyla biz yaki-
nen sunu soyliiyoruz: Imamet, yonetim ve hiikiimet degildir. Aksine velayet ve ilahi
bir ahittir. Onun i¢in imam, sirat-1 miistakimdir; onu tanimaksa dogru yolu tanimak-
tir. Ona dair cehl/bilgisizlik ise —her ne kadar goriiniiste din olsa da aslinda — cahili-
yettir. Bu yiizden imalarin yetenekleri ve 6zellikleri ile bilgi ve kapasitelerinin alanm
hakkinda aragtirma yapmak ve bilgi edinmek gerekir. Ciinkii onlar1 tanima hakkinda
birgoklart sapkinliga diismiistiir; bazilar1 isi guluv boyutuna tasimis ve sadece Yiice
Allah’a isnat edilmesi gereken isleri onlara isnat etmis, bazilari ise taksire diiserek
onlari siradan yoneticiler, hakimler ve alimlerin seviyesine indirmistir.

Bunlarin tamamu ise Kur’an ayetleri ile Peygamber (s.a.a) ve imamlardan (a.s)
gelen hadisler iizerinde diisinmemekten kaynaklanmigtir. Dolayisiyla bu iki kaynak
iizerinde diisiinmek ve Allah’a yakarigla vasat yolu bulmak miimkiindiir. Bu bag-
lamda Kur’an ve siinnetten istifade edilen gergegi su sekilde sunabiliriz:

Biz Ehlibeyt ekolii takipgileri ile Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemaat ismiyle meshur
olan Hilafet ekolii arasindaki en 6nemli ihtilaf konusu hi¢ kuskusuz imamet mesele-
si; onun tanimi, sartlart ve misdaklar1 hakkindadir. Diger konulardaki ihtilaflarimiz
ise genellikle fer-i ve igtihadi farkliliklar olup Ehlisiinnet’in dort mezhebi arasinda
ve Ehlibeyt ekolii takipcilerinden olan miigtehitler arasinda da mevcuttur. Bu yiiz-
den imamet meselesi ve onunla ilgili konulara yogunlasmak daha yerinde ve uygun
bir yaklagimdir.

Daha 6nce Kur’an-1 Kerim’de imametin kistaslarina dair bahsederken imamin
iki temel 6zellige sahip olmasi gerektigini ifade etmistik. Bunlardan biri Allah ka-
tindan bahsedilmis olan ve igeriginde en ufak bir hatanin bulunmadig1 lediinni ilim-
dir. Rabbimiz onlarin sahip oldugu bu ilmi su s6zii ile muteber saymustir:

171



) Cpaliall B0 e ) (b b 0 A (

“Allah, onlarin nitelendirmelerinden miinezzehtir. Allah’1n ihlash kullar1 miis-
tesnadir. (Onlar Allah’1 niteleyebilirler).”30

Ayete gore Allah’in ihlasl kullariin ilmi en miigkiil ve en {istiin ilimlerde dahi
hiiccet kabul edildigine gére daha alt seviyedeki konularda hayli hayli delil olarak
kabul edilebilir.Yiice Allah evliya kullarina iliskin bu hakikate Hizir’1 tanimlarken
su sekilde isaret etmistir:

@ g
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“(Orada) kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet vermis-
tik ve tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”3%

Ayete baktigimizda ii¢ hasletten s6z edildigini goriiyoruz: Kulluk, Allah katin-
dan rahmet ve lediinni ilim. Ismet (masumiyet) ise muhles (ihlasa erdirilmis) kulla-
rin Ozelligidir. Nitekim seytan onlar saptiramayacagini agikca su sekilde ilan etmis-
tir:

@
o~
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“Onlarin tiimiinii yoldan c¢ikaracagim; sadece i¢lerinden muhles/ihlash kullarin
miistesna.”3%

Yiice Allah da bu ihlasl kullar hakkinda sdyle buyurmustur:
) Gl pgale &l G gk &) (
“Kullarima karsi (ey seytan) senin bir egemenligin yoktur.

99307

[lahi seg¢im onlarin ihlasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Yiice Allah, buna
iliskin soyle buyurmustur:

304 Saffat 159-160.
305 Kehf 65.
306 Sad 82-83; buna yakin bir ifade Hicr suresinin 39-40. ayetlerinde de vardir.

307 Hicr 42.
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“Biz onlar1 katisiksiz bir 6zellikle, o yurdu anma o6zelligi ile arindirdik. Kusku-
suz onlar, bizim katimizda seckin ve iyi kimselerdendirler.”3%

Bu konuya Meryem’le ilgili kelaminda da sOyle isaret etmigtir:
) ppallal) gl o llilaial y ey lilaial i & Aaa G (

“Ey Meryem! Allah seni secti, arindird1 ve seni adlemlerin kadinlarindan sec-
Kin/iistiin kild1.”3%°

Bu sadece Meryem’e has bir durum degildir. Aksine Yiice Allah’in bazi kullari-
n1 digerler insanlar1 hidayet edebilmeleri icin sectigi hususundaki siinnetinin anla-
timidir. Ehlisiinnet’in ismeti inkar konusundaki 1srar1 ise Allah’in kitabinda gegen
kelamini anlamadaki yetersizligi, donuklugu ve din hususundaki taassuplarindan
kaynaklanmaktadir. Onlar su gercekten gaflet ediyorlar: Eger gilinahtan armmak
imkansiz olursa bu, glinahin insanin zati 6zelliklerinden olmasi anlamima gelir.
Insanin zati olan bir yonii konusunda neyh edilmesi cirkin ve kotiidiir; Allah ise
kotii bir igle istigal etmekten miinezzehtir. Eger giinah iglemek insan i¢in zati bir
ozellik degil dersek — ki gercek olan da budur — su halde neden “peygamberler ve
imamlar — giinah igleme imkanina sahip olduklari halde — masumdurlar ve Allah’in
kendilerine verdigi emirlere asla asi olmazlar” dedigimizde buna sasiriyorlar. Oysa-
ki imkan ihtiyar sahibi olmanin sartidir. Eger onlarm giinah islemesi muhaldir deni-
lirse bu durumda ihtiyar inkar edilmis olur ki bu da batildir. Eger “giinah, insandan
ayrilamayan onun zati bir 6zelligidir” denilirse o zaman insani1 kendisinden ayris-
mayan zati bir 6zelliginden nehy etmek c¢irkin olur; ¢irkin bir igin Allah’a isnat
edilmesi ise muhaldir. Su halde tek bir secenek kaliyor. O da sudur: Giinah, insana
bulasmas1 miimkiin olan arizi 6zelliklerdendir; insandan sadir olabilecegi gibi, insan
ondan tamamen uzak da kalabilir. Nitekim tiim arizi 6zellikler boyledir. Dolayisiyla
birisi derin bilgi sahibi olmasi, nefsi ile cihadi, ihlasi ve Rabbinin onu arindirmasi
neticesinde glinahtan tamamen masum olabilir. Bu, ayn1 zamanda — daha 6nce ifade
edilen — insanlar1 hidayet etmek {izere segilen kiside bulunmasi gerekli iki temel
ozellikten ikincisidir.

Burada evliya hakkinda bagka hususlardan da s6z edilebilir. Ezciimle; baz1 gaybi
konular bilmeleri, insanlarin kalbinden gecen gizli duygularimi bilmeleri, baz1 ola-
ganiistii islere kadir olmalari, dualarinin miistecab olmasi, ism-i azami bilmeleri,

308 Sad 46-47.

309 Ali Imran 42.
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tayyii’l-arz ve’s-sema (bir anda birkac¢ yerde olabilme), hastalara gifa vermeleri,
olileri diriltmeleri, 6limiinii istedikleri kimseyi dldiirmeleri vb. keramet veya mu-
cize diye adlandirilan igler... Acaba Allah’in evliya kullar1 gergekten bu tiir igleri
yapabilir mi yapamaz m1?

Muhaliflerimiz bu konuda ¢ogu zaman bize muhalefette 1srar etmekle birlikte ig-
lerinde evliyadan bazi kerametlerin goriilebilecegi konusunu ikrar edenler de vardir.
Nitekim Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ekber kitabinda ve diger Ehlisiinnet kaynaklarinda
bunu gérmek miimkiindiir. Ancak onlardaki meshur goriis, bizim bu alanda imamla-
rimiz hakkinda soylediklerimizi guluv olarak degerlendirmistir. Ayn1 sekilde onlar-
dan bazilar1 bizim imamlarin ismeti hakkindaki goriisiimiizii guluv olarak nitelemis-
tir. Onlardan bazilar gibi bizden bazilar1 da — Seyh Saduk ve Ahmed b. Muhamed
b. Isa Es’ari Kummi gibi — saydigimiz islerden birgogunu guluvla itham edilmekten
ka¢inmak i¢in inkdr yoluna gitmislerdir. Seyh Saduk ve Ahmed b. Muhammed,
imam veya peygamberin hata yapmadigina veya gaybi bildigine inanan kimseyi
guluv etmek ve asiriya gitmekle itham etmislerdir. Ayni1 sekilde Ahmed b. Mu-
hammed b. Halid, Muhammed b. Sinan digerlerine de ayni isnatta bulunarak onlarin
diistincelerini siddetle inkar etmislerdir. Dolayisiyla burada neyin hak, neyin batil
oldugunu ortaya koymak i¢in su hususlar1 incelemek gerekir:

1. Guluv ve taksirden nehy eden bazi hadislerin incelenmesi.

2. Guluv sozcligiiniin liigat ve 1stilah/terminolojik manasi, tanimi, smirlarr ve
misdaklarinin belirlenmesi.

3. Peygamber (s.a.a) ve imamlardan (a.s) guluvvu inkar eden bazi hadislerin in-
celenmesi.

4. Taksirin nefyi ve reddedilmesi, evliya ve imamlar hakkinda Yiice Allah’1n iz-
ni dogrultusunda vasat yol ve gergek bakis agisinin belirlenmesi.

1. Guluv ve Taksirden Nehyeden Hadisler
1. Hadis:

G (080 0 O e (38 e ) B s 368 gnd Y o [l Jgey OB

Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur: “Beni hakkimin dstiine yiikseltmeyin; zira
Yiice Allah beni peygamber olarak segmeden &nce kul olarak kabul etmistir.”31

2. Hadis:

310 Kutbu’d-Din Ravendi, Kitabu'n-Nevadir, s.125; Allame Meclisi de bu hadisi Biharul Envar kitabi-
nin 25. cildinin 265. sayfasinda 5. hadis olarak getirmistir.
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Resulullah’in (s.a.a) syle buyurdugu rivayet edilmistir: “iki gruba benim sefaa-

tim ulagmaz; zalim ve acimasiz hiikiimdar, dinde guluv ederek ondan ¢ikan ve bun-
dan tovbe edip vazgegmeyen.” !

Hadiste gecen “gasum” sozciligli zalim anlamina gelir. Bu kelimede tam olarak
geceleyin odun topladigi icin yasla liumyu ayirt edemeyen, bu yiizden her oniine
geleni kesen birine benzetme vardir. Gasum hiikiimdar, insanlara zulmeder ve onun
i¢in cezay1 hak edenle etmeyen arasinda higbir fark yoktur. “Marik/(3)" sozciigii
ise dinden ¢ikmis anlamina gelir. “Nazi/§ J\” sozciigii ise “taib/el” icin tefsir
mahiyetinde bir atiftir. “Nazi/g J9”, kendisini guluvdan soken ve batil diisiincele-
rinden dolay1r Allah’a tovbe eden kimse demektir. Ancak bazi niishalarda “na-
zi/g )& kelimesinin yerine ilimde iistiinliik saglayamanuis cahil manasinda “ba-
ri/g )& kelimesi gelmistir.

3. Hadis:
%JJQUSM\ eﬂu\l“_’éu@%‘iuﬁa‘y‘)u}m :Jigie

Yine Peygamber’imiz sdyle buyuruyor: “Ummetimden iki grubun Islam’da na-
sibi yoktur: Gulat (Asiriya gidenler) ve Kaderiye (Kaderciler).”3?

4. Hadis:

A3 8 ;g0 O dagh (5 o e (oo Qenall Jla el B S e

Ce s AR Agh 18 4B B g a5gal) b g o gale AB B 5 (gileal) ph 5 (isia g

38 g ¢ pia sl b g CSinylh 48,80 13 M S (3 s ) ) g claY)

e Ladal B ol g Gaaalall o g b glIAB B g (0 eSLA ab g S g0
JEN B Ml g Spae g SCiand g g Siand

“Ey Ali senin {immetim iginde misalin Meryem oglu Isa Mesih’in durumuna
benzer. Onun kavmi ii¢ firkaya boliindii: Bir firka havarilerden ibaret olan miimin-
lerdir. Bir firka ona diigmanlik eden Yahudilerdir. Bir firka ise onun hakkinda guluv

311 Kurb’ul-Esnad 64/204; Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.269, h.13.

312 Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.270, h.14.
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edip asirtya giderek imandan ¢ikanlardir. Cok yakinda benim {immetim de senin
hakkinda ii¢ firkaya boliinecek: Bir firka senin Siandiur/takipgilerindir ki onlar mii-
minlerdir. Bir firka diismanlarindir ki onlar sek etmektedirler. Bir firka ise sende
guluv edip asiriya gidenlerdir. Onlar inkarcilardir. Sen —Ey Ali — Sian/takipgilerin
ve Siani sevenler cennettedir. Senin diigmanin ve guluv eden kimse cehennemde-
dir.”313

5. Hadis:
p s Ain) 4 e G o JlaS ARV oda B Sl o Ly alell) J g JUB
on sl 38 108 48 gl B 0 B i) 5 48 15 il
r\iojdmg@&aﬁ\l\%ﬁfwﬁgﬂWJ:uil.ﬂﬁﬂg

Resulullah (s.a.a) Ali’ye (a.s) sOyle buyurdu: “Ey Ali! Senin bu timmet i¢indeki
misalin Meryem oglu Isa’nin misali gibidir. Bir grup onu sevdi ve bu sevgide asiri
gitti, bir grup da ona bugz etti ve diismanlikta asiriya gitti. Bunun {izerine Yiice
Allah su vahyi indirdi:

Meryem oglu ornek verilince, kavmin hemen bundan otiirii sevinip ¢ighk atti-
lar.”315

6. Hadis:

Clld La S el (e il gl J gy O (3R ) Y gl by ol (s A1 g 2 ad Jligie
Gl A1 ) AR Y1 (i) (ha e Dhay S Y Ylia S gal) Y g e ) B (5 el
L9 (e 1953 O S 59 4 (1 pliny Sigun g Juab g Sy a0
S g 0 e

Resulullah’n (s.a.a) Ali’ye soyle buyurdugu nakledilmistir: “Canimi elinde bu-
lunduran (Allah)a yemin olsun ki eger Nasara’nin Meryem oglu hakkinda sdyledik-
leri seyleri immetimden bazi gruplarin senin hakkinda sdylemesinden endise etme-
seydim bugiin senin hakkinda 6yle bir s6z sdylerdim ki insanlardan hangi grubun
yanindan gegsen ayaklarinin altindaki topragi alir ve abdestinden artan suda sifa

813 Ayni kaynak, 5.264, h.4.
314 Zuhruf 57.

315 Ayni kaynak, 5.284, h.34, Ahmet b. Hanbel de bu hadisi el-Miibteda’da, Ebu’s-Seadat ise Fezail’ul-
Itre kitabinda rivayet etmistir.
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ararlardi. Ancak sana su kadar yeter ki sen bendensin ve ben sendenim; sen benden
miras alirsin ve ben senden miras alirim.”36

7. Hadis:

hﬁumgkﬁuuuhﬁ‘&ﬁ&ﬁuk—d@
Ali (a.s) soyle buyurmustur: “Benim hakkimda iki kisi helak olmustur: Sevgide
asir1 giden ve diismanlikta asir1 giden.”3Y

Imam Ali’den (a.s) sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Benim hakkimda iki kisi
helak olacak: Biri bana sevgide asir1 giderek bende olmayan seyle beni 6ven kisi,
digeri ise bana bugzeden kimsedir ki bana duydugu 6fkesi onu bana iftira etmeye
itmektedir.”%8

Yine o Hazretten soyle nakledilmistir: “Benim hakkimda iki kisi helak olmustur;
beni sevip hakkimda ileri giden ve sevmeyip aleyhimde konugan.”%°

Buna yakin mazmunda ve benzer sekilde rivayetler vardir. Konuyu fazla uzat-
mamak i¢in onlar1 nakletmekten sarfi nazar ediyoruz.

Ali (a.s) sdyle buyurmustur: “Allah’im! Meryem oglu Isa, Nasara’dan beri oldu-
gu gibi ben de gulattan beriyim. Allah’im! onlar1 daima yiiziistii birak (hayal kirik-
ligma ugrat), onlardan higbirine yardim etme (basar1 verme).”’3?

Yine soyle buyurmustur: “Bizim hakkimizda guluv etmekten (ileri gitmekten)
kagmnin. Bizim, terbiye edilen kullar oldugumuzu deyin ve hakkimizda istediginiz
fazileti sdyleyin.”%?!

Imam Ali’den (a.s) s6yle buyurdugu nakledilmistir: “Bizi kullugun 6tesine ge-
cirmeyin; sonra hakkimizda istediginiz seyi (fazileti) sdyleyin, asla (gergek fazile-

316 Ayni kaynak, c.25, 5.284, h.35; buna yakin bir manadaki hadisi Ibn-i Ebi’l-Hadid de nakletmis,
Serh-i Nehciil Belaga, c.2, s.6.

817 Muhammed b. Ali b. Babaveyh Kummi es-Saduk, Uyun-u Ahbar’ir-Riza (a.s), c.2, 5.201, h.1.
318 Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, s.285, h.37.

319 Nehciil Belaga 469. Soz.

320 Meclisi, Bihar, c.25, 5.284, h.32, Muhammed b. Hasan Tusi, EI-Emali, s.54.

%21 Muhammed b. Babaveyh Kummi Es-Saduk, el-Hisal, s.614, h.10.
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timizin beyanina) ulasamazsiniz. Nasara’nin guluv ettigi gibi guluvva diismekten
sakinin; zira ben guluv edenlerden beriyim/uzagim.”3??

Seyh Tusi El-Amali kitabinda Imam Cafer Sadik’in (a.s) sdyle buyurdugunu
nakletmistir: “Genglerinizi gulattan uzak tutun ki onlari bozmasimlar. Zira gulat,
Allah’m en kot mahlukatidir. Onlar Allah’in azametini kiigiiltiiyorlar ve Allah’in
kullarina Rablik isnadinda bulunuyorlar. Allah’a yemin olsun ki gulat Yahudi-
ler’den, Nasara’dan, Mecusiler’den ve miisriklerden daha kotiidiir.”

Imam Sadik (a.s) daha sonra sdyle buyurdu: “Guluv eden bize riicu eder ve biz
onu kabul etmeyiz. Mukassir/ihmalkar bize kosuldugunda ise onu kabul ederiz.
Bunun iizerine Imam’a sordular: Nasil bdyle bir sey olabilir ey Resulullah’m evla-
d1?

Imam buyurdu: Ciinkii guluv eden kimse namazi, zekati, orucu ve hacci birak-
may1 aligkanlik edinmis oldugu igin aligkanlhigini terk etmeye ve Allah’a itaate geri
donmeye gii¢ yetiremez; mukassir/ihmalkar ise marifete erince amel eder ve itaatte
bulunur.%%

Imam Riza’dan (a.s) sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Tesbih ve cebre inanan
kafirdir, misriktir ve biz ondan diinya ve ahirette beriyiz. Ey Halid’in oglu! Tesbih
ve cebr hakkindaki hadisleri Allah’in azametini kii¢iilten gulat, bizim adimiza uy-
durmuglardir. Onlar seven bize bugz etmistir, onlara bugz eden bizi sevmistir. On-
lara dost olan bize diisman olmustur ve onlara diisman olan bize dost olmustur.
Onlarla bag kuran bizden bagini1 koparmistir ve onlardan bagimi koparan bizimle
bag kurmustur. Onlara cefa eden bize iyilik etmistir ve onlara iyilik eden bize cefa
etmistir. Onlara sayg1 gdsteren bizi kiiglimsemistir ve onlari kiiglimseyen bize saygi
gostermistir. Onlar1 kabul eden bizi reddetmistir ve onlar1 reddeden bizi kabul et-
migtir. Onlara iyilik eden bize kotiiliik etmistir ve onlara kotiiliik eden bize iyilik
etmistir. Onlan tasdik eden bizi tekzip etmistir ve onlan tekzip eden bizi tasdik
etmistir. Onlara veren (bagista bulunan) bizi mahrum birakmistir ve onlari mahrum
birakan bize vermistir (bagista bulunmustur). Ey Halid’in oglu! Her kim bizim Si-
amizdan ise asla onlardan birini dost ve yardimci edinmesin.”3?4

Imam Riza’dan (a.s) sdyle nakledilmistir: “Kim tenasuha (reenkarnasyona) ina-
nirsa kafirdir. Sonra s6yle buyurdu: Allah gulata lanet etsin; onlar ne Yahudi oldu-
lar, ne Mecusi oldular, ne Nasara oldular, ne Kaderiye oldular, ne Miircie oldular,

322 Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.274, h.20.

823 Seyh’ut-Taife Muhammed b. Hasan Tusi, EI-Emali, s.650, h.1349.

324 Muhammed b. Ali b. Babaveyh Kummi, Uyun-u Ahbar’ir-Riza (a.s), s.81 ve 82; Muhammed Bakir
Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.266, h.8.
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ne Haruriye oldular. Daha sonra sdyle buyurdu: Onlarla oturmayin, onlarla arkadas-
lik etmeyin ve onlardan uzaklagin, Allah onlardan uzaktir.”?

Imam’in “onlar ne Yahudi oldular, ne Mecusi...” sdziiniin manas1 sudur: Onlar
bu firkalardan daha kétiidiirler. Allah diinya ve ahirette bizi bunlardan korusun.

Rivayet olunan hadislerden su hususlar anlasilmaktadir: Ehlibeyt’in tiimii veya
bazis1 hakkinda guluv eden bir grup insan vardir. Onlar Ehlibeyt’in tiimii veya bazi-
lar1 hakkinda birtakim so6zler soyledikleri i¢in guluv etmis sayilmaktadir. Ehlibeyt
bu tiir insanlardan siddetle beraat etmis, onlar1 siddetle reddetmis, onlar1 lanetlemis;
Yahudilerden, Nasaradan, Mecusilerden ve miisriklerden daha kétii saymustir. In-
sanlar1 onlardan sakindirmis, onlarla arkadaslik ve irtibat kurmay: yasaklamustir.
Onlar aynen Nasibiler (Ehlibeyt diismanlari) gibi biitiin mahlukatin en kétiistidiirler.

Bu rivayetler tevatiir haddine ulagsmis ve hatta tevatiir haddini bile agmistir. Do-
layisiyla bu rivayetlere itimat etme noktasinda senetleri {izerinde bahsetmeye ve
tartismaya hi¢ gerek yoktur. Zira tevatiir tek basina ilim saglamaktadir. Ilim ve
yakinin hiicciyeti ise zatidir, taabbudi (sebebi bilinmedigi halde teslim olunmasi
gereken konu) degil.

Ancak burada guluvvun taniminmi yapip smurlarmi belirlemek, onun kistas ve
sartlar1 ile asina olmak gerekmektedir. Boylece hi¢ kimse birbirini guluv veya tak-
sirle itham edemez. Zira herkes Ehlibeyt’i sevdigini iddia ediyor. Bu meyanda gula-
tin Ehlibeyt’i sevdiklerini iddia ettiklerini gordiigiimiiz gibi mukassirlerin de Ehli-
beyt’i sevdiklerini, ancak onlar hakkinda keramet ve mucizelere inanan kimseleri
guluvla itham ettiklerini gérmekteyiz. Dolayisiyla bu bdliimde ayetler ve rivayetlere
dayanarak guluvvun liigat ve 1stilah manasini sunacagiz.

2. Liigat ve Istilahta Guluv

Guluv liigatta herhangi bir iste haddi asmaktir. Nitekim Ligat ve kamus kitapla-
rinda acik¢a buna tasrihte bulunmuslardir. “Gela yeglu/ﬂ%\ M “nesere yensu-

ru/ @k wad” vezninde olup “3) Yartt1 ve @b‘/yﬁkseldi” manasma gelir. “Gela fi
emrihi” “haddi gecti” manasina gelir. Bitkinin boy atip yiikselerek birbirine sarin-
masint ifade ederken “gela’n-nebtu” ifadesi kullanilir. Okun yiikselerek gidip alant
gecmesini anlatirken “gela’s-sehmu” denir. Oku elinde yiikselterek onu gidebilecegi
en uzak noktaya gondermek istediginde “gela bi’s-sehmi” ifadesi kullanilir. Birinin
bir konuda veya dinde sertlesip kabalastigi, haddi asarak ifrata diistiigii ifade edilir-
ken “gela fiilanun fi’l-emr ve’d-din” denilir. Kelamda guluv, miibalaga etmek ve
haddi gegmek manasina gelir. Tefaiil babindan “tegali” de siilasiyi miicerredde
oldugu gibi ifrat ve miibalaga anlamina gelir. Bir seyin fiyati eger haddinin {izerinde
oldugu bu sozciikle ifade edilir. If’al babindan “igla” seklinde geldiginde de miicer-

25 Es-Saduk, Uyun-u Ahbar’ir-Riza (a.s), s.325; Meclisi, Bihar, ¢.25, 5.273, h.18.
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red haliyle ifade ettigi manayi yansitir. Sicaklik hususunda kullanildiginda kaynama
ve fokurdama manast verir. Su 1smip kaynama derecesine vardiginda “galeyana
geldi” denilir.3%®

Guluv liigat manasindan anlagildig1 gibi bir iste, inangta, degerde, anlatimda,
ovgiide veya yergide haddi agsmak demektir. Belirli ve ideal sinir1 olan bir seyde
agiriya gitmek ve haddin 6tesine gegmektir. Dolayisiyla ancak haddi muayyen ve
smirlar1 belli olan bir seyde guluv olup olmadig: idrak edilebilir. Zira haddi muay-
yen bir seyde haddin asilmasi guliiv sayildig1 gibi hadde ulasilmama durumu ise
taksir ve tefrit addedilir. Su halde birinin inandig1 seyin veya muamelesinin ya da
ahlaki degerinin haddini bilmeden onu guliiv edici olarak nitelemek caiz degildir.
Ciinkii guliiv haddi agmak demektir ve biz bir seyin haddini bilmeden onun asilip
asilmadigina hiilkmedemeyiz. Bir malin rayi¢ degerini bilmeden onun pahali olup
olmadigma hiikmedilemez. Mesela satici, “ben falan seyi yiiz liraya satiyorum”
dediginde onun pahali olduguna hiikmedebilmemiz i¢in rayi¢ fiyatinin elli lira ol-
dugunu bilmemiz gerekir. Yoksa rayi¢ fiyati yiiz lira ise “pahalidir” demek yanlig
olur. Hatta eger rayi¢ fiyat1 yiiz elli lira ise satic1 onu ucuza satmaktadir ve bu da
“pahal1” anlaminda kullanilan “gali” sdzciigiiniin ziddidir.

Buradan da anlasildig1 gibi birini evliya hakkindaki inancindan dolay1 guliivle
itham etmeden 6nce muhakkak evliyanin akil ve seriat temelinde degeri ve maka-
minin haddini agiklayip tanimlamamiz gerekmektedir. Ayrica agik ayetler ve miite-
vatir hadisler veya sahih olup muarizi bulunmayan ahad hadislerden bu konuda
istifade etmemiz gerekir. Onemli olan evliyanin konumu, makami ve degerinin
haddini/sinirin1 belirlemektir. Boylece imamlara isnat edilen kerametler, makamlar,
isler ve Ozellikler onlar i¢in muayyen olan hududa tatbik edilir.

Simdi evliyanin hududunun belirlenmesine dair Kur’ani bir konuyu agiklamaya
calisacagiz, 6yleki bu smirm asilmasi haline guliiv ve asagisina ise taksir diyebile-
lim. Biz yanimizdaki en saglam delillere istinaden ve Allah’in yardimiyla hadde
bagl kalip hakka inanma kararliliginday1z.

Istilahta Guliiv ve Kur’an’daki Olgiisii

Yiice Allah sdyle buyurmustur:

326 Su kaynaklara miiracaat edebilirsiniz: E-Meani el-Cami, Muhtar’us-Sihah, EI-Mucem’ul-Vesit, El-
Lugat’ul-Arebiyyet’ul-Muasir, Er-Raid, Lisanu’l-Arab Ibn-i Menzur, EI-Ayn Halil b. Ahem el-
Ferahidi, el-Kamus el-Lugat Firuz Abadi, Tacu’l-Lugat, Sihah’ul-Lugat, Tacu’l-Arus ve diger liigat
kitaplart.
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“Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler, gercekten kafir oldular. Halbuki Me-
sih, “Ey Israilogullar1!” demisti, “Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Al-
lah’a ibadet edin. Kim Allah’a ortak kosarsa, hi¢ siiphesiz Allah ona cenneti
haram kilmistir, onun barmag atestir ve zalimler i¢in hi¢cbir yardimer da yok-
tlll'.”327

el (3 018 Faum Al (30 ALE o 08 8 0y ) i G ot s
) iskbis) A okl & el agl el ciss ol

“Meryem oglu Mesih, sadece bir peygamberdi; ondan énce de peygamberler
gelip gecmistir. Annesi de dosdogru bir kadindi. Her ikisi de yemek yerlerdi.
Bak, nasil ayetleri onlara acikliyoruz; sonra bak, nasil (haktan) uzaklastirili-
yorlar.”3?8

) aaladl Asald) b 23 Gl Y3 15eda aKT LG ¥ e i) (393 (e (g 38 (

“De ki: Allah disinda size bir yarar saglamaya ve bir zarar dokundurmaya ma-
lik olmayan seylere mi ibadet ediyorsunuz?! Halbuki Allah isitendir ve bilen-
dir.”329

40 O ﬂ,. 0w o _  _0% 3 B B Yw f 0% oke . e i~°’°i’°“’
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“De ki: “Ey kitap ehli! Haksiz yere dininizde asir1 gitmeyin. Onceden sapmus

olan, bircoklarini da saptiran ve dogru yoldan ¢ikmis olan bir toplulugun istek-
lerine uymayin,”3%

827 Maide 72.

328 Maide 75.

329 Maide 76.
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“Emre kars1 geldikleri ve hakki cignedikleri i¢in Israilogullari’ndan Kiifre sa-
panlar, Davud ve Meryem oglu Isa’mn diliyle lanetlenmislerdir.”3

Ayetlerden istifade edildigine gore Israilogullarindan birgogunun kiifre diigme-
sinin sebebi, Meryem oglu Mesih’in Allah olduguna inanmalaridir. Bu inang, kiya-
met giinii onlara cennetin haram ve barinaklarinin cehennem atesi olmasina yol
acmustir. Onlar bu batil inanglar yiiziinden zalim olmuslardir. ileride yardima ihti-
ya¢ duyacaklar1 giinde de onlara yardim edecek kimse bulunmayacaktir.

Daha sonra zikredilen ayette; Mesih’in de diger peygamberler gibi bir el¢i oldu-
gu, annesinin Siddika Meryem oldugu, her ikisinin de yemek yedigi, yemek yeme-
nin muhtaghga delil oldugu, muhtaghigin ise ilahlik ve rablikle uyusmadigi, aksine
ilahligin mutlak zenginlik, bagimsizlik ve bir seye ihtiya¢ duymamay1 gerektirdigi;
oysaki Mesih ve annesinin kullugun gereksinimi olan ihtiyagla kusatilmig olduklar
ve bu yiizden de bagkalari i¢in birer rab olmadiklar1 ve insanlar i¢in ilah olamaya-
caklar1 ifade edilmistir.

Bir sonraki ayette yaratilmiglara ait 6zelliklerden ve onlarin gerekliliginden bir
digerine isaret etmistir. 76. ayette onlarin baskalarina zarar ve yarar verme giiciine
sahip olmadiklara inkar manasindaki istithamla soyle dikkat ¢ekilmistir:

“Allah disinda size bir yarar saglamaya ve bir zarar dokundurmaya malik ol-
mayan seylere mi ibadet ediyorsunuz?!”

Burada yarar saglamaya malik olmaktan maksat miistakil olarak insanlardan za-
rar1 defedebilme giiciidiir. Aymi sekilde yarara malik olmaktan maksat miistakil
olarak insanlara yarar ulastirma giiciidiir. Ayetten nasil bu mana ¢ikarilabilir? diye
sorulacak olursa su cevabi verebiliriz: Malikiyetin manas1 budur. Ciinkii bagkasin-
dan 6diing alinarak birine iletilen sey hakkinda malikiyet tabiri kullanilmaz. Ayrica
sunu net olarak sOyleyebiliriz: Bu manada (miistakil olarak) higbir insan bagkasina
yarar ve zarar vermeye malik degildir. Oysaki biz siirekli insanlarin birbirlerine
yardim ettiklerini, birbirlerinden birtakim zararlar1 savdiklarini ve birbirlerine yarar-
lar ulastirdiklarini gérmekteyiz. Dolayisiyla malikiyetten kastedilen sey bu isleri
miistakil olarak yapabilme giiciidiir. Ayette nefyedilen de miistakil giictiir. Insanlar

330 Maide 77.

31 Maide 78.
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arasinda sabit olan birbirlerine yonelik zarar ve yarar mecazi anlamdadir; ¢linkii
onlar Yiice Allah’tan aldiklar1 gii¢ ile bunu yapmaktadirlar. Dolayisiyla burada iki
konu arasinda ¢eligki yoktur. Zira konunun farkli olmast durumunda inkarla ispat
birbiriyle ¢cakismaz. Ayni sekilde Rabbimiz bu ayette insanlarin Allah’tan bagka
hicbir seye, higbir sahsa, hatta Mesih ve annesine ibadet etmesine miisamaha gos-
termemistir, boyle bir ibadeti reddetmistir.

Daha sonra Rabbimiz ayni surenin 77. ayetinde dinde guliiv etmeyi yasaklamus,
guliivvu batil addetmis ve onu dogru yoldan sapmig olan bir grubun nefsani arzula-
rma uymak saymistir. Bu ayetlerden anlagilan sudur: Nehyedilmis olan gu-
liiv;Meryem oglu Mesih’i Allah olduguna inanmak, Allah’1 birakip ona ve annesine
ibadet etmektir. Bu da dogru yoldan ¢ikistir, kiiflirdiir, lanetlenmelerine ve Allah’in
rahmetinden uzaklagmalaria, cehennem atesine girmelerine ve cennetin kendileri-
ne haram kilinmasina sebeptir.

Allah’in evliya kullarindan birinde goriilecek mucize ve kerametlere gelince;
guliivvu yasaklayan ayetleri zikrettikten sonra bunlar1 sunacagiz ve bunlan kabul
etmenin guliiv olmadigin1 gorecegiz. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de gu-
liivvu yasaklarken Meryem oglu Isa ve onun disindaki diger peygamberler ve evliya
hakkinda bir¢ok biiyiik mucizeleri ispat etmistir. Burada ispat edilen sey inkar edi-
len seyden farkli oldugu icin bir celiski s6z konusu degildir. Ileride evliyadan biri
icin keramet ve mucizeler ispat etmenin onun hakkinda guliiv manasina gelmedigini
de arz edecegiz.

Yiice Allah sdyle buyurmustur:
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“Ey kitap ehli! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda hak 6tesinde bir sey
demeyin. Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah’in peygamberi, Meryem’e sah-
verdigi bir kelimesi ve O’nun tarafindan (gonderilen) bir ruhtur. O halde Al-
lah’a ve peygamberlerine iman edin ve “(Allah) ii¢ tanedir.” demeyin. Vazge-
¢in. Bu sizin i¢cin daha iyidir. Allah, sadece tek bir ilahtir; ¢cocugu olmaktan
miinezzehtir. Goklerde ne varsa ve yerde ne varsa O’nundur. Vekil (yonetici)
olarak Allah (insana) yeter. Ne Mesih ve ne de mukarreb melekler, Allah’a kul
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olmaktan asla cekinmezler. Kim Allah’a ibadet etmekten kacinir ve biiyiikliik
taslarsa, Allah onlarin tiimiinii kendi huzurunda bir araya toplayacaktir.”3%?

Bu iki ayet Yiice Allah’in guliivvu haram kildigi ve onun 6lgiistinii beyan ettigi
en One ¢ikan soziidiir. Zira birinci ayette Yiice Allah kitap ehlini guliivden ve Mer-
yem oglu Isa hakkinda batin inangtan men etmistir; onun Allah’1n elgisi ve kelimesi
oldugunu buyurmustur. Onun bir ilah olmadig1 halde Allah’in elgisi, kelimesi ve
ruhu oldugunun altin1 ¢izmistir. Su halde Allah’in ilahimiz, rabbimiz ve sahibimiz
olduguna inanmak vacip oldugu gibi onun el¢ilerine de Allah’in kullari, O’na dogru
hidayet eden ve yol gosteren rehberler olarak inanmamiz vaciptir. Allah {i¢ degildir
ve {i¢ tanenin iiclincilisii degildir, aksine O tek ilahtir, evlat sahibi olmak gibi yara-
tilmiglara ait bir 6zellikle nitelendirilmekten miinezzehtir. Bilakis goklerde ve yerde
ne varsa O’nundur. O her seyin Rabbi, vekili ve ihtiyar sahibidir.

Sonraki ayette ise Mesih’in Allah’a kulluktan asla ¢ekinmedigi, aksine Allah’a
halis bir kul oldugu ifade edilmistir. Ayn1 zamanda meleklerin hepsinin Allah’in
kullar1 oldugu belirtilmistir; onlar Allah’a kulluk konusunda asla biiyiikliik tasla-
mazlar ve onlarin hepsi Allah’in huzurunda bir araya toplanacaklardir.

Iki ayetten elde edilen sonug sudur: Dinde guliiv etmek haramdir. Guliiv ise — is-
ter insan olsun ister mukarreb melek olsun — Allah’in kullarindan birinin ilah ve rab
olduguna inanmaktir. Mesih ve melekler Allah’mn kullaridir, birer rab ve ilah degil-
dirler.

Yiice Allah sdyle buyurmustur:

° z - [y Gay b e sk washy - %8 %o - med 35y N w2t SF cmey iz -
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“Allah’1n kitap, hikmet ve peygamberlik verdigi hicbir insan, “Allah’1 birakip
bana ibadet edin” deme hakkina sahip degildir. Ama (o sdyle der): “Kitab1 6g-
rettiginiz ve okudugunuza gore Rabbani kisiler (Allah’1 taniyan ve O’na yone-
len din alimleri) olun.”

O, melekleri ve peygamberleri rab edinmenizi emretmez. Allah’in emirlerine
boyun egmenizden (ve hakka teslim olmamizdan) sonra size kéfir olmayr m
emredecek?!”3%

32 Nisa 171-172.

333 Alj Imran 79-80.
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Burada Yiice Allah, Hristiyanlik’ta bulunan bazi batil inanglara isaret ettikten
sonra onlar1 reddetmistir. Bu batil inanglardan biri, Mesihilerin Meryem oglu Isa’ya
isnat ettikleri ilahlik vasfidir ki tamamen kendi kuruntular1 ve uydurmalaridir. Me-
sih asla bu iddiada bulunmamistir. Ayni sekilde Mesih’e isnat edilen seyi peygam-
berlerin higbiri iddia etmemistir. Zira Yiice Allah’m insanlari Allah’a ¢agirmakla
gonderdigi bir el¢inin insanlar1 Allah’a degil de kendisine kulluk etmeye cagirmasi
miimkiin miidiir?! Aksine bdyle bir el¢i insanlara Rabbaniler olmalarini emreder.
“Rabbani” “Rabbe mensup olan” manasina gelir; yani ilim ve amelle halis olarak
kendisini Rabbine adamis kAmil insan demektir.334

Rabbani “Rab” konusunda ilmi agidan miimkiin olabilecek en doruk noktaya
ulasmig, amelinde de zamaninin ¢ogunu O’nun i¢in harcayan, émriinii O’nun riza-
smi elde etmek, mukarreblerin mertebesine nail olmak i¢in gegiren kimsedir. Bu da
mubhlisler veya muhleslerin mertebesidir.

Ayrica peygamberlerden higbirinin insanlara, melekler ve peygamberleri “rab”
edinmeleri yoniinde bir emir vermesinin miimkiin olmadigini su soziiyle altin ¢iz-
migtir: “Allah’in emirlerine boyun egmenizden (ve hakka teslim olmanizdan) sonra
size kafir olmay1r m1 emredecek?!” Yani bdyle bir seyin imkansiz oldugunda hig
kusku yoktur.

Ayetlerden hasil olan sonu¢ sudur: Dinde yasaklanmis olan gulilv, peygamber-
lerden, evliyadan ve meleklerden birini rab ve ilah edinip ona ibadette bulunmak;
onlardan herhangi birini mukadderatin, kendilerine yarar ve zararin maliki oldugu-
nu diistinmektir. Bu kiifiirdiir ve peygamberler bdyle bir seyden siddetle beraat
etmis, uzak durmustur. Dolayisiyla bir miiminin, nefsani arzu ve seytani hedefleri
olanlarin uydurdugu bu tiir batil itikatlara inanarak dininde guliiv etmesi dogru
degildir.

Yiice Allah sdyle buyurmustur:
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334 Allame Molla Muhammed Bakir Meclis, Biharul Envar c.25, 5.262.
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Hani Allah soyle dedi: “Ey Meryem Oglu Isa! Sen mi insanlara, “Allah yerine
beni ve annemi iki ilah edinin” dedin? O, “Seni her eksiklikten uzak bilirim,
hakkim olmayan bir seyi demek bana yarasmaz. Eger soylediysem, kuskusuz
sen onu bilirsin. icimde olan her seyi sen bilirsin; ama ben senin icinde (zatin-
da) olam1 bilmem. Gercekten sen gaipleri (gizlileri) ¢ok iyi bilensin.”

“Onlara ancak bana emrettigin seyi soyledim; ‘Rabbim ve Rabbiniz olan Al-
lah’a ibadet edin’ dedim. Aralarinda bulundugum siirece onlara sahit (gozetici)
idim. Beni (aralarindan) aldiginda kendin onlar1 kollayici oldun ve sen her seye
sahitsin.”3%

Bu iki ayetin 15181inda sunu anliyoruz: Mesihiyet iddiasinda bulunanlardan bazi-
ileride Mesih’e sOyle soracak: “Sen mi insanlara, “Allah yerine beni ve annemi iki
ilah edinin” dedin?”” Mesih de ancak Rabbinin ona buyurdugu seyi emrettigini; yani
Mesih’in ve tiim insanlarin Rabbi olan Allah’a kullugu emrettigini, dolayisiyla
kendisine ibadet edilmesine yonelik bir ¢cagrida bulunmadigimi sdyleyecek. Yiice
Allah Mesih hakkinda tiim bunlar1 bilmektedir. Onun i¢in buradaki soru istitham ve
istilam manasinda degildir. Zira Yiice Allah her seyin hakikatini bildigi gibi Me-
sih’in de insanlara boyle bir seyi emretmedigini bilmektedir. Buradaki soru insanla-
ra yonelik bir nevi kinamadir. Yiice Allah bu soruyla onlara sunu sdylemek istiyor:
Sizler nasil olur da Mesih’i rab edinirsiniz?! Oysaki Mesih size bdyle bir emir ver-
memigtir. Dolayisiyla Hiristiyanliktaki guliiv, Mesih’i rab ve ilah edinmek, ona
ibadet etmek, onun Allah’in oglu olduguna inanmak ve onu ii¢ ilahtan biri saymak-
tir ki bunlar, diinya genelindeki Hristiyanlarin iddiasidir.

Kur’an ayetlerinden anlagilan sudur: Peygamberler, evliyalar ve meleklerden bi-
rinin ilahligina inanmak dinde guliivdur (asiriya gitmektir), kiifre ve sirke diismek-
tir. Bu ayn1 zamanda evliyalarin haddinin beyaninda konulmus sinirlarin biridir.
Yani Vahid’ul-Kahhar olan Allah’1 birakip onlardan birini rab ve ilah edinmek,
mistakil olarak yarar ve zarar ulastirmaya kadir gérmek caiz degildir. (Miistakil
olarak zarar veya yarar ulastirmaya kadir olmadiklari manasin1 “malikiyet” kavra-
mindan anliyoruz. Yoksa insanlarin ve hatta hayvanlarin birbirlerine zarar ve yarar
ulastirdiklart hepimizin kabulii olan bir gercektir. Ancak malikiyet mutlak manada
zarar ve yarar ulagtirmak anlamina gelmez; zira bu herkes i¢in s6z konusudur. Bila-
kis malikiyet birinin Allah’1n izni ve giicii olmaksizin, baska bir ifadeyle Allah’tan
bagimsiz olarak yarar ve zarar mensgei olmasidir ki bdyle bir sey miimkiin degildir.)

Buraya kadar arz ettiklerimiz guliivvun yukar1 yondeki siniridir.

3% Maide 116-117.
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Guliivvun bir de asag1 yonde smir1 vardir. Onu da tayin etmek igin arastirma
yapmak gerekir. Kur’an’in agik ayetlerinden sunu anladik ki Allah’in yarattiklarin-
dan birinin rab ve ilah oldugunu iddia etmek guliivdur ve haddi asmaktir, kiifre
diismektir, tartismasiz olarak haramdir. Allah’tan bagkasina ibadet etmek caiz de-
gildir. Meselenin bu yoniinde neredeyse hi¢ tartisma yoktur. Ancak geriye bir sey
kaliyor, o da sudur: Kullar i¢in caiz olan simir nedir? Evliya, enbiya, imamlar ve
meleklerin hangi 6zelliklerle nitelenmesi caizdir? Acaba onlarin birinden mucizeler,
kerametler ve olaganiistii igler goriillmesi miimkiin miidiir? Yoksa olaganiistii deni-
len herhangi bir isin onlara isnat edilmesi caiz degil midir? Bu tiir islerin sadece
hicbir ortagi bulunmayan ve tek olan Allah’tan mi1 sadir olmasi gerekir? Dolayisiyla
burada peygamberlerin mucizelerinden bazilari istisna edilebilir; zira insanlarin
onlarin sézlerine giivenmesi, ¢agrilaria uymast ve hidayet gorevinin tahakkuku
icin buna ihtiya¢ olmustur. Geri kalan olaganiistii islerin evliyalara ve imamlara
isnat edilmesi de guliiv olup onlarin rab ve ilah olduguna inanmanin farkl bir tiirii
miidiir? Yoksa evliyalar ve imamlarin hastalara sifa vermesi, kalpleri hidayet etme-
si, tayyli’l-arz yapmasi, miiskiilleri halletmesi ve oliileri diriltmesine inanmak; neti-
cede onlardan bunlar1 istemek ve onlar1 Allah’a dogru vesile kilmak da onlara iba-
det etmek midir? Yoksa bu isler sadece Allah’in katinda midir ve O’ndan baska hi¢
kimseden bu tiir isler sadir olmaz mi?

Dolayisiyla Allah’in kullarindan birine bunlari isnat etmek caiz degil midir? Bu-
na dayali olarak birinin “Ya Ali, Ya Hiiseyin, Ya Resulallah veya Ya Bakiyyetellah,
sOyle boyle yap” diye istekte bulunmasi guliiv mudur, sirk midir ve onlar1 birer ilah
ve rab edinme midir? Dolayistyla bu tarz istekler Allah’1 birakip onlara ibadet et-
mek oldugu i¢in yasak midir? Haram midir? Kiifiir miidiir? Zindiklik midir?

Burada verecegimiz ilk cevap Kur’an’dan olacaktir: Zira o, Yiice Rabbimizin
kelamidir. Simdi sunacagimiz ayetler konuyu agiklamaya kifayet edecektir.

Yiice Allah sdyle buyurmustur:
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“Onu israilogullar’na bir el¢i olarak gonderir ve o (isra-ilogullar’na) soyle
der: “Ben, Rabbiniz tarafindan size acik bir isaret ile geldim. Ben ¢amurdan
kus sureti yapiyor, sonra ona iifliiyorum ve o Allah’in izniyle kus oluyor. Al-
lah’1n izniyle anneden dogma korleri ve alacahlar iyilestiriyorum, oliileri diril-
tiyorum. Evlerinizde ne yediginizi ve ne biriktirdiginizi size bildiriyorum. iman
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etmisseniz, bunda (benim peygamberligim hususunda) sizin icin bir isaret var-
dll‘.”336
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“Kuskusuz, Allah benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse O’na ibadet
edin. iste budur dogru yol.”

isa onlarda inkircihgi hissedince soyle dedi: “Allah yolunda bana yardim-ci
olacaklar kimlerdir?” Havariler, “Biz Allah’in (dininin) yardimcilariyiz; Al-
lah’a iman ettik; sen de bizim (O’na) boyun egdigimize (Miisliiman oldugumu-
za) tamkhk et.” dediler.%’

Yiice Allah Kur’an’in bir diger yerinde s0yle buyurmustur:
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“Hani Allah soyle dedi: Ey Meryem oglu isa! Sana ve annene olan nimetimi an.
Hani Ruhu’l-Kudiis ile seni destekledim de besikte ve yetiskinlik ¢caginda insan-
larla konusuyordun. Sana kitabi, hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i 6grettim. Hani
camurdan iznimle kus seklinde bir sey yapiyor ve ona iifliiyordun, o da benim
iznimle kus oluyordu; anadan dogma korii ve alacaliy1 iznimle iyilestiriyordun;
oliileri iznimle (diriltip kabirden) cikariyordun. Hani Israilogullari’na apacik
deliller getirdiginde onlarin sana zarar dokundurmalarim énledim. Onlardan
Kiifre sapanlar, “Bu apagik bir sihirdir” demislerdi.”>*

336 Alj Imran 49.

337 Alj imran 51-52.

338 Maide 110.
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Kur’an’da Siilleyman’in yardimcisi ve vezirlerinden biri olan Asif b. Berhiya’nin
bir gbz acip kapama siiresi i¢inde Sebe melikesinin tahtin1 getirebilecegi konusun-
daki soziinii gormekteyiz. Ilgili ayetlerde soyle geger:
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“(Siilleyman,) “Ey ileri gelenler! Onlar teslim olarak gelmeden 6nce, hanginiz o
kadinin tahtim1 bana getirebilir?” dedi.

Cinlerden bir ifrit soyle dedi: “Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiri-
rim. Ben bu iste giiclii ve giivenilir biriyim.”

Kitaptan bir ilmi olan kimse, “Goziinii acip kapamadan ben o tahti sana getiri-
rim.” dedi. (Siileyman,) taht1 yaninda yerlesmis olarak goriince, “Bu, Rabbimin
bir liitfudur; siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii edece@im diye beni si-
namak istiyor. Kim siikrederse, gercekten Kkendisi icin siikretmis olur. Kim de
nankorliik ederse, kuskusuz Rabbimin kimseye ihtiyaci yoktur ve kerimdir.”
dedi-”339

Kur’an’da Allah’in izniyle riizgarin Hz. Siileyman i¢in ram olduguna isaret
edilmistir. Oyle ki sabah vakti riizgarla bir aylik yol gidebiliyor ve aksam riizgarmin
esmesiyle de bir aylik yolu doniiyordu. Yani o, ordusuyla birlikte bir serginin iizeri-
ne oturuyor ve bir yolcunun piyade olarak iki ayda yapacagi yolculugu riizgarin
etkisiyle bir giinde yapiyordu. Kuslar ve cinler onun hizmetindeydi ve ona tiirlii
tirlii hizmetler yapiyorlardi. O, kuslarin dilini biliyordu ve onlarla konusuyordu.
Kur’an’da Hz. Musa’nin eliyle gergeklesen bazi mucizelere deginilmistir. Asayi
hizla hareket eden bir yilana doniistiirmesi, asay1 tasa vurmasiyla birlikte tagin bag-
rindan on iki pmarin figkirmast ve her toplulugun kendi su icecegi yeri bilmesi,
asay1 denize vurmasiyla birlikte denizin ortasinda Israilogullarmin gegebilecegi
kuru yollar ortaya ¢ikmasi ve onlar1 takip eden Firavun hanedaninin bogulmasi
bunlardan bazilaridir. Peygamberlerin eliyle tahakkuk eden mucizelerden bazilar
da sunlardir: Hz. Yunus’un baligin karninda yagsamasi ve oradan kurtulusu, taslarin
arasindaki bir dagin bagrindan Salih i¢in bir deve ¢ikarmak, Hz. Yakub’un gozleri-
nin Hz. Yusuf’un gdmlegine degmesi ile sifa bulmasi, Peygamberimizin (s.a.a) bir
isareti ile aymn iki boliinmesi ve giinesin onun igin geriye donmesi, Peygamberimi-

339 Neml 38-39-40.
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zin (s.a.a) Bedir giiniinde diismana taraf attigi ¢akillarin Miisliimanlarin zaferini
saglamasi ki Yiice Allah ayette bu atis1 kendisine isnat ederek sdyle buyurmustur:

) o Al O Sy M ey L g (
“Attigin zaman sen atmadin, gercekte Allah att1.”>%

Nitekim Resulullah’a itaati kendisine itaat olarak saymis, soyle buyurmustur:
) 4 el b gau 1) g 50 (

“Kim Peygamber’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.”3*!

Tiim bunlardan anlasilacag {izere birinden sadir olan fiil, biiyiik veya kii¢iik ol-
masi yoniiyle dlciiliip degerlendirilmez; “biiyiik fiiller Allah’a has ve kiiciik fiiller
ise kullara 6zgiidiir” denilemez. Aksine biiyligii ve kii¢tigii ile tiim fiiller eger Al-
lah’m izniyle kullardan birinden sadir olursa Allah’a isnat edilir; zira gergekte bu
fiil Allah’mn fiilidir. Ayn1 zamanda kula isnat edilir; zira Allah’in izniyle onun elin-
den sadir olmustur. Dolayisiyla burada merkezde olan sey fiilin tiirii degildir; bila-
kis merkezde olan sey tevhit ve sirk gercegidir. Eger failin miistakil olduguna; Al-
lah’mn izni olmaksizin bir is yaptigina inanirsa — yapilan ig gercekten ¢ok basit olsa
da — bu diipediiz kiifiirdiir, sirktir. Fakat eger suna inanilirsa ki: Allah, kullarindan
birine — Meryem oglu Isa gibi — oliileri diriltme, hastalara sifa verme, kus yaratma
ve gaybi bilme gibi konularda izin vermis, Peygamberimizi mira¢ olay1 ile tstiin
kilmis, ¢akil onun elinde Allah’1 tespih etmis, Allah’in izniyle Hz. Ali b. Ebutalib,
Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve diger imamlarin eliyle bir¢ok keramet gergeklesmis...
Bunlarin olanaksiz oldugu diisiiniilmemeli, bu kerametlere inanmak onlar hakkinda
guliiv sayilmamalidir. Hatta yaratmak, rizik vermek, dldiirmek, diriltmek, tayyii’l-
arz ve’s-sema, yagmur indirmek gibi 6nemli igler dahi eger Allah’mn izniyle O’nun
kullarindan biri tarafindan gergeklestirilirse bunlar1 birinin yapip digerinin yapama-
dig1 isler olarak gérmeyiz. Aksine bunlari, ilmi ve kudreti her seyi kusatmis olan
Yiice Allah’mn kullarindan diledigine verdigi birer fazilet olarak degerlendiririz.

Evet, geriye bir sey kaliyor, o da sudur: Eger birisi ¢ikip derse ki: Tiim bunlar
Allah’1n izniyle miimkiindiir. Lakin birisinin ¢ikip da yalan yere bu tiir isleri kendisi
veya bagka birisi hakkinda iddia etmesi de miimkiindiir ki bu durumda guliiv etmis
olur. Biz de diyoruz ki: Evet, iddida yalan miimkiindiir. Fakat yalan ile guliiv birbi-
rinden farkl iki seydir. Eger biri ¢ikip da falan sahis bu mertebelere sahiptir diye bir

340 Enfal 17.

341 Nisa 80.
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iddiada bulunursa ve iddiasinda sadik degilse ona yalanci denilir, gali/guliiv eden
denilmez. Her konunun kendi hiikmii vardir. Guliiv eden kimse yalancidir ama her
yalanci guliiveu degildir. Zikri gecen bu mertebe ve makamlar eger Allah’in izni
kosuluyla biri hakkinda kabul edilirse asla guliiv olmaz. Ciinkii guliiv, Allah’in
kullarindan birine ilahlik ve rablik isnadinda bulunmak, tek olan Allah’1 birakip ona
ibadet etmektir. Sunu da ifade etmemiz gerekir ki her tiirlii sayg1 ve tazim ibadet
degildir. Hatta Islam dininde Allah’tan baskasma yapilmasi haram sayilan secde
dahi eger Allah’tan baskasmnin karsisinda ona saygi ve tazim igin yapilirsa ibadet
degildir. Ancak secde eden, secde edilenin ilah ve rab olduguna inanarak bunu ya-
parsa o bagkadir. Nasil ki Allah’a inanmadig1 halde O’na secde ve riikii eden kim-
seyi Allah’a ibadet ediyor saymayiz; ¢linkii onun inang¢ ve niyetinin olmamasi sebe-
biyle yaptigi isin sekli her ne kadar namaza ve ibadete benzese de batildir.

Kur’an ayetleri iizerinde yapilan agiklamalarin tiimiinden 6zet olarak su sonug
ortaya ¢ikmaktadir: Ayetlerde Allah’in kullarindan birine atfedilen makamlar guliiv
degildir. Ciinkii Yiice Allah’in bir taraftan Yahudiler ve Hiristiyanlara; dinlerinde
guliiv etmelerini yasaklarken; bunun kiifiir, zuliim ve batil bir inan¢ oldugunu, cen-
netten mahrumiyet ve cehenneme giris sebebi oldugunu beyan ederken diger taraf-
tan Meryem oglu Isa i¢in birtakim makamlardan, keramet ve mucizelerden sz
ettigini goriiyoruz. Onun yaratma, 6ldiirme, hastalara sifa verme ve gizli bilgilerden
haber verme gibi 6zelliklerin agikliyor. Demek ki yasaklanan seyle ispatlanan sey
birbirinden farklidir. Dolayisiyla Allah’in kullarinda biri hakkinda bu tiir makam ve
mucizelere inanmak guliiv degil, aksine Allah’in fazlini, rahmetini, iznini ve onu
Ruh’ul-Kudus’la destekledigine itiraftir. Yiice Allah’in bu fazl ve inayetini diger
kullar1 hakkinda da — Meryem oglu Isa’daki 6zellikleri onda gormesi halinde —
tekrarlamasina bir engel var midir?

Nitekim biz Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.a), ondan sonra gelen Ehlibeyt
imamlar1 (a.s) ve alemdeki kadinlarin hanimefendisi olan Hz. Fatima Zehra (s.a)
hakkinda daha 6nce ge¢mis olan Allah dostlar1 ve peygamberler hakkinda sdylen-
mis olanlar1 sdylemekteyiz. Onlarin da Ruh’ul-Kudus’la desteklenmis olduklarini,
Allah’in verdigi kerametlerle yiiceltilmis olduklarini ve Allah’in izniyle digerlerinin
yapmaktan aciz kaldig1 isleri yapabildiklerini sdylilyoruz. Ancak onlarla ayn1 pota-
da yiiriiyenler bu tiir igler yapabilir. Sunu da unutmamak gerekir ki insan Allah’a
dogru yolculugunda 6yle bir makama ulasabilir ki onun igi Allah’mn fiili sayilir;
Allah’m goziiyle nazar eder, Allah’in kulagiyla isitir, Allah’in eliyle tutar. Nitekim
bu konuya Sia ve Ehlisiinnet’in sihhatinde ittifak ettigi Kurb’un-Nevafil Hadisi
olarak bilinen rivayet de delalet etmektedir. Béyle bir makamda kulun fiili Allah’a
ve Allah’m fiili kula isnat edilebilir. Bununla birlikte ne ona Allah denilir ne de
Allah odur denilir. Burada hululden (reenkarnasyon) séz edilmez. Aksine irfan ve
stiluk ehlinin dedigi gibi vusulden ve ittisalden, yakinliktan, fena fillahtan (Allah’ta
fani olmaktan) ve beka billahtan (Allah ile baki olmaktan) soz edilir.
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Dolayisiyla Allah’m kullarindan birinde bazi Rabbani isim ve sifatlarin tezahiir
etmesi muhal ve uzak bir olasilik degildir. Bilakis bu insan kemalinin nihai noktasi
ve ilahi dinlerin en ulvi amacidir. Evet, diinya ile mesgul olup gaflete dalmak insan1
bu biiylik makama nail olmaktan engellese de biz Allah’tan fazli, inayeti ve rahmeti
ile hakkimizda hak ettigimizle degil, kendisine yakisan sekilde bize muamelede
bulunmasini niyaz ediyoruz. Amin ya Rabbel-Alemin.

Siinnette Guliivvun Olgiisii

Buraya kadar anlatilanlardan guliivvun insanlar, cinler veya meleklerden bazilar
hakkinda rablik ve ilahlik iddiasinda bulunmak ve onlara ibadet etmek oldugu;
evliyalar hakkindaki birtakim keramet ve mucizelerin ise guliivve yol agmadigi agik
sekilde anlasilmis oldu. Kur’an ayetleri bu konuda en giizel delildir. Bu hususta
bazi rivayetlere de istidlal etmekte fayda vardir. Boylece Kur’an, siinnet ve itretin
hepsinin de en dogru yola hidayet ettigini, bunlarin asla birbiriyle ¢eligmedigini
goérmiis olacagiz. Eger ihtilaf varsa orada kesinlikle guliiv ve taksir ehli hainlerin
uydurmalar ise karigmistir. Simdi siinnette guliivvun 6l¢iisiinii ifade eden bazi riva-
yetleri getiriyoruz:

Imam Ali (a.s) s6yle buyurmustur:

“Bizim hakkimizda guliiv etmekten kagimin. Bizim terbiye edilmis kullar oldu-
gumuzu sdyleyin ve bizim faziletimiz hakkinda istediginizi sdyleyin. 342

Imam Ali’den (a.s) s6yle nakledilmistir:

“Bizi ubudiyetten/kulluktan 6teye gecirmeyin; sonra istediginizi (fazileti) sdyle-
yin, asla ulagamayacaksiniz. Nasaranin yaptig1 gibi guliiv yapmaktan kaginin; zira
ben guliiv edenlerden beriyim.”34

Imam Ali’nin (a.s) “istediginizi (fazileti) séyleyin, asla ulasamayacaksiniz” sdzii
lizerinde diistinmek gerekir. Bu sdzden anlasilan o ki: Ehlibeyt’in sahip oldugu
makamlar insanlarin tasavvur ettiginin ¢ok iistiindedir ve akillar oraya ulasamaz.

Imam Sadik (a.s) s6yle buyurmustur: “Bir adam Resulullah’in (s.a.a) huzuruna
gelip “Selam sana ey Rabbim” dedi. Bunun iizerine Resulullah s6yle buyurdu: Sana
ne oluyor, Allah sana lanet etsin? Benim de rabbim, senin de rabbin Allah’tir. Sunu
iyi bil; Allah’a yemin olsun ki seni hep savasta korkak ve barista algak biri olarak
tanimisimdir.”34

342 Muhammed b. Ali b. Babaveyh Es-Saduk, El-Hisal, s.614, h.10.

343 Muhammed Bakir Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.274, h.20.

344 Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.297, h.61.
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Rabbi tarafindan “Siiphesiz sen yiice bir ahlak iizeresin” diye ahlaki 6viilmiis
olan Peygamberimiz (s.a.a) goriildiigii gibi kendisini “Rab” diye nitelendiren adami1
lanetliyor ve normal sartlarda bir miiminin kusurlarmi ve ayiplarmi zikretmek asla
caiz olmadig1 halde onun kusurlarini zikrediyor. Peygamber’in bdyle bir tepki gos-
termesinin tek sebebi vardir, o da sudur: Peygamber bu adamin Hz. Isa’nm kavmi
arasinda oldugu gibi Islam {immeti icinde sapkinlik ve fitne ¢ikarmasindan kork-
mustur.

Imam Sadik’tan (a.s) sdyle nakledilmistir: “Allah’tan sakinin ve sakin herhangi
bir insan sizi kandirmasin, sakin herhangi bir insan sizi yalana diistirmesin. Muhak-
kak ki benim dinim tek dindir, o da Allah’in raz1 oldugu Adem’in dinidir. Siiphesiz
ben yaratilmis bir kulum. Kendi nefsim i¢in Allah’in dilemesi disinda higbir yarar
ve higbir zarara malik degilim. Ben ancak Allah’in istedigi seyi isterim.”34°

Yine o Hazretin Kamil Temmar’a s6yle buyurdugu rivayet edilmistir: “Ey Ka-
mil! Bizim katina dénecegimiz bir Rab olduguna karar verdikten sonra hakkimizda
istediginizi (fazileti) sdyleyin.”346

Ebu Basir’den sdyle nakledilmistir:

Imam Sadik (a.s) bana soyle buyurdu: Ey Eba Muhammed! Ben, bizim rabler
oldugumuzu zanneden kimseden beriyim. Dedim: Allah ondan beri olsun. Bunun
{izerine Imam buyurdu: Ben, bizim peygamberler oldugumuzu zanneden kimseden
beriyim. Dedim: Allah ondan beri olsun.3*’

Cafer b. Besir El-Hazzaz, Ismail b. Abdulaziz’den sdyle nakletmistir:

Imam Sadik (a.s) buyurdu: Ey Ismail! Benim i¢in tuvalete su birak. Ismail diyor:
Bunun iizerine ayaga kalktim ve onun i¢in su braktim. Hazret igeri girdiginde ben
kendi kendime soyle dedim: Ben onun hakkinda sunu, bunu soylityorum; oysaki o
tuvalete giriyor ve abdest aliyor. Ismail diyor: Ben boyle diisiiniirken cok gegmeden
disar1 ¢ikt1 ve soyle buyurdu: Ey Ismail! Binay1 tastyacag: giiciin iizerinde yiikselt-
me, sonra ¢okiiverir! Bizi yaratilmig mahliklar olarak kabul edin ve hakkimizda
istediginizi (fazileti) sdyleyin, asla (gergek faziletimize) ulasamayacaksiniz.34

Imam Riza (a.s) $6yle buyurmustur:

35 Ahmed b. Muhammed b. Halid Bergi, EI-Mehasin, c.1, 5.245/453.

346 Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, s.283, h.30.

347 Ayni kaynak, 5.297, h.60.

348 Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.279, h.22.
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Kim Emirulmuminin’i (a.s) ubudiyetin/kullugun 6tesine gegirirse muhakkak ki
0, kendisine gazap olunmus kimselerden ve sapkinlardandir.34°

Imam Mehdi (a.f), Muhammed b. Ali b. Hilal El-Kerehi’ye soyle buyurdu:

Ey Muhammed b. Ali! Allah insanlarin niteledigi vasiflardan yiicedir ve her tiir-
lii 6vgii onadir. Bizler ‘O’nun ilminin ve kudretinin ortaklar1 degiliz. Aksine gaybi
O’ndan bagkas1 bilmez. Nitekim san1 yiice Allah kitabinda s6yle buyurmustur:

) &8 GG Grgaas g 4 W) sl (s o gl (B (a s Y 08 (

De ki: “Allah’tan baska gokte ve yerde kimse gaybi (gizli olan1) bilmez ve onlar
ne zaman dirileceklerinden de haberdar degiller.”3>°

Ben ve benim giinlerime varincaya, asrimin sonuna dek daha once gelmis ilk
babalarim, Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve diger peygamberler ve sonraki babalarim
Allah’in resulii Muhammed, Ali b. Ebutalib, Hasan, Hiiseyin ve onlardan bagka
geemis diger imamlar hepimiz Allah’in kullartyiz. Allah soyle buyurur:
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“Kim de beni anmaktan yiiz cevirirse, onun i¢in zor bir hayat vardir ve kiya-
met giinii onu kor olarak hasrederiz.”

“Rabbim! Goren biri oldugum hélde ni¢in beni kor olarak hasrettin?” der..

(Allah,) “iste boyledir. Bizim ayetlerimiz sana geldi, ancak sen onlar1 unuttun.
Bugiin de sen unutulacaksin” der.%!

Ey Muhammed b. Ali! Sianin cahilleri ve ahmaklar ile dini sivrisinegin kana-
dindan daha hafif olan kimseler bize eziyet etmislerdir. Ben kendisinden bagka ilah
bulunmayan, buna sahit olarak kendisinin yettigi Allah’1, Resulii Muhammed’i,
meleklerini, peygamberlerini, veli kullarini, seni ve bu yazimi duyacak olan herkesi
sahit tutarak diyorum ki: Ben “bizim gaybi bildigimize, Allah ile onun miilkiine

349 Ayni kaynak, .274, h.20.

350 Neml 65.

%1 Taha 124-126.
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ortak oldugumuza ya da Allah’m bizi yerlestirdigi (ve bizim i¢in razi1 oldugu) ve
bizim onun i¢in yaratildigimiz yerden baska bir yerde oldugumuza inanan veyahut
bizim hakkimizda yazimin basinda sana agikladiklarimin 6tesine gecen kimseden
Allah’a ve resuliine dogru beriyim. Sizi sahit tutarak diyorum ki: Bizim teberri
ettigimiz kimseden Allah, melekleri, peygamberleri ve veli kullar1 da beraat etmis,
uzaklagmistir. Bu yazida gecen tutanak senin boynunda ve onu isiten herkesin boy-
nunda, dostlarimizdan ve sialarimizdan gizlememesi yoniinde bir emanettir; boylece
bu tutanak tiim dostlarimiza asikar olmalidir. Umulur ki bu vesileyle Allah onlar
diizeltir ve Allah’mn hak dinine doénerek sonucunu bilmedikleri ve nihayetine vara-
mayacaklar seyden vazgegerler. Benim yazimi anladigi halde emrettigim ve yasak-
ladigim seye donmeyen kimseye Allah’in laneti ve zikrettigim salih kullarinin laneti
olsun.

Elbette burada bir niikteyi dikkate almamiz gerekir, o da sudur: Bu yiice tevkide
reddedilen gaybi ilim, gulatin iddia ettigi Allah’tan bagimsiz olarak imamlarin gay-
b1 bildikleri yoniindeki iddialaridir. Nitekim bununla ilgili agiklama onlarin diger
kerametleri konusunda daha once ifade edildi. Kur’an’da onlarin gaybi bildikleri
konusuna su ayette isaret edilmistir:

)QJ:.«;&,,(,@";’;,;?; KA PV ’,.g.ha’g':ﬁ&éﬁt@&(

O, goriilmeyenleri (gaybi) bilir; gaybindan kimseyi haberdar kilmaz. Fakat razi ol-
dugu peygamberler bunun disindadir.352

Dolayisiyla gayb ilminin onlar i¢in sabit oldugunda hi¢ siiphe yoktur. Zira pey-
gamberler ve vasilerin mucizelerinin en temel konusu gayba dair verdikleri haberler
olmustur. Burada nefyedilen sey ilham ve ilahi vahiy olmaksizin miistakil sekilde
gayb1 bilmek, ispat olunan seyse onlara Yiice Allah’tan gelen ilham ve vahiy vasita-
styla gaybi bilmeleridir. Su halde sakin gaflete diisiip bu tiir rivayetlerle onlar1 cahil
insanlar durumuna diisiirmeye calisan kimselerin soziine kanmayin. Hayir, onlar
Allah’in mukarreb kullart ve kendilerinden razi olarak gaybi bildirdigi insanlarin en
kamil misdaklaridir; insanlardan hi¢ kimse onlarla mukayese edilmez. Allah’in
salat-u selamlar1 hepsinin {izerine olsun.

Getirdigimiz tiim ayet ve rivayetlerden anlasildigina gore sirk ve kiifiirden daha
¢irkin sayilmis olan guliivvun 6lgii ve kistasi sudur: Melekler, insanlar veya cinler-
den biri hakkinda onun Allah, rab, mabud ve ilah olduguna inanmak veya onu Al-
lah’m kudret ve ilmine ortak saymaktir veyahut Allah’tan bagkasina ibadet etmeyi —
hangi delil ve tasavvura dayandirilirsa fark etmez — caiz saymaktir. Fakat kullarin-
dan birine Allah katindan sefaat konusunda izin verilmisse veya Yiice Allah ona

%2 Cin 26-27.
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vahiyde bulunmak suretiyle bazi ilimleri agiklamigsa ya da ona belli 6l¢iide kudret
vermigse; dolayisiyla O’nun izni dahilinde Allah’in sanma layik olan bazi konulart
biliyorsa ve bazi isleri yapiyorsa bunda herhangi bir beis yoktur, bunun guliivle de
higbir alakasi yoktur. Nitekim peygamberler, melekler ve evliyalarda durum bu
sekildedir.

Su halde Yiice Allah’m baz sifatlar1 ve isimlerinin O’nun iradesi ile Tur-i Sina
gibi bir yerdeki bir agag iizerinde zahir olmasi ve Musa’nin ondan Allah’in su sozii-
nll duymast: “Muhakkak ki ben Allah’im, su halde ¢arigini ¢ikar...” veya Meryem
oglu Isa’nm nefesindeki etki veya Hz. Muhammed’in (s.a.a) eliyle gerceklesen isler
veya onun vasisi Hz. Ali’nin (a.s) veyahut diger peygamberler, imamlar ve evliyala-
rin eliyle gerceklesen isler; hatta ne peygamber ne de vasi olmayan Asif b. Berhi-
ya’nmin Allah’in fazli, izni ve bereketiyle yaptig1 sey asla guliiv degildir. Onlarin
hepsi de Allah’a kulluklarini ikrar etmis, O’na itaat konusunda sonuna kadar diren-
mis ve Allah’in diismanlarindan teberri etmislerdir. Bunu kabul etmekle bunlardan
birinin rab, ilah ve mabud oldugunu kabul etmek arasinda ¢ok derin bir fark vardir.
Mesela Meryem oglu Isa veya Uzeyr ya da Ali hakkinda bu iddiada bulunulmustur.
Bu guliivdur ama birinci s6zde guliiv yoktur. Masumiyeti kabul etmek guiiv degil-
dir. Ciinkii masumiyete Yiice Allah’n su soziiyle Kur’an’da isaret edilmistir:

“fste boyle ondan kotiiliik ve rezilligi uzaklastirmak istedik. O bizim ihlasa
eristirilmis kullarimizdandir.”%3

Allah’in kullarindan birinin Allah’in fazli, ihsan1 ve ikrami ile gayba dair bazi
konulart bildigine inanmak da guliiv degildir. Onun Ruh’ul-Kudus’la desteklendigi
ve Rabbinin burhanimi gérdiigii i¢in hata ve yanls yapmamasi veya Allah’in izni ve
bereketi ile hastalara sifa vermesi veyahut Allah’in izni ve ruhsati ile Allah katinda
sefaat etmesine inanmak guliiv degildir. Aksine bunlar caizdir ve vuku bulmus ha-
Kikatlerdir.

Dolayisiyla Seyh Saduk’un ezanda {igiincii sahadete iliskin s6zii veya Peygam-
ber’in hata yapmadigina inanan ya da imamlar hakkinda mucize ve kerametlere
inanan kimsenin guliiv ettigi yoniindeki sozii batil olup guliiv kelimesinin liigat ve
stilahta ne anlama geldigini diisiinmemesinden kaynaklanmistir. Cilinkii imam,
peygamber ve velinin haddini belirlemeden 6nce birine imam veya peygamber ya
da veli hakkinda haddi astig1 isnadinda bulunmak dogru degildir. Biz Kur’an ayetle-
ri ve hadisler 15181mda haddi belirledik. Dolayistyla sdylediklerimizde en ufak bir
stiphe yoktur. Dolayistyla bunlar1 anlayip ganimet saymak gerekir.

353 Yuysuf 24.
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3. Guluv Konusunda Ehlibeyt’in Tutumu

Sunu iyi bilmemiz gerekir ki Ehlibeyt imamlari (a.s) muhaliflerine, inkarcilarina
ve diismanlarina gosterdikleri tepkiden ¢ok daha sert ve siddetli bir tepkiyi guliiv
konusunda ortaya koymustur. Her ne kadar Nasibiler ile gulat kafirlerden sayilma,
Yahudiler, Nasara ve Mecusilerden daha habis olma konusunda ortak olsalar da
ancak imamlardan inkar, kotiileme ve lanetleme noktasinda en siddetli ifadeler gulat
hakkinda gelmis, onlardan sakindirma hususunda daha ¢ok vurguda bulunmuslardir.
Onlarin gulata gosterdikleri siddetli tepkiler hakkinda rivayet edilenler nasibilere
gosterdikleri tepkilerle mukayese edilmeyecek kadar fazladir. Dolayisiyla bu me-
yanda muhalifler séze bile gelmez. Muhalifler, Allah’in Ehlibeyt’e vermis oldugu
makami onlara vermeyen ve onlari birazcik faziletle siradan alimler ve miiminler
derecesine indiren kimselerdir. Ancak onlarin sahip olduklar faziletin, digerlerine
tercih edilmelerini gerekli kilmadigini diisiiniirler.

Nitekim bunu Ehlistinnet’te gormekteyiz. Onlar din ilminde fikhi olarak Ebu
Hanife, Safii, Malik ve ibni Hanbel’i Resulullah’in Ehlibeyt’ine tercih etmislerdir.
Ehlisiinnet bu dért imamin vasitasiz veya vasita ile Imam Sadik (a.s) ve Imam Ba-
kir’mn (a.s) 6grencileri olduklarini itiraf ettigi halde onlara uymustur. Diger ilimler-
de de onlardan bagkasini onlarin 6niine gegirmislerdir. Ayni sekilde hilafet konu-
sunda da Tim ve Adiy kabilesini, Umeyye ogullarmi ve Abbasileri onlarm 6niine
gecirmislerdir. Oysaki Peygamberimizden gelmis olan agik nasta o Hazret iki de-
gerli emanet biraktigini, bunlardan birinin Allah’in kitabi, digerininse itreti olarak
niteledigi Ehlibeyt’i oldugu, bunlarin (Kevser) havuzunun basinda Peygamber’e
kavusacagi giine kadar asla birbirinden ayrilmayacagi beyani vardir. Bununla birlik-
te Peygamber Ehlibeyt’inden muhalifler hakkinda miisamaha, tolerans, isi kolaya
alma, onlarla iligki kurma, toplumlaria ve cemaatlerine katilma, cenaze merasimle-
rine istirak etme, hastalarini ziyaret etme ve onlarla kardesge geginmeyi vurgulayici
tavsiyeler gormekteyiz. Aksine nasibiler ve gulat hakkinda; lanetleyici, asagilayici,
serlerine, bozgunculuklarma ve tehlikelerine karsi uzak durmay1 vurgulayici ifade-
ler goriiyoruz. O halde bizim de gulat karsisinda Peygamber Ehlibeyt’inin durus
tarzin1 sergilememiz, onlarin durdugu yerde durmamiz gerekir. Boylece onlarin
Islam diinyasinda bugiin ortaya attiklar birtakim vesveselerine kanmamis oluruz.
Simdi hadis kaynaklarimizda konuyla ilgili zikredilmis olan bazi rivayetleri getiri-
yoruz:

Kessi Rical kitabinda Sad’dan, Tayalisi’den, Ibn-i Ebi Neciran’dan, Ibn-i Si-
nan’dan sdyle rivayet etmistir:

Imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: Biz Ehlibeyt sadik (dogru sozlii) insanlar ol-
makla birlikte hi¢cbir zaman aleyhimizde konusan ve yalaniyla halk nezdinde dogru-
lugumuzun diismesine sebep olan bir yalancidan ayr1 olmamisiz. Resulullah insan-
larin en dogru konusani idi ve Miiseyleme onun aleyhinde yalan konusuyordu. Emi-
rulmuminin, Allah’in Resulullah’tan sonra yarattig1 en dogru sozlii kisi idi. Onun
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aleyhinde konusan ve hakkindaki iftiralartyla dogrulugunu yalanlamak i¢in ¢aligan
kisi Abdullah b. Sebe idi. Allah ona lanet etsin. Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali (a.s)
Mubhtar belastyla karsilasti. Imam Sadik (a.s) daha sonra Haris Sami ve Benan’dan
s6z ederek soyle buyurdu: Bu ikisi, Ali b. Hiiseyin’in (a.s) aleyhinde yalan konusu-
yordu. Imam daha sonra Mugayre b. Said, Buzey’a, Es-Sera, Ebu Hattab, Muam-
mer, Bessar Es-Suayri, Hamza Tirmizi®** ve Said El-Hindi’nin isimlerini zikredip
sOyle buyurdu: Allah bunlara lanet etsin. Biz hi¢gbir zaman aleyhimizde konusan bir
yalancidan veya aciz goriislii birinden ayr1 olmamigiz. Allah biitiin yalancilarin
zahmetine kars1 bize yetsin ve onlara demirin sicakligini tattirsin, 3%

Kessi, Rical’inde Muhammed b. Gavleveyh’den, Sad’dan, Muhammed b.
Isa’dan ve Yunus’tan sdyle rivayet etmistir:

Teyyare®® ehlinden bir kiginin Ebul Hasan Riza’ya (a.s) Yunus b. Zebyan’dan
s0z ettigini ve onun $dyle demis oldugunu duydum: Ben baz1 geceler tavaf halinde
oldugum sirada ansizin bagimin {izerinden su niday1r duydum: “Ey Yunus! Kusku-
suz ben Allah’im, benden bagka ilah yoktur. O halde bana kulluk et ve beni anmak
i¢in namaz kil.” Bagimu kaldirdigimda ansizin Ebul Hasan’1 (imam Riza’y1)% gor-
diim. iImam Riza bunu duyunca ¢ok 6fkelendi; 6yle ki yerinde duramadi ve o adama
sunu soyledi: Yanimdan ¢ik disar1 (defol); Allah sana ve bu hikayeyi sana anlatana
lanet etsin. Allah Yunus b. Zebyan’a da lanet etsin; ardindan bin lanetin geldigi bin
lanetle lanet etsin ona... dyle lanet ki her biri seni cehennemin dibine ulastirsin.
Ben sahitlik ederim ki onu cagiran sadece seytandi. Sunu bil ki Yunus, Ebu’l-
Hattab ile birlikte azabin en siddetlisindedir. O ikisinin ashabi da bu seytana varin-
caya kadar Firavun ve Firavun hanedaniyla birlikte en siddetli azaptadir. Ben (onun

34 Baz arastirmacilar Tirmizi yerine El-Yezidi seklinde kaydetmistir. Ancak Mamagani “El-Berberi”
ismini se¢mistir. Nitekim Sad bi Abdullah’in El-Makalat ve’l-Firak kitabinda ve Nubahti’nin Fi-
rak’us-Sia kitabinda soyle gelmistir: Hamza b. Umare El-Berberi de Kisaniye’dendi. O, Medine
ahalisindendi. Onlardan ayrildi ve kendisinin peygamber oldugunu, Muhammed b. Hanefiyye’nin
de Allah oldugunu iddia etti. Ona gére Hamza imam ve peygamberdi; ona gokten yedi vesile indi-
rilmis ki bunlarla yeryiiziinii fethetmis ve ona malik olmus. Medine ve Kufe halkindan bir grup in-
san bu iddiasinda ona uydu. Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin (imam Bakir) onu lanetledi ve
ondan beraat etti, onu tekzip etti. Sia da ondan beraat etti. Kufe halkindan iri yapili iki kisi bu gorii-
siinde ona tabi oldu. Onlardan birine Said, digerine ise Beyan b. Sem’an deniliyordu.

35 Rical’ul-Kessi, 5.196 ve 197.

36 Teyyare, guliiv ehli hakkinda kullanilan bir ifadedir. Yani guliivve dogru ucan kimselerdir. Bu
kelimeyi Allame Meclisi Biharul Envar kitabinin 25. cildinin 264. sayfasinda agiklamustir.

37 [Rivayette “C” harfi birakmis ki Merhum Meclisi bundan maksadin Cebrail oldugunu sdylemis]
Bazi niishalarda ise “ansizin Cebrail’i gordiim” seklinde
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hakkindaki) bu haberi babamdan (a.s) duydum. Yunus rivayetin devaminda soyle
diyor:

Tam o sirada adam Imam’in yanidan kalkt1 ve kapiya dogru on adim atmist ki
sara krizine girdi ve kusarak geriye dogru baygin halde yere yigildi. Cenazesini
disar1 ¢ikardiklar sirada Ebul Hasan (a.s) sdyle buyurdu:

Bir melek elinde demirden bir sopa ile ona geldi. Kafasina 6yle bir darbe indirdi
ki o darbenin etkisiyle mesanesi tersine dondii ve bitkin halde kusarak yere yigildu.
Allah onun ruhunu ¢abucak cehenneme gonderdi ve hikayesini anlattigi arkadasina
— Yunus b. Zebyan’a — kavusturdu, kendisine goriinen seytan1 gordii.3>®

Seyh Saduk (r.a), Hemdani’den, Ali’den, babasindan ve Herevi’den soyle riva-
yet etmistir: Imam Riza’ya (a.s) dedim ki: Ey Resulullah’in evladi! Insanlarin siz-
den naklettigi bir sey var... Imam: Nedir o? diye sordu. Dedim: Diyorlar ki; insan-
larmn sizin kullarimiz oldugunu iddia ediyormussunuz! Bunun iizerine imam sdyle
buyurdu:

Allah’im! Ey goklerin ve yerin yaraticisi, ey gizliyi ve asikari bilen! Asla bdyle
bir s6z sdylemedigime sen sahitsin. Babalarimdan higbirinin bunu sdyledigini de
asla duymadim. Sen bu immet nezdinde bize yapilan zuliimleri bilensin; bu da
onlardandir.

Imam daha sonra bana dénerek soyle buyurdu:

Ey Abdusselam! Eger insanlarin hepsi — bizden naklettiklerine gére — bizim kul-
larrmzsa o halde biz kime satis yapacagiz?**® Dedim: Dogru buyurdunuz ey Resu-
lullah’n evladi. Sonra sdyle buyurdu: Ey Abdusselam! Yoksa sen de bagkalar1 gibi
Allah’in bizim i¢in vacip kilmis oldugu velayeti inkar ediyorsun? Dedim: Allah’a
sigiirim. Aksine ben, sizin velayetinizi ikrar ediyorum.3¢°

Kurbu’l-Esnad kitabinda Teyalisi Fuzeyl b. Osman’dan sdyle rivayet etmistir:
Imam Sadik’n (a.s) sdyle buyurdugunu duydum: Allah’tan sakinm, Allah’1 ve resu-
liinii tazim edin/yiicelikle anin. Hi¢ kimseyi Resulullah’tan (s.a.a) {istliin gormeyin;
zira Yiice Allah onu istiin kilmigtir. Peygamberinizin Ehlibeyt’ini orta yollu bir
sevgiyle sevin; guliiv etmeyin ve ayriliga diismeyin. Bizim sdylemedigimiz bir seyi
sOylemeyin. Eger siz bir sey sdylerseniz ve biz bir sey soylersek siz de dleceksiniz

358 Ricalu Kessi, 5.232 ve 233; Biharul Envar, c.24, 5.264.

39 Kul, kéle demektir. Koleler alimr ve satilir. Imam sunu ifade ediyor: Eger herkes bizim kolemiz ise
o zaman kole satig1 diye bir seyin olmasi anlamsizdir...

360 Seyh Saduk, Uyun-u Ahbari’r-Riza, 5.311; Biharul Envar, c.25, 5.268, h.10.
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biz de 6lecegiz. Sonra Allah sizi de bizi de diriltecektir. O zaman biz de siz de Al-
lah’1n istedigi yerde olacagiz. %!

Guliiveunun Séziinii Dinlemek Dinden Cikmaya Sebep Olur

Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Babaveyh Kummi, El-Hisal kitabinda kendi
isnadiyla Imam Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmistir:

Kisinin imandan ¢ikmaya en yakin oldugu durum, bir guliiveunun yaninda otu-
rup onun soziinii dinlemesi ve anlattigini tasdik etmesidir. Zira babam bana baba-
sindan, o da dedesinden Resulullah’in $6yle buyurdugunu nakletti:

Ummetimden iki grubun Islam’da nasibi yoktur: Gulat ve Kaderiye.3¢?

Seyh Saduk yine kendi isnadiyla imam Sadik’tan (a.s) Yiice Allah’mn su sozii
hakkinda sdyle rivayet etmistir:

) a8 38 I 055 Gl 358 G 1o A0 O (

“Seytanlarin kime indigini size bildireyim mi? Her giinahkar yalan uydurucu-
ya inerler.”%63

Imam Sadik (a.s) buyurdu: Onlar yedi kisidir: Mugayre®®*, Beyan3®® (bazi niisha-
larda Benan), Said, Hamza b. Umare Berberi, Haris Sami, Abdullah b. Haris ve
Ebu’l-Hattab.36®

31 Seyh Saduk, Uyun-u Ahber’i-Riza, s.311, Biharul Envar, c.25, 5.268, h.10.

362 Abdullah b. Cafer Himyeri, Kurbu’l-Esnad, s.31; Alame Meclisi, Biharul Envar, c.25, $.269.

3

I3

3 Suara 221-222.

%4 Mugayre, gulat arasindan meshur olan Ibn-i Said’dir; onu lanetleyen birgok rivayet gelmistir.

Onlardan bir kismu ileride gelecektir.

%5 Beni Temim kabilesinden Beyan b. Sem’an En-Nehdi Irak’ta Hicri yiiziincii yildan sonra ortaya
¢tkmis, Ali’nin (a.s) ilah olduguna onun ardindan oglu Muhammed b. Hanefiye’nin, ondan sonra
ise Muhammed’in oglu Ebu Hasim’in ilahligina inanmis. Sonra kendisinin ilah oldugunu iddia ede-
rek Ebu Cafer’e (imam Bakir’a) bir kitap gonderdigini ve onu kendisine imana davet ettigini sdy-
lemistir. Onun iddiasina gére Imam Bakir Beyan tarafindan génderilmis bir peygamberdir. Kessi
Ziirare’den su haberi nakletmistir: Ziirare diyor ki: iImam Bakir’dan s6yle sdyledigini duydum: Al-
lah Benan’el-Beyan’a lanet etsin; zira Benan, babamin aleyhinde yalan konusuyordu. Ben, babam
Ali b. Hiiseyin’in salih bir kul olduguna sahitlik ederim.

36 Seyh Saduk, El-Hisal kitabinda ve Meclisi Bihar’da soyle kaydetmistir: Said Nehdi, imam Sadik’m
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Uyun-u Ahbari’r-Riza kitabinda kendi isnadiyla imam Riza’nin (a.s) Gulat ve
Miifevvize firkasindan olan Ebu Hasim’e verdigi cevapta sunu rivayet etmistir:

Imam séyle buyurdu: Gulat kafirdir ve Miifevvize miisriktir; onlarla oturan veya
aralarma karisan veya onlarla (ayn1 sofrada) yiyip i¢en, onlarla iliski kuran, onlar
evlendiren veya onlardan evlenen, emanet konusunda onlara giivenen veya onlarin
giivendigi, onlarin soziinii tasdikleyen veya bir satir kelimeyle (dahi) onlara yardim
eden kimse Allah’in, Peygamber’in ve biz Ehlibeyt’in velayetinden ¢ikmis olur.36”

Allame Meclisi Biharul Envar kitabinda kendi isnadiyla Yiice Allah’in “Gazaba
ugramis ve sapkin olanlarin yoluna degil” sozii hakkinda su hadisi rivayet etmis-
tir: Emirulmuminin (a.s) soyle buyurdu: Yiice Allah kullarina, ondan kendilerine
nimet verilmis olanlarin yolunu istemelerini emretmistir. Nimete mazhar olanlar ise
peygamberler, Siddiklar, sehitler ve Salihlerdir. Gazaba ugramis olanlarin yolundan
ise Allah’a siginmalarini istemistir. Onlar, haklarinda Allah’in
e cual g4 Adad e dl) e 4y gl U3 eyl aSdl J& JB7358 buyurdugu
Yahudilerdir.

Sapkinlarin yolundan da Allah’a siginmalarimi istemistir. Onlar haklarinda Al-
lah’mn su s6zii olan Hiristiyanlardir:

O (1l shn B agh o) gl 1 gai Y g all b Sy 155 Y IS Ja) Ly 08 (
) diaeal) £ g (8 | slia 9 ) S | slial g
De ki: “Ey kitap ehli! Haksiz yere dininizde asir1 gitmeyin. Onceden sapms

olan, bircoklarini da saptiran ve dogru yoldan ¢ikmis olan bir toplulugun istek-
lerine uymayin,”3%

Imam Riza (a.s) buyurdu: Kim Emirulmuminin’i (a.s) ubudiyetin/kullugun &te-
sine gecirirse gazaba ugramis ve sapkin kimselerden olur.

Daha sonra adam ona dogru ayaga kalkip sdyle dedi: Ey Resulullah’in evladi!
Bize Rabbini anlat. Clinkii bizim kabul ettigimiz kimseler hakkimizda ihtilafa diis-

(a.s) defalarca lanetledigi biridir. Hamza yalancilardan ve lanetlenmis kimselerdendir. Ayni sekilde
Haris ve oglu, Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebu Zeyneb imamlarin diliyle lanetlenmis kimselerdir.

367 Seyh Saduk, Uyun-u Ahbari’r-Riza (a.s), s.326; Meclisi, Bihar, s.25, h.273.

38 Maide 60 “De ki: “Allah katinda miikafat: bundan daha kétii olanlari size bildireyim mi? Allah’m
lanetledigi, gazabina ugrattig1... kimselerdir.”

369 Maide 77.
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tiiler. Bunun iizerine Imam Riza (a.s) ona cevap verdi ve Yiice Allah’1 en giizel
vasfi ile anlatti, onu yiiceltti ve sanina yakismayan 6zelliklerden tenzih etti. Meclisi
bunun bir kismini Bihar’da getirmistir.

Bunun iizerine adam sdyle dedi: Babam ve annem sana feda olsun ey Resulul-
lah’n evladi! Benimle birlikte sizin velayetinizi kabullenmis olan bazi kimseler tim
bunlar1 Ali’nin 6zellikleri sanmakta ve onun alemlerin rabbi olduguna inanmakta-
dir.

Imam Riza (a.s) bu sézii duyunca bedeni titredi ve viicudundan terler akmaya
basladi. Ardindan goyle buyurdu:

Allah miinezzehtir, Allah miinezzehtir. Allah, zalimlerin ve kafirlerin soyledik-
lerinden {istlin ve yiicedir. Acaba Ali de diger yiyen ve igenler gibi yiyip igmiyor
muydu? Evlenenler gibi evlenmiyor muydu? Konusanlar gibi konusmuyor muydu?
Bununla birlikte o, Allah’in huzurunda zelil bir halde huzu ile namaz kilardi, tim
kalbiyle ona yonelirdi. Acaba boyle 6zellikleri olan biri ilah olabilir mi? Eger o ilah
olursa sizden ilah olmayan tek kisi dahi kalmaz; ¢iinkii insanlarmn hepsi sahibinde
hadis olan/ortaya ¢ikan bu 6zelliklerde onunla ortaktir.

Adam dedi: Ey Resulullah’in oglu! Onlar zannediyorlar ki Ali kendisinden Al-
lah’tan bagkasinin gii¢ yetiremeyecegi birtakim mucizeler gostermektedir; bu da
onun ilah olduguna delildir. Onlarin karsisinda hadis ve aciz varliklarin sifatlariyla
zahir oldugunda ise bu onlarin aklin1 karistirdi; boylece onlar1 imtihan etti ki onu
tanisilar ve ona olan inanglar1 kendi iradeleriyle gerceklessin.

Bunun iizerine Imam Riza soyle buyurdu:

Onarin zaten ilk hatasi bunu tersinden gérmekten vazgegmeyisleridir®”®, Ondan
ihtiya¢ ve acizlik zahir oldugunda suna delalet eder: S6z konusu mucizeler, zayif-
larla muhtaclarin kendisiyle ortak oldugu sifatlara sahip birinin kendi isi degildir.
Demek ki ondan zahir olan mucizeler yaratilmislara benzemeyen bir kudret sahibi-
nin isidir, hadis ve muhtag olan, zaafinda zayiflarla ortak olan birinin isi degil.

Imam Riza (a.s) sdzlerini soyle siirdiirdii:

Onlar sapkinliga diismiis kafir bir giiruhtur; ancak iglerindeki cehaletleri 6l¢ii-
stinde nasiplenmisler; kendilerine siddetle hayranlik duymuslar ve nefislerindeki
seyi ¢ok biiylitmiiglerdir. Onlar fasit goriislerini tek goriis olarak one c¢ikardilar,
kendilerini vacip yola ulagtirmayan akillarina yetindiler. Oyle ki Allah’m degerini

370 Yani ihtiyag ve acizligi onun kulluguna delil gérmeleri yerine mucizeleri onun ilahligina delil
goriiyorlar. Ondan hem mucizeler goriiyorlar hem de acizlik miisahede ediyorlar. Oysaki burada
hicbir tarafin 6zelligini digerinden 6ne gegirmeyi gerekli kilacak bir gerekge yoktur. Dolayisiyla
ondan goriilen mucizeye yon vermek yerine kulluguna delalet eden dzelliklere yon vermenin higbir
makul izah1 yoktur. Thtimal gelince de istidlal batil olur.
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kiigtimsediler, onun emrini kiiciik saydilar, makaminin azametini basit gordiiler.
Cilinkii onu kendi zatiyla kudret sahibi olup giiclinii herhangi birinden almamis ve
mutlak zengin olup hi¢ kimseden faydalanmamis olarak gérmediler. Oysaki o dile-
digini fakir kilar, diledigini zenginlestirir, diledigi gii¢ sahibini giicliniin ardindan
aciz birakir ve diledigi zengini zenginliginin ardindan fakirlestirir.

Imam daha sonra bir krali misal getirdi. O kral memurlarindan birine digerlerin-
den ayirt edilmesi igin birtakim dereceler ve makamlar vermis. Kral bu memurunu
bir topluma gonderiyor. Fakat o toplum kralin vermis oldugu bu derece ve makam-
lan1 dikkate alarak o memuru kral olarak karsiliyor; krala gostermeleri gereken teva-
zu ve ikrami ona gdsteriyorlar. Oyle ki krali ve ona saygiy1 tamamen birakiyorlar;
ona gostermeleri gereken hak ettigi hiirmeti gostermiyorlar. Burada kralin, kendi
memleketinde kendisiyle kulunu esit gérerek ona ihanet ve saygisizlik edip hakkiy-
la kendisine tazimde bulunmayan bu topluma 6fkelenmek, onlarin tiimiinii hapset-
mek ve siirekli onlara iskence edecek birini baslarina musallat etmek hakkidir.

Imam daha sonra sdyle buyurdu:

Aymni sekilde bu topluluk da Yiice Allah’in — faziletini ortaya koymak ve hiicce-
tini ikame etmek tizere — iistiin kildig1 Emirulmuminin’i (a.s) bir kul olarak karsila-
rinda gordiiklerinde yaraticilar onlarin nezdinde Ali gibi bir kulu olmayacak kadar
kiigiildii; Ali’yi de bir rabbi olmayacak 6lgiide biiyiittiiler ve ona kendisine ait ol-
mayan ismi verdiler. Bunun {izerine o, takipgileri ve Siileri bu toplulugu boyle bir
inangtan men ederek soyle dediler:

Ey cemaat! Ali ve evlatlar1 Allah’in saygin kullaridir, yaratilmiglar ve tedbir
olunmaktadirlar. Onlar ancak alemlerin Rabbi Allah’in kendilerine vermis oldugu
gli¢ Olciisiinde bir seye gii¢ yetirirler. Ancak Allah’mn malik kildig1 seye malik ola-
bilirler; Allah’in verdigi gii¢ ve takat olmazsa ne 6liime, ne hayata, ne diriltmeye,
ne kapatmaya, ne agmaya, ne bir harekete, ne de bir siikina kadir olmazlar. Onlarin
rabbi ve yaraticisi, hadis olan varliklarin 6zelliklerinden ylice ve sinirlit mahliklarin
niteliklerinden istiindiir. Allah’1 birakip da onlar1 veya onlardan birini rab edinen
kimse kafirlerdendir ve kesinlikle dogru yoldan sapmustir.

Nihayetinde dik baglilik ederek azginliklar1 i¢inde bocalamaya devam eden, so-
nunda arzular1 bosa ¢ikmus, istekleri hiisrana ugramis ve aci verici bir azapta kalmis
bir topluluk disinda herkes bdyle bir inangtan kagmnmugtir.3't

Degerli okuyucu! Gérdiigiin gibi imam Riza (a.s) kelaminda en ufak bir sapkin-
lik ve iphama yer vermeden vasat yol olan dogru yolu agikliyor. Imam mucize ve
kerametleri kabul ederken sonuna kadar kulluk ve ubudiyette israr ediyor; imamlar-

371 Altinci asrin alimlerinden Ebu Mansur Ahmet b. Ali b. Ebutalib Tabersi, El-Thticac, s.242; Imam
Hasan b. Ali El-Askeri (a.s), kendisine isnat edilen tefsir, 5.18-21; Meclisi, Bihar, c.25, 5.273-278,
ibaretlerde azicik farkla bu rivayeti getirmistir.
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dan birine ilahlik isnadinda bulunan kimseyi ise agik bir ifadeyle ve ¢ekinmeden
lanetliyor ve kafir oldugunu beyan ediyor. Bu hadiste evliyalar hakkinda guliiv ve
taksirin nefyine dair dogru yolu gosterecek aydinlatic1 agiklamanin mevcut oldugu-
nu kavrayabilirsin.

Seyh Miifid Emali kitabinda Hiiseyin b. Hamza Alevi’den, Muhammed Himye-
ri’den, babasindan, Ibn-i Isa’dan, Muruk b. Ubeyd’den, Muhammed b. Zeyd Tabe-
ri’den gdyle rivayet etmistir:

Ben Horasan’da Ali b. Musa Er-Riza’nin (a.s) yani baginda ayakta durmustum.
Onun huzurunda aralarinda ishak b. Abbas b. Musa’nin da bulundugu Hasim ogul-
larindan bir grup vardi. Imam ona hitaben sdyle buyurdu:

Ey Ishak! Bana ulasan bilgiye gore sizler “insanlarm bizim kullarimiz oldugu-
nu” soylityormussunuz. Hayir, Resulullah’a olan yakinligima andolsun ki ben asla
boyle bir s6z sdylemedim; babalarimin hi¢birinden bunu duymadim, onlardan biri-
nin bdyle bir sey sdylemis oldugu haberi de bana ulasmadi. Ancak biz sunu diyo-
ruz: Insanlar itaatte bizim kullarimiz ve dinde dostlarimizdir. Burada hazir olanlar
(bu s6zii) bulunmayanlara ulastirsmn.3"2

Ebu Amr Kessi, kendi ricalinde kendi isnadiyla Imran’dan s6yle rivayet etmistir:
Imran diyor ki: imam Sadik’in (a.s) sdyle dedigini duydum:

Allah Ebul-Hattab’a lanet etsin. Allah onunla birlikte 6ldiiriilenlere lanet etsin.
Allah onlardan geriye kalana lanet etsin. Allah kalbinde onlara merhamet besleyen
kimseye lanet etsin.®"3

Kessi yine kendi isnadiyla Hennan b. Sudeyr’den soyle nakletmistir: Yiiz otuz
sekizinci yildi. Ben Imam Sadik’in (a.s) yaninda oturmustum. Muyesser de o Haz-
retin yanindaydi. Muyesser Beyya Ez-Zatti sdyle dedi: Canim sana feda olsun! Bir
grup insan beni ¢ok sasirtiyor; onlar bizimle birlikte buraya geliyorlardi. Ama simdi
izleri kaybolup gitmis ve higbir etkileri kalmamus.

Imam: Onlar kim? diye sorunca dedim: Ebu’l-Hattab ve arkadaslari. Arkaya
dogru yaslanmis olan imam bu sozii duyunca hemen irkilip oturdu ve parmagini
gbge dogru kaldirarak soyle dedi: Allah’in laneti Ebu’l-Hattab’in {izerine olsun, tim
melekler ve insanlarin laneti ona olsun. Allah’a sahitlik ettigim gibi onun kéfir,
fasik ve miisrik olduguna sahitlik ederim; o sabah aksam azabin en siddetlisinde
Firavun’la birliktedir. Imam daha sonra sdyle buyurdu: Allah’a yemin olsun ki
onunla birlikte atese girecek cesetlere karsi kendimi (vaktimi) degerli goriiriim.

372 Seyh Miifid Muhammed b. Numan, El-Emali, s.148; Ibn-i Seyh El-emali, s.14; Biharul Envar, c.25,
s.279.

373 Ebu Amr Muhammed b. Omer b. Abdulaziz El-Kessi, Rical’ul-Kessi, 5.191-192.
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(Yani akibeti cehennem atesi olacak bu toplulukla oturup kalkmam, onlarla zaman
gegirmem).374

Yine kendi isnadiyla Hammad b. Osman’dan, Ziirare’den sdyle nakletmistir:
Imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: Bana Hamza’dan haber ver! (Gulattan biri olan
Hamza b. Umare Berberi) Zanninca babam ona gelmis, dyle mi? Dedim: Evet.
fmam buyurdu: Allah’a yemin olsun ki yalan sdylemistir; ona gelen, Miitekev-
vin’den baskasi degil. Iblis ona Miitekevvin isminde bir seytan1 musallat kilmis; o
insanlara istedigi surette gelir — isterse bilyiik surette isterse kiiciik surette gelebilir.
— Allah’a yemin olsun ki babamin (a.s) suretinde asla gelemez.3"®

Bir baska rivayette kendi isnadiyla Imam Sadik’tan (a.s) soyle nakletmistir:

Allah’a yemin olsun ki Iblis sehrin ya da mescidin duvari iizerinde Ebu’l-
Hattab’a goriindii. Sanki onu goriir gibiyim ve o sdyle diyor: Simdi muzaffer ola-
caksin, simdi muzaffer olacaksin.®"®

Yani Ebu’l-Hattab’in son anlarina kadar seytan onu tesvik ve tahrikte bulunmus,
boylece tovbe etmesini engellemistir. O da kafir olarak dldiiriilmiistiir. Allah ona ve
takipgilerine lanet etsin.

Ebu Amr El-Kessi rical kitabinda kendi isnadiyla Eban b. Osman’dan soyle ri-
vayet etmistir: Imam Sadik’1n (a.s) sdyle sdyledigini duydum:

Allah Abdullah b. Sebe’ye lanet etsin; zira o Emirulmuminin’in (a.s) Rab oldu-
gunu iddia etti. Oysaki —Allah’a andolsun ki — Emirulmuminin (a.s) Allah’a itaat
eden bir kuldu. Vay olsun aleyhimizde yalan konusanin haline! Bir grup insan bi-
zim hakkimizda bizim sOylemedigimiz sozleri soylemektedir. Onlardan Allah’a
siginiriz, onlardan Allah’a siginiriz.3"7

Yine kendi isnadiyla Ebu Hamza Sumali’den sdyle rivayet etmistir: Ebu Hamza
diyor ki: Ali b. Hiiseyin (a.s) soyle dedi:

Bizim aleyhimizde yalan konusana Allah lanet etsin. Bana Abdullah b. Sebe’den
s0z edildiginde bedenimdeki tiiylerim diken diken oldu. Zira o ¢ok biiyiik bir iddia-
da bulunmus; ona ne oluyor, Allah ona lanet etsin! Allah’a yemin olsun ki Ali (a.s),
Allah’in salih bir kulu ve Resulullah’in (s.a.a) kardesi idi; onun ulastig1 keramet

374 Ayni kaynak, s.191.
375 Ayni kaynak, 5.193-194.
876 Ayni kaynak, s.195.

877 Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, 5.70 ve 71.
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tiimiiyle Allah’a ve resuliine itaatin sonucudur. Resulullah (s.a.a) da hangi keramete
ulasmigsa sadece Allah’a itaatiyle ulagmustir.®"®

El-Kessi kendi isnadiyla Imam Muhammed Bakir’dan (a.s) sdyle rivayet etmis-
tir: Ali (a.s) Basra ehli ile savasini tamamlayinca Zet*”® kabilesinden yetmis kisi
yanina gelerek ona selam verdi ve kendi dillerinde Hazretle konustular. Ali (a.s)
kendi dilleriyle onlara cevap verdi ve soyle buyurdu: Ben sizin sdylediginiz gibi
degilim. Ben Allah’in kuluyum ve mahlikum. Imam Bakir (a.s) diyor: Onlar bunu
kabul etmeyip Ali’ye (a.s) soyle dediler: Sen kesinlikle O’sun.

Bunun iizerine Ali (a.s) onlara soyle dedi: Eger soylediginiz s6zden donmezse-
niz ve Yiice Allah’a tévbe etmezseniz kesinlikle sizi dldiirecegim. Imam Bakir (a.s)
diyor: Fakat onlar sozlerinden donmeye yanasmayip tovbe etmeyince Ali (a.s) onlar
i¢in ¢ukurlar kazilmasim1 emretti. Cukurlar kazilinca aralarinda delikler agt1 ve ar-
dindan onlar1 gukurlara attirdi. En bastaki ¢ukura su doldurdu. Sonra hi¢ kimsenin
bulunmadig1 bir ¢ukurda ates yaktirdi. Boylece onlar iizerlerine gelen dumanin
etkisiyle oldiiler.38°

Burada biri ¢ikip da “Bu insanlarm idam edilmesi nasil izah edilebilir; oysaki
biz Yiice Allah’in kullarina merhametli oldugunu biliyoruz?!” diye itirazda bulun-
mas1 yersizdir. Ciinkil 6vgiiye sayan izzet sahibi Allah’m yolundan sapma ve ¢ik-
may1 engellemek, bir doktorun hastay1 tedavi etmek i¢in yaptig1 ameliyata benze-
mektedir. Amaluyatin basariya ulagsmasi bazen bedende bulunan bir¢ok hiicrenin,
Ozellikle de hastalikli hiicrelerin imha edilmesini gerektirebilir. Adalet, tababet ve
tedavi bazen aci olabilir ama bir zarurettir ve merhametle de asla celismez. Zira
hasta hiicrelere acimak hastaya zuliim oldugu gibi sapkinliga da acimak topluma
zulimdiir. Mikrobu imha etmekse kesinlikle zuliim sayilmaz. Aksine onu kendi
haline birakmak ve bdylece ileride birilerinin onu kapip Olmesine gegit vermek
zuliimdiir. Imamin onlara tévbeyi sunarak iginde bulunduklar1 batil diisiincelerden
donme firsat1 vermesi ise onlar i¢in en giizel mazeret ve en giizel kurtulus olabilirdi.
Kendisini biri kurtulus, digeri helak olan iki yolun karsisinda bulan biri, eger helak
olmay1 segmisse sadece kendisini kinamalidir.

Yine kendi isnadiyla imam Zeynelabidin’in (a.s) sahabindan olan Ebu Halid’den
sOyle rivayet etmistir: Imam Zeynelabidin (a.s) séyle buyurdu:

Yahudiler Uzeyr’i sevdiler; dyle ki onun hakkinda sdylediler soylediklerini; so-
nugta ne Uzeyr onlardan oldu ne de onlar Uzeyr’den... Hiristiyanlar da Isa’y1 sevdi-

378 Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.287; Kessi’den naklen.

379 Zet, Hind halkindan bir taifedir.

380 Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.72; Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.287.

206



ler; dyle ki onun hakkinda sdylediler sdylediklerini; sonucta ne Isa onlardan oldu ne
de onlar Isa’dan... Biz de bu siinnetten bir sey {izereyiz; zira Siamizdan bir topluluk
bizi sevecek; Oyle ki hakkimizda Yahudilerin Uzeyr hakkinda ve Hiristiyanlarin
Meryem oglu Isa hakkinda sdylediklerini sdyleyecekler; sonucta ne onlar bizden
olacak ne de biz onlardan olacagiz.3%!

Erbili, Himyeri’nin Ed-Delail kitabindan Malik Ceheni’den sdyle rivayet etmis-
tir: Sia siirglin edildigi ve firkalara boliindiigi sirada biz Medine’de idik. Biz de
Medine’den uzaklasarak bir tarafa gittik. Yalniz kaldigimizda onlarin faziletlerini
ve Sianin sodylediklerini zikretmeye bagladik ve Oyle bir noktaya vardik ki zihni-
mizden rububiyet/rablik gegti. Daha higbir sey hissetmemistik ki ansizin Ebu Ab-
dullah’1 (imam Sadik’1) bir esegin iizerinde durmus vaziyette gordiik; nereden gel-
digini de bilemedik. O sdyle buyurdu:

Ey Malik ve ey Halid! Ne zaman size rububiyet hakkinda bir s6z sdyledim? Biz:
“Su an gelinceye kadar hi¢ zihnimizden ge¢cmemisti” diye cevap verince Imam
sOyle buyurdu: Sunu iyi bilin ki bizi, gece-giindiiz gbzeten bir rabbimiz var ve biz
ona kulluk ediyoruz. Ey Malik ve ey Halid! Bizi mahliklar olarak goriin ve hakki-
mizda istediginizi (fazileti) sdyleyin. imam esegin iizerinde oldugu halde bu sézii
defalarca tekrarlad:. 382

Ebu Amr El-Kessi kendi isnadiyla soyle rivayet etmistir:

Bir giin Imam Sadik (a.s) ashabina sdyle buyurdu: Allah Mugayre b. Said’e la-
net etsin, Allah o Yahudi kadmna lanet etsin ki Mugayre hep onun yanina gider,
kendisinden biiyii, sihirbazlik ve yalancilik 6grenirdi. Mugayre babamin (s.a) aley-
hinde yalan konustu; Allah da ondan imani aldi. Simdi de bir topluluk benim aley-
himde yalan konusmustur. Onlara ne oluyor?! Allah onlara demirin sicakligini tat-
tirsin. Allah’a yemin olsun ki biz, bizi yaratan ve secen Allah’in kullarindan baska
bir sey degiliz. Kendi yanimizdan ne bir zarar ne de bir yarara giiclimiiz yoktur.
Eger rahmete mazhar olursak O’nun rahmetiyledir ve eger cezalandirilirsak giinah-
larimizin sebebiyledir. Allah’a andolsun ki bizim Allah’a karsi bir hiiccetimiz ol-
madig1 gibi yanimizda Allah’tan bir berat da yoktur. Biz 6lecegiz, kabre konulaca-
g1z, yeniden diriltilecegiz, hasrolunacagiz, (ilahi divanda) durdurulacagiz ve sorgu-
lanacagiz.

Vay onlarin haline! Ne oluyor onlara?! Allah lanet etsin onlara! Onlar Allah’1
incittiler ve kabrinde Resulullah’t (s.a.a) incittiler; Emirulmuminin’i, Fatima’yi,
Hasan’1, Hiiseyin’i, Ali b. Hiiseyin’i ve Muhammed b. Ali’yi (hepsine Allah’in

%81 Ayni kaynak, s.79, Biharul Envar, Meclisi, ¢.25, 5.288.

%2 Bahauddin Ebu’l-Hasan Ali b. Isa Erbili (6:692), KesfU’l-Gumme fi Marifet’il-Eimme, s.237;
Meclisi, Bihar, c.25, s,289.
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salat-u selamlar1 olsun) incittiler. Iste ben 6niiniizde durmaktayim; bu Resulullah’n
(s.a.a) eti ve derisidir. Digerleri kendini giivende hissederken ben korku, endise ve
kaygi icinde yatagima yatiyorum; yataklarinda yatanlarin en tedirgin olaniyim;
geceyi korkarak tedirgin halde uyumadan gegiriyorum; daglarda ve ovalarda dolasip
duruyorum. Benim hakkimda Beni Esed’in kolesi Ecde®® Berrad Ebu’l-Hattab’in
sOylediklerinden Allah’a sigmirim. Allah ona lanet etsin.

Vallahi eger bizimle imtihan olsalardi ve biz onlara bunu emretseydik kabul et-
memeleri gerekirdi. Bununla birlikte onlar beni korkulu ve tedirgin bir halde kendi-
lerini Allah’a ¢agirdigimi, onlardan Allah’a sigindigimi goriiyorlar, nasil bdyle
yapiyorlar?! Sizleri sahit tutarak diyorum ki ben Resulullah’mn (s.a.a) soyundan
gelen bir kisiyim; yanimda Allah’tan bir berat yoktur; eger O’na itaat edersem bana
rahmetiyle muamele eder ve eger O’na asi olursam siddetli bir azapla veya azabin
en siddetlisiyle beni cezalandirir.%8

El-Kessi ricalinde kendi isnadiyla Ibn-i Ebu Umeyr’den sdyle rivayet etmistir:
Arkadaslarimizdan biri bize hadis naklederek dedi ki: Ebu Abdullah’a (imam Sa-
dik’a) dedim ki: Ebu Harun EI-Mekfuf®® sizin ona sdyle dediginizi zannediyor:
Eger Kadim’i (Allah’1) ariyorsan iste karsindadir; onu kimse idrak edemez ve eger
yaratilip riziklandirilan birini arryorsan o Muhammed b. Ali’dir. Imam Sadik (a.s)
bu s6zii duyunca soyle buyurdu: Benim aleyhimde yalan konusmustur, Allah ona
lanet etsin; tek bir yaratici vardir, o da hicbir ortag: bulunmayan tek olan Allah’tir.
Bize oliimii tattirmas1 Allah’a haktir; 6lmeyecek tek zat ise mahlikatin ve varlikla-
rin yaraticist olan Allah’tir 38

Yine kendi isnadiyla Ebu Abbas Begbag’dan sdyle rivayet etmistir: Ibn-i Ebu
Yafur ile Mualla b. Huneys tartistyordu. Ibn-i Ebu Yafur diyordu ki: Vasiler alim-
dirler, iyidirler ve takva ehli kimselerdirler. ibn-i Huneys ise soyle diyordu: Vasiler
peygamberdirler. Daha sonra Imam Sadik’in (a.s) yanina girdiler. Heniiz tartismala-
11 bitmemisti ki imam Sadik (a.s) onlardan 6nce séze baslayarak sdyle buyurdu: Ey
Abdullah! Bizim peygamberler oldugumuzu sdyleyenden beriyim. 38’

383 Ecde, uzvu kesik anlamina gelir. Burnu, kulag, eli veya dudag kesik kimse demektir. Bazi niisha-

larda “cim” harfi yerine noktali “ha” harfi ile gelmistir. Bu durumda ahmak veya aldatan manasina
gelir. Berrad ise suhan is¢isi manasina gelir; burada onun meslegine isaret edilmistir.

384 Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.147; Biharul Envar, ¢.25, 5.290.

35 Seyh Tusi, imam Sadik’in (a.s) Ashabi kitabinda Musa b. Umeyr Ebu Harun El-Mekfuf"u Cade b.
Hubeyre hanedaninin azat ettigi bir kole olarak saymuistir.

386 Ayni kaynak, s.145.

387 Ayni kaynak, s. 160; Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.291.
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Mualla b. Huneys, bu s6zii belki de 6mriiniin bir déneminde guliiv ettigi sirada
sOylemistir. Ciinkil biz onun Allah sevgisi yolunda, Resulullah ve Ehlibeyt muhab-
beti yolunda sehit oldugunu ve imam Sadik’in (a.s) ona agladigini biliyoruz. Dola-
yistyla onun gulilv {izere 6lmiis oldugu zannedilmemelidir. Zira o, Allah’in en halis
dostlarindan ve Ehlibeyt Sialarindandi.

Bagka bir rivayette kendi isnadiyla Muaviye b. Ammar’in soyle dedigini nak-
letmistir: Bana Ebu’l-Hattab hakkinda birtakim sdzler ulasti. Bunun iizerine imam
Sadik’m (a.s) yanma gittim. Ben Imamin yaninda iken Ebu’l-Hattab da iceri girdi.
Ben mecliste onunla birlikte yalmz kalincaya kadar bekledim. Sonra Imam Sadik’a
dedim ki: Ebu’l-Hattab sizden su sozleri rivayet etti. Imam buyurdu: Yalan konus-
mus. Ben daha sonra ondan duydugum ve reddettigimiz sozlerini tek tek Imama
nakletmeye ve aslimi sormaya basladim. Her defasinda imam “yalan sodylemis”
diyordu. Ebu’l-Hattab yerinden sigradi ve eliyle imamin sakalina vurdu. Ben de
eline vurarak: “Cek elini onun sakalindan!” dedim. Bunun {izerine Ebu’l-Hattab: Ey
Ebu’l-Kasim, kalkmiyor musun? diye sordu. (Ebu’l-Kasim Muaviye b. Ammar’in
kiinyesidir) Imam Sadik (a.s) buyurdu: Onun isi var. Ebu’l-Hattab soziinii tekrarla-
di. Tmam da soziinii tekrarladi. Her ikisi (Ebu’l-Hattab ve Imam) soziinii ii¢ defa
tekrarladu.

Daha sonra imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: O sana sunu demek istedi: Bana
haber veriyor ama senden gizliyor; o halde arkadaslarima sunu bunu séyle ve onlara
sunu bunu ulastir. Muaviye b. Ammar diyor: Dedim ki: Ben bdyle bir seyi kaydet-
medim. O yiizden kaydettigimi (duyduklarimi) séyleyecegim. Kaydetmedigim sey
konusunda ise yanimda bulunanm en giizelini sdyleyecegim. Imam buyurdu: Evet,
muslih/islah edici yalanci olmaz. 388

El-Kessi daha sonra Ebu’l-Hattab’in eliyle imamin sakalina vurmasini uzak bir
olasilik saymis ve bunun hata oldugunu veya Ibn-i Ammar’mn uydurdugunu sanmis-
tir. Oysaki durum onun uzak gordiigii gibi degildir. Ciinkii Imam Sadik’tan (a.s)
once Sehitler Efendisinin miibarek naasi atlarin ayaklar1 altinda kalmistir. Yani bu
Islam’da kirilmis olan ilk saygmlik degildir. Onun uzak gordiigii sey ona gore ve
bize gore uzaktir. Ama Miisliimanlar nezdinde bundan kat kat daha ¢irkin isler defa-
larca gergeklesmistir. Tarihe miiracaat eden herkes sOylediklerimizin gergek oldu-
gunu gortir.

Yine kendi isnadiyla Ibn-i Mugayre’den soyle rivayet etmistir: ibn-i Mugayre
dedi ki: Ben ve Yahya b. Abdullah b. Hasan imam Riza’nin (a.s) yaninda idik.

Yahya dedi ki: Canim sana feda olsun! Onlar senin gaybi bildigini zannediyorlar.
Bunun iizerine imam sdyle buyurdu: Suphanallah! Elini bagimin iizerine birak;

38 Ayni kaynak, s.190.
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Allah’a yemin olsun ki bedenimde ve bagimda diken diken olmayan tek tily kalma-
mistir! (Yani bana nispet verdikleri seyden ve onun korkusundan dolay: tiiylerim
diken diken oldu). imam daha sonra sdyle buyurdu: Hayir, Allah’a yemin olsun ki
bu ancak Resulullah’tan bir rivayetrir.3°

Ancak burada muhataba gore bir hitap oldugunu dikkatten kacirmamak gerekir.
Ciinkii bizim yanimizda sabit olan bir gercek vardir. O da sudur: Ehlibeyt imamla-
riin ilimlerinin sadece dedeleri Resulullah’tan rivayet ettikleriyle smirli olmadigi
hususu, Kur’an ve miitevatir rivayetler yoluyla ispatlanmig bir hakikattir. Burada
belki de muhataba kars1 takiyye gerekmistir veya imamlarin bazi kerametlerini
bilmesi durumunda iman ve idrakinin zaafindan dolay: guliivve siiriikklenmesi ihti-
mali vardir. Nitekim halkin bir¢ogu boéyledir. Dolayisiyla bu hadisle ilgili s6yledik-
lerimiz uzak bir olasilik degildir. Ciinkii onlarin “biz gayb1 bilmeyiz” s6zii sahihtir.
Ancak manasi sudur: Rabbimiz bize ilham etmedik¢e ve bildirmedik¢e gaybi bil-
meyiz. “Biz gaybi biliriz” sozili de sahihtir. Yani Allah’in bize bildirmesi ve ilham-
da bulunmasiyla gayb1 biliriz.

El-Kessi kendi isnadiyla Musadif’ten soyle rivayet etmistir: Insanlar Kufe’de
“lebbeyk” dediklerinde (biyat manasinda degil de “lebbeyk allahiimme lebbeyk”
der gibi “lebbeyk Cafer b. Muhammed lebbeyk” dediklerinde) imam Sadik’in (a.s)
yanina girdim ve bunu ona haber verdigimde secdeye kapandi ve gégsiinii bir civciv
gibi yere yapistirdi. Agliyordu ve parmagiyla isaret ederek soyle diyordu: Hayir,
ben kuliibede Allah’1n kii¢iiciik kuluyum! Bunu defalarca soyledi. Daha sonra bagi-
n1 kaldirdiginda gozyaslar sakalindan akiyordu.

Ben ona bu haberi verdigim i¢in pismanlik duydum ve dedim ki: Canim sana fe-
da olsun! Neden bu haber seni bu kadar iizdii? Buyurdu: Ey Musadif! Eger Isa,
Nasara’nin kendisi hakkinda soyledikleri karsisinda siikiit etseydi, onun kulagini
sagir ve gozinil kor etmesi Allah’a hak olurdu. Eger ben de Ebu’l-Hattab’in sdyle-
dikleri karsisinda siikiit etseydim kulagimi sagir ve gdziimii kor etmesi Allah’a hak
olurdu.3%®

El-Kessi, kendi isnadiyla Ebu Basir’den soyle rivayet etmistir: Imam Sadik’a
(a.s) dedim ki: Onlar diyorlar ki... imam buyurdu: Ne diyorlar? Dedim: Diyorlar ki;
sen yagmurun damlalarini, yildizlarin sayisini, agaclarin yapraklarini, denizdeki
suyun Olciisiinii ve topragin adedini biliyorsun. Bunun {izerine Imam elini goge
kaldirip sdyle dedi: Suphanallah, suphanallah! Hayir, Allah’a yemin olsun ki bunla-
r1 ancak Allah bilir.®%!

389 Ayni kaynak, s.192.
390 Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.192 ve 193.

391 Ayni kaynak, s.193; Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.294.
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Yine kendi isnadiyla ashabimizdan birinin sdyle dedigini rivayet etmistir: Cafer
b. Vakid ve Ebu’l-Hattab’in arkadaslarindan bir gruptan sz acilmisti ki bir sdyle
dedi: Bana gelen bilgiye gore Ebu’l-Hattab, imamlar hakkinda sdyle demis: Yiice
Allah’in Kur’an’daki “Gékte de ilah, yerde de ilah O dur®%? sdzilyle o ilahin imam
oldugunu kastetmistir. (Ebu’l-Hattab, yerdeki ilahin imam oldugunu kastetmistir).

Imam Sadik (a.s) bunu duyunca soyle buyurdu: Hayir, asla beni ve — evin tavani
izerinde —kendisini kastetmemistir. Onlar Yahudilerden, Nasaradan, Mecusilerden
ve miisriklerden daha kotiidiir. Allah’a andolsun ki onlarin kiiglimsemeleri Allah’in
azametini asla kiiciiltmemistir. Yahudilerin sozleri Uzeyr’in sinesini azicik mesgul
etti diye ismi niibiivvetten silindi. Allah’a andolsun ki eger Isa, Nasara’nin sdyle-
diklerini ikrar etseydi Allah kiyamete kadar onu sagirlastirirdi. Andolsun Allah’a
eger Kiife halkinin hakkimda sdylediklerini ikrar etseydim yeryiizli beni yutardi.
Oysaki ben baskasina ait bir kulum; ne bir zarar ne de bir yarara kadir degilim.3%

Baska bir hadiste Hisam b. Hakem Imam Sadik’in (a.s) sdyle buyurdugunu riva-

yet etmistir:

Allah Benan, Sera ve Buzeya’ya lanet etsin; seytan tepesinden gobegine kadar
en giizel insan suretinde onlara goziiktii. Dedim: Benan su ayeti tevil ediyor:

)M‘U.AJY\UAJM‘ ;M\ué‘g:ﬁ\ﬁ(
“Gokte de ilah, yerde de ilah O’dur”3%

Diyor ki: Yerdeki ilah gokteki ilahtan baskadir ve gokteki ilah yerdekinden fark-
lidir. Gogiin ilah yerin ilahindan daha azametlidir. Yer ehli gokteki ilahin faziletini
biliyorlar ve onu tazim ediyorlar.

Imam buyurdu: Allah’a andolsun ki sadece tek Allah vardir ve onun higbir orta-
81 yoktur; goklerde de ilah odur, yerlerde de ilah odur. Benan — Allah’mn laneti iize-
rine olsun — yalan konusmustur. O, celal sahibi Allah’1 kii¢iimsemis ve Allah’in
azametini kiiciik saymustir.3%®

892 Zuhruf 84.
393 Ayni kaynak, s.194.
3% Zuhruf 84.

3% Ayni kaynak, s.196; Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.295.
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Hisam b. Salim Imam Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmistir: Gulattan s6z edildi-
ginde imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: Onlarm iginde dyle yalan konusan var ki
seytan bile onun yalanina ihtiya¢ duymaktadir.3%

Hennan b. Sudeyr babasindan sdyle rivayet etmistir: Imam Sadik’a (a.s) dedim
ki: Bizim cemaatimiz sizlerin ilahlar oldugunuzu saniyorlar ve buna delil olarak da
bize Kur’an’in su ayetini okuyorlar:

) adle ¢ slant Loy ) Ladla ) slas ) 5 cildal) e 1 1S Ju 1) Lget) 1y (

“Ey elciler! Temiz seylerden yiyin ve iyi isler yapin. Kuskusuz, ben yaptigimz
isleri hakkiyla bilirim.”3%

“Elgileri” imamlar olarak yorumluyorlar ve “iyi isler yapin” ifadesinden maksa-
din onlarm maslahat gérdiikleri seyleri yaratmalar1 oldugunu sdyliiyorlar. Imam bu
s0zii duyunca sdyle buyurdu: Ey Sudeyr! Benim kulagim, goziim, sagim, derim,
etim ve kanim onlardan beridir. Allah ve Resulii onlardan beridir. Onlar benim ve
babalarimin dini lizere degildirler. Allah kendilerine gazapli oldugu halde beni ve
onlarla kiyamet giinii bir araya getirecektir.

Bunun iizerine ben Imama sordum: Canim sana feda olsun, o halde siz nesiniz?
Buyurdu:

Allah’1n ilminin hazinedarlar1 ve Allah’in vahyinin terciimanlariyiz. Biz masum
bir topluluguz; Allah bize itaati emretmis ve bize bas kaldirilmasindan men etmistir.
Bizler gogiin altinda ve yerin iistiindekilere Allah’in ulagan hiiccetiyiz.3%

Rivayet edildigine gére Mufazzal b. Omer, Benan ve Omer Nebati su iddiada
bulunmuslar: imam Cafer Sadik’m (a.s) onlara imami tanimanin orug¢ ve namazin
yerine kifayet ettigini buyurmus ve buna benzer fitneye sebep olacak diger yalanlar1
buyurmus. Bu s6ziin iptali i¢in imamlarin siyretinde/yasaminda oru¢ ve namazin ne
kadar 6nemli bir yeri oldugunu, onlarin siddetle Allah’tan korktuklar1 ve sergiledik-
leri {istiin takvay1 ve bu azicik habis giiruh hakkinda kendilerinden rivayet edilmis
lanet ve teberray1 dikkate almak yeterlidir. Artik bunlari tekrarlamiyoruz.

Halid El-Cevvan’dan sdyle rivayet edilmistir: Ben, Mufazzal b. Omer ve dostla-
rimizdan bir grup insan Medine’de idik ve rububiyet hakkinda konusuyorduk. Sonra
dedik ki gidelim Ebu Abdullah’in (imam Sadik’in) kapisina ve konuyu ona soralim.

3% Ayni kaynak, s.191 ve 192.

397 Muminun 51.

3% Ebu Amr El-Kessi, Ricalu’l-Kessi, s.197 ve 198; Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.298.
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Halid diyor: Kalkip dogruca o kapiya gittik. Imam Sadik (a.s) bize dogru disar1 ¢ikt:
ve su ayeti okuyordu:

) Gptary 8 el ad 9 JoBll A ghae W (a5 dle a (

Aksine onlar, degerli kullardir. O’ndan 6nce s6z sdylemezler ve siirekli O’nun
emri ile hareket ederler.>®°

Salih b. Sehl’den sdyle rivayet edilmistir: Ben Ebu Abdullah (imam Sadik) hak-
kinda rububiyet inancina sahiptim. Hazretin yanma girdim. Beni goriince soyle
buyurdu:

Ey Salih! Allah’a yemin olsun ki bizler yaratilmig kullariz; ibadet ettigimiz bir
rab vardir. Eger ona ibadet etmezsek bizi cezalandirir.4%

Ibn-i Ebu Umeyr’den, Ali b. Yaktin’den, Medaini’den ve imam Sadik’tan sdyle
rivayet edilmistir: Imam Sadik sdyle buyurdu: Ey Murazim! Bessar kimdir? Dedim:
Arpa saticisidir. Buyurdu: Allah Begsar’a lanet etsin! Daha sonra bana sdyle buyur-
du: Ey Murazim! Onlara de ki: Yaziklar olsun size! Allah’a tovbe edin; zira siz
kafir ve miisriksiniz.%t

Aym kaynakta gecen bir diger hadiste Imam (a.s) Murazim’e, kendisinin Bes-
sar’1 kafir, fasik, miisrik olarak gordiigii ve Bessar’dan beri oldugu hususundaki
mesajini ona duyurmasini emretmistir. Murazim Imamin mesajmi ona ulastirdigin-
da ise Bessar sOyle demistir: Efendim beni zikretmis; Allah seni hayirla miikafat-
landirsin ve sana hayir versin; o bana yonelerek benim i¢in dua ediyor.

Gulat, iste bu sekilde seytanlik yapiyordu; onlar imamlarin kendileri hakkindaki
lanetleyici ve tekfir edici ifadelerini so6yle yorumluyordu: Bizimle imamlar arasin-
daki sirlar agiga ¢ikt1. Iste bu yiizden bizi lanetliyorlar... Béylece batil kuruntularry-
la Allah’1 aldatmaya ¢alistyorlardi. Oysaki Allah onlari aldatmaktaydi. Onlar sadece
kendilerini aldatryorlard: ve bunun suurunda degillerdi.

Ishak b. Ammar imam Sadik’1n (a.s) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: Bessar
Es-Seiri, seytan oglu seytandir; denizden ¢ikmus, sonra da benim dostlarim1 saptir-
migtir.4%

3% Rical’ul-Kessi, 5.209, Enbiya 26-27.

4

S

0 Meclisi, Biharul Envar, c.25, 5.303.

401 Rical’ul-Kessi, 5.252.

402 Ayn1 kaynak, s.253; Biharul Envar, c.25, 5.306.
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Yine imam Sadik’tan (a.s) Bessar Es-Seiri hakkinda sdyle buyurdugu rivayet
edilmistir:

Yanimdan ¢ik disar1 (defol), Allah sana lanet etsin. Allah’a andolsun ki asla bir
evin tavani senin oldugun yerde bana golge diisiirmeyecektir. O disar1 ¢ikinca imam
sOyle buyurdu: Vay olsun onun haline ki Yahudilerin sdyledigi s6zii sdyledi. Nasa-
ra’nin soyledigi seyi sdyledi, Mecusilerin ya da Sabiilerin sdyledigi seyi sdyledi.
Allah’a andolsun ki bu gilinahkarin kiigiimsemesi tek olan Allah’1 kiigiiltmedi. Bu,
ashabimi ve Sialarimi saptirmak i¢in denizden ¢ikmig seytan oglu seytandir; ondan
uzak durun. Burada hazir olanlar (bu haberi) hazir olmayanlara ulastirsin ki ben
Allah’m kuluyum ve Allah’mn kulunun ogluyum, Allah’in halis kuluyum ve bir
cariyenin ogluyum. Siilbler ve rahimler beni tagimistir. Ben muhakkak dlecegim ve
diriltilecegim. Sonra da (hesap i¢in) durdurulacagim. Sonra sorgulanacagim. Al-
lah’a andolsun ki bu yalancinin hakkimdaki s6zleri ve iddias1 bana sorulacaktir.
Vay olsun onun haline! Ne oluyor ona?! Allah onu korkutsun; o yataginda giiven
icindeyken beni dehsete diisiirmiis ve endiseden uykumu kagirmis! Biliyor musunuz
neden bunlari sdylilyorum? Kabrimde rahat etmek i¢in bunlar1 séyliiyorum.*%

Islam iimmeti icinde ortaya ¢ikan bu isler aslinda Allah ve Resulii katindan bir
imamin tayin edilmesinin zaruretine en giizel delildir. Bu tiir ser odaklarinin hile ve
desiselerine karsi ancak boyle bir imam Allah’m dinini koruyabilir, kullarini hida-
yet sahiline ulagtirabilir ve ilahi hiikiimlerin bozulmasini dnleyebilir. Bunlara Allah
katindan teyit edilmis, kutsi ruhla desteklenmis ve masum kilinmig bir imamdan
baskasi gii¢ yetiremez. Eger immet i¢inde bu konumda birileri olmasaydi Allah’in
dini bir insan 6mriinden fazla baki kalamazdi. Oysaki biz onun asirlardir ayakta
oldugunu gérmekteyiz.

Daha sonra gulat arasinda Muhammed b. Besir isminde biri ortaya ¢ikti. O ken-
disi, Imam Kazim (a.s), Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.a) ve Emirulmuminin
(a.s) hakkinda birtakim batil iddialarda bulundu; bunlardan bazilarinin ilah oldugu-
nu, bazilarmin ise peygamberligini savundu. Haramlar1t mubah sayip Miisliimanlar
tekfir etti. Fesat ve ifsadinda, sapkinlik ve saptirmasinda Oyle seyler iddia etti ki
insanin tilyleri diken diken olmakta ve seytan dahi bunlardan aciz kalmaktayd. Iste
tim bunlar Allah ve resulii tarafindan gorevlendirilmis, kutsi ruh ve ilahi rahmetle
teyit edilmis, Allah katindan kendisine vehbi ilim &gretilmis oldugu i¢in bu sapkin-
lar karsisinda yenilmeyecek bir imamin viicuduna biiyiik 6l¢iide ihtiyag oldugunun
delilidir. Ozellikle Muhammed b. Besir’den sadir olan dengesizlikler; onun Imam
Kazim’in karsisinda durmasi, ona yonelik tuzaklari, biiyiisii ve guliivvu ve kendisi
hakkindaki yalanlar1 &yle bir boyuta varmist: ki Imam Kazim (a.s), defalarca ona
beddua etti ve soyle dedi: Ey Rabbi, beni onun serrinden rahatlat ve ona demirin

403 Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.253, 264; Biharul Envar, ¢.25, 5.307.
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sicakligini tattir. Onun zekati ve hacci inkar etmesi, livata (homosekstiellik) gibi
birgok harami mubah saymasi, Allah’in dininde ¢ikardigi bidat ve fesatlari, imamla-
rin ogullarinin onlara intisabini tdhmet altinda birakmasi... tiim bunlar sebep oldu
ki Imam, ona beddua etti; Allah’tan ona demirin sicakhigmi tattirmasini ve onu en
siddetli azaba diigar etmesini istedi. Nitekim Imamm onun hakkindaki dualar1 ger-
ceklesti ve o, siddetli sekilde iskence gordiikten sonra oldiiriildii. Bu konuda daha
detayli bilgi i¢in Rical’ul-Kessi’de nakledilmis bilgilerin yani1 sira Biharul Envar
kitabinin 25. Cildinin 308 ile 313. sayfalar arasinda gulatin s6z ve itikatlarindaki
sagmaliklarina dair kafi derecede malumat mevcuttur. Allah bizi onlarin gerlerinden
ve sapkinliklarindan korusun.

Imamlarin (a.s) gulat karsisindaki duruslarina dair gelen rivayetler ¢ok &nemli
bir gercegi ortaya koymaktadir. imamlar gulata kars1 gosterdikleri sert tepkiyi kafir-
lere, miinafiklara ve hatta nasibilere dahi gdstermemislerdir. Bu da onlarin ne kadar
tehlikeli olduklarina delalet etmektedir. Imamlar defalarca onlar1 lanetlemislerdir.
Imamlar onlara beddua etmis ve kanlarmin dokiilmesinin mubah oldugunu duyur-
muglardir. Nitekim El-Kegsi, rical kitabmin 297 ve 299. sayfalarinda Ali b. Hadid
Medaini’den imamlarin onlardan teberri ettigini, onlardan uzak durulmasini emret-
tigini, onlarla hicbir sekilde iliski kurulmasina cevaz vermediklerini; onlarin pis ve
necis olduklarini nakletmistir. Merhum Meclisi de Biharul Envar kitabinin 25. Cil-
dinin 314. sayfasinda Imam Kazim’im (a.s) su sdziinii nakletmistir: Allah’1m! Mu-
hammed b. Besir’in hakkimda iddia ettigi seyden sana siginirim. Allah’im! Beni
ondan rahatlat. Allah’im! Senden beni, Muhammed b. Besir adindaki bu pislik ve
necasetten kurtarmani istiyorum! Annesinin rahmine diiserken seytan onun babasi-
na ortak olmustur.

Bu dualardan sonra Ali b. Ebu Hamza Betaini sdyle dedi: Muhammed b. Be-
sir’den daha kotii sekilde dldiiriilmiis birini gérmedim. Allah ona lanet etsin.

Yine Ebu Amr El-Kessi kendi isnadiyla Ahmed b. Muhammed b. Isa Kum-
mi’den $dyle rivayet etmistir: Ahmed b. Muhammed b. Isa Kummi, imam Hasan
Askeri’ye soyle bir mektup yazdi: Burada bir cemaat var; birtakim hadisler okuyor,
onlar1 size ve babalariniza isnat ediyorlar. Bu sozlerde kalpleri tiksindirecek ifadeler
var. Bunlari sizin babalarinizdan rivayet ettikleri i¢in reddetmemiz caiz olmadigt
gibi i¢eriginden dolay1 da kabul etmemiz miimkiin degil. Bu haberleri sizin dostla-
riniza ve Sialariniza isnat ediyorlar. Onlardan biri Ali b. Haseke, digeri ise Kasim
Yaktini’dir. Onlarin sozlerinden biri sudur: Yiice Allah’in “Gergekten namaz,
haydsizliktan ve begenilmeyen islerden alikoyar™*** soziiniin manasi bir adamdir;
riikli ve secde degil. Aym sekilde zekatin manasi da o adamdir; dirhemlerin sayilip
maldan ¢ikarilmasi degil... Farzlar, siinnetler ve giinahlar1 etmigler, anlattigim sekle
donistiirmiislerdir. Eger miinasip goriirseniz dostlariniz i¢in selametlik igerecek,

404 Ankebut 45.
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onlar1 bu sozlerden kurtaracak ve helak olmaktan ¢ikaracak agiklamay1 yaparak
bize liitufta bulunursunuz.

Imam (a.s) ona cevabinda sdyle yazdi: Bu bizim dinimiz degil, ondan uzaklas.*%°

Sehl b. Ziyad Ademi Muhammed b. Isa’dan sdyle rivayet etmistir:

Ebu’l-Hasan Askeri ElI-Hadi (a.s) bana bir mektup yazdi ve onun baslangici s6y-
le idi: Allah Kasim Yaktini’ye lanet etsin. Allah Ali b. Haseke Kummi’ye lanet
etsin. Seytan Kasim’a goriinmiis ve onu aldatmak icin kendisine yaldizli sozler
ilham etmektedir.406

Rivayete gore Sehl b. Ziyad soyle dedi:

Dostlarimizdan biri imam Hasan Askeri’ye (a.s) su mektubu yazdi: Canim sana
feda olsun efendim! Ali b. Haseke*” kendisinin sizin dostlarinizdan oldugunu ve
sizin ilk kadim zat oldugunuzu iddia etmektedir. Yine o kendisinin, sizin kapiniz ve
peygamberiniz oldugunu iddia ediyor; sizin ona bu davette bulunmay1 emrettiginizi
sOylityor.

Onun zannina gore namaz, zekat, hac ve orug gibi ibadetlerin hepsi, sizi tanimak
ve Ibn-i Haseke gibilerinin iddia ettigi bablik ve niibiivveti tanimaktir. O kdmil bir
miimin oldugu i¢in orug, namaz, hac ve diger dini sorumluluklar1 yerine getirme
vazifesi kendisinden kaldirilmistir. Bunlarin hepsi sizin i¢in de sabittir. Su anda
bir¢ok insan ona temayiil etmistir. Eger miinasip goriirseniz dostlarimizi helak ol-
maktan kurtaracak bir cevap vererek onlara liitufta bulunursunuz.

Imam (a.s) su cevabi yazdi:

Ibni Haseke yalan konusmustur; Allah ona lanet etsin. Sana su kadar yeter ki
ben dostlarim arasinda onun sdylediklerini iddia edecek birini tanimiyorum. Allah
ona lanet etsin. Allah’a andolsun ki Allah, Muhammed’i ve ondan 6nceki peygam-
berleri ancak halis bir dinle; namaz, zekat, hac, orug¢ ve velayetle gondermistir.
Muhammed (s.a.a), (insanlar1) ancak tek olan ve higbir ortag1 bulunmayan Allah’a
davet etmistir. Ayni sekilde onun evlatlarindan olan biz vasiler de Allah’in kullari-
yiz; higbir seyi ona ortak kosmayiz. Eger ona itaat edersek bizi rahmetine mazhar

405 Meclisi, Biharul Envar, c.25, s.314.
406 El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.321.

47 Ali b. Haseke El-Cevvaz Kummi, Kasim Serani El-Yaktini’nin iistad1 idi. Aym zamanda Ibn-i
Baba, Muhammed b. Musa Es-Surayi ve Tmamin emri ile 6ldiiriilmiis olan Faris b. Hatem El-
Kazvini’nin iistad: idi. Imam kendisini nehyettigi halde yeryiiziinde fesat ¢ikarmaktan vazgecme-
yince, onu lanetledi ve dldiiriilmesini emretti. Allah hepsine ve onlarmn yolunu takip edenlere lanet
etsin.
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eder ve eger ona asi olursak bizi cezalandirir. Bizim Allah’a kars1 hi¢bir hiiccetimiz
yoktur. Aksine Allah’in bize ve tiim mahliikatina kars1 hiicceti vardir. Bunlart sdy-
leyen kimseden Allah’a sigmirim ve bu sdzden Allah’a siginirim. Onlardan ayrilin;
Allah onlara lanet etsin ve onlar1 en dar yola siiriin®®, Sayet onlardan birini tek
basina bulursan basini sert bir kaya ile pargala!*®

Ubeydi’den soyle rivayet edilmistir:
Imam Askeri (a.s) bana bir mektup yazdi ve onun baslangic1 soyle idi:

Ben Fihri’den*® ve Hasan b. Muhammed b. Baba Kummi’den Allah’a siginirmm.

Sen de o ikisinden uzaklas. Ben seni ve tiim dostlarimi o ikisinden sakindirtyorum;
ben onlar lanetliyorum. Allah’1in laneti onlarin {izerine olsun. O ikisi bizim ismimi-
zi kullanarak insanlar1 somiiriiyor. Her ikisi de fitneci ve eziyet edicidir. Allah o
ikisine azap etsin, her ikisini de i¢inde bulunduklar1 fitnede bas agag etsin.

Baba, zannediyor ki ben onu peygamber olarak gonderdim ve kendisi bir kapi-

dir. Yaziklar olsun ona! Allah ona lanet etsin! Seytan onu kendi emrine almis ve
saptirmistir. Allah onun bu s6ziinii kabul edene de lanet etsin! Ey Muhammed! Eger
onun kafasini tagla yarmaya giiciin yetiyorsa bunu yap. Zira o beni incitmistir. Allah

ona diinyada ve ahirette ac1 ¢ektirsin.

411

408

409

410

411

Meclisi, Biharul Envar kitabinda “dar yola siiriin” tabirinden neyin kastedildigine dair birkag ihti-
mal vermis: Yani onlarla tartismada kendilerine kars1 hiicceti tamamlayin ve iddialarmin iptali i¢in
istidlalde bulunun veya onlar1 batil séylemlerinden vazgecirmek igin ihtar edin ve Allah’a tovbe
etmeye mecbur kilin veyahut onlar insanlar arasinda teshir edin; sagmaliklarmni dile getirin ki in-
sanlar onlarin tuzaklarina diismesin ve yalanlarina kanmasi. Belki de maksat onlar1 6ldiirmek igin
miinasip firsati kollamaktir. Nitekim Imamin séziiniin devami da bu ihtimali desteklemektedir.
Ciinki fesat ve fitne adam oldiirmekten daha kotiidiir.

Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.322 ve 323; Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, s.316.

Fihri, kendisine Suriye’de taninmis Nusayriye firkasinin isnat edildigi Muhammed b. Nusayr El-
Fihri En-Numeyri’dir. Imamiye’nin rical ve biyografi ilminde 6nde gelen alimlerinden olan Ebu
Amr El-Kessi soyle der: Bir giiruh insan Muhammed b. Nusayr El-Fihri En-Numeyri’nin peygam-
berligine inanmigtir. O, kendisinin Ali b. Muhammed b. Askeri El-Hadi (a.s) tarafindan gonderilmis
bir peygamber ve resul oldugunu iddia ediyordu. El-Fihri, Ebu’l-Hasan El-hadi (a.s) hakkinda gu-
liv etmisti ve onun rab olduguna inantyordu. O ayn1 zamanda tenasuha (reenkarnasyona) inantyor-
du. Mahremlerle iliskiyi caiz goriiyordu. Erkeklerin birbirini nikahlayip arkadan iligkiye girmesini
helal saytyordu. Bu igreng isleri de tayyibattan (hos-temiz lezzetlerden) sayiyordu. Bir erkegin boy-
le bir seyden hoslanmasinin onun tabii hakki oldugunu ve Allah’in tayyibattan higbir seyi haram
kilmadigini soyliiyordu. Nitekim tarihte kendisinin bu isi tevazu ve algak goniilliiliigiin bir alameti
olarak saydig1 rivayet edilmistir. Allah’mn laneti onun {izerine olsun.

Ayni1 kaynak, s.323; Biharul Envar, c.25, s.318.
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Nasr b. Sabbah’tan soyle rivayet edilmistir: Bir giin Seccade Hasan b. Ali b.
Osman bana soyle dedi: Muhammed b. Ebu Zeynep*'? ve Muhammed b. Abdullah
b. Abdulmuttalib hakkinda ne diisiiniiyorsun? Hangisi daha iistiindiir?

Ben de ona dedim: Sen séyle. Dedi: Muhammed b. Ebu Zeynep iistiindiir. Al-
lah’in Kur’an’da Muhammed b. Abdullah’1 birgok yerde kinayip serzenis ettigini
gérmiiyor musun? Oysaki Muhammed b. Ebu Zeyneb’i hi¢ kinamamig. Muhammed
b. Abdullah’a hitaben sdyle buyurmus:

) Suth Uit agad) (&5 cuds 383 AR & Y g (

Eger sana sebat vermeseydik, neredeyse onlara birazcik yaslanacaktir.*'®

Bir baska ayette ona soyle diyor:

A

) Gl G (50 dllae Glaad S8 AT Gl (

Eger ortak kosarsan, kuskusuz amelin bosa gider ve mutlaka ziyan edenlerden
olursun. 4

Ve bu ikisi disinda bagka ayetlerde de Muhammed b. Abdullah’1 kinamigtir ama
Muhammed b. Ebu Zeynep hakkinda buna benzer hicbir kinayici ifade gelmemis-
tir.41

Tiim bunlar onlarin, okun yaydan ¢ikis1 gibi Islam dininden ¢iktiklarma delalet
etmektedir. Allah bizleri onlarin serrinden ve vesveselerinden uzak etsin.

Muhammed b. Yakub Kuleyni Ravzatu’l-Kdfi kitabinda kendi isnadiyla Imam
Sadik’in (a.s) dostlaridan birinden sdyle rivayet etmistir: imam Sadik (a.s) 6fkeli
bir halde bize dogru disar1 ¢ikt1 ve sdyle buyurdu:

Az Once bir is i¢in disar1 ¢ikmistim. Sehirdeki zencilerden biri bana dogru soyle
bagirdi: Lebbeyk Cafer b. Muhammed lebbeyk! Onun séyledigi sdozden dehsete
kapilarak hemen evime geri dondiim; namazgahimda rabbim i¢in secdeye kapandim

42 Muhammed b. Ebu Zeynep, imam Sadik (a.s) hakkinda guliiv eden, 0 hazretin ve o hazretten son-

raki imamlarin diliyle de lanetlenmis olan yalanci Ebu’l-Hattab’dir.
43 fsra 74.
44 Ziimer 65.

45 Ayni kaynak, s.352 ve 353; Biharul Envar, s.320.
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ve ylziimi topraga siirdiim, nefsimi onun huzurunda zelil ettim ve o zencinin bana
dogru bagirarak sdyledigi sozden rabbime sigindim. Eger Meryem oglu Isa Allah’in
kendisi hakkinda buyurdugunun o6tesine gegseydi Allah onu, asla duyamayacagi
sekilde sagirlastirirdi, bir daha asla goremeyecegi sekilde onu kor ederdi ve asla
konusamayacagi sekilde onu lal/dilsiz ederdi. imam daha sonra soyle buyurdu:
Allah Ebu’l-Hattab’a lanet etsin ve onu demirle dldiirsiin.*1¢

Anbese b. Mus’ab’dan soyle rivayet edilmistir: Imam Sadik (a.s) bana soyle bu-
yurdu:

Ebu’l-Hattab’dan ne duydun? Anbese dedi: Ondan duyduguma gore siz elinizi
onun gogsiiniin iizerine koyup kendisine s0yle demigsiniz: Koru ve unutma. Gaybi
bildiginizi sdylemissiniz. Yine onun i¢in “ilminizin sandig1 ve sirriizin yeri, dirile-
rimiz ve dliilerimizin emini” demissiniz. Bunun iizerine imam Sadik sdyle buyurdu:
Allah’a andolsun ki benim bedenim onun elinden baska higbir yerine temas etme-
mistir. Benim gayb1 bildigim so6ziline gelince; kendisinden bagka ilah bulunmayan
Allah’a yemin olsun ki ben gayb1 bilmem. Eger bunu séylemissem Allah bana 6lii-
lerim konusunda ecir, dirilerim konusunda bereket vermesin. Ravi diyor: Imamin
sOzii tam da buraya vardiginda siyah tenli kii¢iik bir cariye ona dogru geliyordu;
imanm1 kastetmisti. imam buyurdu: Bu kizin annesi ile isim vardi ve aramizda bir
kalem boyu kadar mesafe vardi. Bu kii¢iik kiz geldi ve igsimize engel oldu. Abdullah
b. Hasan ile ortak bir arazimiz vardi; kura ile onu aramizda taksim ettik. Ancak diiz
ve verimli olan arazi ona ¢ikti. Cakilli ve daglik arazi ise bana cikti. Eger gaybi
bilmis olsaydim bdyle olmazdi. Onun “bizim ilmimizin sandig1, sirrimizin yeri,
dirilerimiz ve oliilerimizin emini oldugu” iddiasina gelince; eger kesinlikle bunlar-
dan birini sdylemigsem Allah bana &liilerim konusunda ecir, dirilerim konusunda
bereket vermesin.4t

Ali b. Akebe’den ve babasindan sdyle rivayet edilmistir: imam Sadik’in (a.s)
huzuruna vardim, selam verip oturdugumda Hazret bana s6yle buyurdu:

Senin su oturdugun yerde Ebu’l-Hattab oturmustu. Onunla birlikte yetmis kisi
vard1 ki hepsi de bir sekilde ona teslim olmustu (onun etkisi altinda kalmisti ve
hepsi de ondan bir sey 6grenmisti). Ben onlara acidim ve sdyle dedim: Acaba size
Miisliimanin faziletlerinden haber vermeyeyim mi? En kii¢iigiine kadar hepsi dedi:
Canim sana feda olsun, haber verin.

Dedim: Bir Miislimanin faziletlerindendir ki hakkinda sunlar sdylensin: Falan
sahis Allah’in kitabin1 okuyor, falan sahis takvadan biiyiik nasip sahibidir, falan
sahis Rabbine kullukta ¢aba gostermektedir. Bunlar bir Miisliimanin faziletleridir.

46 Muhammed b. Yakub El-Kuleyni, Ravzat’ul-K4fi, s.225-226.

47 Ebu Amr El-Kessi, Rical’ul-Kessi, s.188 ve 189.
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Size ne oluyor da bas olmanin pesine diisiiyorsunuz? Oysaki Miisliimanlarin hepsi
tek bagtir. Kisilerden (onlar1 kutsamaktan) uzak durun; zira kisiler kisiler i¢in helak
edicidir. Ben babamin gdyle buyurdugunu duydum: kendisine “Mezheb” denilen bir
seytan vardir. O, peygamber ve peygamber vasisi disinda her surette gelebilir. Ben
onun sizin su arkadasiniza da goriindiigiine inaniyorum; ondan uzaklasin. Ancak bir
stire sonra hepsinin de Ebu’l-Hattab’la birlikte dldiiriildiikleri haberini aldim. Boy-
lece Allah onlar1 rahmetinden uzaklastirdi ve Allah’a karsi ancak helak olanin helak
olusuyla hezimete ugradilar.*!8

Seyh Saduk kendi isnadiyla Ebu Hasim Caferi’den sdyle rivayet etmistir: imam
Riza’ya (a.s) Gulat ve Miifevvize firkalar1 hakkinda sordugumda séyle buyurdu:

Gulat kafirdir ve Miifevvize miigriktir; onlarla oturan veya aralarina karisan ve-
ya onlarla (ayn1 sofrada) yiyip icen, onlarla iliski kuran, onlar1 evlendiren veya
onlardan evlenen, emanet konusunda onlara giivenen veya onlarin giivendigi, onla-
rin sozlinii tasdikleyen veya bir satir kelimeyle (dahi) onlara yardim eden kimse
Allah’1n, Peygamber’in ve biz Ehlibeyt’in velayetinden ¢ikmig olur.*®

Hattabiye Firkasinin Akibeti

Tarih ve mezhep kitaplarindan nakledildigine gére Hattabiye firkasinin 6nde ge-
lenleri Ebu’l-Hattab ile birlikte Kiife sehrindeki mescidi mesken edindiler ve kendi-
lerini ibadete verdiler. Onlardan her biri mescidin bir direginin yanina yerlesmis ve
gizlice insanlar1 kendi inanglarina davet ediyordu. Cok ge¢meden onlarin haberi
Mansur tarafindan atanmus Kiife valisi Isa b. Musa’ya ulast1. Isa b. Musa, onlarin
Kiife mescidinde toplanip direklerin dibini mesken ediglerinden, birgok giinahi
mubah saydiklarindan ve insanlar1 Ebu’l-Hattab’in peygamberligine davet ettikle-
rinden haberdar oldu. Insanlar da onlar1 ibadet ehli olarak gériiyordu. Isa b. Musa,
onlar1 tutuklayip kendisine getirmesi i¢in adamlarindan birini siivari ve piyadeler-
den olusan bir orduyla yanlarina gonderdi. Fakat onlar teslim olmayip savastilar.
Yetmis kisiydiler. Bu savasta hepsi 6ldiiriildii. I¢lerinden sadece biri viicudundaki

48 Epu Amr El-Kessi, Kitab’ur-Rical, s.189; Meclisi, Biharul Envar, c.25, s.325. Rivayetten anlagildi-
81 {izere Imam onlara nasihatte bulundu. Fakat imamin nasihatini dikkate almayinca hepsi de Ebu’l-
Hattab’la birlikte helak oldu. Tmamin Miisliimanlar “tek bagtir” soziinden kastettigi sey, onlarm tii-
miiniin bir kisi gibi oldugu, dolayisiyla bag olama pesinde olmanin anlamsiz oldugudur. Ya da
maksat “Miisliimanlarin bir bagi vardir” manasidir. Yani Miislimanlarin bagi, masum imamdir. Do-
layisiyla herkesin kendisini bas etmeye ¢alismast dogru degildir. “Allah’a kars1 ancak helak olanin
helak olusu” ifadesinden kastedilen seyse, ancak kendi iradesiyle helak olmay1 secen kimsenin he-
lak oldugu gergegidir. Nitekim Yiice Allah da ayette soyle buyurmustur: Biz onlara zulmetmedik;
fakat onlar kendilerine zulmediyordu. Yine sdyle buyurmustur: Zalim bir topluluktan bagkas1 helak
olmaz.

419 Seyh Saduk, Uyun-u Ahbari’r-Riza (a.s), s.326.
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yaralarla baygin bir halde 6liilerin arasina diistii ve 6lmiis oldugu sanildi. Gece olup
hava karardiginda ise Oliilerin arasindan ¢ikarak kendisini kurtardi. O, kiinyesi Ebu
Hatice olarak taninan Ebu Seleme Salim b. Mukrim ElI-Cemmal idi.

Onun bu olaym ardindan tévbe ettigi ve Imam Sadik’tan (a.s) hadis rivayet
edenlerden oldugu sdylenmistir.

Iki giiruh arasinda kamus, tas ve bicaklarin kullanildig1 ¢ok siddetli bir savas ol-
du. Ebu’l-Hattab’in adamlari mizrak yerine seker kamisi kullaniyordu. Ebu’l-Hattab
onlart savasa tegvik ederek soyle diyordu: Onlarla savagmn. Sizlerin elindeki kamis-
lar onlara mizrak ve diger silahlarin etkisini birakacaktir. Onlarin mizraklari, kilig-
lar1 ve diger silahlar1 size zarar vermeyecek ve size etki etmeyecek, bedeninize
islemeyecektir. Bu sekilde onlar1 motive ediyor ve onar kisilik gruplar halinde savag
i¢in ileri ¢ikartyordu. Onlardan yaklasin otuz kisi 6ldiiriiliince Ebu’l-Hattab’a dogru
sOyle bagirdilar:

Ey Efendimiz! Bu kavmin elinden kurtulmak i¢in bize nasil bir ¢6ziim gostere-
ceksin? Gormiiyor musun bizim kamigslar onlara karsi ise yaramiyor, higbir etki
birakmiyor, hepsi de kirildi? Aksine onlarin silahlar1 bize etki etti ve bizden birgok
masum insan Sldiiriildii.

Bunun iizerine Ebu’l-Hattab onlar sdyle dedi:

“Ey kavmim! Sizler zor bir imtihanla sinandiniz; artik 6ldiiriilmenize ve sehit
olmaniza izin verilmistir. Simdi dininiz ve serefiniz i¢in savasin. Onlara teslim olma
zilletine diismeyin. Kaldi ki sizler her haliikkarda o6ldiiriilmekten kurtulamayacaksi-
niz. O halde hi¢ degilse ylice ve aziz insanlar olarak dliin. Sabredin; zira Allah sab-
redenlere biiylik bir miikafat vadetmistir. Sizler sabirli kimselersiniz.”

Onlar da son fertleri dldiiriiliinceye kadar savastilar. Ebu’l-Hattab ise esir alina-
rak Isa b. Musa’nin yanina getirilince 6ldiiriilmesini emretti. Firat’in kiyisinda bu-
lunan Daru’r-Rizk mevkiinde boynu vurularak 6ldiiriildii. Vali onun ve yarenlerinin
asilmasi1 emrini verdi. Hepsi daragacina asildilar; bir miiddet sonra ise yakilmalar
emrini verdi ve yakildilar. Kiife valisi onlarin baglarin1i Mansur’a gonderdi. Man-
sur’un emriyle baglar Bagdat’ta iig giin asili kaldiktan sonra yakild:.*?

Zikredilen ayetler ve rivayetler 1s1§inda su hususlar elde edilmistir:

1- Peygamberler, imamlar, evliyalar ve vasiler hepsi de Allah tarafindan yara-
tilmig, sonradan ortaya ¢ikmislardir; ezeli olmadiklar1 i¢in yaratilmak ve hadis ol-
maktan miistagni degillerdir.

420 Sad b. Abdullah, EI-Makalat ve’l-Firak, s.81; Nevbahti, Firak’us-Sia, s.69, 70; Biharul Envar, c.25,
5.326.
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2- Onlarm hepsi yasamlarinda, riziklarinda ve sihhatlerinde Allah’a muhtagtir-
lar. Kendileri i¢in ne yarara, ne zarara, ne dliime, ne hayata ne de yeniden dirilige
malik degillerdir. Nitekim bu durum, biitiin mahliklarin 6zelligidir.

3- Onlarin hepsi de Allah’in emriyle dlecek ve O’nun emriyle yeniden dirilecek-
lerdir. Amellerinin miikéafati olarak ve Rablerinin fazli ile cennete gireceklerdir.

4- Onlarin Allah’a yakinlagsmasi takva, amel ve ibadetledir; Rablerine kars1 gii-
nah islemekten korktuklari i¢indir. Zira onlar i¢in giinah isleme imkéani vardir. Fakat
iradelerini iyi kullandiklar1 ve Rablerinin azabindan korktuklar1 i¢in onlardan giinah
sadir olmaz. Dolayistyla onlarin giinahlara karst masum olmalari, giinah isleme
potansiyelinden yoksun olduklart i¢in degildir. Aksine nefislerine karsi en giiclii
sekilde cihat ettikleri i¢in, Rablerinden aldiklar1 destekle, nefislerine kars1 Allah’mn
yardimini alirlar; onlar Allah’1 ¢ok zikrettikleri i¢in Allah da onlar1 zikreder. Nite-
kim Yiice Allah sdyle buyurmustur:

) CIASIY g 1 g8l g aS I 9,83 (

“Artik beni anin ki, (ben de) sizi anayim. Bana siikredin ve nankorliik etme-
yill.”421

5- Onlarin hepsi muhlis/ihlasli, bir kism1 ise muhles/ihlasa erdirilmis kullardir
ve seytan onlardan {imidini kesmis, onlar1 saptiramayacagini ilan etmistir. Yiice
Allah da seytana hitaben “senin benim kullarim ilizerinde higbir egemenligin yok-
tur” buyurarak bu gercegi ilan etmistir. Muhles/ihlasa erdirilmis kullar masumiyette
Oyle bir dereceye ulagmislar ki ilimleri isabetlidir, en ufak hata tasimaz; amellerinde
de higbir giinah bulunmaz. Bu meseleyi daha 6nce Kur’an’da imametin kriterlerini
agiklarken beyan ettigimiz i¢in bir daha onlar1 tekrar etmiyoruz.

6- Mucizeler ve kerametler haktir; Allah’in veli kullar1 da bunlarla vasiflandiri-
labilir. Bunlar1 Allah’in fazli, izni ve bereketi ile onlar hakkinda kabul etmek asla
guliivve yol agmaz. Dolayisiyla onlarin eliyle 6liilerin diriltilmesi ve hastalarin sifa
bulmas1 miimkiin oldugu gibi vuku da bulmustur. Nitekim Yusuf’un gémlegi Ya-
kub’un gézlerine degince gérmeye baslamistir. Hz. Isa Allah’in izniyle dliileri di-
riltmis, camurdan yaptig1 kusa hayat vermistir. Tiim bunlar Allah’in diger peygam-
berleri ve veli kullarindan da goriilebilir. Bunu kabul etmek guliiv degildir.

7- Bir konuda guliiv olup olmadigini ayirt etmenin yolu, miistakil ve kendi bagi-
na yapma iddiasinin olup olmayisidir. Eger yapilan ig son derece kiigiik dahi olsa ve
Allah’tan bagimsiz olarak yapildig: iddia edilse guliiv olur. Fakat fiil her ne kadar
biiyiik ve olagan iistii olsa dahi eger Allah’in izniyle gergeklestigi varsayilirsa bun-

421 Bakara 152.
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da guliiv yoktur. Aksine bu, Allah’in diledigine verdigi bir fazlidir. O, yaptig isten
dolay1 sorguya ¢ekilmez ama onlar (insanlar) sorguya cekilirler.

8- Allah’1n veli kullarindan dini veya diinyevi bir konuda yardim istemek — ister
hayatta olsunlar ister 6lmiis olsunlar — giinliik alisilagelmis hayatimizda insanlarin
birbirinden yardim istemesi gibidir, hi¢bir sakincast ve mahzuru yoktur. Ciinkii
Allah islerini ancak sebeplerle yerine getirmektedir. Buradaki Ol¢ii tevhit sartinin
disina ¢ikmamaktir. Tevhidin disia ¢ikmak ise ancak vesileyi, ¢oziimiinii istedigi-
miz konuda kendi basina (Allah’tan bagimsiz sekilde) gii¢ sahibi olarak gérmeye
baglidir. Bu sirktir. Burada yardim istenen konunun dini veya diinyevi olmasi ara-
sinda higbir fark yoktur. Fiillerin bilyilik veya kiigiik olmasi arasinda da fark yoktur.
Aymni sekilde vasitalar — onlarin evliyalar veya gayri evliyalar olmasi1 — arasinda da
fark yoktur. Fakat inancimiz su olursa: Onlarin hepsi Allah’in kullaridir; Allah’in
izni ve inayeti ile de birtakim isler yapmaya giicleri vardir. Bdyle bir inangta higbir
sakinca yoktur. Bu inang¢la onlardan bir sey isterken kullanacagimiz “su isimizi
yap” gibi direkt ifade ile “Allah’tan senin hiirmetine bu isimizi yapmasini istiyo-
rum” ifadesi arasinda hig¢bir fark yoktur. Ciinkii biz suna inaniyoruz ki onlarin ver-
mesi veya engellemesi Allah’n izni, ruhsat1 ve inayetiyledir.

9- Onlar, ancak Rablerinin kendilerine vahiy ve ilhamda bulunarak onlar igin
kesfettigi dl¢lide gaybi bilirler. Bunda dahi Rablerine muhtactirlar. Kimi zaman en
uzak beldelerde gerceklesen hadiseleri bilirler. Doguda olduklar1 halde batida vuku
bulan olaylardan haber verirler. Kimi zaman ise arkalarinda ne oldugunu bilemez-
ler. Yani onlarin gaybi ilimleri, insanlarin hidayetinde ihtiya¢ duyulacak o6lciide
Yiice Allah’in 6gretmesine baglidir; bu miktarda gaybi ilim bile gergekten ¢oktur.

10- Onlarin din ve kitaba olan ilimleri diger insanlarin ilimleriyle mukayese bile
edilmez. Ciinkii onlar ilmin kaynagidirlar. Onlar din konusunda Allah’m ilim san-
diklaridir. Tefsirini, yorumunu ve tiim batini vecihlerini bilmedikleri tek bir ayet
bile yoktur. Bu da Allah’in onlar iizerindeki fazlindandir. Dolayisiyla onlar her
zaman dolup tasan ilim deryalar1, hikmet pinarlaridir. Diger insanlar ise onlarin
ilminden alan kaplar mesabesindedir; herkes kendi kapasitesinde ve kabiliyeti 6l¢ii-
siinde onlardan feyiz alir. Kapla deniz arasindaki fark ise ¢ok aciktir. Dolayisiyla
dini anlama konusunda herkes onlara muhtagtir. Onlar ise sadece noksan sifatlardan
miinezzeh ve sani yiice olan Rablerine muhtagtirlar.

11- Onlar dinin erkanindandir. Onlara itaat etmek orug ve namaz gibi dinin bir
pargasidir ve dindendir. Hatta onlarin velayet ve imameti dinin tamamidir. Ciinki
velayet; orug, namaz, hac ve cihat gibi tiim ibadetlerin anahtaridir.

12- Onlarm sozleri, fiilleri ve davranislart dinin ameli/pratik tefsiridir. Tiim bu
alanlarda onlarin siyreti uyulmasi gereken bir hiiccettir. Fakat digerleri boyle degil-
dir; yani digerlerinin ameli veya sozii direkt olarak hiiccet sayilmaz; ancak kitap ve
stinnet Ol¢iisiinden gegirildikten sonra delil kabul edilebilir. Fakat Ehlibeyt’ten sadir
olan bir fiil hi¢bir giiphe olmaksizin siinnettir ve hiiccettir.
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Meclisi’nin Guliiv Hakkinda Séyledikleri

Ehlibeyt’in ilim deryasmin gayretli alimi Allame Muhammed Bakir Meclisi gu-
liiv hakkindaki rivayetleri toplayip beyan ettikten sonra sdyle demistir:

Peygamber ve imamlar hakkinda guliiv; onlarin ilah olduklarina veya ilahlikta,
yaratmada ve rizik vermede Yiice Allah’in ortaklari olduklarina veya Allah’in onla-
ra gectigine (hiilal ettigine) veya onlarla birlestigine ya da Allah’tan bir vahiy ve
ilham olmaksizin onlarin gaybi bildiklerine veya imamlarin peygamberler oldukla-
rina veya onlardan bazilarinm ruhlarmin bazilarina gectigine (tenasuh)*? veya onla-
r1 tanimanin biitiin itaatlerin yerine gegtigine ve artik teklife ve giinahlardan kagin-
maya gerek kalmadigina inanmakla gergeklesir. Bunlarin hepsi dinsizlik ve kiifiir-
diir, dinden ¢ikmaktir. Nitekim daha evvel gegen tiim akli deliller, ayetler ve riva-
yetler buna delalet etmektedir.

Imamlarm bu kimselerden teberri ettiklerini, onlarin kiifriine hiikmettikleri ve
oldiiriilmelerini emrettiklerini anladigina gore eger kulagina bu inanglardan birini
cagristiran bir rivayet degerse sunu bilmelisin ki ya onun mantikli bir tevili/yorumu
vardir ya da tamamen gulatin uydurdugu hadislerdendir.

Ancak bazi kelam alimleri ve muhaddisler, imamlarin (a.s) marifeti konusunda
eksik olduklar1 ve onlarin ahvalindeki ilgingliklerin idrakinden aciz kaldiklar1 i¢in
guliiv hususunda ifrata diigmiislerdir. Dolayisiyla ¢ok giivenilir raviler tarafindan
imamlar hakkinda nakledilmis bazi ilging mucizeleri kabul etmemislerdir. Hatta
Seyh Saduk gibi baz1 alimler sdyle demislerdir: “Imamlarin hata yapmadigina veya
onlarin ge¢miste olan ve gelecekte vuku bulani bildiklerine inanmak guliivdandir.”
Oysaki birgok hadiste su ifade gelmistir: “Bizim hakkimizda “Rab” demeyin; sonra
istediginizi (fazileti) sOyleyin, asla ulasamazsiniz.”

Yine rivayette sOyle gelmistir: “Bizim igimiz zor ve ¢etindir; onu ancak mukar-
reb bir melek, gonderilmis bir peygamber veya Allah’in kalbini imanla imtihan
etmis oldugu miimin bir kul tagiyabilir.”*?® Bu rivayet, ayn1 mazmunda farkl ibaret-
lerle de gelmistir. Onlardan gelen bir rivayette de soyle ge¢mistir: “Eger Ebuzer
Selman’in kalbinde olani bilseydi onu 6ldiiriirdii.” Daha Once ge¢mis ve ileride
gelecek bu ve benzer rivayetler gérmezden gelinmemelidir.

422 Degerli okuyucu; tenasuha inanmak her ne kadar batil ve bozuk bir inang olsa da ancak bu, guliiv
sebebi degildir. Aksine tenasiih ilmi ve felsefi agidan imkansiz oldugu i¢in batildir; ona dair akli ve
ser’i hi¢bir delil yoktur. Bununla birlikte onda guliiv s6z konusu degildir. Gergi guliiv erbabi bir¢ok
yerde tenasiih inancini da savunmustur.

423 Besair’u’d-Derecat, 5.27, Meani’l-Ahbar, 407; Muhammed b. Yakub Kuleyni, EI-K4fi, c.1, s.401;
olla Muhsin Feyz Kasani, El-Vafi, c.3, s.317; Molla Muhammed Bakir Meclisi, Mir’at’ul-Ukul, c.4,
s.317; Ebu Amr El-Kessi, Kitab’ur-Rical, 5.103; Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.366.
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Dolayisiyla dindar bir miiminin onlarin faziletleri, mucizeleri ve {istiin isleri
hakkinda gelen rivayetleri direkt olarak reddetmesi dogru degildir. Ancak dinin
zaruri bir meselesine aykir1 olmasi veya kesin delillerle celismesi veya muhkem
ayetlerle ters diismesi veyahut miitevatir hadislere aykirt olmasi halinde reddedilir.
Nitekim teslimiyet babinda bunlardan s6z edildi. Allame Meclisi’nin (Allah maka-
mini yiiceltsin) sdzii burada sona ermistir.*?*

Allame Meclisi’nin kiymetli sozlerine su elestiri yapilabilir: Gulatin bazi iddia-
lar1 batil olmakla birlikte guliiv degildir. Mesela imamlarin peygamberligine inan-
mak veya tenasiih inanci ya da onlar1 tanimanin orug¢ ve namaz gibi farzlarin yerine
kifayet edecegine inanmak gibi konular batil olmakla ve gulattan sadir olmakla
birlikte guliiv degildir. Bunlarin batil olma sebebi ise hakkinda delil olmamasi, hatta
aksine delil olmasidir. Dolayisiyla bunlara guliiv denilmez. Guliiv, onlara Allah’a
has olan makamlarin verilmesidir. Buna dikkat etmek gerekir.

4. imamet ve Tefviz

Imametle ilgili en &nemli konulardan birinin tefviz meselesi ve bu konudaki
dogru durusun tespiti oldugunu bilmek gerekir. Bu konuya girmeden 6nce sunu
bilmeliyiz ki tefvizin manalarindan ¢ogunun guliivle hicbir ilgisi yoktur. Zira gali-
nin (guliiveunun), evliya ve guliiv ettigi kimse hakkinda sdyledigi sey, onu siirla-
rmin digma ¢ikarmigtir; mesela onlarin rab olduguna veya ilah olduklarina ya da
Allah’in ortaklar1 olduklarina veyahut Allah’mn onlara hiilil ettigine inanmasi gibi
hususlar guliivdur. Fakat tefvizi kabul eden temsilcilik ve vekalete inanmaktadir.
Bu da ileride gelecek olan bir manasi diginda guliiv gerektirmez. Bunun guliiv ge-
rektirmediginin delili ise sudur: Allah, miilkiinde kendi emrinin malikidir, onu dile-
digine verir. Diledigine miilkii verir, dilediginden ¢ekip alir. Dolayisiyla eger kulla-
rindan birine tefvizde bulunacaksa kim onun iradesini engelleyebilir? Aksine o
diledigini yapar. O, yaptig1 isten dolay1 sorguya ¢ekilmez ama onlar (insanlar) sor-
guya cekilirler.

Nitekim goriiyoruz ki Allah 6ldiirme isini insanlar iizerine gorevlendirilmis olan
6lim melegine tefviz etmistir. Alemdeki islerin birgogunun tedbiri meleklere bira-
kilmisgtir; onlar kendilerine emrolunani yaparlar ve Rablerinin onlara emrettigi seye
kars1 gelmezler. Bunun guliivle higbir ilgisi yoktur. Allah, eger bir isi kullarindan
birine tefviz etmigse (birakmigsa) bize teslim olup riza gostermek ve kabul etmek
diiser. Ancak burada tartigma bunun imkani iizerinde degildir. Zira tefviz bir¢ok
manasinda kesinlikle miimkiindiir ve olabilir. Dolayisiyla burada séz tefvizin
imkanindan ziyade vukuu konusundadir ve bunun delile ihtiyact vardir. Bizim ilk
yapmamiz gereken sey tefvizin manalarini belirlemektir. Daha sonra ise her mana

424 Allame Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, s.336.
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iizerinde durarak onun gergeklesip gerceklesmedigini ortaya koymaliyiz. Su halde
oncelikle tefvizin manalari, olasi anlamlar1 ve terminolojilerinin beyanina iliskin
kisaca bahsedelim.

Tefvizin Manalari ve Terminolojileri

Tefviz, “fevveze- yufevvizu” fiilinin mastaridir. Birini temsilci yapmak, vekil
kilmak, kendi yerine koymak manasina gelir. Birisi “falan sahis isi filan sahsa tefviz
etti” dediginde sunu kasteder: O iste onu vekil kildi, tasarrufta bulunma serbestligi
verdi ve isi ona teslim etti.*?®

Seriat ehli nezdinde ise bu kelimenin iki 1stilahi/terminolojik manas1 vardir:

1- Cebir karsisindaki manadir. Kelam ilminde insanin amelinde ihtiyar sahibi
olup olmadigindan bahsedildiginde eger dersek ki; “insan tam bir ihtiyara sahiptir,
imani1 veya kiifrii Allah katindan takdir edilmemistir. Aksine bizzat kendisi hidayet
yolunu secerek diinyada ve ahirette saadete ermektedir veya kiifiir ve glinah yolunu
secerek diinya ve ahirette bedbaht olmaktadir...” tefvize inanmis oluruz.

Fakat eger sOyle dersek; “insan yaratilmadan 6nce onun saadet veya bedbahtligi
takdir edilmistir. Dolayisiyla insan Yiice Allah’in ilminde kendisi i¢in takdir edil-
mis olan seyi segmektedir...” cebre inanmig oluruz.

Tefvizin terminolojik manalarindan biri budur. Ehlistinnet’ten Mutezile firkasi
bu goriisii (tefvizi) kabul etmistir. Bu konuda birinci asirdan itibaren mezhepler
arasinda birtakim tartismalar ve hatta diismanliklar vuku bulmustur. Bu mesele en
basindan itibaren gilinlimiize kadar iizerinde ¢atisma ve anlasmazligin yasandigi
birinci derecedeki konulardandir. Her grup kendisine muhalif olan1 kadercilikle
itham etmekte; birbirlerini tekfir edip lanetlemektedirler. Her grup, kendi yaninda
olan ile sevinir.

Ehlibeyt mektebinin bu meselede sectigi goriis ise iki konum arasinda bir ko-
numdur. Biz cebri kabul etmiyoruz. Ciinkii onu kabul etmek bir¢ok rivayette de
geldigi gibi kiifrii gerekli kilar. Tefvizi de kabul etmiyoruz; ¢iinkii géziimiizle gor-
diigiimiiz gergege aykiri olusu malumdur. Bu konudan ileride — ingallah — kapsamli
sekilde bahsedecegiz.

2- Tefvizin ikinci 1stilahl manasi, bazi ilahi iglerin genel olarak evliya kullara ve
0zelde imamlara birakilmis olmasidir. Bu mana hususunda da ¢esitli manalar kaste-
dilmektedir ki her birinin kendine has hiikmii vardir. Simdi bu manalar1 sunacagiz
ve ardindan sec¢tigimiz goriisi belirtecegiz. Bu bahis lizerinde diisiinmek imamlari
tanimak hususunda ¢ok saglam bir senet olabilir.

425 Bkz. Lisanu’l-Arab, Ebu Manzur; Muhtaru’s-Sihah ve’l-Mucemu’r-Raid ve’l-Mucem El-Lugatu’l-
Arebiyyet’ul-Muasir; ElI-Ayn, Ferahidi; EI-Kamus, Firuz Abadi; EI-Mucem’ul-Meani’l-Arebiyye.
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Tefvizin Manalar1 ve Hiikiimleri

Birinci Mana: Tefvizden bazen yaratma, rizik verme, terbiye etme, 6ldiirme ve
diriltme islerinin tefviz edilmesi kastedilir. Bir kavim soyle dedi: Yiice Allah imam-
lar1 (a.s) yaratti; yaratma isini onlara tefviz etti (birakti). Artik onlar yaratiyor, onlar
rizik veriyor, onlar 6ldiiriiyor ve onlar diriltiyorlar. Bu mananmn iki yorumu vardir:
Birincisi sudur: Bu manada bir tefvizi imamlar hakkinda kabul ederken onlarin bu
islerin tiimiinde bagimsiz olduklara inanmaktir. S6yle ki onlar yaratma konusunda
ilahi bir izne ihtiyag duymaksizin istedikleri sekilde hareket ederler. Hatta onlar
gercek manada kendi mesiyetleri ile bu isleri yapmaktadirlar. Bu apagik bir kiifiir ve
sirktir. Bunun imkéansiz olusuna akli ve ser’i deliller delalet etmektedir. Buna ina-
nan kimsenin kiifriinde siiphe etmek dogru degildir.

Bunun imkansiz olduguna delalet eden birgok rivayet vardir. Onlardan bazilar
sunlardir:

Seyh Saduk, Uyun-u Ahbar’ir-Riza kitabinda kendi isnadiyla Yasir El-
Hadim’dan sdyle rivayet etmistir: Imam Riza’ya (a.s) sordum: Tefviz hakkinda ne
diyorsunuz?

Imam buyurdu: Allah, peygamberine dininin emrini tefviz etmis, soyle buyur-
mustur:

) 154l Aie aSlgs La g 0 93dd J gau ) aSUT La (

“Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan saki-
426
nin.”

Fakat yaratma ve rizik vermeyi kimseye tefviz etmemistir. imam Riza (a.s) daha
sonra sdyle buyurdu: izzet ve celal sahibi Allah her seyin yaraticisidir. O sdyle
buyurmaktadir:

O aSdd (e Jady (pa aSLS i (o JB aSayg ol aSliay o oS8 3 o aSABIA (1) (
) CusS oty La g Adlngn (3

“Sizi yaratan, sonra size rizk veren, sonra sizi oldiirecek olan, sonra sizi dirilte-
cek olan, Allah’tir. Allah’a kostugunuz ortaklarimizdan bunlardan herhangi bi-

rini yapan var m1? Allah, onlarin ortak kostuklarindan yiice ve miinezzeh-
tir.”427

4% Hagr 7.

427 Rum 40; hadisin kaynagi: Muhammed b. Ali b. Babaveyh Kummi, Uyun-u Ahbar’ir-Riza, 5.326.
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Yine imam Riza’dan (a.s) Umeyr b. Muaviye Sami’nin tefviz hakkindaki soru-
suna cevap olarak su sozii rivayet edilmistir:

Her kim Allah’in yaratma ve rizik verme isini hiiccetlerine biraktigini zanneder-
se tefvize inanmus olur. Tefvize inanan ise miisriktir.4?8

Tabersi, ihticac kitabinda kendi isnadiyla Hz. Mehdi’nin (a.s) dort dzel temsilci-
sinden ikincisi olan Ebu Cafer Muhammed b. Osman’dan soyle nakletmistir: Ebu
Cafer imama Sianin tefviz konusundaki ihtilafina iliskin bir soru sordu. Buna cevap
olarak Hazretin mukaddes katindan su ibaretleri igeren yazisi geldi:

Yiice Allah cisimleri yaratti ve riziklar1 boliistiirdii. Ciinkii o, cisim olmadig1 gi-
bi herhangi bir cisme de girmis degildir. Onun gibi higcbir sey yoktur ve o isitip
gorendir. Imamlar (a.s) Yiice Allah’tan istediklerinde yaratir, istediklerinde rizik
verir. Bdylece onlarm dualarini icabet ederek haklarini yiiceltmis olur.*?°

Ikinci yorum ise sudur: Yaratma, rizik verme, terbiye etme, dldiirme ve diriltme
isleri onlara tefviz edilmistir. Fakat onlar Allah’mn irade ettigi seyi yaparlar. Ondan
once s6z sOylemezler ve siirekli onun emri ile hareket ederler. Nitekim bu gercegi
alemlerin iglerini tedbir eden melekler hakkinda gérmekteyiz. Yiice Allah’in izni ile
Peygamberler ve vasilerden sadir olan — ay1 ikiye bolmek, giinesi geri getirmek,
oOliileri diriltmek, anadan dogma kor olanlar1 ve clizam hastalarini iyilestirmek, asa-
nin hizla hareket eden bir yilana doniismesi gibi — mucizeler de bu kabildendir.
Ancak bu manada tefvize inanan kimse tefvizin sadece mucize gosterilen alanlara
has oldugunu diisiinmez. Aksine bu isler onlarin eliyle gercklesir. Fakat onlarin
mesiyeti/iradesi Rablerinin mesiyetinden/iradesinden sapmaz. Tiim bunlar1 Yiice
Allah’in iradesi ve izni dahilinde yaparlar. Akil bu manada bir tefvizi reddetmez; bu
manada bir tefviz, kiiflir ve sirki de gerektirmez.

Yani soyle denilmesinde higbir sakinca yoktur: Yiice Allah imamlari yaratti, on-
lar1 terbiye ederek kemale erdirdi ve varlik aleminin maslahatlarini onlara ilham
etti. Sonra da dlemin bazi iglerini veya tiimiinii onlara tefviz etti. Meleklerin Al-
lah’m emri ve izniyle varlik aleminin isini tedbir etmeleri de bu sekildedir. Boyle
bir tefviz anlayisi ne kiifrii, ne de sirki gerektirmez. Fakat ispat1 i¢in kesin delillere
ihtiyag vardir. Oysaki sahih hadisler bunu reddetmekte ve onlarin eliyle gergekles-
mis olan a¢ik mucizeler diginda bir tefvizi onlardan nefyetmektedir. Onlarin duala-
riyla ve Allah’m icabet buyurmasiyla bu alanda kendilerinden goriilenler sayilt
seylerdir. Dolayisiyla yaratma ve rizik vermenin onlarin eliyle gerceklestigine delil
yoktur. Buna inanmak batildir. Fakat batil olma sebebi imkansiz oldugu veya kiifiir

428 Ayni kaynak, s.70.

42 Tabersi, Ihticac, s.264.
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ve sirk oldugu icin degildir. Delili olmadig1 i¢in batildir. Hatta bunu reddeden,
olumsuzlayan ve batil olduguna dair toplu deliller vardir. Bu manadaki tefvizi ispat
edici nitelikteki rivayetleri ise kendisinden daha gii¢lii muarizi oldugu i¢in kabul
etmiyoruz. Buna delalet eden rivayetler ileride gelecektir.

ikinci Mana: Din ve seriat konusunda tefviz. Bunun da iki sekilde olasilig1 var-
dir:

Birincisi: Yiice Allah Peygambere ve imamlara — onun vahyi ve ilhamina ihtiyag
duymaksizin — istedikleri seyi helal ve istedikleri seyi haram kilabilecekleri sekilde
genel tefvizde bulunmustur. Ya da séyle denilsin: Allah onlara seriatta degisiklik
yapma yetkisi vermistir. Dolayisiyla onlar kendi goriislerine gore istedikleri degi-
sikligi yapabilirler. Bazi hadislerin zahirinden bu mana anlagilmaktadir. Fakat bu
hadislere; — ileride de soz edilecegi gibi — baz1 ciizi konularda gegerli hiikiimlere
hamletmek seklinde bir yorum getirilmelidir. Bu hadislerden biri Erbili’nin Kesfu’l-
Gumme kitabinda Harezmi’nin Menakib kitabini kaynak gostererek Cabir’den nak-
lettigi su rivayettir: Resulullah (s.a.a) s0yle buyurmustur:

A AN g 9 s Ogle a ad Adald calea (a W) g i gad) GBI Lal 4l ) (
Uy 2 G dmalld Cpal) o) Ll g g (BIAY) (314 of Laalilitd Gllla il (i
) 4l ad () ga yaall g ABad o llaall i Uy A (e A

Allah gokleri ve yeri yaratinca onlar1 ¢agirdi; ona icabet ettiler. Sonra benim
niibiivvetimi ve Ali b. Ebutalib’in velayetini onlara sundu; kabul ettiler. Sonra
Allah mahliikati yaratti ve dinin emrini bize birakti. Artik saadet bulan bizim
sayemizde saadet bulmustur ve bedbaht olan bizim yiiziimiizden bedbaht ol-
mustur. Bizler onun helalini helal ve haramimi haram kilanlariz.**

Degerli okuyucu! Eger “helalini ve haramimi” sozciiklerindeki zamir, Yiice Al-
lah’a dondiiriilecek olursa hadisin mazmununu kabul etmekte herhangi bir sikinti
olmaz. Ciinkii bu durumda hadisin manasi sdyle olur: Biz, Allah’in mahlikattan
neyi istedigini vahiy ve ilham yoluyla biliriz. Bu yiizden Allah’in haram kildiginin
haram olusuna, helal kildig1 seyin de helal oluguna hitkmederiz. Bu mana haktir ve
onda higbir sikint1 yoktur. Fakat bu iki sozciikteki zamirler eger dine dondiiriilecek
olursa hadisin manasi soyle olur: Din isi kiilli olarak bize tefviz edilmis oldugu i¢in
onda haram ve helal yasasini1 koymak bizim igimizdir. Bu durumda hadisin manasi-
ni, kiilli sekilde tefvizi reddeden delillerden dolayi tevil etmemiz gerekir. O delil-
lerden biri su ayettir:

430 Erbili, Kesfu’l-Giimme fi Marifet’il-Eimme, s.85.
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) 40 &5 Ly il G akad gl s el Wi G) (

Biz sana kitabi, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikmetmen
icin indirdik.**

Dolayisiyla bu manadaki tefvizin de batil oldugunda hig¢ siiphe yoktur. Batil ol-
ma sebebi ise aklen muhal olmasi veya kiifiir ve sirke yol ac¢tig1 i¢in degildir. Bila-
kis batil olma sebebi, Kuran ayetleri ve rivayetlerden olusan kesin delillerin bunu
reddediyor olmasidir. Bu hususta Yiice Allah’in su s6zii yeterlidir:

Uadail 25 cppanlly A2a UAAY o851 g Wie 9385 315 Ssalladl G e 435 (

Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir. Eger (Peygamber) baz1 sozler uydu-
rup bize isnat edecek olsaydi, elbette onu kuvvetle yakalardik. Sonra onun can
damarim koparirdik. Sizin hig biriniz de (onun cezasina) engel olamazdiniz.**

Gordiigiiniiz gibi Yiice Allah buyuruyor: “Eger Peygamber kendi yanindan bir-
takim sozler uydurmak suretiyle dinde olmayan bir seyi dine sokacak olursa Allah
onu ac1 sekilde cezalandirir. Onu kuvvetle yakalayip can damarini koparir. Bu du-
rumda insanlardan hi¢ kimse onu Allah’in cezasi ve azabindan kurtarmaya giic
yetiremez.” Ayni konu imamlar hakkinda hicbir fark bulunmaksizin hayli hayli
gegcerlidir.

Yice Allah’1in bu s6zii de bu manada bir tefvizi reddetmektedir:
) 38 Laddale AgicAY) 3 &) s o8 Bkl (

O arzusuna gore konusmamaktadir. O, ancak (kendisine) vahyedilen bir va-
hiydir. Ona cetin kuvvetlere sahip olan (Cebrail) 6gretti.*

Ayetin tercih ettigimiz gorlise delaleti daha fazla izaha hacet birakmayacak ka-
dar agiktir. Ciinkii ayette peygamberin din konusunda haber verdigi her sey, vahye
dayandirilmistir. Onun kendi arzu ve isteklerinden hicbir seyin dine yon veremeye-
ceginin alt1 ¢izilmistir. Dolayistyla mutlak sekilde dinin emri ona tefviz edilmemis-

431 Nisa 105.

432 Hakka 43-47.

433 Necm 3-5.
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tir. Ayet, boyle bir tefvizin imamlardan da nefyedilmis olduguna evleviyetle delalet
etmektedir; bunun inkart miimkiin degildir.

Bazi ayetlerde Resulullah’in (s.a.a) kendisine soru soran birine cevap vermek
i¢in giinlerce vahiy bekledigine isaret edilmistir. Bazen de Allah ona kendisine
indirilecek vahiy tamamlanmadan 6nce konusmayi yasaklamgstir. Su ayetlerde ol-
dugu gibi:

PR -
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Onu okumada ¢cabuk davranmak icin dilini kimildatma (vahiy bitinceye kadar
sabret). Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize diiser. Onu biz okuyunca, sen
de onun okuyusunu izle. Sonra siiphesiz, onun aciklamasi da bize aittir.*3*

YU 3G 083 a5 &) Ll & 08 e oAl 0335 ¥y (sl U S e (

Gergcek hiikiimdar olan Allah, her seyden yiicedir. Kur’an’in vahyi sana ta-
mamlanmadan 6nce onu okumada acele etme ve; “Rabbim ilmimi artir” de.*®

Kur’an’mn ikinci vahyi tamamlanmadan 6nce onu okuma konusunda kendisine
izin verilmeyen Peygamber hakkindan kiilli bir tefviz nasil tasavvur edilebilir?
Kur’an, Kadir gecesinde Peygamber’in (s.a.a) kalbine indirilmis oldugu i¢in o Haz-
ret bu ayetleri biliyordu. Daha sonra Allah, insanlara agiklamasi igin tedrici olarak
bu ayetleri ona indirdiginde, Peygamber (s.a.a) teblige olan istiyaki yiiziinden onun
tamamimi dinlemeyi beklemiyor. Bunun iizerine Allah ona, vahye tabi olmasin
emrediyor; peygamber de en giizel sekilde itaat ediyor. Bu da din konusunun kiilli
sekilde Peygamber’e tefviz edilmesinin batil olduguna apacik bir delildir. Velhasil
imamlarin bu konudaki durumu ise evleviyetle malumdur.

Ikincisi olasilikta ise soyle denilmektedir: Yiice Allah, peygamberini en giizel
edebe ulasacak sekilde terbiye edip smadiktan sonra onu, kendisine yiikleyecegi
gorev icin ehliyet sahibi olarak buldu. Ona; kendisini iistiin derecede nuraniyet,
fazilet ve hidayete ulastiracak tekamiil kapasitesini verdi. Nurlarin1 onun iizerine
indirdi. Yiice Allah su séziinde de bu hakikati anlatmaktadir:

(o 05 il g Q] JULRY) b G peday g £l (oo 058 ) (s Ui o L (
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434 Kiyamet 16-19.

45 Taha 114.
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Nur iistiine nurdur. Allah, diledigini kendi nuruna iletir. Allah, insanlara bu
(tiir) 6rnekleri verir. Allah, her seyi bilendir.*3

Onu secti ve tertemiz kildi. Onu tiim insanlara iistiin kildi1.**” Onu katisiks1z bir

ozellikle, o yurdu anma &zelligi ile armdirdi. Kuskusuz onlar, bizim katimizda seg-
kin ve iyi kimselerdendirler.*® Onu kendisi icin yetistirdi.**® Allah’in gdzetimi

altinda yetistirilmis

440 oldugundan hak ve dogru ile muvafik olandan baska bir seyi

se¢mez. Onun zihnini asla Yiice Allah’in irade ve mesiyetine muhalefet etme saibe-
si mesgul etmez. Neticede dyle bir dereceye ulasir ki onun fiili Allah’1n fiili sayilir.
Nitekim sani1 yiice Rabbimiz sdyle buyurmustur:

) et A Sy e 3 iy La g (
AttiZin zaman da (oku) sen atmadin, gercekte Allah att.*4
Ona itaat Allah’a itaat sayilmistir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
) Sgmid) gl 288 g 1) aday Cag (
2

Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.**

Bu, ancak Peygamber’in (s.a.a) Allah’in emrettiginden bagka bir seyi emretme-

yecegini ve Allah’mn yasakladigi bir seyden bagka bir seyi yasaklamayacagini kesin
olarak bilmemiz durumunda gegerlidir.

436

437

438

439

440

441

442

Nur 35.

Meryem hakkinda inmis olan Ali Imran suresinin 42. ayetine génderme vardir. lahi kural evliyalar
hakkinda hep ayni minvaldedir. “Allah’in kuralinda bir degistirme bulamazsin. Allah’in kuralinda
bir ¢evirme de bulamazsin.” (Fatir 43)

Sad suresinin 46-47. ayetlerinden alintt yapilmistir.
Taha suresinin 41. ayetinden alint1 yapilmistir.
Taha suresinin 39. ayetinden alinti.

Enfal 17.

Nisa 80.
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Bu miibellig nefsiyle cihadi ve Allah i¢in gosterdigi ihlasiyla dyle bir makama
ulasir ki Allah onu segip her tiirli pislikten, rezil sifattan ve nefsani saibelerden
arindirir. Sonra da dinde bazi konular1 belirleme isini ona tefviz eder. Bu miimkiin-
diir, hatta vuku bulmustur; 6rnekleri olduk¢a fazladir. Bunun ¢ok kiymetli bir kai-
desi vardir ki bazi1 6rnekleri agikladiktan sonra onu sunacagiz.

Buna drnek olarak birgok rivayette gelmis olan dort rekatli namazlarda iki rekat
ve aksam namazinda bir rekatin eklenmesi; namazlarin siinnetlerinin belirlenmesi,
oru¢ ve dedenin mirastan pay almasi, savas esirlerini kdle edinmenin cevazi ve daha
bir¢ok hiikiim... sunulabilir. Ciinkii eger Peygamber’e tefviz edilmis birtakim konu-
lar ve hiikiimler olmasaydi Allah’a itaatin ardindan ona itaatin emredilmesi anlam-
s1z olurdu. Ciinkii rabbinden ona ulasmis olan bir seye uyup itaat etmek, Allah’a
uymak ve ona itaat etmek sayilir. Su halde Yiice Allah’in kendi kitabinda Allah’a
itaatin yan1 bagina Peygamber’e itaati de birakmasinin mantig1r nedir? Dolayisiyla
su anlagilmaktadir ki i¢ctimai konulara ek olarak ahkdm ve ser’i meselelerin yani sira
Peygamber’e ait hikkiimler ve ser’i konular da vardir. Kimse zannetmesin ki Pey-
gamber’e itaat, sadece onun hiikiimetle ilgili ve kendi donemindeki sosyal hayata
iliskin konulara dair emirleri ile sinirlidir. Ciinkil bunu kabul etmemiz durumunda
Peygamber’e itaati emreden her ayetin vaktinin sona erdigini ve yiiriirlilkten kalkti-
gin1 (neshedilmis oldugunu) kabul etmemiz gerekir. Oysaki bunun batil oldugu
besbelli ortadadir. O halde Peygamber’in (s.a.a) hiikiimleri nelerdir? Bir hiikmiin
Allah tarafindan m1 yoksa Peygamber tarafindan mi konuldugunu nasil anlayaca-
8127

Bunu anlamanin iki yolu vardir: Birinci yol, falan hitkkmiin Peygamber’in (s.a.a)
uygulamalarindan ve hiikiimlerinden olduguna delalet edecek muteber bir nassin
bulunmasidir ki sonugta ona uyulur. Ikinci yol ise iyice diisiinerek itimat edilebilir
bir 6l¢ii ve kaide bulup ona gore davranmaktir. Simdi bu kaideyi aciklayacagiz.

Ancak bu kaidenin agiklamasina girmeden Once bilmemiz gereken bir husus
vardir. O da sudur: Ahkam ve ser’i meselelerde asl olan onun Yiice Allah’tan olma-
sidir. Ciinkii sari/yasa koyucu odur. Bu iki yoldan biriyle bir hilkkmiin Peygam-
ber’den (s.a.a) oldugunu veya Allah’tan oldugunu anladiysak, burada sorun yoktur.
Fakat bir hilkkmiin Allah’tan m1 yoksa Peygamberinden mi oldugu hususunda sek
edersek — dinden oldugu sabitse — dogrusu Allah’tan olduguna hitkmedilmesidir.

Peygamber ve Imamlar Tarafindan Vazedilmis Hiikiimleri Belirlemede
Kiymetli Bir Kaide

flahi hiikiimleri beyan eden ayetler iizerinde diisiindiigiimiizde onlarin iki tiirlii
olduklarin1 gérmekteyiz: Bazi ayetler hiikkiimleri detaylar1 ve ince ayrintilarina ka-
dar beyan etmistir. Mesela miras ve onda konulmus olan hisselerle ilgili hiikiimler;
hac ahkamu ile ilgili birgok hiikiim; dort sahit getirmedik¢e zina isnadinda bulunan
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kimsenin tekzip edilmesinin liizumuna dair hiikiim; lian ve onun keyfiyeti konusun-
daki hiikiim bu kabildendir.

Ancak bazi ayetlerde hitkkmiin asli beyan edilmis olmakla birlikte onun keyfiyeti,
sartlar1 ve ayrintilart agiklanmamigstir. Namaz, zekdt ve humus gibi hiikiimler bu
kabildendir. Ciinkii Kur’an’da namazin riik@ ve secdesi disinda keyfiyeti, sartlar1 ve
ciizlerine/parcalarina dair bir agiklama gelmemistir. Zekatin da masraf edilecegi
yerler disinda bir aciklama yoktur. Mesela hangi seyden zekat alinmasi veya ne
miktarda alinmasi gerektigine iliskin hiikiimler Peygambere (s.a.a) tefviz edilmistir.
Humus konusunda da durum aynidir. Dolayisiyla dinden ve seriattan oldugunu
bildigimiz, ancak hakkinda Yiice Allah tarafindan beyan gelmemis olan her hiik-
miin tayini Peygambere (s.a.a) birakilmistir. Zekatin aslin1 Yiice Allah su s6zii ile
tesri etmigtir:

w&bﬁ.‘g&&hu\ﬁ.}hJAJLQA*SJS@A)@MZ@MP@MJA\OA.\A(
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Onlarin mallarindan kendilerini temizleyecegin ve aritacagin bir sadaka
(zekat) al ve onlara dua et. Kuskusuz senin duan, onlara huzur kaynagidir. Al-
lah isitendir ve bilendir.**3

Allah’1n yiice kitabinda zekatin masraf edilecegi yerler beyan edilmis olmakla
birlikte hangi seyden ne &lgiide zekat alinacag agiklanmamistir. Onemli olmasina
ragmen bu hususta siik(it etmistir. Bunun zikredilmemesinin sebebi, Yiice Allah’in
unutmasindan dolay1 degildir. Aksine onun hangi seyden ne olgiide alinacaginin
belirlenmesini Peygamber’e birakmistir. Namazin keyfiyeti, rekatlar1 ve secdeleri-
nin sayisi, hangi zikirlerin okunacagi konusu da Peygamber’e birakilmistir. Ciinkii
Kur’an’da bunlara dair bir agiklama gelmemistir. Ayrica Peygamber séyle buyur-
mustur: Benim ne sekilde namaz kildigimi goriiyorsaniz siz de o sekilde namaz
kilin. Dolayisiyla Peygamber’in (s.a.a) Kur’an’in emriyle miiminlerden zekéat alip
onu belirlenmis yerlerde harcamakla memur oldugunu séylemek miimkiindiir. Fakat
hangi tiir mallardan zekat alacagi konusu Peygamber’e birakilmistir; bunlar belir-
leyecek olan odur. Nitekim zekatin dort iirlin, ii¢ tiir hayvan, altin ve giimiisten
verilmesini belirlemistir. Zira o gilinkii kosullarda insanlarin mal ve servetlerinin en
onemli boliimiinii bunlar teskil etmekteydi. Belki de asirlar sonra masum imam
insanlarin servetlerinin bagka seylere doniistiigiinii goriirse zekat alinacak mallar
degistirerek risalet asrinda zekati alinan mallardan vazgecebilir. Elbette bu, Pey-
gamber’deki makamin imam i¢in de sabit oldugunu kabul etmemize baglidir.

43 Tevbe 103.
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Bunun delili Allah’in hilkmiiniin yan1 sira diger taraftan Peygamber’e itaati em-
retmis olmasidir. Bu sunu gosteriyor ki ahkdm Allah’in bildirdigi yasalarla sinirl
degildir; ¢iinkii ¢ok onemli olmakla birlikte birgok hiikiim Kur’an’da zikredilme-
mistir. Bunlar1 Peygamber’den (s.a.a) almaktayiz.

Boyle bir tefviz imkansiz ve muhal olmamanin 6tesinde, miimkiindiir. Hatta
Peygamber (s.a.a) ve imamlar hakkinda vuku da bulmustur. Bu hususta bir¢ok riva-
yet gelmistir. Onlardan bazilarini burada getiriyoruz.

Muhammed b. Hasan Saffar, Besair kitabinda kendi isnadiyla Ebu Usame vasi-
tasiyla Ebu Cafer’den [Imam Bakir’dan (a.s)] sdyle rivayet etmistir:

Allah, Muhammed’i bir kul olarak yaratti. Onu terbiye etti. Kirk yasina vardi-
ginda ise ona vahyetti ve bircok seyi ona tefviz ederek soyle buyurdu:

) 15giild Aie aSlgs Lag 0 g3dd J gau ) aST La (

“Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan saki-
nm.”444
Yine ayn1 kaynakta kendi isnadiyla Ziirare’den su rivayeti getirmistir:

Ebu Cafer (imam Bakir) ve Ebu Abdullah’in (imam Sadik’m) séyle buyurdukla-
rin1 duydum: Allah, nasil itaat ettiklerini gérmek icin yarattiklarinin emrini Pey-
gamber’ine tefviz etmistir. Sonra su ayeti okudular:

) 154l Aie aSlgs Lag 0 g3dd J gau ) aSUT La (

“Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan saki-
445
nin.”

Ayni kaynakta kendi isnadiyla Ziirare vasitasiyla Imam Bakir’dan (a.s) sdyle ri-
vayet etmistir:

Resulullah (s.a.a) géziin ve burnun diyetini belirledi. Nebizi ve her sarhos edici-
yi haram kildi. Bunu duyan bir kisi: “Peki, Resulullah (s.a.a) bu konuda bir sey

44 Hagr 7. . Muhammed b. Saffar, Besairu’d-Derecat, s.111; Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biha-
rul Envar, c.8, s.4.

45 Hagr 7. Muhammed b. Saffar, Besairu’d-Derecat, s.111; Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biharul
Envar, c.8, s.4.
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gelmedigi halde mi bu hiikiimleri koydu?” diye sorunca imam buyurdu: Evet; ta ki
bdylece Peygamber’e (s.a.a) itaat edenle ona karsi gelen malum olsun.*4®

Yine ayni kaynakta kendi isnadiyla Muhammed b. Hasan Meysemi’den; o da
babas1 vasitasiyla imam Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmistir: Imam Sadik’m (a.s)
sOyle buyurdugunu duydum:

Allah, Peygamber’ini terbiye ederek edebini istedigi kivama getirdi. Sonra ona
tefvizde bulunarak soyle buyurdu:

) 15giild Aie aSlgs La g 0 g3dd J gau NI aSET La (

“Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan saki-
nin.”

Allah, Peygamber’ine neyi tefviz etmisse bize de tefviz etmistir. Benzer bir ri-

vayeti Besair’ud-Derecat kitabinda Muhammed b. Abdulcebbar’dan da nakletmis-
tir. 447

Seyh Saduk, El-ihtisas kitabinda ve Ibn-i Hasan Saffar, El-Besair kitabinda ken-
di isnatlartyla Somali’den sdyle rivayet etmisler: imam Bakir’in (a.s) sdyle buyur-
dugunu duydum:

Her kime zalimlerin amellerinden ulasan bir seyi helal kildiysak bu onun igin
helaldir; zira imamlar bizdendir, emir onlara tefviz edilmistir. Onlar neyi helal eder-
se o helaldir ve neyi haram edecek olurlarsa o haramdir.*4®

Bunun benzeri bir rivayet El-ihtisas kitabinda Tayalesi vasitasi ile ibn-i Umey-
re’den de nakledilmistir.

Saffar, Besairu’d-Derecat kitabinda kendi isnadiyla Ebu Ishak vasitastyla imam
Sadik’tan (a.s) sdyle nakletmistir: imam Sadik’in (a.s) sdyle buyurdugunu duydum:

Allah, Peygamber’ini kendi muhabbeti iizere egitmis ve sdyle buyurmustur:
“Dogrusu sen yiice bir ahlak iizeresin. ”**® Sonra da emri ona tefviz edip sdyle bu-
yurmustur: “Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan

46 Ayni kaynak.
47 Ayni kaynak, s.112; bkz. Biharul Envar, c.8.

48 Muhammed b. Ali b. Babaveyh Kummi Es-Saduk, El-ihtisas, s.330; Muhammed b. Hasan Saffar,
Besair’ud-Derecat, s.113.

49 Kalem 4.
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sakimin. 0 Ayrica sdyle buyurmustur: “Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a
itaat etmis olur.”** Ravi diyor: Imam Sadik (a.s) daha sonra sdyle buyurdu: Pey-
gamber de Ali’ye ve imamlarma tefvizde bulundu. Sizler teslim oldugunuz halde
diger insanlar bunu inkar etti. Allah’a andolsun ki biz konustugumuzda konugsmaniz
ve biz sustugumuzda susmaniz size yeter. Biz sizlerle Allah arasindaki vasitalariz.
Bu yiizden Allah, bizim emrimize aykiri iste hi¢ kimseye bir hayir kilmamugtir.4%2
Seyh Saduk, ayni rivayeti El-/Atisas kitabinda Imamm (a.s) su soziinii ekleyerek
nakletmistir: “Muhakkak ki bizim emrimiz, Allah’in emridir.”

Meclisi, rivayette gegen imamin (a.s) “kendi muhabbeti iizere egitmis” sozii
icin muhtemel birka¢ mana zikretmistir: Yani onu sevdigi ve irade ettigi sekilde
egitti veya failin hali seklinde anlamlandirarak “Allah’in ona olan muhabbeti sabit-
ti” veya mefuliin hali seklinde mana vererek “peygamber Allah’in muhabbetinde
sabitti.” Sebebiyet manasi da verilebilir. Bu durumda sdyle mana edilir: “Allah’in
ona olan muhabbetinden dolay1 veya onun Allah’a olan muhabbetinden dolay: ilahi
edeple egitildi.” Ya da onun Allah’in muhabbetine goétiirecek seyi bilmesi veya
Allah’in ona olan sevgisi sayesinde ilahi edeple egitildi. En bariz mana ise birinci
ihtimalde zikredilen manadir.*3

Bu satirlar1 karalayan asi kulun tercihi ise sundan ibarettir: Rabbimizin Ibrahim,
Ishak ve Yakub’un ihlasi hakkinda “Biz onlar1 &zellikle ahiret yurdunu diisiinen
ihlash kullar kildik™** sziiyle isaret ettigi gibi korku ve ahiret yurdunu hatirlamak
miiminlerden bir¢ogunun edebinin alt yapisim1 olusturmustur. Ancak Peygam-
ber’imizin edebinin alt yapisini olusturan sey, Allah sevgisidir. Dolayisiyla hadiste-
ki mana sudur: Yiice Allah, sevgisini Peygamber’in igine yerlestirdi; boylece onda-
ki Allah sevgisi en kuvvetli sevgi oldu. Bu sevginin bereketiyle nefsini egitti; ken-
disiyle Allah arasindaki sevgiye aykiri ne varsa onu amelinden, ahlakindan ve ira-
desinden ¢ikardi. Allah en iyisini bilendir.

Muhammed b. Hasan Saffar, kendi isnadiyla Zekeriyya Zeccaci’den soyle riva-
yet etmistir: Ebu Cafer’in [Imam Bakir’in (a.s)] imam Ali’den (a.s) sdz ettigini
duydum:

450 Hagr 7.
41 Nisa 80.

42 Muhammed b. Hasan Saffar, Besairu’d-Derecat, s.113, benzer bir hadis Ebu Ishak vasitasiyla Ebu

Cafer’den (a.s), benzer bir diger hadisi Seyh Saduk, El-Ihtisas kitabinda rivayet etmistir, s.330.
43 Allame Meclisi, Biharul Envar, ¢.25, 5.335.

44 Sad 46.
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0, kendisine verilen gorev konusunda Siileyman b. Davud konumunda idi. Yiice
Allah onun hakkinda soyle buyurmustur:

) iln iy Slual 3 Gald (

“Sen onu ister diledigine ver, ister verme, sorulmazsin.”*>

Benzer rivayet Kenzu’l-Fevaid kitabinda kendi isnadiyla Heccal’dan da nakle-
dilmistir. Ona da miiracaat edebilirsiniz.

Tefviz ve taksir ehlinden olan grup insan Kamil b. Ibrahim Medeni’yi imam Ha-
san Askeri’nin (a.s) yanina gonderdi. Kamil diyor: Kendi kendime dedim ki: Ona
sunu soracagim ki benimle ayni inangta olan ve benim séziimii sdyleyen herkes
cennete girecek mi?

Kamil diyor: Efendim Ebu Muhammed’in (a.s) yanina girdigimde iizerinde be-
yaz renkte yumusak elbiseler gordiim. Kendi kendime sdyle dedim: Allah’in velisi
ve hiicceti yumusak elbiseler giyiyor; bize ise kardeslerle paylasmay1 emrediyor ve
bu tiir elbiseler giymekten men ediyor.

Imam giiliimseyerek buyurdu: Ey Kamil! O sirada elbisesinin kollarmi yukari
dogru kaldirdi. Bir anda gordiim ki viicudunda siyah ve kaba bir elbise var... Onu
gostererek soyle buyurdu: Bu, Allah icindir; bu ise sizin i¢indir. Ben selam verdim
ve lizerine perde asilmis olan kapinin yanina oturdum. O sirada bir riizgar esti ve
perdeyi kaldirdiginda bir ay pargasi kadar giizel yaklasik dort yasinda olan bir erkek
cocugu gordiim. Bana soyle buyurdu: Ey Kamil b. ibrahim! Onun bu soziiyle bede-
nim {irperdi ve i¢ime soyle demem ilham oldu: Lebbeyk ey efendim! Buyurdu: Sen,
Allah’1n velisi, hiicceti ve kapisi olan benim yanima su soruyu sormak i¢in mi gel-
din: Cennete ancak seninle ayni inangta olan ve senin soziinii sdyleyen kimse gire-
cek?

Dedim: Allah’a yemin olsun ki evet (bunun i¢in geldim). Buyurdu: O zaman
cennete girenler az olacak! Allah’a andolsun ki cennete kendilerine “Hakkiyye”
denilen giiruh girecektir. Dedim: Efendim, kimdir onlar? Buyurdu: Ali’ye olan
sevgilerinden dolay1 onun hakkina yemin eden kimselerdir. Fakat onun hakkini ve
faziletini bilmezler. Hazret bir siire sustu ve ardindan soyle buyurdu: Bir de tefviz
ehlinin inanct hakkinda sormak i¢in gelmigsin? Onlar yalan séyliiyorlar, Allah onla-
ra lanet etsin! Bizim kalplerimiz Allah’in mesiyet ve iradesinin kaplaridir. Allah
istediginde biz de isteriz. Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Allah istemedikge siz iste-
mezsiniz.”4%®

45 Muhammed b. Hasan Saffar, Besairu’d-Derecat, s.112; Sad 39.

456 Insan 30.

238



Sonra perde eski haline dondii ve ne kadar kenara ¢ekmek istediysem yapama-
dim. Imam Hasan Askeri (a.s) giiliimseyerek bana bakip sdyle buyurdu: Ey Kamil!
Artik niye oturuyorsun? Benden sonraki hiiccet istedigin seyi sana bildirdi. Bunun
tizerine kalkip disar1 ¢iktim ve bir daha da onu gérmedim.

Ebu Naim sdyle der: Ben Kamil’le karsilagtigimda ona bu hadisi sordum, o da
bunu bana nakletti.*’

Ahkamin Tefvizi Konusunda Bir Siiphe ve Cevabi

Ayyasi’nin, tefsirinde naklettigi bir habere gére Cabir Cufi, Ali Imran suresinin
128. ayetinin tefsirini anlamamaktan dogan bir siipheyi imam Bakir’a (a.s) sormus.
Cabir diyor ki: Ben Ebu Cafer’in (a.s) yaninda Yiice Allah’mn su s6ziinii okudum:

) Ousalds 2l agased 5l agle sl 5 poi a1 e Gl (

Senin bu iste hi¢cbir yetkin yoktur. Ya onlarin tovbesini kabul eder veya onlar1
cezalandirir. Onlar, siiphesiz zalimdirler.*%®

Bunun iizerine imam buyurdu: Hayir, Allah’a andolsun ki bu iste yetkisi var,
yetkisi var, yetkisi var. Senin zannettigin gibi degil. Fakat ben sana bunu anlataca-
gim. Yiice Allah, Peygamber’ine (s.a.a) Ali’nin (a.s) velayetini agikdr kilmasim
emrettifinde o, kavminin Ali’ye olan diismanligi ve kendisinin onlar hakkindaki
bilgisi iizerinde diisiindii. Halbuki onu tiim &zellikleriyle digerlerinden iistiin kilan
Allah’t1. O, Resulullah’a (s.a.a) ve onu elgi olarak gonderene iman eden ilk kisiydi.
Allah ve Resuliine en fazla yardim edendi. Allah ve Resuliiniin diismanlarini en ¢ok
oldiirendi. Allah ve Resuliine muhalif olanlara 6fkesi en siddetli olan kisiydi. Ilmin-
de ve say1siz ylice menkibelerinde hi¢ kimse onun faziletinin seviyesinde degildi.

Peygamber (s.a.a) bu hasletleri hususunda kavminin ona olan kin ve hasedini
diigtindiigtinde daraliyordu. Bunun tizerine Allah, Peygamber’e sunu bildirdi ki bu
iste senin bir yetkin bulunmamaktadir; bu iste yetki tamamen Allah’a aittir; Ali’yi
Peygamber’e vasi ve onun ardindan emir sahibi kilacak olan Allah’tir. Dolayisiyla
Allah bu manay1 kastetmistir. Nasil onun hicbir yetkisi olamaz; oysaki Allah su
0zl ile isi ona tefviz ederek onun helal kildigin1 helal, onun haram kildigint da
haram saymstir:

47 Seyh’ut-Taife Muhammed b. Hasan Tusi, Kitabu’l-Gaybet, 5.159 ve 160; hadis aym kitapta iki
senetle zikredilmistir.

458 Ali Imran 128.
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) 1 5giild Aie aSlgs Lag 0 g3dd J gau ) aSET La (

“Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan saki-
459
nimn.”

Ayyagi’nin rivayet ettigi bir bagka hadiste Resulullah’in (s.a.a) Ali’nin velayeti-
ni istiyakla istedigi; ancak Allah’in tekvini iradesinde iimmeti imtihan etmek ve
onlar1 farkliliga diistirmek i¢in bundan baska bir seyi istedigi yer almistir ki bu ha-
dis zahiri itibartyla zikri gegen hadisle muhaliftir. Ancak gergekte aralarinda ihtilaf
yoktur. Ciinkii Resulullah’in iradesinin Allah’in irade ettigi seye muhalif olmasi
anlamsizdir. Aksine meselenin tiimii sudur: Resulullah, Allah’in emrine uyulmama-
sindan korkuyordu. Nitekim Allah’in kitabinda gecen bir¢ok ayette buna isaret
edilmistir. Mesela bir ayette s6yle buyurmustur:

) Ll Caaal) 13g 1 i gy ad O pb BT o CSndi pdly Sad (

Bu soze iman etmezlerse, onlarin pesinden iiziintiiden neredeyse kendini helak
edeceksin.*60

Yine bir¢ok ayette hidayetin Peygamber’in (s.a.a) elinde degil, Allah’in elinde
olduguna tasrih edilmis, Peygamber’in iizerine diisen seyin teblig etmek oldugu
vurgulanmigtir. Bunlardan biri de Ali’nin (a.s) velayetini kabul etme meselesidir.
Ciinkii bu Allah ve Resuliiniin istedigi bir seydi. Fakat Peygamber (s.a.a), insanlarin
cahillikleri, nefsani duygular1 ve sehvetlerine uyarak; onun adaletinden ve Allah
yolundaki sertliginden korkarak buna muhalefet etmesinden endise ediyordu. Iste
tam bu noktada Allah, Peygamber’e (s.a.a); “bu konuda senin bir sorumlulugun
yoktur; senin iizerine diigen teblig etmek, bizim ilizerimize diisense hesaba ¢ekmek-
tir” buyurmustur. Burada s6zii gegcen konu, Peygamber’in (s.a.a) “beraat ayetlerinin
tebligi gorevini” Ebubekir’e tefviz etmesi ve ardindan Allah’in bunu engelleyerek
“bu isi ancak sen veya senden olan bir kisi yerine getirmelidir” seklindeki duyurma-
sina benzemektedir. Bunun {izerine Peygamber (s.a.a) Ali’yi (a.s) onun pesinden
gondermis ve ibn-i Ebu Kuhafe’yi gérevden almis, bu isi yerine getirme gérevini
Ali’ye tefviz etmisti.

Velayet konusu da ayni sekildedir. Allah onun ancak Ali’ye verilmesine razi
olmus, ayette de bu gercege isaret etmistir. Ben bir¢ok belirtilerin 1s18inda zannedi-
yorum ki Peygamber’in biiyiik bir igtiyakla Ali’nin velayetini istedigi ama Allah’in

49 Tefsir-i Ayyasi, c.1,5.197.

460 Kehf 6.
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baska bir seyi irade ettigi yoniinde rivayet edilen hadis Umeyyeogullarinin uydur-
dugu sozlerdendir. Ciinkii onlar Ali’nin (a.s) faziletlerinin tiimiinii tahrif etmek ve
baglamindan uzaklagtirmak, carpitmak ve aksi yonde ¢ikarimlar saglamak igin sii-
rekli ¢aba sarf ediyorlardi. Cilinkii biz biliyoruz ki Peygamber iimmetin bu konuda
ihtilafa diigmesinden korktugu i¢in Ali’nin velayetini duyurma isini Allah’in kendi-
sine bir emir verecegi ana kadar geciktirmistir. Nihayet Cebrail Allah’in emrini
getirmis ve Yiice Allah’in su soziinli Peygamber’e ulastirmigtir:

psl) (534 Y A &) (Ll (e Scanany 4l g Allla ) Ciady Lad Jad Al 4l g (
) G A

Eger bunu yapmazsan, O’nun mesajini iletmemis olursun (el¢ilik gorevini yeri-
ne getirmemis olursun). Allah seni insanlardan korur. Kuskusuz, Allah kéfirler
toplulugunu hidayete erdirmez.**

Dolayisiyla ayetten Allah’in Ali’nin velayetini 1srarla istedigi, Peygamber’in de
Allah’n istedigi seye muhalif olmadig1 anlagilmaktadir. Ciinkii boyle bir tevehhiim
batildir. Aksine Peygamber, konuyu Allah’in hognutluguna vesile olacak ve hakkiy-
la tebligin gergeklesmis olabilecegi en iyi yontemi bulmaya ¢alisiyordu. Bu meyan-
da miinafiklarm Allah ile Peygamber’i birbirinden ayirmaya ¢aligmasi yeni bir sey
degildi. Aksine onlar ne zaman bir ates yakmissa Allah onu sondiirmiistiir, bu da
onlardan biridir.

Burada ayetin tefsiri icin farkl bir kiraat var; Ayyasi bunu imam Bakir’dan (a.s)
nakletmistir:

) Coallh agild agaded o) agale gl ol (adi ¥l e S G (

Senin bu iste hi¢cbir yetkin yoktur; ta ki onlarin tovbesini kabul edesin veya on-
lar1 cezalandirasin. Onlar, siiphesiz zalimdirler.*%?

Bu durumda ayetin manasinda higbir siiphe kalmaz. Ciinkii tovbe ve cezalan-
dirma hakkinda tefvizin nefyedilmesi bagka konularda tefviz olmadigina delalet
etmez. Ciinkii biz “tdvbenin kabulii veya cezalandirma iradesi Peygambere tefviz
edilmistir” demiyoruz.

Uciincii Mana: Miinazaralarda, hadislerde ve miitekellimler nezdinde tefviz i¢in
kastedilen {i¢iincii mana ise sudur: Insanlarin siyasetleri, egitimleri, 6gretimleri ve

41 Maide 67.

462 Tefsir-i Ayyasi, s.197-198.
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Allah’a hidayetleri, anlasmazlik durumunda aralarinda adaletle hiikkmetme, insanlar
arasinda adaleti otorite haline getirme gibi konulardaki tiim isleri tamamen onlara
birakilmistir. Insanlar ise onlara itaat etmek, buyruklarma uymak ve yasaklarmdan
sakinmakla gorevli kilinmistir. Bu, daha dnce s6ziini ettigimiz “velayet” tabiri ile
ifade edilen gergektir. Bu manadaki tefvizden kastedilen sey sudur: Hakimiyet onla-
rin hakkidir, tagutlarin ve zalimlerin degil. Gergek su ki bu manda bir tefviz miim-
kiindiir, hatta vakidir, hatta vaciptir. Bu Islam’in esas1 ve ruhunu olusturan essiz bir
cevherdir. Bu konuda imamlardan tevatiir haddine ulagmasa dahi ¢ok sayida hadis
gelmistir. Imamlardan (a.s) su hadis nakledilmistir:

Islam bes temel iizerine kurulmustur: Namaz, zekat, hac, orug ve velayet. Sonra
da Islam’da higbir seye velayete davet edildigi gibi davet edilmediginin altin1 ¢ize-
rek velayeti vurgulamiglar ve onun tiim ibadetlerin anahtar1 oldugunu belirtmisler-
dir. Ziirare b. A’yiin, Imam Bakir’dan s6yle rivayet etmistir: Imam Bakir (a.s) bu-
yurdu: Islam bes sey iizerine bina edilmistir: Namaz, zekat, hac, orug ve velayet.
Ziirare diyor: Ben “Hangisi daha faziletlidir? diye sordugumda imam buyurdu: En
faziletlisi velayettir. Ciinkii o, digerlerinin anahtaridir ve vali, bunlara delalet eden
kimsedir. Ziirare diyor: “Fazilette daha sonra hangisi gelir?” diye sordum. Buyurdu:
Namaz. Ciinkii Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur: Namaz dininizin diregidir.
Ben “Fazilette daha sonra hangisi gelir?” diye sordum. Buyurdu: Zekat; ¢iinkii onu
namazin yaninda getirmistir; ondan once namazla baslamistir. Resulullah (s.a.a)
sOyle buyurmustur: Zekat gilinahlar1 gotiiriir. Dedim: “Fazilette daha sonra hangisi
gelir?” diye sordum. Buyurdu: Hac. Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Yoluna giicii
yetenlerin o evi ziyaret etmesi (haccetmesi), Allah’in insanlar lizerindeki bir hakki-
dir. Kim de inkar ederse, (bilsin ki) Allah tiim alemlerden miistagnidir.”*6% Resulul-
lah (s.a.a) soyle buyurmustur: Makbul bir hac yirmi nafile namazdan daha hayirh-
dir. Her kim su evi tavaf eder ve yedi defa etrafinda dondiikten sonra iki rekat na-
maz kilarsa Allah onu bagiglar. Peygamber’in (s.a.a), Arefe giiniinde ve Miizdeli-
fe’de (haccin faziletiyle ilgili) birgok s6zii vardir. Ziirare diyor: “Ondan sonra han-
gisi gelir?” diye sordum. Buyurdu: Orug. Dedim: Neden orug bunlarin i¢inde en son
sirada gelmistir? Buyurdu: Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur: Orug atese karsi
bir kalkandir. Ziirare diyor: imam daha sonra sdyle buyurdu: En faziletli ibadet,
yapmadiginda ancak aynisini yerine getirerek tdvbe etmen halinde telafi olanidir.
Namaz, zekat, hac ve velayet ancak eda edilmesi halinde yerine getirilebilir ve hig-
bir sey onlan telafi edemez. Ancak orucu kagirdiginda veya ihmal ettiginde veya
yolculuga ¢iktiginda onun yerine baska giinlerde orug tutarak telafi edebilirsin;
isledigin giinaha karsilik herhangi bir kaza olmaksizin sadaka verebilirsin. Ancak
diger dordiinde bagka bir sey, onlara karsilik onlarin yerine gecemez.

463 Ali Imran 97.
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Ziirare diyor: Imam Bakir (a.s) daha sonra sdyle buyurdu: Bir isin zirvesi, tepesi,
anahtari, her seyin kapis1 ve Rahman’in rizas1 imami tanidiktan sonra ona itaat et-
mektir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:

) Unda agile QI L 358 (ay 4 Ul 188 g3l il a (

Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince,
(bil ki) biz seni onlara bekci olarak gondermedik.*®*

Eger birisi gecesini kiyamla (ibadetle) ve giindiiziinii siyamla (orugla) gecirirse,
malinin timiini sadaka olarak verirse ve 6mrii boyunca hac yaparsa, bununla birlik-
te kendisiyle dostluk kuracagi ve amellerine delalet edecek Allah velisinin velayeti-
ni tanimazsa Allah karsisinda amellerine karsilik higbir sevab1 olmaz ve o, iman
ehlinden olmaz. imam daha sonra sdyle buyurdu: Onlardan iyi olan1 Allah fazli ve
rahmeti ile cennete sokacaktir,*%

Imam Sadik’tan (a.s) su sozii rivayet edilmistir: Islam’m sacayag ii¢ seydir:
Namaz, zekat ve velayet.

Allah’n, Allah’a imanin ardindan kullarma farz kildig1 en siddetli farzin ne ol-
dugu sorusuna cevap olarak imamlarin su sdzii rivayet edilmistir: Imami tanidiktan
sonra ona itaat.

Bunlarin hepsi tefvizin bu manasina nazirdir. Bu ayn1 zamanda bizim inandigi-
miz bir gergektir. Onlarin genel iznine (adil bir fakihin velayeti gibi) veya 6zel izni-
ne (Hz. Mehdi’nin atadig1 6zel temsilciler gibi veya Resulullah’m imam Ali’yi
atamasi gibi) dayanmayan her hakimiyet batildir, taguttur, haramdir ve fasittir. Bu
tiir hakimlere itaat etmek, yardimei olmak ve onlardan yardim almak caiz degildir.
Bu konu, Kur’an ve rivayetler hakkinda azicik bilgisi olan herkes icin gayet aciktir.
Bu ayn1 zamanda son derece énemli bir mevzudur. Allah’in velisinin velayetinden
¢ikmus olan kimsenin namazi, orucu ve hacci bizi aldatmamalidir. Ciinkii Iblis de
namaz kalar, riikkd ve secde ederdi. Ama bununla birlikte Adem’e secde etmedi. Zira
o Adem’in velayetine karstydi; imaminin kendisi iizerinde bir otorite olmasina kar-
styd1. Azginligim, kendisinin Adem’den iistiin oldugu; bu yiizden de Adem’in onun
iizerinde velayeti olmasinin dogru olmayacagi gerekgesine dayandirdi. Boylece
Rabbinin emrinden ¢ikt1 ve kafir oldu. Namaz ve orucu terk ettigi i¢in degil, bilakis
Allah’1n velisinin velayetinden ¢iktig1 i¢in bu duruma diisti.

464 Nisa 80.

465 Muhammed b. Yakub El-Kuleyni, Usul’ul-Kéfi, c¢.3, Bab-u Deaimi’l-Islam, h.5.
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Buna delalet eden rivayetlerden biri de Fazlullah b. Mahmud Farisi’nin Riya-
du’l-Cinan kitabinda ve kendi isnadiyla Muhammed b. Senan’dan naklettigi su
rivayettir: Muhammed b. Senan sdyle der: Ben Ebu Cafer’in [Imam Bakir’in (a.s)]
yanindaydim. Ona Sianin ihtilafindan soz ettigimde soyle buyurdu: Vahdaniyetinde
daima tek olan Allah Muhammed’i, Ali’yi ve Fatima’y1 (hepsine selam olsun) ya-
ratti. Onlarin yaratilisindan bin devir gegtikten sonra egyay1 yaratti ve onlari egyanin
yaratiligina sahit kildi. Egyay1 onlarin itaatine yonlendirdi ve onlarda diledigi fazile-
ti karar kildi. Egsyanin hiikiimde, tasarrufta, irgatta, emirde, nehiyde ve yaratiligta
yetkisini onlara tefviz etti. Cilinkii bunlar onlarin velileridir; emir, velayet ve hidayet
onlara aittir; onlar Allah’mn kapilar, temsilcileri ve sirlaridir. Onlar istedikleri seyi
helal kilar ve istedikleri seyi haram kilar. Onlar Allah’1in istediginden baska bir sey
yapmazlar. Onlar, degerli kullardir. O’ndan 6nce s6z sdylemezler ve siirekli O’ nun
emri ile hareket ederler. Iste gercek dindarlik budur. Her kim bundan 6ne gecerse
ifrat deryasinda bogulur. Her kim de Allah’in onlara vermis oldugu bu riitbeleri
onlardan eksiltirse tefrit deryasinda yok olur ve Muhammed hanedaninin bir miimin
lizerine vacip olan marifetinin hakkini yerine getirmemis olur. Imam daha sonra
sOyle buyurdu: Ey Muhammed bunlar1 al; hi¢ sliphesiz bunlar Allah’in ilim hazine-
sinden ve sirrindandir. %6

Bunun benzeri bir hadisi Muhammed b. Yakub El-Kuleyni kendi isnadiyla Mu-
hammed b. Senan vasitastyla imam Bakir’dan (a.s) rivayet etmistir.

Ravinin soziinii ettigi Sianm ihtilafi; Imamin (a.s) onu giderme baglaminda ver-
digi cevabin igeriginden anlagilacagi iizere; imamlarin Allah katindaki mertebe ve
makamlar1 konusundadir. Rivayette gegen “Onlar1 egyanin yaratilisina gahit kildi”
ifadesi Yiice Allah’in “Goklerin ve yerin yaratiligini onlara gdstermedim™*®7 soziiy-
le celismez.

Aksine ayet buna sahittir. Clinkii ayet seytana ve ziirriyetine uymanin haram ol-
dugu hakkinda inmistir. Yani seytana ve ziirriyetine uymanin yasak kilinmasina
sebep olarak ona ve soyuna &lemin yaratiliginin gosterilmedigi hususu beyan edil-
mistir. Bununla birlikte Peygamber’e ve Ulu’l-Emre mutlak sekilde uyulmas: emre-
dilmistir. Buradan da anlasiliyor ki Allah, onlara géklerin ve yerin yaratilisini gos-
termistir. Ciinkii onlar, insanlarin velileridir. Ama seytan ve ziirriyeti, insanlarin
velileri degildir.

Dordiincii Mana: Onlara maslahat gordiikleri yerlerde insanlarin kapasitelerine
gore hiikiim ve bilgi verme isi tefviz edilmistir. Cilinki insanlar ilim, akil, takva ve
maksatlar1 cihetiyle esit seviyede degildir. Imamlar ise bunlarmn tiimiine vakif ve

466 Fazlullah b. Mahmud Farisi, Riyadu’l-Cinan; Biharul Envar, c.25, 5.339.

467 Kehf 51.
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hepsinden haberdardir. Dolayisiyla bazen imamlarin bir mesele i¢in gelmis olan
farkli insanlara ayni meselede gesitli cevaplar verdigini goriiyoruz. Bu konuya Pey-
gamber’den (s.a.a) nakledilen su hadiste isaret edilmistir: “Biz peygamberler toplu-
lugu insanlarla akillari miktarinda konusmakla emrolunduk.”

Buna insanlarin iman, marifet ve maksat diizeyindeki farkliliklar da ekleyebilir-
siniz. Onlar Selman gibi birine verdikleri cevabi Ebuzer’e vermezlerdi. Diger fer’i
meseleleri de buna mukayese edebilirsiniz. Baz1 rivayetlerde “Sizin goreviniz sor-
maktir ama bizim gorevimiz cevap vermek degildir” climlesiyle isaret edilen husus
da budur. Yani bizim cevap vermemiz vacip degildir. Ciinkii maslahat siik{it veya
takiye etmeyi gerektirebilir. Belki de Yiice Allah’in su soziinde buna isaret edilmis-
tir:

) i) S0 Loy il Cyay aSail gadly Galisl) oSl) L35 Ul (

Biz sana Kitab, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hilkmetmen
icin indirdik.*®®

Bu manada bir tefviz anlayis1 ilah hikmetin geregi olup haktir ve sabittir; buna
delalet eden bir¢ok rivayet vardir. Onlardan bazilarimi zikredecegiz.

Muhammed b. Hasan Saffar Besair’ud-Derecat kitabinda kendi isnadiyla Abdul-
lah b. Siileyman vasitasiyla imam Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmistir: Birisi
imamdan soru sordugunda Yiice Allah, cevabi Siileyman’a (a.s) tefviz ettigi gibi
imama da mu tefviz eder? Imam buyurdu: Evet, bu dogrudur. Adamin biri bir konu
hakkinda sorunca imam ona cevap verdi. Sonra baska bir adam ayn1 meseleyi sor-
du; Imam ona birinci kisiye verdigi cevaptan farkli bir cevap verdi. Sonra baska biri
gelip ayn1 soruyu sorunca Imam ilk iki kisiye verdigi cevaptan farkli bir cevap ver-
di. Sonra su ayeti okudu:

) b iy a3 (lald Uillae 138 (
“Bu bizim hesapsiz bagisimizdir; ister ihsan et, ister tut”4%°

Imam Ali’nin (a.s) kiraatinde béyle gelmistir.

Ravi diyor: Dedim ki: Allah size esenlik versin; peki, Imam onlara bu cevabi ve-
rirken onlar1 tanir m1? Imam Sadik buyurdu: Suphanallah! Yiice Allah’in Kitabin-
daki su sozlinii duymaz misin?:

468 Nisa 105.

469 Sad 39.
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iste bunda, basiret sahipleri icin isaretler vardir. Onlar hala gézler 6niinde du-
ran bir yol iizerindedirler.*°

Onlar (basiret sahipleri) imamlardir; asla ondan (yoldan ve sirat-1 miistakimden)
cikmazlar. Imam daha sonra sdyle buyurdu: Evet, imam bir kisiye baktiginda onu
tanir ve rengini bilir. Eger bir duvarin arkasindan soziinii duyarsa onu tanir ve ne
istedigini bilir. Zira Allah sdyle buyurmaktadir:

LY I3 B o S gl g asiiad) DR g (2 N1 g ol paall (I3 ATLT Chag (
) Caallal

Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin degisik olmas1 da, O’nun
ayetlerindendir. Gercekten bunda alimler/bilenler icin ayetler vardir.*’!

Onlar alimlerdir; higbir dil yoktur ki isitip anlamasinlar ve sahibinin kurtulacagi
veya helak olacagini bilmesinler. Bu yiizden kendilerine gelenlerin konustugu dilde
onlara cevap verirler.472

“Rengini bilir” ifadesinden maksat, onun imaninin derecesini veya nifak ve kiif-
riinli veyahut bunlardan bagka durumunu bilip onun gerektirdigi seye uygun olan
cevab1 vermesidir.

Muhammed b. Hasan Saffar, kendi isnadiyla Musa b. Useym’in imam Sadik’tan
(a.s) sOyle naklettigini rivayet etmistir: Ben Imam Sadik’a (a.s) Allah’in kitabindan
bir ayet hakkinda sordum; o da bana bilgi verdi. Ben yanindan ayrilmadan baska bir
kisi geldi ve ayn1 ayet hakkinda ona sordu; Imam bana verdigi bilgiye aykir1 sekilde
ona cevap verdi. ibn-i Useym diyor: Bunun iizerine icime — Allah’in istemesiyle —
Oyle bir sey girdi ki sanki kalbim bigaklarla par¢alaniyordu. Kendi kendime dedim:
Ben Sam’da bir vav harfi ve benzerinde dahi hata etmeyen Ebu Kutade’yi birakip
tiimiiyle bdyle bir hatay1 yapan kimsenin yanina geldim!

Ben boyle diisiindiigiim sirada bagka biri geldi ve aym ayet hakkinda sordu.
Imam ona da bana ve benden &nceki kisiye verdigi cevaptan farkli bir cevap verdi.
Bunun iizerine bendeki kusku dagildi ve bunu kasten yaptigini anladim. Kendi ken-

470 Hicr 75-76.

41 Rum 22.

472 Muhammed b. Hasan Saffar, Besair’ud-Derecat, 5.114.
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dime sdylendim. Bunun iizerine Imam Sadik (a.s) bana yonelerek buyurdu: “Ey
Ibn-i Useym! Sunu, bunu yapma...” Sonra benim icimden gecen seyleri bana an-
latmaya basladi. Ardindan sdyle buyurdu: Ey Ibn-i Useym! Allah, Siileyman b.
Davud’a tefvizde bulunarak sdyle buyurdu:

) b iy il 3 (lald Uildae 138 (
“Bu bizim hesapsiz bagisimizdir; ister ihsan et, ister tut”*3

Peygamber’ine de tefvizde bulundu ve s6yle buyurdu:

) 1 5¢ld Ade aSlgl La g0 g3dd J gau ) aSUT La (

“Peygamber size ne verdiyse onu alin ve sizi neden sakindirdiysa ondan saki-
474
nin.”

Peygamber’e tefviz ettigini bize de tefviz etti. Ey Ibn-i Useym!

Laa W o jaua Jaag ddday 0 20 (a9 aDad 0 e 2yl g O ) 239 (04

Allah kimi hidayete erdirmek isterse, gonliinii Islam’a agar; kimi de saptirmak
isterse kalbini daraltir ve sikintili kilar.”® Sikintinin ne oldugunu bilir misin? De-
dim: Hayir. Imam parmaklarmi sikica kapatarak “o, i¢inden hicbir sey ¢cikamayacak
ve hicbir sey giremeyecek kadar siki olan sey gibidir” buyurdu.*7®

Muhammed b. Yakub Kuleyni kendi isnadiyla Abdullah b. Senan’dan Yiice Al-
lah’in “94:\53 | gacalial ez” = “Sonra kirlerini gidersinler™*’" ayeti hakkinda sdyle
rivayet eder: Imam buyurdu: Yani biyig1 tutup tiras etmek ve tirnagi tutup onu
kirpmaktir. Abdullah b. Senan bu cevaba sasird1 ve sdyle dedi: Oysaki Zureyh Sa-

473 Sad 39.
474 Hagr 7.
475 En’am 125.

476 Muhammed b. Hasan Saffar, Besairu’d-Derecat, s.113 ve 114; Seyh Saduk, El-Thtisas’ta kendi
isnadiyla El-Yaktini’den buna benzer bir rivayet getirmistir. Besair’ud-Derecat kitabinda bagka bir
senetle Bekkar b. Ebubekir ondan buna benzer bir rivayet nakletmistir. El-Thtisas kitabinin 329 ve
330. sayfalarinda Ahmed b. Muhammed’den benzer rivayet nakledilmistir.

477 Hac 29.

247



mi, sizin bu ayetin manas: hakkinda “Imamla bulusmaktir” sdylediginizi rivayet
etti. Bunun {izerine imam ona su soziiyle cevap verdi:

Zureyh dogru sdylemistir. Sen de dogru sdyledin; Kur’an’in zahiri ve batini var-
dir. Kim Zureyh’in tasidigini tagiyabilir?478

Buna benzer bir rivayet imam Kazim’dan (a.s) Yiice Allah’in su sézii hakkinda
gelmistir:

) Coma ey ity coad 1 98 aSila qraeal ¢ ) JB

“De ki: Suyunuz cekiliverse, soyleyin bakalim, size kim bir akarsu getirebi-
lir?”479

Bu ayet Hz. Kaim (a.s) hakkinda inmistir. Yani imaminiz sizden gaip oldugu
zaman kim size yeni bir imam getirebilir?4€

Besinci Mana: Insanlar arasida hiikiim verme ve bunun dayanaklarini segme
isi onlara tefviz edilmistir. Dolayisiyla onlar hiikiim vermede seriatin zahirine amel
edip sabhitler, deliller ve yeminlere gére davranmakla — maslahat gérmeleri halinde
— kendi ilimlerine ve Rablerinin onlara her vakada ilham ettigi seye gore karar ver-
mek arasinda muhayyerdirler. Bu manada bir tefviz de haktir ve vuku bulmustur.
Ibn-i Senan’in biraz sonra gelecek olan rivayeti buna hamledilebilir. Ayrica buna
delalet eden bir¢ok rivayet vardir.

Besair 'ud-Derecat kitabinin Nevadir bolimiinde Muhammed b. Senan’dan §dy-
le rivayet edilmistir: Imam Sadik (a.s) buyurdu: Hayir, Allah’a andolsun ki Allah,
yarattiklarindan Peygamber (s.a.a) ve imamlardan bagka hi¢ kimseye tefvizde bu-
lunmamis ve sdyle buyurmustur:

) i S0 Lag ) g aSaid gally S LS L3 U (

Biz sana Kitaby, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikmetmen
icin indirdik.*®!

478 Muhammed b. Yakub Kuleyni, EI-KAfi, c.2, Kitabu’l-Hiiccet, 5.549, h.4.

479 Miilk 30.

480 Esterabadi, Serh-i Tevil’ul-Ayat’iz-Zahire, c.2, s.708- 709, h.15.

481 Nisa 105.
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Bu ayet, vasiler hakkinda da gecerlidir.*®?

“Allah’in sana gosterdigi sekilde” soziinden maksat, Allah’in sana tanittigi,
sana vahiyde bulundugu, sana ilham ettigi ve kalbine attig1 hiikiimlerdir. Bu da bir
tiir tefvizden baska bir sey degildir.

Altinct Mana: Almak ve vermekte tefvizdir. Allah yeri ve iizerindekileri onlar
icin yaratmis; enfal, fey, humus, ganimetlerin safi olan1 ve diger seyleri onlar i¢in
kilmistir. Dolayisiyla onlar dilediklerini verir ve dilediklerine engel olurlar. Bu da
haktir ve biz bdyle bir tefvize inaniriz. Bu manada tefvize delalet eden yeterli 6l¢ii-
de rivayet vardir. Onlardan biri sudur:

Seyh Saduk, El-Ihtisas kitabinda ve Saffar, El-Besair kitabinda kendi isnatlarryla
Imam Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmislerdir:

Kaim’in bir kisiye bin dirhem, sana ise bir dirhem verdigini goriirsen sakin sana
agir gelmesin; zira bu emir ona tefviz edilmistir.*%3

Ayetler ve rivayetlerden elde edilen netice sudur: Masumlar; mahkikturlar, son-
radan yaratilmis ve terbiye edilmislerdir. Ancak onlar yiiceltilmis kullardir; kendile-
rinde vahiy veya ilham yoluyla 6gretilmis, zanna dayanmayan ve hata ihtimali bu-
lunmayan ilimler vardir. Allah’in iradesi ve ilhami ile bazi hiikiimlerin yiiriirliige
konulmasi kendilerine tefviz edilmistir ki burada Yiice Allah’in sinirlarindan en
ufak bir ey ihlal edilmez. Onlar Allah’1n izniyle kainatta mucize ve keramet dedi-
gimiz birtakim olaganiistii tasarruflarda bulunabilirler. Nitekim Kur’an’da bazi
peygamberlere bu tiir isler isnat edilmistir. Bununla birlikte onlarin Allah katinda
sayllamayacak kadar ¢ok makama sahip olduklarina inaniriz. Onlarm kendileri de
bu gercege su sozleri ile isaret etmislerdir: Bizim, kendisine yoneldigimiz bir Rab
oldugunu bilin; sonra hakkimizda istediginizi (fazileti) sdyleyin, asla ulasamazsiniz.
Bir diger sozlerinde ise su ifade gegmistir:

Bizim igimiz zor ve ¢etindir; (veya hadisimiz zor ve ¢etindir) onu ancak mukar-
reb bir melek, gonderilmis bir peygamber veya Allah’in kalbini imanla imtihan
etmis oldugu miimin bir kul tagiyabilir.” Bunlarin hepsi de haktir ve vuku bulmus-
tur; bunlarda en ufak bir guliiv yoktur. Guliiv, onlara ilahlik ve rablik isnadinda
bulunmak veya onlarin kadim oldugunu savunmak ve mahlik olmadiklarini soyle-
mektir. Kdinatta yaratma ve rizik verme konusunda mutlak manada tefvize inanmak
da guliivdur. Elbette onlarin Allah’in izniyle Hz. Isa’mn kus yaratmasi gibi yarat-
maya gilicleri olduguna inanmak ile yaratici ve rizik verici olduklarma inanmak

482 Muhammed b.Hasan Saffar, Besair'ud-Derecat, s.114; benzer rivayeti Seyh Saduk, El-ihtisas
kitabinda Abdullah b. Senan’dan nakletmistir.

483 Muhammed b. Ali Es-Saduk, El-ihtisas, s.331 ve 332; Muhammed b. Hasan Saffar, Besairu’d-
Derecat, 5.113.
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arasinda acik bir fark vardir. Bunlardan birincisi sahih ama ikincisi batildir. Ayni
sekilde imamlarin sehiv/hata yaptiklarina inanarak onlar1 gercek makam ve merte-
belerinden asagi indiren; onlarin bir¢ok dini hilkmii bilmedigini, ser’i hiikiimlerde
zanna dayali goriisleriyle hareket ettiklerini savunan taksir ehlinin inanci da batildir.
Nitekim Ebu Cafer Muhammed b. Hasan b. Velid (Seyh Saduk) béyle bir diislinceyi
savunarak soyle demistir: Guliivvun ilk derecesi sehvi reddetmektir. Bu soziin ¢ii-
rik olusu ortadadir. Bununla birlikte Seyh Saduk gibi biiylik alimlere taksir isna-
dinda bulunmak da yanlistir. Seyh Saduk, sehiv yapmalarinin caiz oldugunu sdylese
de imamlarin makamlarinin bircoguna ariftir. Sadece sehiv meselesinde sehve diis-
miistiir. Dolayistyla miimin bir insan hakkinda ihtiyat asla terk edilmemelidir. Allah
en iyi bilendir.

Imamlar hakkindaki sahih inang sudur: Onlar Ruh’ul-Kudus’la teyit edilmisler-
dir. Hatta onlar, Ruhu’l-Kudus’la Meryem oglu Isa’y1 (a.s) teyit eden Allah tarafin-
dan teyit edilmislerdir. Meryem oglu Isa’nin yaptig1 mucizeler ise ortadadir. Dola-
yistyla eger bir Miisliiman, Peygamber ve vasilerinden; Ibrahim, Musa, Isa, Siiley-
man, Davud, Yahya, Hizir, Salih gibi 6nceki peygamberler ve Asif b. Berhiya gibi
Allah dostlar1 hakkinda sabit olan mucize ve kerametleri nefyedecek olursa, Islam
dini ve onun yiice Peygamber’ini, onlardan ve onlarin dininden daha diisiik ve eksik
gormiis olur. Halbuki kadmil bir dinden eksik bir dine yonelmek dogru degildir. Bu
durumda bdyle bir Miisliimanin Islam’1 birakip daha iistiin ve kamil gordiigii bu
dinlerden birine yonelmesi gerekir. Oysa bunun batil ve ¢iiriikk oldugu {izerinde
ittifak edilmistir. O halde Miisliiman igin tek bir segenek kaliyor; o da Peygamberi-
miz ve onun vasileri i¢in 6nceki peygamberler ve vasilerin makaminin iistiinde bir
makami ispat etmektir. Resulullah’in (s.a.a) hanedanindan olan imamlar disinda hig
kimse dogru olarak bdyle bir iddiada bulunamaz. Onlar kendileri hakkinda guliivve
diisiilmesinden sakindirmislar ve kendilerinin Allah’in degerli kullar1 olduklarmi,
O’ndan 6nce s6z sdylemediklerini ve siirekli O’nun emri ile hareket ettiklerini vur-
gulamiglardir.

Sunu da bilmeniz gerekir ki Yiice Allah, Kitabinda dini havzalarda bulunan ¢
taifeye isaret etmistir; onlarin tiimiiniin isi, Allah’in kitab1 ve ahkamin1 korumaktir.
Bunlar; peygamberler, Rabbaniler (Allah’a yonelmis bilginler) ve Ahbardir (Yahudi
din alimleri). Yiice Allah s0yle buyurmustur:

153 Cypall ) salial Gl sl gy 2835 55 s g 815380 LT ) (
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Biz Tevrat’1 indirdik. Onda hidayet ve nur vardir. Bu kitap ile (Allah’in emir-
lerine) teslim olmus peygamberler, Rablerine teslim olmus zahitler (Rab-
baniler) ve Yahudi din Alimleri, Allah’m kitabim1 korumakla gorevlendirilmis
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ve onun dogruluguna sahit olmalar1 sebebiyle Yahudi olanlara hiikmeder-
ler...84

Peygamber malumdur ve onda higbir ihtilaf yoktur. O, efendimiz Ebu’l-Kasim
El-Mustafa Muhammed b. Abdullah’tir (s.a.a). Ahbar da malumdur. Onlar sahabe-
ler ve tabiinden baslayarak giiniimiize kadar uzanan Islam alimleri, yazarlari, mii-
derrisleri ve miifessirleridir. Onlarin Islam’a ve Miisliimanlara bir¢ok hizmetleri
olmustur. Allah, Misliimanlardan taraf onlari hayirla miikéafatlandirsin. Burada
geriye Islam iimmeti icindeki “Rabbanilerin” kimler ve konumlarmin ne oldugu
sorusu kaliyor? Birgok meselede oldugu gibi burada da Ehlisiinnet nezdinde bu
grubun misdaklarinin tayini hususunda hig¢bir cevap bulunmamaktadir. Fakat bizler,
Resulullah’n (s.a.a) emri ile Sakaleyne uydugumuz icin onlari tantyor, kendilerini
tabi oluyoruz ve makamlarimi biliyoruz.

Allah’a stikrediyoruz ki bizi onlarin marifetine, sdzlerini tutmaya ve yollarim
siirdiirmeye hidayet etmistir. Ona layik olacak ve hosnut kilacak bir siikiirle siikre-
diyoruz.

Hiseyni Kiyamin Ahlaki ve irfanf Boyutu

Yusuf Tazegiin

Okyliziiniin hi¢bir yildizi, Kerbela semasindaki yildizlar gibi boylesine
biiyiikliigii, azameti ve fazileti gérmemislerdi. Gilines Asura giiniinde ol-
dugu gibi titrek yiiziinii géstermemisti.

Yeryiiziiniin higbir yeri, Kerbela gibi giizellikle ¢irkinligi ayni anda

yasamamust1. Insanlik tarihi, hi¢cbir devrim ve inkilaptan “Asura hareketi”

kadar ders almamustir. Tif bolgesinde tevhit yeniden dogdu, ask yeni bir mana

kazandi, Kur’an’in damarlarina taze kanlar akmaya basladi, melekler Adem’e

ni¢in secde ettiklerinin sirrina vakif oldular ve tek kelimeyle Allah biitiin celal ve
cemal sifatlariyla tecelli etti.

Abbas’in kurumus dudaklarinin yanindan akan “Alkame” nehri, hakikate su-
samiglar icin durmaksizin marifet, bilgi, edep, vefa, dzgiirliikk ve fedakarlik suyu-
nu sonsuza kadar akitmaya basladi.

Kerbela alemdar1 Abbas’in bayragi, hakkin batila galebesi, kotiiliigiin yok olu-
su ve gizelliklerin kaliciligimmi haykirircasina hala dalgalanmaktadir. Kerbela,
tanima ve insan yetistirme mektebi olmustur.

484 Maide 44.
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Hicbir iiniversite Kerbela tiniversitesi gibi bu kadar basarili 6grenciler mezun
etmemistir. Diinyanin hi¢bir egitim merkezi Kerbela’daki gibi bu kadar ¢ok ve
degisik dersler vermemektedir.

Marifet, agk, azamet, yigitlik, ideal i¢in miicadele, sabir, dayaniklilik ve terte-
miz kulluk simiflarinda; yetmislik yasli, alti aylik bebek, taze damat, aslan ytirekli
kadin, siyahi kole, hepsi beraberce omuz omuza oturarak, sehadetin en biiyiik
Ogretmeninden dersler almaktalar. Bu Ogrenciler, tim sinavlardan en iyi notla
gecerek sonsuza kadar adlarini kalic kildilar. Oyle ki “Nahiye-i Mukaddese”
duasinda Imam-1 Zaman’m (a.f) 6zel selamlarina nail oldular.

Asur’anin her saniyesinden fazilet ve ahlak kokular1 yayilmaktadir, Kerbe-
la’nin her karis topraginda ise kullugun yiiceligi ve hakka teslimiyet goriilmekte-
dir. Kerbela kitabinin her sayfasi kulluk ve izzet harfleriyle yazilmistir. Bu kitab1
satir satir okumak ise imkansizdir. Bu ylizden biz de bu sayfalarda birka¢ yaprak-
la yetinelim.

1. imam Hiiseyin’in (a.s) Azameti ve Ahlakindan Pariltilar

Hig siiphesiz biitliin peygamberlerin ve semavi dinlerin insanlardan istedikleri
tek sey tevhittir. imam Hiiseyin’in (a.s) kiyaminin basindan sonuna kadar da tev-
hidin dalgalanmakta oldugunu gdérmekteyiz. Imam, ilk adimindan son nefesine
kadar hep Allah’1 anmakta onu yad edip, stirekli hamdi sena etmekte idi. Mek-
ke’den Kufe’ye dogru hareket ederken soyle buyurdu:

“Allah’a hamdlar olsun, O neyi dilerse o olsun ve kuvvet sadece Allah’tandir.”

Yarali bedeni kanlar i¢inde yere diistiigiinde, susuz dudaklariyla gokyiiziine
bakarak son nefesinde sdyle buyurdu:

“Rabbim! Senden kazana sabretmeyi istiyorum, senden bagka tapilacak yoktur, ey
siginanlarin sigmagi.”

2. ilahi Sorumluluklar1 Yerine Getirme ve insani Degerleri
Saglamlastirma

Her insan, savag meydanina ¢iktig1 zaman, bir diizen alarak diismani maglup
edip savasi kazanma pesindedir. Imam Hiiseyin de kesinlikle savastan galip ola-
rak ayrilmay: istemekteydi. Fakat Imam’in galibiyet ve maglubiyet hakkindaki
diistincesi farklidir; herkes de bunu derk edemez.

Imam Hiiseyin i¢in basari, ilahi vazifeyi yerine getirmektir. Ser’i sorumluluk-
lar1 gerektigi gibi uygulamak, insani degerleri giiclendirmek ve Allah’a dogru
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ilerleyebilmek; basaridir. Her ne kadar distan bakildiginda maglubiyet goziikse
de, aslinda bu biiytik bir zaferdir.

Ehlibeyt dostlarindan ve imam Ali (a.s) ile Imam Hiiseyin’in (a.s) arkadasla-
rindan olan Temeh b. Udey, yolda imam Hiiseyin (a.s) ile karsilast;, imam ona
Kufe’nin durumunu sordu o da sdyle dedi: “Asiret reisleri ve Kufe’nin ileri gelen-
leri, Ibn Ziyad’dan aldiklar riisvet ile diismanla is birligi yapmistir. Normal hal-
kin da kalpleri sizinle ama kiliglar1 size karsidir. Ey Peygamberin evladi! Gel
vazgeg, benim kabilem olan Tey’e gidelim, oras1 daha emniyetlidir, diisman oraya
ulasamaz.”

Imam Hiiseyin (a.s) ilahi emirlerin uygulanmasi ve insani degerlerin korunma-
s1 gerektigine dikkat ¢ekerek soyle buyurdu:

“Benimle Kufe’liler arasinda bir anlasma bulunmakta. Onlara s6z vermisim, so-
ziimden dénemem.”

Yani Kufe’ye gidecegim, halkin hidayeti i¢cin 6nder olacagim ve bu sehrin ida-
resini iistlenecegim soziinii vermigim, onlar da benimle olup, yardim edeceklerine
dair s6z verdiler. Bu ugurda her ne tiirlii tehlike olursa olsun ben mutlaka s6ziim-
de durmalryim.

Asuranin Giizellikleri

>

“Giizellikten baska hi¢bir sey gérmedim.’

Gizellik objede degil bakan gozlerdedir, giizellik goriilende degil goren goz-
lerdedir.

“Uyumlu evren” goziiyle aleme bakan birisi, bircok seyi gorecektir. Ayrica her
seyi giizel olarak gorecektir. Bu bakislarda 6nemli olan gdziimiize ne tiir bir goz-
lik taktigimiz, olaylar ve durumlar1 hangi agidan gézlemledigimizdir.

Hayat1 ve yasam1 her zaman giizel yonleriyle gormek; insanin ruhuna, vicda-
nina huzur bahsedecektir, sagligini diizenleyip, biiyiik zorluk ve acilar karsisinda
dayanakli olmasini saglayacaktir. Bu bakisla bakilan Kerbela, sadece giizelliklerin
bulundugu bir mekandir.

Diismanin bu olanlar1 kétii gostererek Hz. Zeyneb’in acilarina aci katma istek-
leri, onun arifane cevabiyla engellenmistir. Kerbela kahramani1 Hz. Zeyneb, bu
soziiyle Imam Hiiseyin’in (a.s) kiyamn baslarinda hep olumlu bakip, iimit verici
sozler buyurmasinim bir diger versiyonudur. imam biitiin baslarma geleceklerin,
kendisi ve arkadaglari i¢in en hayirl ilahi irade olmasini dilemistir. Bu ilahi hay-
rin, kendisini zaferde veya sehadette gostermesi hi¢ fark etmezdi:
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“Allah’tan ister zafer olsun ister 6ldiiriilmek, her iki durumda da bizim i¢in hayirl
olani takdir etmesini diliyorum.”

Kardesin hayirlari istemesi, bacisinin da bu hayirlart gérmesi birbirini tamam-
lamaktadir. Giizellik cilveleri ve cemal tecellileri Kerbela hadisesinde ¢ok fazla-
dir, burada bir kagina deginmeye ¢alisalim:

1. insan Kemalinin Tecellisi

Insan sadece amel meydaninda, yaptiklariyla ne kadar yiice, miikemmel, ilahi
bir insan oldugunu, Allah’ta nasil fani olabilecegini gosterebilir. Kerbela biitiin
insanliga, insanin ne kadar sinirsiz bir varlik oldugunu, mitkkemmellik boyutunun
ne kadar oldugunu ve nereye kadar yiikselebilecegini gdstermistir. Bu biiyiik yi-
gitlik destani, insanlik makaminin sinirlarini herkese gosterdi. Demek ki insan ne
ylice makamlara ulagabiliyormus. Bunlar insani erdemler pesinde kosanlar i¢in
sonsuz bir giizelliktir.

2. Allah’1in Rizasina Razi1 Olmanin Tecellisi

Irfanda, r1iza makamma ulasmak c¢ok zor, birgok zahmetlere katlanmay: gerek-
tiren ama ayni zamanda ¢ok degerli bir makamdir. Hz. Zeyneb’in, Kerbela’da
giizellikten baska bir sey gdrmemesinin nedeni, imam Hiiseyin ve arkadaslarmin
bu makama ulasmalarindandir.

Bazilar1 derdi, ayrilig1 ve hicrani sevmekte, bazilar1 da dermani, kavusmay1 ve
visali arzulamada, oysa iImam Hiiseyin (a.s) bunlarin higbirine 6nem vermemek-
tedir. O higbir gey istemiyor. Tek istedigi cananin istedikleridir. Ciinkii sevgili,
seven i¢in ne yaparsa sadece giizel olan1 yapar.

Kerbela, insanin kaza ve kadere nasil raz1 olmasi gerektigini en giizel gésteren
yerin adidir.

Kerbela tek hosnutlugun, Rabbin hosnutlugu oldugunu gdsteren mekanin adi-
dir.

Imam Hiiseyin (a.s), dmriiniin son nefeslerini verirken, buyurdugu ciimle su-
dur:

>

“Rabbim ben senin rizana razi olmusum’
ediyor: “Allah’in rizasina razi ol.”

ve bacisi Zeyneb’e soyle nasihat

Bu irfanda ulasilacak en biiyiik makamdir, yani insanin kendisini bir hi¢ kabul
ederek, tek varlik olarak Allah’1 gérmesi ve onun istekleri karsisinda higbir sey
istememesidir. Zaten Imam Hiiseyin (a.s) yasaminin her asamasinda bdyleydi.
Mekke’den Kufe’ye dogru hareket ederken soyle buyurmuslardi:
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“Biz Ehlibeyt’in raz1 olup sevdigi sey, Allah’in razi olup istedikleridir.”

Bu Imam’in temel diisiincesi ve tek askidir. Iste Hz. Zeyneb de bunlar giizel
gormede ve dvmektedir.

O giin, canimizi feda ettigimiz giinde,
Kanimizla Hiiseyin’e iktida etmigiz,
Yolumuz Asura yolu oldugu igin de,
Kendimizi hi¢ sayip, tek Allah’t sevmisiz.

3. Hak ve Batilin Ayrim Cizgisi

Asura’nin giizelliklerinden bir digeri de, hak ile batilin ¢izgisini, melek huylu-
larla seytan yiizliilerin sinirlarin1 ve dogru ile yanlisin ne oldugunu belirlemesi,
bunlar1 gereken yerlerine koymasidir.

Hakla batil, iyiyle kotii birbirine karigti mi1, hakkin yiizli batilin tozlariyla ortii-
lecektir. Hak agikca belli olmayacak dolayisiyla da insan saskin kalacaktir. Bu
durumlarda, saf ve yiizeysel bakan Miisliimanlar siipheye diiseceklerdir. imam
Hiiseyin (a.s) yakmis oldugu mesale ile aydinlig1 getirdi, estirdigi riizgarla toz ve
dumanlar1 dagitt1, batilin yiiziindeki maskeyi diisiirerek gercek ylizlerini asikar
kildi, bdylece tiim fitne propagandalar etkisiz oldu. Acaba bu giizel degil mi?

Asura bir sinir ¢izgisiydi. Hakla batili birbirinden ayirdi. Oz Muhammedi s-
lam’la, sahte Islam’i, Rahman ordusuyla seytan ordularmi belirleyip, hepsinin
konumunu gosterdi. Hak ile batil tiim agikligiyla Kerbela’da kars1 karsiya geldi
Kerbela’daki destanla iyi kotii ayirt edildi. Kalbinde hala siipheler olan ve yolu
segemeyenler iginse Hz. Zeyneb konusmalariyla gercekleri gosterdi. Bu Kerbe-
la’daki giizelliklerden biridir.

4. Yeni Bir Basari Stili

Asura’nin giizelliklerinden bir digeri de, “kazanma” kavrami i¢in yeni bir anla-
min olusmasidir. Bazilart kazanmay1 askeri bir galibiyet, yenilgiyi ise mazlumiyet
olarak algilamaktadirlar. imam Hiiseyin (a.s) bunu degistirdi. Zahiri yenilginin de
aslinda biiyiik bir zafer olabilecegini gosterdi. Asura, mazlumiyetin en {ist seviye-
sinde bile, “fatih” olunabilecegini, kanla zafer tablosunun ¢izilebilecegini ve 61dii-
riilmekle savagin nasil kazanildigini gostermistir.

Bu, merhum Imam Humeyni’nin bir demecinde buyurdugu gibi kanin kilica
galebe calmasidir. “Sehadeti saadet bilen bir toplum her zaman, her haliikarda
kazanmustir... Oldiirsek de, dlsek de yine de zafer bizimdir.”

Vazifesine amel eden, sadece Allah’in emrini yerine getirmek icin miicadele
eden kazanmis demektir. Bu Imam Hiiseyin’in (a.s), Imam Seccad’in ve Hz. Zey-
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neb’in diinya goriisleridir. Onca zuliim, iskence ve yapilan vahsete ragmen, ¢eki-
len acilar Islam igin, Allah yolunda oldugu igin giizeldir.

Ibrahim b. Talha, kimin kazandigin1 sordu. Imam Seccad (a.s) cevaben sdyle
buyurdu:

“Namaz vaktinde sen ezan ve ikameni oku o zaman kimin kazandigini anlar-
sin.”485

Oldiiriilmek ve sehadete ulasma pahasia bile olsa, boyle bir basar1 kazanmak,
gergekten de giizel degil midir?

5. Allah’1n istegi Dogrultusunda ilerleyis

Insanin ulagabilecegi en giizel psikolojik halet, olusan olaylar1 Allah’in iste-
giyle paralel gormesidir. Imam’in sehadeti, arkadaslarinin &ldiiriilmesi, Pey-
gamberin ailesinin ve Hz. Zeyneb’in esir olmas1 tiim bu musibetler Allah’in
levhinde yazilmisti. Bir grup insanin Allah’mn istegi dogrultusunda bir takim
isler yapabilmesi en giizel seydir.

Allah, imam Hiiseyin’i sehit, ailesini de esir olarak gérmek istemisti.

Bunlarin her ikisi de dinin bekasi, tagutun ifsasi ve 6zgiirliik icin 6denmesi ge-
rekilen bedellerdi, hepsi de asikga, sabirla ve kahramanca yapilmaliydi.

Zeyneb gibi vahyin eteginde biiylimiis, Ali mektebinde yetigmis birisi i¢in, Al-
lah’1n bu istedigi ve olaylarin hepsi giizelligin doruk noktasidir. Asura kahramani
Zeyneb, bu kiyamin bagindan sonuna kadar biitiin sahneleri “Rububi isteklerin
tecellisi” oldugunu bildigi i¢in giizel géormektedir. Bu tahlil ve bakisla Asura hala
giizel degil midir?

6. Asura’nin Kadir Gecesi

Asura trajedisindeki bu sahne, giizelligin en parlak goriiniimiidiir. Gitmek ye-
rine Hiiseyin’le kalanlar vefalarin1 gosterdiler, fedakarca yaninda kaldilar,
Imam’1n ashabi i¢in, Imam’1 yalniz birakip, gitmek en biiyiik 6liim ve zillettir.

Asura gecesi tarihin en giizel gecesidir, bin aydan belki daha fazlasindan iistiin
kadir gecesidir. Asura gecesi agkin en giizel sekilde yasandig1 gecedir.

Imam’in ashabma buyurduklari, ashabin vefalarimi gosteris tarzi, Imam’la
Késim arasindaki konusma, herkesin sabaha kadar uyanik kalmasi, okunan
Kur’anlar, dualar, miinacatlar, dokiilen gézyaslari, yapilan sakalar, en igten giiliis-

45 Amali, Seyh Tusi, s. 66.
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ler, Imam’mn arkadaslarmin Zeyneb’e vefalarmi gdstermeleri vs. biitiin bunlar,
giizellik kitabinin altin harflerle yazilmis sayfalaridir. Zeyneb iste bunlar1 giizel
gormektedir.

Kerbela’da yasananlar, tarih boyunca diinyanin her tarafinda zuliimle miicade-
lenin kaynag1 olmustur. Kerbela, her tiirlii derslerin okunabilecegi bir {iniversite
olmustur; 6zgiirliik, fedakarlik, iman, yigitlik, sehadeti arzulama, ileri goriisliiliik,
edep, saygi, agk vb. smiflarin oldugu bir okul.

Dokiilen kanlar bir yumruk olup zulmiin tepesine inmistir. Acaba tiim bunlar
giizel degil midir?

Kerbela faciasina sebebiyet verenler, Allah dostlarin1 Sldiirerek kendilerini
6limsiiz kilacaklarini sandilar. Oysa Zeyneb’in goziinde, Kufeliler ve Samlilar
kendi kuyularin1 kazdilar ve diisiindiiklerinin aksine Ehlibeyt’in yolu kalic1 oldu,
Allah’m dini yagadi ve Kerbela insanlik {iniversitesi oldu.

Kahraman ve arife Zeyneb, gelecege bakarak asirlar ilerisini gordiigiinden Ku-
fe’nin melun valisinin: “Gordiin mii Allah kardesine ve ailene ne yapt1?” sdziine
karsilik s6yle cevap verdi:

>

“Giizellikten baska hi¢bir sey gérmedim.’

Imam Hiiseyin’in Sefkati

Allah’m yarattigi1 kullarina kars1 sefkatli ve sevgi dolu olmak; Peygamberlerin,
Imamlarin ve iyi insanlarm en belirgin 6zelligidir. Kur’an’m buyurduguna gore
ilahi insan, yolunu kaybetmisler i¢in kimsenin diisiinemeyecegi kadar tiziilmekte-
dirler. Allah dostlar1 suyun kenarinda susuzluktan kivranan insanlari goérdiikge
rahatsiz oluyorlardi ve onlarin hidayeti i¢in dua ediyorlardi.

Toplumun yoldan ¢ikmishigr ve hak yolu birakarak batil ugurumuna dogru
gitmeleri, o biiyiik insanlarin yiireklerindeki bir dertti. islam peygamberi, cahil,
yolunu kaybetmis, giinahkar insanlar1 gordiik¢e saghigmi tehlikeye atacak kadar
iizilmekte idi. Bunun tizerine yiice Allah, Peygamberine sdyle teselli verdi:

“Ey Muhammed!) Demek onlar, bu soze (kitaba) inanmazlarsa, onlarin pe-
sinde iiziile iiziile kendini helak edeceksin!”*%® “(Resuliim!) Onlar iman etmi-
yorlar diye neredeyse kendine kiyacaksin!”*%’

486 Kehf, 6.

47 Suara, 3.
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Bu 6zellik ilahi dnderlerde olmadig: siirece, derin anlamiyla rehberlik uygula-
namaz. Imam Hiiseyin (a.s) peygamberlik agacinin meyvesidir, Peygamber’in
caninin bir pargasi, o Peygamber’den Peygamber de ondandir. Bunu Resulullah
sOyle buyurmustur:

“Hiiseyin bendendir, ben de Hiiseyin’denim.”

O Peygamber’in (s.a.a) biitlin mitkemmelliklerinin varisi, onun faziletlerinin
gostergesidir. Peygamber’in rahmet selalesi, Hiiseyin’in (a.s) doruklarindan ak-
maktadir. Iste bu yiizden Imam, émriiniin higbir déneminde ve ézellikle de kutsal
kiyami boyunca bir an bile olsun insanlarin hidayetinden, onlar1 dogru yola ge-
tirmekten geri durmadi; hatta kan emici, acimasiz diismanlarina bile durmaksizin
nasihat etti.

Bu ilahi rehberin s6zleri, diismanlarimin iyiligini istemesinin bir belgesidir.

Imam Hiiseyin (a.s) &niinii kesen binlerce kisilik diisman ordusuna, gocuklara
dahi su vermeyen ve bir isaretle savaga baslayacak olan bu zalim topluluga gene
de bikmadan &giitler veriyordu. Onlarin giiriiltii yapip, 1slik ¢almalarina karsin,
derin manalar igeren uzun hutbeler okuyordu. Bu konugmalarinda diismanliklarin
sonucunu, ihanetlerinin nedenini ve gergekleri anlatmaya calismistir. Belki biri
cehennemden kurtulur ve saadete ulasir diye.

Hatta kiifiir ordusunun en acimasiz baslar1 olan Omer b. Sa’d ve Simr’e bile
nasihatte bulunuyordu. Asura giinii iki ordunun arasinda, Omer b. Sa’d’la yaptigi
goriismede ona s0yle buyurmustur:

— Vay olsun sana ey Sa’d’in oglu! O’na donecegin Allah’tan hi¢ mi korkmu-
yorsun? Kimin evladi oldugumu bildigin halde yine de benimle savagmaya mi
geldin? Birak bu toplulugu, Allah’a yaklasmak istiyorsan benimle ol. Omer b.
Sa’d soyle dedi:

— Evimi yakmalarindan korkuyorum. imam buyurdu:
— Ben onu senin i¢in yeniden insa ederim. Omer b. Sa’d:

— Biitiin malim1 miilkiimii ve topraklarimi elimden almalarindan korkuyorum.
Imam buyurdu:

— Ben Hicaz’da olan varhigindan daha iyisini sana veririm. Omer b. Sa’d:
— Karima, ¢ocuklarima bir zarar gelmesinden korkuyorum.

Burada Imam artik sustu, hicbir sey sdylemedi, nasil da kendisini diinyaya
satmig, cehennem atesine karsilik Hiiseyin’in (a.s) kan1 pesinde kosan birisiyle
kars1 karsiya oldugunu gordii.
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Imam Hiiseyin’in (a.s) buyurmus oldugu biitiin konusma ve nasihatlerde iki
hedef bulunmakta idi:

1. Diismana higbir 6ziir ve bahane birakmamak i¢in hiicceti tamamlamak.

2. Hur b. Yezid gibi, kalbinde Ehlibeyt sevgisini bulunduranlarin hidayet ol-
malart.

Imam’1n, biitiin bu telaslar kiifiir ordusundaki birkag kisinin kalbine etki etti
ve diisman saflarindan ayrilarak Imam’a katildilar.

Iste bu, zalim ve cinayetkar diismanin karsisinda bile sevgi gosteren Imam’in
onlar1 ne kadar diislindiigiidiir. Bu Fatima evladinin en hassas zamanlarda bile,
biitiin zorluklara gogiis gererek Allah’in ¢izdigi dogrultuda ilerleyisidir.

Asura Namazi

Namaz dinin diregi, kul ile Allah arasindaki en gii¢lii bag ve insan1 Allah’a
ulastiran kestirme yoldur. Miimin kul, namaz kilmasiyla taninir ve kildig1 namaz
onun Allah’a yaklagmasini saglayan miracidir.*%

Namaz Allah’la dostluk kurmanin yolu, Peygamber’in (s.a.a) goéziiniin nuru-
dur.

Namaz Resulullah’in (s.a.a) ilk ve son buyrugudur.

Namaz insani kotiiliiklerden koruyan bir kalkan ve onunla giinah arasindaki bir
duvardir:

“(Resuliim!) Sana vahyedilen Kitab1 oku ve namaz kil. Muhakkak ki, namaz,
hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’1 anmak elbette (ibadetlerin) en
biiyiigiidiir. Allah yaptiklarimiz1 bilir.”

Muaviye b. Vehep, Imam Sadik’a (a.s) sdyle bir soru ydneltmektedir: “Insani
Allah’a yaklagtiran ve Allah’in da kullarinin yapmasini en ¢ok sevdigi amel han-
gisidir?” imam buyurdu:

“Allah’1 tanimaktan sonra, namazdan daha faziletli bir amel yoktur.”

Eger Hiiseyin b. Ali’nin kiyam etmekteki hedefi; hakk: hakim kilmak, Allah’1n
dinini yasatmak namazi toplumda canli tutmak ve ceddi Resulullah’in (s.a.a) di-
nini zalimlerin pengelerinden kurtararak bidatlerden temizlemek ise; kanl Kerbe-

48 Mizanu’l-Hikme, c. 5, s. 368.
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la ¢oliinde, diismanin araliksiz saldirilar1 arasinda son kilacagi “ask namazi” ile
biitiin bu amaglarini kalic1 kilmig olmuyor mu?

Kalbini tamamen Hiiseyin (a.s) sevgisiyle dolduran, Ebu Semame-i Seydavi
Asura giinii 6glen vakti diismanimn kusatmasi altinda Imam’m huzuruna gelerek
namaz vaktinin oldugunu hatirlatiyor, son defa mevlasinin arkasinda namaz kilip,
Rabbiyle goriismek istiyor. Bu hatirlatmadan sonra imam ona sdyle buyurdu:

“Sen namazi bana hatirlattin, Allah da seni namaz kilanlardan karar kilsin.”48°

Hz. Hiiseyin (a.s) ve arkadaslar1 diismanin ok yagmurlar1 arasinda 6gle nama-
zim kildilar. Birkag yaran da namaz esnasinda kanlar i¢inde kalarak yere yigildi-
lar ve sonra sehadet kanatlariyla Rableriyle goriismeye ugtular.

Imam’m, ailesinin ve arkadaslarinin Asura gecesinde kildiklar1 namazlar, et-
tikleri miinacatlar kulluk gdstergesinin en giizel sahnelerindendir. imam Hiiseyin
(a.s), namaza boylesine asik olmayi, mabutla sirdas olup, onunla konusmay1 ba-
basi Emirelmiiminin’den 6grenmistir. Ibn Abbas, Siffin savasmin en kizgm za-
maninda Imam’in gége bakarak bir sey bekledigini gordii ve sdyle sordu: “Ya
Emirelmiiminin! Nigin bu kadar endiselisiniz, bir seyi mi bekliyorsunuz?” imam

buyurdu:
— Evet, namaz vaktinin girmesini bekliyorum. Ibn Abbas dedi ki:
— Boyle dnemli bir esnada savasi birakip da namaz kilamayiz. imam buyurdu:
— Biz namaz i¢in burada savasiyoruz.

Imamlarimiz, en zor sartlarda dahi namaza bu kadar énem vermekte ve en gii-
zel sekilde yerine getirmekteler. Bundan da anlagilan bizlerin rahat vakitlerimiz
de bile namaz kilmayip, 6nemsemememizin kesinlikle affedilemez oldugudur. O
bliyiik insanlar1 sevdigimizi, onlarin yolunda ilerledigimizi sdyleyip, sonra da
onlarin kanlarini vererek yasatmaya calistiklar namazi, kilmadigimiz ve yasami-
mizda gereken yere koymadigimiz takdirde acaba bu sevgi ve ask ne kadar ger-
cekeidir.

Namaz kilmada, dua etmede ve Kur’dn okumada nasil bir keyif saklidir ki
Imam Hiiseyin diismanin kalbine “ah” hasretini birakarak, “Zillet bizden uzaktir”
feryadiyla bu mesaj1 kani ile tarihe yazilmistir ve biitiin insanlifa nasil 6zgiir
olunmasi gerektigini géstermistir. Tasua giinii ikindi vakti diigmanin hareket etti-
gini ve c¢adirlara dogru gelerek savasi baslatmak istediklerini gordii, kardesi Hz.
Abbas’1 ¢agirarak sdyle buyurdu:

489 Biharu’l-Envar, c. 45, s. 21.
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“Git sunlarla konus ve savasi yarina ertelemeyi sagla. Bu gece Allah’in huzuruna
¢ikip namaz kilmak, dua etmek ve magfirette bulunmak istiyorum. Gergekten de
Allah benim namaza nasil asik oldugumu bilmektedir. Ben Kur’an okumayi, dua
etmeyi ve Rabbimden bagislanmay1 dilemeyi ¢ok seviyorum.”4%

Demek ki namaz, dua ve Kur’an okumak ne kadar biiyiik bir degere sahip ki,
Imam sadece bunlar igin, diismandan savas1 ertelemelerini istiyor.

imam’in Yaranlarinin Ozellikleri

Séyle bir soru akla gele bilir: Acaba Imam Hiiseyin’in (a.s) yaninda yer alan
arkadaglarinin konumlar1 nedir? Hepsi ayni derecede midir ve hepsi kiyaminin
basindan sonuna kadar imam ile birlikte miydi?

Bir mektep ve ideolojinin insanlarin hidayetindeki basarisi, o mektebin taraf-
tarlarmin durumunu bildirmektedir. Imam Hiiseyin’in (a.s) ailesi ve arkadaslar
vefada, sevgide, askta, fedakarlikta sanki birbirleriyle yarigiyorlardi.

Onlar fazilet gokyiiziinde insanlarin yolunu aydinlatan bir yildiz, 6zgiirliik ha-
reketlerinin bir ziyneti olmuslardir. Onlarin nasil biiyiik bir konuma sahip olduk-
larin1 anlamamiz i¢in, imam’m Tasua giiniinde buyurmus oldugu su sozler yeter-

lidir:

“Allah’a sonsuz hamd ve senadan sonra diyorum ki, ger¢ekten de ben ashabim ka-
dar salih bir ashap, kendi ailemden de daha iyi ve daha bagl bir aile tanimiyorum.
Allah benim tarafimdan sizleri en giizel sekilde miikafatlandirsin.”4%

Ziyaretnamelerin birinde Imam’in ashab1 hakkinda sunlar1 okumaktay1z:
“Sizler diinyada ve ahirette sehitlerin efendisisiniz.”4%?

Imam Sadik’tan (a.s) nakledilen bir ziyaretnamede ise sdyle buyruluyor:

“Sizler Allah’in dergdhinin 6zel insanlarisiniz, Allah sizleri Eba Abdullah icin
ozel kilmistir.”

4% Biharu’l-Envar, c. 44, s. 392.

41 Biharu’l-Envar, c. 44, s. 35.

492 Kamilu’z-Ziyarat, s. 196.
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“Ozel insanlarsiniz” tabiri onlarin ne kadar biiyiik bir makam sahibi oldukla-
rin1 gostermektedir.

Imam’m yaninda bulunarak ona destek ve yardimei olanlarin yasam dykiilerini
okudugumuz zaman hepsinin sonunun biiyiikliik, azamet ve en biiyiik serefe nail
olma oldugunu gérmekteyiz. Hepsi sonunda en biiyiik makamlara ulasmislardir,
fakat bastan beri Imam Hiiseyin’e baglilik, sevgi ve Imam’in yaninda bulunma
ozelliklerine hepsi sahip degillerdi. Bazilar1 sonradan Imam’a katilmislard.

Bu biiyiik zatlarin hayatlarini okumak, insanin kendisini yetistirmede ve bir-
cok tecriibe kazanmasinda 6nemli derecede etkili olacaktir. Bu sayfalarda sadece
birkag¢ ashab1 incelemeye calisacagiz. Bir insanin nasil yasamin inis ¢ikislarindan
sonra hakki buldugunu gorecegiz. Belki boylelikle kendimiz i¢in bir ibret alabili-
rz.

1. Hur b. Yezid Riyahi

Imam Hiiseyin’in (a.s) kervan1 bircok duraklar1 geride birakarak “Seraf” deni-
len yere geldi. Hur da ¢ok sayida askeriyle Imam’1in ilerlemesini durdurmak igin,
oniinii kesmeye geldi. Imam, Hur’un ve askerlerinin demir zirhlarla ¢dlde yaptik-
lar1 yolculuktan dolay1 yorgun ve susuz olduklarinit gérdii. Hemen yanindakilere
hepsine hatta atlarna bile su verilmesini emretti. Imam’in yaranlar1 da énce diis-
man askerlerine sonra da atlara su verdi.

Hur’un askerlerinden birisi sdyle demektedir: “Ben ordudan en geriye kalan-
dim, sonra kendimi onlara ulastirabildim. Cok susamistim. Imam’mn arkadaslari
askerlere su vermekle mesgul olduklari igin benimle ilgilenen yoktu. Tam bu
esnada Hiiseyin b. Ali beni gordii, tulumu su ile doldurarak yanima geldi. Yor-
gunluktan su igmeye giiciim yoktu. Imam kendi elleriyle bana su verdi ve susuz-
lugumu giderdi.

Herkes dinlendikten sonra &gle namazinin vakti geldi, imam’in miiezzini ezan
okudu. Hazret, Hur’e soyle buyurdu:

— Sen kendi ordunla namaz kil. Hur dedi ki:
— Ben sizin arkanizda, size iktida ederek namaz kilmak istiyorum.

Sonra beraberce namaz kildilar, Hur ilkindi namazini da imamla kildi. imam
Hiiseyin (a.s) Namazdan sonra oniinii kesmeye gelen diisman askerlerine hitaben
bir konugma yaparak onlara hiicceti tamamladi.

Hur, Imam Hiiseyin’e sdyle dedi: Ben sizden ayrilmayarak hepinizi Kufe’ye,
Ibn Ziyad’m yanina gotiirmekle gérevliyim. imam da kizarak sunlar1 buyurdu:

“Oliim senin igin bu diisiinceden ve bu gérevden daha iyidir.”
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Sonra kendi ashabina donmeleri emrini verdi.

Hur askerleriyle onlerine gegerek ilerlemelerini engelledi. Bu esnada Hazret,
Hur’e “Anan sana aglasin, bizden ne istiyorsun?” diye buyurdu. Hur de “Eger
senden baskasi bana bdyle deseydi, hemen cevabini verirdim, fakat senin annen
icin saygi ve biiylikliikten baska bir sey soylenemez.” dedi.

Hur, Asura giiniine kadar imam Hiiseyin’in (a.s) 6ldiiriilecegine kesin olarak
inanmiyordu. Ama Asura giinii Omer b. Sa’d’in Imam’1 éldiirecegini anladi ve
Imam’m mazlumiyetini, yardim isteme feryadin1 duydu. Bir anda kendisini cen-
netle cehennem, sekavetle saadet arasinda buldu. Bir an 6nce se¢imini yapmak
zorundaydi ve Hur kendisine yakisir bir sekilde, saadet, izzet, seref ve cennet
yolunu secti.

Elleriyle yiiziinii kapatip, Allah’tan af dileyerek atina bindi ve mahcup bir se-
kilde Imam’m huzuruna gelerek soyle dedi: “Ey Peygamber’in evladi! Canim
sana feda olsun, ben senin 6niinii kesen, geri donmeni engelleyen, seni bu bela ve
acilar ¢oliine siiriikleyenim, hic¢bir gekilde bu toplulugun seninle savasacagini
zannetmiyordum, simdi ¢ok pismanim. Allah’tan beni affetmesini istedim. Acaba
Allah tévben mi kabul eder mi?” imam ona soyle buyurdu: “Evet, Allah giinahla-
rint bagiglayip, tovbeni kabul edecektir.”

Onca insanm iginden, nigin Hur’un tdvbe ettigini ve Imam’in safina girdigini
arastiracak olursak, sebep olarak sunlar1 gormekteyiz: Hur, Imam Hiiseyin’e kars
her zaman ¢ok saygili idi, namazda Imam’a iktida etmesi, Hz. Fatima’ya kars1
edepli olup ona ihtiramda bulunmasi, onun cehennemden kurtularak ebedi saadete
ulagmasinin en biiyiik nedenlerindendir.

Savas baglad1 ve ilk savagsmak isteyen de Hur oldu, diismanla ¢ok savasti, bii-
yiik fedakarliklarda bulundu, diisman askerlerinden ¢ok 6ldiirdii, en sonunda kanli
bir sekilde yere diistii ve sehadete ulagmak i¢in son nefeslerini vermeye basladi.
Imam’1in yaranlari Hur’u hemen savas meydanindan alarak Imam’in yanma getir-
diler, Hazret ellerini Hur’un yiiziine ¢ekerek sdyle buyurdu:

“Annenin adin1 Hur koymas: gibi, diinya ve ahirette hiirsiin.”4%

Imam Hiiseyin’in (a.s) bdyle buyurmasinmn nedeni belki de onun nefsinin diin-
yaya esir olmamasi ve bunun sonucunda imam’m 6zel tevecciihiiyle Allah’m 6zel
kullarina has makama ulagmasidir. Demek ki, diinyada hiir olmasinin nedeni diin-
yaya bagli olmamas1 ve ahirette hiir olmasinin nedeni de ahiret azaplarindan kur-
tulmasidir.

4% Biharu’l-Envar, c. 45, s. 14.
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Hur’un bu akillica karari asirlar boyunca, hakla batil, izzetle zillet, giizellikle
kotiilikk, kifiir ile iman arasinda kalanlar igin hangi yolu segmeleri gerektigini
gosteren bir mesaledir.

Insanin goniil bagladig1 seyleri ayagiyla itip atmasi sadece Hur gibi “6zgiir”
insanlarin basarabilecegi islerdir. Karanlik ordusundan nur ordusuna karigmasi
her ne kadar zor olsa da sonsuz huzur ve mutlulukla beraberdir.

Hur’un basindan gecen tiim bu olaylar hepimizin hayatinda bulunmaktadir.
Giinah ile itaat, cennet ile cehennem ve hava-heves ile ebedi saadet arasinda se-
¢im yapmak zorunda oldugumuz zaman, 6zgiir insanlar gibi dogru yolu segebil-
meliyiz. Sonunda 6liim bile olsa, her zaman Hur gibi hakka tabi olmamiz gerekir.
Diinyanin aldatic1 giizellikleri, gen¢lik gururu ve mal sevgisi bizleri esir alarak
dogru yoldan ayirmamalidir.

Simdi insan, Imam Sadik’mn (a.s) buyurmus oldugu, “Her giin Asura ve her
yer Kerbela” sozilinli daha derin ve daha genis bir sekilde anlamaktadir. Asura
belli bir mekén ve zamana sinirlandirilmamistir. Tarih boyunca en tagkin seame-
tiyle biitlin mekanlara akan coskun bir nehirdir. Hakla batilin savasi, Habil’le
Kabil’in, Muaviye’yle Ali’nin ve Hiiseyin (a.s) ile Yezid’in savast durmaksizin
her zaman ve her yerde siiregelen bir savastir. Hi¢ kimse i¢in de kendisini batilin
karanlik ordusundan kurtararak, hakkin nur ordusuna ulastirmasi ge¢ degildir.
Hatta 6mriiniin son anlarimi dahi yagiyor olsa bile insan hakkin safina ulasabilir.

Hiiseyin’in (a.s), “Bana yardim edecek biri yok mu?” feryadi hala yankilan-
maktadir. Asirlar boyu nesilden nesle ulasarak giiniimiizde de insanlar1 yardima
cagirmaktadir.

2. Zuheyr Bin Kayn

Zuheyr, Kufe’nin 6nde gelen sahsiyetlerinden, ayni zamanda ¢ok yigit ve sa-
vasci birisi idi. Birgok savasta 6nemli basarilara imza atmisti. Lakin {i¢lincii halife
Osman’1n en atesli taraftarlarindan birisiydi.

Hicri 60. yilda hac i¢in Mekke’ye gelmisti ve hacci yerine getirerek Kufe’ye
dogru yola koyuldu. O zamanlar imam Hiiseyin de Mekke’den Kufe’ye dogru
hareket etmisti, fakat Zuheyr siirekli Imam’dan kagiyor ve onunla karsilasmamaya
ozen gosteriyordu. Imam dinlenmek igin durdugunda o hareket ediyordu, imam
yola koyuldugunda o dinlenmek i¢in duruyordu. Ama bir yerde imam’la yakin
konaklamak zorunda kaldi. Zuheyr yol arkadaslarina sdyle diyor: “Sabah kahval-
tistna daha yeni baslamistik ki, Imam Hiiseyin tarafindan bir elgi gelerek bana,
‘Imam seni ¢agiriyor’ dedi. Hig¢ beklemedigim bu olay karsisinda yerimde donup
kaldim, bogazimda ki lokma bile agag1 gitmiyordu.” Sonra karim bana soyle dedi:
“Suphanallah! Peygamber’in evladi seni ¢agiriyor ve sen hala bekliyor musun?”
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Bu so6z Zuheyr’in kendisine gelmesine sebep oldu, sagkinliktan kurtularak
Imam’m yanina gitti. Imam onunla gadirinda 6zel olarak konustu, o nurlu sézler
Zuheyr’in karanlik gonliinii aydinlatti, icine bir sevgi atesi diistii ve Zuheyr “Hii-
seyni” oldu.

Sevingle, mutlulukla ve giiler yiizle ¢adirin1 sékiip, imam’in gadirmin yanina
kurdu ve sonra sectigi yolun tehlikesinden haberdar oldugu i¢in hanimina bir
zarar gelmesin diye onu bosayarak ailesinin yanina génderdi. Hanimi1 Zuheyr’in
ayaklarma kapanarak kiyamet giiniinde, Peygamber’in yaninda ona sefaat edecegi
sOziinii ald1.

Asura gecesi Imam yanindakilere gitmelerini ve yarmki savastan kendilerini
kurtarmalar1 i¢in izin verdigi zaman Zuheyr kalkarak vefasini, ihlasini ve her
zaman Imam’in yanmda oldugunu heyecan verici sozlerle acikladi: “Allah’a ye-
minler olsun ki; sirf sana ve senin ailene bir zarar gelmesin diye bin defa oOliip
6lip dirilmeyi isterdim.”

Asura giinii Imam’m ordusunun sag kol komutan1 oldu ve Imam Hiiseyin’den
sonra diismanin karsisina gegip onlara nasihat edici bir konusma yapt1. Ogle na-
mazinda Said b. Abdullah ile safin 6niinde durup diisman oklarin1 engelledi. Na-
mazin kildiktan sonra da savas meydanina ¢ikti, yigitge savasti ve sonunda seha-
dete ulasti. Imam Hiiseyin (a.s) hemen yan1 basma giderek ona dua ve onu sehit
edenlere de beddua etti.

Zuheyr’in Imam Hiiseyin’le yaptig1 kisa bir gériisme sonucu bdylesine degis-
mesi, Kerbela kiyaminin en ilging ve sir dolu olayidir. Acaba imam ona neler
buyurdu ki, boylesine birden degisti? Ne oldu da Imam’m hayrani, onun igin ca-
nin1 feda edecek birisi oldu?

Hig siiphesiz zamaniin imaminin 6zel litfuna samil oldu, temiz fitratin1 ¢ev-
releyen perdeler kaldirildi ve kapasitesi kadar imamimi taniyabildi. Imam Hiise-
yin’in (a.s) makamini ve konumunu ne kadar iyi anladigini, gosterdigi fedakarlik-
tan ve yapti§1 konusmalardan anlamaktay1z.*** Bu biiyiik makama ulagmasi ve
sonunun hayir olmasi Zuheyr’in batininda bulunan temizlik sayesindedir.

Resulullah (s.a.a) bir hadisinde sdyle buyurmaktadir:

“Bazen ilahi esintiler size dogru esmektedir. Uyanik olun, karsisina gecerek size
dogru esmesini saglayin ve asla yiiz gevirmeyin.4%

4% Furu’u Sehadet, s. 200.

4% Lubbu’l-Bab, s. 25.
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Zuheyr gibi yigitler, bu ilahi esintileri iyi degerlendirdiler; varlik agaclarini
onunla gelistirdiler ve sonunda ask, marifet, saadet meyvesini en giizel hediye
olarak sundular.

Imam Hiiseyin, yol boyunca bir¢ok insana bdyle tekliflerde bulunmustu, bir-
cok kimseye kendisine katilmasini istemisti. Oysa onlarm higbiri imam’a olumlu
yanit vererek, sehadete ulagmay1 istemedi. Bu biiyiik kiyama katilarak, isimlerini
kiyamete kadar kalici kilmay1 arzulamadilar.

Imam’1n davetini reddedenlerden biri olan “Ubeydullah b. Hur Cufi’yi burada
ornek olarak aktaralim.

Ubeydullah Osman’in taraftarlarindandi, Osman o6ldiiriildiikten sonra Muavi-
ye’nin yanmna giderek Siffin savasinda Hz. Ali’ye kars1 savasti. Ben-i Mekatil
denilen bir durakta Ubeydullah’in da orada oldugu haberi iImam Hiiseyin’e ulasti-
rildi. iImam ashabindan Haccac b. Seruk’u onun yanma gonderdi ve Haccac,
Ubeydullah’a soyle dedi: “Sana ¢ok degerli bir hediye getirdim. Hiiseyin b. Ali
seni yardima c¢agiriyor, ebedi saadete ulasman icin kendisiyle beraber olmani
istiyor.” Ubeydullah ise soyle cevap verdi: “Allah’a yemin ederim ki, ben Ku-
fe’den ¢ikarken halkin kiliglarin1 kusanarak Hiiseyin’le savasmaya hazirlandikla-
rin1 goérdiim. Kesinlikle bu savasta 6ldiiriilecek, ben ona bir yardimda bulunamam
ve onu gormek bile istemiyorum.”

Haccac imam’m huzuruna gelerek, Ubeydullah’in dediklerini aktardi. Bu sefer
Imam birkag yaraniyla bizzat kendisi Ubeydullah’in yanina gitti. Hazret ona sdyle
buyurdu: “Biitiin omriin boyunca bir¢ok giinah isledin, sayisiz yanhslar yaptin
acaba simdi tovbe ederek Allah’tan bagislanma istemiyor musun?” Ubeydullah,
nasil tovbe etmeliyim dedi. Imam buyurdu: “Peygamber’in kizinin ogluna yardim
et ve onun diismanlariyla savag.” Ubeydullah sdyle dedi: “Andolsun ki sana yar-
dim edenin sonsuz huzur ve mutluluga kavusacagma inaniyorum, fakat benim
sana bir yardimim dokunamaz. Ne olursun beni bu isten muaf tut, benim dlmeye
hig¢ niyetim yok, ama kendi yerime takipte ve kagista egsiz olan atim1 vereyim.”

Imam bunlar1 duyduktan sonra sdyle buyurdu: “Bizim yolumuzda canini ver-
mekten ¢ekiniyorsan, 6yleyse biz de ne seni ve ne de atini istiyoruz, yardimina da
ihtiyacimiz yok.” Ubeydullah da dmriiniin sonuna kadar bu saadet firsatint kagir-
dig1 i¢in hep pismanliklar i¢erisinde yasadi.

Eger masum imamlarin hayatlarin1 dikkatlice inceleyip, savasta ve barigtaki
tutumlarini tahlil edecek olursak, hepsinin Peygamber’in yolunu devam ettirdikle-
rini goriiriz. Masumlarin hepsi Resulullah gibi, insanligi kurtulusa ulastirarak
diinya ve ahiret saadetine kavusmalarim saglama pesinde idiler. Bu kurtarma
cabalar1 bazen genel ve bazen de 6zel bir sekilde pratige dokiilmiistiir.

Imam Hiiseyin’in (a.s) Ubeydullah’in gadirina gitmesi, aslinda doktorun has-
tanin yanina gitmesidir. Allah dostlarina gore, yasamda en kiymetli olan sey bir
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insan1 kotii ve yanlis yoldan kurtararak hakka tabi kilmaktir. Bu is zaten Imam
Hiiseyin’in (a.s) ugruna her seyini feda ettigi yolun devamidir. Fakat imam bunca
cabaya ragmen Ubeydullah’in hicbir seyin farkinda olmadigini, olaylara korkakga
baktigimi ve hediye vererek bu isten kurtulmak istedigini gordii, bunun iizerine de
“Hicbir seyine ihtiyacimiz yok” diyerek onu kendi haline birakti. imamlarin hig
kimseye ihtiyac1 yoktur, ancak saadete ulasmak isteyenler Imam’a muhtactirlar.

3. Cevn (imam’n Siyahi Kélesi)

Diger taraftan Cevn gibi insanlarda bu kiyamda bulunmaktaydi. Hz. Ali onu
alarak Ebuzer’e hediye etmisti, Ebuzer’in hicri 23 yilinda Rebeze ¢oliinde sehit
olmasindan sonra imam Ali’nin (a.s) yanina donerek, ona hizmet etmeye basladi.
Imam Ali’den sonra da Imam Hasan, imam Hiiseyin ve Imam Seccad’in (a.s)
yaninda kald1.***imam Seccad’la beraber Kerbela’ya geldi.

Asura giinii glinesin ve savagin sicakligi arttik¢a, Hiiseyin’in (a.s) mazlumiyeti
ve yalnizhginm da arttigini géren bu zenci kéle, nurlu génliinde Imam’a kars:
olan sevgisini de g¢ogaltti. Hazretin huzuruna gelerek savagmak i¢in izin istedi,
Imam ona sdyle buyurdu:

“Senin donmene izin veriyorum, sen rahatlik ve refah vaktinde bizimle beraberdin.
Simdi savasarak zahmetlere katlanmak zorunda degilsin, gidebilirsin bizimle bir-
likte olman gerekmez.”

O beyaz bahtli siyah kéle, Imam’in ayaklarmna kapanarak sunlar1 sdyledi: “Ey
Peygamber’in evladi! Nasil olur da rahat zamanlarda sizlerle olurum ve zorluk-
larda sizi birakip kagarim? Yeminler olsun ki her ne kadar kokum giizel olmasa
da, rengim siyah olsa da ve asagi tabakalardan olsam da yine de sizden ayrilma-
yacagim, siyah kanim sizin kaniniza karisincaya kadar sizinle birlikteyim.”

Sonra Imam savasmasi icin izin verdi, biiyiik bir yigitlik 6rnegi gostererek
¢okea savasti ve sonunda sehadet serbetini igti.

Hiiseyin (a.s) yaranlar igin en giizel sey, Omiirlerinin son anlarinda gozlerini
acarak karsilarinda Mevlalarmi gérmekti. Imamlarin1 son bir defa daha gérmek
onlar i¢in cennetti, mazlum Imamlarinin miibarek gozlerini gérmeleri 6liimii bal-
dan tath kilmisti.

Tabipler misali yani basima geldigin zaman
Hastalik en giizel lezzettir, hi¢hbir seye degismem

4% Ez Medine Ta Kerbela Suhanan-1 fmam Huseyn, s. 165.
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Hazreti Hiiseyin (a.s), Cevn’in kanlar i¢indeki bedeninin yanina geldi ve basi-
n1 dizinin {istiine koyarak soyle buyurdu:

“Allah’1m! Yiiziini beyazlastir, kokusunu giizellestir, onu iyilerle hasret, onu Mu-
hammed ve Ehlibeyt’ine yaklastir.”

Imam’m bu duasi aninda kabul oldu, Imam Békir (a.s), babasi imam Sec-
cad’dan sdyle naklediyor:

“Insanlar Kerbela sehitlerini defnetmek icin geldiklerinde, aradan on giin ge¢me-
sine ragmen Cevn’in bedeninden misk kokularmin yayildigini gordiiler.”*%”

4. Tiirk kole

Kerbela sehitleri arasinda bulunan bir diger biiyiik zat ise, Imam Hiiseyin’in
(a.s) Eslem veya Selim adindaki Tiirk kolesidir.

Eslem aslanlar gibi savastiktan sonra, yere diistiigiinde imam hemen kendisini
ona ulastirdi, bagini tutarak aglamaya basladi. Oglu Ali Ekber’in sehit edildiginde
yaptiklarinin aynisini ona da yapti. Eslem’le ilgilendi, yiiziinii onun yiiziine koy-
du. Imam’m bu davranis1 Tiirk kéleyi o kadar sevindirdi ki, tebessiimle, giilerek
canini teslim etti.*%®

Imam’m yaranlarima gdstermis oldugu bunca sevgi tiim insanlia su mesaji
verdi: Islami degerleri koruyup, hakki hakim kilmak ugruna savasanlar arasinda
zenciyle beyaz, kole ile efendi, yabanci ile tanidik arasinda higbir fark yoktur.
Allah yolunda savasanlarin arasinda bir digerine ustiinliik yoktur. Hepsinin rengi
ilahi renk ve ortak noktalar1 da takvadir.

497 Biharu’l-Envar, c. 45, s. 32.

4% Furugu Sehadet, s. 214.
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Imam
Zeynul
Abidin’den

Bagislanma Duasi’

Giinahlarinin Bagislanmasi ve
Kusurlarinin Affedilmesi icin Yalvardigi Zaman
Okudugu Dua

* Sahife-yi Seccadiye,16. Dua
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Allah’im! ey rahmetinden giinahkarlarin medet umdugu; ey darda kalanlarin ihsani-
n1 anmaya s1gindig1; ey korkusundan hatalilarin siddetle agladigi; ey kimsesi olma-

yan garibin munisi; ey her gamli tasalinin ferahligi; ey yardimsiz birakilmis yalniz-
larin imdadz; ey dislanmis muhtaclarin destekgisi!

o astha 08 eda i) iy dade p 4aa) £ 8 Gy i)
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Slas ba qlie
Sen, rahmeti ve ilmiyle her seyi kusatansin. Sen, her yaratiga nimetlerinden bir pay

ayiransin. Sen, affi cezalandirmasindan iistlin olansin. Sen, rahmeti gazabinin 6niin-
de kosansin. Sen, ihsani, eli bos geri ¢evirmesinden ¢ok olansin.

Sen, rahmetinin genisligine biitiin yaratiklarin sigdig1 Zat-1 Kibriya’sin. Sen, ihsan-

da bulundugundan karsilik beklemeyensin. Sen, kendisine karst geleni cezalandir-
makta agir1 gitmeyensin.
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Ben ise, ey Rabbim, “Cagrina icabet ettim, emrine boyun egdim” diyen, dua etmek-
le gérevlendirdigin kulunum. (Zelilliginin ifadesi olarak) Oniinde yerlere kapanmus,
hatalarindan dolay1 sirtinda agir bir yiik tagiyan, émriinii giinahlarda tiiketen, karsi
gelinecek biri olmadigin halde cahilligiyle sana kars1 gelen bir zavalliyim.
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Simdi sen, ey Rabbim, sana yalvarip yakarana aciyacak misin ki, ben de ¢okga yal-
varip yakarayim?! Veya sen, (korkundan) aglayani bagislayacak misin ki, ben de
hemen aglayayim?! Ya da sen, zelilce yiiziinii topraga siirenin hatalarimi affedecek
misin?! Yahut sen, sana giivenerek fakirliginden sana yakinami zenginlestirecek
misin?!

Aahcﬂ.b YwdAMYJ‘dJ&ULume“”YGQJ\
_&JJ

flah’1m! Senden baska ihsanda bulunacak birini tanimayanin iimidini bosa ¢ikarma.
Senden bagka ihtiyacini giderecek birini bilmeyeni yardimsiz birakma.
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flah’1im! Muhammed ve aline salat eyle ve sana gelmisken benden yiiz cevirme.
Senden dilemisken beni yoksun birakma. Dikilip 6niinde durmugken alnima vurarak
beni geri ¢evirme. Sen, kendini merhametle vasiflandirmigsin. O halde, Muhammed
ve aline salat eyle ve bana merhamet et. Sen, kendini affedicilikle adlandirmissin. O
halde beni affet.
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flah’im! Korkundan akan gdzyaslarimi, hasyetinden carpan kalbimi ve heybetinden

titreyen bedenimi goriiyorsun. Yaptiklarimdan dolay1 senden utang duymaktayim.
Bu yiizden sana yalvarirken sesim kisik, seni ¢agirirken dilim tutuktur.
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Ey Allah’im! Hamd sana mahsustur. Nice ayibimi ortiip beni riisvay etmedin.
Nice giinahlarimi gizleyip beni teshir etmedin. Nice ¢irkin isler isledim, ama
sen onlarin iizerindeki perdeyi agmadin; onlarin ¢irkinlik ve rezillik gerdanligini
boynuma takmadin; ayiplarimi arayan komsularima ve bana verdigin nimetleri
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kiskananlara onlar1 bildirmedin. Ancak bunca lituf ve sefkatine ragmen yine de
ben bildigin kotii islerime devam ettim!

e Byl (g fala (o e JiR) Gag faadly 4l b e Jgd)
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O halde ey Allah’im, riisdii konusunda kim benden daha cahil olabilir ki?! Nasibi

hususunda kim benden daha gafil olabilir ki?! Bana verdigin rizklari, beni sakindir-
digin giinahlara harcadigim zaman kim nefsini 1slah etmeye benden daha uzak?!
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Senin davetinle seytanin daveti arasinda kalip da seytani tanimakta kor olmadigim,
ondan bildigimi unutmadigim halde, senin davetinin sonunun cennet, onun daveti-

nin sonunun cehennem oldugunu bilerek onun davetine uydugum zaman benden
daha ¢ok batila dalan, kétiiliige girisen kim olabilir?!
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Péak ve miinezzehsin sen. Kendi aleyhime taniklik ettigim hususlar, agiga vurdugum
gizlilikler ne kadar ilging! Ancak benim bdyle olmama ragmen senin bana karsi
boyle yumusgak olman, beni hemen cezalandirmaman daha da ilging! Ne var ki bu,
benim senin katindaki degerimden degil; gazabini gerektiren giinahlardan vazgec-
mem, asagilayict kotli huylarimdan siyrilmam i¢in senin bana tanidigin bir firsat ve
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bana ihsan ettigin bir liituftur. Bir de beni affetmek, beni cezalandirmaktan daha
sevimlidir sana.
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Benim ise ey Rabbim, giinahlarim o kadar ¢ok, yaptiklarim o kadar ¢irkin, fiillerim
o kadar kotii, batila dalisim o kadar pervasizca, itaatin hususunda o kadar bilingsiz,
azap vaadinin karsisinda o kadar umursamazim ki, ayiplarimi saymaktan, giinahla-
rim1 sdylemekten bile &cizim.
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Ancak gilinahkarlarin durumunu diizeltecek sefkatine goz dikerek, hatalilarin

boynunu masiyet koleli-ginden kurtaracak rahmetini imit ederek bu sozlerle
kendimi kinamaktayim.
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Allah’im! iste boynum; giinahlarin kdélesi olmus! O halde, Muhammed ve aline
salat eyle ve (giinahlarimi) affederek beni bu kolelikten kurtar! Ve iste sirtim; hata-
larin agirligr altinda ezilmis! O halde, Muhammed ve aline salat eyle ve liitf u ke-
reminle ylikiimii hafiflet!
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flah’im! eger gozkapaklarim dokiilene kadar sana yalvarip aglasam; sesim tikanana
kadar feryat etsem; ayaklarim sisene kadar sana ibadet etmeye dursam; belkemigim
yerinden ayrilana kadar sana riikku etsem; gozlerim c¢anaklarindan ¢ikana kadar sana
secde etsem; Omriim boyu yerin topragini yesem; hayatimin sonuna kadar kiil suyu
igsem; bu arada dilim tutulana kadar seni ansam ve utancimdan bagimi gége dogru
kaldirmasam; biitiin bunlarla, tek bir giinahimin bile affin1 hakketmis olmam.
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Eger magfiretini hakkettigim zaman beni bagishiyorsan, affina layik goriildiigim
zaman beni affediyorsan, bu kesinlikle hakkederek kazandigim, layik olarak hakket-
tigim bir sey degildir. Ciinkii ben, sana ilk karsi gelisimde zaten cehennemi hak-
ketmigtim. Onun i¢in eger beni cezalandirsan, katiyen bana zulmetmis olmazsin.
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Ama yine de sen, ey Allah’im, rahmetinle beni kusatip giinahlarimi agiga vurarak
beni riisvay etmiyorsun; kereminle bana firsat tantyip beni hemen cezalandirmiyor-
sun ve litfunla bana yumusak davranip nimetlerini elimden almiyor, ihsanini bu-
landirmiyorsun.
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O halde (ey Rabbim), uzun bir siiredir aglayip sizlamama, ¢aresizligimin had satha-
ya ulagmasina ve durumumun vahametine bakarak bana aci!
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Allah’im! Muhammed ve aline salat eyle ve beni giinahlardan koru; itaatine muvaf-
fak kil; (sana dogru) giizel bir doniisii bana nasip eyle; tovbeyle beni temizle; 6zel
korumanla beni destekle; saglikla islerimi diizene koy; magfiretinin tadini bana
tattir; beni affinin 6zgiirii, rahmetinin azatlis1 kil; benim i¢in gazabindan giivencede
oldugumu yaz; ahiretten once diinyada bunun miijdesini bana ver; bu miijdenin
alametini, belirtisini bana tanit, bildir.
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Hig kusku yok, bunlar, senin genis rahmetini daraltamaz; sonsuz kudretini agamaz;
hilmine galip gelemez ve ayetlerinin kilavuzluk ettigi bol bagislarin1 zorlayamaz.

Ciinkii sen, hi¢ kuskusuz, diledigini yapar; irade ettigini hilkmedersin. Sen her seye
kadirsin.
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