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baslarken

srefi mahlikattir insan, hayat sahipleri i¢erisinde en kiymetlidir,

en ayricalikli olan varliktir. Onun bu konumu kazanilmis bir

konum degil, ilahi bir mevhibedir, insan hep insandi, karmagik

ve ayricalikli vasiflari hep onun yanindaydi. Iste bu farkl insa-

nin farkli 6zellikleri pek ¢oktur, lakin iglerinde en farklisi ise
diisiine bilen olmasidir. Yiice Allah, Kuran’1t Kerim’in bir¢ok yerinde insana
vermis oldugu en bilyiik nimet olarak, onu yoktan var etmesini buyurmaktadir.
Insan bu nimetin farkinda olmasiyla kendisini daha bir degerli kilmakta,
iistelik varligini tim boyutlartyla gorebilmesiyle de varligina deger katmak-
tadir. Maddi ve manevi bu boyutlardaki potansiyel giiclerini gorebilmesi
sonucu, bunlar {izerine yatirim yapmakta, iizerine titizlenmektedir.

Bu noktada ¢ok dikkat edilmesi gerekilen durum ise; insanin far-
kina varmis oldugu boyutlarini ayr1 gérmemesidir. Aksine esas olan,
insanin kendisini bir biitiin olarak goriip 0yle degerlendirmesidir.
Eger maddi boyut birinci derecede 6nemliler listesine alinirsa, yati-
rimlar1 ona gore olacaktir ve eger manevi boyut daha 6nemli gorii-
liirse tiim yatirim1 kendisine alacaktir. Bunlarin her ikisi de tek basina
giizel degildir, insan bir biitiin olarak esrefi mahlikattir, sadece maddi
boyutu yahut sadece manevi boyutunun olmasi, onu iistiin ilahi ke-
mallere ulagtirmayacaktir.

Yaratilis hedefine ulagmak i¢in, hem zahir diizenlenmeli ve hem
de batin; diinya ve ahiret ayr1 seyler degillerdir bir terazinin iki kefesi
gibidirler, ikisinin de esit dl¢lide diizenlenmesi icab eder, aksi halde
insan tek boyutlu olacaktir ve bir biitiin arz etmeyecektir. Diinyasini
diizenleyemeyen ahiretini, ahiretini diizenlemeyen de diinyasini
kaybeder, her ikisini dogru diizenlemek i¢in tam bir teslimiyet ile
yiice Allah’in emir ve yasaklari uygulanmak gerekir. Giizel bir niyet,
dogru bir bakis, dolayisiyla i¢ alemin gerektigi sekilde dengelenmesi
hayata da istikamet kazandiracaktir.

Esrefi mahlikat, kendisini tiim boyutlartyla bir biitiin olarak géren
varliktir; teknoloji medeniyetiyle kalp medeniyeti kaynastirilmalidir,
kaynastirilmadig: takdirde ise gliniimiiz batt medeniyeti ve geri kal-
mis Misliman iilkeler ortaya ¢ikacaktir. Fakat akilla kalbi, ruhla
bedeni, zahirle batini, maddeyle maneviyati bir tutanlar, bunlari
uyusturanlar, her ikisiyle de esit ol¢iide ilgilenenler, Medine-i Fazi-
le’yi kuranlardir-kuracak olanlardir. Bu biiyiik basariya ulasanlar ilk
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uzay gozlem merkezini kuran ve ayn1 zamanda arif olan Hace Nas-
ruddini Tusi’dir, en giizel mimari eserlerle, hadis eserlerini topluma
kazandiran biiyiik alim Seyh Bahai’dir, Molla Sadra’dir, Seyh Ensa-
ri’dir ve daha onlarca hem din adami ve hem de bilim adami olan
bliylik insanlardir. Toplumun en fazla {ireten ama en az tliketen
mii¢tehitlerimizdir.

Yukarida belirtmis oldugumuz bu en énemli esas1 dergimizin bu
sayisinda yer alan, Bilim ve Din; Modern Maneviyat ve Din makale-
lerinde genisce inceleye bilirsiniz. Islam dininin kadina vermis ol-
dugu degerin karsilastirilmal1 olarak miitalaas1 ve Islami yasam tar-
zinin nasil olmasi gerektigi de yine islemeye calistigimiz konular-
dandir.

Son olarak, maalesef ¢ok zor ve liziintiilii giinler gecirmekteyiz.
Islamiyet’in, Kuran ve Peygamber’in rahmet boyutunu anlamayan,
akilllarmm kullanmayip sadece sig diisiince ile Islam’1 ve ayetleri
yorumlamaya ¢aligsanlar nedeniyle, bu giizel dinimiz diinyada kotii
taninmaktadir. Icinde bulundugumuz durum karsisinda iizerimize
diisiin gorev; Oz Muhammedi Islam’1 elimizden geldigince tanit-
maktir. Bu baglamda imam Hamanei, Avrupa gengligi i¢in bir mesaj
yayinladi, faydalanacaginizi iimit ettigimiz mesajin tam metni $0y-
ledir:

Fransa’da yasanan terdr ve diger batili lilkelerdeki bazi olaylar, siz
gengler ile dogrudan iletisime girmemi gerektirmistir. Sizler ile ko-
nugmam, anne veya babalarmizi géz ardi ettifim manasina gelmez.
Sadece iilkelerinizin gelecegini sizin elinizde gordiigiim ve dogruluk
yolunda ilerleme isteginin sizlerde daha canli oldugu inancini tasidi-
gim i¢indir. Bu mesaj1 iilkeleriniz politikacilar1 ve devlet adamlari
icin gdndermiyorum; ¢iinkii onlarin bilingli olarak, politikay1 dogru
ve hak yolundan ayirdiklar1 goriisiindeyim.

Siz genglerle Islam hakkinda, 6zellikle size gosterilen Islam hak-
kinda konusacagim. Yaklasik 20 yil o6nce, yani hemen hemen Sov-
yetler Birligi’nin dagilmasindan sonra, biiyiik islam dininin korkung
bir diigmanmus gibi gosterilmesi igin biiyiik ¢abalar sarf edildi. Nefret
ve korku duygularinin tahrik edilmesi ve bu duygularin devletlerin
kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanilmasi, batili iilkelerin politik ta-
rihinde ¢ok eski bir gegmise sahiptir. Burada batili iilkelere dayatilan
farkli korkulara deginmek istemiyorum. Sizler, kendiniz de tarih
konusunda yapilan ¢agdas ve elestirisel ¢caligmalar1 okuyarak, batili
devletlerin diger ulus ve kiiltlirler karsisindaki diirtistliikten yoksun
calismalar1 ve davraniglarmin kinandigini gorebileceginize inantyo-
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rum. Avrupa ve Amerika tarihi, kolelik donemi, somiirgecilik done-
mi, wrk¢ilik ve Hristiyan olmayan insanlara kars1 yapilan zuliimden
utan¢ duyuyor. Avrupa ve Amerika tarihi, Katolik ve Protestanlar
arasinda din ad1 altinda yapilan savaglar veya millet ve ulusa baglilik
ad altinda gerceklesen 1. ve II. Diinya Savaglari’ndan utaniyor.

Bu olaylar tekrar hatirlatmamin amaci, tarihi kinamak degildir.
Sadece siz genglerden iilkenizdeki aydinlar ve diisiiniirlerden, neden
batili iilkelerin vicdanmin daima on yillar ve hatta yiizyillar sonra
acimaya ve aydinlanmaya basladigin1 sormanizi istiyorum. Neden
toplumsal vicdan, bugiin yasanan olaylari 6nemsemek yerine, uzak
gecmislerde yasanan olaylara dikkat ¢ekiyor? Islami kiiltiir ve Islami
diisiince gibi énemli bir konu hakkinda, neden toplumsal bilinglen-
menin 6niine gegiliyor?

Sizler, korku ve 6fke yaymanin tarih boyunca yasayan tiim zalim
ve cikarci insanlarin ortak yonii oldugunu biliyorsunuz. Simdi ken-
dinizden bu korku ve nefretin, tarih boyunca esi ve benzeri goriil-
memis sekilde neden Islam ve Miisliimanlara kars: gerceklesmekte
oldugunu sormanizi istiyorum. Neden ¢agdas diinyadaki gii¢ organ-
lar1, Islam’1n bir kdseye atilmasi ve yalnizlagmasini istiyorlar? Islami
degerler ve Ogretiler, biiyiik gii¢lerin tasarladiklar1 planlar i¢in ne tiir
celiskiler yaratiyor ve Islam’1 kétiileyerek, ne tiir ¢ikarlar saglantyor?
Bu dogrultuda ilk olarak, islam’1 kotiilemek ugruna yapilan calis-
malar1 sorgulamanizi istiyorum.

Ikinci olarak, dnyarg1 ve kotii gdsterme politikalarina karsi, Is-
lam’1 direkt ve dolaysiz bir sekilde tanimaya ¢aligmanizi istiyorum.
Saglikli bir diisiince, sizi korkuttuklari seyin aslinda ne oldugu ve
nasil bir igerik tasidigini 6grenmenizi gerektiriyor. Benim Islam’dan
anladigim seyleri kabul etmeniz i¢in 1srar etmiyorum, sadece cagdas
diinyadaki bu etkili gercegin, kirli amaclar ve ¢ikarlar araciligiyla size
tanitilmasina izin vermemenizi istiyorum. Kendi kdleleri olan terd-
ristleri, size Islam’m temsilcileri olarak tanitmalarina izin vermeyin.
Islam’1 asil ve temel kaynaklar1 kullanarak taniymn. Islam’la, Kuran ve
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.a) yasamini okuyarak tanisin.
Sizlere dogrudan soruyorum, simdiye kadar Kuran’i hi¢ okudunuz
mu? Hz. Muhammed’in (s.a.a) 6gretilerini, insani ve ahlaki tavsiye-
lerine goz attiiz m1? Medya ve basin bilgileri diginda, Islam’m ger-
¢ek mesajim algilamaya ¢alistiniz mi1? Ayni islam’in nasil ve hangi
degerler iizerine ylizyillar boyunca diinyanin en biiyiik bilim ve dii-
stince uygarligini yarattig1 ve en biiyiik bilim adamlar1 ve diigiiniirleri
yetistirdigini kendinize sordunuz mu?
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Sizlerden, yalan ve yanlis kotilleme propagandalarindan yararla-
narak, siz ve ger¢ek arasinda duygusal bir engel yaratilmasi ve taraf-
siz bir sekilde yargilama giiciiniin sizden alinmasina izin vermeme-
nizi istiyorum. Iletisim araglarmin tim cografi siurlari yok ettigi
giinlimiizde, sizleri kendilerinin yarattiklar diisiince sinirlari igerisine
hapsetmelerine izin vermeyin. Hi¢ kimse tek bagina tim ayirim ve
catlaklar ortadan kaldiramaz. Ancak siz gengler, kendiniz ve etrafi-
nizdaki insanlar1 aydinlatmak amaciyla, bu catlak ve ayirimlarin
iizerinde bir diisiince ve insaf kopriisii kurabilirsiniz. Siz genglerin
Islam’dan uzak kalmaniz icin tasarlanan bu projeler, ziinde iiziintii
kaynag1 olmasma ragmen, sizlerin arastirmaci ve sorgulayici zihni-
nizin yeni sorularla karsilagmasimi sagliyor. Bu sorularin cevabini
bulmak i¢in ¢aba gdstermeniz ve gercekleri 6grenebilmeniz igin size
essiz bir firsat sunuyor. Boylece gelecek nesillerin Islam’la Bat1 ara-
sindaki iliskilerin bu donemini daha rahat bir vicdan muhasebesine
cekmeleri icin, gelisen bu firsattan yararlanarak Islam’1 dogru ve
Onyargisiz bir sekilde tamimaniz ve gercegi 6grenmek hususunda
sorumlu davranmaniz gerekmektedir.



Bilim ve Din
Dr. Liitfullah Celali Hiiseyni

er ne kadar bilim ve din, toplumlarda ¢ok uzak ¢aglardan beri yanyana var-

liklarimi stirdiirmiislerse de ve ¢ok az kisi bu ikisinin iligkisini sorgulamigsa

da son ylizyillarda 6zellikle Bati’da bu mesele bilim insanlarinin ciddi bir

sekilde ilgisini ¢ekmistir. Diger bir ifadeyle, ge¢miste bilim ve din, toplum-

larda birbirine bagli ve birbiriyle baglantili iki kanat gibi varolup insanin
ihtiyaclarina cevap veriyordu. Bu ikisi, birbiriyle catigmak bir yana, aksine birbiriyle
aligverig ve uyum halinde goriiliiyordu. Lakin Ronesans ¢agindan sonra, dzellikle de
aydilanma yiizyilinda, zaman boyunca bir¢ok seyi ve din dig1 goriisleri dinsel te-
lakki eden Hristiyan dini, bilimadamlar1 tarafindan sorgulanmistir. Bu sorgulama,
Hristiyanlikta maddi 4lem hakkindaki bazi beseri goriislerin kabul gérmesi ve onlarin
dinsel telakki edilmesi ama artik ampirik ve deneysel bilimin onlarin yanligligini
kanitlamasindan kaynaklaniyordu.

Burada su temel soru giindeme geliyordu: Dinin bilimle nasil bir iligkisi vardir?
Din yalnizca maneviyat, ibadet ve benzeri meselelerde mi goriis belirtmelidir, yoksa
ontoloji, kozmoloji, antropoloji ve benzeri konularda da goriisiinii agiklayabilir mi
yahut agiklamali midir? ikinci durumda dinin gériisiiniin, bilimde ortaya atilan ve
insanin kendisinin ulastig1 gorisle iliskisi nasil olacaktir? Bu soruya cevap verirken,
elimizdeki makalede bir kismina yer verilecek ¢esitli goriis ve ¢oziim yollar1 giin-
deme getirilmistir.

Tammlar ve Onem Meselesi
Bilim
Bu ¢alismada, bilim ve onun mahiyeti hakkinda birtakim karmasik felsefi tarif-
lerle okuyucunun zihnini karistirmak niyetinde degiliz. Aksine, makalemizde bi-

limden maksadimizi ve degerlendirmeye alacagimiz manayi agikca ortaya koyma
amacinday1z.

Genel olarak “bilim” kelimesi agagidaki li¢ anlamda kullanilmaktadir:

a) Cehalet karsisinda bilim (genel anlamiyla): Bu anlamda bilim cehalet karsi-
sinda yeralmakta ve mutlak olarak bilinecek seyleri kapsamaktadir.! Bu anlama
uygun olarak din, vahye dayal1 veriler anlaminda bilimin bir pargast olmaktadir.

1 Bkz: Mishah Yezdi, Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 63; Bustan, “Sahtar-i ilm (Deramedi ber ilm-i Dini)”,
Hovze ve Danisgdh, s. 27 ve 28.
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b) Beseri bulgularin toplam (6zel anlamiyla): Bu anlamda bilim, vahiy karsi-
sinda yeralmaktadir ve insanin akli, nakli, deneysel tiim bilgilerini kapsayan “beseri
bulgularin toplami”ndan ibarettir. Bu anlama uygun olarak ahlak, tarih, matematik,
hukuk, kelam, astronomi, irfan, sanat, felsefe vb. gibi ilim dallarmnin timi “bilim”dir.

¢) Beserin deneysel bilgileri (6zel anlamiyla): Ugiincii anlam, beserin sadece
ampirik bilgilerini kapsamaktadir. Bu anlama gore, 6nceki manaya uygun olarak
“bilim” sayilan ilim dallarinin ¢ogu bilim dairesinin diginda kalmaktadir. “Bilim”,
son anlamiyla da bazen genel olarak gézoniinde bulundurulmakta ve aralarinda doga
ve insan bilimlerinin de bulundugu her tiirli deneysel bilgiyi i¢ine almaktadir. Bazen
de yalmzca “doga bilimleri” kastedilmektedir.?

Bu ii¢ anlam arasinda, bilim ve din bahsinde birinci ve ikinci mana tartismanin
disinda kalmaktadir. Ugiincii anlam, yani ampirik ve deneye dayali bilgi ise bahse
konu edilecektir. Ama deneysel bilginin biitiin boyutlartyla m1 s6zkonusu oldugu,
yoksa sadece ampirik doga bilimlerinin mi kastedildigi meselesinde ihtilaf vardir.
Cogu bilimadamu ikinci kism1 dikkate almistir, fakat genel anlamiyla deneysel bi-
limlerden de s6zedilebilmektedir.

Ele alacagimiz bilim, ampirik bilimlerden (dogal ve insani) olduguna gore su
soruya odaklanmaliy1z: Deneysel bilimler nasil bilimlerdir ve onlar1 diger bilimler-
den ayiran 6zellikler nelerdir? Kisaca deneysel bilimin asagidaki 6zellikleri tagidigi
soylenebilir:3

1. Nesnel olma:* Yani deneysel bilimin metodu deney ve gozlemdir. Fakat her
deney makbul degildir. Bilakis herkesin erisebilecegi, ol¢iilebilir, disipline edilebilir
ve tekrarlanabilir deney kastedilmektedir. Yani “6znelerarasi denenebilirlik™® 6zel-
ligi tasimalidir. Nesnel ve bilimsel arastirma, herkesin yapabilecegi ve ¢ikacak so-
nucu test edebilecegi aragtirmadir. Dolayistyla dogrudan, umumi ve tekrarlanabilir
duyusal deneyim bilimin temelidir.

2. Hipotezin varhgi: Deneysel bilimin bir diger 6zelligi de, daima insan zihninin
karsilastig1 bir hipotez ve farazanin pesine diismesidir. Tabii ki bu, bilimin zihinsel

2 Bilimin diger anlamlari ve kullanimlari ve tamimlari i¢in bkz: Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe, c. 1,

s. 64; Golistani, Felsefe-i Uliim, s. 41.

3 Ampirik bilimin 6zelliklerine iliskin ayrmtil bilgi i¢in bkz: Surds, Ilm Cist, Felsefe Cist?, s. 16-40;
Chalmers, Ilm Cist?.

4 Obijectivity.

5 Intersubjective testability.



bir sey oldugu ve herkesin diinyayi bir sekilde kavradigi anlamina gelmez. Aksine
bilimin “tercihli”® oldugu ve herkesin sectigi mesele ve tercih ettigi hipotezle her-
hangi bir deney ve testin ardindan gidecegi anlamina gelir. Hipotezin rolii, neyin
pesinden gitmesi gerektigine dair arastirma sahasini agikliga kavusturmaktir.

3. Teorinin varhgi: Fenomenlerin bilimsel yorumu igin her zaman teoriye
muhtaciz. Teoriler diinyanin veya bir pargasinin tasvirini verirler. Bir fenomenin
yorumu, onun bilylik resme yerlestirilmesi anlamina gelmektedir.

4. Tercihli olma: Deneysel bilim tercihlidir. Bu bakimdan bilimde bir fenomenin
tlim yonlerini arastirma ve test etme hevesine yer yoktur. Bu nedenle deneysel bili-
min metodu, bir fenomenin bir yoniinii veya baz1 yonlerini tercih etmemiz ve onu
arastirmaya koyulmamizdir.

5. Tiimel olma: Bilimsel yasa veya teori, siirekliligi olan ve kalic1 bir sistemi
beyan eder. Mantiksal agidan, tiimel olmanin tercih konularinin genellenmesinin
sonucu oldugu “hi¢”, “her” veya “hepsi” ile baslayan bir tiimel 6nermenin sekline
sahiptir.

6. Varsayimsal kabiliyet: Bilimsel teorinin varsayimsal kabiliyeti vardir ve onun
yardimiyla olayin gelecegi bilinebilir.

7. Yanhslanabilirlik:” Deneysel bilimler yanhslanabilirdirler. Su anlamda ki,
bilimsel yasalar diinyada bazi fenomenlerin vuku bulmasini imkéansiz sayar. Fakat
s6zkonusu fenomenler vuku bulursa teori ¢iiriitiilmiis olacaktir. Dolayisiyla yanlis-
lanabilirlik, bilimsel yasalarin bir giin ¢iiriitiillecegi anlamina gelmemektedir. Aksine,
varsayimsal olarak onu yanliglayan bir deneyin gerceklestirilebilecegi manasindadir.

Din
Bahsimizde dini su sekilde tanimlaya biliriz:
“Insanlarin hidayeti icin vahyin igine yerlestirilmis, peygamberler araciligiyla bese-

riyetin eline ulasan teorik ve pratik bilgilerin toplamidir.”

Bu tanim, her ne kadar genel olsa da, biitiin dinleri ve vahiyleri kapsiyorsa da
bizim konumuzda ilgimizin gévdesini Ibrahimi dinler, dzellikle de Islam olustur-
maktadir.

6 Selective.

7 Refutability.



Bilim ve Din Bahsinin Onemi

Bilim ve din bahsi iki bakimdan 6nemlidir: Birincisi, bilim ve din arasindaki ¢a-
tigmanin Ornekleri i¢in ¢6ziim yolu kesfetmek; digeri ise dini bilgi adindaki katego-
rinin ispati1 veya reddidir. Bu iki durumun izahi, ayrintisiyla bu bdliimiin devaminda
gelecektir.

Bilim ve Din Tartismasinin Ge¢misi
Batida Bilim ve Din

Batida din ve dinsel diisiince (ilahiyat) ortacaglarda bilimle tam bir uyum igin-
deydi. Din-bilim iligkisi babinda koklii bir sorun géze ¢arpmiyordu. Diger bir de-
yisle, batida bilim, dini yaklagimla ¢elismeyen prensipler lizerine oturuyordu. As-
linda kilisenin kozmolojik goriisleri ve dini tutumlar1 da ayni prensiplere dayani-
yordu. Bu nedenle bilim ve din ileri seviyede uzlagsma halindeydi. Hal bdyle olunca
da bu dénemde Batidaki diinya goriisii asagidaki sekilde tasvir edilebilir:®

1. Batida, ortacaglarda gecerli diinya goriisiinde, herseyi teolojik izahla ortaya
koyan Yunan felsefesi, 6zellikle de Aristocu, Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu felsefe
temel almmist1.® Bir seyin izahi, ger¢ek bicimine denk, akilla bilinen 6ziine uygun ve
sahip oldugu gayeye gore yapiliyordu. Biitiin ilgi nihai gayeye yonelikti, parca parga
ve anbean igleyen siirece degil. Gayelerin arastirilmasi biiyiik oranda herseyin varlik
hiyerarsisinde kendine ait bir yeri oldugu tasavvurunun sonucuydu. Ciinkii belli bir
kasit ve amac1 olan Tanrinim yarattiklartydilar.'

2. Yeryliziinii, gokyiiziindeki ortak merkezli galaksiler tarafindan ¢evrilmis ev-
renin merkezi kabul ediyorlardi. Batlamyus'un sistemine gore gezegenler, merkezi
hareket eden galaksilere baglanmis dairesel yoriinge izliyorlardi.

3. Insami, yeryiiziinde, yani kainatin merkezinde yeralmasi itibariyle essiz,
mahlikatin en soylusu ve Tanrtya benzer goriiyorlardi. Bdylelikle yeryiiziiniin ko-
numu ile insanin kaderi birbirine uygun diismiis ve ayn1 olmustu.

Meselenin daha iyi anlagilabilmesi ve agiklanabilmesi i¢in bu tartigmanin dogum yerinin bati olmasi
nedeniyle bu bdlimde daha ziyade batili iilkelere odaklandik. Zikredilmis sekiz nokta, her ne kadar
baska kaynaklara basvurulmussa da esas itibariyle Barbour'un fim ve Din (s. 19-27) kitabindan ak-
tarilmustir.

®  Bkz: Brown, Felsefe ve Iman-i Mesihi, s. 5-7; Gilson, Ruh-i Felsefe der Kurin-i Vustd, s. 67-129.
10 Daha fazla bilgi i¢in bkz: Gilson, Ruh-i Felsefe der Kuriin-i Vustd, s. 162-169.
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4. Orta caglardaki bilimin evrene iligkin tasviri, yasalari bulunan evren seklin-
deydi. Fakat bu yasalar mekanik olmaktan ¢ok ahlaki idi ve hersey kendi yerinde
uygundu.

5. Dogay1 6zii bakimindan duragan varsayiyorlardi. Her ne kadar Tanrinin var-
liklarin dogasia armagan ettigi kuvvetlerin zuhuru olan biitlin varliklarn hayat boyu
gelisim ve degisim gecirdiklerini kabul etseler de dogal varliklarin biitiin tiirlerini,
Tanrmin dilemesi ve varetmesi disinda esas itibariyle higbir ¢esitlilik ve yeniligin
zuhur etmedigi su anki bigcimleriyle varsayiyorlardi. Gergekte tabiati bir mekanizma
ve makine degil, bir organizma (diri) olarak goriiyorlardi.!

6. Insanin manevi ve uhrevi kaderi, diinyevi is ve iliskilerden ¢ok daha &nemli
addediliyordu. Oyle ki diinyayi, sir ve isaretlerinin ashinda dindeki baglammn ta
kendisi oldugu biiyiik bir metaforik temsil gibi goriiyorlardi.

7. Ortagagm dini tefekkiirii, skolastik diisiince'? ve o donemin felsefe okulu, akil
ve felsefe olmak iizere iki temele dayaniyordu. Aslinda iki unsurun biraraya gelme-
sinin yansimasiydi: Yunan felsefesi ve Kitab-1 Mukaddes'le temellenen inang. Buna
gore Tanrinin bilgisi, hem dogal ilahiyatin, hem de vahye dayali ilahiyatin konu-
suydu. “Dogal” yani akli hakikatler tiim insanlarin erisebilecegi seylerdi. “Vahiy”
yani nakli hakikatler ise Tanriin Mesih ve diger peygamberler araciligiyla gonder-
digi, kutsal kitaplar ve Tanrinin dostlarinin uygulamalarinda biraraya getirilmis
mesaj1 icermekteydi. Ister dogal, ister vahiy olsun tiim hakikatler Tanridan geldi-
ginden bu iki asli kaynak birbiriyle tam uyum i¢indeydi. Akil, teleolojik ve kozmo-
lojik kanitlar yoluyla Tanrmnin varhi§ini kavrayabilir; vahiy de teslis'® ve beden-
lenmeyi'* kanitlayabilirdi. Tabii ki tiim insanlar filozof degildiler ve biitiin haki-
katleri anlayamadilar. Bu ylizden ilahi lafzin ifadesi olarak kabul edilen kilise, hem
vahye dayali hakikatleri insanlara sundu, hem de akli hakikatlerin kolay ve basit bir
yorumunu kullanima agti.

11 Daha fazla bilgi i¢in bkz: A.g.e., s. 559 ve sonras.

12 Schlolasticism, Islam beldelerindeki felsefenin benzeri olarak Ortagagdaki hikmet okulu, felsefe ve

kelamdan olusuyordu. Bu hikmette dort akim ve diisiince mirasi igige gegmisti: Yunan, Roma, Arap,
Tbrani. Biiyiik Albert, Thomas Aquinas, Dans Scotus, Bonaventura bu hikmetin en énemli taraftar-
larindandi. (Bkz: Hinnells, Ferheng-i Edyan-i Cihan, “Mekteb-i Skolastik” maddesi; Saliba, Fer-
heng-i Felsefi, “Miiderrisi” maddesi; Safra (ed.), Britannica Encyclopedia of World Religion, s. 977).

B Trinity.
14 Incarnation.
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8. Ortacaglarin diigiincesinde Tanr1 ilk sebep, diinyanin kudretli ve alim yaraticisi,
dogay1 siirekli idare eden Rab kabul ediliyordu. Varlik hiyerarsisinin en {ist basa-
magindaydi. Insan da yaratilmislar Aleminin merkezi ve ekseni; tabiat ise beserin
varligina tabiydi. Bu diinya da beser varligina tabi olarak ve ona hizmet igin yara-
tilmisti. Lakin modern ¢agda bilim ve dinin bu tasviri altiist oldu, birgok 6zellikleri
sorguland1 ve modern bilimsel buluslar 6nceki pek ¢ok teoriyi iptal etti. Birtakim
teorilerin dayanag olan kilise ve dinin diislinceleri sorgulanir oldu. Sonugta kilise,
modern bilimi olumsuzlayip reddederek eski teorileri savunmaya koyuldu. Buradan
itibaren Batida bilim ve din kars1 karstya geldi ve ikisi arasindaki ¢ekisme baslamig
oldu.t®

XVI. yiizyilda Nicolaus Copernicus®® (1473-1543), yeryiiziiniin ve yildizlarin
gilinesin etrafinda dondiiglinii esas alan, matematiksel acidan Batlamyus'un yer
merkezli teorisinden ¢ok daha basit ve gozlemlerle de uyumlu giines merkezli mo-
delini ortaya atti. Onyedinci yiizyilhn baslarinda Johannes Kepler!” (1546-1601),
Kopernik'in giindeme getirdigi matematiksel uyuma biiyiik destek verdi. Kepler,
“geometrik milkemmelik™i, yildizlarin matematiksel agidan tamamen dakik bir
yoriinge izlemelerinin delili kabul ediyordu. Bu goriiste 6nemli olan, Aristo'nun
bahsettigi nitel iliskiler degil, nicel iligkilerdi.

Galileo Galilei®® (1564-1642) matematiksel stratejiyi deneyselcilikle sentezledi.
Onu modern bilimin kurucusu olarak adlandirdilar. Cilinkii modern metodolojinin
ayirt edici 6zellikleri ilk kez onun eserlerinde belli bir sistem ve faydali bir kullanima
kavustu.

Galileo'nun c¢aligmasi birgok konuyu sorgulamaya davet ediyordu: Din kurumu-
nun Batlamyus'un'® takicisi bilimadamlarmin insafsiz giic ve niifuzunu kotiiye
kullanmasindan tutun, teologlarin Kitab-1 Mukaddes'ten bilimsel hakikatleri ¢ikar-
mak i¢in faydalandig1 kendine has metoda kadar.?°

15 Barbour, IIm ve Din, s. 19-27, dzetle.

6 Polonyali astronom ve Copernicus sisteminin kurucusu.

17 Johannes Kepler, biiyiik Italyan matematikei, astronom ve fizik¢i, modern bilimin kurucusu, Galileo

ve Tyco Brahe'nin ¢agdasi.

18 Galileo Galilei biiyiik ftalyan matematikgi, astronom ve fizik¢i, modern bilimin kurucusu.

¥ Claudius Ptolemy, ikinci yiizyilda Iskenderiye bilim havzasmimn iinlii astronom, matematikgi ve

cografyacist.

20 peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 359.
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Galileo'nun tartigsmaya agtig1 konularin en 6nemlilerinden birisi, dig diinyanin
bilimsel izahiyd:. Kilisenin de kabul ettigi eski metod teleolojik izaht1.?! Ama Ga-
lileo ve onunla ayn1 yolda yiiriiyenler betimleyici izaha?? énem verdiler. Galileo
nesnelerin neden diistiiglinii sormuyor, bunun nasil oldugunu soruyordu. O, feno-
menlerin nasil olusup gelistigi kadariyla yetiniyor ve artik gayeleri arastirmiyordu.
Galileo, askin giiciin iglerindeki maksat ve gayeye burnumuzu sokamayacagimiza,
ama varligin incelikli karmagikligin1 ve bunun nasil yapildigini arastirabilecegimize
inaniyordu. Bunu temel alarak bilimadamlarinin dikkati, ortagaglarda ilgi ¢eken nihai
sebeplerden,?® etken sebeplere?* yoneldi.

Modern buluslar, bilimadamlarinin ciddi ilgisini bilim-din iliskisine yoneltti ama
bu, kilisenin siddetli tepkisini de beraberinde getirdi. X VII. yiizy1ilin baslarinda, 1616
yilinda Roma Katolik kilisesinin kutsal konseyi giines merkezlilik teorisini mahkiim
etti ve onu Kitab-1 Mukaddes'e aykir1 kabul edip, batil saydi.6 Copernicus'un kitabi
da yasak kitaplar listesine girdi ve kilise Galileo'ya Copernicus'un teorisini birakma
talimat1 verdi. Ama o, kendi goriisiinde ve Copernicus'un goriisiinii desteklemede
wsrarct oldu. 1633 yilinda 63 yasindayken mahkemeye cikartilarak batil konular
Ogretme suglamasiyla giinahkar ilan edildi ve Omriiniin geriye kalan sekiz yilini
evinde tutuklu gecirdi.?” Boylece bilim ve din arasindaki savas ciddiyet kazandi, bu
sebeple de ¢6ziim {izerinde diisiinmek gerekiyor. Bu arada Galileo da Kitab-1 Mu-
kaddes'in teviline ve din ile bilim alanlarini birbirinden ayirmaya yonelmisti. inangh
bir Katolik olan Galileo, bu savasi zihninde, Kitab-1 Mukaddes'in bilimsel hakikat-
lerden s6zetmedigi, bilakis insanin kurtulusuyla ilgili manevi bilgiler verdigi sek-
linde yatistirabildi. Ciinkii bu hakikatler akil ve ¢ikarimi asiyordu, gézlemle kesfe-

2L Teleological explanation.

22 Descriptive explanation.

2 Final cause.

24 Efficient cause.

%5 Barbour, /lm ve Din, s. 31 ve 32.

% Langford, Galileo, Science and the Church, s. 97-98.

21 A.ge., Boliim: 6. Yine bkz: Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 358 ve 359.
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dilemezlerdi. Kitab-1 Mukaddes'te bilimsel konulardan bahsedilmisse bile, bu, geg-
mis zamanlardaki muhataplarm anlay1s seviyesine goreydi.?®

Evrenin gayeye dayali yorumunun is gérmez hale gelmesiyle XVII. yiizyilda
Tanri, evrende, etken sebep hiyerarsisinde zincirin ilk halkasini olusturan “ilk sebep”
goriilmeye baslandi. Bu nedenle Rene Descartes?® (1596-1640) bilim ve din ara-
sindaki ¢atismay1 ¢6zmek igin “siirekli yaratma teorisi”ni*® one siirdii. O, Tanrmin,
yaratiligin baslangicinda evreni yaratmasina ilaveten her an onu yeniden yarattigina
ve eger siirekli yeniden yaratma, yani Tanrinin kesintisiz ve defalarca yaratmasi
olmasaydi evrenin yokolusa siiriiklenecegine inaniyordu. Ama tabii ki evrendeki
olaylarm ardarda gelisini, ilahi bir eyleme baglanmasi gerekmeyen “belirlenmis
mekanik yasa’nin etkisiyle agiklryordu.®

Benedictus (Baruch) Spinoza®? (1632-1677) bir adim daha 6teye gegti ve “Tan-
r’nin geleneksel anlamini tamamen terketti. O, evreni degigsmez bir mekanik sistem
ve diizene sahip olarak tanitti. Kozmozun somut olmayan degigsmez diizenini veya
sistemin yapisini “Tanr1” olarak adlandirmaya egilimliydi. Bilingli, maksat sahibi ve
iradesi olan herhangi bir varlik seklindeki “Tanr1” tasavvurunu inkar ediyordu.3?

Sir Isaac Newton3* (1642-1727) bilimsel goriiste devrimi ve Galileo'nun dncii-
liglinii yapt1g1 matematik ile deneyselciligi birlestirmeyi sonuclarina vardirdi, do-
ganin mekanik ve makine olarak tasvirini gelistirdi. Genel olarak evreni, degismez
yasalara tabi ve her bir pargasi net bicimde 6ngoriilebilir karmagik bir makine sek-

28 Barbour, 7Im ve Din, s. 36; Galileo'nun yeni anlayisim ve onun kiliseyle macerasini 6zet bigimde

tanimak igin bkz: Bixby, Cihan-i Galileo ve Newton, s. 31-74.
2 Rene Descartes, iinlii Fransiz filozof, matematik¢i ve bilimadamu.
30 Continual recreation theory.

3L Barbour, flm ve Din, s. 38.

%2 Benedictus (Baruch) Spinoza, Hollandali filozof. Basta Yahudi'ydi ve adi Baruch'tu. Ama monote-

izme, geleneksel teolojiye ve kendi dinine kars1 gikinca Yahudi cemaatinden dislandi. Gergi kendisi
de bu diglanmay1 kabullendi, inzivaya ¢ekildi ve Baruch (miibarek anlaminda) Yahudi adin1 Bene-
dictus (miibarek manasinda) olarak degistirdi. (Bkz: Dan Cohn-Sherbok, Fifty Key Jewish Thinkers,
London: Routledge, 2007, s. 188-189).

3 Barbour, flim ve Din, s. 38; Jaspers, Spinoza, Felsefe, llahiyyat ve Siyaset, s. 38-44.

3 Sir Isaac Newton, Ingiliz matematikgi, filozof ve fizikgi.
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linde tarif etti.> Bu goriis, sonraki bilimadam neslinin gelistirdigi determinist ve
materyalist felsefelerin temelini att1.3

Neticede Newton'un dogaya iliskin tasvirine gore Tanr1 sadece evrenin varedicisi
ve mimartydi. Tipki bir “tanrisal saatci”®” gibiydi. Saatin ilk hareketten sonra ba-
gimsiz olarak mekanik seyrini katedecegi ve artik saatciye ihtiya¢ duymayacagi
gayet aciktir. Evreni hikmet sahibi bir yaraticinin eseri, maksat ve yardimin oykiisii
goren Newton, bu sorun karsisinda “bosluk kapatan tanr1”® fikrine sarildi. Newton,
aralarinda gezegenlerin genisleyen seyri de bulunan bazi fenomenler i¢in bilimsel
aciklama bulamiyordu. Bu sebeple Tanrinin giines sisteminde denge saglanmasinda
stirekli rolii olduguna, kimi zaman tabiatin mecrasindaki harekete miidahale ettigine
ve cekip ¢evirme rolii oynadigina inaniyordu.®® Bu gériisler karsisinda, bilim ve dini
uzlastirmaya ¢alisan “ehl-i zevk™® tanrisal genel idare fikrine yoneldi. Onlara gore
Tanri, evrenin diizenini yaratilmiglarin refahin1 koruyacak sekilde idare ediyordu.
Tiim doga yasalarin1 vazetmisti ve evren tanrisal yardima muhtagti.*

Onsekizinci yiizyillda Avrupa'da aydinlanma*? hareketi dinle ciddi ¢atisma ala-
ninda boy gosterdi. Fransa'da baglayan bu hareketin taraftarlari tabiat1 determinist bir
mekanizma goriiyor, hatta “bosluk kapatan Tanr1”y1 bile inkar ediyorlardi. Biitiin
fenomenleri fizik kanunlariyla agikliyor, sonug itibariyle de Tanriin varligina ve
vahye ihtiya¢ duymuyorlardi.** Elbette ki yolun basinda akilct ve vahye dayali

% Bixby, Cihan-i Galileo ve Newton, s. 111 ve sonrast.

3 Barbour, Ilim ve Din, s. 43.

37 Divine clockmaker.

% God of the gaps.

39 Barbour, flim ve Din, s. 43 ve 51.

40 The virtuosi.

41 Barbour, /lim ve Din, s. 48 ve 49.

42 Enlightenment: Akilei, bilim eksenli, 6zgiirliik¢ii ve din dis1 akim. Onsekizinci yiizy1l Avrupasinda

cok aktifti. Batida bilim, felsefe ve teolojiyi derinden etkiledi. (Bkz: Cassirer, Felsefe-i Riigengeri, s.

186; Hinnells, Ferheng-i Edyan-i Cihan, “Risengeri” maddesi.

43 Bkz: Cassirer, Felsefe-i Risengeri, s. 94 ve sonras.
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seriata inamyorlardi. Yolun yarisinda dogal yaradanciligi (deizm)* vahye dayali

yaradanciligin yerine gegirdiler. Sonda da kusku homurtular yiikseltip dinin degisik
sekillerini hatali bularak reddetmeye vardilar.*® Beseri aklin, insan hayatinin biitiin
durumlarini kavrayabilecegini ve vahye ihtiyaci olmadigini savunuyorlard.*8

Onsekizinci ylizyilin ikinci yarisinda aydinlanma hareketi karsisinda bazi tepkiler
ortaya ¢ikmaya bagladi. Romantik hareket*’, aydinlanmanimn i¢inden dogmus ve
aydinlanmanin pek ¢ok ogretisini kesin kabul eden tepkilerden biriydi. Fakat ay-
dinlanmacilarin aksine hayalperestlik, gézlem ve bireyin 6zgiirliigii iizerinde duru-
yor; Tanrty1, yaratilis sisteminin yaraticisi, ufuklara ve i¢ diinyalara yayilmis ruh
olarak tarif ediyordu.*® Yine, Almanya'da riyazet (pietizm)*® hareketi ve Ingiltere'de
metodist hareket®® aydinlanmacilara tepki gosterdi. Pietizm hareketi teslimiyete,
inancta ihlasa ve kalp hallerini yliceltmeye 6nem veriyordu. Metodist hareket ise
subjektif iman ve gelenekgiligi teblig ediyordu.®

4 Deism: Onaltinci yiizy1l sonlarinda Ingiltere'de zuhur etmis ve sonra diger Avrupa iilkelerine ya-

yilmig geleneksel olmayan dini yaklagim. Deizm, evreni {istiin bir varhigin (Tanr1) yarattigina ama
yaratiligtan sonra diinyanin isine miidahale etmedigine, evrenin, tabi oldugu yasalar ve mekanizma
temelinde seyrine devam ettigine inanir. Ayni sekilde, Tanr1 insan1 dogal bigimde ve sadece kendi
aklina dayanarak, vahiy, ilham ve dine baglanmaya muhtag olmaksizin Tanrinin varligini bilecek ve
nihai hedefe ulasacak sekilde yaratmustir.

4 Bkz: Cassirer, Felsefe-i Risengeri, s. 240-285.

4 Barbour, Ilm ve Din, s. 77.

47 Romanticism/Romantic movement: Edebiyat, sanat, felsefe, tarih, siyaset vs. alanlarmi kapsayan bir

harekettir. Onsekizinci yiizyilm sonlarinda ve ondokuzuncu yiizyilin baglarinda Almanya, Ingiltere
ve Fransa'da ragbet gordii. Aydinlanma hareketinin rasyonalizmi karsisinda bir tepkiydi. Bu hareket,
doganin giizelliklerini takdir etmeyi ve insanin duygularmnin, akla {istiin ve éncelikli oldugunu vur-
guluyordu. (Bkz: Safra (ed.), Britannica Encyclopedia of World Religions, s. 947).

48 Barbour, /Im ve Din, s. 82.

49 Pietism: Alman Luther kilisesinde reform hareketidir. Kilisede sekiilarizm karsisinda subjektif imana

vurgu yapar. (Bkz: Safra (ed.), Britannica Encyclopedia of World Religions, s. 856).

0 Methodist movement: Ingiliz kilisesinde (Anglican Church) dirilis hareketi. 18. yiizyilda John

Wesley tarafindan baglatildi. (Bkz: Safra (ed.), Britannica Encyclopedia of World Religions, s. 722).
Bu hareket hakkinda daha fazla bilgi igin bkz: Molland, Cihdn-i Mesihiyyet, s. 247-258.

5t Barbour, IIm ve Din, s. 85; Molland, Cihdn-i Mesihiyyet, s. 208 ve 247-258.
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David Hume®? (1711-1776) ve Immanuel Kant>® (1724-1804) bu yiizyilda bilim
alaninda ¢ok etkili oldu. Hume bilimsel deney ilkesi ve dini agnostisizmi kurarak
akilct ve vahye dayali teolojiyi sert bicimde sorguladi. Buna mukabil Kant, pratik
akil ve vicdani ahlak yoluyla Tanrmin varlig, uhrevi hayat ve nefis ve insanin ira-
desini kabul ederek bilim sahasinin dinin sahasindan ayrilacagina dair goriis bildir-
di>*

XIX. yiizyilda Charles Darwin'in® (1809-1882) tiirlerin evrimi teorisi dini inang
karsisinda en 6nemli meydan okuyustu ve yaratilisin hikmeti, insanin en soylu varlik
olmasi, Kitab-1 Mukaddes'in insanin yaratilis1 bahsindeki goriisii ve diger pek ¢ok
dinf inancin sorgulanmasina yolagt1.%6 Onun goriisii karsisinda da, evrimi diismanca
reddetmekten, heyecan icinde kabul etmeye kadar biririnden farkl cesitli tepkiler
ortaya ¢ikti. Genel olarak evrimi itiraf etmekten veya Kitab-1 Mukaddes hakkinda
elestirel aragtirmalardan nefret eden pek ¢ok muhafazakar Protestan sonunda evrim
teorisi ile dini goriisii uzlastirdi. Mesela Charles Hodge evrim teorisini belli 6l¢iide
kabul etti ama “insan evrimlesmis maymundur” fikrini kabul etmedi. Ote yandan o
diyordu ki, Kitab-1 Mukaddes'te iki tiir igerik vardir: Biri, Kitab-1 Mukaddes'in va-
hiyden aldig1 ve 6gretmeyi amagladigi hakikatlerdir. Digeri ise Kitab-1 Mukaddes
yazarlarinm ittifak halinde inandiklar1 ama hata ettikleri itikatlardir. Hodge'm bu
sekildeki ayrimi, hem Kitab-1 Mukaddes'e iman edilmesi, hem de Copernicus'un
yildiz bilimini ve Darwin'in evrim teorisini kabul etmeyi miimkiin kiliyordu.>” Bu-
nunla birlikte Hodge, sonunda Darwinizmi inkarciliga denk gordii. Diger Protes-
tanlar, Ortodokslar gibi bir tiir resmi-geleneksel ilahiyati, evrim teorisini kabulle
uzlastirdi. Soyle dediler:

Tanr1, evrim macerasini bir biitlin olarak ortaya koydu. Su anda da goziimiize “ken-

diliginden gelismeler” gibi gériinen yolla isine devam ediyor.%8

52 David Hume, Iskog filozof, tarih¢i ve edebiyatci.

5 Immanuel Kant, biiyiik Alman filozof.

54 Bahsayis, Akl ve Din ez Didgdh-i Kant, s. 127 ve 128.
5 Charles R. Darwin, meshur Ingiliz dogabilimci.
% Bkz: Darwin, Tiirlerin Kokeni.

57 Hodge, Systematic Theology, s. 165. Yine bkz: Barbour, [Im ve Din, s. 12.

8 Barbour, IIm ve Din, s. 123.
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Kitab-1 Mukaddes'in hatasizigina tam inanci olan koktenciler® sadece evrim
teorisine degil, modern 6gretiye ve biitin modern bilimlere hiicum etti. Bunlarin
muhtevasini inkarc1 goriiyorlardi. Evrim teorisi Katolik diisiince i¢in pek o kadar
sorun yaratmadi. Ciinkii Katolikler vahye dayali hakikatleri Kitab-1 Mukaddes'ten
ibaret saymiyor, kilisenin canli yorumu ve igtihadin1 da vahiy kabul ediyorlardi.
Bununla birlikte Roma'nin ilk tepkisi, evrimi sert bicimde tekzip etmek oldu. Fakat
XIX. ylizyilin sonlarindan XX. ylizyilin yarisina kadar devam eden Kitab-1 Mukad-
des aragtirmalari, daha miilayim Roma'nin dikkatini ¢ekti ve Katolikler ihtiyatli
bicimde evrim teorisini kabul etti. Kitab-1 Mukaddes'i yorumlayarak ve onu meta-
forik gdrerek kendileri icin isi kolaylastirdilar.8 Ama daha dnce bahsi gecen gele-
neksel gruplar karsisinda Kitab-1 Mukaddes'i evrim teorisine uydurabilmek i¢in
biiylik bir modernlesme ¢abasi igindeydiler. Kitab-1 Mukaddes'in Tanrinin insana
dogrudan vahyi olmadigina, bilakis beseri bir yazi olduguna inanityor ve Kitab-1
Mukaddes'in olusum siirecini dini bilginin gelismesi yoniindeki evrimlesme sayi-
yorlardi.5!

Ondokuzuncu yiizyilin sonlarinda teolojik liberalizmin {igiincii agamasi olan
modern ilahiyat, gelenekselcilik ile modernlesmecilik arasinda orta yol olarak giin-
deme geldi. Modern liberal ilahiyat, evrimin bilimsel bilgisini kabul etmekle, dogal
ve vahye dayali ilahiyat yerine, daha 6nce XVIII. yiizyilda teolojik liberalizmin
ikinci asamasinin, yani romantik hareketin kurucusu Fredrich Schleirmacher %
(1768-1834) tarafindan ortaya atilan, aslinda mudetil ve iliml1 gelenekselci ve yeni-
lik¢i bir teoloji olan dini tecriibe®® ve irfani tecriibeye® yonelmis oldu.®

% Fundamentalistler: Koktenciligin (fundamentalizm) muhafazakar dini hareketine taraftar olanlar.

Protestanlik iginde XX. yiizyilin baslarinda Amerikan Protestan kilisesinde ortaya ¢ikti. Hristiyan-
ligin inang ilkelerinden olarak Kitab-1 Mukaddes'in zahiri yorumu, Kitab-1 Mukaddes'in mutlak ha-
tasizligi, Isa'nin (a.s) yeniden bedenlenecegi, bakire Meryem'den (s.a) dogmasi, kiyamet ve fidye
tizerinde duruyorlardi. (Bkz: Safra (ed.), Britannica Encyclopedia of World Religions, s. 201).

8 Barbour, /lm ve Din, s. 125.

6 Age.,s. 126.

62 Fredrich E. D. Schleirmacher, seckin Alman filozof ve teolog.
8 Religious experience.

64 Muystical experience.

8 Daha fazla ayrint1 igin bkz: Zervani, “Schleirmacher ve Tecriibe-i Dini”, Ndame-i Hikmet, s. 145-158;
Barbour, Im ve Din, s. 130.
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Yirminci yiizyil, Batida, bilim ve din arasindaki ¢atigmay1 ¢oziimleyecek sekilde
bilimin alaniyla dinin sahasinin birbirinden ayrildigi ¢agdir. Bu yiizyilda, dinin
alanmni bilimin alanindan belli sekillerde ayiran bir takim okullar ortaya ¢ikti. Bu
goriislerin taraftarlari, din ve bilimin sadece konu ve muhtevasinin degil, bu iki
ugrast sahasinin tamamen ayrilmasi ve birbirinden bagimsiz olmasi gerektigini
savunuyordu. Bu sayede ikisi arasinda higbir ¢atisma diigiiniilmeyecekti. Bu dog-
rultuda Yeni Ortodokslar, vahyin essizliginin, ilahiyati diger insani bulgulardan ayirt
ettigine inantyordu. Karl Barth® (1886-1968), ilahiyatin konusunu Tanr1, yani ancak
kendisi bize kendisini agmak istediginde taniyabilecegimiz “bambaska” bir varlik
olarak goriiyordu. Bu okulun goriisiine gore teoloji ve bilimin metodlar: arasindaki
fark, onlarin epistemik mevzular arasindaki farktan kaynaklaniyordu. Teoloji, agkin
ve gizemli Tanriyla mesguldii ve Tanrmin diinyaya, yani bilimin arastirma alanina
benzemezligi o boyuttaydi ki, ayn1 yontemler her iki alanda da kullanilamazd:.®’
Egzistansiyalizmde®® bilim ve dinin metodlarinin birbirinden ayr1 farzedilmesi,
birinci derecede insanin biling alanlar1 ile nesneler ve bilingten yoksun seyler ara-
sindaki karsitliktan kaynaklanmaktadir.

Martin Buber,% kisinin nesneyle ve kisinin bir baska kisiyle iliski tiirlerini bir-
birinden ayirarak din-bilim ayrimma vardi. Insanmn Tanr karsisindaki durumunu
kisinin kisiyle iligkisi (ben-sen) tiiriinden, bilimsel aragtirmalar1 ise kisinin nesneyle
iliskisi (ben-o0) tiiriinden saydi.”® Dil analizi felsefecileri’* ve pozitivistler, dil ve
dilin bilimdeki islevi ile dinin islevini birbirinden ayirarak bilim ve din arasindaki
catigmay1 halletiler. Bu goriise gore bilimin dilinin aragsal bir rolii vardir. Yani onun
gorevi gercekligi agiklamak degil, tersine 6ngorii ve kontroldiir. Ama dinin dilinin,
kalpte hidayeti yesertmek, ahlaki giiclendirmek, kendini tanimay1 gelistirme vs. gibi
gorevleri sdzkonusudur.”? Elbette ki ¢ogu pozitivistlerin goriisiine gore dini 6ner-

6  Karl Barth, Isvegli Protestan teolog.

67 Bkz: Beyat, “ilahiyyat-i Barth”, Enciimen-i Medrif-i Islami, s. 55 ve sonrasi.

6 Existentialism: Varhigim esas alinmasi, insanin varligim tiim sorunlarmn ekseni ve gayesi kabul eden

felsefi okul. (Bkz: Hinnells, Ferheng-i Edyan-i Cihan, “Risengeri” maddesi.
89 Martin Buber, Avusturyali Yahudi filozof ve teolog.
0 Bkz: Buber, Men ve Tu.

L Linguistic analysts.

2. Barbour, IIm ve Din, s. 153 ve 154; Copleston, Felsefe-i Muasir, s. 116 ve 117.
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meler deneysel olarak kanitlanabilir olmadiklarindan dinin dili biitiiniiyle anlamsiz-
dir. Dini 6nermeler, mana tagimadigindan herhangi bir seyi anlatmazlar ve dogru-
lanma ya da yanliglanma durumunda degildirler. Dolayisiyla da dini 6nermeler
bilimle ¢atismazlar.”™

islam Diinyasinda Bilim ve Din

Oyle anlasiliyor ki bilim ve din bahsinin Batida yolagtig1 tartisma ve karigikligim
benzeri Islam diinyasinda hicbir zaman yasanmamustir. Ciinkii bu meselenin Batida,
Islam diinyasinda zemini bulunmayan kendine &zgii sebepleri vardi. Batida bu tar-
tismanin sebeplerinden biri, anlasildig1 kadariyla, bircogu bat1 kiiltiir ortaminda, yani
Hristiyan uygarligimin yataginda olugsmus bir y1§in modern teorinin ortaya ¢ikmasi ve
son bes yiizyilda bilimin gelismesidir. Diger 6nemli neden, kilisenin modern bilimi
reddeden, onu yanlislayan ve bilimadamlarini inkarcilikla suglayip cezalandiran
yanlis ve mantiksiz tavriyla ilgilidir. Kilise, tabiati yorumlamay1 kendi tekelinde
goriiyor, tuhaf yontemlerle Kitab-1 Mukaddes'ten doga bilimini kesfetmek istiyor’
ve modern doga bilimcileri tabiati yorumladiklar i¢in cezalandiriyordu. Bagka bir
ifadeyle:

“Kilise aslinda Galileonun giines merkezli teoriyi yaymasina izin veriyor ama bu
teorinin, giines ve gezegenlerin hareketini gercekte oldugu gibi agikladigini iddia
etmesini istemiyordu. Kilise, gercegi yorumlama tekelinin kendi elinde kalmasi i¢in
Galileo ve diger oncii bilimadamlarina, giines merkezlilik teorisinin matematiksel bir
konu oldugu ve gdkyliziinlin gdzlemlenen fenomenlerinin yorumu i¢in kullanilacak
miimkiin hesaplama cetvellerinden biri sayilabilecegini sdylemeye ruhsat taniyor-
du.?

Fakat Islam diinyasinda hem dini metinler agisindan, hem de tarihsel bakimdan
modern bilimle ciddi bir muhalefet yasanmadi. Darwin'in evrim teorisi gibi bazi
goriisler disinda Islam ulemasi belirgin bir karsit tutum benimsemedi, hatta aksine,
birgok durumda modern bilimi kabul ederek ve kesin varsayarak dini metinlerin yeni
tefsirlerini yapmaya c¢alisti. Ote yandan dini metinler, insani, eldeki normal araclari
kullanarak ve diisiinceye dayanarak etrafindaki evreni tanimaya ¢okea tegvik etmis-
tir. Kur'an-1 Kerim'de yaklagik 750 ayet (yani Kur'an'in tamamimin asagi yukari
sekizde biri) miiminleri tabiat lizerinde diisiinmeye, tefekkiire, akil, zeka ve basireti
kullanmaya, ilim ve bilgiyi talep etmeye yonlendirmekte; ilim 6grenmenin pesine

8 Bkz: Ayer, Zebdn, Hakikat ve Mantik, s. 162-168.

" peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 359.

s Age.
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diismeyenleri kinamaktadir. Buradaki diisiinme, akli kullanma ve ilim 6greniminin
konusu dogadaki muhtelif fenomenlerdir. Mesela insanin yaratiligi (Tarik/5), deve
gibi bazi hayvanlarin yaratilisi (Géasiye/17), daglar (Gasiye/19), gokyiizii (Gasi-
ye/18), yerylizii (Gasiye/20) ve benzeri gibi. Buna ilaveten Kur'an'daki bir¢cok ayet
bilimin arastirma konusu olan dogal fenomenlerden sézederken Kur'an'in niizulii
¢aginda heniiz insanin bilgisine sahip olmadig1 malumati sunmustur. Bunlarin ara-
sinda Kur'an'im daglarin hareketinden bahsetmesine deginilebilir. O zamanlar bu
hareket insanin bilmedigi bir seydi. Dolayisiyla bilim Kur'an'da 6zel bir 6neme ve
yere sahiptir. Tabiat alemini bilmek, diinyanin yaratilisin1 6grenmek icin giris me-
sabesindedir.

Bunun yanisira din 6nderlerinin sézlerinde de bilimsel mevzular sik¢a giindeme
getirilmis ve o zamanda insana 6nemli bilimsel bilgiler sunan hadisler kaydedilmis-
tir. Bu malumatin 6rnekleri imamlarin kendi zamanlarindaki ilim adamlariyla soh-
betlerinde sdzkonusu edilmistir.”®

Islam'da dini diisiincenin iki énemli kaynagi olarak Kur'an ve hadiste bilimsel
konularin varolmasina ve bu iki kaynagin insan i¢in yararl biitlin ilimleri 6grenmeye
cokca vurgu yapip tavsiyede bulunmasima ilaveten, Islam'in tarihsel ge¢misinde de
dogal ve insani bilimler, dini ilimlerin yaninda hep hazir bulundu ve ilerleyisini
stirdiirdii. Batida modern bilimin gelismesinden ve ileri seviyedeki {iniversite ve
akademilerin kurulmasindan yiizyillar 6nce islam diinyasinda, egitim ve arastirma
alanlan ser'i ilimlerle smirli olmayan okullar, kurumlar ve egitim merkezleri mev-
cuttu. Bu kurumlarda bilim ve din birlikte varligimi siirdiiriiyordu. Bu dogrultuda,
herseyden 6nce, H.K. II. yiizyilin yarisinda kurulan ve yiizyillarca faaliyetine devam
eden Abbasiler donemindeki Beytu'l-Hikme'den bahsedilebilir. Yine Misir'da
Camiu'l-Ezher (kurulusu hicri 360/miladi 970) ve Bagdat'ta Nizamiyye'nin (kurulusu
hicri 459/miladi 1067) adi zikredilebilir. Ikincisinin Bagdat'tan Horasan'a kadar
bir¢ok subesi vardi ve ¢esitli bilimler alaninda kusatici bir egitim sistemine sahip
kabul ediliyordu. Bunlar, Batida heniiz italya ve benzeri en eski iiniversitelerin
hicbirinden haber yokken olan seylerdir. Oyle ki Abdullatif Taybavi gibi arastirma-
cilar, Batidaki modern iiniversiteleri biiyiik dlgiide Islami {iniversitelerden iktibas
oldugunu diisiinmektedir.”’

Bahsi gegen egitim kurumlarmin yaninda, Islam diisiince tarihinde Miisliiman
bilginler arasinda da kendinde muhtelif ilimleri toplamig ve onlar1 ilmi bakimdan

% Ornek i¢in Imam Cafer-i Sadik'in (a.s), ortaya birgok soru atan zindiga verdigi cevaplardan olusan

sohbetine bakilabilir. Bu sorulardan bir kismi dini, kelami ve felsefi meselelerle ilgilidir. Bir kismi da
hastaliklar, yilan, akrep ve engerek zehirlenmesi, kan gibi bilimsel meselelerle alakalidir. Bkz: Ta-
bersi, el-fhticac, s. 212-250.

" Bkz: Es'adi, Iran, Islam, Teceddiid, s. 157, Islamic Education'dan Taybavi'den nakille.
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uzlastirmis bircok alim bulunabilir. Bunlarm en bariz 6rnegi Ebu Ali, ibn Sina ve
Seyhu'r-Reis adiyla meshur Hakim Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Sina'dir (hicri
kameri 370 veya 375/miladi 980 veya 985-hicri 427/miladi 1037). Metafizik, felsefe,
akli ve ser'i ilimleri bilmenin yanisira deneysel tip biliminde de birikimi olan biriydi.
el-Kanun fi't-Tib isimli eseri bu alandaki eserlerinin en etkileyici olamdir. Ibn Sina'ya
ilaveten, biitiin caglarin en biiyiik fizikcilerinden Ibn Heysem'i de (hicri 355/miladi
965-hicri 429/miladi 1039) zikretmek gerekir. Fotometri ve gérmenin gerceklesme
yontemi alaninda bilim diinyasina birinci smif deneysel teoriler armagan etti ve
onemli yasalar kesfetmeyi basardi.”® Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed Birtini de
(hicri 362/miladi 973-hicri 437/miladi 1047), Batida modern bilimin zuhurundan
yiizyillar dnce Islam diinyasinda yasamus, aralarinda geometri, matematik, astrono-
mi, cografya, antropoloji, ilahiyat, fizik, kimya vb. gibi bilimlerin bulundugu pek ¢ok
bilim dalinda 6ncii olmus ve kendisinden geriye ¢esitli bilimlere dair ¢ok sayida eser
kalmis deneysel bilimlerin seckin bilginlerindendir.”® Yine akli, dini, dogal ve de-
neysel bir¢ok ilmi kendinde toplamis “zii'l-fiinGin lakaplh Sii alim Hace Nasiruddin
Muhammed b. Muhammed b. Hasan el-Tasi'yi (hicri 597-miladi 1201-hicri
672/miladi 1274) hatirlatmak gerekir. Bir din alimi olmasinin yanisira siyasetgi ve
filozoftu da. Astronomi, geometri, tip, matematik gibi alanlarda insanlhiga biiyiik
hizmetler yapt1 ve geride ¢ok sayida eser birakti. Hizmetlerinin en 6nemlisi, bilim ve
dini kendinde toplamasi ve ikisi arasinda higbir uyusmazhk bulunmamasiyd: .2

Dini ilimler, deneysel bilimler ve doga bilimlerini biraraya getirmis Miisliiman
alimleri bir yana birakacak olsak bile diinyada, bagimsiz bir mevzu olarak bilim-din
iliskisi alaninda sdz sdylemis seckin bilginler vardir. Bunlarm &ne ¢ikani Imam
Muhammed Gazzali'dir (vefatt 505). Gazzali, akil-din iligkisi babinda felsefeye
siddetle kars1 ¢ikmuis, felsefenin dinle ¢atismasina ornekler siralamis ve bu nedenle
felsefeyi reddetmis olmakla birlikte ilim-din iligkisi bahsinde ikisinin uyustuguna
inaniyordu. Ilmin dine aykir1 olmamasi bir yana, Kur'an'm tiim ilimlerin ana hatlarin1
icerdigini ve Kur'an'in derinlikleri {izerinde dikkatlice duruldugunda ilimlerin ayrin-
tilarina ulagilabilecegini savunuyordu.®

8 Tbn-i Heysem, Kitabu'l-Mendzir.

" Hayat, diisiinceleri ve eserleri hakkinda bilgi icin el-Kdnunu'l-Mes"idi, el-Asdru'l-Bikiyye,

el-Cemdhir fi'l-Cevdhir gibi eserlerin mukaddimesine bagvurulabilir.

80 Miisliiman alimlerin éncii oldugu diger ilimler ve onlarm bilginleri hakkinda bilgi igin bkz: Nasr,

Cevan-i Miiselmdn ve Diinya-yi Miiteceddid, s. 121-147.

8 Gazali, [hyau Uliimi'd-Din, c. 3, s. 135; Taban, “Tefsir-i {lmi-yi Kur'an-i Kerim”, Din ve Siyaset, s.
166 ve 167.
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Gazzali'den sonra Fahr-i Razi de®? (vefat1 606) ilim ve dinin uyum iginde oldu-
guna inand1. Ibn Ebi'l-Fadl Mursi (vefat1 655), Zerkesi (vefat1 794) ve Suyiti de
(vefat1 911), din ve ilimler bahsine girmis, ilim ve din arasinda gatisma olmadigini
savunmus ve dini metinlerden, 6zellikle de Kur'an-1 Kerim'den ¢esitli ilimleri ¢1-
karmanin miimkiin olduguna inanmig alimlerdir. Zerkesi, rivayetlerle istidlale ila-
veten, Gazzali gibi biitiin ilimleri Allah"n fiilleri alanina yerlestirmektedir. Ona gore
Kur'an Allah'in zat, sifat ve fiillerinin zarfi oldugundan tiim ilimleri icermektedir .23

Celaleddin Suyti, iki ayetin;

(“g:’]ﬁ Cra E,nllfd\ gﬁ L8 4" En'am/38 ve gl d‘g 1_,@ uug\ Aie u}j,
Nahl/89) atif ve genellemesini delil gostererek Kur'an'da biitiin meseleler ve ilimlerin
varoldugunu savunur.®* Dolayisiyla bilim ve dinin muhkem bag1 vardir.

Fakat bilim ve din sorunu, biitiin zamanlardan ¢ok daha fazla son iki ylizyilda
Batidaki bilim-din ¢atismasinin etkisi altinda Miisliman diistiniirlerin giindemine
girdi. Sii ve Siinni segkin bilimadamlar1 bu nedenle bu tartismaya katildilar. Mu-
hammed Abduh, Tantavi, Abdurrahman Kevakibi, Abdulaziz Ismail, Seyyid Mah-
mud Talekani, Mehdi Bazergan, & Yedullah Sehabi gibi epey bir kismi modern
bilimin buluslarmi dogru ve kesin kabul ederek Kur'an'in yiizyillar 6nce gilintimiiz-
deki bilimsel meselelere degindigini iddia ettiler. Bu sebeple dinl metinleri modern
buluslara uygulamaya ¢alistilar. Dolayisiyla bu goriise gére, ¢atisma bir yana, Islam
ve Kur'an bilimde Onciidiir ve ona biitiiniiyle uygundur. Bu gruptan kimilerinin,
Darwinist evrim teorisi gibi bilim diinyasindaki kimi asir1 goriisleri bilimsel bul-
mamasi ve din karsithig hedefi giittiigiinii diisiinlip reddetmesi dogaldir. Ger¢i bu
gruptan Dr. Sehabi gibi bazilan ilke olarak evrim teorisini kabul etmis ve onu
Kur'an'a uygun hale getirmeye ¢aligmistir. Ama yine de teorinin detaylarinda, mesela
aralarinda maymunu insanla ayni soydan gosteren goriisiin de yeraldig1 varliklarin
her birinin orijini net belirlemede Darwin'e muhaliftir.8

Bu kesimin karsisinda bir baska grup bilimadami modern bilimle ¢atisan dini
konular1 bulmanin pesine diiserek Kur'an ve dini metinleri sorgulamaya calisti. Ama

8 Rey sehrinden miifessir, edebiyatc1 ve Es'ari kelamct.

8 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur'an, Mustafa Abdulkadir Atta'nin editdrliigiinde, c. 1, s. 535-537.
8 Suyiti, el-Itkan fi Uliimi'l-Kur'an, c. 2, s. 125-131.

8 Bkz: Bazergan, Bdd ve Bdrdn der Kur'an. s. 193.

8  Bkz: Sehabi, Hilkat-i /nsan.
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bu grubun yaninda ii¢iincii bir grubu olusturan segkin alimler, modern bilimin bu-
luslarin1 kesfederken, birincisi, dini ne birbirinin karsisina koyup catistirdi, ne de
yanyana ve birbirine paralel kabul etti. Boylelikle bilim ve dinin catistig1 tasavvurunu
reddetmis oldular. Ikincisi, dinin vazettiklerinin bilimle uyusmuyor goriindiigii bir
kisim meselelerde birtakim ihtimalleri giindeme getirerek ¢atisma siiphesini gider-
meye ¢alistilar ve zdhiren modern bilimin kesin buluslariyla ¢atisan Kur'an ayetlerini
miitesabihlerden saydilar. Merhum Allame Tabatabai, Ustad Sehit Mutahhari, Ustad
Misbah Yezdi, bilim-din iligkisi bahsinde goriislerini gérecegimiz gruptandir. Bu-
nunla birlikte Islam diinyasinda, 6zellikle de Sii Alimler arasinda bilim-din tartismasi
dosyasi heniiz agiktir ve konuyla ilgili siirekli yeni goriisler belirmektedir.

Bilim-Din Iliskisi Bahsindeki Goriisler

Simdi tartismanin Onciillerine genel bir bakisla bilim-din iliskisi babindaki go-
riigleri ele alacagiz.

Bilim ve Dinin Catismasi

Bilim ve din arasinda ¢atisma bulundugu goriisiiniin esasini incelemeden 6nce
catismadan neyi kastettigimizi ve ¢atismanin gergeklesmesinin kosullarini agikliga
kavusturmamiz lazimdir. Bilim ve din arasindaki ¢atismanin manasi sudur; Bir:
Bilim ve dini hakikate giden iki bagimsiz yol ve iki biligsel kaynak gérmemiz. Iki:
Herhangi birinin hakikati, hi¢ degilse baz1 kisim ve boyutlarmi digerine karsit ve
aykir bigimde tanitmak. Bu durumda bilim ve din arasinda ¢atisma meydana gelir.
Ama bdyle bir catigsmanin vuku bulmasinin sartlarinin ne olduguna ve hangi durumda
bilim ve dinin c¢atisacaklarina dikkat edilmelidir.

Bilim ve din arasinda ¢atigma olmasi i¢cin mevzuda ve gayede birlik sarttir. Diger
bir deyisle, bilim ve din arasinda ¢atigma durumunda, bu ikisinin mevzu ve gayeleri
detayimna varincaya dek ayni tasavvur edilmeli, ama her biri, birbirine aykir1 farkli
sonuglara varmig olmalidir. Dinin kendine has konulari, bilimin incelemeye aldig1
fiziksel ve dogal fenomenleri kapsadiginda ve dinin gayesi, tipki bilim gibi dogal
olaylar1 ve nesneleri agiklamak oldugunda rekabet kagmilmazdir. Ama eger bu
ikisinin mevzulan farkli olursa, mesela din, metafizik konularinda, bilim ise doga
isleri hakkinda arastirmaya koyulsa yahut mevzu ayni ama gaye farkli olsa, yani her
ikisi de doga olaylariyla ilgilense ama bilimin hedefi olaylar1 izah, dinin hedefi ise
ibret almak olsa ¢atisma ortadan kalkacaktir.

Bu yaklagim nedeniyle Batida bilim ve dinin ¢atistigina inanan bilimadami epey
cok olmustur ve héla da dyledir. Onlarin géziinden bilim ve dinin gaye ve mevzulari
bazi durumlarda aymdir. Ama din ve bilimde aktif bigimde kullanilan metodlar
birbirinden farkli olmasina ragmen yine de bilim ve dinin ¢atigmasina sebep olacak
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sonuglara varilabilmektedir.8” Copernicus ve Galileo'nun giines merkezlilik teorisi
ile Darwin'in evrim teorisi, din ve bilimin ¢atistigina inananlarin verdigi iki drnektir.
Bu ¢atigmalar kargisinda Batida ¢esitli tepkiler ortaya ¢ikti. Fundamentalist Hristi-
yanlar, Kitab-1 Mukaddes'ten beslenen iddialarmi ve inanglarmi “norm itikatlar
konumunda kullaniyor ve onun karsisinda yeralan her goriisii ya da bilimsel teoriyi
reddediyorlardi. Dolayisiyla evrim veya benzeri teorileri de reddetmis oluyorlard:.®

Buna mukabil evrimci naturalizm akimi,?® Hristiyanligi Tanr1 inancindaki biitiin
sorunlariyla birlikte reddetti. Bu goriis, yalnizca fiziksel tabiatin gercekligine ve
maddi realiteye inanan, fiziksel diinyanin Gtesinde ve {istiinde dogaya egemen ve
insanin islerini gdzetim altinda tutan bir varlig1 reddeden felsefi naturalizme daya-
niyordu.%

Islam diinyasinda ¢ogu Miisliiman alim esas itibariyle bilim ve din arasinda kesin
bir ¢atigsma bulunduguna olumsuz bakar. Ciinkii onlar, birgok Hristiyan bilgin gibi,
dinin Allah'in tedvin edilmis kitabi, tabiatin ise Allah'in tekvin edilmis kitab1 oldu-
guna inanirlar. Dolayisiyla din ilmi ile tabiat bilimi, her ikisi de ilahi bilgilerdir ve
ilahi vahiy tarafindan tedvin edilmis kitabin muhtevasini agiklayan hakiki dinin,
Allah'in tekvin ettigi kitabin gergek yasalarini agiklayan hakiki bilimle c¢atigma
halinde oldugu iddia edilemez. Zira her iki kitap da ayni1 miiellif, hikmetli ve kadir
yaratici tarafindan tedvin edilmistir ve onlarin arasinda kesin bir ¢atigma diisiiniile-
mez. Eger bu ikisi arasinda zahir itibariyle bir ¢catigma varsa da bigimsel ve gecicidir,
bizim o ilahi iki kitaptan biriyle ilgili eksik veya yanlis kavrayisimizdan ve hatali
yorumumuzdan kaynaklanmaktadir.%

Sia diinyasinda Allame Tabatabai,?® Sehit Mutahhari,?* Ayetullah Cevadi Amuli
ve Ayetullah Misbah Yezdi®® gibi Alimler bilim ve din arasindaki kesin ¢atismayi net

87 Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 362 ve 363.

8 Control beliefs.

8 Age.,s. 364.

% Evolutionary naturalism.

%1 Bkz: Huxley, Evolution in Action, tiim sayfalar, 6zellikle s. 11-38.

%2 Bkz: Misbah Yezdi, “Mebahis-i Bunyadi-yi Ulim-i Insani”, Faslndme-i Misbah, s. 17; Ali Zemand,
Din ve Ulim-i Tecriibi, Tedruzhd ve Rah-i Halhd, S. 53.

9 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, c. 5, s. 271; el-Kur'an fi'l-Islam, s. 137 ve sonrast; Behramy,

“flm ve Din ez Manzar-i Allame Tabatabai”, Pejitheshd-yi Kur'ani, Kum, say1 9-10, s. 171.
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bicimde reddetmislerdir. Ama ikisi arasinda nasil bir iliski diisliniildiigii veya bilim
ve din arasindaki zahiri ¢atisma durumlarinda nasil bir yol izledigine iligkin her
birinin, konunun devaminda ele alacagimiz belli bir goriigii vardir.

Denebilir ki bilim ve din arasinda kesin bir ¢atigmaya olumsuz bakilmaktadir.
Kesin olmayan catisma da ¢oziimlenebilirdir. Cilinkii bilim ve dinin &nermeleri
arasindaki ¢atigsmanin azami dort varsayimi sdzkonusudur:

1. Dini ve bilimsel 6nerme mutlak anlamda ¢atigtyor olabilir.
2. Her ikisi zanni olabilir.

3. Dini 6nerme kesin, bilimsel 6nerme zanni olabilir.

4. Dini 6nerme zanni, bilimsel 6nerme kesin olabilir.

Bu dort varsayimda iki 6nermenin mutlak manada ¢atistigina iliskin birinci var-
sayim muhaldir. Ciinkii insanin kesin ve mutlak anlamda catisan iki sey bulmasi
imkansizdir. Her ikisinin zanni oldugu ikinci varsayimda tercih edilen biri alinir,
digerini ise birakmak gerekir. Uciincii ve dérdiincii varsayimda da kesin olan 6nce-
liklidir, zanni olan ise birakilir. Dolayisiyla bu goriise gére bilim ve din arasinda
kesin ¢atigma tasavvur edilememektedir. Meydana gelmesi miimkiin olan sey, hal-
ledilme yolu bulunan zanni ve muhtemel ¢atismadir.%

Bilim ve din arasinda kesin ¢atisma bulunmadigina dair bu goriis temelinde bazi
biiylik sahsiyetler bilim ve din arasindaki zahiri ¢atigmalar1 ¢6zmeye girismislerdir.
Mesela Merhum Allame Tabatabai (r.a), Seytan'in goktaslar1 araciligiyla kovalan-
masi olaymi ele aldig1 Saffat suresi 5-10. ayetlerinin tefsirinde bilimin tarafini tutarak
ayetleri tevil etmektedir. Ciinkii ayetlerin zéhirinin kesin bilgiye agik aykirilik
olusturdugunu diisiinmekte ve ayetlerin zdhirinden vazgegmektedir. ¥ Ama
Darwin'in evrim teorisine karsin insanin yaratilis1 ve giiniimiizdeki neslin bir tek
anne ve babadan gelmesi meselesinde bu teoriyi “bir varsayim” olarak degerlendi-
rerek dini naslar tercih etmektedir.%

% Mutahhari, Bist Goftdr, s. 214; yine bkz: Kasifi, “Ilm ve Din ez Didgah-i Sehid Mutahhari”, Kabest,
s. 58 ve sonrasi.

%  Misbah Yezdi, “Mebahis-i Bunyad-i Ulim-i Insani”, Fasindme-i Misbah, s. 17.

%  Bkz: Hiisrevpenah, /lm ve Din; Misbah Yezdi ve Sacidi"den nakille, “Revesha-yi Hall-i Tearuz-i flm

ve Din”, Din ve Uliim-i Tecrubi: Mecmiia-i Makalat-i Yazdehomin Humayis-i Hovze ve Danisgadh, S.
139-141.

97 Tabatabai, el-Mizan, c. 17, s. 124.
% Ag.e.,cC. 16,s. 255-260, 6zellikle s. 258.
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Bununla birlikte cagdas Sii diigiiniir Seyyid Hiiseyin Nasr, bilim ve din arasinda
mutlak catigma bulunmadigini kabul ederken, Batida dogmus bugiinkii modern
bilimin baz1 yonlerden dinle (Islam) catisma halinde olduguna, bu sebeple dinle
catigmayacak bir bilim iiretmenin pesine diigmek gerektigine inanmaktadir. Bu
gdriise gore, Bir: Modern bilime egemen deger sistemi, Islami deger sistemi icin
birtakim tehditler tasimaktadir. Ciinkii modern bilim insani bir bilgidir ve aralarinda
Islami diinya goriisiiniin dayandig1 vahiy ve ilhamim da bulundugu bilmenin diger
miimkiin yontemlerini inkar etmektedir. Tki: Modern bilim gayri ahlaki bir mahiyete
sahiptir. Islam buna kars: tavir almadan duramaz. Modern bilim kimi bakimlardan
insana refah sagliyor olabilir ama ¢ok sayida mahlikati da tehdit etmekte ve gevreyi
ciddi tehlikelerle kars1 karsiya birakmaktadir. Ug: En iyi durum, bilimin dine tarafsiz
bir gozle bakmasi ve Tanr1 ve ahiret realitelerinin mevcut olmadigi, sonug itibariyle
de “irrealite”nin son noktasindaki zihinsel ortami olusturmada ¢ok énemli role sahip
olmasidir.

Sahsen Tanriya inanan ¢ok sayda bilimadami olsa bile, modern bilimde bilmenin
tek mesru ve dogru sekli olarak ogretilen hakim goriise gore bir tanr1 yoktur. Bu
durumda Islam, kaynag1 Allah olmayan ve mecburen ona dénmeyen bir bilgi seklini
nasil kabul edebilir? Islam, diinyay1, Kur'an-1 Kerim'in her sayfasinda sozii edilen
herseyin miiteal sebebine isaret bile etmeksizin nasil agiklayabilir?®® Diger bir ifa-
deyle, Islami ilimler, Islam'in diinya gériisiiyle derinden iliskilidirler. Bu ilimlerin
kokii, Allah'm birligi veya tevhide dayanan marifette ve diinyaya Allah'in hikmet ve
mesiyetinin hakim oldugu gozle bakan, herseyi birbiriyle irtibath géren ve Allah'in
birligini varlik diyarina yansitan goriistedir. Fakat bat1 bilimi bunun aksine, tabiat
evreninin Tanridan ayn bir gerceklik veya varligin iist basamaklar1 oldugu algisima
dayanmaktadir. Modern bilimin diinya goriisiinde, diinyanin idaresinde Tanrinin
miidahale ve tasarrufu, onun kesintisiz murakabe ve nezareti kabul gormemektedir.
Aslinda bat1 biliminin diinya gériisiiyle Islami ilimlerin diinya gériisii arasinda derin
farkliliklar vardir.2%

Degerlendirme

Bilim ve dinin ¢atisti§ina inanan goriisii incelerken catigma oldugunu diigiinen
Batililarin goriisti ile Dr. Seyyid Hiiseyin Nasr'in goriisiinii birbirinden ayirmak
gerekmektedir. Ciinkii Dr. Nasr da bilim-din ¢atismasini mutlak kabul etmemektedir.
Catigma bulunduguna inanan batililarin goriisiinii ele alirken, daha 6nce deginildigi
gibi, batidaki ¢atisma goriigiiniin Bat1 ve Hristiyan diinyasindaki kendine 6zgii se-

9 Nasr, “Cihanbini-yi Islami ve Tlm-i Cedid”, Hasen? ve digerleri, /lm-i Dini, Didgdhhd ve Miildhazdt,
s. 11-15 iginde; yine bkz: Nasr, Niyaz be Ilm-i Mukaddes, s. 127-166.

10 Nasr, Cevdn-i Miiselman ve Diinya-yi Miiteceddid, s. 265.
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beplerden dogduguna ve esas itibariyle insana c¢atigmayi diisiindiirtecek bu sebep ve
zeminlerin {slam diinyasinda mevcut bulunmadigma dikkat etmek lazimdir. Baska
bir ifadeyle, dogal ve deneysel bilimde, kesin bigimde Islam dininin kesin verileriyle
catisma halinde olan bulgular yoktur. Bu yiizden ¢atismay1 disiindiirtecek sebep
mevcut degildir. Bunun aksine modern bilim, ¢ok daha énce Kur'an'da ve rivayet-
lerde isaret edilmis birgok seyi kesfetmis ve modern bilim de bunlar teyit etmistir.
Dolayisiyla Islam diinyasinda bilim ve din arasinda mutlak ve kesin bir ¢atisma
diisiiniilmemistir.

Dr. Nasr'in goriisiine gelince, hatirlatmak gerekir ki, o her ne kadar iddiasinda ilke
olarak Batidaki modern bilimin, birincisi sekiilar deger sistemine sahip, hatta din
karsiti oldugu ve Tanriy1 hesaba katmadigi; ikincisi, ahlak bakimimdan insanlik i¢in
tehlike ve zararlar1 beraberinde getirdigi degerlendirmesinde hakliysa da bu kusur-
larin modern bilimden giderilebilecegini gozoniinde bulundurmak gerekir. Diger bir
ifadeyle, tanrisizlik ve zarar verme modern bilimin 6ziine iliskin 6zellikler degildir
ve buna dayanarak bilim ve dinin birbiriyle ¢atistigi diisiiniilemez. Bilakis bu iki
6zelligin hem dini agidan, hem de bilimsel bakimdan yanlhs oldugu séylenebilir.

Bilim ve Dinin Birbirinden Ayrilmasi

Bilim-din iligkisi babinda diger goriis, ikisini birbirinden ayirmak ve araya me-
safe koymaktir. Bu iki alan; mevzu, gaye ve deger bakimindan birbirinden farkl ve
birbirinden tamamen ayr1 iki alana aittir. Sonug itibariyle bu sayede aralarindaki her
tiirlii gatisma ihtimali ortadan kalkmaktadir.

Bu goriis Batida yirminci yiizyilda muhtelif taraftarlar buldu. Yeni Ortodoksi,
Egzistansiyalizm, Pozitivizm ve kanonik dile dayali felsefe okullar1 bunlarin ara-
sindadir. Bunlar, farkli yollarin her birini ayn1 sonuca iletmislerdir.

Yeni Ortodoksi ve Egzistansiyalizm XX. yiizyilda bilim ve dinin mevzu ve
yontemde birbirinden ayirilmasi gerektigini savundu. Yeni Ortodoksi okulunun
temsilcisi tinlii Protestan teolog Kart Barth (1886-1968), din ve ilahiyatin mevzu-
sunun Tanrinin Mesih'te tecellisi, bilimin konusunun ise doga diinyas: oldugunu
belirtti. Ayn1 sekilde bilim ve dinin metodu da farklidir. Tanriy1 sadece insana te-
cellisi yoluyla tanimak miimkiindiir ve dini inang ilah gézleme dayanmaktadir. Fakat
tabiat1 beseri akil yardimiyla taniyabiliriz. Buna ilaveten dinin gayesi, kisiyi Tanriyla
karsilasmaya hazirlamaktir. Fakat bilimsel bilgi, deneyim diinyasina hakim model-
leri grenmenin pesindedir.’%* Dolayisiyla bilim ve din, mevzu, metod ve gayede
birbirinden ayrilmakta, boylelikle ¢atigmaya yer kalmamaktadir.%?

101 Bkz: Barth, Dogmatics in Outline, dzellikle s. 5-6.

102 peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 366 ve 367.
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Monoteist Egzistansiyalistler de bilim ve dinin mevzu ve metod bakimindan
birbirinden ayrilmasi gerektigine inanmaktadir. Onlarin goriisiine gére bilimsel bilgi
subjektif degildir ve nesneldir. Ama dini bilgi derinlemesine subjektif ve zihinseldir.
Bilimin konusu, maddi seyler ile onlarin rolii ve islevi izerinedir. Ama dinin konusu,
Oznel ve ahlaki realitelerdir. Dini bilginin gayesi iki kisinin (Tanr1 ve miimin) ilis-
kisine yoneliktir. Bilimin gayesi ise kisinin bir seyle iliskisine yoneliktir. Oyleyse bu
ikisinin mevzu ve gayesi birbirinden ayr1 oldugundan mecburen metodlar: da birbi-
rinden ayr1 olmalidir.2%®

Pozitivizm de Yeni Ortodokslar ve Egzistansiyalistlerden farkli nedenlerle bilim
ve dinin sahalarinin birbirinden ayr1 oldugunu vurgulamaktadir. Bu okul, bilimi,
herkes icin test edilebilir ve deneysel olmasi nedeniyle bilgiyi elde etmek icin tek
nesnel ve makul metod kabul etmektedir. Buna mukabil teolojik iddialari, bilimsel
metodlarla, uyumsuz ve her tiirlii hedeften yoksun saymaktadir. Aslinda pozitivistler
dinin dilini anlamsiz, 6nem atfedilemez ve esasinda bilimle ¢atisgamaz gérmektedir.
Bundan dolay1 bu okulun géziinde bilim ve dinin sahasi ve dili birbirinden ayridir,
elbette ki dinin dilinin 6nemi yoktur.1%4

Bunun karsisinda kanonik dile dayali felsefenin taraftarlari, bilim ve dinin birbi-
rinden ayri, ama ayn1 zamanda biitiiniiyle mecaz ve anlamli iki “dil oyunu” oldukla-
rina, her birinin kendine has kategori, mantik ve islevi bulunduguna inanmaktadir.
Bu okul, bilimsel dilin gayesini 6ngériilebilir ve kontrol; dinin dilinin gayesini ise
dua, siikinet temini, yasam tarz1 tavsiyesi ve ahlaki ilkeler kabul etmektedir.!®® O
halde bilim ve din, yine birbirinden farkli metodlar, gayeler ve mevzulara sahip ve
catisma ihtimali bulunmayan tamamen ayr iki faaliyet olarak goriilmektedir.

Islam aleminde biiyiik sahsiyetlerin cogu bilim ve dinin birbirinden ayr1 oldugunu
kabule egilimlidir. Bunlar daha ziyade bilim ve dinin gayesini birbirinden ayrilmasi
gerektigine isaret etmiglerdir. Bu gruba goére dinin gayesi, insan1 Allah'a dogru ki-
lavuzluk etmek, Allah'a yakinlagtirmak ve uhrevi saadeti temin etmektir. Oysa bili-
min hedefi, diinyay1 tanimak ve insanin diinyevi ihtiya¢larin1 saglamaktir. Muham-
med Resid Riza,'% Allame Tabatabai,'?” Tefsir-i Numune yazarlari,'® Ayetullah

103 Bkz: Buber, Men ve Tu.
104 Bkz: Ayer, Zebdn, Hakikat ve Mantik, . 162-168.

105 Bkz: Witt, “Ahkam-i Dini be Mesabe-i Umiri-yi Ahlaken, amma ne Vakien Ma'nadar”, Hick, Ishdt-i
Viiciid-i Hodavend iginde, s. 279-307.

106 Resid Riza, Tefsiru'l-Menar, c. 7, s. 395.

107 Tabatabai, el-Kur'an fi'l-Islam.
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Misbah Yezdi'® gibi alimlerin s6zlerinden bu goriis anlasiimaktadir. Gergi iglerin-
den bazilar1 bunu agiklamamus, bazilar1 da Islam'n, harigteki nesnel hakikatleri
beyan konusunda hicbir taahhiidii bulunmadigini ve maksadmin hidayet oldugunu
agiklamustir, !0

Degerlendirme

Anlagildig1 iizere bes farkli grup, bilim ve dinin birbirinden ayr1 olduguna inan-
maktadir. Hristiyan Yeni Ortodoksiler, monoteist Egzistansiyalistler, Pozitivistler,
dil analizi felsefecileri ve Miisliiman alimlerden birkag kisi. Bu goriisleri degerlen-
dirirken iki genel elestiri goriislerin tamann icin gegerlidir. Ik dért goriisiin her biri
kendilerine has tenkitlere maruz kalmaktadir. Burada bu 6zel elestirileri gézardi edip
iki genel tenkidi zikretmekle yetinecegiz:

Bir: Bilim ve dinin birbirinden ayr1 oldugunun diisiiniilmesinin, her ne kadar ¢a-
tigmay1 ortadan kaldirtyorsa da ikisi arasindaki iletisimi de yok ettigi gézoniinde
bulundurulmalidir. Nitekim bazilar1 hakli olarak bilim ve din arasinda tam bir ayri-
min miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmislerdir. Ciinkii insan, hayati, daha dogru bir
ifadeyle realiteyi dikotomiyle birbirinden ayiramaz. Bilakis biz yasami ve onun
tezahiirlerini onun biitiinciilliigii i¢inde tecriibe ederiz.!*

Iki: Bilim ve dinin birbirinden ayri oldugunu diisiinmek tehlikelidir. Roger
Trigg'in hatirlattigr gibi, bu iki alanin birbirinden bagimsizligi, sonunda dinin red-
dedilmesine, din ve ilahiyatin realiteyle isi olmadig1 sonucuna yolagacaktir.!'?

Bilim ve Dinin iletisimi

Baz1 kimseler de bilim ve dinin iletisiminden bahsetmiglerdir. Bunlar da genis
kollara ayrilmaktadir:

1. I¢lerinden bazilari, din ve bilimin dolayli diyalog ve iletisimine inanmaktadir.
Onlarm inancina gore bilim ve din, her ne kadar mevzu, gaye ve metod bakimindan

108 Mekarim Sirazi ve digerleri, Tefsir-i Numune, c. 11, s. 361.

109 Misbah Yezdi, Medrif-i Kur'an (cihanginasi), c. 1-3, s. 225-232.

110 Misbah Yezdi, “Mebahis-i Bunyadi-yi Ulim-i Insani”, Fasindme-i Misbah, s. 18.
11 Abdullahi, “Ilm ve Din”, Costdrhdyi der Kelam-i Cedid, s. 327.

112 Trigg, Rationality and Religion, s. 71.
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birbirinden farkliysa da bir sekilde iletisim halindedir. Mesela bilimin, dinin temin
edebilecegi varsayimlari vardir.'*® Bilimin temel varsayimlari sunlardir:

a) Maddi tabiatin ger¢ekligi vardir, b) Tabiat monotondur ve disiplinlidir, c¢) Ta-
biat anlasilabilirdir.

Bu varsayimlar bilimin felsefi prepsiplerindendir. Nitekim bazi miitefekkirlerin
inancina gore Yunan kozmolojisi onlari saglayamiyordu. Galileo ve diger diisiiniirler
realite hakkinda, Yunan'mn ¢izdigi imajdan ¢ok farkli ve Judeo-Hristiyan dgretilerden
dogmus bir resmi tercih etti. Evrenin yaratilisi bu dgretiler arasindadir. !4

Bunun yanisira yirminci yilizyilin yarisindan bu yana pozitivist epistemoloji go-
rlisii tereddiitle karsilandi. Deneysel bilimlerin gelismesi de gozlemcilik ve 6zne
belirlemeyi mevzudan ayirmanin miimkiin olmadigini gésterdi. Bundan dolay1 bilim
eskiden kabul edildigi gibi artik nesnel sayilmiyor. Bu yiizden de bu bilimsel degi-
simi, bilim ve dinin metoddaki dolayli iletisimi gorebiliriz.!'® Dolayisiyla bilimsel
teorilerin birgok 6zelligi din konusunda da gegerlidir. Bilim ve din, her ikisi de
teoriyi deneyime baglar ve her ikisi de ger¢eklikleri tasvir edilemez olan birtakim
varliklardan sézederler. Dini inanglar da bilimsel teoriler gibi tecriibeyi yorumlar.
Oyleyse bilim ve din, metod bakimindan diyalog ve iletisim icinde olabilirler.

Fakat Trigg'in de hatirlattig1 gibi, bu goriis herseyin biitiiniiyle subjektif algi-
lanmast ve artik bilinebilecek bir realite kalmamas: tehlikesiyle yiizyiizedir.*

2. Bilim ve dinin iletisimine inanan baska bazi kisiler, bilim ve dini birbirinin
tamamlayicist olarak goriir. George Schlesinger (1944), ilahiyatin dis diinya husu-
sundaki iddialarmnin gerekgelerini bulmamiz ve sonra onlar1 gozlemin yardimiyla
degerlendirme konusu yapmamiz gerektigini savunmaktadir.'t’

3. Donald MacKay (1922-1987), baska bir yolla bilim ve dinin tamamlayici ol-
duguna inaniyordu. O, catigmanin, bilim ve dini ayn1 mevzularda aym izahlar
yapmay1 iistlenmis kabul ettigimizde, buna mukabil ayrismalarinin da bilim ve dini
farkli mevzularda farkli izahlar yapmay1 iistlenmis goérdiigiimiizde hasil olacagi
inancindaydi. Fakat eger bilim ve dini, farkli metodlar ve gayeleri temel alarak ayni

13 Age.,s. 83.

1

=

4 Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 385 ve 386.

115 Roger Trigg, Rationality and Religion, s. 22.

16 Age.,s. 84.

1

=

7 Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 369.
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mevzular i¢in degisik sekillerde izahlar ortaya koymaya calisan kategoriler kabul
ediyorsak artik ¢atigma ve ayrigma sozkonusu olmayacak, bilakis birbirlerini ta-
mamlayici olacaklardir. Dolayisiyla ayn1 vakaya yonelik bilimsel ve teolojik izahla-
rin her ikisi de metod ve gayede farkliliga ragmen kendisiyle ilgili sahada dogru ve
miikemmeldir.®

4, Islam diinyasinda belki ¢ogu kimse bilim ve dinin iletisgimine ve birbirine ta-
mamladigma inanmaktadir , Sehid Murtaza Mutahhari bu goriisiin en 6nemli taraf-
tarlarindandir. Sehid Mutahhari, insanlik i¢in hicbir seyi din ve bilimin birbirinden
ayrilmasindan daha kotii gormemekte, din ve bilimi, beseriyet i¢in, her ikisi bulun-
maksizim ilerlemenin miimkiin olamayacag: iki kanat gibi kabul etmektedir.!'® Do-
layisiyla onlara gore bilim ve din, sadece birbirini reddetmemekle kalmaz, bilakis
birbirine yardimci olur ve birbirini tamamlar da.'?® Sehid Mutahhari'nin, birbirini
tamamlama iliskisini izaha dair, biraraya toplanmasi gereken dagmik degerlendir-
meleri vardir. Bazen dinin bilimsel arastirmaya tesvik ve motive ettigine deginir.'?*
Bazen de bilim ve dinin insanin bilgisini gelistirmek i¢in oldugundan bahseder.
Bilim, insana bilgisinde ufuk genisligi armagan etmektedir. Din ise bu bilgiyi de-
rinlestirmekte ve maddi tabiattan dogadtesine gegmektedir.'??

5. Bilim ve dinin birbirini tamamladigina iliskin baska izahlar da yapilmigtir.*2
Ama iglerinden bir goriig, bilim ve dinin dnermelerini uyumlulagtirmak i¢in tabiat
Otesi bir yaklagima gerek oldugunu iddia eder. Bu iddianin baz1 bilesenleri sunlardir:

a) Bilim ve dinin her ikisi de gercege doniik biligsel dnermelerdir. b) Bilim ve
dinin betimledigi gerceklik, bir tek realitedir ama mertebeleri vardir. c) Gergekligi bir
mertebeye indirgeyip baska mertebeler i¢in reddetmek, yanlis bir bakisagisidir ve
catismaya sebep olur. d) Modern fizik, realiteyi duyusal konularla sinirlayan poziti-

118 Peterson, 4kl ve ['tikad-i Dini, s. 370-373.

19 Mutahhari, Insan-i Kamil, s. 200 ve 201.

120 Mutahhari, Imdadhd-yi Gaybi der Zindegi-yi Beser, s. 92-99.
121 Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c. 3, s. 336.

122 Mutahhari, Mes'ele-i Sindht, s. 28-31, 166 ve 167; yine bkz: Kasifi, “Ilm ve Din ez Didgah-i Sehid
Mutahhari”, Kabesat, say1 3, s. 55.

123 Bkz: lan Barbour, Religion in the Age of Science, s. 26-27.
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vist epistemoloji goriisiinii reddetmistir. Bu yiizden bilim ve dinin birbirini tamam-
ladig1 ve uyustugu sdylenebilir.1?4

Bu goriis, her ne kadar genel ve farazi bir sistemde dogrulanabilirse de bilimsel ve
dini 6nermelere bagvuruldugunda, nesnel olarak c¢atigan durumlari yanliglayamaya-
caktir.

Degerlendirme

Tamamlayicilik iligkisi i¢in agiklanan beg goriis arasindan birinci ve ikinci go-
risler, asagida tek tek zikredilen birtakim sorunlarla karsi karsiyadir. Fakat bir biitlin
olarak dyle anlasilmaktadir ki, iletisim ve tamamlayicilik iligkisi, 6zellikle “6zerk
teori”’de gelecek goriisle savunulabilirdir.

Bilim ve Dinin Katismasi

Ortacag Hristiyanligindaki meshur goriiste bilim, din alanina dahil ve onun bir
pargasi sayiliyordu. Ama aym1 zamanda bilim i¢in de genis bir saha varsayiliyor;
doga bilim, kozmoloji ve Aristocu, Eflatuncu ve Neo Platoncu felsefenin ¢ogu bahsi
bilim dairesinin pargasi, bilimin de dinin par¢asi kabul ediliyordu. Bu durumda buna
kars1 ¢ikan kafir veya miirted telakki ediliyordu.'?®

Miisliiman miitefekkirler arasinda bu goriisii ayrintistyla gelistirmis ilk kisi Ebu
Hamid Gazzali'dir. Gazzali, el-Camu'l-Avam an IImi'l-Kelam'da aklin tecriibe yo-
luyla insanin fayda ve zararini belirleyemeyecegini savundu. Bu nedenle hayat ve
ahiretle ilgili biitiin bilgileri peygamberlerden 6grenmek gerekmekteydi. 12
El-Munkiz mine'd-Daldl'da da, vahiy yoluyla 6grenilmesi gereken ve aralarinda
siyasetin de bulundugu ilimlerin kaynaklarini saymaktadir.*?’ Cevdhiru'l-Kur'an'da,
tiim deneysel bilimlerin dinin semsiyesi altinda nasil biraraya getirilecegini, Kur'an
ve Siinnet'ten nasil yararlanilacagini agiklamaktadir. Ciinkii Kur'an'in yetmis batin
vardir ve insanin diinya ve ahiret sahasinda ihtiya¢ duydugu biitiin bilgiler Kur'an'da
mevcuttur.1?8

124 Abdullahi, “Ilim ve Din”, Costdrhd-yi der Kelam-i Cedid, s. 333-335.
125 Gilson, Akl ve Vahy der Kuriin-i Vustd, s. 53-63.
126 Gazzali, el-Cdmu'l-Avam an Ilmi'l-Kelam, s. 87.

127 Gazzali, el-Munkiz mine'd-Daldl ve'l-Mevsiil ila zi'l-Izzeti ve'l-Celal, Ali bu-Miilhem'in editorlii-
giiyle, s. 36.

128 Gazzali, fhyau Ulimi'd-Din, c. 1, s. 341; Gazzali, Cevahiru'l-Kur'an ve Diireruhu, s. 25-27.
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Bununla birlikte Gazzali, /hyau Ulimi'd-Din'de ser'i olmayan bilginin varligini
kabul etmektedir. Bu durumda, her ne kadar ser'i olmadigindan seriata aykiri olan
seyi bilgi saymayip hatta onu cehalet kabul etse de goriisiinde bir tiir dualite goz-
lemlenmektedir.1?°

Cagdas alimler ve Sia ulemas: arasinda Ayetullah Cevadi Amuli, bilim ve dinin
katigmas1 goriisiinlin taraftaridir. O, bilim ve din arasinda ¢atigma gormemek bir
yana, bilakis bilimi dinin bir pargasi sayar ve bdylece ikisini biraraya getirmis olur.®
Ortaya koydugu goriis iki izahla agiklanabilir: Birinci izah, deneysel bilimlerin
koklerinin dini metinlerde oldugu ve bu yoldan tabiat, toplum vb. hakkinda gelmis
ayet ve rivayetler iizerinde diigiinerek dini bilgiye ulasilabilecegi seklinde ifade
edebilecegimiz Gazzali'nin izahidir. Diger bir ifadeyle, nasil ki fikih usiilii ilminde
bir rivayetten (U] (il Al Jy Sl (8l (Al Y)
fikih usiilii ilminin bir boliim{i, yani “istishab” meydana gelmisse, insan ve diinyadan
bahseden ayetlerden de doga ve insan bilimlerine ulasilabilir.3!

Ayetullah Cevadi Amuli'nin goriisindeki diger izah dinin kaynaklari ve dini ha-
kikatler yoluyla elde edilmektedir. Bu izaha gore dini hakikatlerin, ilahi irade ve
ilmin ta kendisi olan siibut kaynagi vardir. Yani Allah'm zat-1 akdesi, kendi ilminden
istifadeyle irade etmedikge dini hakikatler nazil olmaz. Ama dini hakikatlerin, nakil
ve akil olan ispat kaynagi da vardir. Nakil, Kur'an ve Siinnet'tir. Akil da mantiksal
(biirhani) akil, deneysel (istikra) akil ve siihudi akildir. Diger bir ifadeyle, akildan
maksat, yalnizca kendini kanit ve felsefede ortaya koyan soyut akil degildir. Bilakis
gergevesi, doga ve insan bilimlerinde zuhur eden soyut akli kapsamaktadir. Elbette ki
aklin biligsel {irlinli de deneysel, matematiksel, kelami, felsefi, irfani bilginin muh-
telif alanlarinda ya kesinlik ve yakin ya da ikna edici fayda ve akile1 itminan kate-
gorisindendir; fikih usiilii ilminde yaygin ifadesiyle ilim veya ilm1 olan dinf hiiccet ve
kaynak bigimindedir.1%2

Buna gore hem nakilden dogan bilgiler dinidir, hem de genel anlamiyla akildan
edinilen bilgiler. Akil ve naklin zahiren ¢atigma halinde oldugu durumlarda da sanki
iki naklin birbiriyle ¢atistig1 tasavvur edilmelidir. Bu durumlarda denge ve tercih

129 Gazzali, Thyau Ulimi'd-Din, c. 1, s. 27.

130 Cevadi Amuli, Menzilet-i Akl der Hendese-i Ma'rifet- i Dini, Ahmed Vaizi'nin editérligiinde, s. 109
Ve sonras.

181 Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i Ma'rifet, s. 158 ve sonraki sayfalar; Cevadi Amuli, Menzilet-i Akl
der Hendese-i Ma'rifet- i Dini, s. 71 ve 72.

182 Cevadi Amuli, Menzilet-i Akl der Hendese-i Ma'rifet- i Dini, s. 25 ve 26.
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kriterleri incelenmelidir ve ekseriya akli delil, nakli delili mana bakimindan tahsis!®3
etmektedir. Bagka bir deyisle, nakil ve akil (duyusal ve deneysel aklin bugiinkii
tartigmasinda), her ikisi de ser'i hiiccettir ve delalet ettikleri seyi Sari'yle iligkilendi-
rebilirler. Catigma durumlarinda ise bilimsel bulgunun daha gii¢lii oldugu halde nakli
delili tahsis veya takyid ederler. Bu durumda onun muhtevasi nakli delili z&hiri
manasiyla Sari'ye nispet edemez. Bilakis bilimsel delile dayanarak nakli delilin
zahirinden vazgegmek gerekir.’** Nitekim deneysel akil yemekten dnce tuz yemenin
kalp hastaligi i¢in zararli oldugunu kanitlarsa bu, 14fzi olmayan delil sinifina girer ve
yemekten Once tuz yemenin miistehap olduguna dair rivayeti tahsis eder. Yine
Kur'an'da goklerin ve yerin ve ikisi arasindakilerin yaratilis1 i¢in “yevm” ve “giin”
lafz1 kullanilmigsa da akli karine, giintin kavramsal anlamimin (24 saat) kastedilme-
digini, aksine maksadimn asama ve devre oldugunu gostermektedir.'*®

Buna ilaveten Kur'an-1 Kerim tabiatin birgok sirlarini, dogal, tarihsel ve insani
adet ve hakikatleri beyan etmeye ek olarak bu hakikatlere bagvuru ve riicu yontemini
ve onlarin nasil anlasilacagini da pek ¢ok ayette ortaya koymustur. Bazi ayetlerde,
ayette gecen hakikatleri anlama yolu olarak gdklere ve yere bakmaktan s6z edilmis,
baska bircok ayette de yeryiiziinde gezme ve arastirma ya da yaratilmiglara ve var-
liklara bakma ve gozlem tavsiye edilmistir.3

Ayetullah Cevadi Amuli, bilim ve dinin birligi ya da ayrismasinmn iki farkli diinya
goriisiinden kaynaklandigin diisiinmektedir. Bilim ve dinin birbirinden ayr1 oldugu
goriigiindeki kimseler (ister catismaya inansinlar, ister ayrigmaya, ister iletigime vs.)
ilahi ontolojiyi gormezden gelerek gayp alemini kanitlamaktan aciz kalmiglardir.
Yine onlarin goriisiine gére gayba ve Allah'a inanan kisi, bilim ve dinin ayrigmasina
riza gosteremez. %’

Degerlendirme

Bilim ve dinin katigmasina inanan ii¢ goriis de (Ortagaglarin kilisesinin goriisii,
Gazzali'nin goriisii ve Ayetullah Cevadi Amuli'nin goriisii) birtakim sorunlarla
ylizylizedir. Kilisenin goriisiindeki sorunu agiklarken, kilisenin, ylizyillar boyunca

133

a9y

Metinde “muhassis-i liibbi” (lafzi tahsisin zidd1, mana tahsisi-wikifegh / Cev.)
134 Age.,s. 74-76, 117 ve 118.
135 Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i Ma'rifet, s. 169.

16 Ag.e.,s. 168.

187 Age.,s. 173 ve 174.
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insan ve evren hakkindaki hatalariin birbiri ardinca asikar olmasi yeterlidir. Kili-
senin gorisleri siirekli yanlsliklar miizesine kaldirilmis ve elbette bu yiizden kilise-
nin geri ¢ekilmekten bagka caresi kalmamustir.

Gazzali'nin goriisiindeki en 6nemli sorun, bugiin Gazzali'den bin yil sonra ne
Gazzali'nin, ne de bir baskasinin bdyle bir ilmi Kur'an'dan ¢ikaramamasi ve bin yil
sonra da yine bdyle bir ilmi ¢ikaramayacak olmasidir. Ayni sekilde Ayetullah Cevadi
Amuli'nin goriisiine yoneltilen elestiriler bu goriis i¢in de gegerlidir.

Fakat Ayetullah Cevadi Amuli'nin gériisii her iki izahla da kabul edilemez. Bi-
rinci izahi bir anlamda Gazzali'nin goriislinii andirmaktadir. Genel ilkeler ya da hig
degilse ilimlerdeki baz1 meselelere veya onlarin metodolojisine ¢ok genel ve kapali
birtakim isaretler Kur'an ve Siinnet'te mevcuttur. Kendisinin ifadesiyle, nasil ki fikih
usiilii ilminde bir hadisten
(A Gl 4abl) o AL 8 (L85 YY) fikih usiilii ilmindeki istishabin ana
bahisleri ¢ikiyorsa Kur'an'da tabiata ve doga alemine yapilan isaretlerden de hacimli
bir bilgiye erisilebilir ve o bilgi, fikih usiilii gibi dini olabilir. Ama bu iddia, ¢ogun-
lukla, bu genel ve kapali isaretlerden dini olma kriterine ulagilamayacagi elestirisiyle
kargilagsmaktadir. Ciinkii herkes her tiirlii goriisii bu genel isaretlere dayandirabilir ve
kendi goriislerini “dini” addedebilir. Diger bir ifadeyle, bu goriis yanlislanabilir
degildir. Ama dinin ispata dayali kaynaklarinda gelismeye inanmanin, bu ciimleden
olarak da aklin kanit, deney ve gozlemin tiim boyutlarina dayandiginin esas alindig1
ikinci izah da bazi sorunlarla karsi karsiyadir. Ciinkii bu durumda rasyonalistler,
doga bilimciler, materyalistler, pozitivistler, deneyselciler, evrimci biyologlar vs.
hepsinin biitiin yatay, dikey, ihtilaflar ve ¢atigmalarina ragmen kanit veya deneye ya
da mecburen gozleme dayali akil temelinde elde ettikleri hersey ve tiim iddialar1 dini
ve sahih gérmek zorunda kalir ve dine nispet ederiz. Halbuki bdyle bir seyi kendileri
bile kabul etmemektedir. Bagka bir deyisle, kendisine kapsamli akildan hangi akli
kastettigi sorulmalidir. Acaba miimin akil mi1, yoksa din inkarcis1 ve miilhid akil mi
veyahut dinle ilgili tarafsiz tavri olan kimselerin akli mi1? Eger hepsinin aklinin
kastedildigini sdylerse sozilinii ettigimiz sorunla karsilasiriz. Eger belli bir grubun
aklimi kastettigini sdylerse bu kez iddianin temeli sarsilacaktir. Buna ilaveten, agik¢a
gdriiyor ve anliyoruz ki, bilimadamlarinin deney (deneysel akil) veya rasyonel ¢ika-
rim ve diisiince (kanita dayal akil) yoluyla kesfettigi seyler dinin parcasi degildir ve
Miisliimanlar tarih boyunca o buluslar1 dini 6nerme ve dgretilerin pargasi sayma-
miglardir. Bilakis bu, bilimadamlarinin rasyonel ve deneysel 6gretilerini dinin par-
cas1 sayan kilisenin ortagagdaki hatasiydi ve bu 6gretiler yanlislandiginda bilimle
savasa girerek bu 6gretileri yanliglayanlar miirted ve kafir ilan etti.

Ozerk Teori

Ozetlersek, din-bilim iligkisinde catisma, iletisim, ayrisma ve katisma olmak
iizere dort genel goriis mevcuttur. Miisliiman bilimadamlar1 arasinda kesin ¢atigsmaya
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inanan one ¢ikmig bir kimse yoktur. Sadece Dr. Nasr, kendine 6zgii nitelikleriyle
batili modern bilimle din arasinda ¢atigma bulundugunu diisiinmektedir. Diger {i¢
iligki tlirli arasindan bazi bilimadamlar iletigim ve birbirini tamamlamay1 savun-
makta, bazilar1 hedeflerin ayristigini belirtmekte ve bazilari da bilim ve dinin katis-
tigina inanmaktadir.

Bu tii¢ goriis arasindan birbirini tamamlama goriisii akli ve dini prensiplerle faz-
lastyla uyusmaktadir. Cilinkii hatirlatildigi gibi, Kur'an-1 Kerim ayetleri, insanlari
tabiati, dogal ve insani fenomenleri tanimaya tesvik etmektedir. Bir yandan da maddi
diinya hususunda Kur'an'm niizulii asrinda insanlarin bilmedigi ve zaman i¢inde
kesfedilmis ya da hala kesfedilmemis (daha dnce deginildigi gibi, daglarin hareketi
ve yine ceninin gelisim asamalari, su ana dek insanligin kesfetmeyi basardigi konu-
lara 6rnektir. Ama mesela goklerin yedi katman olmasi heniiz insan tarafindan kes-
fedilmis degildir ve belki deneysel bilim bir giin bunu bulacaktir.) bazi malumatlar
insanin kullanimina sunmaktadir. Buna ragmen Kur'an kendisini bir doga bilim veya
antropoloji ya da zooloji kitab1 gibi degil, aksine defalarca hidayet kitab1 olarak
tanitmakta (Bakara/2, 97 ve 185; Al-i Imran/138 vs.); insan1 tanimaya yonelik tesvik
ve 6zendirmesi ve bu mecrada sundugu malumat da hidayet ve Allah'a ulasma seyri
icindir, surf tabiat ve insan gibi seyleri tanimak Kur'an'in hesaba kattig1 seyler degil-
dir.

Dolayisiyla ne Kur'an bilimle ¢atigma halindedir, ne bilimi kendisinin parcasi
saymaktadir, ne de bilimden biitiiniiyle apayr1 ve iliskisizdir. Ote yandan, yukarida
hatirlattigimiz gibi, agik¢a gordiigiimiiz sudur ki, bilimadamlarmin deney (deneysel
akil) veya rasyonel ¢ikarim ve diisiince (kanita dayali akil) yoluyla kesfettigi seyler
dinin pargasi degildir ve basta Miisliimanlar olmak iizere bir kimse, tarih boyunca o
buluglar1 dini 6nerme ve 6gretilerin pargas: saymamustir. Bilakis bu, tamamen orta-
cagda kilisenin hatastydi.

Bu yiizden bilim-din iliskisinin iletisim ve birbirini tamamlayict oldugu anlasil-
maktadir. Din, 6zellikle Islam, insana diinya goriisii kazandirir. Insani harici ve dahili
alemi daha iyi ve daha fazla tanimaya tesvik eder, onu birtakim faraziyeler sunar, ona
itminan, huzur ve gii¢ verir, muhtelif alanlarda gelismesinin zeminini hazirlar. Diger
taraftan bilim, kendini ve kendinin disindaki evreni daha iyi tanimayi insana bahse-
der, onun diinyay1 ve Allah'a bagliligini yiiceltir, yaratilis dleminin sasirticiliklarini
ona daha fazla agiga ¢ikartir. Bilim ve dinin iletisim ve tamamlayacilik iliskisi esas
alindiginda inangli bilimadamlar1 daima her kesif ve her gézlemle ya da bilimde her
yeni icatla Allah'a daha fazla husu duyar ve ona daha da yakinlasir. Halbuki dine
inanmayan bilimadamlari, her kesif ve her gézlemle ya da bilimde her yeni icatla onu
evrenin dogal, zorunlu ve determinist yasalarinin pargasi saymig ve Allah'tan uzak-
lasmislardir.
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Modern
Maneviyat ve Din

Doc¢. Dr. Muhammed Caferi

isliiman aydinlar, dini diisiinceyi ihya edip, giiniimiize adapte etmek ve
onu onarmak i¢in hep gelenek ve modernlik arasinda uzlasi bulma arayi-
sinda olmus ve bu dogrultuda ¢esitli ¢6ziim yollarina sarilmiglardir. “Ma-
neviyat teorisi”, “rasyonellik ve maneviyat projesi”, “rasyonel maneviyat”
ve “modern maneviyat”, gibi biitiin bu bagliklar yukandaki hedefi ger-
¢eklestirmek i¢in {iretilip diislince piyasasina siiriilmiis en son ve en yeni yaklagim-
lardir. Din felsefesinin en koklii bahislerinden olan akil ve din arasindaki iliskiye bir
sekilde cevap kabul edilebilecek bu goriis, bizim yerli diisiince sahamizda on yildan
biraz fazla bir gegmise sahip olsa da'®® tutarli bir teori olarak diizenlenip formiile

edilmesinin birkag yili gegmedigi iddia edilebilir.!3®

Bu yaklasimin incelenmesini ve tenkidini gerekli kilan, bizi siirekli yeni dii-
siinceleri degerlendirmeye ¢agiran bilimsel yaklagimdan ziyade, son birkag yildir,
esas itibariyle seriati vurgulamaksizin, ¢ogunlukla da onu reddedip dislayarak
toplumda bir kesimi farkli diizeylerde kendi dgretilerinin etkisi altina alan ithal bir
kistm mistisizmlerin iilkeye niifuz etmesi ve yayginlasmasidir. Maneviyat teorisi
(goriilecegi gibi), bu tiir mistisizmlerin gelisip serpilmesine uygun bir ortam ol-
mustur ve bu kesimin manevi yaklagimlarina iliskin felsefi ve psikolojik temelle-
rinin bicimlenmesinde mithendislik yapmaktadir. Hal bdyle olunca bu makale, bu
diislincenin teorisyenlerinin diislincelerine dayanarak onun siitun ve bilesenlerinin
betimleyici ve analitik degerlendirmesine ilaveten, bir yandan temellerini ortaya
¢ikarma ve elestirmek, diger yandan da yolagtigi sonuglar1 ele almak niyetindedir.
Bu arada bu goriisiin ilke ve esasmin jeneaolojisine de goz atilacaktir. 4

138 Bu teorinin baz1 bilesenlerinin fikri kokeni, Muhammed Miictehid Sebisteri'nin Hermonetik, Kitab ve
Siinnet, Iman ve Azddi; Abdulkerim Surus'un da Ferbihter ez Ideoloji ve diger kitaplarinda net bi-
¢imde goriilebilir. Bu sebeple meselelerin igiceligi itibariyle maneviyatin bilesenlerini agiklarken
onlarin goriis ve eserlerine isitnat edilmistir.

1% Ulkemizde bu teoriyi ortaya atan teorisyen, son birkag yildir cok sayida konferans, makale ve kitapla

bu goriigiin ¢ercevesini ve temellerini gostermeye ¢alisan Mustafa Melikiyan kabul edilmelidir.

140 Elinizdeki makalenin, yeni zuhur eden ithal mistisizmler konusunu tartismayr amaglamamadigi,

makalenin yaklagiminin kelami-felsefi oldugu agiktir.
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Maneviyat Nedir?

Goriinen o ki, tartismanin mantiksal seyri, basta “maneviyat”n nasil bir sey ol-
dugu, temelleri ve onu degerli kilan seylerin neler oldugunu incelemeyi gerekli
kilmaktadir. Bu béliimde maneviyat tanimlandiktan sonra pozitif ve negatif bile-
senleri analiz edilecek, daha sonra da manevi insanin 6zellikleri dile getirilecektir.
Boliimiin sonunda ise maneviyatin din ve modernizmle iligkisi incelenecektir.

141

Maneviyatin-** Tamimi

Her yeni yaklagimin giindeme getirilmesinin sartlarindan biri, anahtar kavramla-
rin, muadil veya benzer diger goriislerle arasindaki sinir belirlenecek sekilde kap-
samli tanimin1 yapmak ve sinirlarini ¢izmektir. Biz de yolun basinda “maneviyat”
kavramini Batili baglaminda'#? incelemeye ve koklerini bulmaya calisacak, daha
sonra da yerli versiyonunu ele alacagiz.

Batida ¢agdas sozliik ve ansiklopedilerin maneviyatcilik, maneviyatgr kuruluslar,
manevi tecriilbe veya manevi yontemlere deginmekle birlikte maneviyat bahsinde
kelimenin gercek anlaminda bir madde igermemesi sasirticidir. Bu da maneviyatin
heniiz yeni zuhur etmis bir saha oldugunu gostermektedir.*® Ingilizce Oxford séz-
liiglinde maneviyat konusunda on sayfa bilgi sunulmustur. Buna gére maneviyat,
insanin hayati i¢in 6nem tasiyan gii¢ ve can anlaminda'** Latince “spiritus” keli-
mesinden gelmektedir. Buradan, maneviyatin manasinin, yasamin en hayati nitelik-
leriyle iliskili oldugu anlasilmaktadir.}*® Boyle bakildiginda eger maneviyati orf
acisindan ve toplumdaki bireylerin goziiyle tarif etmek istersek “Cisimlerin veya
diger maddi ve duyumsanan nesneler (dolayisiyla da gérme ve isitme gibi duyula-
rimizdan) disinda maddi olmayan boyut hakkinda bilgi ve malumat igeren seyi

141 Spirituality.
142 Context.

3 Ornek olarak Mircea Eliade'nin Ddiretulmedrif-i Din'ine bakmak yeterlidir. Orada “maneviyat”n net

bir tanimini vermeksizin genis bigimde “spiritual guide” ve “spiritual discipline” baglikli iki mad-
deye yer vermis ve bu konular1 analiz etmistir. Dikkat ¢ekici olan su ki, maneviyat rasyonel ve felsefl
renk tagimasina ya da hi¢ degilse rasyonel analizi yansitmasina ragmen felsefe ansiklopedilerinde de
yeri bostur.

144 Bazen de “nefes” anlaminda kabul edilmektedir.

145 Thoresen ve digerleri, “Ma'neviyyet, Din ve Behdast”, Nakdu Nazar, s. 176.
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tecriibe etme ve o olma yontemi” diyebiliriz.!¢ Bu telakkiye gore maneviyat, insa-
nin, bedenin 6liimiinden sonra geride kalan ruh bagigidir ve bu ylizden maneviyat
kiliseleri ruha iligkin arastirmalart ibadetle ilgili gorevleri arasinda sayarak ruhsal
fenomenleri teyit etmektedir.'4’

Ama batililar bir kavram olarak “maneviyat”1, insan olmakla bagi bulunan seyi
arastirmak biciminde tarif etmistir.2*® Bu tanimin dine, iistelik de yapisal ve sis-
tematik bir sekilde bakmadig1 gayet net ortadadir.’*® Hiimanist ve fenomenolojik
yaklasimla maneviyatin mahiyetini ¢oziimleyip tiimevarim yapan aragtirmacilar
onu dindeki simirl ddevler, 4ddp ve inanglarla ayn1 gormez. Aksine, kabiliyet ve
kapasitesi herkeste mevcut bulunan insani bir fenomen telakki eder.!® Bu mana-
nin, formel*! ve bilinen dinlere ilaveten, dini ve din dis1 (sekiiler) sistemlere de
uygulanabilecegi anlasiimaktadir.’®® Bu yaklasimla, maneviyatin, kendinden ¢ok
daha biiyiik bir seyle, kisinin hayatina anlam bahseden ve insanin gaye ve hedef
saydig1 seyle irtibat duygusunu gerektirdigi kabul edilmis olmaktadir.*>® Bu anla-
yista maneviyat, insanin en biiylik kaygisi olan “adalet ve huzurun goélgesinde
hayat” dogrultusunda dinamik bir yaklagim olarak ifade edilip yorumlanmakta-

146 \West, Revandermani ve Ma'neviyyet, s. 25.

147 Smith ve digerleri, Dictionary of Religion, s. 1022.

148 King, “Ma'neviyyet”, Heft Asimdn, say123, s. 75.

149 Din uzmanlarmin bir kismi, dinin en az oniki 6zelligi bulunduguna inammaktadir. Maneviyat

bunlarin bes veya alt1 tanesine katilmaktadir: Doga iistii gergeklige inang, diinyevi realite ile kutsal
realiteyi birbirinden ayirmak, bilginin iist diizeylerine, ahlak sistemine ve deruni ahenkli gelisime
erigim igin ¢aba sarfetmek. (Bkz: Fontana, Revdngindsi-yi Din ve Ma'neviyyet, s. 32-33 ve 38).

150 \West, Revandermdni ve Ma'neviyyet, s. 27. Postmodernligin maneviyatla ilgili anlayiginda nihilist ve

materyalist maneviyattan bile sozedebiliriz. Iktidar, cinsel icgiidii ve basar1 gibi seyler kutsalliklar
olarak maneviyatg1 kisinin yolunu agan seyler olabilir. Bkz: Griffin, “Postmodern Spirituality and
Society”, Spirituality and Society, s. 1.

151 Conventional.

152 King, “Ma'neviyyet”, Heft Asimdn, say1 23, s. 74. Dinin asli bilesenlerini manevi boyuta inang,

ibadetle ilgili bir grup merasim veya siar1 icra, ahlaki gelisim seyrine iliskin 6gretilere baglilik sek-
linde goriiyorsak bu durumda kisi yalnizca birinci temeli kabul ederse maneviyatci birey telakki
edilecektir. Eger her iicii kabul edilirse maneviyatgi-dindar sayilacaktir. (Bkz: Fontana, Revdin-
sindsi-yi Din ve Ma'neviyyet, s. 34 ve 35).

183 Thoresen ve digerleri, “Ma'neviyyet, Din ve Behdast”, Nakdu Nazar, s. 176.
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dir.®® Yukarida zikredilen aragtirmacilar, maneviyati, asagida ozetle siralanmig
birkag boyutlu yap1 gormektedir:>®

1. Ruhani veya madde 6tesi boyut. Bu boyut, kisinin “askin benligi” yoluyla
tecriibe edilmektedir.

2. Hayatta anlam ve hedef. Varolussal boslugu, anlamli bir hayatla doldurmanin
miimkiin oldugu anlamia gelir.

3. Gorev ve sorumluluk duygusu tasimak.

4. Hayati kutsamak. Maneviyatc1 kisi, hayret ve saskinlik, hayranlik ve sagirma
gibi deneyimleri din dist durumlarda bile yasayabilir.

5. Maddi degerlere 6nem vermemek. Nihai hosnutlugun maddiyatta degil,
manevi ve ruhi meselelerde bulunabilecegi anlamina gelir.

6. Digergamhk. Bagkalarinin dert ve acismin etkisi altinda kalmak, toplumsal
adalet duygusu tasimak ve hepimizin yaratiligin bir parcast oldugunu hissetmek
anlamia gelir.

7. idealistlik. Maneviyatc1 birey, daha iyi bir diinya hayal eder ve bu arzuyu ye-
rine getirmeyi hedefler.

8. Trajedi bilinci. Aci, musibet ve oliimii kabul etmek, renk ve ruh bahsettigi
hayatin pargasi olarak onunla birarada yasamak.

Yukaridaki mevzular da gostermektedir ki, birincisi, Maneviyat, her alanda in-
sanin hayatinda nitelik degisimine yolagmaktadir.'®® ikincisi, maneviyate1 kisi so-
rumluluk hissediyorsa bu, yalnizca sahsi inanci dolayistyladir, formel dini inanci
nedeniyle degil.*> Ugiinciisii, maneviyat, ara brangin konusudur ve kendisi bagimsiz
bir metod benimsemeksizin ilahiyat, felsefe, psikoloji, antropoloji vs. kaynaklarin-
dan yararlanabilir.%®

184 King, “Ma'neviyyet”, Heft Asimdn, say123, s. 86.

155 West, Revandermani ve Ma'neviyyet, s. 27 ve 28.

1% Bir kistm batililar maneviyatin gergevesini o kadar genisletmektedir ki, uyaniklik ve bilingten

kurtulmay1 bile maneviyatin dallar1 veya sonuglar1 arasinda saymaktadir. Bkz: Deutsch, Religion and
Spirituality, s. 3.

157 Fontana, Revdngindsi-yi Din ve Ma'neviyyet, s. 37.
158 Sheldrake, “Ma'neviyyet ve ilahiyyat”, Heft Asimdn, s. 246.
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“Maneviyat” kavraminin izahi olarak buraya kadar anlatilanlar bati diislince
diinyasinda yer alanlardi. Fakat maneviyat hareketlerinin &rnekleri, bu makaleye
sigdirilamayacak kadar ayrintili bir dykiiye sahiptir. Burada sadece, ondokuzuncu
yiizy1ildaki basta olmak {izere son yiizyillarda goriilen yaygin kavramsallastirmasiyla
maneviyatc¢iligin, cogunlukla ¢arpik inang ve kilise geleneginin disinda kabul edilmis
“yeni dini hareketler’le smirl ve gergevelenmis®®® oldugunu hatirlatmakla yetine-
cegiz. Popiiler Hristiyanlig1 ige yarar ve dinamik gdrmeyen ve ortaya ritiiel ya da
ahlaki bir yol koymayan bu beseri dinlerin bir¢ogu, pratik tekniklerin egitimiyle,
takipgilerini, hayatin iistesinden gelebilecek sekilde hazirlamay1 amaglamaktadir.'®
Yukaridaki maneviyat hareketlerinin ¢esitlenmesi ve karmasiklasmasi, son yiizelli
yilda Oylesine sasirtict hale gelmistir ki, din aragtirmacilart agisindan onlarin tipolo-
jisi bile tam bir bas agrisidir. Acaip olan, bunlarin bir kisminin biitiiniiyle 6zgiin
dinlerin ¢ergevesinin diginda tanitilmasi ve takipgilerinin, dinden ziyade manevi-
yattan s6zetmeye egilimli olmasidir.*®* Bir grup da kendisini 6rgiitlii dinlerin igin-
deki reformcular olarak gormektedir. Bunlarin bir kismu sifacilik, murakabe,'?
falcilik®6® gibi gizemli faaliyetlere yonelmis, diger bir grup da toplum, ticaret ve
hizmet rotasini izlemistir. 64

Simdi sira, maneviyata yerli bakisi ve bir grup diisiiniir tarafindan bu iilkede ya-
pilmig tarifi ele almaya geldi. Baslangigta maneviyat, bir ekol degil, yaklagim®®
olarak goriilmekteydi.’®® Bu ikisi arasindaki fark, ekolde, o okulun tiim diisiiniirleri

159 Sheldrake, “Ma'neviyyet ve ilahiyyat”, Heft Asimdn, s. 243.

160 Grnek olarak TM, Mormonlar, Yehova Sahitleri gosterilebilir. Bkz: Chryssides, “Ta'rif-i Ma'ne-
viyyetgerayi-i Cedid”, Heft Asiman, y1l 5, say1 19, s. 136.

161 Modern ¢ag (new age thinking) hareketi, maneviyat tanrigasi (goddess spirituality), yeni putperestlik

(new paganism) gibi. Bkz: Chryssides, “Ta'rif-i Ma'neviyyetgerdyi-i Cedid”, Heft Asiman, y1l 5, say1
19, s. 139. Yine bkz: Leech, “Spirituality and Liberation”, Companion Encyclopedia of Theology, s.
661.

162 Meditation.

163 Astrology.

164 Motosikletliler toplulugu ve atom silahmin imhasi igin Hristiyanlik drgiitii gibi. (Bkz: Chryssides,

“Ta'rif-i Ma'neviyyetgerdyi-i Cedid”, Heft Asiman, y1l 5, say1 19, s. 138).

165 Approach.

166 Bkz: Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Giiher-i Edyan” ve “Porseshayi Piraim{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve

Sekiilarism, s. 292 ve 362.
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ve taraftarlarinca kabul edilmis ilkelerin bir kismimin bulunmasi, fakat yaklasimda
bunun zorunlu olmamasidir. Bu sebeple diinya ve dine has bu yaklasimin i¢inde
cesitli maneviyatlara rastlamak miimkiindiir. Bu durumda bir sonraki agamada bu
yaklagimin net bir tarifiyle karsilasacagiz demektir. Ciinkii daha dnce gectigi gibi,
anahtar kelimelerin izah, sinir ve gercevelerini agiklamak, lafiz tartismasini ortadan
kaldiracak metodlu bir arastirmay1 gerektirmektedir. Ne yazik ki bu énemli nokta
“maneviyat ve rasyonellik” projesinde tamamen ihmal edilmistir. Sonug itibariyle de
merakli bir arastirmacmnmn elini kolunu baglayan sey, onun islevsel'®” tanimi ol-
maktadir. Yukaridaki projede pesine diisiilen maneviyat, “rasyonellestirilmis
din”den'®® ibarettir. Maneviyat, modernite ile bagdasan yeni dini anlayistir'®® ve
getirisi, bu diinyada miimkiin mertebe daha az sikint1 ve dert olan, nihayetinde de
kisiye i¢sel barisiklik armagan eden bir siiregtir:'7°

Maneviyat, bireyin bir biitiin olarak i¢ huzuru ve barigiklik i¢inde yasamasini
saglayacak... kaygi, korku ve umutsuzluga av olmasini dnleyecek varlik diinyasiyla
ylizlesme tarzidir ve elbette ki insan hayatinin diinya ile sinirli olmasiyla da bag-
dasmaktadir.t’

Bu yaklagimda asil ve temel direk, rasyonalitenin gerekli olmasidir.}”? Akilcilik
0gesi, hayatin nasil kurulacagi sorusunu cevaplandiracaktir. Anlam arayigi 6Zesi de
onun nedenini. Bu konuda maneviyatin ayirt edici 6zellikleri ve niteliklerine iligkin
biraz daha konusacagiz.

Maneviyatin Ozellikleri

Bu béliimde maneviyatin bilesenlerini ¢esitli ve karmasik boyutlarini gézéniinde
bulundurarak ¢oziimleyip analiz etmeye c¢alisacagiz. Her ne kadar teori sahibinin
onun i¢in zikrettigi ag1 ve temeller esas itibariyle pozitif degil, negatif renk tasiyorsa

167 Functional.

168 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Edyan” ve “Porseshdyi PirAmiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve

Sekiilarism, s. 292 ve 362.

189 Age.

0 Ag.e.,s. 370 ve 372.

71 Melikiyan, Miistdki ve Mechiri, s. 276.

2 Age.,s. 419,
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da ve beraberinde belli bir daginiklik getiriyorsa da mevzuyla baglantili meselelerin
biitlinii iizerinde daha fazla derinleserek ayirt edici 6zelliklerle ilgili kapsayici ka-
tegorilendirmenin gergeklesmesi igin ¢aba gosterilecektir. Bu satirlarin yazari, bu
boliimii dort gostergeyle!”® bicimlendirmistir: Onermeye dayali (epistemik), iradi,
duygusal ve metodlu. Sonraki fasilda (maneviyatin kdkeni ve zorunlulugu) ise biitiin
bu 6zelliklerin modernitenin i¢inden ve onun bilesenlerinden 6diing alindigini dik-
katlere sunacagiz.

1. Onermeye'’* Dayah Ozellikler

Maneviyatin, inang ve itikat siifindan, yani kendine 6zgili 6nermelere bagliligin
dikkate alindig1 bir kisim yapisal ve temel ilkeleri vardir. Bu bilissel ilkeleri birbi-
rinden ayr1 olarak pozitif ve negatif iki boliim halinde incelemek miimkiindiir.

2. irade ve Davramsa Dayal Ozellikler

Maneviyatin iradeye dayali boyutu, modern insanin geleneksel insanla karsilas-
tirlldiginda goze ¢arpan ayirt edici psikolojik dzelliklerine dayanmaktadir. Asagida
bunlarin bazilarina deginilmektedir:

a) Modern insanin yetenekleri geleneksel insandan ¢ok fazladir. Maneviyat bu-
rada, tehlike yaratan ve gayri insani segimler karsisinda Onleyici bir etken olarak
olaganiistii onem kazanmaktadir.

b) Kitle iletisim araglarinin yayginlagmasi ve iletisim patlamasi ¢aginin zuhur
etmesi mahrem alani ortadan kaldirmistir. Bu fenomen sonucunda bireysel patoloji
herkeste artmistir. Maneviyat hem giiniimiiz insaninin patolojisini azaltmada etkili
olmaktadir, hem de baskalarina zarar vermesini engellemek iizere onun igin énleyici
etken olabilir.

€) Maneviyat insani, toplumsal hayata katilmaktan ve toplumsal organizasyonu
degistirmekten bagka ¢are gormemektedir. O kadar ki, bu organizasyon en kiiciik bir
dert ve sikinti iiretmeyecek hale gelmelidir.!”® Bu sebeple, maneviyat insaninin
toplumsal iligkileri adalet, ihsan ve muhabbet olmak lizere li¢ esasa dayanmakta-

13 Yukaridaki dért siif, Melikiyan'in baz ifadelerinden ilham almistir (bkz: Melikiyan, “Ma'neviyyet-i

Giher-i Edyan” ve “Porseshayi Pirdmiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekiilarism, s. 340).

174 Propositional.

15 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshdyi Pirdm{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-
larism, s. 317. “Dagdaga-i insan-i Ma'nevi Sahs-i Hodest”. Fakat dert ve gilenin azalmasinin ancak

diger insanlarin dert ve ¢ilesinin azalmasiyla miimkiin oldugunu da bilir.

46



dir.}’® Baskalarina (muhaliflere) tolerans gosterir, ¢iinkii onlarin hak olmas1 miim-
kiindiir. Kaba ve hosgoriisiiz kisi maneviyat insan1 olamaz.t"’

d) Maneviyat insani, iradesiyle, orijinal ve kendi anlayisina gére yasar.’® Ozgiin
hayat, kendine baglanarak ve kendi anlayigina gore amel etmek demektir. Maneviyat
insan1 kendi basina buyruktur ve bagkalarinin tavsiyesini, onun dogrulugunu kendisi
anladig1 zaman kabul eder.!”® Buna gére maneviyatc1 kisi, geleneksel dinlerin ta-
kipgilerinin aksine, kendisinden bagka kimsenin hosnutlugunu kazanmanin pesinde
degildir. Bu yiizden de 6diing ve kendisine yabanci bir hayata maruz kalmaz.°

e) Maneviyat insaninin alicilig1 asgari, vericiligi azamidir.

3. Duygusal ve Nefsani Ozellikler

Maneviyat insanmin duygusal 6zelliklerini belki su sekilde 6zetlemek miimkiin
olabilir:

1. Maneviyat insaninin hissiyati ve duygular1 yalnizca giizeli aramaya ve iyilik-
severlige meyillidir.*8! Bu nedenle onun biitiin kaygisi, kendi igindeki ve gevresin-
deki dert ve ¢ileyi azaltmaktir.'®2 Maneviyat insani, tiim insanlar1 kendi evladi gibi
gorecek muhabbete erigir. '8

2. Maneviyat insani, baskalarin1 anlamamay1 da normal karsilar ve sdyledigi s6zii
anlayamayan kimseden tasdik beklentisi igine girmez.84

176 Melikiyan, Miistiki ve Mehciri, s. 279.

7 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Gither-i Din” ve “Porseshiyi Pirim{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 369.
8 Ag.e.,s. 322 ve 359.
% Age.,s. 371 ve 372.

180 Age.,s. 329.

181 Melikiyan, “Nisaneha-yi Insan-i Ma'nevi”, Vijendme-i Riizndme-i Iran, say1 2962.

182 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshyi Pirdmiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 318.

183 Melikiyan, Miistaki ve Mehciiri, s. 280.

184 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Gither-i Din” ve “Porseshdyi Pirimlin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 335.
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3. Maneviyat insani, kendisini hi¢bir sekilde bagkalarindan {istiin gormemesinin
yanisira, kendisini yogun bigimde sever. Elbette ki bu, kendini manen sevmenin bir
¢esididir. Diinyanin tiim maneviyatgilari kendilerine nihayetsiz deger verir.18®

4. Maneviyat insan1 sadece kendisini kendi kaderinin sorumlusu kabul eder. Bir
yerde kusur islerse kendisini kabahatli goriir.

5. Di1g alemin dert ve tasalari, ya esas itibariyle onun dert ve tasasi degildir ya da
onun i¢in katlanilabilirdir.

6. Maneviyatc1 kisi, kelimenin derin anlamiyla, hayatta ortaya ¢ikan biitiin ob-
jektif miigkiil ve zorluklara ragmen subjektif olarak i¢ diinyasinda olduk¢a hosnut ve
sakindir, mutlu ve umutludur.%

7. Maneviyat insan1 mevcut durumuyla yetinmez ve deruni seyrii siiluktan asla
bos kalmaz.1®’

4. Metodik Ozellikler

S6ziin sonunda bu yaklasimin makbul yontemleri babinda maneviyatin gosterge
ve Ozelliklerinden bahsetmemiz yerinde olacaktir. Bu metodlar: iki dalda gézlem-
lemek miimkiindiir: a) Bilgiyi edinme yontemleri, a) Bilgiyi aktarma yontemleri.

a) Bilgiyi edinme ve tahsil yontemi
Bu grup yontemlerden muradimiz, epistemolojinin kavramsallagtirmasindaki

bilginin kaynak ve araglaridir. Maneviyatta bilginin kabul edilmis dort kaynagi

vardir;188

1. Duyu ve deneyim.
2. Arglimantatif akil.
3. Hafiza.

4. Icebakis. 18

18 Melikiyan, Miistiki ve Mehciri, s. 281.

186 Age.,s. 278.

187 Age.,s. 282.

18 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshdyi Piramlin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-
larism, s. 357.

189 Introspection.
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b) Bilgiyi aktarma metodu

Bilgiyi aktarma araci bana gore iki seydir: Biri delillendirme, digeri ise muhatabi
varolussal bakimdan kendine ¢ekmektir... Yani bazi malumati hi¢bir delillendirme
yoluyla gostermek miimkiin degildir... Bizde birtakim sartlar tahakkuk etmistir ve bu
sartlar nedeniyle “a b'dir”’e inanmisizdir. Eger muhatabi da bu varlik sartlarini tagir
hale getirirsek o vakit delil gostermeksizin “a b'dir”e inang ortaya cikar... Bu mesele
bazen tercihlidir ve kolayca tarafi kendi varligimizin esigine ¢ekebiliriz. Diger ¢esit
ise ¢cocugun ask hakkinda sormasi gibidir. Onu yetiskin bir insanin varlik esigine
stiriklemek dogru olmaz. Fakat kendisi uygun yasa eristiginde askin ne oldugunu
anlayacaktir.1%

Maneviyat ve Dinlerin Iliskisi

Onceki bahisler, maneviyatcilar agisindan maneviyatm, tarihsel ve geleneksel
dinler olarak bildigimiz seylerden bariz farkli oldugunu agikliga kavusturmus oldu.
Onlar bu iddiay1 ispatlamak i¢in su ¢ikarimda bulunmusglardir:*%t

1. Umut, huzur ve mutluluk tiim insanlarin manevi maksat ve hedefidir.

2. Bu ii¢ hedef, ne belli bir dine ve okula mahsustur,'®? ne bilim, maarif ve bi-
limsel branglara, ne de belli bir toplumsal diizene.

Sonug: O halde maneviyat, dinlerin diginda bir seydir.

Dinlerde mukaddes metinlere kulluk olsun diye itaat, o dini takip etmenin 6nce-
likli temeli olarak tanitilir. Maneviyat insanimin boyun egmeyecegi kulluktur bu.1%
Buna ilaveten, dinin tarihsel tecriibesi, bir agidan maneviyat {izerinde en biiyiik
yikima yolagmistir. Ciinkii dinle ilgili, bizde narsizm, 6nyargi, taassup, tutuculuk ve
donukluk, hosgoriisiizlilk ve hurafecilik meydana getiren yaygin kanaat esas alin-
mgtir. % Buna gdre maneviyat dinin alternatifidir ve onunla biraraya gelemez.

190 Ag.e.,s. 303.

191

A1)

Melikiyan, “Nisaneha-yi Insan-i Ma'nevi”, Vijendme-i Riizname-i Iran, say1 2962.

192 «“Tarih bize gdstermektedir ki, bu ii¢ bilesen (mutluluk, umut ve huzur) higbir 6zel dine ve belli bir

okula dayandirilamaz ve onlara bagl degildir... Diger bir ifadeyle, hi¢bir 6zel din ve belli bir okulu
kabul etme veya reddetmenin, bu ii¢ bilesenin insan hayatinda olugsmasi veya olusmamasi iizerinde
etkisi yoktur.” (Bkz: Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Gtiher-i Din” ve “Porseshdyi Piraman-i Ma'neviy-
yet”, Stinnet ve Sekiilarism, s. 307).

198 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshdyi Pirdmiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 355 ve 356.

194 Melikiyan, Miistdki ve Mehciri, s. 419.
49



Lakin maneviyatcilarin varsayimina gore ve bagka bir agidan, maneviyat dinin
ozudiir. Zira birincisi, dindarlarin pesinde oldugu hedef, maneviyatin hedefinin
aymsidir, yani huzur, umut, mutluluk ve basar1.®® Ikincisi, diinyada maneviyatgila-
rin iizerinde uzlastigi, diinyanm ahlaki diizeni ve altin kural'®® gibi inanglar hep
tarihsel dinlerin tiimiinde vurgulanmistir.?®” Su halde bu bakisagisina gdre manevi-
yatcilarin faraziyesine gore maneviyat, dinin 6ziine iligskin unsurlari, dinin ¢ekirde-
gini ve kabugundaki donatilar1 ihya etmeyi hedeflemektedir.?%® Elbette ki bu itikatlar
ve ortak ilkeler, birbirinden tamamen farkl: iki siiregte elde edilmektedir. Soyle:

Bir maneviyat insani ile dindar insanin inandig1 seyin ortak olmasi imkani vardir.
Sonugta bu ikisi arasindaki fark, miitedeyyinlerin bir dnermeye birisinden veya
birilerinden isittigi i¢in inanmasi, oysa maneviyat insanmnin, anlattigimiz siireci
katetmesi nedeniyle o 6nermeye inanmasindadir. Bu durumda vardiklar1 fikri so-
nuglar arasinda herhangi bir fark yoktur, tek fark izledikleri fikri siire¢ler arasinda-
dir. 19

Maneviyatin Zarureti ve Kokeni

Cagdas insanin hayat1 agirlikli olarak maddiyat¢1 ve sekiiler oldugundan hayatin
kayip ve sakli boyutu konumundaki maneviyat, herkesin inceleme arastirma konusu
olmustur.?® Modernite ve ¢agdashk, son yiizyillarda insan zihnini cezbeden ve
karsisina birtakim giigliikler de ¢ikartan bir yaklasim ve akimdir. Maneviyatgilarin,
maneviyatin zaruret ve gerekliligini ispatlamak i¢in ellerindeki en énemli sermaye,
modernitenin bilesenlerine dayanmaktir. Aslinda maneviyat yaklagimi, iki zorunlu-
lugun idrak edilmesinin sonucudur: Modern olma zorunlulugu ve maddiyatin 6tesine
gecgerek insanin varligindan dstiin alanlara yonelme. Maneviyat teorisinin ortaya
atanlara gore gecmisteki ¢okmiis medeniyetler, ya akilciligi maneviyata feda etmis-

195 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Gither-i Din” ve “Porseshiyi Pirimi{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 354.

196 «Bagkalarma 6yle davran ki, sana hoslukla karsilik versinler”

197 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshyi Pirdmiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 354.
198 Melikiyan, Miistaki ve Mehciiri, s. 278.
19 Melikiyan, “Sazigari-yi Ma'neviyyet ve Modernite”, Bdztdb-i Endise, say1 77, s. 49.

20 King, “Ma'neviyyet”, Heft Asimdn, s. 74.
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lerdi ya da maneviyati akilciliga. Bu yiizden modern insan, manevi yagamdan bas-
kastyla yoluna devam edemeyecektir.?®* Onlar, modernitenin bilesenlerini kaginila-
bilir olanlar ve kaginilamaz olanlar seklinde ikiye ayirarak?®> modern ¢agda dindar-
ligin icabini, dinin, kaginilmaz olan bilesenlerle uzlagmasi olarak gérmektedir.

Modernitede bir bilesen eger kagmilamaz olanlardan ise bu bilesen ister iyi, ister
kotii olsun, ister ¢irkin, ister giizel olsun, onu ister begenelim, ister begenmeyelim
modern insanla karsilasma sirasinda bu ger¢ekligi onun varliginda kesin kabul et-
mekten baska caremiz yoktur. Hatta modern insan1 dindarlagtirmak istesek bile bu

isin, o bileseni dikkate almaktan bagka bir yolla kolay olmayacagini bilmemiz gere-
kir.203

Maneviyatin 6nermeye dayali 6zellikleri boliimiinde zikredilenler modernitenin
kaginilmaz olan bilesenleriyle ilgilidir. Maneviyatgilar, dinin geleneksel ve kadim
anlasilma seklinin modernitenin kaginilmaz olan 6zellikleriyle uyumlu olmadigi
inancindadir. Bu sebeple yeni bir dini anlayisa yonelmek gerekecektir. Bu da ma-
neviyattir.?%

Belki denebilir ki modern insan, genel olarak modernlikten 6nceki insandan daha
kiiresel, daha hiimanist, daha bireyselci, daha tiimdengelimci,?® salt itaate daha
uzak, daha esitlik¢i oldugundan kavrayis hacmini daraltan, daha az detay iceren, teori
ve pratikte kulluk olsun diye itaati daha az 6ngoéren, daha ziyade antropolojik ve
psikolojik derinlik ihtiva eden... bireyin kendini gergeklestirmesine daha ¢ok firsat
tantyan din veya dinleri daha cazip bulmaktadir.?%

Diger bir ifadeyle, din ve modernizm arasindaki uzlasma; akilcilikla bagdas-
mazlik igermemek, kutsala ve onun dokunulabilir sonuglarina iliskin dogrudan ve
kisisel tecriibeyi saglamak, dinin 6ziinii ve goriiniimiinii birbirinden ayirmak, sahsi

21 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshdyi Pirim{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 289.
02 Age.,s. 270.
203 Age.,s. 270, 271 ve 298.
04 Age.,s. 273.
205 Metinde “istidlalger” (Cev.)

206 Melikiyan, Rahi be Rehdyi, s. 240 ve 241.

51



ve bireysel doku tagiyabilmek icin dine yeni bir bakisa muhtactir. Maneviyat, ger-
cekte dine bdyle bir bakisin iiriiniidiir ve uzlastirmanin saglanmasidir.?%’

Bizim donemimizde geleneksel din bir¢ok insanin manevi ihtiyaglarini karsila-
mada basarisizhikla karsilagmugtir. Oyle gériiniiyor ki artan sayida insan, derinlikli ve
anlamli bir hayata ulagmak i¢in ¢aba gosterirken farkli manevi yollarin arayist i¢in-
dedir ve bireysel maneviyati kendilerinin kesfettigi birtakim yontemler araciligtyla
yayginlastirmaktadirlar.?°®

Tabii ki modern maneviyatgilarin baslangigta (hi¢ degilse yirminci yiizyilda)
geleneksel dinlere donerek kutsal kitaplari ve dini simgeleri yeni bir okuma bigimiyle
ele almak suretiyle maneviyata dogru bir yol arama ¢abasina giristikleri, ama sonraki
adimda dinlere sirt ¢evirip daha deruni ve daha kisisel manevi yollara iliskin daha
detayl1 bir kavrayisa ulasmanin ardina diistiikleri belki iddia edilebilir.?®® ilahiyat ile
maneviyat arasindaki derin ayrim da buradan ortaya ¢ikmis ve modern insanin,
bilinen itikadi-dini sistemlerde goriinmeyen en 6nemli degerlerini tespit igin sekil-
lenmistir.?*% Bu degerler ve 6devlerin modern insanin akilcilig1 araciligiyla tanimdig
ve maneviyatin duygusal ve iradi gostergeleri kanaliyla pratige aktarma giivencesi
kazandig1 agiktir.?’! Buna gore giiniimiiz insan1, miiteal olmayi isteyen vicdanini
tatmin edebilmek i¢in evren ve insana dair yeni diisiinme yollar1 ve bagka yorumlar
bulmus, sonug itibariyle de insanin kemal ve mutlulugunu baska bir tarzda tasvir
etmistir.?!? Biitiin bunlar, din ve modern akilcilik arasindaki uyumu yeterince giic bir
is haline getirmis ve sahay1 da dindar i¢in her gecen giin daraltmigtir:

Diinyada dindar aydinlarin zorlu gérevlerinden biri, hem dinin mitolojik kimligini
korumaya ¢aligmak, hem de dini anti mitolojik modern rasyonalizmle uyumlu hale
getirmektir... Dinin modern akilla uzlastirilmasi, din eger akilci olmaz ve modern

27 Kurbani, “Ma'neviyyet: Riyaverdi-yi Teciirbei, Glhersinahti ve Modern be Din ya Saze-i Revéan-

sinati”, Makaldat ve Berresihd, s. 75.
208 \West, Revdndermadni ve Ma'neviyyet, s. 28.
209 Redfield, Bines-i Ma'nevi; Zisten der Agdhf—yi Cedid, s. 22 ve 23.
210 Qheldrake, “Ma'neviyyet ve Ilahiyyat”, Heft Asimdn, s. 249 ve 251.
21 Melikiyan, Miistaki ve Mehciiri, s. 418 ve 419

212 Surils, Razddni, Risenfikri ve Dindari, s. 309.
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akilla bagdagmazsa modern akil onu reddedecegi i¢in yasamsaldir. Modern aklin
kendisini dinle uyumlu hale getirmeyecegi gézoniinde bulundurulmalidir.?*3

Lakin bu, maceranin tamami degildir. Maneviyatin diger bir kokeni ve cikis
noktasi daha vardir. O da dert ve aciy1 azaltmaktir.?** Tiim insanlar nadir bulunan ii¢
metanin pesindedir: Huzur, mutluluk ve umut. insanlarin tarihsel bir dine yonelmesi
her ne kadar basta dert ve aciy1 azaltmak igin olmussa da®'® tarihsel dinlerin kendisi
bir sekilde dert ve actya yolagtigindan ondokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren
batinin bilim ve akademi mahfillerinde dert ve aciy1 giderecek ¢oziim yollar1 arayisi
sohbetlerin konusu olmaya baslamgtir.?*® Bu boyuttan, maneviyat psikolojik renk ve
koku kazanmaktadir. Ruh saglhgi,?'’ daha iyi ve daha kaygisiz hayatla ilgili bir
psikoloji.

Maneviyatgilar, biitiin dert ve acilarin sebeplerin sebebinin, insanlarin zihinsel ve
ruhsal karmasasi olduguna dair 6nyargiyla, gegmiste kabul gérmiis ilahiyat ve me-
tafizigin varsayimlarina dayanmaksizin nihai tatmin ve mutlulugu bulmaya calis-
maktadir.?*® Onlar, geleneksel dinlerin bir kisim adabin1 belki koruyor olabilir ama
bunu modern yontemlerle gergeklestirmektedir:

[Onlar] ilahiyat ve dogadtesi faraziyelerle bagi tamamen koparmaya ve gele-
neksel dinin sekil ve suretlerine sarilmaksizin geleneksel insanin énemli hedeflerine
ulasmaya caligmaktadir. Daha Once geleneksel dinin inang ve faaliyetleriyle bag
kurduklar1 temel seylerin bir kismin1 6ne ¢ikardiklar1 yoldan, ama kendileri uygun
yontemler icat ederek.?!?

213 Surfs, “Raz ve Razdani”, Kiydn, say143, s. 26 ve 27.

214 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Gither-i Din” ve “Porseshiyi Pirim{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 317.

A5 Age.,s. 314,

26 A g.e.,s. 366 ve 310.

217 Huzur, umut, igsel tatmin ve hayatmn anlamli olmasi ruh sagligmin bilesenleri kabul edilmektedir.

28 Gegmis metafizik ve ilahiyata az sempati duyulmasinin sebeplerinden biri, eskiden gelmis olmasina

ilaveten, o fikri sistemin koklii dert ve acilara iligkin bir bilgiyi ve onlarin ilacini bize sunamiyor
olmasidir.

219 Melikiyan, Mihr-i Mdndegar, s. 32 ve 33.
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Hulasa, manevi tecriibeler insan i¢in degerli ve 6nemlidir, bu tecriibelerin devami
ve siurekliliginin bizzat kendisi bu iddianin dogrulugunun kanitidir. Giliniimiizde
kilise veya mescide gitmeyen ama manevi yaklagimlara inanan veya baglilik hisse-
den sayisiz birey vardir. Bu da maneviyatin zorunluluk ve dnemini katlayarak art-
tirmaktadir.??

Maneviyatin Elestirisi

Makalenin bu boliimiinde ele alinacak konu, maneviyat dgretisinin elestirisi ve
irdelenmesidir. Hedefin, maneviyatin bilimsel elestirisi ve anahtar prensipler ve
bilesenlerin analizi oldugu agiktir. Maneviyat teorisinin iddialar1 iizerinde tek tek
durulmasi higbir sekilde yazarin maksat ve muradi degildir. Gegen bahislerin orgiisii,
degerlendirme ve elestiri yaparken dinin digindaki ve rasyonel mayalanmalardan
yararlanmay1 gerektirmektedir. Lakin bu is, baz1 durumlarda zaruret ve ihtiya¢ ora-
ninda dinin i¢indeki 6gretilerle (dinin kesin 6nermelerini referans gdstererek) delil-
lendirmeye ve onlara istinat edilmesine engel degildir. Bu, diger bir agidan da ila-
veten 6neme sahiptir. O da, din ve modern maneviyat arasinda, basarili ya da basa-
risiz bir degerlendirme ve anlayis elde etmede bize yardimi dokunmak {izere bu-
giinki islevleri itibariyle mukayese yapmanin liizumudur. Buna ek olarak, bu bo-
liimde bu projede mevcut geligkilere de parmak basarak teorinin gecmis boliimlerde
deginilmis icaplarin altin1 ¢izecegiz. Makalenin basinda hatirlattigimiz gibi, fikir-
lerdeki giiclii noktalar1 ve dogru 6geleri gosterecegiz.

Dinin Akilcihg:

[lahi ve Ibrahimi dinler daima hak ve hakikate vurgu yapmis ve onun elde edil-
mesinin kendi 6gretileri mecrasindan olabilecegine dikkat ¢ekmislerdir. Tabii ki
maneviyat teorisinde erisime uzak ve elde edilmesi imkansiz ideal telakki edilmig
emtiadir bu. Maneviyat, dini 6gretilerin kanitlanabilir, hatta akilc1 oldugundan kusku
duyarak hakikate ulagilmasini bahsedilmis bir armagan ve bu hedefe erismek icin
¢aba gosterilmesini bosuna bir is olarak gormektedir. Bu yiizdendir ki nihayetinde
reel olmayan bir imana egilim duyarak din ve maneviyatin sadece islevlerine vurgu
yapmaktadir.

Oyleyse akilc1 kanitlar esas alinarak dini itikatlarm zihin ve kalpte sabitlenmesi
ve koklestirilmesinin miimkiin olup olmadigint aydinlatmak tistiimiize vazifedir.
Acaba insan, ister itikadi konularda, ister diger alanlarda olsun kesin olan ve tereddiit
kabul etmez seylere ulasabilecek kapasite ve kabiliyette degil midir? Esas itibariyle
realistlik ve hakki arayis giinlimiiz insani igin gerekli ve yarasir bir hedef midir? Bu
grup sorulari, firsat dahilinde polemige girmeksizin ele alip arastiracak ve onlara

220 Bkz: West, Revandermdni ve Ma'neviyyet, s. 30.
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uygun cevaplar1 vermeye ¢alisacagiz. Birkag bagimsiz degerlendirme ile bu katego-
riyi incelemeye basliyoruz.

Dinin Ogretilerinin Kanitlanabilirligi

1. Dini onermeler dogaétesi alemin hakikatlerinden ve o dlemin tabiat alemiyle
iligskisinden haber verir. Bu sebeple bu nesnel hakikatlerin incelenmesi ve anlagiimasini
bazilar1 kanita dayali akilla, bazilar1 kalp gozlemi ve siihud yoluyla, kimisi de tecriibe
ve duyu ile takdir eder.??! Dini 6nermeler, kanit1 gosterilemeyecek kesisel egilimler ve
kendine 6zgii tarzlar gibi degildir. Zaten bu nedenle peygamberler davet ve iman i¢in
hiiccet getirme, hikmet ve istidlalden faydalanmiglardir. Kesin olan su ki, bir sey
kanitlanabilir degilse akilc1 davete de konu olamaz.??> Kur'an iigyiizden fazla ayette
insanlik toplumunu akletmeye, tefekkiire ve tedebbiire ¢agirmakta; Kur'an'in ¢ok
yerinde istidlal ve kanit gbze carpmaktadir. Tabii ki vahiy dininin genel hatlarinin
akilc1 savunmasi ve delillendirmesi yapilabilir. Fakat dinin tikelleri akilla destekle-
nemez. Bagka bir ifadeyle, ilmi, nesnel, hakiki ve itibari gibi dinde ciiz'i olanlar akilci
kamtin erigebilecegi seyler degildir. Oyleyse aklmn erisemeyecegi bir sey, rasyonel
analiz ve izahin da konusu yapilamaz. Ama genel konularda ve dinin tiimel hatlarinda
rasyonel analiz kendine yol bulabilir.??®

Hulasa bizim a¢imizdan vahyin Ogretileri ve akil tamamen aym tarafta ve tek
parcadirlar. O kadar ki, dini 6gretilerde biri zahiri hiiccet, digeri batini hiiccet olarak
tarif edilir. Daha agik ifadeyle, akil deruni mesajci olarak tarif edilirken, peygam-
berler ve vahiy dgretileri harici hiiccet.??*

Ama Tanrinin varligini ispatlayan kanitlarin zayif oldugu durumda ortaya atilan
sorun ve elestirilerin tek tek degerlendirilebilecegi ve belirtilen kanitlarin zayiflig
halinde onlara iligkin yeni bir okumanin gosterilebilecegi ve boyle yapilmasi gerek-
tigini hatirlamak lazimdir. Kisacast Tanrinin varliginin kanitlanabilir oldugu ilkesine
ve dinin diger temel 6nermelerine vurgu yapilabilecegi ve karsit argiimanlara cevap
verilebilecegi agiktir.?® Ciinkii sadece kabul edilmeleri ¢eliski gerektiren bazi
onermeler kanitlanabilirdir ve dini 6nermelerin, 6zellikle de Tanrinin varliginin bu

221 Cevadi Amali, Dinsindsi, s. 176 ve 177.

22 Age.,s. 181.

23 Age.,s. 174,

24 Kuleyni, el-Usiil mine'l-Kdfi, c. 1, Kitabu'l-Akl ve'l-Cehl, rivayet 12, s. 16.

225 Mubhaliflerin baz1 delillerini ve onlara verilmis cevaplari gérmek i¢in bkz: Siileymani Emiri, Nakd-i

Burhdn-i Napeziri-yi Viiciid-i Hoda, fasl-i dovvom ve sevvom.
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ziimreden olmadig1 kesindir. Birtakim Onciillerle ulagilabilen her 6nerme, aksine
ihtimal verilmedigi takdirde veya geliskiyi gideren dnciillerle (tersi kanit) o dnerme
kanitlanabilir.??®

Tabii ki su noktanin hatirlatilmasi da gerekir ki, Tanrinin varlig her ne kadar fitr
olarak kalben gozlemlenebilirse de bu gozlem ve deist fitrat bizi Tanrinin varligina
iliskin felsefi delillendirme ve akilc1 kanitlama ihtiyacindan kurtarmaz. Ciinki bi-
rincisi, bu gozlem aktarilabilir degildir. Bu nedenle yalnizca onunla yetinilirse o
gbzlemin muhtevasinda gercegini sahtesinden ayirt edecek kriter olmaksizin herkes
bir iddia 6ne siirebilir ve meydan miilhidler ve miisriklerle dolar.??” Ikincisi, ruhun
keder, kalplerin ise bencillik ve diinyaperestlik nedeniyle hastalandigi birgok du-
rumda teoloji ve imanin izahina agik nokta kalmaz.

2. Iman, ii¢ siitun olan bilgi, giiven ve teslimiyetten olusmaktadir. Her ne kadar bu
iic siitunu saglamlastirmada etkiliyse de kaginilmaz olarak imam giiglendirmeye
yardimi1 dokunur. Akilci delillendirmeler ve felsefi kanitlar bilgi 6gesini takviye
ettiginden dogal olarak imani1 tahkim dogrultusunda etkili rol iistlenecektir. Bu ne-
denle istidlalle ilgili bahislerin, eger Allah'a itikadla sonuglaniyorsa iman sahasinin
diginda kalacagma dair s6z??® temelsiz bir goriistiir. Acaba inangsiz bir birey, mii-
minlerin dayanaklarini ve itikat prensiplerini incelemekle hakikati bulur ve ona iman
ederse onu miimin saymayacak miy1z? Acaba Ehl-i Beyt (a.s) ve cesitli gayri miislim
firkalar, 6zellikle de miilhidler arasinda gerceklesen biitiin o kelam ve akaid tartig-
malarmin motivasyonu hakikate davet ve ona teslimiyetten baska bir sey miydi?

3. Bir inancin dogrulugu??® ile onun izah1?®° ya da makul?! olusu arasinda fark
vardir. Su anlamda ki, makul ve agiklanabilir her inang mecburen dogru degildir.
Ozel birtakim sartlarda, gercekte yalan olan énermelere itikat makul olabilir. Ma-
neviyat teorisinde bu nokta iizerinde dikkatlice durulmustur. Sonug itibariyle
maneviyatin yenilikgileri, manevi 6nermelerde sirf makul olmay1 yeterli gormiis ve
izah edilebilir olmanin bizi dogruluga ihtiyagtan kurtardigina inanmiglardir. Bu

226 Siileymani Emiri, a.g.e., s. 155.

221 Cevadi Amali, Tebyin-i Berdhin—i Isbdt-i Hoda, s. 113.

228 Miictehid Sebister, “Pervaz der Ebrha-yi Nedanisten”, Kiydn, say1 52, s. 11.
229 Truth.

20 Justification.

231 Rationality.
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iddianm tanig1, onlarin su agiklamasidir: Makul olus, dogru ve yanlis ciimlesin-
dendir ve insan makul yanlisi isleyebilir. Fakat bu yanligin kendisi akillica ve akilci
olusun gostergesi sayilabilir. Bu durumda sorulmasi gereken sudur ki, gercek
diinyada genellikle ¢ogu yalan ve yanlis olan ama sirf makul diye birtakim 6ner-
melere inanmak ve baglanmak hi¢ degilse hakikati arayan zihinlerini, bu yaklagimi1
bagkalarina da tavsiye edecekleri diizeyde ikna etmez mi? Y oksa dine pragmatist ve
islevsel bir gozle bakilmasini, hakki arayan ve sorgulayan yaklasima tercih mi
etmektedirler? (galiba tercih etmektedirler). Fakat bu durumda s6zkonusu tercih
dikkate deger bir delil ortaya koymalidir. Ama ne yazik ki delilsiz kalmistir.

4. Maneviyatgilar, “giinlimiiz insani1 i¢in artik hak itikadi bulabilme ve onu tasdik
ederek uhrevi kurtulusa erme” gibi bir kaygi glindemde degildir. Burada akla gelen
soru sudur: Insanin biitiin alanlarda hakikati arama duygusu kor mii olmustur ve artik
insanlik hi¢bir zeminde gergeklere ve hak ilkelere ulagmak i¢in ugrasip didinmeye-
cek midir yahut sadece din ve itikatlar sahasinda m1 bu meseleyle kars1 karsiyayiz?
Eger birinci sikki isaretliyorlarsa bu s6z hicbir sekilde savunulamaz. Ciinkii su anda,
ister deneysel bilimler olsun, ister insani bilimler olsun, ister felsefi konular olsun,
insanligin hakikatlere ulagsmak ve onlardan yararlanmak icin degisik alanlardaki
diisiinsel ve bilimsel gayretini gozlemlemekteyiz. Su halde bu varsayim onlar kas-
tediyor olamaz. ikinci faraziye onlarm muradiysa o da dogruya yakin degildir. Ciinkii
dini hakikatlerin felsefi ve bilimsel hakikatlerden ne eksigi vardir ki onlar iizerinde
arastirma ve tahkik faydasiz olsun. Dini 6nermeler, bilimsel ve felsefi nermeler gibi
realist iseler -ki dyledirler- bu durumda mantiksal ve makul bir siiregle onlar1 ispat-
lamaya girisilebilir. Elbette ki maneviyat¢ilarin realist olmayan imana egilim duy-
duklar1 hesaba katilirsa imanla ilgili 6nermelerin ispatlanmas1 kaygisiyla yatip
kalkmalar1 beklenemez. Ciinkii bdyle oldugunda stzkonusu 6nermelerin makul
olmasina pek o kadar ihtiya¢ kalmamaktadir.

Kuskuculuk

1. Birinci boliimde gegtigi gibi, maneviyatcilar, miiminin imanimi siirekli olarak
yeniden kesfedip tecriibe edebilecegine inanmaktadir. Onlara gore imanin epistemik
icerigini sarsintilar, sekil degistirmeler ve tehlikelerin esiri gérmektedir. Bu tanima
gdre miimin, tamamen sisli bir havada ve ortamda ylirlimekte ve hangi tarafa gide-
cegini bilememektedir. Bu telakki kesin bigimde kuskucu bir 6ze sahiptir. Ciinkii ona
gore gergegi ve hakikati idrak, ulasilamayacak bir arzudan ibarettir.?*? Bu telakkinin
kabul edilmesi nedeniyle maneviyatgilar realist bir konum elde edememektedirler.?%

232 Miictehid Sebisteri, Hermendétik, Kitab ve Siinnet, s. 175.

2% Realist olmayan imanin detayli elestirisi igin bkz: Davis, “Aleyhi Iman-i Navaki'gerdyane”, Kiydn,
say1 52, s. 45-47.
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Nitekim kendileri de baz1 yerlerde bunu detaylandirmiglardir.?®* Maneviyatgilarn
moderniteyi esas alarak ve batmin fikri ve felsefi temellerinden ilhamla soziinii
ettikleri rasyonellik, modern kuskuculugun 6ne ¢ikan 6gelerini icermektedir. Etienne
Gilson sdyle yazar:

Engels'in eserlerini derleyen bir Amerikali son donemde kesin bir dille soyle dedi:
“Su ana kadar Ingiltere ve Amerika'da felsefe baslig1 altinda ortaya ¢ikan pragmatizm,
modern gercekeilik, davraniscilik vs. gibi felsefi akimlarin tiimii, yalnizca agnostik
okulun muhtelif gélgeleridir.”?3®

Sehid Mutahhari soyle yazar:

Kuskuculuk okulunun kurucusu Phyrrhon, on sebep saymis ve bu on sebebin bilginin
kesinlik degerini ortadan kaldirdigini sdylemistir... Modern yiizyillarda diger felsefl
meslekler ortaya ¢ikmistir ve bunlarin hepsi de bu meselede sahip olduklar kiiciik
farkliliklara ragmen sonucta kuskuculuk okuluyla aynidir. Tipki Alman Kant'm eles-
tirel ekolii ile William James'in pragmatizmi gibi.?3

Aydinlarimiz, elestirel de olsa sonug itibariyle realizme bagli olup olmadiklarini
acikliga kavusturmalidir. Eger realist iseler ve reel olana uygunlugu dogruluk ve
hakikatin kosulu goriiyorlarsa rasyonellikten ve goreceli aksiyomatikten bahsede-
mezler. Goreceli hakikat olmaz. Ciinkii hakikati ya bulmus ya da bulamamigizdir.
Birinci durumda dogru, ikinci durumda ise yanlisizdir. Her haliikarda “hakikat kisi-
lere ve donemlere gore farklilasir™ s6zii akiler degildir ve kuskuculugun bir diger
ifadesidir. Ham realizmde sézkonusu olan agiklar, aydinlar1 akilcilikta itidalli olmaya
sevkedecek yerde modern ¢esidiyle kuskuculuga siiriiklemistir. Bu yaklasim onlarin
eserlerinde net bi¢imde goriilmektedir.

Su noktanin da hatirlatilmasi gerekir: Modern maneviyat taraftarlariin séziini
ettigi siiphe ve tereddiit dalgas1 ve belirsizlik ortami, batinin felsefl atmosferinde
diizeltilebilirdir. Bu 6nemli nokta, 6nyargilara ve epistemolojik prensiplere temel
bakigi degistirme yoluyla gergeklestirilebilir. Bu, ulasilmaz bir temenni degildir.
Ciinkii batili teologlar ayn1 zamanda bir temenni de tasimaktadir. Etienne Gilson
sOyle yazar:

Bizzat kendim bu felsefenin tamamen ortadan kalkmasini umuyorum. Ciinkii bugiin
felsefe ad1 verilen sey, sadece su ikisinden biridir: Ya kollektif zihnin esareti ya da

24 Ornek olarak bkz: Miictehid Sebisteri, Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 382 ve 383.
25 Gilson, Nakd-i Tefekkiir-i Felsefi-yi Garb, s. 269 ve 270.
288 Mutahhari, Usiil-i Felsefe ve Reves-i Realizm (Mecmua-i Asdr, c. 6), s. 100.
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kuskuculuk. Bu ikisinden sikayet¢i olup nefret duyan, herhangi birinin 6limiinde yas
tutmayacak kimseler hala var... Kuskuculugun meydan okuyusu ve miicadeleciligine
kars1 koymak i¢in daha akilc1, kapsayicilik ve kusaticilik bakimindan daha yaratici bir
felsefe lazimdir, daha zayif degil. Artik “belki”ler ve “sanki’ler donemi ge¢mistir.
“Boyledir”’e ihtiyacimiz var ve o da, dncelikle, dogadtesi akla itibarla sahip oldugu-
muz ama kaybettigimiz giiveni geri kazanmadikga takdirle olacak is degildir.?3’

Elbette ki bu hedef, maneviyatgilar, 6nermelerin kesin olmadigini esas alan go-
rislerine ragmen kendilerinin ve seleflerinin goriislerini dogmatik ve kesin gordii-
gilinde net bigimde ortaya ¢ikmaktadir.

2. “Dini diisiincelerin kesin olarak kanitlanmasinin devri geg¢mistir” sozii ve
“Dindarligin sekli her ¢agda farkli bir i¢erik kazanir. Bu nedenle gegmistekilerin
dellileri bugiin artik igse yaramamaktadir.” iddiasinin kokeni bilgi ve rasyonelligin
goreceliligindedir ve bat1 felsefesine hakim kuskuculuk atmosferinin etkisi altinda-
dir. Deneyselci felsefelerin zuhurundan sonra, 6zellikle de Tanrinin varligini ispat-
layan klasik kanitlarin Kant tarafindan elestirilmesinden sonra tedricen batida, tabii
ilahiyati reddetmeyi hedeflerin basina yerlestiren modern inkarci akim bigimlendi. O
kadar ki fideistlere ilaveten deist rasyonalizmin filozoflari>® bile Tanriy1 ispatlayan
delil ve kanitlara ¢ok sayida elestiri yoneltti. Colin Brown s6yle der:

Gilintimiizde bir¢ok felsefi mahfilde, Aristocu kadim akilciligin delillendirmeleri artik
makbul bulunmadigindan Tanriya imanin tim akilci temellerinin ortadan kalktigi
tasavvuru sasirtict goriilmemelidir.23°

Bu kuskuculuk ve gorecelilik her ne kadar tenkit potasina atilmigsa da burada kisa
bir cevap vermeden gegmemek gerekir. Esasen biitiin insani durumlarda akil ve zeka
yegane sofor olarak direksiyonda oturuyor, sozciilik yapiyor ve basarilar1 makbul
kabul ediliyorken, bu adlemdeki birtakim gercekleri anlatan iman ve din sahasinda bu
aracin ise yaramamasi, kesinlik tagimamasi ve her defasinda kontrol ve onarima
ihtiya¢ duyulmasi nasil miimkiin olabilir?

3. Maneviyatta, modern diisiince ortaminda felsefi ve bilimsel kesinligin kaybe-
dildigi ve tiim alanlarda belirsizligin beser diigiincesine hakim oldugu iddia edil-
mektedir. Bu iddia, paradoksal ve kendisiyle celisen?®® bir sozdiir. Kesinlik iceren

237 Gilson, Nakd-i Tefekkiir-i Felsefi-yi Garb, s. 273.
238 Mesela 1968'de basilmis Hoda ve Diger Ezhdn kitabinda Plantinga.
239 Brown, Felsefe ve Iman-i Mesihi, s. 277.

240 Self contradictory
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alanlarin tamami kaybedildiyse boyle bir onermeyi bu kadar kesin ve dogmatik
bigimde nasil dile getirebiliyorsunuz? Tek basina bu onerme kesin olsa ve sonug
itibariyle o hiikkmiin hi¢ kapsami olmasa bu, soziiniizle ¢elisen bir sey olmayacak
midir? Mevlana'nin séyleyisiyle:

Senin 6rnegin kapiyr ¢alaminki gibi / Icerideki Hace der ki, “Hdce yok”

Kapyr ¢alan bu “yok’tan anlar ki aslinda var / Bunun iizerine elini halkadan
cekmez

Ote yandan, maneviyatta hafif metafizik {istiinliik telakki edilir. Soru sudur: Bi-
rincisi, agir metafizikin zaaf, hafif metafizikin ise iistiinliik kabul edildigi bu gerge-
venin kriteri nedir? Ikincisi, acaba maneviyat, metafizik, antropolojik ve ahlaki
goriislerinin analiz ve izahina hi¢ girmiyor mu? Bu is, maneviyatgilar1 yeni bir agir
metafizikle karg1 karstya getirmis olmuyor mu?24!

Realist Olmayan iman

1. Modern maneviyatin taraftarlari, ¢esitli izahlar ve ifadelerle reel olanla muta-
bakatinin deger ve Onemini ¢ikarip attiktan sonra dini inancin objektif ve akilci
olmasimin dogrulugunu bir kenara birakarak dinle ilgili pragmatist ve islevselci
yaklagima egilim gostermektedir.

Allah'in mesaj1, insana hayat bahgeden umut ve cesaret mesajidir. Varolus ¢ile-
sine katlanabilmek i¢in karamsarlik ve beyhudeligi birakip i¢ ve dig hayata muhkem
bir yap1 insa etme mesajidir.?42

Kesin olarak ortadadir ki, onlar, dinin islevini da yalnizca hayatin anlamia de-
rinlik katmada arayarak dini hakikate mantiksal ve biligsel yaklagimi her yoniiyle
sorgulamaktadir. Belirtildigi gibi, bu realist olmayan yaklagimda iman, ait oldugu
seyden iistlin ve ona dnceliklidir. Maneviyat, imanin yerine ge¢mekte, dine pratik ve
islevsel bakmakta, dini itikatlarin dogrulugunun yerini almaktadir.?*®> Don Cupitt
sOyle yazar:

Iman ve maneviyatin manasini dogru anladigimiz takdirde Tanr1 kavramini da idrak
edebiliriz. Ciinkii bizim Tanridan kastettigimiz sey, onun manevi hayatimiza sekil
verirken oynadigi roldiir... Hristiyanlik inanci bir tiir ideoloji degildir. Bilakis bir

241 Nasri, Goftemdn-i Modernite, s. 220.
242 Miictehid Sebisteri, Nakdi ber Kirdat-i Resmi ez Din, s. 350.

23 Cupitt, Deryd-yi Iman, s. 318 ve 319. Dindar aydinlarimizin inanci sudur ki, mevcut belirsizlik
ortaminda, kendisi araciligtyla din ve dindarliktan sézetmenin tek yolu bu islevselci bakistir. (Bkz:
Miictehid Sebisteri, Hermendtik, Kitab ve Siinnet, s. 176).
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hayat tarzidir... Dini 6gretileri eger tikel olarak ele alirsak bizi sagkinlik icinde birakir,
genellikle esarete ve zarara yolacan vehimler bi¢iminde din haline dontigiirler. Fakat
eger onlar1 manevi olarak anlarsak deruni kurtulusun vesilesi olurlar.?4

Din ve maneviyat arasindaki temel ayrim iste buradan baslamaktadir. “Modern
maneviyatta hi¢bir sekilde hakikat bahsi glindemde degildir. Her mevzuyla ilgili her
tiirlii duygu ve heyecan tecriibesi maneviyat olarak dikkate alinabilir. Onemli olan
sizin motive olmaniz, yiikselis duygusunu hissetmeniz yahut mesela azamet hissiyle
dolup tagmanizdir... Bir kuple miizik, agk dolu bir siir, bir ayin merasimi, kizilderi-
lilerin yagmur dansi, Yahudilerin sena raksi, Miisliman sufilerin semasi, Buda
rahiplerinin meditasyonu, kilisenin gosterisli ayinleri, Kuakirlarm?* {irkiitiicii sus-
kunluk toplantilari, bunlarin hepsi, insanin, hayata cosku, nese ve umut katmay1
hedefleyen maneviyat duygusunun cesitli tecellileridir...”?*® Bu tanima goére mane-
viyat, ruh saglig1 igin salt psikolojik bir yapi olacaktir, hepsi bu.?#” Diger bir ifadeyle,
mutlak manada maneviyat insani, saglikli ve geligsmis bir kisiliktir. Bu siirecin bii-
tiinii, mecburen manevi olmayabilecek psikolojik ihtiyaglarin bir sekilde tatmin
edilmesi yoniinde de katedilebilir. Iste burada maneviyatin sonug itibariyle yikici
etkileri ve sonuglar1 da bulunabilir:

Bireyi hayatin iistesinden gelecek giice eristirmekle birlikte, insanin varliginin
otesinde gizli bir hedef veya ahlaki bir yol gostermez.24®

Fakat din gerg¢evesinde maneviyat, zihinsel ve hayali bir is ve insanin maddi
gerceklerle dopdolu duygularimin iiriinii degildir. Aksine insanin, madde aleminden
daha yukarida bir ufka yerlesmis gercekler karsisinda buldugu duygulardir ve insanin
huzur ve memnuniyete ulagsmasi yalnizca bu durumda miimkiindiir. Ciinkii kesin olan
sudur ki, bir inang gergege uymadiginda bizzat ac1 ve ¢ilenin kaynagi olur.?* Insanin
psikolojik dengesi ve ruh saghgi, aldatilmislik duygusu nedeniyle siddetli bigimde

244 Cupitt, Deryd-yi Iman, s. 318.

245 Quakers.

246 Cihangirzade, “Insan, Din ve Maneviyat-i Novin”, Hadis-i Zindegt, say1 3 ve 12, s. 32 ve 33.

241 Aydinlar da bunu itiraf etmektedir. (Bkz: Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Giiher-i Din” ve “Porseshayi

Piraman-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekiilarism, S. 377).
248 Chryssides, “Ta'rif-i Ma'neviyyetgerayi-i Cedid”, Heft Asimdn, yil 5, say1 19, s. 136.

9 By soziin teyidi igin yine bkz: Chryssides, “Ta'rif-i Ma'neviyyetgerayi-i Cedid”, Heft Asimdn, y1l 5,

say1 19, s. 390 ve 391.
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patolojiklesir. Su halde eger maneviyata iglevsel olarak da egiliyorsak, kisisel tah-
minimize gore bize daha fazla huzur saglayacak inanglara gonliimiizii kaptirmak
yerine, realiteye uygun inanglarin pesine diismeliyiz. Cilinkii bu halde kisinin, kendi
vehim ve hayalleri temelinde, gercekgilik ve kapsayiciliktan uzak bigimde birtakim
acilar1 kendisi i¢in onemli zannedebilecegini, cogunlukla bunlar1 varedip tiretecegini,
onlarin sikistirip ferahlatmasi dogrultusunda bazi duygular ve ruh haliyle mutlu
olacagini tahmin etmek zor degildir.

Bu bir yana, maneviyatgilar, kaginilmaz olarak maneviyatin diger bilesenlerinin
yardimiyla belirsizlik ortaminda higbir seyi, hatta dinin islevi ve varligi yaklagimini
bile savunamayacaklarini kabul etmek zorundadirlar. Buna ilaveten, dinin mesaji
eger sadece insan hayatina umut katmak ise dyleyse maneviyat¢ilarin ¢ogu dindarin
iman ve dinine neden diisiik deger bigtikleri sorusu yerinde durmaktadir. insanlarin
dini onlara umut, nese ve maneviyat bahsetmemekte midir? Bu durumda nasil olur da
dini itikatlar1 ve imanlarini temelden elestirerek dinlerini sarsma ve yoketmenin
hedefi yapmak zorunda kalinabilir?! Acaba bu, kurtulusa giden bir yol mudur, ya da
yoldan ¢ikmaktan ve yolsuz kalmaktan baska bir sonu¢ dogurmayacak midir? Sasir-
tict olan su ki, aydinlarin kendisi de birkag yerde bu imani1 korumay1 aynm1 nedenle
zorunlu gormiistiir:

Hem kitleyi diizene sokup dogru yolu géstermek, hem de avamin inancim ko-
rumak gerekir. Bu nokta ¢ok dnemlidir. Hem kelamcilarimiz bunu bize sdylemistir,
hem de tarihsel tecriibe bu anlamu biitiiniiyle teyit etmektedir. Avamin inancini ajite
etmemek lazimdir... Onlari soruna bogmamak gerekir, kuskucu yapmamalidir. Onlar
inanglariyla yasarlar, bu onlarin sermayesidir...?>°

Elbette soylemeden gecmemek gereken sey sudur: Maneviyatcilar, yukaridaki
soruna cevap verirken pozitivist diigiincenin refakatinde, insanlarin ¢gogunun dindar-
liginin itikatlar bigiminde olduguna, itikatlarin da daha ziyade bilinmeyenlere da-
yandigina, insanin bilgisi arttikca bu itikatlarin o oranda geriledigine inanmakta-
dir.?®! Bu s6z, Auguste Comte'un insanhigin fikri dénemleri konusundaki goriisiinii
hatirlatmaktadir. Birinci evre teolojik tahayyiil, ikincisi metafizik veya soyutlama,
iiclinciisii ise bilimsel veya tahakkuk evresidir. Birinci asamada insanin diisiincesi her
fenomenin arkasinda Tanrmin kudretli elini gézlemler ve onunla ilgili ilahi ve teo-
lojik bir agiklama ortaya koyar. Fakat nihai evre olan iigiincli asamada insanin dii-

20 Surfis, Ferbihter ez Ideoloji, s. 8 ve 9.

51 Melikiyan da bir yerde ima yoluyla bu konuyu dogrulamaktadir. Ona gdre dinin kabul edilmesi
gecmis donemlerde ve simdiki zamanda hemen inanma ve kandirilmishgin etkisiyledir. (Bkz: Me-
likiyan, “Dinpejihi-yi ma ve Felsefehd-yi Garbi” -Kaci'nin Melikiyan'la roportaji-, Teemmiildt-i
Irani, s. 398).
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stincesi evrenin bilimsel yasalarini incelemenin pesine diiser, Tanriy1 ve dogadtesi
seyleri, ilgisiz mevzular ve hurafeler olarak bir kenara iter.?>

Evet, biz de higbir itikadin bilinmeyenlere dayanmadigini iddia etmiyoruz. On-
larin iddiasim1 dogrulayacak nice 6rnek bulunabilir. Fakat Islami itikatlarin ¢ogun-
lugu gegmiste acaba bilinmeyenlere dayanma araciligtyla mi dindarlik alanima gir-
misti de miiminler onunla huzur duygusuna kavusmuslard: ama giliniimiizde insan-
ligin bilimsel ve fikri gelisimi nedeniyle o inanglar artik ragbet gérmeyip yokolmaya
yliz mii tutmustur? Acaba miiminlerin Tanri, ahiret, peygamberlik, kaza ve kader,
tesrii ve tekvini rububiyet inanci da bu kategoriden midir ve artik onlara baglanmak
miimkiin degil midir?!

Cagdas Miisliiman, modern batililarin aksine halad dipdiri bir gelenege aittir. Sa-
dece ona yeni bir ruh vermek, ilkelerini yeniden isler hale getirmek ve bu mecrada
onu kusku ve tereddiitten kurtaracak sartlar iiretmek gerekmektedir.?>®

2. Maneviyat, elestiri ve kusku 6gesini inanca miidahil kabul eder. Burasi, iman
kavrami i¢inde kesinligin yeralmadigi iddiasina dinin i¢inden bakmamizin ve kus-
kunun imanla biraraya gelmesini miimkiin gérmeyen ayet ve rivayetlere deginme-
mizin tam yeridir.?>* Asagida birkac drnege isaret edilmektedir:
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""Halbuki seytanin onlar iizerinde hi¢bir niifuzu yoktu. Ancak ahirete inanani,
siiphe icinde kalandan ayirdedip bilelim diye (ona bu firsat1 verdik)."?>°
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Bu ayette ¢ok agik bigimde ahirete iman ve ondan kusku duyma arasina belirgin
bir fark konmustur.

15505 33 A 5 4d gl iy ) sdal Gl ) slasall W)

"Miiminler ancak Allah'a ve Resiiliine iman eden, ondan sonra asla siipheye
diismeyenlerdir.">°

52 Brown, Felsefe ve Iman-i Mesihi, s. 141.
253 Nasr, Islam ve Tengndhd-yi Insan-i Miiteceddid, s. 64.

24 Bu bakis, Miisliiman maneviyatgilarin kendi iddialarini ispatlamak igin bazen ayetlere de istinat

ettigini gordiigiimiizde daha da 6nem kazanmaktadir.

25 Sebe/21.
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Bu ayette de kusku ve tereddiit, miiminler i¢in agiklikla reddedilmektedir.
? ol dlae Sl

"Kesinlik, imanm diregidir."?%’

70l Lelial Bl Glag¥ I

"Iman, kokii kesinlik olan bir agactir."258

Bazi aydinlarin kugku ve imanin birarada olabilecegine dayanak yaptigi Ahzab
suresi 11. ayete gelince, sdylenmesi gereken sudur: Burada Allah bir kisim miimin-
lerin imaninin sarsildigim bildirmekte, fakat asla imanin tepetakla oldugu ve bagka-
lastigindan sdzetmemektedir. Evet, miiminlerin imani, irade ve itimat 6gelerine sahip
olunmas1 nedeniyle harici etkenlerin tesiri altinda kalabilir, gii¢lenip zayiflayabilir
yahut bazen de sarsilabilir. Ama miiminlerin iman1 higbir zaman tepetakla olmaz.
Zira onda, zeval bulmayacak bilgi ve kesinlik 6gesi de gizlidir.?>®

3. Modern maneviyatta imanin, kendisini kesintisiz bigimde elestirel aklin elestiri
ve incelemesine sundugu vurgulanmaktadir. Bu elestiri de, tecriibe ve iman1 daha saf
hale getirme, ¢ekingenligi giderme ve alt katmanlara ulagsmaya dontiktiir.

Insan, imanm asamal1 olarak kazanilan bir siire¢ oldugu, artip eksilebilecegi ve
donatilip gii¢lendirilebilecegi sonucuna varirsa bu durumda imanin denetlenmesini
imanm aslina aykir1 gérmeyecektir. Iman ve inang, tasavvur ve dogrulama baki-
mindan degisim ve elestiriye herhangi bir aykirilik olusturmamaktadir.?%

Iste bu nedenle manevi yaklasimda, dindarligin muhtelif ¢aglarda hep aym
olmadig1 ve her asrin dindarliginin farkl bir igerik tagidigina inanilmaktadir.?* Bu
arada {izerinde durup diisiinmeyi motive eden sey, insanin aklinin, kendisiyle din

2% Hycurat/15. Yine bkz: Al-i imran/60.

257 Amidi, Gureru'l-Hikem ve Dureru'l-Kelim, fasil 1, hadis 452.

28 A.ge., fasil 1, hadis 1811; yine fasil 61, hadis 85.

29 Aydinlarin imanin ne oldugu ve dinin iceriden ve disaridan elestirisi konusundaki gdriisiinii daha

detayli inceleme i¢in bkz: Ca'feri, Akl ve Din ez Manzar-i Rusenfikrdn, s. 54-89.
%0 Suriig, “Raz ve Razzedayi”, Kiydn, say1 52, s. 52.

%L Surfls, Razddni, Rusenfikri ve Dinddri, s. 309; Kabzu Bast-i Teorik-i Seriat, s. 170.
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arasina bir sur ve perde diken, durumlari idrakini ve insan ve evrenle ilgili anlayi-
sin1 dinin yaklagimindan ayri, bagimsiz, kesin ve etkin goren temel olarak dini
inanglar1 degerlendirmede insafli bir elestirmen ve yargi¢ olup olamayacagidir.
flging olan, aydilarin da bazi yerlerde kendi aklmi temel almasi ve modern ras-
yonaliteyi arzu eksenli ve bencillige dayali kabul etmesidir.?®? Evet, bdyle bir aklin
isyankarligi, nasil ve nigin sorgulamalar1 korkutucu bulunmalidir. Ciinkii esasen bu
akil, dine hi¢ yer vermemekte ve dine azami 6l¢iide islevselci bakmaktadir. Bize
gore bu akil, dini dgretileri degerlendirme yetkisine sahip degildir. Zira esastan
dine hasmane ve saldirganca davranmaktadir. Bununla birlikte dini inanglar bah-
sinde giindeme gelen akilc1 ve teorik siipheler, dogdugu her kdseden daima Isla-
miyat¢1 alimlerin dikkatini ¢ekmis ve onlar hi¢bir zaman aklin bu bablardaki eles-
tirel soziine kulak tikamamiglardir. Elbette ki bu prosediir ve metodla modern
akilciligin getirilerine de elestiri yoneltme hak ve yiikiimliiligiine sahip olmuslar-
dir. Hal bdyle olunca Dindar diisiiniirler eger mantiksal ve akilc1 delillerin yardi-
miyla modern aklin hatalarin1 6ne ¢ikariyorlarsa bu, akilciligin mi1, yoksa irras-
yonelligin mi gostergesidir?! Onlar dindar aydinin, esas itibariyle kendini temel
alan aklin delilsiz teorilerine dayanan kadin haklari, insan haklar1 ve devlet diizeni
babindaki sdylemini kabul ettiklerinde akilci, o fikirlerin felsefi, toplumsal ve
kiiltiirel altyapilarini tenkit ederek dini 6gretilerin dogrulugunu teyit ettiklerinde ise
irrasyonel mi olmaktadirlar?!

Oyle goriiniiyor ki bu iki tiir muamelenin kokenini baska yerde aramak gerek-
mektedir. O da lilkemizdeki aydinlar ve maneviyatg¢ilarin, bati diislincesinde bile
kesin goriilmeyen ve tercih edilmeyen goriisleri, zan ifade etse dahi net ve agik hicbir
delil olmaksizin, altyapilar1 da gozardi edip ¢esitli sonug, icap ve boyutlarini alarak
onlar1 bu diyarin dini veya toplumsal diisiinceleri i¢in kesinmis gibi onaylamalari-
dir.?8 Seyyid Hiiseyin Nasr soyle yazar:

Bir¢ok modernist Miisliiman, bat1 diinyasinda dogmus ve genellikle kisa siire devam
etmis belli akimlar1 haddinden fazla ciddiye aliyor. Olabilecek her bigimde ya onlarla
uyumlu olmaya, ya da Islam'm &gretilerini tahrif etmeye girisiyorlar. Ciinkii boyle-
likle o akimlarla bagdagmalari miimkiin olabilecektir.64

%2 Suris, “Sekiilarizm”, Siinnet ve Sekiilarizm, s. 83, 96 ve 207.

263 Maneviyatin bilimsel bir bransa veya kendine 6zgii toplumsal diizene ait ve has olmadig: iddia

edilmesine ragmen boyle soylenmesi sasirticidir. (Bkz: Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Giher-i Din” ve
“Porseshayi Pirdm{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekiilarism, s. 309; “Nisaneha-yi Insan-i Ma'nevi”,
Vijendme-i Riizndme-i Iran, say1 2962). Ciinkii onun metodik ve énermeye dayali bilesenlerinin ¢ogu
modernizmin kalbinden ¢ikmustir.

264 Nasr, Islam ve Te engndhd-yi Insan-i Miiteceddid, s. 63.
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Bagka bir yerde ise soyle der:

Oxford veya Harvard'da okuyan 6grencilerin en akillilari, bati diinyasina ve onun
gelecegine, zamanin bir kesitinde varlarini yoklarimi modern mezbahada kurban etmis
modernizm vurgunu yiyen dogululardan ¢cok daha az inanan ve giivenenlerdir.?%°

Halbuki aydinlarin bizzat kendileri de, bazen batili fikirleri yerlilestirme isini,
iilkemizde is gérmeyen ve basarisizliga mahk(im bir proje olarak tamitmaktadir.2

4. Maneviyat¢i din, egzistansiyalizmin gizli agik katmanlarini da yedegine al-
maktadir. Ciimlelerinden, dini i¢ diinyanin isi yapmaya biiyiik paha bictikleri ve
insanlarin dine yonelmesini sadece dinin insan hayatina anlam katmasi agisindan
savunulabilecegini diisiindiikleri anlasilmaktadir.?” Bu ogreti, varligi asil kabul
eden karakterdeki “i¢sellesme ilkesi”ni anlatmaktadir.?®® Biz, iman1 igsellestir-
menin dinin toplumsal boyutunun ortadan kalkmasi ve gérmezden gelinmesiyle
sonuclanacagima inanmaktayiz. Bu da Kur'an ve Islam 6gretilerinin biiyiik kisminin
ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir. Her ne kadar dindarligin insanin bi-
reysel hayatina dikkat cekici etkileri varsa da, dindarlik ve Tanr1 eksenlilik insana
ruhsal ve psikolojik huzur bahsediyorsa da ve insanin sorun, musibet ve miiskiillere
bakisini degistiriyorsa da dinin sosyal dgretileri bundan ¢ok daha kapsamli ve
onemlidir. Buna ilaveten, varolussal yaklasimda toplumun birey {izerindeki inkar
edilemez etkileri de bir kenara atilmistir.

5. Bu elestirinin sonunda incelikli bir noktanin zikredilmesi liituftan uzak ol-
mayacaktir. Bu da, maneviyat projesinde hayatin hedefinin, huzur, umut ve mut-
luluk temellerine oturan i¢ diinyanin hosnutlugu olarak goriilmektedir. Bu durumda
sorulmasi gereken sudur ki, i¢ tatmin, hayatin asli hedeflerine dogru hareketin
iriind degil midir? Bu, sdyle izah edilebilir: Basta kendimiz i¢in her iste birtakim
hedefler belirleriz. Daha sonra da onlara dogru harekete geceriz. Eger bu hedeflere
ulagirsak kastedilen hosnutlugu ve huzuru bulmusuz demektir. Yok, eger o hedef-
lere ulagsmada basarisizliga ugrarsak ¢ogunlukla umut ve mutlulugumuzu elden
kagirmis oluruz. Kastedilen memnuniyet, basar1 neticesinde insanin eline gegen
nefsani bir haldir. Goriinen o ki maneviyatgilar bu ikisini birbirine karigtirmiglardir.
Universiteye kabul edilmeyi amaglayan bir 8grenciyi diisiiniin. Bunun igin biitiin

%5 Age.,s. 291,

266 Miictehid Sebisterd ile rdportaj, Hayat-i Nov gazetesi, 26/7/79, s. 8, siitun 2.

267 Ornek olarak bkz: Miictehid Sebisteri, Hermenotik, Kitab ve Siinnet, s. 176.

268 Daha fazla detay icin bkz: Melikiyan, Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 4, s. 35 ve 36.delilld
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gayret ve ¢abasini bu dogrultuda kullanir ve sonunda bu hedefe ulasir. Bu 6gren-
cinin {iniversite siavina hazirlanmaktaki asil hedefi i¢ huzuruna kavusmak degil-
dir. Bilakis muradi, iiniversiteye kabul edilmektir. Gergi kabul edildikten sonra 0
ikinci hedef de onun i¢in hasil olmus demektir. Maneviyat, hayatin asil hedeflerini
ve onlara ulagma yolunu tarif etmek yerine, ikincil hedeflere parmak basmuistir.
Oysa ilahi dinlerde, Allah'a yakinlagmak olan hayatin hedefi, delillendirilerek en
basta vurgulanmaktadir. Sonra ise sadece bu hedef ve onun tahakkuku sayesinde
insanin i¢ tatmine ulagacagi kulaga kiipe edilir:

ujmauumm\;mz\

“Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur.” 26°

Kulluk Olsun Diye itaat?”® ve Delillendirme?™

Maneviyatin geleneksel dindarliga koklii itirazlarindan biri, kulluk olsun diye
itaat kavramimi eksen almaktadir. Maneviyat, bir yandan modernitenin bilesenleri
temelinde kendini delillendirme ve hiiccet getirmeye?’? mecbur gérmiis; dte yandan
da dinin cevheri ve mayasini delillendirmeden kagis ve kulluk olsun diye itaat olarak
belirtmistir. Bu da iki rakip arasindaki perde ve duvari daha derin ve ikisi arasindaki
uzlagsmay1 hi¢ olmayacak bir is olarak gostermektedir. Gergekte bu isin her iki se-
viyesinde de tereddiit normal karsilanabilir. Burada detayli ve analitik arastirma
amaciyla degil, sadece maneviyat¢ilarin dogruluk eksenli zihin ve kalbini uyandir-
mak i¢in bu iki iddiay1 genel hatlariyla inceleyecegiz:

1. Modernitenin her zaman ve her yerde delillendirmeye dayandigi ve bunun da
modernitenin 6ziinii ve cevherini olusturduguna iligkin s6z ciddi bigimde sorgulan-
maya agiktir. Delillendirmeye dayanmanin manasi, mesela “a, b'dir” dnermesinin
dogru olmasidir. Ciinkii “a, c'dir” ve “c, b'dir”. Eger bu kez kars1 taraf bu dnciillerden
her biri konusunda delil isterse, eger modernsem delil ortaya koymak zorundayim
demektir.?”® Bu durumda sormanin tam yeridir: Birincisi, acaba bu siireci sonuna dek

269 Ra'd/28.

210 Metinde “taabbiid” (Cev.)
21 Metinde “istidlal” (Cev.)
212 Argumentation.

218 Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Din” ve “Porseshdyi Pirdmiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekii-

larism, s. 274 ve 275.
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stirdiirmek miimkiin miidiir ve acaba bu isin seyri, sonunda bizi nihayetsiz bir zin-
cirlemeye maruz birakmayacak midir?

Hig tereddiitsiiz, en azindan temelcilik?’* gibi modern teorilerin bir kismi, bir

yerde?”® siihida®’® veya “sagduyu’ya?’’ dayanarak ya da dogaglamayla bu siirece
bitis miihriinii vurmus olmaktadir. Ikincisi, bu isin miimkiin ve kolay oldugunu
varsayarsak nereden ve hangi nedenle benimsendigi ve dogru oldugu ispatlanabile-
cektir? Acaba insan yalnizca biligsel 6zellige mi sahiptir ve insani dokusu his, duygu
vs. gibi 6geler tagimamakta midir ki herseyde delil getirmenin pesine diissiin? Acaba
esasinda su gordiigiimiiz modern insanlar mi1 bu sekilde yasamaktadir? Kendileri de
bu noktaya gayet iyi vakif olan lilkemizdeki maneviyatgilarin, bazi alanlarda akilci
kriterlerle, bagka bazi alanlarda ise akil dis1 kriterlerle yasayan modernistin kdmil ve
mutlak manada modern olmadigi uyarisima ragmen bu meseleye teget gecmeleri
sagirticidir. Aslinda onlar, bir “ideal tip™i esas alarak, harigte cereyan eden seyleri
gercek modernitenin gdstergesi saymazlar.?’® Bu tasvire gore onlar ve maneviyatgi
yaklagimin diger taraftarlari, modernitenin bilesenleri ve 6geleri bahsinde deney-
sel-tarihsel bakigin mi, yoksa onay-tavsiye bakismin mi bahis konusu oldugunu
acikliga kavusturmalhidir. Eger yontem betimleyici ve deneysel metodsa bu durumda
neden modern insandan herhangi bir iz gériinmemektedir? Yok, eger tavsiye ve onay
s0zkonusuysa bu durumda, birincisi, neden ¢ogu yerde giiniimiizdeki ve bilfiil in-
sandan bahsedilmesi dile ve kaleme dokiilmekte; ikincisi, neden genellikle insanin
takdirinin disinda kalan bir seye davet ve yonlendirme gerekli olmaktadir?

2. Dinin cevherinin, kulluk olsun diye itaat ve delillendirmeden kagma olduguna
dair s6z, hi¢bir sekilde makbul ve savunulabilir degildir. Dinin esas1 ve 6zii onun
itikadi kismidir. Bagka bir ifadeyle, daha 6nce gegtigi gibi realiteye, var ve yok olana
doniik 6nermeler, delil ve kanit temeline oturtulmustur. Yani dine iman1 ve itikadi
olan kisiden, delil istemeksizin ve salt Peygamber'in (s.a.a) s6ziine dayanarak onlari
kabul etmesi, dogruluklarina iligskin nasil ve ni¢in sorularini sormamasi istenmemis-
tir. Ister dini metinlerde, ister tarih aynasinda ve Islami gaglar giizergahinda olsun

274 Foundationalism.

25 Mesela yukaridaki érnekte birinci mantiksal seklin delillendirilme bigimi ve formunun sonug ver-

mesi, diger onciillerle temellendirilmeksizin ve onlardan sonug ¢ikarmaksizin elde edilmistir.

276 nstuition.

277 Common sense.

218 Melikiyan, “Sazigari-yi Ma'neviyyet ve Modernite”, Sark gazetesi, say1 835; Bdztdb-i Endise'den

nakille, say1 77, s. 45 ve 46.
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dini sdyleme genel olarak bakildiginda bu hakikati inkar etmek gii¢ olacaktir. Tabii
ki fikihta, yapilmasi1 gerekenler ve yapilmamasi gerekenlerle ilgili ahkdm bdli-
miindeki birgok dini 6gretinin irrasyonel olduguna ve aklin, onlarin dogru mu yanlis
mi olduklart konusunda olumlu olumsuz goriis bildiremeyecegine tereddiit yoktur.
Lakin bu 6nermeler biitiiniiniin, akilc1 6nermeler kapsami1 ve ¢ercevesi iginde yeral-
digma dikkat edilmelidir.

Bunu soyle izah edebiliriz: Akil, kanit temelinde Tanrinin varligin1 ve onun
hikmet, ilim, insanin yararina ve iyiligine olan seyi istemesini ispatladiginda; ote
yandan da Rasiil'lin soziiniin hiiccet olusu ve dogrulugu onu bize izah ettiginde
bireysel ve detay sinirlar iginde aklimizi dinin sdziinii kabul etmeye ¢agirir. Ciinkii
kendisi, ameller ile onlarin insanin mutlulugu ve refah1 ya da basarisizligi ve hayal
kiriklig1 iizerindeki etkisi ve sonuglar arasinda varolan nedensellik iliskisini idrak
etmekten uzaktir. Yani aklin varolus kapasitesinin istiap haddi ve esnekligi bu kadar
degildir. Bu, aklin kendisinin itiraf ettigi bir gergektir. Aklin yetenek ve kivraklig
konusundaki abartili iddialar, daha bastan olumsuz karsilanip reddedilmektedir. Su
halde bu esasa gore delillendirme formu siralanabilir:

a) Tanr1/din insanin davranigi konusunda kirmizigizgiler tanimlamis, aklin 6l¢iisii
ve terazisine girmeyecek sinirlarini belirmeye iliskin s6z soylemistir.

b) Tanr1/dinin s6zli daima hikmetli ve akil agisindan anlasilabilir ve makbuldiir.

Sonug: Her ne kadar akil, bizzat kendisi dogrudan, davranisla iligkili dini 6gre-
tilerde (ana konularda) konuskan bir dile sahip degilse de ve suskun kaliyorsa da o
hiikiimlerin kabul edilmesini tamamen mesru,?’® buna karsilik reddedilmesi ve
onlara dnem verilmemesini ise akil dig1 telakki etmektedir. Aydinlar da bu iddiay1 bir
sekilde dogrulamislardir:

Delillendirme ve mantik ehli olmamiz gerektigine hi¢ kusku yoktur. Ama gercek
olmalarinin yanisira... izah ve agiklama diizenine teslim olmayan bazi gercekler de

vardir. Rasyonel kapsayicilik, bu gerceklerin gercekligini kabul etmemizi gerekti-
rir...280

Bu izahla birlikte artik “Ibadetle ilgili fiiller, ancak, tamami sembolik ameller
kabul edildigi takdirde rasyonel olabilirler. Ciinkii bu ameller, sembolik olduklari
bilinerek ve her birinin hangi gercekligin simgesi olduguna dair detayli ve net bilgi
edinilerek yapilirsa ahlaki faziletleri 6gretebilir, aktarabilir, o ibadeti yapanin zihin
ve kalbine niifuz edebilir. Bu da sdzkonusu fiillerin yerine getirilmesinde yegane

218 Justified.

280 Melikiyan, “Dinpejiihi-yi ma ve Felsefeha-yi Garbi” (Goftigii ba Hiiseyin Kaci), Teemmiildt-i Irani,
s. 382.
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yolun veya en dogru yolun o faziletlerin 6gretimi, aktarimi ve niifuzu oldugu sartina
baghdir.”?8! iddiasinda bulunulamaz. Zira birincisi, anlatilanlara binaen, ibadet
fiillerinin bu ayrintili bilgi olmaksizin da akilc1 olduklar1 agik ve nettir. fkincisi,
acaba maneviyatgilar, davranig seceneklerinde bu dar ve giiglilk ¢ikartan kritere
kendileri bagh midir ki bagkalarina tavsiye etmektedir?! Her giin mantar gibi biten,
¢ogalan ve aydinlarin teorik izah ve tesvikine konu olan maneviyate1 irfanlar, kendi
ahlaki ve davranissal kisminda bu 6lgiit ve kriterin testinden basi dik ve basaril
¢ikabilmis midir?! Eger modern maneviyatgilarin tahminine gore seriat ve “ibadet
fiilleri; ¢ogu yalnizca premodern insan i¢in anlam tastyip kabul géren ve modern
insanin diislince tarzi ve bakisiyla onlarin anlasilip kabul edilmesinin hazmu getin ve
agir olan metafizik, ontolojik ve antropolojik varsayimlara dayaniyor”?%2 ise mo-
dernitenin metafizik, ontolojik ve antropolojik varsayimlar1 diigiincelerinin dama-
ginda ac1 ve nahos tat birakan dindar insanlara da?®® kirmizigizgileri ve ddevleri ihlal
etmeme ve seriat formunda sunulmus hikmetli ve kamil hayat programina sirt ce-
virmeme hakki vermek gerekmez mi ve bu miimkiin degil midir? Yahut onlar, mo-
dern diinyada hosa giden herseyi tecriibe ederek ebedi ve uhrevi mutlulugu sarsmaya
ve tereddiide diisiirmeye mecbur ve mahkum mudurlar?!

Oyle goriiniiyor ki, yapilan delillendirmeye gore, seriata baglanmak ve dini 6g-
retilerin test edilebilirlik ¢ercevesini ahirete kadar genisletmek i¢in de hi¢ degilse
“epistemik tercih™?8* ¢ne siiriilmektedir. Maneviyat projesinin sorunu, ne pahasina
olursa olsun dinin, bugiinkii insanin begenecegi yorumunu yapmayi amaglamasi-
dir.?8 Modern insan, bir yandan haz odakl tarziyla seriatin kirmizigizgilerini ihlal

8L Melikiyan, Rdhi be Rehadyi, s. 272 ve 273.

22 A.ge.,s. 272. Melikiyan bizzat kendisi bir yerde soyle der: “Bir goriisii anlayip anlayamamam ve

anlamam halinde onun delilini giiglii veya zayif bulmam, dolayisiyla da o goriisii kabul edip etme-
mem higbir sekilde s6zkonusu goriisiin dogru veya yanlis olmasiyla baglantili degildir.” (Bkz: Me-
likiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Edyan” ve “Porseshdyi Piram{in-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekiila-
rism, s. 336).

283 Cagdas Miisliimanin varolussal konumunun, zihin ve ruhunu bigimlendiren gesitli etkenler nedeniyle

batili insanin sanayi sonrasi sekiiler kisilik tipinden farkli oldugu ve Miisliimanlarin heniiz bati
toplumunun psikolojik sorunlarmni tecriibe etmediklerinde tereddiit yoktur. (Bkz: Nasr, Islam ve
Tengndhd-yi Insan-i Miiteceddid, s. 55 ve 308).

284 Modern rasyonalizmde akilcihigm gergevesi, delilli ve kanith olmaktan daha genis anlamda tarif

edilir. Bu teoride, bir goriisiin rakip goriise biligsel iistiinliigiine dayanarak bile onu esas alabiliriz.
(Bkz: Sems, Asindyi ba Ma'rifetsindsi, s. 30 ve 32; Melikiyan, “Ma'neviyyet-i Giher-i Edyan” ve
“Porseshayi Piramiin-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekiilarism, S. 294).

25 Bu proje, Auguste Comte ve bir kisim sosyologlarin modern bir din icat etmeye ve toplum ydneti-

minde yeni ritiieller gosterilmesine dayali tasarimi hatirlatmaktadir. (Bkz: Gouldner, Buhran-i
Cdmiagindsi der Garb, s. 289).
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etmekte,?® diger yandan da manevi vicdammni siikinet iginde tutmayi ve manaci
fitratinin ikaz ve uyarisindan giivende olmay1 hedeflemektedir. Bu durumda sorul-
masi gereken sudur: Modern insanin hirs ve a¢gozliiliigiiniin istah ve damak tads,
dinin rasyonellestirilmis anlamini (maneviyatgilarin zannettigi) kabul etmeye kat-
lanabilir mi, yoksa bu siireci kendisi i¢in yeterli gormemekte midir? Buna gore
modern maneviyatin Tanrisi beserin kendisi olmamakta midir? Bu goriise gore
maneviyat, yalnizca sekiiler ve faydaci bir telakki ve dogal olarak da insanin diinyevi
asayis ve huzuru dogrultusunda degil midir?!%’

Kulluk olsun diye itaat ile modernite arasindaki celiskiyle ilgili ¢ift tarafli elesti-
riyle varilan sonug, ne modern insanin siirekli delillendirmeci oldugu, ne de kulluk
olsun diye itaatin akilcilik ve delil getirmeye aykir diistiigiidiir. Sasirtict olan, ay-
dinlarin sézleri arasinda yukaridaki iki elestiriyi de teyit eden dayanaklar buluna-
bilmesidir.2¢8

Dinin Diinyevi Test Edilebilirligi

Birinci boliimde maneviyatin 6nermeye dayali boyutlarinda, maneviyatgilarin, bu
diinyada yalnizca deney ve test potasina atilabilecek onermelere deger verdiklerine
deginilmisti. Bu yaklagimin kokii hi¢ tereddiitsiiz pozitivist diislincededir. Onlarin
inancina gore bir énermenin dogrulugu veya yanlishgm deney belirler.?2° Dolay:-
styla onlar agisindan bir 6nermenin dogruluk ve yanlishgi, deneyde duyumsanan ve
gozlemlenebilir bir farklilik yaratmiyorsa o onerme, biligsel bakimdan manadan
yoksundur ve gergegi yansitan bir énerme olmayacaktir. Dogrulanabilirlik?® ilkesi
olarak {in yapmis bu fikri su formda 6zetlemek miimkiindiir: “Reel bir konuda
Oonerme ortaya koyan bir hiikiim, sadece deneyle gozlemlenebilir olan bir kisim
durumlara dayanarak onun dogruluk veya yanlishgim gostermesi halinde gercek ve

286 Modern maneviyatta seriattan kagis hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz: Wakefield, “Ma'neviyyet ve
Ibadet”, Heft Asiman, say1 16, s. 85-88.

287 Maneviyat taraftar1 aydin, bu diinyanin akil ve ruh memnuniyetine (huzur, umut, mutluluk) o kadar

onem verir ki, dindarligin da mutluluk duygusunu arttirdig: ihtimalini bile reddetmez. (Bkz: Meli-
kiyan, Iktirah der bare-i Din ve Behdast-i Revani”, Nakdu Nazar, say1 33 ve 34, s. 55 ve 56).

28 Kulluk olsun diye itaat ile rasyonellik arasinda aykirilik bulunmadigina dair bkz: Rdhi be Rehdyt, s.

2717.
289 Aver, Zeban, Hakikat ve Mantik, s. 19.
290 Verifiability.
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orijinal bir hiikiimdiir.”?®! Elbette sonralari, yasanan gelisim ve yapilan incelemeler
sayesinde onaylanabilirlik?®?> ve yanlislanabilirlik?®® adinda baska iki kriter daha
ortaya atilmistir.?®* Yukarida ifade edilen ii¢ kriter, yani dogrulanabilirlik, onayla-
nabilirlik ve yanlislanabilirlik reel diinyaya gozlem ve deney agisindan bakmak
gerektigi ve deneysel aklin dnermeler konusunda basarisiz olmamasi ve kayitsiz
kalmamasi lazim geldigi noktasinda miisterektir. Maneviyatcilar, bagka bir dil ve
izahla da olsa sdzkonusu ilkeleri seslendirmeye girismistir. Abdulkerim SurQs soyle
yazar:

“Dini diistinceleri test edilebilir kabul etmek, diinyayr Tanrin varligindan arindir-
mayla sonuglanir.”

Maneviyatin bu bileseni birkag¢ acidan elestiri ve sorgulanmaya agiktir:

1. Dogrulanabilirlik ve benzerleri, bilginin yolunu yalnizca duyu ve deneyde
hulasa eden miifrit deneyselcilikten kaynaklanmaktadir. Fakat saglikli diisiinceye
gore duyu ve deney, bilginin kaynaklarindan sadece bir tanesidir. Insanin elinde;
bilgi edinmek, malumati derlemek, 6nerme ve 6gretiler bahsinde yargida bulunmak
icin baska kaynaklar da vardir. Bu kaynaklar ve dayanaklar akil, tarih ve vahiy
olabilirler. Maneviyat¢ilardan birinin dilinden bu hakikati dinlemek yerinde olacak-
tir:

Deneysel bilimin kendisinde higbir eksiklik ve sorun yoktur. Fakat 6zii itibariyle
ve tanim1 geregi doga dlemine ait ve onunla sinirli deneysel bilimden, varlik aleminin
tamamina dair hiikiim verip yargida bulunan bir diinya goriisii iiretilmeye ¢alisildi-
ginda, reel evreni tanimanin yollarindan biri olan gézlem, deney ve tecriibe, gercek
diinyay1 bilmenin yegéane yolu yapilmak istendiginde ve bir ciimleyle sdylenirse,
deneysel bilimlerin yetenek ve performansi, bu bilimlerin kaginilmaz kisitliliklar:
konusunda gozleri kor ederse bilimzede olmusuz demektir... Bilimzedelik, hicbir
delille delillendirilmis degildir.?%®

2

©

L Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 261.

22 Conformability.

23 Falsifiability.

2% Daha fazla bilgi igin bkz: Ayer, Zeban, Hakikat ve Mantik, s. 22; Hick, Felsefe-i Din, s. 241.

295 Melikiyan, Rihi be Rehdvi, s. 375.

72



Su halde, bu alemde varolan herseyin mecburen deneysel sonuglari bulundugu
dogru degildir. Bagka bir ifadeyle, iman ve ilhadla ilgili dini diisiincelerin test edi-
lebilirlik ve test edilemezlik iginde yeri yoktur.

2. Bir dinin tiim icerik ve manasinin sirf akilct unsurlardan olusmadigt ve onun
bazi kisimlarinin pratik ve deneysel boyutu bulunduguna dair s6z dogru bir sozdiir.
Lakin bu iddiadan bu kisimlarin dogrulugunun bile yalnizca tarihsel denemeyle
bilinecegi sonucu ¢ikarilamaz. Ciinkii bir realite, bir dini 6gretinin dogruluk veya
yanligligiin tek bagina o realitenin tecriibe edilmesine dayandirilamayacagi pek cok
boyuta sahip olabilir. Mesela diinyada mevcut bulunan biitiin kdtiilikklere bakarak
“Tann 1yilik ister” diyen dini gergeklik simdiye dek denenmis ve reddine hiikiim
verilmig midir? Evet, sirf kotiiliikk meselesinden bu 6gretiye bakan psikolojik goriis
esas almarak o konuda tereddiide diisiilebilir. Fakat aklin1 kullanan dindarlar i¢in bu
bir mantiksal ve makbul mecra olmamustir.

3. Modern maneviyatgilar buradan, 6nermelerin dogruluk ve yanlishg:r konu-
sundaki s6zii anlamsiz sayarak ve onlarin sadece akilci olduklarmi vurgulayarak
dinin tarihsel testine yonelmektedir. Onceki boliimde bu iddiay1 elestirmistik. Diger
bir ifadeyle, onlar, 6nermelerin dogruluk ve yanlishigindan habersiz oldugumuza, bu
nedenle de dinin realist savunmasini yapamayacagimiza inanmaktadirlar. Bu yiizden
onun tarihsel savunmasina odaklanmaliy1z. Dinin tarihsel savunmasi, yirminci yiiz-
yilda ilgi gbérmiis pragmatist ve pratik¢i savunmadir. Tabii ki dinin bireysel hayat
lizerindeki etkilerine bakmak zorunludur ve biz de ona dayanmaktayiz. Lakin soz,
dinlerin dogrulugunun bu sonuglara indirgemeyecegi etrafinda donmektedir.

Oyle anlagiliyor ki maneviyatgilar bu yaklasimda, Pannenberg'in tarihsel test
edilebilirlik teorisinden de ilham almis ve etkilenmiglerdir. Pannenberg'e gore, ta-
rihsel arastirmalar ile ilahiyat arasindaki iliskinin ortaya ¢ikisi, ilahiyatin karakter ve
egiliminde yasanan derin degisimin gostergesidir. Bu da akil ve iman basta olmak
lizere ilahiyatin tiim geleneksel meselelerinin ¢ehresini degistirmistir. > Dini
inanglarin mutlak otorite ve test edilemezliginin siddetle elestirildigi Aydinlanma
déneminden bu yana, elestirel tarih, ilahiyatin hep en sinsi diigman1 olmustur. Fakat
Pannenberg, bu elestirel rasyonalizmi olumlu karsilayarak tarihten, ilahiyat igin
giiclii bir miittefik {iretmeye galigmustir.?®” O, ilahiyatcilar tarihgi ve tarihgileri de
ilahiyatg1 yapar. Onun goriisiine gore ilahiyat daima yoldadir ve sinirsiz bigimde her
tiirlii diizeltme ve tamamlamayi kabul eder.?%

2% Galloway, Pannenberg: Ilahiyydt-i Tarihi, s. 2.
27 Ag.e.,s. 34,35 ve 165.

2% Age.,s. 167.
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4. Dini 6nermeler, ¢esitli tiir ve tiplerden olugmuslardir. Bu durumda onlar1 de-
gerlendirme ve ispatlama yollar1 da farkli farkli olacaktir. Bu 6nermelerin dogrula-
nabilirligi ya duyusal tecriibe, ya irfani sezgi, ya da nakil-tarih yoluyla miimkiindiir.
Tabii ki bunlardan higbirinin kapsamina girmeyen ve akilci delillendirme veya kul-
luk olsun diye itaat yoluyla onaylanan bazi énermeler de vardir. Su halde tiim dini
onermelerin tarihsel ve deneysel yolla ispatlanmasi beklentisi, bu 6nermelerin degi-
sik tip ve dokularda oldugunun yoksayilmasindan kaynaklanmaktadir. Maneviyatgi
aydinlarin da itiraf ettigi gibi, din, kendi tarihselligi iginde tabi tutuldugu testte de
maneviyatin izledigi hedefler bakimindan, yani huzur ve mutluluga ulastirma ko-
nusunda basarili olmustur.

5. Simdi mevzuya diger bir agidan bakacagiz. Faraza dogrulanabilirlik ilkesine
bagh kalsak, en azindan, modernizm yataginda sekillenmis cesitli yaklagimlar ara-
sinda deneysel test edilebilirligi ahiret dlemine kadar genisleten ve bu fikrin de higbir
i¢sel ve kavramsal ¢eliski dogurmayacagi bir kisim goriisleri gézlemleyebiliriz. John
Hick, bu diisiincenin giizel bir 6rnegidir. O, kanit ve dogrulamanin 6ziinii “makul
siipheyi giderme” kabul eder ve buradan, 6limden sonraki hayatta, kuskuyu gider-
mek icin yeterli birtakim tecriibelerin gergeklesecegine inanir. “Eskatolojik dogru-
lanabilirlik?% adiyla meshur olmus bu gériise gore dini dnermelerin anlaml olu-
sunun delili, bu diinyadaki hayat yasanan “bilfiil” tecriibeler degildir. Bilakis,
oliimden sonraki hayatta yasanacak “miimkiin” tecriibelerdir.>® O halde Hick'in,
pozitivistlerin dogrulanabilirlik ilkesini kabul ettigi, lakin kanitlama ve deneyin
kapsamini ahirete kadar genislettigi one siiriilebilir.30

Bazilarinin,®*? sonugta test edilebilirlige gelip dayandigindan eskatolojik dogru-

lanabilirlik goriisiinde gordiikleri sorun, aslinda sorun sayilmayabilir. Ciinkii dog-
rulanabilirlik ilkesinin 6geleri ve bilesenleri bu goriisle bagdagmaktadir. Hick'in
iddiasia gore, ister bu diinyada, ister 6teki diinyada olsun dini diislinceler babinda
olumlu tecriibenin O6rneklerini ortaya koyabiliyorsak dini diislinceleri test edebili-
yoruz demektir. O, bu diinyadaki hayatta bu 6rneklerin mevcut bulunmadigina, fakat
6limden sonraki hayatta, makul siipheyi gidermek i¢in yeterli olacak birtakim tec-
riibelerin yasanacagina inanmaktadir. Bu tasvir itibariyle dini dnermelerin bu diin-
yada degil, ahiret diinyasinda test edilebilir oldugu iddiasinda ¢eligki gdze ¢arpma-
maktadir.

29 Eschatological verification.

30 Hick, Felsefe-i Din, s. 250 ve 258; yine Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 266 ve 267.

301 Hick, Faith and Knowledge, s. 169-199.

302 SQuris, Ferbihter ez fa’eoloji, s. 180.
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6. Bu boliimdeki son nokta sudur ki, esasen maneviyatgilarin maneviyatin bile-
senleri olarak ele aldig1 seyler, higbir sekilde dogrulama ve yanlislamaya tabi ol-
mayan yalnizca subjektif inanglar ve kigisel halin betimlenmesi tipindendir. Yani
onlar, oturmug kendi anlay1s, karakter, zevk ve egilimlerini, diger bir ifadeyle psi-
kolojik yapilarini gozlemleyip betimlemektedirler. Biitiin bu 6zellikleriyle bu ma-
neviyat anlayigsinin modern insanin sindirimine iyi gelecegini iddia ederler. Her ne
kadar soz ilk bakista haberimsi ve reel dlemin betimlenmesi boyutu tasiyorsa da bu
zahire aldanmamaliyiz. Ciinkii meselenin tipi ve dokusu, subjektif inanglardan gel-
mektedir, objektif degil.>® Net olarak bu sebeple maneviyat insan1 yalnizca kendi
tecriibesini ortaya koyar ama hickimseden kabul gérme talebi olmaz.3% Dolayisiyla
baskalarinin maneviyata yonelmesi beklentisi, maneviyatin fikri ilkelerine gore ahlak
dis1 bir ig goriiliir. Mesela:

Ben bir insan ve bir diisliniir olarak hayatin ¢ok derin konular {izerinde diisii-
nemem... Diisiince siirecimin digerinde de devam etmesini isterim... Bagkalarinin bu
basireti benden kabul etmesinden hoslanirim. Burada ahlak bana der ki, sen sadece
analitik yaklagimla konuya girdigin takdirde bu isi yapabilirsin. Yani iddialarini izah
edebildigin, iddianin anlamini izah edebildigin ve yakin delili iddianin yararina
kullanabildigin takdirde bu isi yapabilirsin. Eger bunu basarirsan o zaman baskala-
rindan inanmalarini talep et.%®

Modern Cagda Din ve Maneviyatin Basarisi

Maneviyatgilar, artik dinin doneminin gegtigine ve modern ¢agda dinin islev ve
etkinligini kaybettigine inanmaktadir. Onlarin goriisiine gére, modern dncesi do-
nemde dinin karnesi olumlu ve basarili goriinse de ¢agdas donemlerde modern in-
sanin kisilik 6zelliklerinin yardimiyla artik ona bel baglanamaz. Biz de bu bdliimde
bu iddianin degerlendirilmesinin pesine diisecek ve pratikte tarihsel-deneysel test
alaninda dinle maneviyat arasinda genel bir mukayese yapacagiz.

1. Gegtigimiz boliimlerde maneviyatin 6nermeye dayali 6zelliklerini bir biitiin
olarak, bazen de metodik ve iradeye bagh 6zelliklerini tartismaya actik. Fakat hig
tereddiitsiiz, maneviyat1 ahlaki ve duygusal-nefsani 6zellikler boyutunda isabetli ve
dogru kabul edebiliriz. Hakikat arayisi, giizeli isteme, iyilikseverlik, dogruluk, s6z ve

303 By iki tip inang arasindaki farki ve ikisinin neden birbirine karistirildigin1 anlamak igin bkz: Meli-
kiyan, “Ma'neviyyet-i Glher-i Edyan” ve “Porseshayi Piramln-i Ma'neviyyet”, Siinnet ve Sekiila-
rism, s. 247-251.

304 Age.,s. 335.

305 Bkz: Melikiyan (Kaci ile réportaj), Temmiilat-i Irani, s. 366. Melikiyan'in inancina gore arastirma ve
diyalog ahlaki yalnizca analitik yaklagimla uyumludur.
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davranigin birligi, bagkalarmi yargilamaktan uzak durmak, maneviyatgilarin pek ¢ok
ahlaki dgretisi, bunlarin tiimii makbuldiir ve benimsenmektedir. Iste maneviyatin bu
boyutu, ister goriis diizeyinde, ister pratige dokiilmiis olsun belli bir cazibe yaratmis,
akil ve ruhlarn kendisine ¢ekmistir. Eger insafli bakacaksak maneviyat bu boyutta
dine bor¢lu degil midir? Bu ahlaki ilkelere davet, ilk dnce ilahi dinlerin peygam-
berleri ve evliyalar1 disinda hi¢ kimsenin dilinden duyulmus mudur? Maneviyatgilar
eger su donemde insanlar1 bu degerleri kabul etmeye ve hayata gecirmeye ¢agiriyor;
modern yagamdan kaynaklanan sikintilar1 ve depresyonu atlatmanin ve ruh sagligini
korumanin ¢dziimiinii bu dgretilerde artyorsa bu, ilahi zat ve ondan gelen dinlere ait
bu degerlerin kdkeninin ilk glinkii gibi hayatini stirdiirdiigii ve insanligin bugiinii ve
gelecegi i¢in ona ihtiyag duymaya devam ettigini onay miihrii say1lmaz mi?

Maneviyat insanlarinin ¢ogunun tarih boyunca kadim ve tarihsel dinlerden birine
aidiyet tasidig1 konusunda insafli olmak lazimdir.3%

2. Simdi diger bir agidan bakalim. Maneviyat kendisini modernitenin kaginilmaz
bilesenlerine bagimli goriir. Modernite sekiiler ve liberaldir ve kesin olan su ki,
mutlak akilcilik hakim oldugunda hayat biitiiniiyle hesaplamanin konusu haline gelir.
Ahlak faydaciliga doniisiir’® ve sonugta psikolojiye tahvil®® olur.3%® Bu bilimzede
atmosferde bazi yiiksek insani degerler ortadan kalkar ve modern insan zat ve gayeye
iliskin degerler konusunda saskin biri olup cikar.3¥ Iste bu noktada modern insan
icin dinden bagka tutunacak ve siginacak yer kalmamaktadir.

Bundan kurtulmak i¢in bir motivasyon bulunacaksa bu, kesin olarak dini veya din
benzeri bir motivasyon olacaktir. Yani bagka bir yerden bu motivasyonu enjekte
etmek gerekecektir.3*

Bu iddianin delili, insanligin bilimsel ve sinai teknolojinin zirvesine ulastigi son
yillarda dine eskisinden daha fazla yonelmesidir. Bu da, insanligin son birkag on
yildir, biitiin o gelisimine ragmen modernitenin basarilarinin onun varhigindaki
ihtiyaglara cevap veremedigi, bunlarin cevabini sadece dinde aramak gerektigi ve

306 Melikiyan, Miistaki ve Mehciri, s. 278.

307 Bu iddiamin teyidine dair bkz: Surls, Ferbihter ez Ideoloji, s. 329.
308 Reduction.

309 Melikiyan, Rahi be Rehdyi, s. 376.

30 Age.

31 Suris, “Sekiilarizm”, Siinnet ve Sekiilarizm, s. 95.
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eger din toplumdan elini ¢ekerse artik yiiksek insani degerlerden eser kalmayacagi
onemli noktasini anladigin ifade etmektedir. Oyleyse her ne kadar dindarlik ¢agdas
diinyada daha gii¢ olsa da dinin zaruretinin eskisinden ¢ok daha fazla hissedildigi de
bir gergektir. Beser, modern dénemde biitiin bir varligtyla, dinin yoklugu durumunda
hayatin zorlastigi ve giiniimiiz insaninin hayatindaki anlamsizligin iman ve dini
diisiincelerin ¢okiisiinden kaynaklandig1 anlayisina ulasmistir.3*2

Subjektif olarak benim agimdan dini inang son derece bagarili bir test gegirmistir.
Su anlamda ki, din, vaatlerine vefa gostermistir. Dinin kalic1 olmasinin en temel
nedeni de iste budur. Din bazi insanlara mutluluk ve huzur vermistir. Bazi insanlari
yalmizlik duygusundan ¢ekip kurtarmis ve bazi kimselerin hayatina da anlam ka-
zandirmistir. Din, diinyada mevcut adaletsizligi katlanilabilir kilmistir. Bu bakimdan
denebilir ki dinin tarihsel testi basarili olmustur.3!3

Su halde modern maneviyatgilar, dinin zaruret ve etkinligini hi¢ degilse bazi ba-
kimlardan itiraf etmektedir. Fakat ne yazik ki bu gercegi onaylamak ve bu iglevi izah
etmek yerine, dinin zengin hazinesinde bulunan seyi yabancidan dilenmekte ve orada
aramaktadir. O kadar ki, farkli diislincenin iiriinlerine uyum saglamak ve onlara ayak
uydurmak i¢in dinlerine yeni ve bidat bir okuma yapmaya hazirdirlar:

X dini adinda bir dinimiz var. Bu din, a islevinde y dini 6lgiisiinde bagaril1 de-
gildir. Oysa en biiyiik ihtiyactm da a'dr... Oniimdeki yol, dinden donmemem ve x
dinimi y'ye uygun bir anlayisla ortaya koymamdir. Mesela Islam'dan Budist bir
okuma ¢ikarmaliyim. Bu imkan vardir ve genellikle biz insanlar bu isi yapariz.
Dinden donme afetine yakalanmadan ihtiyaglarimin tiimiine cevap bulmam tasvip
goren bir igtir.314

Bu teorinin kendisinin pesine diistigii hedeflerle g¢atisma halinde olduguna te-
reddiit yoktur. Cilinkii birincisi, gectigimiz bahisler gdzoniinde bulunduruldugunda
a'min islevini (mesela i¢ ve dis memnuniyet yaratma), x dininin (mesela Islam) tasi-
d1g1 ama genellikle y dininin (mesela Budizm) o islevi 6ne ¢ikardigi agiktir. ikincisi,
bu modern okuma hem x dinini asli 6ziinden uzaklagtiracak ve tahrif olmasiyla
sonu¢lanacak, hem de ¢ogunlukla s6zkonusu islev sorunla karsi karsiya kalacaktir.
Oyleyse tarihsel dinler ve onlarin basinda Islam, bizzat aydinlarm itirafiyla, dinden
dénmeye ihtiya¢ duyurmayacak bicimde bu islevlere sahip olmuslarsa, maneviyat-
gilar gibi, bu islevleri edinme diginda daha biiyiik hedefleri takip etmeyeceklerdir.
Eger tarihsel dinler insanligin temel ihtiyaglarina cevap vermemislerse (bu, aydinla-

312 Stacey, “der bi-ma'nayi Ma'na hest”, Nakdu Nazar, say129 ve 30, s. 109-111.

313 Melikiyan, Miistdki ve Mehciiri, s. 180; bkz: Teemmiildt-i Irant, s. 394 ve 395.

314 Melikiyan, (Kaci ile roportaj), Teemmiildt-i Irani, s. 394 ve 395,
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rin anlayiginin tersine bir durumdur) o zaman onlar1 izah ve tahrif etmeye ihtiyag
yoktur. En mantikli i, onlara sirt ¢evirip daha iyi ve daha ise yarar bir dine yonel-
mektir!

3. Maneviyatin yaklasimi, insanligin ac1 ve gilesini giderme yoniinde adim attig:
iddiasindadir. Fakat maneviyata dair zikredilen bilesenlerin yardimiyla insanin
varligindaki aci ve gileler kesfedilebilir, maneviyatin onlart temin etme yoniinde
dogru adimlan atamadigi tespit edilebilir. Bu 6rneklerden biri 6liimsiizlik derdi-
dir.3'® Unamuno, ayni isimdeki kitabinda s6yle yazar:

Koy ve kasabadaki herkes birlikte hiiziinlerimizin oniindeki pegeyi kaldirirsak kor
diiglim olmus isimizdeki diigiimii agmis olacagimiza, ortak ve bir tek gamimiz bu-
lundugunu gérecegimize inantyorum. 318

Unamuno'nun soziinii ettigi bu ortak dert, insanin en biiyiik arzusu olan 6liim-
stizliige susamigliktan bagka bir sey degildir. Bu durumda sorulmasi geren sudur:
Burada ve su anda olmay1 vurgulayan, ahiret ve meadin ise kendisi agisindan suskun
oldugu maneviyat, bu muamma ve miiskiiliin iistesinden gelebilir mi? Hi¢ kusku yok
bu sorunun ¢ézlimii, Tanriya inan¢ mecrasinda hésil olacak insanin uhrevi ruh ve
hayatinin 6liimsiizliigiine odaklanarak miimkiindiir. Maneviyatin hi¢ gerek gérme-
digi sey yani! Bu bir yana, evrenin idaresini elinde tuttugunu diisiinen ve her hadi-
senin arkasinda bir maslahat géren Tanr1 inanci olmaksizin giindelik hayatta insanin
basma yagan sayisiz keder ve musibetlere merhem olabilir mi? Acaba insanlar
manevi gelisim ve yiicelis dogrultusunda yaratmis ve onu olaylarin iginde deneyip
yetistirmek i¢in bu yonde imtihanlar belirlemis bir Tanrinin varoldugu izahindan
bagka bir gey, depresyona, streslere, ruhsal ve psikolojik istiraplara son verebilir mi?
Bu konuda, Kur'an'da, agiklayici ve etkileyici ¢ok sayida ayet vardir:

"Elbette Ki sizi biraz korku, achk, yoksulluk, hastalik ve mallarimizdan eksilte-
rek imtihan edecegiz. Sabredenlere miijde ver. Kendilerine musibet ulasanlar
dediler Ki: Biz Allah'tan geldik ve yine ona doénecegiz." 3!

"Emin olun Ki kalp, Allah"1 zikirle tatmin bulur." 3%

" Allah sizi siikiinet yurduna cagiriyor." 3%°

815 Nasri, Goftimdn-i Modernite, s. 233.
316 Unamuno, Derd-i Caviddnegi, s. 49.
817 Bakara/155 ve 156.

318 Ra'd/28.
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Bu tavsif karsisinda, artik, mesela Tanridan hi¢ iz goriilmeyen ve hatta onun
reddedildigi Budist antropolojinin irfan ve &gretileri esas alinarak siikinet ve umuda
ulasilamayacaktir.®?° Insanin yaratilis felsefesini bakmadan &nce aceleyle ve hicbir
mantiksal temele dayanmadan insanin acisini giderme isine girmis Budizm gibi
dinler ve okullar, s6z ve 6gretilerinde dogru ve yararlanilabilir meseleler bulunabilse
bile hedeflerine ulasmada basarili olamazlar.

Sahte irfanlar

Gegtigimiz boliimlerde sdylendigi gibi, maneviyat yaklasimi kendine has pren-
sipleriyle, giinliimiizde piyasas1 hayli hareketli olan yalan ve sahte irfanlarin ortaya
¢ikis1 ve gelismesi igin uygun bir mecra yaratmaktadir. Son birkag yildir yoga, zihin
teknolojisi ve tedavi agki kitaplari, belgesel ve sinema filmleri, miizik, tedavi enerjisi,
sihirbazlik ve hurafenin kutsandig1 ve muhatabini olaganiistii gii¢lere kendini kapti-
r1p tabiat ve sansin kalbinde siikiinet ve tatmin saglayan sagma romanlar, sufilik ve
dervislik goriintiisiinde ya da giiniin dekorasyonu formunda belirip ortaya ¢ikan sahte
ve igeriksiz gruplar hep ayni hedefin pesinde kogsmaktadir: Maneviyat ve anlama
odaklilik ad1 altinda hazzi esas almak. Tehlikelerle dolu bu vadide goriilemeyen tek
sey, saf ve hakiki irfanin ziinii olusturan kemal arayis1 ve takvadir.3?!

Bu ahir zaman deccallar ve falcilar, inci yerine boncugu allayip pullayarak
genglerimize pazarlamis, ellerindeki modern araglarla herseyi miibah kilma yoluyla
ve insanin ¢ile ve sikintisini giderme bahanesiyle seriat ve dindarligin {izerine ¢izgi
cekmis ve Irem bahgelerini aramaya ¢ikmustir. Giiniimiizde miistekbirler ve medya
patronlar1 tiim kapasitelerini ilahi dinlerle miicadele etmek ve onlarin 1s18inin ciliz
oldugunu gostermek i¢in seferber etmis ve mistik goriiniimli akimlar1 propagandaya
odaklanmistir. Boylelikle bu mecrada, birincisi, muhataplarini hurafecilik, abstirdliik
ve hakikatten uzak tutma tuzagma diistirmekte; ikincisi de onlar1 siyaset, devlet ve
topluma kayitsiz miinzeviler haline getirmekte, kendilerinin seytani ve istismarci
maneviyatlarini, bu habersizlik ve kayitsizlik ortaminda hi¢cbir engelle ve karsi ko-
yusla karsilasmaksizin icra etmektedirler. Ote yandan, bu mistisizmler, kolaylik ve
hosgorii politikasiyla takipcilerini kiiltiirel ve itikadi cogulculuga ¢ekerek batil goriis
ve fikirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir.

819 Yunus/25.

320 Budizm okulunun zikredilmesi, Melikiyan'in, maneviyat igin &rnek agiklarken bir yerde Budizmi
kiiresel 6zellige sahip gostermesi ve ima yoluyla onu Ibrahimi dinlere tercih etmesi nedeniyledir.
(Bkz: Gozdres-i Goftigu, y1l 1, say1 1, s. 18).

321 Sagirtict olan su ki, modern maneviyat ile tevhidi dinlerin saf irfan1 arasinda belirgin bir fark ve
mesafe goériilmesine ragmen maneviyatin dinin 6zii oldugu ve maneviyatgilarin dinlerin hedefini
izlediginin iddia edilmesidir.
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Sahte irfanlarin bir kismi doguda, bir kismi1 da batida ortaya ¢ikmistir. Bu cografi
cesitlilik, sadece sapkinlik tiiriiniin farklilasmasina yolagmaktadir. Dogulu misti-
sizmler diinyadan kagis ve ziihd eksenlidirler. Batili mistisizmler ise diinya eksenlidir
ve diinya vurgunu yemistir. Biri ifrat, digeri tefrit yolunu katetmektedir. Ama hakiki
ve sadik irfan tiim boyutlara sahiptir; insani, diinya lezzetlerinden yararlanmakla
birlikte ona baglanmayacak ve onun imkanlarindan kendini gelistirme dogrultusunda
en iyi sekilde faydalanacak bigimde yetistiren irfandir.

Yarin hakikatin huzurunda ¢ikmali ortaya / Yalanla davranan yolcunun mahcubiyeti

Modern Maneviyatin Ozeti

1. Modern maneviyat, akil-din iligkisi ve gelenek-modernlik uzlagmasina cevap
dogrultusunda sekillenmistir.

2. Maneviyat, 6rf ve lugat agisindan, cisim veya diger maddi ve duyumsanan
seylerden ayri, maddi olmayan boyuta iliskin bilgi sahibi olarak varolma ve yasa-
manin metodudur. Ama kavramsal bakimdan modern maneviyat, insanin en biiyiik
kaygis1 olan “adalet ve siikiinetin gélgesinde yasam” dogrultusunda dinamik bir
yaklagim seklinde ifade edilir ve yorumlanir. Tezahiirii de, bu diinya hayatinda en az
dert ve sikinti, buna karsilik i¢ huzurudur.

3. Maneviyatin dort 6zelligi vardir: Biligsel, iradi, duygusal ve metodik.

4. Kadim metafizigin sarsilmasi, kulluk i¢in itaatin reddi, tarihe giivensizlik,
donemsel 6zelliklerin reddi maneviyatin negatif yapisini sekillendirir.

5. Maneviyat, 6liimden sonrasina ve ebedi diinyaya dair sonuglar, etkiler, vaat ve
ikazlarla ilgilenmez. Durumlarin yalnizca diinyevi islevi ve faydasinin pesindedir.
Yine maneviyatta inang vardir ama bu inang, bir gerceklige itikat tiirlinden degildir.
Ciinki realite, degisip doniisebilecek bir seydir, sabit ve yerlesik olmaz. Bu tiir bir
inanca “reel olmayan iman” denir.

6. Maneviyat insan1 modern akilciliga tam bir baglilik tasir. Maneviyatgi sahis
i¢in inanglarin dogruluk ve yanhishgmnin bir énemi yoktur. Onemli olan, rasyonel
akidedir. Aslinda maneviyatgilar, akilcilik ve bilgiyi goreceli ve degisken kabul
ederler.

7. Duyu ve tecriibe, metod bakimindan modern maneviyatin asli dayanagidir.
Ciinkii maneviyat, burada ve su anda diisiinerek eyleme geger. Oyleyse deneyip
yanilmak ve bir seyin degerli ve ise yarar olduguna karar vermek yalniz duyu ve
tecriibe Olciitiiyledir.

8. Maneviyat bir agidan dinin alternatifidir ve onunla biraraya gelemez. Ciinkii
dinlerde kutsal metinlere taabbiid, o dini takip etmenin ilk diregi olarak tarif edil-
mektedir. Maneviyat insaninin, yiikii altina girmedigi kulluk itaatidir bu. Lakin bir
bagka acidan, maneviyatcilarin zannina gore maneviyat, dinin ¢ekirdegini ihya ve

80



kabugunu donatma amacindadir. Ciinkii, birincisi, dindarlarin ardina diistiigii hedef,
maneviyatin siikunet, umut, mutluluk ve basar1 hedefidir. Ikincisi, diinyadaki ma-
neviyatcilarin bulustugu diinya ahlak diizeni veya altin kural gibi inanglar daima tiim
tarihsel dinlerde vurgulanmustir.

9. Maneviyat yaklagimi iki zarureti idrak etmenin sonucudur: Modern olmanin
zarureti, maddiyatin Gtesine gecme ve insanin varligini asan alanlara odaklanma
zarureti. Maneviyateilar, modern ¢agda dindarligin icabini, dinin, kendi kaginilmaz
bilesenleriyle uzlasmasi olarak gérmektedir. Maneviyatin bagka bir ¢ikis noktasi ve
kokeni daha vardir. O da dert ve sikintiy1 azaltmaktir. Bu boyutta maneviyat,
psikolojik renk ve koku kazanir. Ruh sagligina, daha iyi ve daha kaygisiz bir ya-
sama doniik psikoloji.

Elestirilerin Ozeti

1. Maneviyat, dini 6gretilerin kanitlanabilir olmasindan, hatta makul olup olma-
digindan kusku duyarak, suratin1 gérmektense hediyeyi geri ¢evirmek gibi hakikati
feda etmekte ve bu hedefe erismek igin gaba géstermeyi bos is kabul etmektedir. Bu
nedenledir ki nihayetinde reel olmayan imana egilim duymakta, din ve maneviyatin
yalnizca islevleri lizerinde durmaktadir. Halbuki akilc1 kanitlar temelinde de dini
itikatlar insanlarin zihin ve kalbine yerlesebilir ve koklesebilir.

2. Maneviyat insaninin inanci, irreel imandir. Fakat din gergevesinde manevi-
yat, maddi gergeklerle ilgili tamamen insani duygulardan kaynaklanan, zihinsel ve
hayali bir sey degildir. Bilakis insanin, madde alemini asan ufka yerlesmis haki-
katlerle ilgili egilimidir. Insan, i¢ huzuru ve hosnutlugu ancak bu takdirde bulabilir.
Ciinkii bir inan¢ gergeklikle uyumlu olmadiginda bizzat kendisinin dert ve sikin-
tinin kaynagi olacagi kesindir.

3. Kulluk olsun diye itaat ile modernite arasinda ¢eligki bulundugu iddias1 da
¢liriik bir iddiadir. Cilinkii ne modern insan her zaman delillendirmeyle hareket eder,
ne de kulluk olsun diye itaatin rasyonellik ve delil getirmeye aykirilig1 sézkonusudur.

4. Maneviyatcilar sadece bu diinyada deney ve test potasina atilabilen oner-
melere deger verir. Hi¢ kuskusuz bu yaklasimin kokii, bir 6nermenin dogruluk veya
yanligligini deneyin belirledigine inanan pozitivist diigiincededir. Oysa bu diinyada
mevcut herseyin deneysel sonuglar1 bulunmasi gerekmez. Duyu ve deney, bilginin
kaynaklarindan sadece bir tanesidir. Insanin elinde, énermeler ve 6gretiler babinda
yargida bulunmak, malumat toplamak ve bilmek i¢in bagka kaynaklar da vardir. Bu
kaynaklar ve dayanaklar da akil, tarih ve vahiy olabilir.

5. Maneviyat; hakikat arayisi, giizeli isteme, iyilikseverlik, dogruluk, s6z ve
davranigin birligi, bagkalarini1 yargilamaktan uzak durmak ve bagka birgok seyler gibi
ahlaki ve duygusal-nefsani 6zellikler boyutunda dine borgludur.
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6. Modern maneviyat ve ondan dogmus mistisizmler, modernitenin prensiplerinin
sahip oldugu dayanaklarla kaginilmaz bigcimde firsatgilik ve ben-merkezcilige vara-
caktir. Kesin olan su ki, akilcilik egemen ara¢ oldugunda hayat tamamen hesapla-
manin konusu haline gelir ve ahlak faydaciliga doniigiir. Bu bilimzede atmosferde
bazi yiice insani degerler ortadan kalkar. Fakat gergek irfanda maneviyat, sirf i¢
huzuru dogrultusunda davranmaz, hak eksenli ve kemale dayali istikamete yonelir.
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Ebu'l-Berekat'in Akil
Yorumunun
Degerlendirilmesi

Prof. Dr. Gulam Huseyin Ibrahim Dinani

bu'l-Berekat, el-Mu'teber fi'l-Hikme kitabinin metafizik boliimiiniin ondoku-

zuncu faslinda Hak Tebarek ve Tedla'nin zatinin sifatlarini ispatlamaya ko-

yulmus ve bazi kelamcilarin aksine iradeyi de O'nun zati sifatlarindan say-

magtir. Nasil ki her bir varlikta varolusun temeli ilk varlik olarak biliniyorsa,

ilimlerin her birinin ortaya ¢ikisinin temeli ve mensei de ilk ilim sayilmakta-
dir. Bu s6z, hikmet ve irade i¢in de dogrudur. Ebu'l-Berekat, varlik alemindeki
sebep-sonug zincirinin, nihayetinde higbir sekilde sonug¢ olmayan bir varlikta son
bulacagina inanir.

[lim aleminde de vaziyet bu minval iizerinedir. Ciinkii ilim adam, ilmini ve bil-
gisini baska bir dlimden 6grenir. Nitekim o da kendi ilmini diger bir 4limden 6g-
renmistir. Bu 6grenim zincirlemesi nihayet ilmi zati olan ve baska bir seye bagimli
bulunmayan bir alimde son bulur. Bdylece birinci ilim ve ilk bilgi, diger biitiin
ilimlerin temeli ve kaynag: sayilmaktadir. Tabii ki birinci ilim, bagka higbir ilmin
sonucu degildir. Ebu'l-Berekat, peygamberlerin soziinii de burada kendi iddiasinin
kanit1 kabul ederek soyle diisiiniiyordu: "Bu yol, sebep-sonug yasasinin kabul edil-
digi farzedilirse gayet agik ve agikardir."

Bu filozof, ifadesini agiklarken sdyle der: "Mantik her ne kadar bir dizi ilimle
nitelenebilirse de talebenin {istadindan nakil yoluyla 6grendigi ilimler grubundan
degildir. Zira bu tarz ve lslupta, lafizlar1 ve kelimeleri ya da alametleri séylemek
listattandir, ama dinlemek ve idrak {istattan degildir. Ustat sadece anlatir ve dgretir,
fakat talebe bazen iistadin s6ziinil idrak etme ve anlamay1 basaramayabilir. Bu du-
rumda Ustat anlayis ve idrak bahsedememis olur. Bilakis talebenin anlayis ve tasdi-
kini pesinden getiremeyecek onciilleri hazirlamakla kalmistir."

Gergek ve hakiki muallim, anlayis, tasavvur ve akletmeyi bahgsedebilen kimsedir.
Lafiz, kelime ve alametleri sdyleyen, hakiki muallim degildir. Bu bakimdan bazen
kimi 6grenciler lstatlarmin Oniine gegebilir. Hatta bazi kisiler, bir {istattan 6gren-
meksizin de ilim ve hikmette yiiksek makama erigebilirler. Dolayisiyla birinci 6g-
retmen Allah'tir ve O'nun kitab1 da Ummii'l-Kitab kabul edilmektedir.
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Ebu'l-Berekat, Allah'1 gergek ve hakiki muallim sayma hitkmiiyle Hak Tebarek ve
Teéla'nin ilmini, tiim bilgi ve ilimlerin mensei kabul ederek soyle der: Allah't aklin ta
kendisi kabul edenler beyhude konusmus olmazlar. Elbette ki bu akil akillarin en
istiiniidiir, bilfiil ve ebedi bigimde akil olacaktir. Bu ebedi ve bilfiil akil, tiim ilim-
lerin ve akillarin mensei bilinir, herseyin 6l¢iisii ve kriteri addedilir.

Ebu'l-Berekat burada Yunan akli ile Arap akli arasindaki farklilik ve ihtilaf me-
selesini ortaya atmis ve bunlarin her birinin 6zelliklerinden sézetmis olmaktadir.
Onun diisiincesine gore akil kelimesi Arap dilinde, Yunan dilinde kullanilan keli-
meden koklii bicimde farkli bir anlama atfedilmektedir. Bu Israili filozof der ki, akil
kelimesi Arap lisaninda, makul olmayan istekleri ve akillica olmayan fikirlerin
fiiliyata gegmesini 6nleme ve onlarin insanin varligindaki hareketini durdurma
manasina delalet eder.

Insan, dogal iggiidiileri icabinca sehveti tahrik eden ve dfkeye bulasmis islere
stiriiklenebilir. Fakat sagduyulu fikir ve isabetli goriis onu bu tiir seylere bulagmaktan
alikoyar. Boyle seylerin uygulamaya gegmesini dnleyen ve insanin tehlikeli arzularin
tuzagma diismesini engelleyen, akil olarak adlandirilan seydir. “Ukkal” kelimesiyle
ayni kokten gelen “akil” kelimesi, oniinii almak ve engellemek manasma gelir.
Ukkal, hayvani iggiidiilerine uyup hareket etmemesi ve istedigi yere gitmemesi i¢in
devenin dizine baglanan seydir. Akil da insanin viicudunda aym rolii ifa eder ve
insanin makul olmayan ve tasvip edilmeyen islere yonelmesine mani olur. Bu du-
rumda aklm, bagka herseyden fazla 6nleyici tarafi vardir ve biiyiik bir engel olarak
sozkonusu edilebilir. Biitlin bunlara ragmen ihmal edilmemesi gereken nokta sudur
ki, begenilmeyen ve tasvip edilmeyen seyleri tanimak, delil vasitasiyla miimkiindiir
ve bir bakisagisina muhtactir. Insan, ancak ilim ve bilgiyle sehvet ve 6fkenin asi
arzularinin tehlikeli tuzagia diismekten giivende olabilir.

Yunanlilarin goriisiine gore 6nemli olan ve insanin gii¢lii tarafini ifade eden sey,
bakis ve goriisle baglantili bilgidir. Fakat Arapga'da akil kelimesinden anlasilan,
engelleme ve alikoymadir. Hal bdyle olunca Yunan akli ile Arap akli, vazedilme
bakimindan birbirinden farklilik gosterir. Biri ilim diinyasiyla irtibatliysa digeri amel
ortamina aittir. Elbette ki amel ilimden bagka bir seydir ve onu ilmin sonuglarindan
saymak miimkiindiir.

Ebu'l-Berekat daha sonra sunu ekler: insanlar hep insanm ilim ve amel olmak
iizere iki kuvvetin toplami oldugunu yahut hakikatin, ilim ve amel olmak {izere iki
kuvvetten yararlanan bir tek sey oldugunu diisiiniir. Yunanlilarin akildan murad ettigi
sey, onun ilmi yaniyla baglantilidir. Fakat Arap akli adi verilen sey, daha ziyade
ameli yonle irtibat kurmaktadir. Elbette ki bu babta, ilim ve amel arasinda ikiligin
goriilmedigi ve alimin ayn1 zamanda amil de olan kisi sayildig1 baska bir varsayim
daha ortaya atilmistir.

Bu goriise gore insan ilim ve amel olmak {izere iki kuvvetin toplamindan olus-
mamaktadir. Bilakis hakikatin kendisi, fiillerden iki fiil olarak akil ve amelin olus-
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turdugu bir tek seydir. Insan kendi kendine basvurarak, alimken 4mil de olundugunu
ve ayni zamanda alim ve amil olmanin azim, irade ve imtinadan da yararlandigini
anlayabilir. Allah Tebarek ve Teald'dan akil olarak bahseden kimseler bu manaya
isaret ettiklerini sdylerler. Bundan kastettikleri de, ilimler ile amel arasinda ikilik
bulunmadigi, herseyi bilen kisinin herseyi gerceklestirmeyi de listlenmis oldugudur.
Ebu'l-Berekat'in bu babtaki ifadesinin bir bélimii sdyledir:

IS 5l Jrdlly 585 Jsall o) 43S0 Loayl Jie adl JW) Tasall 5158
sp Jaall 138 5 Tase S Tase it (IS5 508 a5 50 i (5200 e Jic
o LB ge ad Uy 3ol 3 il adadl (e s A jally (V) 455168 (A

"IV el dea e Ay pall B eda 1 se dalll S

Bu ibarede goriildiigii gibi, baz1 kimseler, varligin baslangicinin akil oldugu ve bu
aklin biitlin akillardan {istilin ve yiice sayilmasi gerektigi inancindadir.

Ebu'l-Berekat daha sonra su meseleye deginir: Arapga'da akil olarak adlandirilan
sey, dilde vazedilme bi¢imi bakimindan, Yunan akli olarak bilinen seyden farklidir.
Onun goriisiinde akil, Arap lugatinda daha ziyade amelle ve Onleyici yoniiyle irti-
bathidir. Fakat Yunan akli agirlikli olarak bilgi ve tanima olarak nitelendirilen seye
isaret eder. Elbette ki akildan varlifin baslangic1 vasfiyla sézeden ve onu Hak
Teala'ya atfedenler ilim ve amel arasinda ayrim gérmez ve herseyi aklin eserleri
olarak bilirler. Tanima ve bilgi aklin eseri goriildigii 6lgiide fiiller ve ameller de akil
olmaksizin tahakkuk edemeyeceklerdir.

Ebu'l-Berekat, el-Muteber kitabmin ii¢iincii boliimiindeki ikinci makalenin
ticilincii faslinda akil ve nefis hakkindaki inceleme ve aragtirmasina geger. SOyle der:
"Nefis, aklin ta kendisidir. Tipki aklin nefsin ta kendisi sayilmasi gibi. Fakat bilgi ve
tanmima bakimindan onlardaki fark ve ihtilaf, fiille ve amellerinin nasil olacagiyla
irtibatlidir. Makul seylerin idrak edilmesi, aklin isinin kiilliyat1 gibi goriilmiistiir.
Ama duyumsanabilen seylerin ve hayal dlemiyle baglantili durumlarin idraki akla
nispet edilemez. Pek ¢ok kisi fiildeki farklilig, faildeki farkliligin delili gormiis ve
demistir ki, kiilliyat1 ve makul seyleri idrake girismek, hissi ve hayali seyleri idrak
isini lstlenmekten baska bir seydir." Fakat hatirlattigimiz gibi, Ebu'l-Berekat'n
gdziinde, fiildeki farklilik faildeki farkliligin delili degildir. Bir fail, ¢esitli miinase-
betlerle ¢cok sayida ve degisik isi yapabilir.

Insanin nefs-i natikasinin bedeniyle ilgili 6zel bir alaka ve hususi bir irtibata sahip
olduguna tereddiit etmek miimkiin degildir. Ama nefsin kivaminin bedenle olmadigi

322 Ebu'l-Berekat, el-Mu'teber fi'l-Hikme, Haydarabad Dekken baskisi, c. 3, s. 149.
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ve nefsin kendi varliginda bedene ihtiya¢ duymayacagi meselesi de makul ve mak-
buldiir. Nefs, bedenden soyutlanabilir ve soyutlanma halindeyken yaptig1 isler,
bedenle birlikte yaptig1 islerden daha iistiin ve yiiksek makamda olabilir. Eger nefs-i
natika konusunda bu s6z kabul edilirse idrak ve tanima isinde hicbir sekilde bedene
muhta¢ olmayan cevher sahibi faal ve suurlu varliklarin mevcut bulundugunu ko-
layca kabul edebiliriz. Soyut, faal ve suurlu bilinen varliklardir bunlar. Iste bu
mevcudat, bize bilgi verir ve zihnimizi uykuda ve uyaniklik halinde faaliyete sev-
keder. Soyut ve suurlu bu tiir varliklar hissedilir degildir. Ama faaldir ve insan ha-
yatinda rol oynar. Bazi kimseler bu tiir varliklara melek adini verir. Baska bir kesim
onlari ruhlar bashigi altinda ele almaktadir.

Zikrettigimiz gibi, insanin nefs-i nétikasi, kendi bedeninin idaresi konusunda
kendi roliinii bir nefis olarak ifa ederken aklin isini de yerine getirerek kiilliyati
idrake koyulur. Gaypla ilgili meselelerin idraki ve sehadet aleminin kavranmasi
nefs-i natikanin iki roliinii ortaya ¢ikarir. Diger bir ifadeyle, denebilir ki, “Makul
seyleri idrak eden, duyumsanabilen seyleri idrake de girisir ve bu, gayri miimkiin
goriilecek bir is degildir.” Gayp alemini idrak ve sehadet diinyasim kavrayis nefs-i
natikanin iglerinden kabul edildiginde, beden sart1 olmayan soyut ve suurlu bir var-
ligin, gayp alemini idrak ve sehadet diinyasin1 kavramada faal davranabilmesinde ve
kiilliyat1 idrak etmesinin yanisira algilanip duyumsanabilen seyleri idrake de nail
olabilmesinde ne engel veya sorun bulunabilir?

Buraya kadar belirttiklerimiz dikkate alindiginda akil ve nefs arasinda giivenilir
ve muhkem bir bag bulundugu anlasilacaktir. Sdylenebilecek sey, sadece nefsin
varlig1 yoluyla soyut aklin varligina inanabilecegimiz ve onunla irtibat kurabilece-
gimizdir.

Nefis ve akil arasindaki bag, nefsin akl-1 bilkuvve olarak goriilmesi ama aklin
daima bilfiil akil sayilmasi seklinde degildir. Akil biitiin makulati akledebilir ama
nefis yalnizca bazi makulati idrake nail olabilir. Elbette ki nefs de eger bedenden
soyutlanir ve ayrilirsa akl-1 bilfiil olacaktir.

Ebu'l-Berekat, akildan ilk kez bahsedip soyut ve bilfiil varlig1 akil olarak adlan-
diran baz1 kimselerin, sadece nefs-i natika yoluyla bu isimlendirme ve ad koymaya
imkan bulabildiklerini sdyler. Ciinkii bu kigiler, nefs-i natikanin akl-1 bilkuvve ol-
dugunu ve bu akl-1 bilkuvvenin fiiliyat makamina ulasacagini diisiiniiyorlardi. Ote
yandan, bilkuvve olan herseyin asla kendisini kuvve asamasindan ¢ikaramayacagi ve
fiiliyat makamina erisemeyecegine, bilakis bilkuvve seyi kuvve asamasindan fiiliyat
makamina ulagtiracak olanin, her bakimdan bilfiil olan sey olduguna inanmaktaydi-
lar. Dolayisiyla nefs-i natikanin, bilkuvve olus merhalesinden bilfiil akil makamina
ulastirdigi o bilfiil ve soyut sey, faal akil olarak isimlendirilmis ve nefislerin gergek
iistadi ve muallimi sayilan konuma yerlestirilmistir.

Akl-1 faal yalnizca nefs-i natikanin yakin baslangi¢ ve mensei olarak taninmakla
kalmaz, ayn1 zamanda onun yakin hedefi ve doniis yeri olarak da kabul edilir. Faal
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akil, bir tektir ve soyuttur, ama ondan 6nce de, faal akildan daha istiin ve yiiksek
makamda bagkaca bir tek ve soyut akil daha farzedilebilir. Fakat bu silsile sonsuza
kadar gitmeyecektir. Nihayetinde mebdeu'l-mebadi, kendisinden daha iistin ve
yiiksek bir seyin varsayilamayacagi ve tasavvur edilemeyecegi, vacip, kamil, tam ve
tamam bir mebdede son bulacaktir.

Silsileden sozedildigi ve akillar birbirine dikey farzedildiginde akli ve felsefi bir
kurala isaret edilmektedir: Bir tek seyden, bir tek ve biricik olmas1 nedeniyle bir tek
ve biricik olan sey disinda bir sey sadir olmaz. Bu kaide bir meshur bir ciimlede
sozkonusu edilip soyle denmistir:

Pas ol Y die jaiay Y aal Gl

Ebu'l-Berekat bu kurali dogru ve muteber kabul etmis ve muhkem oldugunu dile
getirmigtir. Fakat filozoflarin bu kurala yiikledikleri mananin ve onu bunun sonucu
saymalarinin dogru olmadigi, onun bu kuralin meyve ve sonug¢larindan sayilama-
yacag1 meselesine de isaret etmistir.

“aa) ol) ¥) A jaay ¥ aa) ¢ kuralindan dogan sonuglar arasinda bir tanesi, on
akil ve dokuz felekten s6zedenidir. Bu grup hakim soyle diisiiniiyordu: Her bakimdan
bir tek ve biricik olan ilk mebdeden, akl-1 evvel ad1 verilen bir tek varlik sadir ol-
mustur. Sadir-1 evvel kendi baslangicina baktiginda, ikinci akil ad1 verilen bir diger
akli yaratti. Kendi kendini baktiginda onun nefsinin cirm ve felekini yaratmaya
giristi. Bir yandan kendine, diger yandan mebdeine bakma ve yaratma siireci onuncu
akla ve dokuzuncu felege ulagana dek devam etti. Ondan sonra unsurlar alemi ve alt
diinyanin kethiida olusu onuncu aklin uhdesine verildi. Elbette ki bu nazariyenin,
Batlamyus'un astronomi ilminde mevzunun asl kabul edilen seyle iliskisi vardi.

Batlamyus astronomisinin yanlislanmasiyla dokuz felek meselesinin séylendigi
gibi olmadigi, dolayistyla on akil meselesinin de sdézkonusu olamayacagina tereddiit
kalmadi. Ama dokuz felek diisiincesinin yanliglanmasi ve on aklin artik sézkonusu
olmamasi, soyut ve ayrik akil konusunda sdylenenlerin temelsiz ve dayanaksiz
oldugunun delili degildir. Hicri altinc1 yiizy1lda Israki hakim Sihabuddin Siihreverdi,
on akil goriisiinii agir bigimde elestirdi ve akillarin sayilmasinin bizim hesap havsa-
lamzin disinda oldugu sonucuna vardi.3?®

Burada sézkonusu Israki filozofun nazariyesini nakletmeyecegiz. Ele alip ince-
leyecegimiz sey, Ebu'l-Berekat'm, “23) g8} ¥} 4de jaay ¥ aa) g1 kaidesinin mana
ve muhtevasina inanip onu muteber goriirken, bu kurala yiiklenen eser ve sonuglari
dogru bulmamasi ve filozoflarin bu babta hata ettiklerini savunmasidir. Onun bu
bahisteki s6ziiniin 6zeti sudur: Akl-1 evvel ve ilk sadirin bir tek ve biricik olusunun

323 Bkz: Sua-i Endige ve Siihiid der Felsefe-i Siihreverdi, bu satirlarin yazar1, Intisarat-i Hikmet.
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yanisira muhtelif itibarlara gore kendi idraklerinde diger bir felek ve aklin cirminin
ve nefsinin yaratilmasina girisebilecegi gézoniinde bulunduruldugunda, ilk mebde
olan Allah da, ilk mahliku sayilan sddir-1 evveli yaratir, bu yaratmadan sonra onu
idrak eder ve kendi zatin1 idrakle birlikte olan o idraki esas alarak diger bir felek ve
aklin cirmini ve nefsini varetmeye koyulur.

Diger bir ifadeyle, Ebu'l-Berekat'in goriisiine gore Allah'mn diisiindiigii, varettigi
ve diisiindiigii, yarattiklarinin da diger yaratiliglar i¢in birtakim motivasyonlar olus-
turdugu soylenebilir. Bu s6ziin manasi sudur: Allah ikinci varlig1 birinci varligin
hatirina yaratir, tigiincli varligi, ikinci varlik yaratir. Bir haberde gegtigi gibi, Allah
Adem!'i yaratti, daha sonra Adem'den Adem igin Havva'y1 yaratti. Ondan sonra Adem
ve Havva'dan onlar i¢in ¢ocuklar yaratti. Ebu'l-Berekat'n bu konudaki soziiniin bir
kism1 aynen soyledir:
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Bu ibarede goriildiigii gibi Ebu'l-Berekat, akl-1 evvel ve ilk sadirin, idraklerin
¢oklugu ve akillarin ¢esitliligi itibariyle birbirine paralel ¢ok sayida mahliikata sahip
olabilmesi gibi, Allah Tebarek ve Teala'nin da kendi zatinin idraki ve ilk mahlikunun
idraki itibariyle varliklar1 birbirine paralel yarattigina inanmaktadir. Boylelikle Allah
diisiinmekte, yaratmakta, yarattigina binaen diislinmekte ve yarattifini esas alarak
diisiindiiglinden itibarin ¢oklugu sézkonusu olmakta ve bu itibar ¢coklugunda birbi-
rine paralel varliklarin yaratilmasi tahakkuk etmektedir.

Bu Yahudi filozof, bu babtaki iddiasini ispatlamak i¢in bir habere sarilmis ve
Adem ile Havva'nin ve ¢ocuklarinin yaratilmasindan sézetmistir. Elbette ki Adem ve
Havva'nin yaratilmasi konusunda sdylenen, filozoflarmn akillarin siralanmasi babinda
ortaya att1g1 seyden farklidir. Adem ve Havva'nin yaratilmasi unsur aleminde, zaman
ve mekan diinyasinda gergeklesmistir. Unsur diinyasinda ve zaman mekén aleminde
cihetler birden fazla, kesret ve daginiklik ise ¢oktur. Dolayistyla varliklarin birbirine
paralel yeralmasi kolayca izah edilip yorumlanabilir. Oysa halk-i evvel ve ilk yara-
tilig, bir tek ve biricik mebdeden feyzin siiduru meselesi bambagka bir seydir. Var-

324 el-Mu'teber fi'l-Hikme, Haydarabad Dekken baskisi, c. 3, s. 156.
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ligin baslangict her bakimdan bir tek ve biriciktir. Onda kesret ve ¢okluk higbir
sekilde farz ve tasavvur edilemez.

Ebu'l-Berekat varligin baslangicinin her bakimdan bir tek olduguna inanir ve
“aa) Il W) Ade ey ¥ aa) ol kajdesini muteber buldugunu vurgular. Fakat mev-
cudatin varligin mebdeinden nasil siidur ettigi konusunda baska sekilde diisiiniir ve
filozoflarin bu bahiste sdylediklerine muhalefet eder. Filozoflar soyle diisliniiyordu:
Allah kendi zatin1 idrak ettigi ve kendisinden bagkasini diisiinmediginden onun fiili
de bir tektir ve yaratmas: kendi zatin1 idrak temelinde gergeklesmektedir. Ama
Ebu'l-Berekat, Allah'n kendi zatim idrakle ve kendinden baskasini idrak ederek
yarattigina, idrakin ¢oklugu esasina gore suret bulan bu yaratmada tek olandan ¢ok
sayida slidurun mana kazandigina inanmaktadir. Ebu'l-Berekat'in bu babtaki ifade-
sinin bir kismi sdyledir:
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Bu ibarede goriildiigii gibi, filozoflar, Allah'in kendi kendine diisiindiigii ve ken-
disinden bagkasiyla diisiinmedigi, bdyle oldugu i¢in fiilinin de kendi zatiyla diisiin-
meye gore gerceklestigini sdylemekle yetinmistir. Elbette zati1 kendi zatiyla diisiin-
mekte higbir ¢okluk ve ikiligin s6zkonusu olmadigi ve bu diisiinceyi esas alarak
gergeklesen fiilin bir tek ve biricik olacagi malumdur.

Ebu'l-Berekat, el-Mu'teber kitabmin baska bir yerinde bu sozii ibn Sina'ya nispet
vermig ve lizerinde diisiinmeye ve incelemeye deger bir ciimleyi onu kaynak gos-
termeden nakletmistir. Bu Yahudi filozofun Seyhu'r-Reis Ebu Ali Sina'ya nispet
ettigi sdz, onun, bizatihi Vacibu'l-Viicud olanin, mevcut seyleri o seyler yoluyla idrak
ettigini kabul etmemizin caiz olmadigin1 sdylemesidir. Ciinkii eger bizatihi Vaci-
bu'l-Viicud, seyleri o seylerin kendisi araciligiyla akledip kavrayabiliyorsa ya o
seylere bagimli olmas1 ve onlarla ayakta durmasi ya da onlar1 akledip kavramanin
bizatihi Vacibu'l-Viicud'a ariz olmasi lazimdir. Hi¢ kusku yok, bu iki durumdan
hicbirinin, zat1 itibariyle vacip varlikla bagdasmadig1 agik ve agikardir.

Bu s6ziin manasi sudur; bizatihi Vacibu'l-Viicud'un asla ve hi¢bir sekilde ken-
dinden bagkasina bagimlilig1 yoktur ve hicbir sey de ona ariz degildir.

Arazlara bagimlilik yoksunluk ve eksikligin alametlerindendir ve bizatihi Vaci-
bu'l-Viicud'da yoksunluk ve eksiklik sézkonusu degildir. Ibn Sina'nin bu babta dile
getirdigi ifade, Ebu'l-Berekat'in rivayetiyle soyledir:

%5 Age.,s. 157.
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Bu ibareden ¢ikan sonu¢ da sudur; bizatihi Vacibu'l-Viicud olan, seyleri o seyle-
rin kendisi yoluyla idrak etmemektedir. Ciinkil seyleri o seylerin kendisi araciligryla
idrak etmek, kendinden bagkasina bir tiir bagimlilik ve aidiyet gerektirir. Bagkasina
bagimlilik ve aidiyet olmasa bile en azindan bagkasini idrakin Vacibu'l-Viicud'a ariz
oldugu inkar edilemeyecek bir seydir ve elbette ki baskasimi idrakin Vaci-
bu'l-Viicud'a ariz olmasi da varligin viicubuyla higbir sekilde bagdasmamaktadir.

Belirttigimiz gibi, Ebu'l-Berekat, Ibn Sina'nin soziinii naklederken sened gos-
termemis ve kaynak zikretmekten kagmmustir. Fakat Ibn Sina, Allah'in mevcudatla
ilgili ilmi konusunda Ebu'l-Berekat'n burada ona nispet ettigiyle uyusmayacak
sekilde s6z sdylemistir. ibn Sina baz1 eserlerinde “suver-i miirtesime”den bahsetmis
ve Allah'in mevcudatla ilgili ilmini onlarin suretleri yoluyla kabul etmistir. Elbette ki
Sadru'l-Miiteellihin Sirazi gibi Miisliiman filozoflardan bazilar1 Ibn Sina'nin “suver-i
miirtesime” konusudaki soziinii tefsir ve izah etmis; bu biiyiik filozofun bu babta
soylediklerinin, ilm-i husuli veya mefhum-i zihni olarak adlandirilandan bagka bir
sey oldugunu savunmustur. Her haliikarda Allah'in mevcudatla ilgili ilmi konusuna
dair “suver-i miirtesime” goriisii ibn Sina'nin sdzlerindendir ve felsefe ehli arasinda
da meshurdur. Ama bu iinlii s6z, Ebu'l-Berekat'in, el-Mu'teber kitabinda Ibn Sina'dan
naklettikleriyle hicbir sekilde uyusmamakta ve bagdagmamaktadir.

Bu Yahudi filozofun, Seyhu'r-Reis Ebu Ali Sina'min diisiincelerine ne O6lgiide
vakif oldugunu gozardi edersek, kesin olan sudur ki, Allah Tebarek ve Tealanin ilmi
ve iradesi bahsinde onun goriisii birgok Miisliiman filozofun inandigindan farklidir.
Belirttigimiz gibi, o, Allah i¢in iradelerin yenilendigi ve c¢ogaldig1 meselesinde
1srarcidir. fradenin yenilenmesinin de bilgide degisiklik olmaksizin makul ve makbul
bir anlami yoktur. Bu Yahudi filozofun Allah'in iradesinin yenilendigi ve ¢ogaldig1
babinda ortaya attig1 diisiincenin, zamanin mahiyeti bahsinde kendine 6zgii teorisiyle
baglantisiz olmadigi noktasina dikkat etmeliyiz.

0, pek ¢ok filozofun aksine zamani hareket miktar1 olarak gérmez. Zamanin,
varligin miktar1 oldugunu diigiiniir. Bu s6ziin manasi sudur: Varlik uzayip gitmek-
tedir ve varlikta temdit oldugunu diisiinen kimse, Allah'in iradesinin yenilendigi ve
cogaldigini da inanilabilir bulacaktir.

36 Age.,s. 70.
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Ebu'l-Berekat, yalnizca Allah'in iradesi konusunda kendine has bir tavir benim-
semekle ve diger ilahiyat filozoflarinin aksine diisiinmekle kalmamig, Allah'in diger
mevcudatla ilgili ilmi hususunda da bambasgka bir s6z séylemistir. O, Allah'in diger
varliklarla ilgili ilminin, insanin nefs-i natikasinin dogrudan, géz ve gézlem yoluyla
goriip gozlemledigi seylerle ilgili idrakleri gibi olduguna inanmaktadir. el-Mu'teber
kitabinda metafizik boliimiiniin onyedinci boliimiinde, insanin malumat ve kavra-
yislarini iki kisma ayirmistir. Bunlar sirasiyla soyledir:

1. Insanin siihud aleminde gdzle miisahede ettigi varliga iliskin idrakler. Duyusal
idrak olarak adlandirilan bu tiir idrakler, kavrayisa konu olan seyin nefse hiilul et-
mesini gerektirmez. Tabii ki bir kesim, bu tiir idrakler konusunda da bir ¢esit hiilule
kail olmustur. Baz1 kimseler de bu tiir idraklerin insan bedeninin bir yerinde sekil-
lendigini diigtinmekteydi.

2. Zihnin miilahazas1 yoluyla gerceklesen zihinsel idrakler. Bu tiir idrakler tabii ki
duyusal idrakler ziimresinde yeralmaz, dogrudan ve miisahede yoluyla kavranmaz-
lar.

Ebu'l-Berekat duyusal idrakler {izerinde durmustur ve Allah'in diger varliklarla
ilgili ilminin, insanin, algilanip duyumsanabilen seylerle ilgili duyusal idraki gibi
oldugunu sdylemekte hicbir engel ve sorun gérmez. Ciinkil hissedilen bir varligin
belli sartlarda gérme duyusundan gizli kalmamasi gibi, diinyadaki higbir varlik da
Rabbimizin ilim sahasinin disinda kalamaz ve saklanamaz. Bu sz, Allah'm kudreti
konusunda da gegerlidir ve O'nun sonsuz giicii, herseye hakimdir. Ebu'l-Berekat'in
bu babtaki ifadesi aynen soyledir:
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Bu ibarede goriildiigii gibi, Ebu'l-Berekat duyusal idrake dayanmigtir ve insanin
gozle miisahede yoluyla elde ettiginin, idrak konusu olan seylerin nefse hiilul etme-
sini gerektirmedigine inanmaktadir. Bu nedenle Allah'm diger varliklarla ilgili ilmi-
nin, insanin miisahede edilebilir seylerle ilgili dogrudan gozlemi gibi oldugunu
soylemekte herhangi bir engel ve sorun gérmez.

%27 A.ge.,s. 88.
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Bu filozofun burada giindeme getirdiklerinden, onun gozle idrake ve huzurda
miisahedeye, diger tiim idrakleren daha fazla 6nem verdigi, onu iistiin ve yiiksek
makamda gordiigli anlasilmaktadir. Dikkat c¢eken nokta, pek ¢ok konuda
Ebu'l-Berekat'in aksine goriis bildirmis Seyh-i Israk Sihabuddin Siihreverdinin de,
gozle idrake ve gorerek dogrudan miisahedeye biiyiik onem vermesi ve insanin hazir
bulunarak gordiigli sirada miisahede ettigi seyi kavradigina inanmasidir.

Ebu'l-Berekat'in goriisii ile Siihreverdi'nin algilanip duyumsanabilen seylere
iliskin riiyet ve siihud babinda soyledikleri arasinda bir sekilde benzerlik bulundu-
gunda hig¢ tereddiit yoktur. Fakat Siihreverdi'nin riiyet ve miisahede babinda soyle-
diginin, Ebu'l-Berekat'n babta sézkonusu ettigi seyin aynist oldugu higbir zaman
iddia edilemez. Clinkii Siihreverdi, nurun asil olduguna inanan ve maddenin karanlik
olusu ile onun zatindaki karanlia vurgu yapan Hiisrevani bir hakimdir. Halbuki
Ebu'l-Berekat maddenin karanlik olusu ve bizzat karanligindan bahsetmez, Hikmet-i
Hiisrevani ve Nur Felsefesi'nden haberdar degildir.

Siihreverdi, ilm-i husuli konusunda 1srarci olan ve nefs-i natikanin kendi kendi-
siyle ilgili bilgisini zuhur ve huzurun kendisi kabul eden bir filozoftur. Ebu'l-Berekat
ise kendi kendimizle ilgili ilim ve bilginin sadece istidlal yoluyla miimkiin olabile-
cegini agik ve net sOyler. Bu babtaki ifadesi soyledir:

A prall o Led e Y 5 Leld (e 5 Lgtaale 438G Ll ) uals W LSS
ALY 48 5 ymally W1 o shadl s Cijloall (L La ya Y (SIS A0y i)

£

’,VYAT . ‘

Bu ibarede goriildiigi gibi, Ebu'l-Berekat gayet agik ve net bigimde insanin kendi
kendisiyle ilgili bilgisini, ayrica huzuri ve aracisiz bilgiyi inkér etmis ve insanin
kendisiyle ilgili bilgisinin yalnizca istidlal yoluyla tahakkuk edecegini savunmustur.
O, huzuri bilgi olmaksizin husuli ilmin elde edilemeyecegi ve vasitasiz kendini
bulamayan kisinin onu kavramlar yoluyla ve suretler araciligiyla idrak edip anla-
yamayacag1 meselesiyle ilgilenmemistir. Bu mesele, bilgi konusunda ana ve temel
meselelerden biridir. Bu konuyu bagka eserlerde ayrintili olarak ele aldigimizdan
burada bu konuya girmeyecegiz.?®

Ebu'l-Berekat, ilm-i huzurlyi ve aracisiz bilgiyi inkér ettiginden akil ve makul
birligi konusuna da inkar goziiyle bakmaktadir. Diislincenin pek ¢ok biiyligii, Al-
lah'm kendi zatiyla ilgili ilmi hususunda ilim ve alim birliginden bahsetmis ve bu

38 Age.,s. 98.
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babta her tiirli ikilik ve kesreti temelsiz gérmislerdir. Fakat mezkir Yahudi filozof
bu sozii tenkit ederek der ki, akilden bahsettigimizde bir faal zata isaret etmekteyiz.
Oysa akil veya ilim, o faal zattan sadir olan fiildir. Simdi eger makul veya malum,
bahsi gecen akil ya da alim zat olursa ve idrak eden, idrak konusu sey disinda bagka
bir seyse idrakin bir fiil olarak hem idrak eden, hem de idrak konusu yapilan sey
oldugunu nasil iddia edebiliriz? Eger boyleyse idrak eden ile idrak etmeyen arasin-
daki fark nedir? idrak etmenin dogru, idrak etmemenin ise yanls oldugunu nasil
soyleyebiliriz? Diger bir ifadeyle, akil, akil ve makuliin bir oldugunun farzedilmesi
durumunda, idrak konusu olan sey nedir ve burada idrak alaninin diginda kalan sey
hangisidir?

Ebu'l-Berekat daha sonra sunu ekler: Akil, dkil ve makuliin bir olduguna ina-
nanlar, heyula veya tabiat gibi bazi seylerin kendi kendilerini idrak edemedikleri ve
kendileriyle ilgili bilgi ve ilim sahibi olmaktan nasipleri bulunmadig1 ger¢egini de
itiraf eder. Simdi soru sudur: Allah kendi zatin1 kendi zatiyla idrak ettiginden, idrak,
O'nun zatindan sadir olan bir sifat olmaksizin ve vasita rolii oynamaksizin bir yandan
Allah, diger yandan heyula ve tabiat arasinda ihtilaf ve farkliliktan nasil sdzedilebi-
lir? Idrak, idrak eden ile idrak konusu olan sey arasinda vasita rolii oynamadig1 ve
soyut zat disinda bir sey sézkonusu olmadig takdirde idrakten soyutlanmis zaid bir
fiil ve sifat olarak varolan sey ile asla kendini idrak edemeyen sey arasinda nasil bir
farklilik ve ihtilaf hesaba katilabilir? Ebu'l-Berekat'in nazarinda akil, akil ve ma-
kulden olusan ii¢ kelimenin kullanilmas1 bir seyi degistirmez ve bu ii¢ kelimenin
higbiri, diger iki kelimeden anlagilandan bagka yeni bir manaya delalet etmez.

O, sifatin mevsuftan bagka bir sey oldugu ve her akil sahibinin, fiilin failden ve
idrak edenin idrak konusu olan seyden farki bulundugunu bildigi meselesinde 1srar-
cidir. Ona gore eger bu ihtilaf ve farklilik hesaba katilmazsa alim, malum ve ilim
arasinda lafiz alemi ve kelimeler diinyas1 disinda bagka hicbir ihtilaf tahakkuk et-
meyecektir.

Ebu'l-Berekat, akil, akil ve makuliin birligi babma inkar géziiyle bakilacag
hiikmii nedeniyle mecburen Allah Tebarek ve Teala'y1 tenzih meselesinde de pek ¢ok
ilahiyat hakimiyle goriis ayriligina diigmiistiir. Bu Yahudi filozof, Allah" tenzih ve
iclal i¢in akil ve makuliin birligine dayanan ve O'nun kendisi digindakilerle ilgili
ilmini, kendi zatiyla ilgili ilme sahip olmasi yoluyla edindigi bi¢iminde tefsir ve izah
edenler hata etmislerdir ve Allah't bu tiir bir tenzih etmeden tenzih etmelidirler.
Ebu'l-Berekat'in bu bahisteki ifadesi s6yledir:
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Bu ibarede miisahede edildigi gibi, Ebu'l-Berekat, eger akil ve makuliin birligi,
kendi zatiyla ilgili ilmi yoluyla tahakkuk ediyorsa kendi disindakiler konusunda bir
cesit cahil olmasini gerektirecegine ve bunun da Allah'in tenzih edilmesini gerektiren
sey olduguna inanmaktadir. Oysa bazi ilahiyat hakimleri, Yahudi kokenli bu filo-
zofun goriisiiniin aksine, Allah", bilgi formlarmin tolere edilebilir her tiirli degisik-
liginden pak ve miinezzeh kabul ettikleri i¢in akil ve makul birligine kail olmuslardir.
Onlar, O'nun yalnizca kendi zatiyla ilgili bilgi yoluyla hersey hakkinda ilim ve bilgi
sahibi oldugunu diisiinmekteydi. Bu s6z, ilahiyat hakimleri tarafindan Allah'1 tenzih
amaciyla ortaya atilmistir. Fakat Ebu'l-Berekat, Allah'1 bu tenzihten tenzih etmek
gerektigini sOylemistir.

Bu Yahudi filozofun pek ¢ok ilahiyat hakiminin aksine s6z sOylemesine ve
Allah'in varliklarla ilgili ilminin, Allah'in kendi zatiyla ilgili ilmi yoluyla oldugunu
kabul etmemesine sebep olan sey, ilmin manasi babinda tercih ettigi kendine has
tavr ve onu varlik sartlar1 arasinda saymamasidir. Ebu'l-Berekat'in nazarinda idrak
ve ilim, idrak ve ilim olduklari igin varligin sart1 degildir. Bilakis varlik olduklari
i¢in ilim ve idrakin sartlarindandir. Varlik hakkinda s6z sOylemek i¢in ilim ve
idrakten bahsetmek gerekmez. Bu meseleyle ilgilenmeyen ve varligin, idrakin
konusu bir sey oldugunu sdyleyen kisiler taniyoruz. Bagka bir grup ise varligin
idrakin konusu yapilabilecek bir sey oldugunu séylemistir. Ebu'l-Berekat bu kim-
seler karsisinda muhalif bir tavir takinarak der ki, bir varlik hakkinda bilgi edinme
ve onu tanimanin o varligi idrak etme yoluyla gerceklestigi dogrudur. Ama varlik,
varlik oldugu i¢in tanima ve idrake bagimli degildir. Ciink{i baz1 varliklarn, bir
grup insanin idrakine hitap etmesinin yanisira bagka kimselerin idrak alaninin
disinda oldugunu net sekilde biliyoruz. Bir varligin insanlardan bir kesimin ilim ve
idrak alaniin disinda kalmasinin onun varlik olmasina hi¢bir sekilde zarar ver-
meyecegi asikardir. Bilakis varlik yalmizca varliktir ve baz1 kimseler onu idrak
edebiliyor diye yahut baska bir grup onu kavrayamiyor diye varlik olusunda her-
hangi bir degisiklik meydana gelmez.

Gergek su ki; varligin idrak edilmesi ve varlik hakkinda s6z sdylemek insanin
diinyasina mahsustur ve o, varlik meselesini ele almaya girisebilen tek kisidir. Insan,
duyular araciligiyla evrendeki seylere eristigi ve onlar1 tanmidiginda kendisinin o
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seylerle ilgili tamimasindan da haberdar olur ve gercekte seylerle ilgili tanimasini da
tanir. insan, seylerle ilgili tanimasii haricen taniyabildiginde agikga anlar ki, bir
seyin varolmasi, o seyin taninmasi olarak adlandirilan onun disinda bir seydir. Bir
seyin varolmasi ile o seyin taninmasi arasindaki fark agik ve asikar hale geldigi anda,
varolmanin, ilim ve idrake bagimli olmadig1 kolaylikla anlagilir. Varlik meselesinin
insan vasitasiyla sdzkonusu edilmesi, sadece, insanin kendisiyle arasina mesafe
koymasiyla miimkiindiir. Kendisine mesafe koymas1 da, bir seyi idrak etmeyi ba-
sardiginda o seyle iligkili olarak kendisini idrak etmeyi de idrak etmesidir.

Diger bir ifadeyle, denebilir ki insan, bir durumla ilgili olarak ilim ve bilgi
edinmesine ilaveten, o seyle ilgili ilim ve bilgisinden de haberdar olur. Elbette ki bu
tiir bir bilgi, insanin 6zelliklerindendir ve bdyle bir bilgi, varlik meselesini ele almay1
ve varliktan bahsetmeyi miimkiin kilar. Ebu'l-Berekat bu meseleye odaklanarak
el-Mu'teber kitabinin {igiincii cildinin altinci béliimiinde ona isaret etmistir. Bu
sorunu ele alip varligin harici ve zihni olarak ikiye ayrilmasini incelemis ve her
birinin 6zelliklerini anlatmistir.

Ebu'l-Berekat'in goriisiine gore harici varlik idrak edilebilir bir seydir ve onu id-
rak eden kigi, bagka sahislarin da onu idrak etmesine kilavuzluk yapabilir. Boylece
onu idrak edenlerin tamami, bir varligi idrak etmede miisterek noktada bulusmus
olur. Bu durumda, ¢esitli kisilerin idrakine konu olan sey, bir tek ve biricik olarak
taninabilir. Nitekim mesela giines, cesitli kisilerin baktig1 ve idrak edilirken miiste-
reken giines olarak adlandirilan bir tek ve biricik varliktir. Ama zihinsel varlik ko-
nusunda durum bundan farklidir. Ciinkii insan bireylerinin her biri, zihnindeki sahip
oldugu ve onunla diisiindiigii seyle ilgili olarak 6zgiin ve bireyseldir, bagka hickimse,
onun zihin ve kalbinde gerceklesen seye niifuz edemez ve ona katilamaz. Sahislarin,
bir bagka kisinin diisiince diinyasi ve zihinsel varligi konusunda yapabilecegi tek sey,
kendi zihninde bir varlig1 tasavvur etmesi ve diislindiigii seyin, diger sahsin zihninde
mevcut bulunan seyle benzerlik tasidigini1 farzetmesidir. Fakat bir sahsin zihninde
mevcut bulunan seyin, diger sahislarin zihninde mevcut bulunan seyin aynisi olma-
yacag1 ¢cok agiktir.

Baska bir deyisle, bir kisideki zihinsel varlik ile diger kisilerdeki zihinsel mev-
cudat arasinda “$% $R”, yani tipatip benzerlik tahakkuk etmeyecegi sylenebilir.
Eger bir zihin ile diger zihinler arasinda tipatip benzerlik ger¢eklesmiyorsa insan
fertlerinin her birinin, zihinde varolan seye iligkin 6zgiin ve bireysel olduklarini a ¢ik
bir sekilde iddia edebiliriz. Bu sdziin anlami sahisn, bir zihin olarak diger zihinlere
ulasamayacak olmasidir. Yalnizca, diger zihin nesnel bir varlik olarak dikkate alin-
dig1 takdirde baska zihinden s6zedilebilir. Bunun sebebi de, diger zihnin, zihin sahibi
nefs-i natikanin hallerinden biri kabul edilmesi ve 6teki sahsin nefs-i natikasinin ise
nesnel mevcudat ziimresinde yeralmasidir. Nefs-i natikanin nesnel bir varlik sayil-
digindan ve bir varligin bagka bir varlikta mevcut bulunmasinin inkar edilebilir bir
sey olmadigindan tereddiit edilemez. Boylelikle diger sahsin nefis ve bedeni nesnel
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bir varlik olur ve ona ait zihin de diger varliktaki varlik olarak mevzubahis olur.
Ebu'l-Berekat'in bu babtaki ifadelerinin bir kismi s6yledir:
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Bu ibarede goriildiigii gibi, zihinsel varlik harici varlik gibi degildir. Ciinkii bir
harici varlig1 anlayip idrak etmede muhtelif kisiler ortak noktada bulusabilir. Fakat
insan, zihnindeki seyle ilgili olarak bireyseldir ve baska hickimse onun zihinsel
idrakinde onunla ortak olamaz. Bir sahsin zihnisel idraki ile bagka bir sahsin zihinsel
idraki arasinda tipatip benzerlik ve ortak karakter gerceklesmez. Her sahis diisiin-
digii seyle ilgili olarak bireysel ve biriciktir. Bu biriciklik ve bireysellik de kendisini
“ben” olarak ifade eder. Deruni hayatimizda tecriibe ettigimiz sey zihindir. Ama
goriinlis bakimdan veya bakan birinin gdziinden goriildiigiimiiz sirada tabiat ol-
maktayiz. Diger insanlar “ben” i¢in dogal varliklar olarak taninmaktadir ama “ben”
bir seyi diisiindiigiimde zihin sahibiyim ve zihin yalnizca “ben”e aittir. Baska hicbir
zihin “ben” i¢in zihin degildir. Eger boyleyse zihin sadece benim zihnimdir. “Ben”
zihin sahibi oldugumdan kendimi rivayet ederim. Kendimi rivayet edebildigim icin
de tarihim vardir.

Ebu'l-Berekat'in, zihinsel olan ile nesnel olan arasinda fark bulunmasi bahsinde
beyan ettikleri oldukca 6nemlidir. Cagdas diinyanin diisiiniirleri de bu konuyla ilgi-
lenmiglerdir. Diger zihinlerin bir zihin olarak “ben” i¢in nesnel yonii bulundugu
meselesi, zamanimizda biiylik 6nem kazanmig ve biiyiik diisiiniirlerden bir¢ogunu
cezbetmistir. Ebu'l-Berekat hicri altinei yiizyilin basinda bu meseleye girmis ve onu
incelikli bigimde ve zekice ele alip incelemisti. Burada denebilir ki, eger “ben”in
Oteki olmas1 hep nesnel bir varlik olarak giindeme geliyorsa diger zihinden nasil
s6zedebilirim ve onunla ilgili bilgiyi nasil edinebilirim? Buna cevaben sdyle diyebi-
liriz: Diger varlik “ben” karsisinda direndigi ve “ben”i idrak etmek icin ¢abaladi-
ginda zihin olarak adlandirilir. “Ben” diger gézden bahsettigimde “ben”i goérmeye
calisan seye isaret ediyordumdur. “Ben”’im onu gordiigiim gibi, o da beni goriiyordur.
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Biitiin bunlara ragmen bu soziin bir karsilastirmaya dayandigini ve kendi zihnimle
kiyaslayarak diger sahislar i¢in de “ben”im zihnimin aynisi olan bir seyi hesaba
katmaya ¢aligtigum ihmal etmemek gerekir. Gordiigiimiiz gibi, Ebu'l-Berekat, ondan
naklettigimiz ibarede bu meseleye isaret etmis ve diger zihnin idrakini yalnizca
mukayese yoluyla miimkiin gérmiistiir.

Burada, bahsi gegen soziin koklerinin, cagdas diinyada yaygin ve revagta olan
“subjektivizm” sayilabilecek bir fikri akimda oldugunu hatirlatmamiz lazimdir. Eger
bu sozii kabul edersek Ebu'l-Berekat'in bu fikri akimin 6nciisii oldugunu ve caglar
Oncesinden buna parmak bastigini itiraf etmek durumunda kaliriz. Zihinsel meseleye
odaklanilmasi ve Ebu'l-Berekat'in bu bahisteki diislincelerinin ne 6lgiide 6nemli
oldugu bir yana, insanin yalnizca zihin olmadig1 ve birinci sahis zamiri “ben”in
merciinin de zihin olamayacag1 meselesine dikkat etmeliyiz.

Hicri VI. ylizyi1lda yasamis ve Ebu'l-Berekat'in baz1 diisiincelerine siddetle mu-
halefet etmis Israk filozofu Sihabuddin Siihreverdi bu mesele iizerinde durmus ve
dlem-i huzurdan bahsetmistir. Burada Siihreverdimin tavrini ve Ebu'l-Berekat'in
diisiincelerine yonelttigi elestirilere girmeyecegiz.®*? Su kadarim belirtelim ki, bu
Yahudi filozofun tefekkiir tarz1 ve diislince iislubu, Miisliiman filozoflarin keskin
bakigindan kagmamis ve gizli sakli kalmamustir.

Ebu'l-Berekat bir diisiince insaniydi ve miimkiin mertebe yeni fikirlere ulagsmaya
calistyordu. Fakat yenilenme ve yeni diisiinceler ortaya koyma kolay bir ig degildir.
Bu yola adim atan kisi bazen hataya diisebilir ve yanlis bir s6z de sarfedebilir. O, bir
yandan her insan bireyinin kendi zihniyle biricik ve bireysel olduguna ve higckimse-
nin bunda onunla ortak olamayacagina inaniyor, ama &te yandan da tim lafiz ve
liigatlarin birinci agsamada ve bizzat zihinde olan sey i¢in vazedildigini, daha sonra
zihindeki konumdan ve zihin vasitasiyla nesne evreninde ve harici diinyada varolana
delalet ettigini disiintiyordu. Ebu'l-Berekat'mn bu babtaki s6zlerinin bir kismi soyle-
dir:
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Bu ibarede goriildiigi gibi, lafizlarin mevzu-i leh zarfi zihin kabul edilmistir.
Zihnin konumuna iligkin medliil de nesnel diinya sayilmistir. Ebu'l-Berekat'in bu
babta “J:2” kelimesiyle sozettigi ve onu taninmayan bir anlaticidan naklettigi dog-

382 Siihreverdi mevzuu hakkinda bilgi igin bkz: Sua-i Endise ve Siihiid der Felsefe-i Siihreverdi, bu
satirlarin yazari, Intisarat-i Hikmet.
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rudur. Fakat bu so6zii aktardiktan sonra onu teyit etmis ve aksine hi¢bir sey beyan
etmemistir.

Liigat ve lafizlarin vazedilmesine iligkin bu kompleks ve karmagik meseleye agina
olanlar ¢ok iyi bilir ki, bu Yahudi filozofun bu babta giindeme getirdigi sey hic
sorunsuz degildir ve basit¢e kabul edilemez.

Biz burada liigat ve lafizlarin vazedilmesi meselesini ve anlamlara nasil delalet
ettiklerini incelemeye girmeyecegiz. Ciinkii konunun incelenmesi daha genis aras-
tirmaya ve bilyilik bir ugrasa ihtiya¢ duyurmaktadir. O nedenle su kadarmni hatirlat-
makla yetinelim ki, Ebu'l-Berekat, kendine has tavrim siirdiirerek, bu babta, nefs ve
heyula gibi bazi lafiz ve kelimelerin, onlardan ¢ikarilmis zat ve cevhere delalet
etmedigi, bilakis nefis ve heyula kelimesinin delalet ettigi seyin, miisemma ile onun
nisane ve alameti olan sey arasinda kurulmus bir tiir nispet oldugu sonucuna var-
mistir.

Bu filozofun nazarinda nefs, sadece algilanip duyumsanabilen eserler yoluyla
idrak edilip kavranabilen bir seydir. Bu bakimdan onu, bedenin tercihli hareketinin
baslangict olarak tarif etmigtir. Heyulay1 tanimlarken de, beserin zihinsel ve akli
tahlilini sona erdiren ve varolugsal terkibini baglatan sey oldugunu sdylemistir.
Ebu'l-Berekat'in bu babtaki ibaresinin bir boliimii s6yledir:
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Bu ibarede, Ebu'l-Berekat'm nazarinda nefis kelimesinin ve yine heyula kelime-
sinin onlarin zat ve cevherine delalet etmedigini, aksine bu tiir kelimelerin, yalnizca,
cevher kategorisiyle iliskilendirilmeyen bir tiir iliski olarak tanimlandigin1 agik¢a
goriiyoruz. Felsefi meselelere asina olanlar, eger nefis ve heyula cevher oldugu inkar
ediliyorsa her tiirlii cevherden bahsedilmesinin miiskiille kars1 karsiya kalacagini
bilir. Ebu'l-Berekat, duyumsanamayan manalar1 iki gruba ayirmustir. Bunlardan
bazilar1 akil nazarinda daha fazla gizli sakli ve bilgi bakimindan da idrak sahamizdan
daha uzaktirlar. Onun nazarinda bu tiir manalara delalet eden lafiz ve kelimeler,
taninmis ve meshur lafiz ve kelimeler ziimresinden degildir, sadece 6zel bir grup
onlarla ilgili bilgi sahibidir. Nefis ve heyula kelimesi bu tiir lafiz ve kelimeler ziim-
resinde yeralmaktadir. Duyumsanamayan manalarin Ikinci grubu ise birinci grubun
aksine akil nazarinda zéhir ve agikardir ve bu Olgiide duyusal idrakler alanindan
uzaktadir. Varlik ve zaman bu anlam grubunda yer tutar ve net bigimde denebilir ki,
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varlik, agikar olan biitiin seylerden ¢ok daha agikardir. Ama ayni zamanda biitiin gizli
sakli olanlardan ¢ok daha gizli sakli sayilmaktadir.

Bu s6z, zaman konusunda da dogrudur. Ciinkii insan bireylerinin her biri bugiin,
diin ve yarma kolaylikla agina ve vakif olabilir. Bu nedenle, bu bireylerin higbiri
zamanin cevheri ve mahiyeti konusunda dogru diiriist konusamasa bile ge¢cmis ve
gelecek, uzak veya yakin zaman hakkinda kolayca bilgi edinebilir.

Ebu'l-Berekat, duyumsanamayan tiim anlamlar arasinda varlik ve zamani her-
seyden daha zahir ve asikar kabul etmis, heyula ve nefsi ise herseyden daha gizli ve
sakli saymugtir. Elbette ki varlik ve zamanin, kimlik bakimindan ve zahirde, agikaren
tahakkuk agisindan tanindig1 kadariyla mahiyet ve zat yoniinden gizli sakli kaldig:
meselesine de isaret etmektedir.

Eger bir kimse bu filozofun diisiincelerinin daha ziyade duyumsanamayan bu dort
anlamin incelenmesi yoniinde sekillendigini iddia ederse temelsiz bir s6z sdyleme-
mig olur. O, hakikat konusuna ayrintili izah getirip onu mevcudatin ¢oklugu ve
varligin tayini saymuis, nihayetinde de 6zgiin ve kendine has bir mevzuya ulagmustir.

Varligin hakikati konusunda temel meselelerden biri, varligin muhtelif ve degisik
mevcudata atfedilmesinin lafizda miistereklik bi¢iminde mi oldugu, yoksa onu ma-
nevi ortaklik m1 saymak gerektigidir. Biiyiik ilahiyat hakimlerinden bir grup, varligi
manevi miisterek kabul etmis ve harici 6rnekleri arasindaki farkliligi, mertebelerin-
deki siddet ve zaaf, kemal ve noksan yoluyla izah ve tefsir etmistir. Bagka bir cemaat
ise lafzl miistereklik goriisii lizerinde durmus ve biitiin mevcudati birbirinden ayri
kabul etmistir. Ebu'l-Berekat bu iki goriisten higbirine alaka duymamis ve bu babta
baska seyler sdylemistir. Hakiki varlik olan bizatihi Vacibu'l-Viicud'u ve vacib
bi'l-gayr olan miimkiinii'l-viicudu agiklarken aralarinda temel bir fark bulundugunu
belirterek, hakikat itibariyle bizatihi Vacibu'l-Viicud'dan bagka bir varligin tahakkuk
etmeyecegini agiklikla soylemektedir. Ciinkil onlarin mahiyetine ariz varhk olarak
bilinen mevcudat, gergekte ve hakikat itibariyle mevcut degildir. Bilakis mevcut
bulunmalari, hakiki varlikla iliski kurduklari ve ona tabi olduklar1 anlamina gel-
mektedir. Varlik kelimesinin bizatihi Vacibu'l-Viicud'a ve mevcud bi'l-gayra atfe-
dilmesinde tereddiidii caiz gormez. Ama varlik kelimesinin bu iki manaya atfedil-
mesinin bir tlir tesbih, intikal ve istiare esasina gore gerceklestigine inanmaktadir.
Ebu'l-Berekat'in bu babtaki soziiniin ilgili boliimii soyledir:
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Bu ibareden anlasilan odur ki, varlik ve mevcut kelimesinin atfedildigi durumlar
varolus bakimindan birbirinden ayr degildir. Bu nedenle varlik lafzini, bu tiir du-
rumlara atfederken, bu kelimenin 1stilahi manasiyla 1afzi miisterek saymak miimkiin
degildir. Tabii ki bu ciimlede manevi miistereklik diger hakimlerin eserlerinde geg-
tigi sekilde ele alinmamistir. Zira manevi miistereklik, lafzin 6rnekleri ve kelimenin
atfedildigi durumlarin birbiriyle birlik i¢inde ve bir tek oldugu yerde dogrudur. Eger
aralarinda farklilik tahakkuk ediyorsa mertebelerde siddet ve zaaf ya da eksiklik ve
kemal yoluyla bilinecektir.

Su halde Ebu'l-Berekat, varlik babinda 14fz1 miistereklige inanan ve varligin
manevi miisterekligi goriisiine taraftarlikla uyusan kimseler ziimresinde degildir. Bu
bahiste giindeme getirdigi sey, goriisii zevku't-teellith olarak dikkate alinacak kim-
selerin goriigiine benzemektedir. Varligin kisimlar1 oldugu goriisiiniin taraftarlar da
zevku't-teellith goriisii olarak adlandirilan seye yakin bulunacaktir. Bityiik Miisliiman
hakim Haci1 Sebzivarl bu nazariyeye isaret etmis ve hikmet manzumesinde soyle
demistir:

Uananll (5 su 4l S JE e acait) allill 353 e (S

Yani mevcudatin her birinin varliktan hissesi bulundugunu diisiinenler ilahiyat-
c¢ilara yakin oldular. Sen sanki bu babtaki soziinii zevku't-teellithten almigsin.

Ebu'l-Berekat, hakiki varligin bizatihi Vacibu'l-Viicud oldugu konusundaki te-
fekkiir tarzi itibariyle, hakiki olmayanin, bizatihi bilinenin benimsedigi sey oldugu ve
kendi zat1 hasebiyle tasvip gorenin ise hakiki olmadigi sonucuna da varmistir. Hayir
veya iyilik daima iki manaya atfedilir. Biri izafi hayirdir, digeri ise mutlak hayir. Izafi
hayir, yalnizca bir kimse veya bir seye nispetle bilinen seye denir. Fakat mutlak
hayir, kendi kendine ve kendi zati makaminda hayirdir. Tabii ki mutlak hayir, daima,
izafe edilen hayri idrak yoluyla kavranip anlagilabilir. Ciinkii insan zihni, izafe edilen
hayir yoluyla bilgi edinebilmekte, daha sonra da onu her tiirli izafeden soyutla-
maktadir. Bu asamada mutlak hayrin, izafe edilen hayrin sebebi oldugunu ve ortaya
ciktig1 mense sayildigini anlamaktadir.

35 A.ge.,c.3,5s.65.
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Hayir konusunda sdylenenler, ser i¢in de gecerlidir. Su farkla ki, ser daima iza-
feden bir seydir ve aslinda mutlak ser yoktur. Zira hatirlattigimiz gibi, mutlak ser,
izafe edilen ser olarak adlandirilan seyin soyutlanmasi araciligiyla idrak edilebilir
hale gelir. Ote yandan, izafe edilen serrin hep yoksun, eksik ve yetersiz oldugunu net
bir sekilde biliyoruz. Boylece yoksunluk, eksiklik ve yetersizligi soyutlamak mutlak
yoksunluk ve sirf eksiklik olacaktir. Ciinkii mutlak yoksunluk varlik yonii bulunan
bir sey degildir.

Ebu'l-Berekat, mutlak hayir ve izafe edilen hayirdan sozettiginde mutlak hayrin
bizatihi hayir oldugu, izafe edilen hayrin ise hayru'l-araz kabul edildigi meselesine
isaret etmis olmaktadir. O daha sonra felsefi ilimler ve hikemi maarif konusunda da
bu meseleye girerek der ki, bu grup ilimler, bir fayda temin etmede birbiriyle miis-
terek ve uyum i¢indedir. O ortak ve biricik fayda da nefs-i natikanin bu alemde bilfiil
kemali ve 6teki dlemde uhrevi mutluluk i¢in hazir olmasindan bagka bir sey degildir.
Fakat belirtmek gerekir ki, insanin s6zkonusu faydaya ulagsmasinda bu ilimlerin rolii
esit degildir. Allah'a dair marifet, meleklerin varligina iligkin bilgi ve nefsin kendi
kendisiyle ilgili idrakini igeren bazi ilimler insan1 bu faydaya iletmede dogrudan ve
bizzat etkilidir. Bu ilimlerin bazilar1 da bi'l-araz etkilidir ve mukaddime olarak rol
oynarlar. Geometri bilgisi ve mantik ilmi bu konumda yeralir.

Elbette ki mantik ilmi konusunda iki goriis vardir. Bir gorilise gore mantik sadece
bir sanattir ve diislinmenin araci ve aleti olarak roliinii ortaya koyar. Diger goriise
gore ise rasih meleke, nefs-i natikanin tehzibi ve insanin temiz fitrat1 sayilmaktadir.
Birinci goriiste onun insanin mutlulugu i¢in faydasi ve kér bi'l-arazdir ve mukad-
dime olarak hareket eder. Fakat ikinci goériiste onun faydasi ve kar1 bizzattir. Ciinkii
nefsin pakligi ve uhrevi mutluluk i¢in hazir olus, evham saibelerinden uzak ve ari
duru akil gibi, insanin kemale ulagmasinda tesirin menseini olusturan ilahiyat ilim-
leriyle ortak temele sahip olmasindandir. Hatta denebilir ki, nefsin tehzibi ve fitratin
paklig1, bir ¢esit aklin kemali olarak kabul edilmektedir.

Akil esasina dayanan ilahiyat ilimleri, insan1 kemale iletmede ana ve temel rolii
oynar. O kadar ki, insanin kemalinin, akli kemal olarak adlandirilan seyin aynisi
oldugu soylenebilir. Bu nedenle marifet ehlinin biiyiikleri, marifetin kemalinin,
kemalin marifeti oldugunu sdylemistir ve tabii ki insani aklin kemalinde aramak
gerekir. Ebu'l-Berekat'in ifadesinin ilgili boliimii s6yledir:
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Bu ibarede, diger diisiiniirlerin eserlerinde daha az 6nem verilmis temel bir me-
sele ortaya atilmustir. Ebu'l-Berekat, mantiga iki yoldan bakmaktadir. Bunlardan
birini zahir yol, digerini batin yol saymak miimkiindiir. Zahir yolda mantik aragsal
yoni bulunan ve dogru diisiinme amaciyla kullanilan bir sanattir. Ama batin yolda
mantik, rasih bir meleke kabul edilen, nefsi donatmak ve fitrat1 temizlemektir. As-
linda, bir ¢esit, kemali kazanmada dogrudan faydali ve Allah'a dair marifetin mensei
goriilen, evham saibelerinden uzak ve ar1 duru akildir. Bu diisiince tarzina gore, bu
Yahudi filozof, marifetin kemalini kemalin marifetinde gérmekte ve maarifin hayrini
da mutlak hayrin marifeti saymaktadir. Belirttigimiz gibi, onun nazarinda mutlak
hayir, mutlak varliktan baska bir sey degildir.

Ebu'l-Berekat, biitiin ilimlerin prensipleri ve mevzulariyla ilgili bilginin varliga
dair bilgi ve felsefe-i ulada sekillendigine inanmaktadir. Boyle oldugu i¢in de il-
mu'l-ulimun varligiyla ilgili bilgi olarak taninmugtir. O daha sonra mantigin da diger
agidan ilmu'l-uliim sayildigini ekler. Bu babtaki s6zleri aynen soyledir:
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Bu kisa ciimlede de Ebu'l-Berekat'n, varliga iliskin ilmi ilmu'l-uléim olarak ad-
landirirken 6te yandan mantig1 da ilmu'l-ulim saydigimi gérmekteyiz. O, bu ilmin
faydasinin, ilmin diger ilimlerde kemale ermesi olacagina inanmaktaydi. Daha 6nce
belirttigimiz gibi, insanin insan olusunu akilla miimkiin kabul etmekte ve insanin
insan oldugu igin tstinliigini aklm Gstiinligi olarak gérmektedir.

Deginmeden gecilemeyecek diger nokta, Ebu'l-Berekat'in, mantigi matematik
zimresinden kabul etmesidir. Beser malumati ve ilimlerinin tabiat ilimleri, mate-
matik ve ilahiyat olarak {i¢ kisma ayrildig1 sirada mantigin hentiz bir ilim olarak {in

36 Age.,c. 3,s. 10-11.

%7 Age.,c.3,s 11,
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kazanmadigina inantyordu. Bu sebeple mantig1 tedvin eden onu olusturmaya ko-
yuldugunda bir dizi miinasebetlere binaen 6zel bir isim olarak mantik kelimesini
secti. Fakat 6zel bir isme sahip olmasi, mantigin matematikten ayri bilinmesini
gerektirmez.

Bu Yahudi filozof, mantigin nasil matematik ziimresinde yeraldigin1 gostermek
i¢in matematik kelimesinin anlamindan s6zederek bu ilimlerin bu adla isimlendi-
rilmesi konusunu incelemeye koyulmustur. Insan1 nefs-i natikas1 matematik ilimleri
idrake katilirken birtakim giigliikler ve riyazetle yiizyiize gelir. Cilinkii bu ilimleri
idrak sirasinda duyusal idrakler asamasindan bir adim 6teye adim atilir ve duyula-
rindan soyutlanip bireysellestigi intikal mertebesine geger. Bu bireysellesme ve
soyutlanma, idrake doniisen seyi tarif edip bu tasarruf ve degisim yoluyla, hi¢bir
sekilde duyumsanmayan ve dokunulamayan seye ulagmak i¢in onlar1 vasita kilar. Hig
tereddiitsiiz, hi¢bir sekilde duyumsanamayan ve dokunulamayan sey, ilahiyat ilmi
olarak kabul edilebilecek seyin ta kendisidir. Insanin, duyumsamanin kolayca ger-
ceklestigi seyden hareket edip duyumsanma ve dokunabilmenin asla ger¢eklesme-
digi seye ulasmas1 bazi zorluklar1 ve zihinsel riyazeti gerektirir. Iste bu miinasebetle
matematik ilimler “riyaziyat” olarak adlandirilmistir ve mantik da bu ilimler ziimre-
sinde yeralabilir. Bu babta Ebu'l-Berekat'in ifadesinden kisa bir boliim soyledir:
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Ebu'l-Berekat onu giindeme getirmis ve uzun asirlar 6nce mantigi matematik
grubuna yerlestirmistir. Zamanimizda da bu dikkate alinmis ve pek ¢ok diisiiniir,
mantik ve matematik arasinda giivenilir ve saglam bir irtibat bulunduguna inanmustir.
Tabii ki bu ¢agin diisiiniirlerinin bu meseledeki bakisagis1 Ebu'l-Berekat'm kendi
caginda diisiindiigiinden bagka bir seydir.

Belirttigimiz gibi, bu filozof nazarinda matematik ve mantik ilahiyat ilimlerine
bir giristi ve insan bu yolla, duyumsanabilen diinyadan ve duyusal idrakler agsama-
sindan makul aleme ve miirselat diyarina intikal edebilirdi. Bu dleme ulagmak insa-
nin kendine has kemali olarak goriiliir. Oysa giliniimiizdeki diisiiniirler, mantik ve
matematik arasindaki irtibat konusunda baska sekilde diisiinmektedir ve
Ebu'l-Berekat'in bu konuda séylediklerinden fersah fersah uzaktirlar.

Oyle anlasiliyor ki Ebu'l-Berekat bu meselede daha ziyade Eflatun'un diisiince-
lerinin etkisi altinda kalmistir. Ciinkii Eflatun, matematige biiyiik 6nem veriyor ve bu
ilimleri bilmeyi kendi okuluna girilebilmesinin sartlarindan sayiyordu. Ama Eflatun,
matematik girisinden makul dleme ve miirselat diyarina ulasiyorduysa bile ¢agimizin

%8 Age.,c.3,s.8

104



diisiiniirleri matematik yolundan tabiat alemine erigmektedir ve tabiat kitabinin
matematigin diliyle yazildigina inanmaktadir. Dolayisiyla matematige asina olma-
yanlar tabiat kitabin1 okumada yetersiz kalacaklardir. Bu bahiste ne sdylenirse soy-
lensin kesin olan sudur ki, dogal seyler ile metafizik olarak adlandirilan durumlar
arasinda, hem varlik yonii bulunan, hem de tanima ve bilmemizle baglantili olabi-
lecek bir tiir dncelik sonralik s6zkonusudur.

Bir varliga bakis iki yolla gergeklesir. Bunlar1 6zel ve genel yol olarak adlan-
dirmak miimkiindiir. Ozel yol, bir varligin mesela duyumsanabilen bir cisim olmasi
bakimindan dikkate alinmasi seklindedir. Bu bakista varlik, dogal bir seyin miisa-
hede konusudur ve doga bilimleriyle irtibatlidir. Genel yol ise bir varligin yalnizca
varlik olmas1 bakimindan miilahaza konusu yapilmasidir. Bir varligin yalnizca varlik
olmasi bakimindan genel bir yone sahip olmasi ve bundan daha genel bagka higbir
boyutu bulunmamasi durumunda aragtirma konusu yapilamayacaginda hig tereddiit
yoktur. Bu miilahaza ve bakista durumlar dogadtesi bir yon kazanir ve felsefe-i ula da
boylelikle anlam bulur. Felsefe-i ula olarak adlandirilan sey, ilahiyat ilmi olarak da
ele alinabilir.

Felsefe-yi uld veya ilahiyat ilminin sadece onu tanima ve bilmemiz nedeniyle
dogadtesi olarak adlandirildigina dikkat edilmelidir. Ciinkii durumlarla ilgili tanima
ve bilmemiz eger duyulardan bagliyorsa varlikla ilgili bilgi, varlik olmasi1 bakimindan
dogadtesi bir boyuta sahip olacaktir. Fakat isin gercegi ve 0zii itibariyle varlik, biitiin
herseye onceliklidir. Su halde isin gercegi ve 6zii itibariyle 6ncelikli olan sey, du-
rumlarla ilgili tanima ve bilgi dleminde sonraya kalacak ve bu nedenle de ona do-
gaotesi adi atfedilecektir.

Bu s6ziin sonucu sudur; dogadtesi ilmi ve felsefe-yi ula olarak isimlendirilen sey,
yalnizca itibar miilahazasiyla ve bakis tiiriiyle farklilik kazanir. Fakat gergek ve isin
0zii, bu babta hicbir farkliligin ger¢eklesmiyor olmasidir. Varliga bu tiir bir bakis
nedeniyle daha 6zel bir durumu tanima ve bilme, daima daha genel bir durumu
tanima ve bilme yoluyla tamamlanip kemale erecek ve ciiziyat, kiilliyatin 1s181inda
bilinip taniacaktir.
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Hace Nasiruddin TUGsi’ nin
Egitim, Ogretim ve
Temelleri Uzerine
Gorusleri

Prof. Dr. Ali Riza A’rafi

kli ve nakli ilimlere hakim biiyiik filozof Ebu Cafer Muhammed bin Mu-
hammed bin Hasan Tfsi, nam-1 diger Hace Nasiruddin Tisi, iran’in ve
dogunun ilmi ¢ehrelerinden sayilir. O, ahlak, egitim ve 6gretim gibi degisik
dallarda paha bicilmez eserlere sahiptir. Bu yazida bu biiyiik Islami diisii-
niirlin egitimsel gorlislerini ve temellerini inceleyecegiz.

1. Boliim: insan

Hace Thusi ¢esitli yazilarinda ve eserlerinde insandan ¢ok bahsediyor ama Ahldk-1
Nasuri kitabinda ayn1 Miskeveyh gibi diisiiniiyor. Serh-i Isarat ta Ibn Sina’nin séz-
lerini ¢ok iyi anlatiyor ve onun goriiglerinin ¢ogunu kabul ediyor.

Bu boliimde egitim ve 6gretimin temeli olan insanbilim konusu, Hace T{isi’nin
bakis acgisindan islenecektir. Ancak Ibn Sina kendi yazilarinda ve eserlerinde bu
konularin ¢ogunu ayrintilariyla anlattig1 ve biz bu serinin birinci cildinde bunu isle-
digimiz i¢in burada bu konularin bir kismin1 muhtasar olarak inceleyecegiz.

insanin Ustiinliigii

Insan, varlik mertebesi agisindan cansiz varliklardan, bitkilerden ve hayvanlardan
iistiin bir varliktir. Zira bitkisel ve hayvansal kuvvelere ve de beslenme, gelisme,
tireme, hissetme ve hareket etme gibi 6zelliklere sahip olmasinin yani sira nefs-i
natikaya, akla ve iradeye sahiptir. Onun cansiz varliklara, bitkilere ve hayvanlara
istiinliigiiniin 6l¢iisii, akli ve iradesidir. Hace Tisi “O da: Bizim Rabbimiz, her
seye hilkatini (varhk ve ozelligini) veren, sonra da dogru yolu gosterendir,
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dedi.”®*® ayetine dayanarak varligm mertebelerinin gesitliligini ve goklugunu tabia-
tin ve hikmetin geregi olarak gormiistiir.34°

Insanin Hakikati

Eskiden beri filozoflar, insanin hakikatine tevecciih etmis, tahlil ve tefsir etmeye
caligmiglardir. Bu alanda birgok goriis sunmuslardir. Hace Tusi ilahi ve maddi filo-
zoflarin bu alandaki ¢esitli goriislerini beyan ettikten sonra insani nefis ve bedenden
olusan bir hakikat bilmis, nefsin varligi, 6zliigii, nefs-i natikanin soyutlugu ve madde
Ozelliklerinden ar1 olusunu delillerle ispat ettikten sonra nefsin ve bedenin irtibatini
ve birbirlerini karsilikl etkilemelerini giizelce agiklamigtir.®*

Ona gore insan bedeni zamanla kemale dogru giden dereceleri kat etmektedir.
Nefsi bulma derecesine ulastiginda Allah Teala hemen nefs-i natikay1 ona verir ve bu
sekilde baska bir yaratilis gerceklesir.>*? Kuran-1 Kerim’de de bu konuya agik bir
isaret vardir. Bedenin olusumunun ¢esitli merhalelerini saydiktan sonra sdyle bu-
yuruyor:

“Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik.”3*

Nefsin Kuvveleri

Nefs-i natika vahit olmasiyla beraber bitkisel, hayvani ve insani gesitli kuvvelere
sahiptir. Beslenme, gelisme ve lireme kuvvelerine ilaveten idrak ve hareket kuvve-
lerine de sahiptir.®*

Insanin idraki zahiri duyular yoluyla, yani gdrme, isitme, tatma, koklama ve
dokunma ve de ortak duygular, hayal, hayal edilen, vehim ve hafiza gibi batini du-
yular yoluyla gergeklesir. Hareket kuvveleri kaslarin tahrikiyle insani, yapmak icin
motive oldugu bir davramis1 gdstermeye iter.3*® Idrak ii¢ kisma ayrilir: Ik kisim

339 Ta-Ha/ 50.

340 Ahldk-1 Nasiri, 59-63; el-Isarat ve t-Tenbihat, c. 3, s. 264.

341 Tisi, Nasiruddin; Kavaidu 'I-Akaid, s. 45-47.

342 Ahldk-1 Nasiri, s. 10 ve 34.

343 Muminun/ 14.

344 Ahldk-1 Nasiri, s. 52, 57 ve 109.

345 Tisi, Nasiruddin; Telhisu’I-Muhassal, s. 498, 499.
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iizerinde diisiinmeden ve iradesizce gergeklesir, reflekse dayahdir. Ikinci kisim
tizerinde diisiinerek ve iradeyle egilimlerin, lezzetlerin ve menfaatlerin tarafina
cekilir. Ugiincii kisim zararlar1 uzaklastirmak icin kullanilir. Son iki kisim sehvet ve
ofke kuvveleridir ve duyusal ve akli idrak kuvvelerine baghdirlar.34

insanin Ozellikleri

Insan, diger hayvanlarda bulunmayan 6zelliklere sahiptir. Hace Tiisi eserlerinde
bu 6zelliklerin bazilarina deginmistir. Burada en 6nemlileri zikredilecektir.

1. irade ve ihtiyar

Irade ve ihtiyar insanin &zellikleri arasinda sayilir. Zira insan sadece bilingli ve
kendi ihtiyariyla yaptig1 amellerle kemale ve saadete ulasir. Bagka higbir tiir davranis
onun kemale ulagsmasina yardim etmez.

Hace Nasir bu konu hakkinda soyle yaziyor: “Hayvanlar tabii, i¢giidiisel ve ira-
desiz sekilde, diisiinmeden kendi ihtiyaglarini temin ederler. Allah tabiatta onlarin
ihtiyaglarin1 gidermeleri i¢in ortam hazirlamis, yiyecek, giysi ve savunma aletlerini
onlara bilfiil bagislamistir. Yiyeceklerini temin i¢in ziraate, hasada, 6giitmeye, yo-
gurmaya ihtiyaglar1 yoktur. Giysileri de iplige, dokumaya, dikmeye gerek olmadan
hazirdir. insan ise bdyle degildir. Kendi ihtiyaglarini temin etmek i¢in diisiinmeli,
calismali ve yardim almalidir.”34

Insanlarin fiilleri ii¢ kistmdir: Bir kisim fiil ve davranislar bilgileri ve iradeleri
disinda olur; gelisme, biiylime, yiyecegi hazmetme gibi. Bazilar1 bilingli ve suurlu
olarak ama irade dis1 gergeklesir; uyku, uyaniklik ve teneffiis gibi. Insanlarin fiil ve
davranislarinin ii¢lincii kismi ise marifet, irade ve zeka kullanilarak gerceklesir;
yemek, gecimi saglamak gibi temini i¢in ilim, irade, akil ve ¢alisma gereken biitiin
ihtiyaglar1 bu guruptadir. Iradenin insan yasamindaki rolii agiktir.34

Diger taraftan irade sahibi bir insan kemale dogru adim atabilir, melek seviyesing,
hatta ondan daha yukartya ¢ikabilir ya da hayvanlarin seviyesine diisebilir ve kina-
nabilir. insanin amellerine ve davranislara gore dviilebilmesi ve kinanabilmesinin
kendisi bile irade ve ihtiyar sahibi oldugunun bir delilidir.34°

346 A.g.e.
347 Ahldk-1 Nasiri, s. 63 ve 64.

38 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiisi: Risale-i Cebr ve Thtiyar, s. 180 ve 181;
Kesfit’'I-Murad fi Serh-i Tecridu’I-Itikat, s. 306-309.

349 Ahldk-1 Nasiri, s. 76 ve 77.
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Hace Tasi iradenin biiyiik roliinii beyan ettikten sonra hakikatini agiklamustir.
flim ve sevki iradenin iki temel riiknii kabul etmistir. Zira irade, insanin bir seyi idrak
etmesi ve sonra ona yonelmesi ve sevke gelmesi veya arkasini donmesidir. Bununla
beraber ilim ve sevk, iradenin temelidir; ister duyu veya tahayyiiliin idraki olsun, ister
akil kuvvelerinden kaynaklansin. 3%

Hace’ye gore insanin ihtiyari fiillerinden her biri su dort temelden kaynaklan-
maktadir: Ik &nce insan o fiili tasavvur eder, faydasma ve iyiligine oldugunu dii-
stiniirse sevk hissetmeye baglar, sonra irade eder, yapmaya karar verdiginde kaslarini
ve bedenini harekete gegirir ve o isi yapar.®%

Bu arada 6nemli olan sey sudur: Eger insandan sadir olan fiilin biitiin agilarina
bakilacak olursa cebir ve tefviz siiphesi ortadan kalkar ve yiice “bel emrun bey-
ne’l-emreyn” hakikati kendisini gsterir. Insanm fiilinin Allah’a isnat edilmesinde
hi¢bir miiskiil ortaya ¢ikmaz.®* Zira insanm fiillerinde ve davranislarinda sadece
sebeplerin sebebine, ilk sebebe bakacak olursak, insanin varliginin ve varlik ale-
minde kemal, cemal ve kudret sahibi olan her seyin, bu sahip olduklariin kendi-
lerinden olmadigini, hepsini subhan olan Allah’a borg¢lu olduklarini goriiriiz. Bu
durumda insan ihtiyar ve irade sahibi degildir. Zira varligi, saglig1 ve hatta nefes
almasi ondan degildir ve mecburen cebri kabul etmek gerekir. Diger taraftan sadece
fiilin siiduruna yakin olan sebeplere bakilip varlik bahseden eli gormezden gelerek
tefvizin kabul edilmemesi gerekir. Her ikisi de yanlistir. Fiilin siiduruna her agidan
bakilmalidir; insanin davranisinda hem yakin sebeplere, hem de uzak sebeplere
dikkatle bakilmali ve bunlar degerlendirilmelidir. Boylece onun fiil ve davraniglari
da kendisine dayandirilir —zira ihtiyar1 ve iradesiyle yapmistir, istemeseydi yap-
mazdi ve gercekte iradesi, fiilin siidurunun son sebebidir- ve ayni fiil Allah’a da
dayandirilir. Zira fiilin siidurundaki yakin sebeplerin de uzak sebeplerin de hepsi
O’ndandir. %3

Elbette sdylemeden gegmeyelim ki Allah’in, insanlarin davraniglarini ve amelle-
rini bilmesi cebir degildir. Zira Allah’in bilmesi kendi bagina insanlarin davranisla-

30 Tgsi, Nasiruddin; Evsafic I-Israk, s. 118.
L Kesfit'l-Murad fi Serh-i Tecridu’I-Itikat, s. 123.

%2 Ag.e., s. 306-309; Tasi, Nasiruddin; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiist (Risale-i
Cebr ve Ihtiyar), s. 180-181.

3 Kegsfi’'l-Murad fi Serh-i Tecridu’I-Itikat, s. 306-309; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin
Tiisi (Risale-i Cebr ve Ihtiyar), s. 180 ve 181.

109



rinin ortaya ¢ikmasinda etkili degildir ve o davranigin mecburen ger¢eklesmesine
sebep olmaz.®%*

2. Bilgelik

Insanin hayvana en iistiin imtiyazi bilgeligidir. Insan sadece duyusal ve akli id-
rake sahip olup akli bilgileri yoluyla kendisinin tasavvura ve tasdike dayali bilin-
mezlerini tanimak, halletmek ve bilgisini artirmakla kalmaz, huzuri ve suhudi ilme
de sahiptir.

Hace Tasi “Siiphesiz biz insani, karisim hélindeki az bir sudan (meniden)
yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.”3*
ayetine istinaden varlik nimetinden sonra zek4, ilim ve bilgiyi Allah’in insana verdigi
en istiin ve en yiice nimet biliyor.3%

Hace insanin iradesinin temelini ve esasini ilme ve zekdya dondiirmiis ve ilim ve
iradenin irtibatin1 6yle derin ve gii¢lii gérmiistiir ki iradeyi, ilmin aynis1 olmasa da bir
tiirii olarak telakki etmistir.3%’

3. Toplumsallik

Insan toplumsal bir varhiktir. Kisilerin birbirlerine ihtiyag duymalari yapilarina
yerlestirilmistir. Isbirligi ve dayanisma olmadan yasamalari miimkiin degildir. Insa-
nin toplumsal olmasiyla ilgili li¢ goriis vardir:

1) Insan tabiat1 itibariyle medenidir. Yani yaratilisi, toplumsal olmasimi gerek-
tirmektedir.

2) Insan tabi oldugu icin medenidir. Su anlamda ki her ne kadar yapisal olarak
toplumsal yasam siirmesi gerekmese de icinde var olan kemale ulagma istiyaki, onu
toplumsal yasama itmektedir. Zira kemale ulagmak ve tabii zenginliklerden daha iyi
istifade edebilmek, toplumsal yasam yoluyla daha ¢ok miimkiin olur.

3) Insan mecbur oldugu i¢in medenidir. Yani ¢gesitli ve kapsamli insani ihtiyaglari,
onu toplumsal yasama zorunlu kilar. Hace Tisi’nin Ahldk-1 Nasiri’nin muhtelif
boliimlerindeki sozleri, iiglincii goriisii kabul ettigini gostermektedir. Tabirlerinin
bazilarina bakilarak ikinci goriiste oldugu da sdylenebilir. O bu konuda sdyle diyor:

354 Kesfit’'l-Murad fi Serh-i Tecridu’I-fitikat, s. 306-309.
35 nsan/2.
36 Tisi, Nasiruddin; 4gaz ve Encam-1 Cihan, s. 63.

357 Kesfit’'lI-Murad fi Serh-i Tecridu’l-Itikat, s. 252 ve 253.
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“Insanm digerleriyle yardimlasmaya ve miisarekete ihtiyaci iki agidandir: Biri, hig
kimsenin tek bagina, digerleriyle miisareket etmeden ve yardimlagmadan kendi
ihtiyaglarini temin ve bekasini tazmin edememesidir. Digeri, kemale ulagsmak ve
Allah vergisi hediyelerden daha iyi faydalanmak i¢in kisilerin birlige ve yardim-
lagsmaya ihtiya¢ duymalaridir. Bununla beraber insan kendi sahsinin ve tiiriiniin
bekasi i¢in ve de kemale ulagmak i¢in digerlerinin yardimma ve miisareketine
muhtagtir.”358

Hace Tusi yiyecek, giyecek, mesken, savunma gibi insani toplumsal yasama
mecbur eden dogal ve yagsamsal ihtiya¢larini1 beyan ettikten sonra insanlarin diisiin-
celerinin, goriislerinin, amaglarmim ve ilgilerinin farkli olmasmin felsefesini ve
strrint agikliyor. Bu konu hakkinda sdyle diyor: “Insanm isi birbirleriyle yardim-
lagma, isbirligi ve dayanigsmayla ylriidiigii i¢in Allah insanlar1 muhtelif goriislere,
yapilara ve isteklere sahip yaratti. Boylece herkes kendi tabiatina uygun mesleklere
yonelir ve toplumsal yasam intizama kavusur. Bu ylizden hekimler sdyle demislerdir:
Insanlar esit olursa toplum helak olur.”%>

Insanin ihtiyaglari, gesitli i¢timalarm ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Ev ve
mahalleden baslayarak sehir topluluguna, sonra biiyiik milletler topluluguna ve en
sonda yeryiizii topluluguna déniismiistiir.6°

Toplumsal hayatin bazi gereklilikleri oldugu daha sdylemeden ortadadir. Bazila-
rina deginelim (Bu noktalarin insanin 6zellikleri arasinda sayilabilecegini de sdy-
lememiz gerekir):

1) Tekellim: Eger insan yasami digerleriyle isbirligi, yardimlagma ve fikir alis-
verigi olmadan miimkiin degilse, insanlarin bir sekilde diisiinceleri, bilgileri ve igle-
rinden gecenler hakkinda birbirlerini bilgilendirmeleri gerekir. Bu yiizden en uygun
ve en kolay yontemden faydalanmiglardir. O da konusmaktir. Kelimeleri ve ciimle-
leri dile getirerek kendilerini agiklamaktadirlar.6!

38 Ahldk-1 Naswri, s. 250, 320 ve 321; Tasi, Nasiruddin; Serh-i Isarat ve’t-Tenbihat, c. 3, s. 371; Ka-
vaidu’l-Akaid, s. 32 ve 33.

39 Ahldk-1 Nasiri, s. 250-251.

30 Ag.e.,s. 256.

31 T{si, Nasiruddin; Esasu’l-Iktibas, s. 344,529 ve 541.
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2) Kitabet: Kigilerin ilmi miraslarindan ve tecriibelerinden muhtelif toplumlarin
faydalanabilmesi ve gelecek nesillere kalabilmesi i¢in yazi ortaya ¢ikmistir. Bu yolla
konugma sirasinda agizdan dokiilen kelimeler ve ciimleler kitaplarda korunabilir.36?

3) Kanun: Siiphesiz kii¢iik veya biiyiik her toplum, kanuna ve idareciye ihtiyag
duyar. Toplum idarecisi kanuna dayanarak toplumu yonetebilir, halkin maslahat ve
menfaatini temin edebilir, ihtilafin, kargasanin, tartigmanin ve yok olmanin 6niine
gegcebilir, ihtilaf ¢iktiginda sorunu ¢ozebilir. %63

4. Tekmill ve Tekamiili Hareket

Insan nefsi potansiyel becerilere, kabiliyetlere ve sermayelere sahiptir. Kemale
dogru yoneldiginde ilim ve amel ile kendi becerilerini ve sermayelerini verimli
kilmali, Allah’a yaklagmali, kesretten vahdete ulagmali, saskinlik tozunu ve siiphe
zilini ruhunun ¢ehresinden armdirmalidir. Miilk ve melekit aleminin hakikatlerinden
haberdar olmali, rabbani ilimle seckinlesmeli, amel boyutunda da i¢sel kuvvelerini,
nefsani isteklerini ve ihtiya¢larini, adalet ve itidalin hakim olacag1 ve biitiin beceri-
lerinin gerektigi bigcimde gelisecegi sekilde diizenli ve uyumlu hale getirmelidir.3%*

Insan kendi iradesini ilahi iradeye tabi kilar, riza makamina ulasir, kendi kudretini
ilahi kudret dogrultusunda kullanir, tevekkiil mertebesine erisir, kendi ilmini ilahi
ilme gark edebilir, teslimiyet menziline yiikselebilir, sonunda da kendi varligini yiice
Rabbin varliginda fanilestirebilirse, bu yiikselen seyrin 1s181nda sonsuz ilim ve kud-
rete ve de sonsuz varliga ulagabilir. Boyle ilerlerse Mabud ile arasinda higbir hicap
kalmaz.365

5. Yakinhk Makamina Varma

Insanin 6zelliklerinden birisi de ilahi yakinlik makamina varabilmesidir. Allah’a
yakmligin birgok mertebesi ve derecesi vardir. Insan ilim ve salih amel ile bu ma-
kamin derecelerine nail olabilir ama hayvanlar bu makamdan nasipsizdir. Zira ya-
pisal agidan gerekli 6zellige sahip degillerdir.2%

*2 Age.,s. 61ve62.

%3 Ahldk-t Nasir, s. 250, 320, 321 ve 346.
%4 Ag.e.,s. 69,70 ve 71.

35 ggaz ve Encam-1 Cihan, s. 63 ve 64,

%6 A ge.
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Hace Ts? Kuran’dan aldigi ilhamla, insanin ilim, salih amel, nefis tezkiyesi ve
zatin1 diinyevi alakalardan tecrit etmesiyle kendisinde ilahi yakinlik makamina
varma zemini hazirlayabilecegine inanmaktadir. Hace “insana bilmedigini 6gret-
ti.”%" ayetine ve “Iyi ameller isleyiniz.”%®® ayetine istinaden insanin ilim ve salih
amelden olusan iki kanadiyla ilerleyecegini, kemal menzillerini ve derecelerini kat
edecegini “Dén Rabbine” nidasini duyuncaya dek ilerleyecegini ve ilahi yakinlik
makamina varacagini sdylemektedir.36°

Bununla beraber her ne kadar insan yiice alemden asag1 inip cennetten kovul-
duysa da yine kullukla yiikselebilir, ilk konumuna ve asil vatanina geri doénebilir ve
Allah’m cennetine girebilir. Ancak bu yiikselisin sarti, siirekli insan1 kendisiyle
mesgul eden, kemale ulagmaktan alikoyan ve hiisrana ugratan bu diinyanin karanlik
seddinden gecebilmektir. Bu esasa gore insan ilim ve amel meydaninda kendisini
donatmali ve digerlerinin de elinden tutmalidir. Béylece biiyiik bir zafer kazanacak-
tir. 370

2. Boliim: Marifet

Insan iggiidiisel olarak ilmi sever ve marifeti arar. Daha &nce de sdylendigi gibi
insanin hayvana en 6nemli imtiyazi idraki ve bilgisidir. Hace Nasir bu konuda ken-
dinden geriye degerli diisiinceler birakmistir. Bazilarina burada deginecegiz.

Tanim

Idrak ve bilgi, idrak edilenin suretinin idrak edende sekillenmesi ve zihninde
belirmesidir. Bu esasa gore idrak edilen maddi bir varlik ise duyu organlariyla
algilanip sureti nefiste sekillendiginde duyusal idrak tahakkuk eder. Sekillenen
suretin harici seyden ayri soyut bir suret oldugu agiktir. Idrak edilen, maddi bir
varlik degil de soyut bir varlik olursa insanin nefsinde bulunmasiyla idrak edilir,
soyutlanmasi gerekmez. Bununla beraber marifet ve bilgi, idrak edilenin idrak eden
yaninda bulunmasidir.3

37 Alak/s.

368 Muminun/51.

369 Ahldk-1 Nasiri, s. 33 ve 34.

370 A.g.e.

37 Serh-i Isarat ve t-Tenbihat, c. 2, s. 310 ve 311.
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Marifetin Kisimlar1

372 373

Marifet genel anlamiyla duyusal, hayali, vehmi, akli*’*, suhudi®*’®, rabbani ve
vahyani®’4 marifet olarak smiflandirilir. Biz burada Hace Nasir’e gore her birinin

tanimin1 verecegiz.

1.Duyusal Marifet: Insan zahiri duyulari vasitastyla agik maddi varliklari tanir.
Maddi bir seyle karsilastiginda, o seyin ciizi ve sahsi sureti nefsinde sekillenir ve
hafiza yardimiyla o sureti saklayabilir.3"

Hace Ts1 duyusal marifetin 6nemi {izerinde duruyor ve marifetin ilk adiminin ve
ilmin anahtarinin duyusal idrak oldugunu hatirlatiyor. Zira duyusal marifetin sadece
gerekliliklerin idrakine zemin hazirlayip gereklilikler idrak edildiginde kesbi mari-
fetlere ulagilmasini saglamakla kalmadigi, dogal, deneysel, matematiksel ve fiziksel
ilimlerin de bu marifet {izerine kurulu oldugu bilinmelidir.3"®

2. Hayali Marifet: Biitiin 6zellikleriyle beraber maddi bir seyin idrakidir; ister o
maddi sey hazir bulunsun, ister bulunmasin. Bu marifet, hayal kuvvesiyle gercekle-
. 377
sir.

3. Vehmi Marifet: Maddi olmayan ciizi manalarm idrakidir.*’® Insanmn karan-
liktan, kuzunun kurttan korkmasi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

4. AKIi Marifet: Hace Nasir’e gore hakiki marifet akli seylerin idrakidir, yani bir
seyin genel olarak, maddeden ve maddenin 6zelliklerinden soyut bigcimde idrak
edilmesidir.®™® Hace zaruri, teorik ve egitimsel ilimleri insan i¢in gerekli telakki
etmistir. Zaruri ilimleri cennette su nehrine, teorik ilimleri cennette siit nehrine ve

82 Age.,c.2,s.323-326.
318 Evsafu’l-Israk, s. 130-134.

374 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiisi (Ilim, Alim ve Muallim risalesinden naklen), s.

168-169.
375 Serh-i Isarat ve t-Tenbihat, c. 2, s. 323-326; Esasu’I-Iktibas, S. 61.
376 Kesfit'I-Murad fi Serh-i Tecridu’l-Itikat, s. 231-240; Telhisu’I-Muhassil, s. 12, 13 ve 26.
317 Serh-i Isarat ve't-Tenbihat, c. 2, s. 324-326.
3 Age.

39 Age.
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egitimsel ilimleri cennette bal nehrine benzeterek hepsini insanin ilmi tekamiilii i¢in
gerekli bilmigtir.3&

Hace baslangi¢ diizeyindeki ve acik marifetlerin tek bagima insani diigiincede
hataya diismekten alikoyamayacagina inanir. Bu yiizden insanin, teorik ve kesbi
ilimlere ulagabilmek ve diigiincesini hatadan koruyabilmek i¢in mantik kurallarini
ogrenmesi kagmilmazdir. Zira diisiince, goriis ve edinim olmadan teorik ve kesbi
ilimlere ulagsmak miimkiin degildir. Diisiinmek, meselelere ulasmak, bir bilinmeyeni
bilinene doniistiirmek miinasip bir mukaddimeyi ve 6zel bir siralamay1 gerektirir. Bu
da mantikla miimkiin olur.38!

5. Suhudi Marifet: Akli marifetten daha iistiin olan suhudi marifettir. Miikagefe
ve suhud ehli, varlik aleminin hakikatlerini miisahede edip incelerler. Siiphesiz atesi
yakindan miisahede edip onun 1s181yla diger varliklar1 géren kimsenin marifeti,
uzaktan gordiigli duman vesilesiyle atesin oldugunu anlayan kimsenin marifetinden
daha iistiindiir.3?

Hace Tisi’ye gore suhudi marifetin mertebeleri vardir ve huzu, dua, yakaris ve
diinyevi alakalardan uzaklagmakla bu mertebelere ulasilabilir. 383

6. Rabbani Marifet: {lim 6gretim, iktisap ve tefekkiir olmadan direk Allah
Teala’dan ve gaybi kaynaktandir. Hace Nasir bu konu hakkinda séyle yaziyor:
Rabbani ilmin i{ic mertebesi vardir: Ilki vahiydir ve enbiyaya mahsustur. Peygam-
ber’in mukaddes nefsi, makulat ve malumat hakikatlerini gaybi kaynaktan aldig1 i¢in
ruhuyla kabul eder ve bunlarla ilim ve kemalin doruguna ytikselir. Sonra eger tebligle
vazifelendirilirse rabbani ilmi digerlerine de ulastirir, 34

Rabbani ilmin ikinci mertebesi lediinni ilimdir. Bu mertebe enbiya ve evliya
arasinda miisterektir. Hizir hakkinda séyle sdylenmistir:

380 Tqsi, Nasiruddin; Ravzatu t-Teslim, s. 141 ve 142,
8L Kesfit’'I-Murad fi Serh-i Tecridu’l-Itikat, s. 238-240.
%2 Evsafu’l-Israk, s. 130-134.

383 Fysuli’l-Akaid, s. 18-21.

84 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiist (Ilim, Alim ve Muallim risalesinden naklen), s.

168 ve 169.
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“Biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gret-
mistik.”38°

Siiphesiz lediinni ilim, 6gretme ve tefekkiir olmadan ulasilan rabbani ilimdir.
Allah’m inayetine samil olmayan ve ruhu buna hazir olmayan hi¢ kimse bu ilme
ulasamaz. Miiminlerin Emiri de (a.s) Resulullah vasitasiyla bu ilme ulagmigt1.>&

Rabbani ilmin {iglincii mertebesi ilhami ilimdir. Rabbani ilham salihler i¢in mii-
yesserdir. Bu ancak diinyevi alakalardan uzaklasilmasi ve karanlik hicaplarin yir-
tilmastyla miimkiin olur.38’

Alimler ve Cahiller

Hace Nasir halki, ilim veya cehalete sahip olmalari agisindan dért guruba ayir-
mistir:

1) Alim: O bilen ve bildigini bilen kimsedir. Boyle bir kimseye uyulmas: gerekir.

2) Gafil: O hakikatleri bilen ama bildigini bilmeyen kimsedir. Siiphesiz bilgilen-
dirilmesi ve gafletinden uyandirilmasi gerekir.

3) Talip: O bilmeyen ve bilmedigini bilen kimsedir. Béyle olanlar amagladiklar
menzile ulagirlar.

4) Cahil: O bilmeyen ve bilmedigini de bilmeyen kimsedir. Boyle bir sahis iki
kere cehalete miiptela olmustur ve uyanmasi gok zordur.8

Dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Enbiyanin risaleti ilim taliplerini ve gafil-
leri uyandirmak ve bilgilendirmektir. Bu yiizden akli ilimlerin 6grenilmesi her ne
kadar zaruri olmasa da akil kendisine ulasamadig1 i¢in nakli ilimlerin 6grenilmesi
zaruridir. Enbiya ve imamlarin sozleri, yolu aydinlatan 1s1k gibidir.3®

385 Kehf/65.

88 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiist (Ilim, Alim ve Muallim risalesinden naklen), s.
168 ve 169.

387 Age
38 Tisi, Nasiruddin; Ahldk-1 Muhtesemi, s. 57 ve 58.

389 Telhisu’l-Muhassil, s. 53-56.
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3. Boliim: Ahlak

Hace Tusi insan ve marifet hakkindaki bilgilerine dayanarak ahlak ve ahlak fel-
sefesiyle ilgili goriiglerinden bahsetmistir. Bu boliimde huy, ahlak, ahlakin insanin
davranigi ve kemali {izerindeki rolii, ahlakin degisebilirligi, ahlakla ahlaklanmanin
amelil yontemi, lezzet, elem, saadet ve sekavet (mutsuzluk) gibi konulardaki goriis-
lerini igleyecegiz.

Huy

Hace Nasir, ayn1 Miskeveyh ve Ibn Sina gibi huyu nefse yerlesmis meleke olarak
gormektedir ki ona uygun fiiller ve davranislar kolaylikla, siipheye diismeden, ¢ok
diisiinmeye gerek olmadan kendisinden sadir olmaktadir. Nefiste huyun ortaya
¢itkmasinin kaynagi iki seydir:

a) Insanlarm tabiatlari: Insanlar dogal olarak birbirlerinden farkli ahlaka sahip-
lerdir. Bazilari iyi huylu ve rauftur, bazilan serttir, insanlardan kagarlar ve ufak bir
rahatsizlikta 6fkelenirler. Herkes kendi davranisiyla huy altyapisinin digerlerinden
ne kadar hazir oldugunu gosterir.

b) Adet: Nefsani melekenin ortaya ¢ikmasinda ikinci etken adettir. Fiilin tekrar
sonucu nefis i¢in bazi durumlar ortaya ¢ikar. Bu durumlar ¢abucak yok olursa adina
hal denir. Kolaylikla yok olmaz ve kalic1 olursa meleke denir.3%

Bununla beraber ahldk, insanin nefsinin hangi melekelere sahip oldugundan ve
iradi fiillerinin giizel olup olmadigindan bahseden bir ilimdir. Nefsi tanima, nefsin
kuvveleri, nefsin kemali, kemale nasil ulasilacagi, kemal etkenleri ve engelleri gibi
konular, ahlak ilminin temellerinden sayilir. Bu konular felsefede veya ahlak ilmi
icerisinde ahlak felsefesi unvaniyla incelemeye tabi tutulurlar.3%!

Hace Tus1 ahlaki iki diizeyde islemistir: Biri ahlaki konulan istidlal yontemiyle
beyan eden “filozoflarin yontemiyle ahlak™, digeri “ameli ahlak” ve irfani seyr u
siiliiktur. Hace Ahldk-1 Nasiri’yi felsefi bakisla, Evsafi’l-Israk’1 da irfani egilimle
yazmistir.

Ahlakin Rolii

Hace Nasir Tsi, Kuran-1 Kerim ayetlerinden ve din 6nderlerinin rivayetlerinden
ilhamla, insanin ahlakin 1s1ginda kendi nefsini asagiliklardan, karanliklardan ve
pisliklerden kurtarabilecegine, en iistiin kemallere ulasabilecegine ve kemalin son

390 Ahldk-1 Nasiri, s. 101 ve 102.

3 Age.,s. 48.
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derecesi olan Allah’a yakinlik makamina varabilecegine inamr.3*? Diger bir deyisle
ahlakin rolii o kadar biiyiik ve genistir ki Islam Peygamberi (s.a.a) kendi peygam-
berliginin hedefinin {istiin ahlaki tamamlamak ve kemale ulagtirmak oldugunu soy-
lemistir.®® Zira insanin nefsinde hayra ve serre egilim yerlestirilmis, yapisinda
tekmil, tekamiil, yiikselis ve ¢okiis ortami hazirlanmistir. Insan kendi haline bira-
kilmazsa, zulme ve ziyana tevecciihii engellenirse siiphesiz kemale dogru hareket
eder. Bununla beraber insanlarin fitratinda saadete de sekavete de egilim oldugundan
ahléaka ihtiyaglari vardir ve onlart sekavetten alikoyacak ve saadete yonlendirecek
kimseler olmalidir.®%*

Hace Tisi ahlakin ruhsal tip oldugu, uygulama yoniiniin oldugu ve bir bilim un-
vantyla islendigi noktasina deginerek iki boliime ayrildigini séyliiyor: Biri faziletle-

rin ve degerlerin korunmast, digeri nefsani hastaliklarin tedavisi.3®

Bu esasa gore herkes baglangigta kendi huylarini tammalidir. Eger ahlaki giizelse
ve iyiliklerle donanmigsa onlar1 korumaya ve nefsinde kalict hale getirmeye ¢alig-
malidir. Bunun i¢in iyilerle arkadaglik etmek, diinyaya dalanlarla oturup kalkmaktan
uzak durmak, insan1 Allah’tan uzaklastiran yazi ve siirleri okumaktan sakinmak ve
dini vazifeleri yerine getirmek gibi etkenlerden istifade etmelidir.3%

Elbette eger insan kotii ahlaka sahip oldugunu teshis ederse onlar1 uzaklastir-
maya, nefsini helak ve giinaha gétiiren seylerden arindirmaya, diisiince yardimiyla ve
giizel davranislarin tekrariyla kendisinde iyi huylar olusturmaya ¢alismalidir. Hatta
eger gerekirse kendisini kotii huylarina muhalif fiilleri ve davraniglari yapmaya
zorlamalidir. Bu yontem de miiessir olmazsa Allah’a agir ve zor sozler vererek ve de
mesakkatli ameller yaparak kendisini pisliklerden uzaklastirmalidir. 3% Bununla
beraber insan diisiince, akil ve irade nimetine sahip oldugu i¢in her huyu secebilir ve
0 huya uygun davraniglar1 siirekli tekrar ederek o huyu kendisinde kalic1 hale geti-
rebilir.

392 Ag.e.,s. 106 ve 107.

398 Ahldk-1 Muhtesemi, s. 248-251.

394 Ahldk-1 Nasiri, s. 64.

35 Ag.e.,s. 152 ve 153.

3% A g.e.,s. 155-165.

%7 A.ge.,s. 170-172.
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Ahlakin Degisebilirligi

Hace Tasi ahlakin degisebilir olduguna inantyor ve ahlakin degismesinin miim-
kiin olmadigini diisiinen kimselerin goriislerini de reddediyor. Ona gore insan, kendi
ahlaki sifatlarini, adetlerini ve hatta melekelerini degistirebilir; istedigi huyu, ona
uygun davranisi tekrarlayarak edinebilir.

Hace huylardan bazilarmi degistirmenin zorlugu beraberinde getirdigini itiraf
ediyor. Bazilar1 $6yle demislerdir: Her kisinin ahlaki zati ve dogaldir. Bunlar ates ile
harareti gibidirler. Hararet ates i¢in nasil zatiyse ve ikisinin ayrilmasi miimkiin de-
gilse ahlakin degistirilmesi de miimkiin degildir. Hace cevabinda soyle diyor: Insan
akla, diisiinceye ve iradeye sahip bir varliktir. Hangi huyu istese segebilir. Boyle
oldugu i¢in egitim-6gretimin, enbiyanin risaletinin, 6diil ve cezanin bir anlami vardir.
Insanin kendi ahlakini degistiremeyecegine inanmak demek, aklm, diisiincenin ve
iradenin varliginin beyhude olduguna ve seriatin, diyanetin ve egitimin batil oldu-
guna inanmak; her tiirlii edebin, 6diiliin, cezanin bir kenara birakilmasi ve aym
sekilde biitiin suglularin ve giinahkarlarn beraat ettirilmesi demektir.3%

insanin Tabiati

Hace Tisi ahlakin degisebilir oldugunun iizerinde durduktan sonra insanin tabi-
atiin hayir ve saadet {izerine mi yoksa ser ve sekavet iizerine mi oldugu konusunu
islemistir. Hace sdyle diyor: “Stoacilar biitiin insanlarin iyi bir tabiat {izere yaratil-
diklarina, kendi haline birakilan herkesin hayra, iyilige ve fazilete dogru gidecekle-
rine inanir. Ancak kétiilerle oturup kalkmak, sehvetlere yonelmek ve kendini terbiye
etmemek, neticede tabiat kétiiliige dogru sevk eder.”3%°

Baska bir gurup insan tabiatinin ser lizere olduguna, kendi haline birakilirsa serre
ve kotiiliiklere yonelecegine inanir. Elbette egitim-6gretim, terbiye ve iyilerle oturup
kalkma yoluyla tabiatin faziletlerle ve degerlerle siislenmesi miimkiindiir.*%

Bu arada Galen, tabiatlan tice ayirmistir: Bazi tabiatlar hayir, bazi tabiatlar ser
lizeredir ve halkin bir kismi da iki yonliidiir.40t

3% Age.,s. 102.

39 Ag.e.,s. 103.

400 A ge.,s. 104.

401 Age.,s. 103-106.
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Hace Tusi insanlarin fitratlarinda hayir, saadet, ser ve sekavet olduguna, insan
nefsinde hayra ve serre egilimin bulunduguna, hem yiikselme hem de algalma po-
tansiyeline sahip olduguna inanir.4%?

Biitiin bunlarla beraber insanlarin tabiatlart muhteliftir, ayn1 dig goriiniislerinin
muhtelif oldugu gibi. Bu yilizden bazi tabiatlar saadete ve hayra egilimlidir. Fazilet-
leri ve iyilikleri kabul etmeye daha yatkindirlar. Bazilar1 da serre egilimlidirler ve
kotiiliikleri kabule daha yatkindirlar.*%® Yine de biitiin herkes ahlakini, adetlerini ve
melekelerini degistirebilir. Bu ylizden 6gretmenler, egitimciler ve hidayet dnderleri,
bazilarmin iyi ahlaki kabule daha yatkin olmasia, bazilarnin ise giigliikle kabul
etmesine ragmen insanlari terbiye etmeye ¢alismislardir. Allah da hidayetini farkli
tabiatlara sahip biitiin insanlar1 kapsayacak sekilde genisletmistir.*%*

Ahlak ve Gelisim Merhaleleri

Hace Nasir’e gore ahlaki egitim insanin dogal gelisim merhalelerine uygun se-
kilde olmalidir. Zira ahlak, insanin tabiatinda olan ve zamanla ortaya g¢ikan sey
iizerinde ¢alismaktadir. Oyleyse tabii kuvvelerin gelisimiyle uyumlu sahih ahlaki
programlarla nefis tezkiyesine ve kuvvelerin hidayet edilmesine ¢alisilmalidir.

Insanin baslangicta yemek, su ve istirahat gibi bedensel ihtiyaclari bas gosterir ve
¢ocuk aglayarak bu ihtiyaclar1 giderme pesine diiser. Bunun igin egitim ve ahlak
programlarina da bu ihtiyaglarla uyumlu olacak sekilde baslanmalidir. Cocugun
dogal gelisim merhalelerine gore de diizenlenmelidir. Zira bedensel davranislarin ve
amellerin nefiste tesiri kacinilmaz ve kesindir. Her davranmigin devaml ve siirekli
tekrari, nefiste saglam bir halin ortaya ¢ikmasini saglar ve bu hal artik kolayca yok
olmayacaktir. Eger ¢cocugun dogal gelisim merhalelerine dikkat edilmezse firsatlar
kacirilacaktir.40®

Bununla beraber ahlaki ve egitimsel programlar sehvet, 6tke ve idrak gibi biitlin
kuvvelerin gelisimiyle adim adim uyumlu olmalidir. Kuvvelerin zamanla gelisen
seyrinden gaflet edilmemelidir. Zira insanin tabiatinin gerektirdiginden sapmak,
egitimi sekteye ugratir.

402 Age.,s. 64.

403 Age.,s. 105.

404 Age.,s. 64,134 ve 251.

405 Serh-i Isarat ve t-tenbihat, c. 2, s. 307; Ahldk-1 Nasiri, 105-151.
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Lezzet ve Elem

Lezzet ve elemin mahiyetini tanima, insanin faziletlere yonelip kotii sifatlardan
uzak durmasinda 6nemli rol oynar. Zira eger bir insan iyi huydan kaynaklanan lezzeti
ve kotii fiilden hasil olan elemi tanirsa faziletlere amel etme ve kotii sifatlardan uzak
durma motivasyonu artar ve kolaylikla kétii fiillerin zahiri lezzetinden vazgeger.

Hace Tusi lezzet ve elemi iki idrak tiirii kabul ederek bu ikisini $dyle tanimla-
mustir: Lezzet miilayim ve nefisle uyumlu olan, nefsin hayri, kemali ve saadeti sa-
yilan seyin idrakidir. Elem de miilayim ve nefisle uyumlu olmayan ve nefis i¢in hayir
ve kemal say1lmayan bir seyin idrakidir.*®® Bununla beraber bir seyin nefisle uyumlu
ve miilayim olmamas, lezzet ve elemin temel riikiinlerindendir.*%”

Lezzet ve elem iki kisimdir: Duyusal ve akli. Insan zahiri duyulari yoluyla du-
yusal lezzetleri algilar. Ornegin yeme, igme ve uyuma lezzetini bu sekilde idrak eder.
Bu lezzetler insanin bedensel ihtiyaglarmi temin edebilmesi ve sikintilart kendinden
uzaklastirabilmesi i¢in ona yerlestirilmistir. Sonsuz olmadiklari, sikint1 ve zahmet-
lerle birlikte ve gegici olduklar1 halde insanlar bunlari elde edebilmek igin siirekli
caba harcarlar. Hatta sadece duyusal lezzetlerin pesinde olan, biitiin diislincelerini ve
enerjilerini bu tiir lezzetlere ulagmak icin harcayan ve duyusal lezzetlerin saadet
kaynag1 oldugunu sanan diisiik seviyeli kimseler vardir.*%®

AKkli lezzet zahiri duyularla idrak edilmez, duyu organlarina ihtiya¢ yoktur.
Sonsuz olmalarina ragmen kolay elde edilmedikleri, dokunulabilir ve hissedilebilir
olmadiklari i¢in genellikle herkes tarafindan istenilmezler.*%

Duyusal lezzet evvela halis lezzet degildir. Zira elemlerden sonra gelirler. insan
aclik elemini tatmadikca yediklerinden lezzet almaz. Susuzlugun mesakkatine kat-
lanmadik¢a su i¢menin lezzetine varamaz. Bu lezzetler sadece elemlerden sonra
gelmekle kalmazlar, elde edildikten sonra da zorlukla beraberdirler.

Ikincisi diger lezzetleri kaybetmekle beraberdir.**?

Ucgiinciisii gegicidirler ve siirekli ayrilik acisiyla i¢ igedirler.*!

406 Ahldk-1 Nasiri, s. 222.

47 Telhisu’l-Muhassil, s. 389.

408 Ahldk-1 Nasiri, s. 71 ve 72.

0% Age.,s. 73-74.

40 Age.,s. 262.
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Bununla beraber eger insan duyusal lezzetlerin mahiyetini anlar ve bunlarin ek-
sikliklerini bilirse siiphesiz akli ve manevi lezzetlere ulasmak i¢in duyusal lezzet-
lerden vazgegecektir.*1?

Saadet

Insanin nefis tezkiyesi ve tekmilinden giittiigii hedef saadete ulagmaktir. Baslan-
gicta saadetin ve kisimlariin taninmasi gerekir. Boylece saadete ulagsmak isteyenler,
nihai hedefleriyle daha fazla asina olurlar ve motivasyonlari artar. Insanlar arasinda
da saadete ulasma sevki ortaya ¢ikar.**3

Saadetin Tanimi

Insanin saadeti duyusal lezzetlere ulasmada degildir. Zira bu tiir lezzetler nok-
sanlik ve aciyla i¢ ice olmalar1 ve beraberlerinde sorunlar tagimalarina ilaveten
ulasildiklarinda da hayal kiriklig1 yaratirlar. Bu yiizden daha fazlasi istenir. Ancak
gercek saadet, saf ve halis lezzettir. Ac1 ve sorundan armmustir. Insan ona ulastiginda
daha fazlasini istemez. Oyleyse nefsani saadet insanin saadetinin temeli ve bunun
esas1 da felsefeye, cesarete, iffete ve adalete ulasmaktir.#14

Hace Tusi saadeti insanin 6zelliklerinden sayiyor, hayvanlar hakkinda kullani-
min1 da caiz biliyor. Saadet ile kemal ve hayir arasinda genis ve derin bir bag oldu-
gunu diistiniiyor.*® Pisagor, Sokrat ve Eflatun gibi biiyiik filozoflardan sdyle nak-
lediyor: “Felsefe, adalet, iffet ve cesaret olan saadet, nefs-i natikaya mahsustur,
bedenin bunda bir nasibi yoktur. Aristo ve Stoacilar ise saadetin nefs-i natikayla
irtibatli oldugunu kabul etseler de bedensel saadetin nefsani saadeti tamamladigina
inanirlar.416

U Evsafu’l-Israk, s. 122-162.

42 Kesfi’l-Murad fi Serh-i Tecridu’I-Itikat, s. 250 ve 251; Kavaidu'I-Akaid, s. 47.
43 Ahldk-1 Nasri, s. 80.

44 Age.,s. 81, 83 ve 85.

45 Age.,s. 81 ve 82

46 Age.,s. 83-86.
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Saadetin Mertebeleri

Hace Nasir saadetin dereceleri ve mertebeleri olduguna inantyor ve Aristo’dan
saadetin bes kisim oldugunu naklediyor: Bedenin, duyularin ve mizacin selameti ve
saadeti; insanlara infakta ve ihsanda bulunmak, mali saadet; iyi bir nama sahip ol-
mak, toplumsal saadet; arzulara ulagma ve ihtiyaglarin giderilmesi saadeti; akli ve
dini saadet. Insan, bu mertebelerin hepsine ulastiginda kamil saadete ulagir.*”

Hace Tasi Aristo’nun diisiincesini naklettikten sonra saadet konusunda iki temel
noktaya deginiyor:

1. Saadet iig tiirliidiir: Nefsani, bedensel ve medeni. Nefsani saadet, insanin kendi
varlik cevherini tanimasi, ilahi ahlaka biirlinmesi ve sonsuz lezzetlere ulasmasidir.
Nefsani saadete ahlak, mantik, matematik, fen bilimleri ve ilahi ilim dallarin1 6gre-
nerek ve Allah’in emirlerine uyarak kavusulur.*®

Bedensel saadet, beden, bedenin azalar1 ve organlar saglam oldugunda miimkiin
olur. Tip, saglik ve eczacilik dallar1 bu yolda insana yardimei olabilir. Medeni saadet
ise millet ve devlet gibi toplumsal diizenlerle, cemiyet ve ge¢im meseleleriyle irti-
bathidir. Bu alanda insan fikih, kelam, hadis, edebiyat, belagat ve nahivden yardim
alabilir.4°

2. Insan gibi bir varligin saadeti, nefsani saadet olmadan anlamsizdir. Zira onun
varlik cevheri taninmadik¢a, o saf inci perdenin digina ¢ikmadikga, ilahi ahldka
biirlinmedikge, sonsuz lezzetlere ulasmadik¢a ve Hazreti Hakk’in cemalinde gark
olmadikca saadet sadece mecazdir.*?°

Saadetin Ozellikleri

Hace Tusi gercek saadeti iki 6zellikle miimtaz kilmistir:

1. Saadet halis lezzettir ve hicbir ac1 ve elemle karigik degildir. Saadetli insan asla
hiizne ve hiisrana kapilmaz. Lezzetlerin ve nimetlerin zevaliyle iizlilmez, mah-
bubunun kinamasindan ve ayriligindan mahzun olmaz, sevdiginin 6liimiiyle yikilmaz
ve amacina ulastifinda kendisini kaybetmez. Bu lezzet, insan Allah’a yakinlasti-

47 Age.,s. 85.

4“8 Age.,s. 154.

419 A.g.e.

420 Age.,s. 78.
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ginda, iradesi Allah’mn irade ve takdirinde fani oldugunda, asla Allah Tedla'nin ira-
desine aykir1 bir fiil ve davranig gostermediginde hasil olur.#?!

2. Gergek saadet sabit, sonsuz ve degismez bir seydir. Insanlarin durumunun de-
gismesi, zamanenin bagka tiirlii olmasi, sorunlar ve musibetler ona tesir etmez.
Cilinkii saadetli insan ne itidalden vazgeger, ne kendi varligimin boyutlartyla ilgile-
nirken diger boyutlardan geri kalir. Aksine hep zorluklar, sikintilar ve musibetler
karsisinda sabirli ve saglam durur. Nesesini, sakinligini ve kafasinin rahatligin
kaybetmez.*?

Buna kars1 kendi varlik cevherlerini kaybeden, fitri imkanlarindan ve kabiliyet-
lerinden faydalanmayan, kendilerini melekit sofrasina davet eden aziz nebileri ve
evliyalar1 dinlemeyen, hak yoldan doniip yanlis yoldan giden kimseler siiphesiz
saadete ulasamazlar.*?

4. Boliim: Egitim ve Ogretim

Gegmis bolimlerde Hace Tasi’ye gore insan, marifet ve ahldk gibi egi-
tim-6gretimin temel esaslar1 islendi. Simdi onun egitim ve 6gretimle ilgili diisiince-
lerini isleyecegiz. Bu boliimde egitim ve 6gretimin zarureti, egitilebilirlik, egitim ve
Ogretim yontemleri, cocuk egitimi, dini egitim ve toplumsal egitim konular1 incele-
necektir.

Egitim ve Ogretimin Zarureti

Insan cesitli becerilere, kabiliyetlere ve altyapiya sahiptir. i¢inde hayra, serre,
saadete ve sekavete egilim vardir. Yapisinda ylikselmesi veya algalmasi i¢in zemin
vardir. Bu sebeple giiglerini egitmeye, egilimlerini yonlendirmeye ve kuvvelerini
gelistirmeye ciddi anlamda ihtiyac1 vardir. Boylece ilmi ve ameli kemale, nihai
saadete ve yakinlitk makamina ulasabilir. Egitim, 6gretim ve egitimcilerin, dgret-
menlerin ve rehberlerin hidayetinin bu yolda ¢ok ise yarayacagi agiktir.*?4

Hace Tasi Kuran-1 Kerim ayetlerinden ve rivayetlerden ilham alarak ¢ocuk egi-
timini ve dgretimini ebeveynlerin, 6gretmenlerin ve egitimcilerin lizerine farz bilmis,

421 Ag.e.,s. 88-89.

422 Age.,s. 93-94.

42 Age.,s. 88.

44 Ag.e.,s. 64,65, 69, 71, 247; Ahldk-1 Muhtesemi, s. 22.
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zorunlu egitimi gerekli gormiistiir.*?® {lim &grenmenin her Miisliiman kadin ve
erkegin iizerine vacip oldugunu sdylemis, halki seckinlerin ve filozoflarn idare
etmesini zaruri gérmiistiir. Zira boyle bir idare, halkin egitim-6gretim gérmesi i¢in
ortam hazirlayacak, onlar fazilete ve kemale davet edecek, ilahi yakinlik makamina
ve saadete giden yolu hazirlayacaktir.425

Ayn sekilde 6gretmenin makamini ve konumunu babanin konumundan daha
iistiin gormektedir. Zira 6gretmen manevi yasami ve sonsuz saadeti hazirlar, baba
onun maddi hayatini1 temin eder. Oyleyse dgretmene nispetle baba, ruha nispetle
beden gibidir.?

Egitilebilirlik

Yaratilis alaninda madde tarafindan suretin kabulii, degisim ve tekamiiliin teme-
liyken manevi gelisim ve tekamiil alaninda da egitilebilirlik ve 6grenme, insanin
egitim-6gretiminin temellerinden sayilir.*?® Insan gesitli sartlardan ve durumlardan,
i¢ ve dis etkenlerden, arkadasliklardan ve iliskilerden ve de kendi fiil ve davranisla-
rindan etkilenir ve sahsiyetini sekillendirir. Eger bu yapisal bir 6zellik olmasaydi
gelisim ve tekamiil, egitim ve 6gretim, hidayet, niibiivvet ve risalet bir anlam tasi-
mazd1.*?® Bu yiizden Allah’in bize bahsettigi biiyiik nimetlerden birinin egitilebilir-
lik nimeti oldugu sdylenebilir. Bu nimet igin Allah’a gergekten siikretmeliyiz.**°

Egitilebilirligin Dereceleri ve Mertebeleri
Hace Tusi’ye gore insanin egitilebilirligi li¢ agidan farklidir:

1. Kuvvelerin egitilebilirligi: Insanm behimi, sebi ve miilki olmak iizere ii¢ nefsi
vardir. Hace bu ii¢ nefsi, nefs-i emmare, nefs-i levwvame ve nefs-i mutmainneye
karsilik gelecek sekilde isimlendirmistir. Filozoflardan nakille nefs-i miilki ve seblyi

425 Ahldak-1 Nasiri, s. 105, 106 ve 136.

4 Ahldk-1 Nasiri, s. 64; Ahlak-1 Muhtesemi, s. 63 ve 64; Tasi, Nasiruddin; Sive-i Danispejuhi, s. 56-63.
421 AhlGk-1 Nasiri, s. 271.

48 A.g.e.,s.59-62.

49 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 35, 36, 59.

0 Ahldk-1 Muhtesemi, s. 449.
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egitilebilir, nefs-1 behimiyi egitilemez kabul etmistir. Soyle ki insanin onu egitmesi
¢ok zordur, sabirla direnerek diger kuvveleri egitmelidir.43

2. Kisilerin egitilebilirligi: Hace ThsT’ye gore insanlarin egitilebilirlikleri birbi-
rinden farklidir. Bazilarinin bu alanda daha fazla hazirligi vardir, kolaylikla egitile-
bilirler. Bir huy, rahat¢a dnceki huyun yerine yerlestirilebilir. Bu tiir kisiler neciptir,
kalpleri yumusaktir, 6zel bir haya ve utanma duygusundan nasiplenmislerdir. Bazi-
lar1 ise bu hazirliga sahip degillerdir. Egitim ve hidayet karsisinda direng gosterirler.
Is1g1 kabul etmeyen siyah bir tas gibidirler. Is1g1 bir taraftan alip diger taraftan yan-
sitan seffaf camla, 15181 kabul etmeyen siyah mat bir tas arasinda ne kadar da gok fark
vardir.**?

3. Cocugun egitilebilirligi: Hace Tusi ¢ocuklarin ve ergenlerin, genglerden ve orta
yaslilardan daha fazla egitilebilir olduguna inanir. Hace, Sokrat’a sdyle dediklerini
nakleder: “Sen neden daha ¢ok ¢ocuklara ve ergenlere ders veriyorsun?” Cevabinda
sOyle der: “Zira agacin yas ve ince dallar1 egildiginde kolaylikla diizeltilebilir ama
esneklikten yoksun sert ve kuru dallar asla diizeltilemezler.”*3

Bununla beraber ¢cocugun egitilebilirligi, kendisinden gaflet edilmemesi ve 6zen
gosterilmesi gereken onemli bir istir. Daha baglangicta ruhlarini muhabbetle do-
yurmak** ve ehil olmayanlarla muaseretten uzak tutmak gerekir.4%

Egitilebilirlik her ne kadar birka¢ agidan farkli olsa da insanin yapisal 6zelligi
sayilir ve insanin sahsiyetinin g¢esitli i¢ ve dis etkenlerle sekillenmesi, alinan bu
egitimle olur.*3®

Egitim Etkenleri

Insanin sahsiyetini sekillendiren etkenler arasinda amelleri, davranislari ve
diiglinceleri sayilabilir. Bir amel ve davranig tekrar edildiginde kisinin derinlerine
niifuz eder ve gitgide koklii bir meleke haline gelir. Oyle kolayca yok olmayacak

L Ahldk-1 Nasiri, s. 76 ve 77.

432 Ravzatu’t-Teslim, s. 101.

433 Ahldk-1 Nasiri, s. 229.

44 Age.,s. 258.

45 Age.,s. 222-223.

436 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 59.
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kadar saglam olur.**” Her fen, maharet ve zanaat tekrar edildiginde nefiste kalict
bir etki birakir, kolayca zihinden silinemez.*® Kalici olmayan biitiin amel ve
davranislar da tekrar edildiklerinde insanin derinliklerinde kalic1 bir etki birakir ve
meleke haline gelir. Bununla beraber siirekli yaratilis ve mead diislincesiyle ya-
sayan ve her an rububi cemali miisahedeyle mesgul olan kimsenin nefsine tabi
kuvveleri bu mukaddes alana uygun suretleri kabul eder. Bu sekilde cennette
Olimsiizliik giizelce tefsir edilebilir. Bunun karsisinda hayatinin her anini giinah ve
zuliimle gegiren, kiifiir ve zuliim kendisinde meleke haline gelen kimse igin de
sonsuz azap tamamen agiklanabilir bir olgudur.*

Insan iizerinde tesir birakan etkenlerden bir digeri arkadastir. Arkadasin insan
sahsiyetini sekillendirmedeki miiessir rolii inkar edilemez. Hace Tisi’ye gore arka-
dasin davranislarinin, sifatlarinin ve 6zelliklerinin insan iizerindeki tesiri kaginil-
mazdir.*? Bu yiizden insan bu kaginilmaz etkiden gafil olmamal, kétii huylardan
arinmig ve faziletlere boyanmig kimselerle muaserette bulunmaya caligmalidir. Hace
iyi arkadasi, en azindan giizel kokusundan faydalanilan bir aktara benzetmektedir.44

Bu esasa gore kemal pesinde olanlar, kemale ulasabilmek i¢in kdmil bir insanin
pesinde olmali, onunla oturup kalkmali ve soziinii dinlemelidirler. Zira kemale
ulagmak isteyen her varlik, kemalinden faydalanabilmek i¢in kendisini daha {istiin
bir varliga teslim etmelidir. Toprak kendisini bitkilerin tasarrufuna soktugunda,
bitki onun 6ziinden faydalanir ve onu bitkiye ¢evirir. Bitki hayvanin ihtiyarina
girdiginde hayvansal hayatin etkileri onda goriiniir.**? insan da ilim, basiret ve
zekdyla, kemale ulasabilmek igin salihlerle oturup kalkar ve onlara uyar.*** Bu
hususta her seyden daha iistiin olan Allah’la birlikte olmak, Allah’1 anmak ve O’na
teslim olmaktir. Bunlar insanin davranislarina ve diisiincesine ilahi renk katar.**

7 Ahlak-1 Muhtesemi, s. 364 ve 377.
48 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 35.

439 Ahldk-1 Nasiri, s. 282.

40 Ahlak-1 Muhtesemi, s. 364-377 ve 532-534.
41 Sive-i Danispejuhi, s. 73-91 ve 117.

42 Ravzatu’t-Teslim, s. 96 ve 98.

“3 A ge.

44 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 63 ve 64; Evsafu 'l-Esraf, s. 142 ve 152; Ahldk-1 Muhtesemi, s. 65; Ahldk-1
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Usul ve Yontemler

Egitim ve 6gretim kurallar ve genel siyasetler iizerine kuruludur. Bu kurallara
egitim ve 6gretim usulleri denir ve bazi yontemlerle uygulamaya gecirilirler. Hace
Tas1 bu usullerden bir kismini agiklamistir. Biz de bunlari aktarmakla yetinecegiz.

1. Yetenegin Kesfi

Insanlarin ilim 8grenme ve uzmanlik alanlarinda yetenekleri, zihinsel hazirliklari,
becerileri ve kisisel ilgileri birbirinden farklidir.**> Eger her insanin ilim, bilim ve
zanaat alanlarina olan ilgisinin 6l¢lisii belirlense, yani yetenekleri kesfedilse ve buna
uygun alana yonelmesi saglansa siiphesiz goz alic1 basarilara ulasacaktir.*4

Hace insanlarin ilim, fen ve zanaat alanlarindaki yeteneklerinin, becerilerinin ve
ilgilerinin farkli olmasmin yiice Allah tarafindan alinmis ince bir tedbir oldugunu
diisiiniiyor. Bunun insanlik ve toplumsal diizenlerin idaresi i¢in gerekli olduguna
inantyor. Her sahs1 kendi yetenegini, becerisini ve ilgisini ferasetle kesfetmekle
vazifeli gorliyor. Bunlar kesfederken 6gretmenlerinden ve egitimcilerinden yardim
almasi gerektigini sdylityor.**’ Bu énemli konuya tevecciih gostermemesinin giigle-
rinin heder, yeteneklerinin semeresiz ve Omriiniin zayi olmasina sebep olacagini
bilmesi gerektiginin iizerinde durur.*48

Hace ebeveynlerin, 6gretmenlerin ve egitimcilerin vazifelerinden birinin ¢ocuk-
larin yeteneklerini ve ilgilerini kesfetmek oldugunu soyliiyor: “Aile bireylerinin her
birinin belli bir hedefe yoneltilen kendine 6zel yapisi, davranigi ve hareketi vardir. Bu
ylizden bir tabip konumunda olan ev reisi, aile bireylerinden her birinin tabiatini,
ozelliklerini ve ilgilerini bilmeli, onlar1 kemallerine dogru yonlendirmelidir.”#4°

Hace Tasi gocuklarn ve ergenlerin yeteneklerini kesfetmeyi ebeveynlerin ve
egitimcilerin vazifesi olarak goriiyor, ¢alisanlarin yeteneklerinin kesfedilmesi ge-
rektigini de hatirlatarak sdyle sdyliiyor: “Oncelikle toplumdaki her ferdin yetenek-

Naswri, s. 149.
“5 Ahldk-1 Nasiri, s. 281 ve 282.
4“6 Age.,s. 227 ve 228.
47 Sive-i Danispejuhi, s. 76.
“8  Ahldk-1 Nasiri, s. 227-228; Sive-i Danispejuhi, s. 6.

449 Ahldk-1 Nasiri, s. 209, 304 ve 305.
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leri, becerileri ve ilgileri kesfedilmeli, sonra her biri bunlara uygun meslek ve uz-
manlik dalina sevk edilmelidirler.” Hace bu konunun iizerinde duruyor, bu esasa
dikkat edilmezse ortaya ¢ikacak durumun inegi kosmaya, ati da saban siirmeye
zorlamaya benzeyecegini belirtiyor.**

Hace tabiatlarin farkli olmasini yeteneklerin, becerilerin ve ilgilerin farkli olma-
sinin etkenlerinden biri saymustir. Milletlerin, timmetlerin ve irklarn*? farkli 6zel-
liklerine ve her bir ferdin tabiatinin farkli olmasma deginerek bu 6zelliklerin ve
becerilerin kesfinin ve taninmasinin dogru yolu, meslegi ve uzmanligi secmede daha
fazla bilgiye sahip olarak dogru secim yapmasinda miiessir oldugunu savunmus-
tur.4%2

2. Tabiatla Uyumlu Olmak

Tabiatla uyumlu olmak ve ona uymak, egitim ve 6gretimin esaslarindan biridir.
Bu esas Miskeveyh ve Ibn Sina gibi Hace’den onceki filozoflarm diisiincelerinde
oldugu gibi ondan sonra gelen egitim alimlerinin sozlerinde de vardir. Ancak Hace
kuvvelerin zamanla gelisim seyrine tevecciih gdstermistir.*>® Ibn Miskeveyh daha
¢ok yenidoganin dogal gelisimiyle ilgilenmistir. Jean Jacques Rousseau da tabiata
dayanmis ve zaman ve mekan oOzelliklerinden soyutlanmis bir egitime tevecciih
etmistir.

Hace Tuasi’ye gore ¢ocuk egitiminde onun tabiati ve nefis kuvvelerinin zaman
icerisindeki seyri taninmalidir. Kuvvelerinin gelisim merhaleleriyle uyumlu olan bir
egitim-6gretime baslanmalidir. Zira egitim zanaattir ve zanaat tabiattan alinma;
tabiat 6gretmen ve zanaat 6grenci konumundadir. Bu yiizden insan kuvvelerinin
ortaya ¢ikist ve varliksal siralamasimin nasil oldugu iizerinde diisiinmeliyiz. Sonra
egitimsel programimizi o zamansal seyirle uyumlu hale getirmeliyiz.

Hace kuvvelerin ortaya ¢ikis sirasini ve zamansal seyrini dakik bi¢cimde agikliyor
ve soyle hatirlatmada bulunuyor: “Cocukta kendini gosteren ilk kuvve yiyecek istegi
ve yiyecege ulagma ¢abasidir. Anneden dogar dogmaz kendisine 6gretilmedigi halde
siit pesine diiser. Aglayarak bagirarak bunu ister. Sonra 6fke kuvvesi ortaya ¢ikar.

40 Age.,s. 241-242.
41 Ag.e., s. 243-244; Esasu’'l-Iktibas, s. 568-569.
452 Ahlgk-1 Naswri, s. 243-244; Esasu’l-Iktibas, s. 568-569.

43 Ahldk-1 Nasiri, s. 150, 151 ve 222.
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Zararl seylerden kacinir ve kendi menfaatine ulasmaya ¢aligir. Sonra idrak kuvvesi
zahir olur.”*

Devaminda soyle diyor: “Fazilet talibi kuvvelerin zaman igerisindeki seyrine ve
tabiattan ogrenilen egitime tevecciih etmelidir. Once sehvet kuvvesini, sonra 6fke
kuvvesini diizeltmelidir. Daha sonra idrak kuvvesi iizerinde galigmalidir.”#

Hace bu konuda bagka bir noktaya daha deginmistir: “Tabiatta bir denge s6z
konusu oldugu, varlik dlemindeki siireklilik, nizam ve intizam adalet {izere kurul-
dugu gibi, egitim ve 6gretimde de tabiattan alinan itidal esasina riayet edilmelidir ki
insanin varliginin biitiin boyutlari geligebilsin.*%®

3. Allah’1 Arama ve Din Isteme Fitratiyla Uyum

Hace Tuasi’ye gore fitrat ve din ile uyum, egitim ve 6gretimin esaslarindandir.
Biitiin egitimsel diisiincelerin, kendisinin ilahi siyaset diye adlandirdig: fitrat ve din
temeli lizerine olmasi gerektigini sdyler. Zira Allah, insan1 bu yapi lizere yaratmis,
egitimini, gelisimini ve kemalini bu yolla miimkiin kilmistir.**” Ciinkii insanin ilk
egitimcisi din, ikincisi felsefedir. Seriat su gibi hayat kaynagidir; insan1 helak ol-
maktan kurtarir ve onu yeniden canlandirir®®®, biitiin alanlarda saadetini ve huzurunu
temin eder.

Bu esasa gore egitimsel programin, insani alemin kaynagiyla tanigtirmasi ve onu
iradesini, ilmini ve kudretini ilahi irade, ilim ve kudrete tabi kilacagi yere kadar
ilerletmesi gerekir.**® iste Harise b. Zeyd’i bu uyum yakin, riza ve teslim makamina
ulastirdi. Hz Peygamber (s.a.a) ona “Ne haldesin?” diye sordugunda “Imana ve
yakine ulastim ki nisanesi sudur: Su anda cennet ehline bakiyorum, birbirleriyle
goriigiiyorlar.” dedi. Peygamber Efendimiz (s.a.a) sdyle buyurdu: “Bu gencin kalbi
yakin nuruyla aydinlanmigtir.”*6

54 A ge.

45 Age.,s. 151

46 Ag.e.,s. 146-147.

47 Ahldk-1 Nasiri, s. 109.
48 A.ge.,s. 278-279.

9 Ag.e.,s. 79, 163 ve 284.

40 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 16-18.
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Siiphesiz bu esasin gormezden gelinmesi, sehvet ve 6fkenin hakimiyeti olan
seytani siyasetin egitimsel diisiincelere agir basmasina sebep olur.*6? Insan1 ¢okiise
stiriikler. Diinyada fitrat ve dinle uyum i¢inde olmadigindan ve kendi varlik boyut-
larin1 gelistiremediginden, ahirette kendi hazirladig1 azaplari ¢gekmeye mecbur olur,
azaptan kurtulmak istedikge tekrar azaba geri dondiiriiliir.*®> Buna karsin yasamla-
rin1 din temeli lizerine kuranlar ve fitratlartyla uyumlu olarak ¢aba gosterenler, kendi
hazirladiklari cennette sonsuza dek kalacaklardir.*63

Hace Tasi bu esas iizere ayrintili sekilde dini egitimden bahsetmistir. Bunlar
ilerde isleyecegiz.

4. Gelisim Merhalelerine Riayet

Hace Nasir tabiata uyma ve her varliin tabii gelisim ve tekamiiliiniin zamanla,
merhale merhale ilerledigi esas1 {izerine egitim ve 6gretimin de merhaleleri oldugu,
egitim-6gretim programlarinda bu merhalelere riayet edilmesi ve insanin varligiin
tiim boyutlarinda fiiliyata doniismesi i¢in miinasip iisluplarla uygulanmasi gerektigi
iizerinde duruyor.*®* Cocugun egitim-6gretim merhalelerinin zamanla gelisim ve
tekamiil esasina gore egitim ortaminda, kuvvelerin zamanla sekillenmesinin niteli-
gine ve cocuga dgretim iislubuna deginiyor.

a) Cocugun egitim ve 6gretim merhaleleri

1. Siit ¢agi: Bu merhale cocugun dogumundan iki yasina kadar olan dénemdir.
Ebeveynlerin vazifesi ¢ocuklarna iyi bir isim se¢gmektir. Zira ona uygunsuz bir isim
verirlerse dmrii boyunca bunun sikintisini geker.%®® Eger siitannesi olacaksa bu
siitannesi giizel ahlakli olmali, yetenek ve zeka agisindan da kabul edilebilir diizeyde
olmali, ahmak olmamalidir. Zira siitannesinin bir¢ok sifati, siit yoluyla ¢ocuk iize-
rinde etki birakir.4%6

4L Ahldk-1 Nasiri, s. 79, 163 ve 284.

462 Secde/20.

463 Furkan/16.

464 Ahldk-1 Nasiri, 64-93.

5 Age.,s. 222.
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2. Edep verme: Siit caginin sona ermesinin ardindan ¢ocugun egitimi baglamali ve
ehil olmayanlarla bir arada olmasi engellenmelidir. Zira yasitlarinin, oyun arkadas-
larmin ve bir arada bulundugu kisilerin ¢ok tesiri altinda kalir. Bu yas merhalesinde
onun yaninda iyilikleri, yiicelikleri ve degerleri dviiliirse bunlara yonelir.*¢’

3. Din ve ahléak egitimi: Cocuk 6grenmeye hazir oldugunda ona 6gretilmesi ge-
reken ilk sey dini ve ahlaki 6gretilerdir. Cocuk en bagindan Kuran, din ahkamu,
siinnetler ve dini vazifeleriyle asina olmalidir ve bu dgretiler ruhuna islemelidir.*%

Hace Tasi bu konuda sdyle diyor: “Siinnet ve dini vazifeleri ona dgretmeliler ve
bunlara uymaya tesvik etmeliler. Hayrt ve edebi yaninda methetmeli ve kotiilikleri
kiamalilar... Bu merhalede ¢ocuk ahlaki hasenelerle asina kilinmali“®® ve kotii
huylardan ve ¢irkinliklerden alikoyulmalidir. Zira ¢ocuk gelisiminin baslarinda daha
cok kotiiliiklere yonelir.#’°” Hace gocuklara rivayet ve siir dgretilmesini tavsiye
ediyor. Elbette onu giizel ahlaka tesvik edecek siirler 6gretilmelidir. Gazelden, agk-
tan, saraptan bahseden siirleri 6gretmekten kagmilmalidir.4”?

4. Tamamlayic1 egitim: Baglangi¢ diizeyindeki egitim sona erdikten sonra ta-
mamlayic1 egitim baslamalidir. Bu merhale ¢ocukluk déneminin sonu oldugu igin
dakik diizenlenmis bir egitim-6gretim programimi gerektirir. Bu yilizden kisinin
yetenegine ve ilgisine bakilarak yapilan bir program daha gercekei olacaktir. Eger
ilim 6grenmeye ilgi duyuyorsa once ahlak ilmini d6grenmeli, sonra teorik felsefe
ilimlerini 6grenerek 6nceki merhalede 6grendiklerini tamamlamalidir.42

5. Bu merhalede ona toplumsal muaseret adab1 ve topluma uyum saglama et-
kenleri 6gretilmeli, refah pesinde olmaktan, nimetlere dalmaktan ve gosteris yap-
maktan uzak tutulmahdir.*”

47 Age.,s. 223.

468 A.g.e.

49 Age.,s. 222-226.

40 Age.,s. 223.

411 Agee., s. 223-224.

42 Age.,s. 227.
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6. Is ve calisma: Tamamlayic1 egitim dénemi sona erdiginde gence is ve calisma
ortami saglanmalidir. Bu yolla isin ve ¢alismanin tadina varir ve ge¢imini saglar.4’
Hace Tsi’ye gore bir baba ¢ocugunun bir zanaata yoneldigini goriirse en iyisi dnce
onu evlendirmesi ve evini ayirmasidir. Boylece daha fazla motivasyonla isini ya-
par.47®

b) Kuvvelerin zamanla sekil almasi

Daha 6nce sdyledigimiz gibi Hace Tisi soyle diyor: Insan sehvet, 6fke ve idrak
kuvvelerine sahiptir. Bu kuvveler zamanla ve sirayla zahir olurlar. Once sehvet
kuvvesi, sonra 6fke kuvvesi ve nihayetinde idrak kuvvesi zahir olur. Egitim-6gretim
programlar1 hazirlanirken bu kuvvelerin ortaya c¢ikma zamaninin seyri dikkate
almmalidir.47®

¢) Cocuk egitimi iislubu

Hace Tiisi soyle diyor: “Insan tabiatia ilmi ve ameli kemale egilim yerlestiril-
mistir. Eger egitim-6gretim programi marifet, felsefe ve maslahat esasina gore dii-
zenlenirse kendine yakisir gelisimi gosterecek, her yonden islah olacak, olmasi
gereken ilmi ve ameli kemale ulasacaktir.’” Hazirlanan programlarda dikkat edil-
mesi gereken noktalardan biri, egitim seyrinin kolaydan zora, somuttan soyuta ve
kuraldan teoriye dogru ilerlemesidir.#’® Bu egitimsel tedbir, ders konularmin ve
metinlerinin baslangicta kolay dgrenebilecek sekilde diizenlenmesini saglar.4®

Hace Tas1’ye gore yukaritya dogru seyir, manevi egitim ve insanin kemale ulas-
mas1 zamanla olur ve ¢esitli merhaleleri vardir. Ayni sekilde asagiya inisi ve ¢okiisii
de zamanla olur ve muhtelif merhaleleri vardir. Hace, Peygamber efendimizin (s.a.a)
“Kiurk giin ihlasli olan ve Allah rizasi igin ¢alisan kimsenin kalbinde hikmet ¢esmesi
akmaya baglar ve hikmet, kalbinden diline cari olur” rivayetinden ilham alarak in-

4% Ag.e.,s. 229.

45 Age.

4% Age.,s. 146-151.

47 Ag.e.,s. 64 ve 93.

418 Sive-i Danispejuhi, s. 88, 89 ve 113.
9 Age.
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sanin kemalinin zamanla olduguna inanir ve sdyle der: “Tevfiki olan her giin ¢aligir,
degerli hasletlerini artirir ve zamanla kemal mertebelerini geger.”*°

5. Muhatabin Anlayis ve Zekasina Riayet

Siiphesiz dgrencilerin zekasi ve anlayisi birbirlerinden farklidir. Kisilerin farkli-
liklari1 miilahaza etmek, onlarin konular anlayis 6l¢iisiinii dikkate almak, onlarla
ayni1 diizeye inmek ve ayni dili konugmak egitim-6gretimin temel esaslarindandir.

Hace Tisi yiice Islam Peygamberi’nin (s.a.a) “Ilahi peygamberler, halkin akil ve
idrak olgiisiine gore onlara hitap etmekle gérevlendirilmislerdir”#®! buyrugundan
ilham almig ve filozoflarin yonteminden faydalanmistir. Filozoflar karsilarindaki
kisiye gore bazen kiyasla yetiniyor, bazen hitabe, siir, tartisma ve ikna yontemlerini
kullantyorlardi.*®? Hace de 6gretmenlere, miibelliglere ve egitim-dgretim programi
hazirlayanlara, 6grencilerin ve muhataplarin egitimi ve gelisimi i¢in 6nce onlarin
farkli 6zelliklerini ve sifatlarini tanimalarini, zeka ve anlayis farkliliklarinmi dikkate
almalarini, ayni dili konusmaya ve ayni diizeyde olmaya ¢alismalarini ve her guruba
zekd ve anlayls durumlarina ve sartlarina uygun program hazirlamalarini tavsiye
ediyor.483

Hace’ye gore 6gretmen 6grencilerine ders anlatacagi ve derste bulundugu zaman
onlarin diizeyinde ve onlarin diliyle konusmalidir. Hatip ve miibellig de halkla karsi
karsiya geldiginde muhataplarinin hal ve vasiflarma agina olduktan sonra onlarin
anlayisina uygun bir konugma yapmalidir. Muhatabr avam halk ise konugmasina
hitabe, ikna ve tahayyiil ile baglamalidir. Zira onlar hitabe ve tahayyiilden daha ¢ok
etkilenirler.#84

Hace, halka konusma yapan ve egitim-0gretimle ugrasan kimselerin iki temel
noktaya dikkat etmeleri gerektigini soyliiyor:

1. Her marifet ve ilim, her sahsa 6gretilemez. Her ilmin bir ehli vardir ve ehil
olmayana o ilmi 6gretmek zuliimdiir. Bu yiizden herkese felsefi delilleri, kelami
meseleleri, usul-i akaidin biitiin iiphelerini ve miigkiillerini anlatmak lazim gelmez.

40 Ahldk-1 Muhtesemi, s. 3-5.

8L Ahldk-1 Nasiri, s. 283.

42 Age.,s. 283-284.

483 Ravzatu’t-Teslim, s. 27 ve 30; Esasu ’l-Iktibas, S. 345-348, 515 ve 588.
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Zira bazen itikatla ilgili bir siipheden bahsedilmesi ve sahsin bunu algilayarak tatmin
olmasi miimkiindiir ama cevabini hazmedemeyebilir. Bu agidan eskiden beri filo-
zoflar avam halki bu konulara girmekten alikoyuyorlardi ve her sozii her yerde
sdylemiyorlard:. 48

2. Bes sanatla asina olmak: Ogretmenler, egitmenler ve miibelligler mantigin bes
sanatina agina olmalidirlar ve miinasip durumlarda bunlardan faydalanmalidirlar. Her
sahisla ona ozel dil ile konusmalidirlar.*® Delilden kendi 6zel yerinde, cedelden
kendi miisahhas konumunda istifade etmelidirler. Ciinkii bu durum muhatabin an-
layabilmesi i¢in gerekli ortam1 hazirlar.

6. Miisavere

Egitim ve 6gretimde kabul edilmis yontemlerden biri miisaveredir. Hace Ttisi bu
konu hakkinda sdyle diyor: “Insan, hayatinin bireysel ve toplumsal her alaninda
miisavereye ihtiya¢ duyar. Gelir-gider meselelerinde, ig-gli¢ ve uzmanlikta, sehrin
emniyeti ve korunmasinda, {ilkenin idaresinde, savas ve baris konularinda... Ayni
sekilde her sinifin, kendi siifinin igleri i¢in miisavereye ihtiyaci vardir. Zira hemfikir
olarak, fikir aligverisinde ve miisaverede bulunarak hayra ve maslahata daha kolay
ulasilir, serrin ve ziyanmn da oniine gegilir.*®” Miisaverenin iki 1stilah1 oldugunu
sOylemek gerekir: Biri giiniimiizde egitim-6gretim diisliniirlerinin ve psikologlarin
tizerinde daha ¢ok durdugu 6zel 1stilah; digeri tarihgesi oldukca eski olan genel
1stilah. Hace Tisi miisavereyi daha ¢ok ikinci anlamiyla kullaniyor.

Hace 6grencilere, tahsil gorecekleri boliimii sececeklerinde mesveret edilme li-
yakati tastyan kimselere danismalarim tavsiye ediyor.*®® Ayni sekilde 6grenim
babinda, 6grencilerin 6grendikleri dersi karsilikli tartigmalari gerektigi {izerinde
duruyor. Zira bir saat tartigma, bir ay boyunca dersin tekrar edilmesinden daha iyi
olabilir.*® Tartisma, mesveret ve goriis alisverisi igin secilen arkadasm insafli, iyi
huylu, beklentisi az, ¢aligkan, az konusan ve vaktin degerini bilen biri olmasia

4

%

5 Telhisu’l-Muhassil, s. 471-472.
486 Esasu’l-Iktibas, . 586-588 ve 345-348.
487 Sive-i Danispejuhi, s. 90.

88 Age.,s. 72.

49 Age.,s. 72-73-90.
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dikkat edilmesini, asla tembel, geveze ve beklentisi yiliksek kisilerle tartismaya
girilmemesini tavsiye ediyor.4%

Mesveret ve goriis aligverisinin irfani seyr-u siiliik ve nefis tezkiyesi alaninda da
0zel bir yeri vardir. Bir insan arzulanan kemale ulasmay1 ve varlik boyutlarmin
tomurcuklanmasini isterse, kendisinin igindeki ve digindaki eksikliklerini ve ayipla-
rin1 gorebilmek igin salahiyetli kimselerle oturup kalkmasi, onlarla iinsiyet kurmasi,
mesveret etmesi, onlardan 1srarla ayiplarini sdylemelerini istemesi ve sonra kendisini
o ayiplardan arindirmasi gerekir.*%!

7. Muhabbet

Muhabbet, egitim ve 6gretimde miiessir olan tsluplardan birisidir. Ebeveynler,
egitimciler ve 6gretmenler bu lislubu uygulayarak egitim-6gretim amaglarina hizh ve
kolay sekilde ulasabilirler.

Hace Ttisi muhabbeti insanin zati 6zelliklerinden biri kabul ediyor ve sdyle diyor:
“Insan kelimesi nisyan kelimesinden degil, {ins kelimesinden tiiremistir. Insanin zati
ozelligi ve kemali say1ldig1, her seyin kemali de kendi 6zelligini ortaya ¢ikarmasinda
oldugu i¢in insanin muhabbeti kabul etmesi ve muhabbet beslemesi gerekir. Bu
ylizden akil ve din insan1 muhabbet beslemeye davet etmisler ve bunun zeminini de
hazirlamislardir. Islam dininde halkin ibadetlerde bir araya toplanmasi iizerinde
durulmustur. Zira halk bir yerde toplanip ibadet ettiginde sliphesiz birbirlerine {in-
siyet duyarlar ve giderek toplumda muhabbet ve iilfet hakim olur.”4%2

Siiphesiz eger muhabbet eve, okula ve topluma hakim olursa, egitim-6gretim
programlarini hazirlayan mesuller buna ciddi inayet gosterirse, uygulanmasi igin
ortam da hazirlanirsa sorunlarin ve diizensizliklerin gogu hallolacaktir.*%®

Hace Tis1 muhabbeti adaletten daha iistiin bilmektedir. Zira adalet yapay bir it-
tihat saglar, oysa muhabbet, dogal ittihad1 ortaya ¢ikaran etkendir. Dogal ittihat ise
yapay ittihattan daha lstlindiir. Eger muhabbet evde, okulda ve toplumda hakim
olursa adalete ihtiya¢ kalmaz.4%*

40 Age.,s. 72-90.

1 Ahldk-1 Nasiwri, s. 165-166.

492 Ahldk-1 Nasiri, S. 264.

498 Age.,s. 243 ve 269.
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Hace Tasi insan muhabbetini dogal ve iradi diye ikiye ayiriyor. Dogal muhabbet
anne-babanin evladina duydugu muhabbet gibi i¢ten gelir. iradi muhabbet ise cesitli
etkenlerin ortaya ¢ikardigi muhabbettir. Hace ii¢ etkene isaret ediyor:

1. Vehmi veya hakiki gegici lezzetler bu tiir muhabbetin ortaya ¢ikmasina sebep
olurlar. Bu tiir lezzetler ergenler ve gengler arasinda olusur ve siiratle de yok olur.

2. Muhabbet etkeni hakiki veya mecazi maddi menfaatlerdir. Genellikle orta yas
ve lizeri arasinda revagtadir.

3. Muhabbeti ortaya ¢ikaran etken kemali aramak ve saadeti arzulamaktir. Mu-
habbetin bu kism1 daha ¢ok kemal pesinde olanlar arasinda goriiliir. Elbette bazen
birkag etken bu muhabbetin ortaya ¢ikmasina sebep olur.*%®

Biitiin muhabbetlerden {istlin olan, her tiirlii maddiyat, infial, kin ve karanlik sa-
ibesinden arinmis olan muhabbettir. Bu muhabbet, insanin 6ziine yerlestirilmis olan
Allah sevgisidir. insanin zatina karigmistir. Onu gelistirdiginde fenaya varir, hayir ve
saadetin ziilal ¢esmesi derinlerinde kendini gosterir. Riza, teslim, sevk ve iins ma-
kamina nail olur. Sadece Allah’1 goriir ve onun rizasim arar.4%

Hace insanin Allah’a zati muhabbetinden sonra, ebeveynin evlada ve dgretmenin
6grencisine muhabbetini muhabbetlerin en iistiinii saymustir. %

8. Tesvik ve Tembih

Hace Nasir tegvik ve tembihi egitim ve 6gretimin uygulanmasini garantileyen iki
ara¢ olarak goérmektedir. Egitim-6gretimin yayginlastirilmasi, ev, okul ve toplum
atmosferinin saglikli hale getirilmesi, sapmalardan kaginmak i¢in motivasyon olus-
turulmas! icin tesvik ve tembihi zaruri kabul eder. Ilahi peygamberlerin miijde ve
ikazinin, tesvik ve tembihinin, vaat ve tehdidinin bu yontem {izerine kurulu olduguna
inanir. 4%

Hace bu konu hakkinda sdyle diyor: “Insanlar ayni tiirden degillerdir. Bir gurubu
ikaz, uyar1 ve tembihle edep ve ahlaka yoneltmek gerekir. Bazilan tesvik ve miij-
deyle edeplendirilmelidir.*®® Sanki egitimin temeli tegvik iizerinedir. Bu yiizden eger

495 A.g.e.,s. 260 ve 262; Evsafi’l-Esraf, s. 124-130.

496 Ahldk-1 Nasiri, S. 262-263; Evsafu’l-Esraf, s. 124-130.

7 Ahldk-1 Nasiri, s. 258-264.

4% Kavaidu I-Akaid, s. 33; Kesfit'I-Murad fi Serh-i Tecridu’I-Itikat, s. 407-411.
49 Ahldk-1 Nasiri, s. 258-264.
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¢ocugun giizel bir davranigini goriirsek onu tesvik edelim, bagkalarmin yaninda onu
ovelim. Koétii bir sey yaptigini ve bizden sakladigint goriirsek biz de bilmiyormus
gibi davranip gdrmezden gelelim. O kotii fiili tekrarladigini goriirsek gizlide kina-
yalim ve o fiilin kotiiliigiinii abartalim, vazgegmesi icin ikaz edelim. Elbette kina-
mamiz onu utanmaz hale getirmemelidir. Oyleyse tesvik de tembih de kendi yerinde,
gerektigi kadar ve dzel bir zarafetle kullanilmalidir.”5%

Hace TGs1’nin bedensel cezayla ilgili goriisii sudur: Eger 6gretmen tesvik, ikaz ve
uyartyla 6grenciyi 1slah edemez ve bedensel cezay1 gerekli goriirse, o ceza aci verici
olsa da az olmalidir ki hem o 6grenci hem de digerleri ibret alsinlar.5%*

9. Ahstirma ve Tekrar

Egitim ve 6gretimin kesin yontemlerinden biri aligtirma ve tekrardir. Yetenekle-
rin gelismesini ve becerilerin fiiliyata doniismesini saglar. Hace Tisi’ye gore insan
egitim ve Ogretim, uzmanlik, bilim, zanaat ve ahlak alaninda dersiyle, isiyle, uz-
manligiyla {insiyet kurar ve onu siar1 edinirse maharete, gelisime, tekamiile ulasir ve
ilerleme saglar. Sonra alistirma ve tekrarla uygun adetler ve maharetler edinir, ni-
hayetinde nefsani melekeler kazanmaya caligir.5%2

Aciktir ki nefsani melekelerin ortaya ¢ikmasiyla fiiller kolaylikla ve siiphe ol-
madan nefisten sadir olur. Bu karakter, nefis i¢in sabit ve siirekli olacak, asla yok
olmayacaktir.>%

Hace 6grencilere, dersi 6grendikten, tizerinde diisiindiikten ve dikkatle durduktan
sonra motivasyonla ve neseyle onu tekrar etmelerini tavsiye ediyor. Zira tekrar ve
alistirma, evvela insan1 unutkanlik afetinden koruyor. Bununla ilgili séyle derler:
“Ders bir harftir, tekrar1 bindir.” Tkinci olarak tekrar ve alistirma, yeteneklerden ve
becerilerden daha fazla faydalanma vesilesidir.>04

Hace Tisi seyr-u siiliik alaninda da sdyle diisiiniiyor: Sebat, saglam iman ve
ahlaki melekeler seyr-u siilikun kesin ve siliphe gotiirmez sartlarindandir. Saglam
imana ve Oviilen ahlaki melekelere ulagmak i¢in o melekelerle uyumlu davraniglarin

50 Age.,s. 224,

1 Age.,s. 226-227.

502 Ahldk-1 Nasiri, s. 93, 101, 103.

503 A.g.e.

504 Ag.e.,s. 152-157; Sive-i Danispejuhi, s. 81, 89, 91 ve 96.
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tekrarlanmasi zaruridir. Zira daha 6nce de dedigimiz gibi insan nefsinde yok olma-
yacak halleri ortaya ¢ikaran kaynak, o hallerle uyumlu fiil ve davraniglarin ¢okga
tekrarlanmasidir. Bununla beraber silik, faziletlere ve kemallere ulagsmak i¢in o
faziletleri meydana getiren fiilleri tekrarlamalidir.5%

Hace eserlerinin birgok yerinde, salikin himmet ederek ve siki ¢aligarak Allah
korkusu, sidk, ziiht, hilim ve vakari ruhuna yerlestirmesinden ve de giigliikle ve
cabayla elde edilen bir seyin kolayca kaybedilmeyecegini bilmesi gerektiginden
acik¢a bahsediyor.5%

10. Tahliye>’

Tahliye veya insanin igini pisliklerden ve kotii sifatlardan arindirmasi, kendini
diizeltmenin ilk adimidir. Tahliye olmadan ahlaki faziletlerle donanmak miimkiin
degildir. Hace T0si bu yontemin iizerinde durarak soyle diyor: “Nasil ki tarimin
verimli olabilmesi i¢in topragin 6nce dikenlerden ve ¢alilardan temizlenmesi, sonra
tohum ekilmesi gerekiyorsa insanin kalbinin ve zihninin de 6nce koti sifatlardan,
pisliklerden ve ruhsal hastaliklardan arindirilmasi, sonra ahlaki siislerle bezenmesi
gerekir. Boylece kabiliyetleri fiiliyata doniisiir ve kemale ulagir.5®® Bu yiizden Islam
dininde ruh temizligi, pisliklerden arinma, tdvbe ve Allah ile halvet etme emri ve-
rilmistir. Zira insanin ici temizlenmeden, seyr-u siiliik, kendini diizeltme ve egitim
semere vermeyecektir.”5%

Hace Tisi insanin i¢ini karanliklardan ve pisliklerden arindirmasi ydnteminin
iizerinde durarak dgrencilere sdyle tavsiyede bulunuyor: “Ogrenci daha en basinda
takvali olmali, kalbini kinden arindirmalidir ki ilmi yetissin ve meyve versin.”®°
Hace, hasta olan birinin halsizlik ve aciyla derman olmasinin miimkiin olmadigi ve
1slak olan bir yerde atesin alevlenmeyecegi érneklerini de veriyor.>!?

505 Ahldk-1 Nasiwri, s. 152.

56 Ahldk-1 Nasuri, s. 157-158; Evsafi’l-Esraf, s. 44, 46, 50, 70 ve 72; Ahldk-1 Muhtesemi, s. 503, 508 ve
546.

507 Tahliye bir irfani ahlak 1stilahidir ve kotii sifatlar1 uzaklastirmak anlamina gelir.
508 Ahldk-1 Nasuwri, s. 67; Risale-i fi Seyr u Siiliik, s. 53; Evsafu'l-Esraf. s. 58 ve 88.
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11. Riyazet

Kendini diizeltme ve egitim yontemlerinden biri de riyazettir. Liigatte asi ve
dengesiz hareketleri birakip binicisinin emrine uymasi i¢in vahsi atin ram edilmesi
anlamindadir. Ahlaki ve egitimsel istilahta ise nefsin sehvet ve 6fke kuvvelerine
uymaktan alikoyulmasina riyazet denilmistir.5*2

Riyazetin zarureti su agidandir: insanmn nefsi sehvet ve 6fke kuvvesine uydu-
gunda ve bu ikisinin emri altina girdiginde behimi ve sebi nefsin diizeyine iner. Eger
bu kuvveleri yok etmek isterse yanlis yollara sapar ve kuvvelerini atil birakir. Demek
ki sehvet ve 6fke kuvveleri yonlendirilmeli, akil ve dinin hizmetine sokulmalidir.
Sehvet ve 6fke kuvvelerini basibosluktan kurtarip akil ve dinin hizmetine sokacak
olan iislup ise riyazettir.>

Riyazet basta zor bir yol gibi goriiniir ama iffet, kanaat, tevekkiil, comertlik, ce-
saret ve ziiht gibi giizel neticeleri ardindan getirince tath ve kolay olacaktir.54

12. Murakabe ve Muhasebe

Murakabe ve muhasebe kendini diizeltme ve nefsani seyr-u siilikta miiessir
araglardan ve yontemlerdendir. Ahlak alimleri ve sélik arifler bu ikisine 6zel
ehemmiyet verirler. Hace Tisi bu konu hakkinda sdyle diyor: “Murakabe insanin
stirekli kendisini giinahlardan, hicaplardan, mesguliyetlerden ve kemale engel olan
seylerden uzaklastirmasidir. Allah’in hilafina amel etmemek ve iyi amellerini yok
edecek bir sey yapmamak i¢in davraniglarim, sdzlerini, i¢ini ve digin1 korumasidir.5*

Muhasebe ise insanin kullugunu, ibadetlerini ve giinahlarin1 kontrol etmesi ve
hangisinin fazla olduguna bakmasi, sonra her ne kadar sonsuz ilahi nimetler karsi-
sinda kisilerin kullugu ve ibadetleri zikredilmeye degmez ise de yiice Allah’in ken-
disine bagisladigi nimetlerle karsilagtirmasidir. Bu ylizden insanlar siirekli ilahi
dergaha yonelip kusurlarimin affini dilerler ve acizliklerini ve zilletlerini ikrar eder-
ler.5*® Elbette insamin riisvaligi, Allah’in sonsuz ve sayisiz nimetleri karsisinda

52 Age.
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3 Evsafu’l-Esraf, s. 76-77.
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kulluk ve ibadet etmekle kalmayip iistiine birgok giinah isledigi zaman haddini
517
asar.

Her haliikarda murakabe ve muhasebenin rolii, insan1 gecmisi telafi etmeye ve
ibadetlerle, kullukla, riyazetle, kendisini zorlayarak giinahlarindan arinmaya sevk
etmesidir. Yakup Kindi soyle sdylemistir: “Gecenin sonunda hepimiz o giinkii dav-
raniglarimiz1 ve sozlerimizi gézden gecirmeliyiz. Bir giinah isledigimizi anladigi-
mizda nefsimizi kinamay1 artirmali ve kendimize ceza vermeli, giinah isleme izni
vermemeliyiz.”58

Aile

Miisliiman diisiiniirler aile islerinin idaresini “tedbir-i menzil” baslig: altinda is-
lemislerdir. Hace Tasi bu unvanin altinda toplumun 6nemli yapilarindan biri olarak
aileyi zikretmis ve bunun riikiinlerinden bahsetmistir. Hace babanin vahdet ve tilfet
etkeni ve ailenin mesulil oldugunu soyler. Kivrak zekasi, kavrayisi ve aile bireyleri-
nin her birinin 6zelliklerini bilmesiyle liyakatli evlatlar egitebilmek i¢in kiigiik bir
camia olan aileyi dogru bigimde yapilandirmalidir. Anne de ailenin devamini sag-
layan ve muhabbet ve iilfet ile ailenin maslahatlarin1 ve menfaatlerini koruyan etken
unvaniyla aileye dirlik ve sicaklik kazandirmalidir.5°

Hace aile kurulmasini mukaddes bir ig olarak goriir; neslin bekasi, menfaatlerin
ve maslahatlarin korunmasi, siikinet ve huzur gibi manevi, ruhsal ve toplumsal
sebeplerin de aile kurmak igin dogru sebepler oldugunu séyler. Malina ve giizelligine
bakarak es segmeyi yanlis sayar.5?

Hace Tisi kadinin temel rolil {izerinde durur. Liyakatli kadinin vasiflarini soyle
beyan eder: Liyakatli kadin dindar, emaneti koruyan, dogurgan, iffetli, sz dinleyen
ve sefkatlidir. Giizel davranig1 ve ahlakiyla kocasina teselli ve huzur veren, aileye
sicaklik katandir.%?* Anne olarak sefkatli, ahlaki agidan miisfik bir dost, itaat aci-
sindan bir hizmetci gibi, sessiz, itaatkar ve beklentisi azdir. Buna karsin liyakatsiz

7 Age.

518 Ahldk-1 Naswri, s. 163 ve 167.
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kadin, cabbar kimseler gibi 6fkelenir, kindarlar gibi kocasinin ayiplarini agar, hir-
sizlar gibi onun mallarma hiyaneti reva goriir.5%

Hace Tasi evin ve yasamin sahih idaresi ve aile yapisinin sebati i¢in ii¢ 6nemli
esasa tevecciih gostermistir:

1. Keramet: Babanin aile bireylerine karsi davranisi keramet temeli iizerine ol-
malidir. Egine deger vermeli, aile meselelerinde onunla mesveret etmeli ve onu
yiiceltecek ortami hazirlamalidir. Bu amel siiphesiz esi, kocasina karsi giizel davra-
nislar gostermeye itecektir. Bu sekilde eger keramet, ailenin {insiyet mahfilini birbi-
rine baglarsa aile yapisi dayanikli ve koklii olacaktir.5

2. Heybet: Baba, evin miidiirii ve idarecisi olarak aile bireylerinden saygi gor-
melidir. Ailenin diizeni i¢in onun emir ve yasaklarini dinlemelidirler. Bu yiizden
baba kendi konumunun farkinda olmali ve korumalidir. Baba evde, lazim olan hey-
bete ve ihtirama sahip degilse ev diizeni ciddi zarar goriir. Esi ve ¢ocuklar1 ona
tevecciih gdstermezler, emir ve yasaklarina uymazlar ve gitgide aile yapisi dagilir.5%*

3. Zihnin mesgul edilmesi: Koca sahih bir programla esinin zihnini ¢ocuklarmn
egitimi, ev hanimlig1 ve eslik vazifeleriyle mesgul etmelidir, bos vakit birakmama-
lidir.5?° Zira kadin bos kalirsa fesada dogru ¢ekilebilir.>® Hace Nasir erkeklere
esleriyle ilgili su iki 6giidii veriyor: Birincisi, her ne kadar esine muhabbet ve sevgi
besleyecek olsa da bu hususta ileri gitmekten sakinmalidir. Ikincisi, eslerinin birkag
evlilik gegirmis yash kadinlarla gériismesini engellemelidir.5%’

Toplum

Insanin sayisiz ihtiyaci vardir ve bu ihtiyaglarin temini herkesin tek bagina iiste-
sinden gelebilecegi bir sey degildir. Oyleyse insan topluluklari teskil olmals, insanlar

52 Age.,s. 220.
53 Age.,s. 217-218.
524 Age.

525 Miisliiman diisiiniirlerin kadina bakis agistyla, Kur’an’-daki bakis acisin1 daha objektif degerlendi-
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kaleyi okumanizi tavsiye ederiz. Makalede bu tiir yaklasimin kokenleri mercek altina alinmaktadir.
(miit.)
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birbirleriyle yardimlasarak bir bedenin uzuvlari gibi ihtiyaglarini temin i¢in ortam
hazirlamaldirlar.5?8

Bu arada 6zel bir ehemmiyete haiz olan sey toplumsal uyumdur. Zira tabiatlar,
yaratiliglar, istekler ve zevkler ¢esitlidir; insanlar kendi hallerine birakilirlarsa herkes
kendi menfaatini goriir, digerlerinin maslahatlarinin ve menfaatlerinin kurban edil-
mesi pahasina olsa bile kendi faydasinin pesine diiger. Neticesi de toplumda kargasa
ve inis-gikislar olacaktir.5?°

Bununla beraber toplumun kanuna ihtiyaci oldugu gibi toplumsal egitime de ih-
tiyact vardir. Hace Tasi eserlerinde toplumla ve sehirlerle ilgili konulardan genisce
bahsetmistir. Elbette ondan 6nce Farabi bu konular1 ayrintili olarak beyan etmistir.
Farabi sOyle diigiiniir: Egitim-0gretimin ve programlarinin yonii medine-i fazila
olmalidir.3® Hace Tasi toplum ve toplumsal egitimle ilgili konularm ¢ogunu Fa-
rabi’den almistir. Bu serinin ilk cildinde Farabi’nin goriisleri islendiginden, Hace
acisindan toplumsal egitimle ilgili konularin bazilarina deginecegiz.

Topluma Hakim Olan Usuller

Hace Tasi Medine-i Fazila, salih ve kdmil toplumun tahakkuku ve bekasini sag-
lamak i¢in bazi usulleri gerekli goriir. Bu usullerin hakimiyeti 1s18inda toplumun
ihtiyaglar1 temin edilir ve biitiin herkes gercek saadete ulagir. Bu usuller sunlardir:

1. Muhabbet: Salih, kamil ve direngli bir topluma ulasmanin zaruri sartt muhab-
bettir. Eger medine-i fazilanin reisi halka bir baba gibi davranirsa, onlara muhabbet
gosterirse, halk da bir evlat gibi muhabbet ve saygi beslerse, immetteki her fert
kardes gibi olur ve herkes olmas1 gerektigi gibi kendi vazifesine amel ederse, top-
lumun biitiin bireyleri diismanlarina kars1 birlik olursa hedeflerine ulasacaklardir 53!
Hace’ye gore muhabbet adaletten iistiindiir. Zira muhabbet, dogal ittihadi ortaya
cikaran etkendir ve siiphesiz boyle bir ittihat, adaletten kaynaklanan yapay ittihattan
daha tistiindiir.>*?

58 Ahldk-1 Nasiri, s. 255; Ahldk-1 Muhtesemi, s. 216.

52 Ahldk-1 Nasiri, s. 255; Ahldk-1 Muhtesemi, s. 216.
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2. Din ve siyaset: Hace Tisi din ve siyasetin birbirine bagli ve birbirini tamam-
layic1 oldugunu diisiiniiyor, din ve siyasetin ayrilmasini toplumun temellerini sar-
sacak bir etken olarak goriiyor. Bununla ilgili sdyle diyor: Din kaidedir, riikiinlerin
sahibidir. Nasil ki temel, riikiinsiiz zayi olur, temelsiz riikiin harap; din sahipsiz
faydasizdir ve sahip, dinsiz bog.5%

3. Felsefe: Hace Tusi sehre felsefenin hakim olmasi gerektigi izerinde duruyor ve
sOyle soyliiyor: Nasil ki bedenin giicii tabiata, tabiatin giicii nefse ve nefsin giicii akla
dayaniyorsa sehirlerin giicii idareciye, idarecinin giicii siyasete ve siyasetin giicii de
felsefeye dayanir. Zira felsefe sehirde bilinir ve hakim olursa biitiin halk kanunlara
uyar ve toplum hedeflerine ulagir.5%

4. Adalet: Medine-i fazilanin yapisi, giicli ve imari1 adalet iledir. Hace Tisi soyle
diyor: Memleketin giicii adalettedir. Padisahin, halkin haline bakmasi ve adalet
kanunlarini korumasi vaciptir.5® Saglam adalet yapisina kavusmak icin bazi sartlar
yerine getirilmelidir: 1) Idareci halkin biitiin siniflarma aym gézle bakmalidir. Dii-
siince ve kalem ehline, ilim erbabina, zanaatkarlara, ciftcilere, tacirlere, miilk sa-
hiplerine ve millete ayn1 sekilde davranmalidir. Herkesin maslahatin1 ve menfaatini
gozetmelidir. Herkesi kanun karsisinda esit tutmalidir.5%¢ 2) Istihkaka tevecciih:
Medine-i fazila ahalisinin her ferdi, toplumun imkanlarindan, varliklarindan ve
hayratlarindan pay sahibidir. Medine-i fazila reisi her bir kisinin bu hayratlardan ve
imkanlardan hak etti§i oranda istihkakini vermelidir. Zira bir kisinin payimdan
mahrum birakilmasi veya paymin azaltilmasi ona yapilan bir zuliimdiir ve paymin
artiritlmasi da topluma yapilan bir zulimdiir.

Bununla beraber adaletin tahakkuku i¢in herkesin payi, istihkaki oraninda ve-
rilmelidir. Eger kanuna aykir1 davranan veya adil sinirlari ¢igneyen kimseler olursa
da isledikleri suca uygun bi¢imde cezalandirilmalidirlar.53’

Dini ve AKIi Egitim

Hace Tusi din ve felsefe iligkisinin ¢ok saglam ve derin, ikisinin risaletinin ayn1
yonde ve uyumlu, dinin aklin yaveri olduguna inantyor. Insanin egitiminde dinin

583 Ag.e.,s. 285.

5% A.ge.,s. 309.

5% Ag.e.,s. 304 ve 305.

5% Ag.e.,s. 305.

37 A.g.e., 305, 306 ve 307; Telhisu I-Muhassil, s. 502 ve 503.
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ilk, felsefenin ikinci egitimci oldugunu zikrediyor.>® Hace bu ikisinin dgretimini,

egitim-6gretim alaninda i¢ i¢e gecirmistir ve soyle tavsiyede bulunur: Anne ve
babaya, ¢ocuklarini dnce ilahi namus (din) gatisi altina sokmalart farzdir. Zira din
insani felsefeye, adalete, cesarete ve iffete yonlendirebilir, ilahi dogru yol olan
itidal melekesini onun ruhuna isleyebilir ve onu ifrat-tefritten alikoyabilir. 5%
Bununla beraber ebeveynler ve egitimciler baslangigta Kuran, siinnet ve dini va-
zifeleri ¢ocuklara 6gretmeliler ve dini vazifelerini yerine getirmelerine dikkat
etmeliler.5%

Bu konunun devaminda soyle diyor: Cocukluk dénemini gegtikten sonra onu
felsefe 6grenmeye davet etsinler. Boylece baglangicta taklit lizere 6grendiklerini
delilli hale getirir. Amel meydaninda da itidalli olmaya ve adaleti hakim kilmaya
caligmalidir.>*! Gergi her alanda adaleti saglamak zor gériiniiyor ama dini dgretilerde
de gectigi iizere Allah’1n sirat1 kildan ince, kiligtan keskindir.54?

Hace T@s1’ye gore insan ancak sehvetini, 6fkesini, isteklerini ve arzularini aklin
buyrugu altina sokar, akli dinin emrine verir ve iradesini Allah’in takdirinde fani
kilarsa gercek saadete nail olabilir.543

Hace, genglerin ve ergenlerin dini meseleleri uyguladigindan emin olmak igin ii¢
seyi tavsiye ediyor:

1) Tesvik ve tembih: Ebeveynler ve egitimciler ¢ocugu ve ergeni baskalarinin

yaninda 6verek ve onunla iinsiyet kurarak dini meselelere ragbet gostermesi sagla-
nabilir.5*

2) Takvalilarin giizel 6zelliklerinin zikri: Cocuklar 6rnek alirlar. Bu yiizden on-
larin yaninda takvalilar ve iyiler oviiliir, kotiilerin ve glinahkarlarin hepsi yerilir,

538 Ahldk-1 Naswri, s. 106.

5% Ag.e.,s. 64, 85-94, 106-135 ve 223.

50 Age.

%l Age.,s. 227.

52 Age.,s. 118.

53 Ag.e.,s. 142, 562 ve 564.

%4 Age.,s. 222; Ravzatu 't-Teslim, s. 73.
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gilinahin kotiiliigii giizelce betimlenirse siiphesiz ¢ocuk 6rnek alir, takvaya yonelir ve
giinahtan uzaklagir.54

3) Sabur: Ilahi dogru yola ulasmak icin sabir lazzmdir ve sabir olmadan kemale
ulagilamaz. >

Hace Tsi, filozoflardan alint1 yaparak ibadeti dini egitimin 6nemli etkenlerinden
biri olarak zikretmis ve onu lige ayirmigtir:

1) Cevanih ibadetleri: Bu ibadetler insanin kalbiyle alakalidirlar. Akaid ve efkar
gibi.
2) Cevarih ibadetleri: Bedenle irtibatli olan ibadetlerdir. Namaz, orug, hac gibi.

3) Ictimai ibadetler: Bu ibadetler toplumsal yasamda kendilerini gosterirler.
Adalete ve insafa riayet, bagis ve infak gibi.>*’

Hace namazi, ilahi dergéhta huzu ve husu etkeni, 6fke kuvvesini azaltan ve kibirden
uzaklagtiran, orucu sabir ve takvay1 ortaya ¢ikaran ve i¢giidiilerin kontroliinii saglayan
sebep olarak gormektedir. Hacci ise Allah’a dogru hicret kabul etmekte, O’na yakin-
lasmanin ve imamm marifetinin etkeni saymaktadir.>*® Cihat, zekat, tebella ve teberra
konularindan da ayrintili olarak bahsetmektedir.54°

Egitim ve Ogretim Materyalleri

Hace, ¢ocugun egitim-6gretim programini, onun dogal gelisim merhalelerine
gore diizenlemistir. Cocugun egitim-6gretim programinin, kuvvelerinin gelisimiyle
orantili olarak ilerlemesi gerektigine inanir. Once sehvet kuvvesinin egitimi, hidayeti
ve diizenlemesi lizerinde ¢alisilmalidir. Zira insanin kuvvelerinin arasinda ilk ortaya
¢ikan kuvve, sehvet kuvvesidir ve sahsin bekasi i¢in yapisina yerlestirilmistir. Bu
sebeple daha hayatinin basinda yiyecek, icecek ve uyku ihtiyacin1 giderme pesine
diiser. Bununla beraber bu kuvveyi tatmin i¢in kotii ahlak ve adetler edinilmeden
dnce, iyi adap ve giizel ahlakla edeplendirilmesi gerekir.®® Yemek yeme, konusma,

545 Ahldk-1 Nasiri, s. 222.

546 A.g.e.

%7 Age.,s. 141,

58 Ravzatu't-Teslim, s. 139-141; Ahldk-1 Nasiri, s. 214.

549 A.g.e.

550 Ahldk-1 Naswi, s. 151.
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oturup kalkma ve spor yapma adabi gibi yasam adaplari, ayn1 sekilde dogru sozliiliik,
alcak goniilliiliikk, ebeveynin ve 6gretmenlerin sdziinii dinlemek tiiriinden giizel ahlak
ve de dini dgretiler kendisine dgretilmelidir.®®!

Cocuk daha fazla gelistiginde, baslangigta taklit iizere 6grendiklerini bu sefer
delilleriyle 6grenmeli, yetenegi ve ilgi alan1 dogrultusunda ilme veya zanaata yo-
nelmelidir. Eger felsefe 6grenmek istiyorsa dnce mantik ilmini 6grenmelidir ki dogru
diisiinme ve hatadan korunma yontemini 6grenebilsin. Sonra zihninin istidlal konu-
lariyla agina olabilmesi i¢in matematik 6grenmeli, daha sonra felsefe egitimine
baslamalidir.5%?

Hace Tisi 6gretim programiyla ilgili {i¢ temel noktaya isaret etmistir:

1. Ogretim programi muhteva agisindan kolay ve hacim agisindan kiiciik metin-
lerle baglamalidir. Boylece ilim 6grenmenin tadi 6grencinin damagina yerlesir. Sonra
zamanla zor metinlere gecilir.%®

2. Egitim-6gretim programi, her ferdin tahsil gordiigii ilim ve uzmanlk alanimi
tamamlayacagi, yar1 yolda birakmayacagi sekilde diizenlenmelidir.5>*

3. Ogretim programinda temel, eski ve koklii bilimler, yeni ve ispatlanmamis bi-
limlerin 6niinde tutulmalidir. Bu bilimler arasinda dini 6gretilere daha fazla deger
verilmeli, namaza ve Allah ile irtibata daha fazla inayet edilmelidir. Zira ilimlerin
Ogrenilmesinde ve ilahi yakinliga ulasiimasinda Allah ile irtibat ve husu ve huzuyla
kilian namaz ¢ok etkilidir.%%® Insani yaratilis ve meadla asina kilar ve sirf varlik ve
salt fakirlik olan varlik hiiviyetini ortaya c¢ikarir. Nitekim sdyle buyruluyor:

“O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”>%
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[slami Irfant Ararken

Ustad Muhammed Taki Misbah

irfan Nedir?

® rfan ve marifet terimleri kelime anlamu itibariyle ayn1 anlami tagiyor ve her ikisi
de ‘tanimak’ anlamindadir. Bu tanimak, duyular, akil, anlatim veya kalp yoluyla
gerceklesmis olabilir. Dolayistyla kelime anlamui itibariyle dnemli bir fark goz-
lemlenmiyor ve biitlin bunlar i¢in irfAn sdzciigli kullanilabilir. Ancak 1stilahi
anlamlar1 konusunda ‘irfan’ ve ‘marifet’ sozciikleri farkli anlamlar tasimaktadir
ve ‘irfan’ s6zciigii kendine has bir anlama sahiptir. Bu baglamda ‘marifet’ sozciigii
daha genis bir anlama sahiptir ve biitiin bilgi kaynaklarmi kapsamaktadir; ancak
‘irfan’ sézcugi fiziki duyular, deneyler, akil veya nakil yoluyla degil de kalbi suhtd
veya batinl kazanim ile elde edilen bilgiler i¢in kullaniltyor. Higbir araci olmaksizin
malumun direkt olarak kazanilma sekli olan kalbi suhiid ve batini kazanim, felsefe
ilminde ‘ilm-i huzuri’ olarak adlandiriliyor. ‘ilm-i huzuri” husili ilmin aksine deney,
diisiinmek, delil sunmak ve zihinsel kavramlar yoluyla elde edilmez. Kavramlar,
diisiince ve tefekkiir yoluyla ilerledigimiz siirece elde edilecek sonug da kaginilmaz
olarak akli tiirden olacaktir. Oysa irfan, huzdri bir kazanimdir ve kavramlar tiiriinden
degildir.

Huzri bilgi ve kazanimlar sayica fazladir ve huziri olarak elde edilen her bilgiye
irfan diyemeyiz. Kisaca irfan, yiice Allah’1 ve onun sifat ve fiillerini deliller ve
tefekkiir yoluyla degil de kalbi ve batinl kazanim yoluyla tanimak anlamindadir.
[rfan, Allah’1 tanimak anlamindadir. Ancak giyabi bir bilgi ve akil veya delillerle
tamimak sekliyle degil, aksine kalbi bir sekilde, onun varhigim kalbinin derinlikle-
rinde gorerek tanimak anlamindadir.

Felsefi ve kelami deliller 15181inda, Allah’a yonelik elde ettigimiz bilgiler, tii-
miiyle, gaip olan ve hazir bulunmayan bir varligmn vasiflaridir.>’

Bizler birer insan olarak herhangi bir seyle ilgili bilgi edinirken bazen o seyin
kendisini gérmeksizin ve sadece 6zelliklerini duyarak bu bilgiyi elde ediyoruz, bazen
de o seyin kendisini gorerek ve onunla yakindan tanisarak bu bilgiyi elde ediyoruz.
Bu kural insanlarin Allah bilinci i¢in de gegerlidir. Insanlarmn biiyiik bir ¢ogunlu-

57 Tuhefu’l- Ukul kitabinda Tmam Cafer Sadik’tan (a.s) nakledilen bir hadis, benzer bir igerik tasiyor.
Hadisin bir boliimii s6yledir: Allah’a idrak ile degil de sifat ile kulluk ettigini diisiinen kisi gaip bi-
risine gitmistir. ... Hazir bulunani gorerek tanimak, sifatlarini duyarak tanimaktan 6ncedir ve gaip
olanin sifatlarini duyarak tanimak kendisini gorerek tanimaktan 6ncedir. Tuhefu’l- Ukul, Sayfa: 261.
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gunun tasidig1 Allah bilinci birinci tiirdendir ve tanimlar ve vasiflara dayalidir. Bu tiir
bir tanimakla insan, Allah’1 bulmuyor ve sadece onun birtakim vasif ve 6zellikleriyle
tanistyor. Hadislerde bu tiir bir bilgiye ‘gaip bilgi’ ad1 verilmistir. Ancak yilice Al-
lah’n kullari icinde Allah’a yonelik ¢ok daha yiice bir marifet ve bilgi tasiyan in-
sanlar vardir. Zihinsel suretler, kavramlar, diisiince ve hicaplarin yer almadigi bir
bilingtir bu.

Kavramlar ve zihinsel suretler araciligiyla kazandigimiz bilgiler ger¢ekte hicaplar
ardindan elde edilen bilgilerdir. Evet, hicaplar, ince ve yogun hicap olarak ikiye
ayrilmaktadir; ancak en ince hicap bile sonugta hicaptir. Bir camin ardinda bahgedeki
ciceklere baktigimizda direkt olarak cicekleri gdrmiiyorsunuz, aksine dnce cami
ardindan da ¢igekleri goriiyorsunuz. Ancak bu cam ¢ok temizse camin varligim fark
etmeyebilirsiniz. Kimi durumda ise séz konusu hicap ¢ok yogundur. Ornegin ayn
bahgedeki ¢igekleri kalin bir perdenin arkasindan seyretmek gibi.

Yiice Allah’a yo6nelik sahip oldugumuz marifet de ayni sekildedir. Genel olarak
biz, yiice Allah’1 kavramlar, vasiflar ve akli delillerle taniyoruz. Iste bu, dolayl ve
hicap ardindan tanimaktir. En saglam felsefi ve kelami deliller dahil, timii bu tiirden
deliller, insana, gaip bir varlig: tanitmaktan &teye gegmiyor. Irfan, bu bahsettigimiz
kavramsal ve giyabi bilginin huziri ve gorsel tanimaya doniigiip de en ince hicaplar
dahil tiim hicap ve engellerin kalktig1 yerde, yani yiice Allah’1 kalp gdziiyle miisa-
hede ettigimiz yerdedir. Her ne kadar verecegim &rnek bazi yonleriyle konumuza
yabanci olsa da konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bir 6rnek vermek istiyoruz. Su
yasadigimiz diinyada birtakim gérmedigimiz, tatmadigimiz ve belki de adini dahi hig¢
duymadigimiz meyvelerin var oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla bu meyvelerin tadini
bilmiyoruz. Simdi, bu meyvenin adini size soylerler, resmini ¢izer, fotografini veya
videosunu size gosterirlerse, 6zelliklerini, icerdigi maddeleri, hangi hastaliklara iyi
geldigini ve kisaca biitlin ozellikleriyle size anlatirlarsa acaba bu meyvenin tadim
agzimizda hissedecek misiniz? Evet, size verilen bu bilgiler s6z konusu meyveyi daha
iyl tanimaniza sebep olacaktir; ancak bu meyvenin tadini bilmenin tek yolu, mey-
venin kendisini tatmaktir.

Hayat1 boyunca tatli bir sey yememis olan birisine tatlinin tadi ne kadar anlatilirsa
anlatilsin bu sahis tatlinin tadin1 anlayamaz. Bal, bal demekle agiz tatlanmaz. Tatlinin
tanimi ve anlatilmasi kiginin aklinda zihinsel kavramlar seklinde birtakim vasiflar ve
tanimlar olugsmasina sebep olabilir; ancak bunlarin higbiri tatlinin tadi degildir.
Tathnin tadim algilamanin tek yolu tatli bir yiyecek veya igecegin tadina bakmaktir.
Insan, tatli yiyerek bu tadi algilanugsa artik bu tadi algilayabilmek igin birisinin
anlatimima, herhangi bir kitap veya yazi okumaya ve benzeri araclara ihtiya¢ duy-
mayacaktir.

Yiice Allah’a yonelik insanlarin sahip olabilecegi husili ve akli marifet ile huzGri
ve irfanl marifet arasindaki fark da buna benzer. Ancak huziiri ve irfani marifetin
degeri ve derinligi burada anlattiklarimizdan ¢ok daha yiicedir. Burada sdyledikle-
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rimiz sadece bu orneklerle konunun biraz daha anlasilir hale gelmesini saglamak
icindi. Yiice Allah’1 akil, felsefe, kelam ve delillerle tanimak bir konuyu duymaya
benzer; ancak onu kalp yoluyla, batini ve kalbi suhid ile tanimak gérmeye benzer.
Duymak ile gormek ayni olabilir mi?

Nazari irfan ve Ameli irfan

Daha 6nce degindigimiz iizere irfanin s6zlilk anlami tanimaktir. Istilahi anlami
ise yiice Allah’a yonelik insanin elde ettigi batini ve suhudi bilingtir. Ancak ‘irfan’
kelimesi benzer farkli 1stilahi anlamlarda da kullaniliyor.

[rfan kelimesi asl itibariyle batini ve kalbi suhtid anlaminda olsa da farkl1 bir 1s-
tilah1 kullanimda bu tiir ‘miisahadelere’ ve ‘miikagefelere’ dair bilgiler i¢in kullani-
lyor.

Bunun agiklamasi sudur: irfan ash itibariyle yiice Allah’1, O'nun sifat ve fiillerini
huzuri ve suhudi olarak algilamaktir. Bu sebeple bu algilama sekli, kavramlar, zi-
hinsel suretler ve kelimeler tiirlinden bir algilama sekli degildir, tam aksine gorerek
algilamak tiiriindendir. Ancak bu tiir bir algilamay1 yasayan sahis bunu diger insan-
lara aktarirken kaginilmaz olarak kelimeler ve sozciiklerden yardim almalidir. Bu
sebeple yeni bir 1stilah olarak ‘irfan’ sozciigli burada huzuri ve batini algilamalari
anlatmak igin kullanilan ciimleler igin de kullaniliyor. Iste bu, ‘nazari irfan’ dedikleri
seydir ve israk felsefesinde oldugu gibi bazi diisiiniirler bunu akli delillerle pekis-
tirmege ¢alismuslardir. Ote yandan bu tiir bir suhiida ulasmak genellikle birtakim
kendine has ¢etin ameller ve sikintili siiregler ardindan miimkiin olabiliyor. Bu
ameller veya diger bir tabirle bu seyr u siilik yontemi i¢in de ‘irfan’ sézcligii ‘ameli’
vasfiyla birlikte kullaniliyor. Dolayisiyla kisaca ‘ameli irfan’ insan1 huzuri bilgi ve
suh@id-i ilah?’ye ulastiran kendine has pratik yontemlerdir.

Bu agiklamadan yola ¢ikarak nazari irfanin kelimeler ve zihinsel kavramlar tii-
riinden oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla irfan-i nazari, insanin kalbini doyura-
maz ve insan ruhunu huzura ulastiramaz. Nazari irfin, ancak insanin aklim ikna
edebilir ve nihayetinde felsefe kadar degerli olabilir.

Felsefi tabirle; nazari irfan, huzuri ilimden husli ilim almaktir, huzuri ilim ve
batini suhtidu kelimeler ve zihinsel kavramlar kalibina dokmektir. Irfanin hakikatine
yani yiice Allah’1 batini olarak miisahede etmek ve onu huzuri ilimle algilamak
gergegine varmig olan bir insan, bu gergegi diger insanlara agiklarken ka¢inilmaz
olarak kelimeler ve kavramlardan yardim almak zorundadir. Bu durumda bu keli-
meleri duyan sahis, bu gergekleri bizzat yasamamigsa, bu hakikati algilayamaz ve
ancak birtakim Onbilgiler, benzetmeler ve benzeri araglardan yardim alinarak bu
sahis s0z konusu hakikate bir miktar yaklastirilabilir. Belirli bir yemegin tadim
almamis olan birisini veya belirli bir ¢icegin kokusunu almamis olan birisini diisii-
niin. Bu sahsin s6z konusu tat veya kokuyu algilayabilmesi i¢in iki yol diisiiniilebilir.
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Birinci yol s6z konusu yemegi bu sahsa tattirmak veya s6z konusu ¢igegi bu sahsa
bizzat koklatmaktir. ikinci yol, bu tadi veya kokuyu bizzat almis olan birisinin,
yasadiklarin1 bu sahisla paylasmasi ve bu duyguyu anlatmasidir. ikinci yol, yani
kelimeler, kavramlar ve anlatim yoluyla bu isi yapmak istedigimizde kagmilmaz
olarak benzetmeler, mecaz ve diger yontemlere basvurmaliyiz. Ancak bu isin so-
nunda s6z konusu bilgiyi tam olarak aktaramayacagimiz kesindir ve bu sahis hicbir
zaman bu anlatimlarla bu tat veya kokunun gergekte ne oldugunu algilayamaz. Diger
bir drnek olarak gérme kabiliyetinden yoksun olarak diinyaya gelmis olan birisini
diisliniin. Boyle birisi dogal olarak renkler konusunda herhangi bir fikre sahip de-
gildir ve bu konuyu algilayabilmesi i¢in kacinilmaz olarak kelimeler ve kavramlar,
yani benzetmeler ve diger anlatim araglarindan yardim almak zorundayiz. Ancak isin
sonunda bu sahsin hi¢ de agik olmayan, belirsiz bir bilgiye sahip olacagi kesindir

[rfani konularda tam olarak bu durum yasaniyor. Bir arif, diger bir arifle konu-
surken her ikisinin de ulagmis oldugu irfani gergekler ayni seviyedeyse kolaylikla
birbirlerinin s6ziinii anlayacaklardir. Ancak bir arif, yagamis oldugu irfani gergekleri
bu gercekleri yasamamis olan birisine anlatmak isterken aynen tat veya koku 6rne-
ginde oldugu gibi bir durum ortaya ¢ikacaktir. Bu arif kaginilmaz olarak sahip oldugu
huzuri ilim ve irfani hakikatleri, hustli ilim ve kelimeler kalibina dokmelidir ve
benzetmeler, mecaz ve diger anlatim yontemlerden yardim alarak bu hakikatleri,
eksik ve miiphem bir sekilde olsa da kars: tarafa aktarmaya calismalidir. Iste bu
sebeple nazari irfanin kendine has bir felsefe oldugunu sdyliiyoruz. Zira kelimeler ve
kavramlar kullanarak felsefe tislubuna benzer bir iislup takiniyor. Ancak nihayetinde
buradaki anlatimlar yiice Allah ve onun sifatlarina yonelik huziri marifet iizerine
oldugu i¢in buna nazari irfan diyoruz.

Binaenaleyh nazari irfan sahipleri aslinda bu gercekleri huzuri ilimle algiladik-
larin1 ve bu hakikatleri kelimeler ve kavramlar kalibiyla bize aktardiklarini soylii-
yorlar. Dolayisiyla bu iddiada bulunan sahis bir peygamber (a.s) veya masum
imamlardan (a.s) birisi ise ilk olarak bize anlattiklar1 bu hakikatleri gercekte algila-
mis olduklari kesindir ve ikinci olarak da algiladiklar1 seyin gerg¢ekten ibaret oldugu,
hayal, vehim veya seytani ilkaat olmadig1 kesindir. Ancak peygamber ve masum
imamlar digindaki diger insanlar kuskuludur. Yani birinci olarak yalan séylemedik-
leri ve gercekte bu hakikatleri algilamig olduklar bizim i¢in kesinlik kazanmalidir ve
ikinci olarak karinelerden yola g¢ikarak algilamig olduklar1 seylerin seytani ilkaat
veya nefsani canlandirmalar degil de rabbani inayetler oldugu bizim i¢in kesinlik
kazanmalidir. Aksi halde peygamberler (a.s) ve masum imamlar (a.s) disindaki
insanlar konusunda bu insanlarin sdyledikleriyle ilgili zerre kadar tereddiit tasryorsak
bu sozler bizim i¢in herhangi bir deger tasiyamaz ve sadece bu insanlarin kendisi i¢in
baglayici olabilir. Biitiin bunlar bir yana hakikat pesinde olan bir insan i¢in nazari
irfanin var olup olmamasi pek dnemli olmamalidir. Gergek bir arifin aradig1 sey
ancak kalp ile algilanan ve kelimelerin var olup olmamasinin etkilemedigi hakikattir.
Bu sebeple bu kelimelerin kisi tarafindan bilinip bilinmemesi irfani hakikatlere
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varmasini etkilemez. Okuma ve yazma bilmeyip de bu sebeple algiladiklar1 haki-
katlerin kii¢iik bir boliimiinii bile agiklayamayan ariflerin sayisi az degil.

Dolayisiyla irfan alaninda ii¢ ana unsurdan bahsedebiliriz. Birinci unsur; tavsiye
edenlerin iddiasina uygun olarak insan1 suhudi ve batini marifete, yiice Allah, O'nun
sifatlari, isimleri ve bu isimlerin mazharlara yoénelik huzuri ilime ulagtiran 6zel
kural ve komutlardir. Buna ‘ameli irfan’ deniliyor. Ikinci unsur; irfAnin ash ve ha-
kikati olarak bildigimiz, irfan yolunda ilerleyen salik i¢in gerceklesen kendine 6zgii
ruhi haller ve nihayetinde mukasefe ve miisahedelerdir. Ugiincii unsur; suhudi ve
huzuri olarak elde edilen gergekleri anlatmak i¢in kullanilan sézciiklerdir. Bu soz-
ciikler her ne kadar irfin yoluna gitmemis olan insanlar igin anlagilir goriinse de
hakiki anlamin1 ancak gergek arifler anlayabilir. Bu, nazari irfandir.

Diger yandan bir nevi kolaylik ve tolerans taniyarak hakikat ve saadete varmak
amaciyla gerceklestirilen biitiin seyr u siiliiklar ve bu yolda insan i¢in meydana gelen
biitiin ruhi haller ve siihidlara ‘irfan’ adim verebiliriz. Bu anlamdaki irfan, Hint ve
Buda irfanini, birtakim Sibirya ve Afrika kabilelerinin irfanini da igine aliyor. Bu-
radaki bu tolerans aynen 6rnegin ‘din’ sézciigiinii Budizm ve taga tapmayi bile igine
alacak sekilde genis bir kavramda kullanmaya benzer.

Tasavvuf ve irfan

‘Tasavvuf’ terimi biiyiik ihtimalle ‘sGf sozciliglinden alinmigtir. ‘SGf” sézciigi,
‘yiin’ anlaminda oldugu i¢in ‘tasavvuf’ da ‘yiin giyinmek’ anlamindadir. Yiin giysi
ve benzeri sert ve rahatsiz edici giysiler giymek aslinda zorluklara gégiis germek,
konfor diiskiinliigii, hazcilik ve rahatliklardan uzak durmanin bir nevi semboliidiir.
Stfi sert giysiler giyip de kendisini sikintilara diisiirerek bu sekilde maddi biitiin
baglardan kurtulmak ve sinir tanimaz nefsini egitmege ¢alisiyor. Bu sebeple tasavvuf
daha ¢ok ameli irfanla ortiigtiyor. Nitekim irfan sézcligli daha ¢ok nazari irfanmi ¢ag-
ristirtyor ve bu tiir irfanla daha ¢ok ortiisiiyor.

Sifi olarak bilinen insanlar genellikle biitiin zamanlarda kdmil bir insanin var
olduguna inaniyorlar. Kamil insan olarak bilinen ve ‘kutup’ olarak da adlandirilan bu
insan biitlin insanlara egemendir ve biitiin insanlar ondan yardim alip, biitiin giizel-
likler i¢in onun kapisina gitmelidirler. Kutuplar da kendi i¢lerinde farkli seviyelere
sahiptirler ve alt seviyedeki kutup bir iist seviyedekinden yardim almalidir. Sifiler
kendi i¢lerinde farkl1 gruplar ve firkalara sahiptir. Burada bazi gruplarin kendine has
anlay1s ve inanglarindan séz edebiliriz. Ileriki béliimlerde yeri geldik¢e bu konuya
deginecegiz.

Islam seriatina bagh Sia toplulugunda siifi ve tasavvuf kavramlari olumlu karsi-
lanmiyor ve genellikle az ¢ok yanligliklar igeren gruplar i¢in kullaniltyor. Ancak tarih
boyunca kimi dénemlerde olumlu bir kavram olarak kullanilmistir ve belki giinii-
miizde bile birtakim bdlgelerde kutsal bir kavram olarak kullaniliyor olabilir. Orne-
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gin Iran'in Kirmansah ve gevresindeki bazi bolgelerde siifi kelimesinin kutsal bir
anlam tagidigini gorilyoruz.

Sonugta dedigimiz gibi Sia toplumunun geneli bu kavrami olumsuz olarak kabul
edilen, inancinda ve hayat tarzinda az ¢ok egrilikler olan insanlar i¢in kullaniyor.
Ancak ‘arif” kelimesine geldigimizde durum tamamen tersine doniiyor ve insanlarin
genelinin bu kavrama olumlu yaklastigini goriiyoruz. Arif kavrami giiniimiize kadar
toplum i¢indeki kutsal anlamini korumustur.

Arif Kimdir?

[rfanin hakikat ve mahiyetini kisaca “Yiice Allah’1 suhudi olarak tanimak” olarak
aciklarsak dogal olarak gergek arif, bu marifete varmis olan insan anlamindadir. Bu
sebeple tek bir ciimlede arifi ‘Kalbi ve ruhuyla yilice Allah’1 bulmus olan insan’
olarak tanimlayabiliriz. Arif’in irfindaki kademesi de Allah’a y6nelik sahip oldugu
suhudi marifet ve kalbi bulguya baghdir. Dolayisiyla arif olabilmek i¢in herhangi bir
ayin yapilmak veya falanca unvana sahip olmak gerekmiyor. Zira irfanin hakikati ve
6zl olan suhudi marifet ve kalbi bulgu gozle goriilmeyen bir hakikattir ve kisinin
kendisi disinda hi¢ kimse tarafindan goriilemez. Diger insanlar ancak birtakim emare
ve isaretlerden yola ¢ikarak bu insanin s6z konusu makama varip varmadigini tahmin
edebilirler. Ancak bu durum diger insanlarin batini hallerine egemen olan insanlar
icin gecerli degildir. Fakat siradan insanlar i¢in gegerli olan bu emare ve isaretler
insanlarda kesin bilgi olusturamaz ve nihayetinde bu yonde bir zan olugmasina sebep
olabilir.

Bu nedenle birisinin arif olup olmadigin1 6grenmek i¢in sahip oldugu iin ve ma-
kama bakilmaz. Buradaki belirleyici unsur, kiginin yiice Allah’a yo6nelik sahip ol-
dugu suhudi marifettir. Falanca sahsin ‘arif” unvanina sahip oldugunun sdylenmesi
veya irfan tarihinde ‘arif> birisi olarak anilmasi énemli degil. Onemli olan sey ve
hakiki irfanin ruhunu olusturan sey bu sahsin, kalp goziiyle yiice Allah’1 miisahede
edip etmedigidir. Ayrica sunu da sdylemeliyiz ki gercek irfan cevherini elde etmis
olan insanlar higbir zaman gosteris pesinde olmamislardir ve unvan i¢in higbir ¢aba
harcamamuglardir. Aksine kendi ruhani halvetlerinde mabutlariyla miinacat etmenin
hazzin yastyorlar ve biitiin unvanlarin bagindan kendilerini kurtarmislardir.

Sia biiyiikleri iginde ister alim kesimi ister diger kesimlerde irfani olarak ¢ok
biiylik makamlara varmis olup da isimleri bile bilinmeyen bir¢ok biiyilik zattan s6z
edebiliriz. Bu insanlara yonelik sahip oldugumuz iyimser bakis, herhangi bir sekilde
halk i¢inde meshur olmus olan diger ariflerden daha fazladir. Ornegin Seyyid Bah-
ru’l-Ulum, Seyyid ibn Tavus, ibn Fahd Hilli ve benzeri sahsiyetler, Sia’nin sahip
oldugu biiyiik fakih ve muhaddislerdir. Bu biiyiik zatlar ayni1 zamanda ¢ok biiyiik ve
degerli manevi makamlara da ulagsmis insanlardir. Ancak kendi dénemlerinde ke-
sinlikle arif, sifi ve benzeri unvanlarla taninmamislardir. Sia alimleri i¢inde Mu-
kaddes Erdebili, Seyh Ensari, Seyh Cafer Kasifu’l-Gita ve benzeri biiyiik alimleri
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yad edebiliriz. Bu degerli zatlar her ne kadar keramet ve miikasefelerle bilinmeseler
de birgok nam yapmus ariften daha biiylik bir manevi makama sahip olduklarini ve
yiice Allah’a olan yakinlik yoniiyle de bir¢ok biiyiik ariften dnde olduklarini kolay-
likla soyleyebiliriz.

Bu sebeple birisinin kalkip da olaganiistii isler yapmasi veya ¢ok ince ve karmagik
irfani konulart dile getirmesi bu sahsin arif bir zat oldugunu ve irfani makamlara
sahip oldugunu gostermez. Burada 6nemli olan unsur kisinin yiice Allah’a yonelik
sahip oldugu suhudi marifettir ve bu da daha 6nce degindigimiz iizere ancak ve ancak
Kisinin kendisinin fark edebilecegi bir durumdur. Yani diger insanlar bu durumu fark
edemezler.

Bu yolda degerli olan sey kalptir, kelimeler ve kavramlar degil. Irfani konular1
agiklamak ise bu konular1 bizzat yasamis olan insanlarin yapabildigi bir is oldugu
gibi bu konular1 irfan hocalarindan 6grenmis olup da bizzat yagamamis olan in-
sanlarin da yapabilecegi bir istir. Istilahl anlamiyla ‘irfan’, yani suhidi marifet,
kesinlikle bu marifeti aciklayacak sozciikleri veya bu sozciiklerin anlamii bil-
mekle ilgili degildir. Bu s6zciikleri bilen birisi irfanin kendisine sahip olmayabilir
veya irfanin kendisine sahip olan birisi bu sozciikleri bilmeyebilir. Ama ayn1 za-
manda insan irfanin kendisine sahip olup da sonrasinda bu sézciikleri 6grenmis de
olabilir. Mantik ilmi deyimiyle bu ikili arasindaki bag ‘umum ve husus min ve-
cih’tir. Dolayisiyla kisinin irfan1 terimleri ¢ok iyi bilmesi ve ¢ok ince irfani konu-
lara aciklik getirebilmesi bu kisinin arif oldugunu gostermedigi gibi ayn1 zamanda
kisinin bu konuda yetersiz olmasi arif olmadigini gostermez. Ayni sekilde kisinin
kerametler gostermesi ve olaganiistii isler yapabilmesi onun irfan ehli birisi oldu-
gunu gostermedigi gibi herhangi bir olaganiistii durum kendisinden goriilmeyen
kisinin de irfan ehli olmadig1 sdylenemez.

Irfan, Felsefe ve Akil

Irfan1 “Yiice Allah’t huzuri ve suhudi olarak tanimak’ seklinde agikladik. Bu
acgiklamadan yola ¢ikarak irfani bulgularin, akli bulgular karsisinda oldugunu sdy-
leyebiliriz. Akli bulgular, deliller, kavramlar, diisiinceler ve kelimelerle ilintilidir.
Oysa irfani bulgular, suhid ve huzuri bulgular tiiriindendir. Dolayistyla bu iki tiir
bulgunun tamamen farkli oldugunu ve birbirinin karsisinda yer aldigin1 kolaylikla
sOyleyebiliriz.

Sonugta tamamen akli yontemlerle problemlerine cevap bulmaya ¢aligan felsefe,
irfAnin karsisinda yer almalidir. Felsefenin isi ger¢ekleri bulmaktir ve bu is icin
kullandig1 arag ise akil ve zihinsel kavramlardir. Felsefe hi¢bir zaman akli verilerin
Otesine gecemez. Bu sebeple felsefeden beklenen sey Allah’in varligini kanitlamaktir
ve bizi Allah’a ulastirmasi beklenemez. Akil ve felsefe yoluyla ancak ve ancak
Allah’1 tantyabiliriz. Ancak onu miisahede etmek ve onu bulmak bagka bir seydir. Bu
i, ancak irfanin yapabilecegi bir istir.
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Felsefe ve irfanin yollar farklidir ve esasen mahiyetleri de farklidir. Felsefe, zi-
hinsel ve akli bir yapiya sahipken irfan, huzuri ilim ve suhiid tiiriindendir. Ancak bu
ikilinin higbirisi digerinin yerini dolduramaz ve her biri kendi yerinde degerli ve
gereklidir. Burada felsefe karsisinda yer aldigini sdyledigimiz irfan, ‘nazari irfan’
degildir. Zira daha 6nce degindigimiz {izere nazari irfan, kavramlarla ilgili bir ilim-
dir. Bu sebeple nazari irfAn yap1 ve mahiyet itibariyle felsefeye benziyor ve insana
kavramlar disinda bir sey kazandirmiyor.

Konuyla ilgili buraya kadar sdylediklerimiz herkesin kabul ettigi gerceklerdir;
ancak ihtilaf konusu olan ve irfan1 kabul edenlerle etmeyenlerin temel ihtilaflarindan
birisi, kesif ve suhid ile elde edilebilecegini varsaydigimiz irfani verilerin akilla
incelenebilir olmasi ve ‘su dogrudur, su yanhstir’ seklinde degerlendirilmesidir. Bu
sorunun cevabini bulmak onemlidir; zira bircok arif batini olarak elde ettiklerini
iddia ettikleri akilla agiklanamayan bir takim iddialarda bulunuyor. Bu verilerin akil
tarafindan algilaniyor olmamasi dogal olarak onaylamak veya reddetmek hakkini da
akildan alacaktir.

Ornegin bu tiir tartigmalara konu olan mevzulardan birisi ‘Vahdet-i Viicud’ me-
selesidir. Bu konuya farkli agiklamalar getirilmistir.

Kimileri vahdet-i viicud meselesini, “Allah diginda higbir varlign var olmamasi
ve diger varliklar olarak diisiiniilen seylerin aslinda yalnizca hayalden ibaret oldugu”
seklinde agiklamiglardir.

Kimileri ise bu meseleyi “Allah’in ilmi disinda higbir varligin var olmamasi”
seklinde agiklamiglardir. Bu agiklamaya binaen vahdette bir tiir kesret diisiiniilmiis-
tur.

Bu meselenin daha ¢ok dillerde dolasan diger bir agiklamasi ise irfdn yolunda
ilerleyen salikin bu isin nihayetinde ‘fenafillah” makamina varmasi ve kendisinden
geriye ismi diginda hi¢bir seyin kalmamasidir.

Bu meselenin daha 1limli bir agiklamasi ise salikin bu yolda ilerleyip de Allah
disinda higbir varlik gormedigi makama varmasidir. Yani onun goziinde biitiin var-
liklarin Allah’ta yitmesi. Daha dogru bir tabirle, tipki zayif bir 15181n giines 1s18inda
kaybolmasi gibi, her seyin Allah’ta yittigini gérmesi gibidir.

Sonug itibariyle irfdin1 savunan ve reddedenlerin tartigma konusu olan bu ve
benzeri konularda reddeden kesim genellikle akli deliller kullanarak ve akli verileri
esas alarak ariflerin iddia ettigi konular reddetmeye calisiyor. Buna karsin savunan
kesim, isin nihayetinde bu tiir konularin akil 6tesi konular oldugunu savunarak bu
konulara akli agiklama getirmekten kaginiyor.

Bu sebeple bu tartigmalar sonucunda soyle bir temel soru doguyor: Acaba aklin
degerlendiremedigi gergekler var midir?
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Burada kisaca sunu sdyleyebiliriz; aklin isi her ne kadar kavramlar olsa da, Al-
lah’in varligi bir yana diger varliklarin zatina varmak bile her ne kadar akil alaninin
disinda olsa da aklin ‘selbi’ veya ‘icabi’ hiikiimleri ¢ok agik olursa veya ‘bedihi’ bir
hiikme dayanirsa kesinlikle inkar edilemez hale geliyor ve kavramlar yoluyla disa-
ridaki varliklara tatbik ediliyor. Oyle ki bu hiikiimlerin yanls oldugunu diisiinmek
kesinlikle ¢eliskiyle sonuglanir. Felsefl anlatimla, aklin isi varligin 6ziine varmak
olmasa da aklin varabildigi yiizeysel varlik marifetinin itibarinda higbir siiphe ola-
maz.

Vahdet-i viicud meselesine gelince, yiice Allah digindaki varliklarin varligimi
reddetmek ve kesreti higbir sekilde kabul etmemek, sadece akli hiikiimleri reddet-
mekle kalmiyor; insanin sahip olabilecegi biitiin huzri ilimleri ve insanin biitiin
fiillerini ve eylemsizliklerini reddetmekle sonuglaniyor. Bu durumda kesif ve suhtid
icin herhangi bir itibar ve deger s6z konusu olamaz; zira onun en biiyiik delili, huziiri
olmasidir.

Dolayisiyla vahdet-i viicud meselesi bu tiir bir agiklamayla kesinlikle kabul edi-
lemez. Ancak bu mesele i¢in Molla Sadra’nin Hikmet-i Miitealiye’de getirmis ol-
dugu acgiklamay1 kabul edebiliriz. Bu agiklamanin 6zeti soyledir: Var edilmis olan
varliklarin varligi, onu var edenin varligiyla ilgili ve baglantilidir. Daha dogru bir
ifadeyle baglant1 ve ilginin ta kendisidir. Yani kendi bagmna degildir ve higbir ba-
gimsizh@ yoktur. Arifin vardii gergek de budur zaten. iste diger varliklarm bu
tiirden olan bagimsizliginin reddedilmesi, ‘hakiki vahdet-i viicudun reddedilmesi’
olarak adlandirilir.

Burada sorumuzu su sekilde degistirebiliriz: Acaba aklin hiikmii ile kesif ve
huzhri ilmin 6niine gegirebilir miyiz? Diger bir deyisle husili tiirden bir ilim olan akli
verilere dayanarak huziri tiirlinden ilimlerin itibarin1 sorgulayabilir miyiz?

Bu soruya cevap olarak soyle diyebiliriz; saf huziri ilimler, aslinda gercegin ta
kendisini bulmaktir. Dolayisiyla gergekliligi sorgulanamaz. Ancak huziri ilim,
genellikle husdli ilim tlirlinden olan zihinsel agiklamalarla birliktedir. Bu ikiliyi
birbirinden ayirmak ¢ok titizlik gerektiren bir istir ve her birinin hiikiimlerinin dige-
rine isnat edilmemesi konusunda ¢ok dikkat edilmelidir. Bu arada hata pay1 olan ve
zaman zaman akli delillerle reddedilen sey iste bu husili ilim tiiriinden olup da s6z
konusu huziri ilmi anlatan zihinsel agiklamalardir. Bazen arif, miisahede ettigi ve
huziri olarak buldugu gercege yanlis bir zihinsel agiklamayla izah getirmege cali-
styor. Iste bu gibi durumlarda hata iceren sey, huziiri olarak algilanan gercek degil, o
yondeki husili verilerdir. Vahdet-i viicud konusunda ise arif tarafindan miisahede
edilen sey bagimsiz varligin yalnizca yiice Allah’a mahsus olmasidir. Ancak bir
miisamaha ile bunun igin ‘viictid-i hakiki’ deniliyor ve buna dayanarak diger var-
liklarin hakiki varlig: reddediliyor.

Ancak insan i¢in gerceklesebilen huziri ilim ve ‘miikagefelere’ konusunda biiyiik
arifler bu tiir olaylarin kimi durumlarda seytani ve itibardan yoksun oldugunu agikca
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ifade etmislerdir. Bu tiirden miikasefelere birtakim karinelerle fark edilebilir ve
nihayetinde kitap ve siinnetin kesin delilleriyle dogrulugu olgiilebilir. Elinizdeki
kitabin ileriki boliimlerinde, 6zellikle ‘kesif ve keramet’ konusuyla ilgili boliimde bu
konuya daha detayli agiklama getirecegiz.

islam’da irfan Konusu

Islam tarihine baktigimizda dteden beri ‘irfin’ ve ‘tasavvuf® adiyla birtakim egi-
limlerin varligini ve bunlarmn hicri dordiincii ile sekizinci asirlar boyunca Iran ve
Tiirkiye gibi birgok Islami iilkelerde zirveye ulastigini griiyoruz. Giiniimiizde ise
bircok tasavvuf kanadi daginik bir sekilde biitiin Islam cografyasinda ve ozellikle
Kuzey Afrika iilkelerinde varhgin siirdiiriiyor. Islam’daki bu tiir egilimlerin ben-
zerlerini diger dinlerin tarihinde de gérebiliriz. Iste bu benzerligi goz oniinde bu-
lundurdugumuzda soyle bir soru akillara geliyor: Acaba Islam’da ‘Islami irfan’ diye
bir sey var m1? Acaba Miisliimanlar irfan1 diger dinlerden mi aldilar ve giinlimiizde
‘Islami irfan’ diye var olan sey gercekte islam’m degil de Miisliimanlarin irfam
midir? Gergekte Islam dini ‘irfain’ adli bir sey getirmisse bile acaba bu, bugiinkii
irfanla ayni irfin midir yoksa zamanla degisimlere ugramis midir?

Bu sorularin cevabi olarak kimileri irfanmn Islam’daki yerini tamamen yalanla-
yarak irfan1 sonradan ¢ikarilmig batil bir bidat olarak kabul etmislerdir. Kimileri ise
irfani, Islam dis1; ancak Islam’la uyum iginde bir bulgu olarak kabul etmislerdir. Bir
goriige gore ise ‘tasavvuf’ burada degindigimiz ikinci goriise uygun bir bulgudur. Bu
goriigii savunanlar tasavvufu Hristiyanliktaki ruhbaniyete benzeterek olumlu bidat
olarak kabul etmislerdir. Kur’an-1 Kerim ruhbaniyet konusunun Hristiyanlikta ve
yiice Allah’in Hz. Isa’ya (a.s) indirmis oldugu dinde olmadigimi ve havariler tara-
findan ¢ikarildigini agik¢a ifade ediyor; bununla birlikte bu olay1 reddetmiyor.
Kur’an-1 Kerim sdyle buyuruyor:

"Uydurduklar1 ruhbanhga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah
rizasim kazanmak icin yaptilar. '8

Ucgiincii bir gruba gore ise irfan, Islam’in bir parcasi olmakla kalmayp Islam’mn
ozii ve ruhudur. Bu goriise gore irfan, aynen Islam’m diger parcalari gibi Kur’an-1
Kerim ve Peygamber Efendimizin (s.a.a) stinnetinden alinmistir ve kesinlikle diger
dinlerden alindig: diisiiniilemez. Islam’daki irfanla diger irfanlar arasindaki benzerlik
ise bu irfAnm diger dinlerden alindigma delil olamaz. Nitekim Islam’daki birtakim
dini kurallarin diger dinlerle benzerlik tagimasi bu &gretilerin diger dinlerden alin-
digma delil olusturmaz.

5% Hadid suresi 27.
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Bence son goriis daha uygundur; ancak irfAnim Islam’da asil bir yere sahip olmasi,
Islam diinyasinda ‘irfan’ ve ‘tasavvuf® adina var olan biitiin egilimlerin dogrulugu
anlamina gelmez. Nitekim islam dahilindeki birtakim grup veya kisilerin tiim egilim
ve inanglarmi Islami birer inang veya davranis olarak kabul etmek miimkiin degildir.
Aksi halde Islam’1 tamamen zit inanglar olarak tamimlamaliyiz veya birbirine zit
Islamlarin varligin1 onaylamaliyiz.

Biz burada asil islami irfinin varligim onaylarken ve Peygamber efendimiz (s.a.a)
ve onun hakiki halifelerini bu irfanin zirvesinde goriirken Miisliiman arif ve stfiler
icindeki Islam dis1 unsurlarin varligini inkar etmiyoruz ve tasavvuf ehli gruplarin
birgok diigiince ve davraniglarini tartigilabilir birer diigiince ve davranis olarak go-
riiyoruz.

Kur’an-1 Kerim'in ayetleri, Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve onun pak Ehl-i Bey-
ti’nin (a.s) buyruklarini dikkatle inceleyenler kesinlikle nazari irfanla ilgili, irfani
seyr u siilik yontemleri ve adabiyla ilgili birgok degerli ve ince bulgulara rastlaya-
caklardir. Ornegin zatta, sifatta ve fiilde tevhid konularma isaret eden ihlas Sure-
si’nin ayetleri, Hadid Suresi’nin ilk ayetleri ve Hasr Suresi’nin son ayetlerini 6rnek
gosterebiliriz veya bu surenin yiice Allah’in tiim varlik aleminde hazir oldugunu,
biitiin varliga egemen oldugunu ve biitiin varliklarin tekvini olarak tesbih halinde
oldugunu ifade eden ayetlerine isaret edebiliriz.

Ayrica Kur’an-1 Kerim'de, seyr u siilik yontemi olarak kabul edebilecegimiz
birtakim ydntemler ve kurallar agiklanmistir. Ornegin tefekkiir ve diisiinmekle ilgili
ayetler, daimi teyakkuz ve miitezekkir olmakla ilgili ayetler, tehecciid ve gece iba-
detleriyle ilgili ayetler, oru¢ tutmakla ilgili ayetler, gece boyunca uzun secde ve
zikirler yapmakla ilgili ayetler, husu ve tevazu ile ilgili ayetler, Kur’an-1 Kerim'in
ayetlerini duyunca secdeye kapilmak ve gozyasi dokmekle ilgili ayetler, ibadetlerde
ihlas sahibi olmakla ilgili ayetler, yalnizca Allah rizasi ve ilahi askin bir getirisi
olarak iyiliklerde bulunmak, tevekkiil etmek ve Allah’a karsi riza ve teslimiyet
tagimakla ilgili ayetler.

Kur’an-1 Kerim'in ayetlerine ilaveten hadis kaynaklarimizda konuyla ilgili Allah
Resulii (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’in (a.s) buyruklart veya dua seklinde sayamayacagimiz
kadar ¢ok kaynak mevcuttur.

Ancak burada da diger bir¢ok konuda oldugu gibi bu ve benzeri ayet ve hadisler
konusunda kimileri tefrit yolunu segerken kimileri de ifrat yolundan gitmislerdir.

Birinci grupta yer alanlar ¢ok dar ve yiizeysel bir yaklagimla bu tiir ayet ve ha-
dislerin icini bosaltip da sahip olduklari yiice anlamlar1 bu ayet ve hadislerden al-
maya calismuslardir ve ¢ok yiizeysel bir anlam yiiklemeye c¢alismislardir. Oyle ki
yiice Allah i¢in bile cismani inis ve ylikselis gibi degiskenlik gerektiren birtakim
haller yiiklemeye ¢alismislardir. Iste bu yaklasima sahip olan insanlar islam’da
‘irfan’ adinda bir sey oldugunu kokten reddeden insanlardir. Diger yandan karst
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cephede yer alanlar, birtakim sosyal etkenlerin etkisi altinda kalarak ve birtakim
yabanc1 unsurlari isin igine katarak dini kaynaklarimiz ve kitap ve siinnetten alindi-
gim1 sdyleyemedigimiz birtakim inanglara biiriinmiislerdir. Oyle ki bu inanglarin bir
kismi yorum ve tevile yer birakmayacak kadar agik bir sekilde Kur’an ve siinnete
aykiridir. Bu diisiinceye sahip insanlar bir yandan kendilerinden birtakim ameller
¢ikartyor veya diger inanglardaki adet ve orflerin taklit¢iligini yaparken diger yandan
arif makamina eren kigiden biitlin dini ylikiimliiliikklerin kalktigina inaniyorlar. Bu tiir
bir diislinceye sahip olanlara cevap olarak sdyle demeliyiz: Allah’a yakinlik konu-
sunda Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Hz. Ali’den (a.s) daha yakini diisiiniilemez.
Ancak bu kisiler hayatlarinin sonuna kadar diger insanlardan bir adim 6nde olacak
sekilde ibadetlerini yerine getirmislerdir ve her zaman bu konuyu 6nemsemisglerdir.

Biitiin tasavvuf ehli ve arif diye bilinenlere asir1 iyimser bir yaklasimla bakanlar
bu tiir egilimler i¢in birtakim yorum ve tevillere basvurmus olsalar da gercek su ki en
azindan bu tilir egilimlerin bir boliimii higbir sekilde kabul edilemez. Genel olarak
ilm1 ve irfani sahsiyetlerin yiiceligine kapilip da bu insanlarin biitiin dogrularina gézii
kapal1 bir sekilde inanmak veya bu insanlar elestirilemez insanlar bilmek yanlistir.
Ancak bu insanlarin elestirilebilir olduguna inanmak biitiin 6l¢iisiiz, basit veya ta-
assuplara dayali diislinceleri onaylamak veya bu insanlarin olumlu yonlerini gor-
mezden gelmek anlaminda degildir.

Sonugta insan her zaman hak ve hakikat pesinde olmalidir, adalet ve insaf yo-
lunda ilerlemelidir, delilsiz mesnetsiz olumsuz bakislardan uzak durmalidir ve hakki
bulup da haktan ayrilmamak i¢in Allah’tan yardim dilemelidir.

Irfan ve Seriat, Yan Yana midir, Karsi Karsiya midir?

Burada dikkate alinmasi1 gereken diger bir konu, irfan ile seriat hiikiimleri ara-
sindaki bagin niteligidir. Diger bir deyimle tarikat ile seriat arasindaki bagin niteligi
nedir? Kimilerine gore irfan, hakikatlere varmak i¢in Islam dininin onaylamis oldugu
veya en azindan menetmedigi basli basma bir yoldur. Bu goriisii tasiyanlarin bir
bolimii, irfAnl makamlara varmak i¢in esasen higbir dine bagli olmay1 bile gerekli
gormiiyor. Bu goriistekilerin diger bir boliimii ise herhangi bir dine bagli olmay1 veya
daha 1liml bir yaklagimda olanlar ilahi dinlerin birine baglh olmay1 yeterli gérmiis-
lerdir.

Burada sdylenmesi gereken konu su ki Islam’a gére irfan yolu ve irfani seyr u
stiliik, seriata paralel, seriat yolunun yanindaki bagimsiz bir yol degildir. Aksine ayni
yolun daha ince ve daha dikkat gerektiren bir parcasidir. ‘Seriat’ tabirini, zahiri
hiikiimlere 6zgii bir tabir olarak kabul edersek ‘tarikat’ ve ‘hakikat’ tabirlerini bu
gergegin paraleli olarak veya igindeki bir gercek olarak kabul etmeliyiz. Soyle ki
ancak seriata uyularak tarikat veya hakikate ulasilabilir. Ornegin seriat, namazin
zahiri yoniine sekil vermekler yiikiimliiyken tarikat, namaz kilan sahsin namaz es-
nasinda dikkatini namaza ve ibadete ve daha dogru bir tabirle namazin batini yonii ve
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kemaliyle yiikiimlidiir. Seriat, kullarin, cehennem korkusuyla veya cennet arzusuyla
ibadete yonelmesini istiyor; oysa irfan, kullarin, niyetlerini Allah rizas1 disinda biitiin
niyetlerden temizlemesini istiyor. Yani Ehl-i Beyt'in (a.s) buyruklarinda “hiir in-
sanlarn ibadeti” olarak tanitilan ibadete yonlendiriyor insanlari. Seriatta sirkten s6z
ederken kastedilen sey, ‘sirk-i celi’ yeni tas ve benzeri seylerden imal edilmis putlara
tapmaktir. Ancak tarikatta sirk konusu ‘sirk-i hafi’ ve ‘sirk-i ahfa’ yani gizli ve ¢ok
gizli sirk konulari, ¢ok daha incelikle ele alintyor. Burada, Allah digindaki varliklara
herhangi bir sekilde iimit baglamak, Allah disindaki varliklardan herhangi bir sekilde
korkmak, yardim beklemek veya sevgi duymak (miistakil bir yon tagtyorsa ve ilahi
emirler dogrultusunda degilse) bir tiir sirk olarak kabul ediliyor. Bu sebeple seriat ve
tarikat yolundan ilerlemek hakikate varmakla sonuglanmalidir.

Iste bu yolda ilerleyenler igin insanlarin uydurdugu tiirlii bidat ve ayinler yardimci
olmak bir yana gergek irfana varmak i¢in birer ayak bagindan baska bir sey degildir.
Haram yonii tasimayan ameller bu durumda iken haram sayilan amellerin durumu
¢ok agiktir. Bu tiir igler kiside gecici bir takim irfani dedikleri hallere sebep olsa da
sonug olarak hiisranla sonuclanacaktir ve insani felakete siiriikleyen seytani tuzak-
lardan birisidir. Dolayisiyla bu tlir yontemlere inanmamaliyiz. Dogru yol, yiice
Allah’in agiklamis oldugu yoldur ve bu yolun digindaki biitiin yollar dalalettir. Oy-
leyse haktan sonra sapikliktan baska ne var?°%°

Hakiki ve islami irfan’in Ozellikleri
AKkil Agisindan Dogru irfanin Ozellikleri

Islami irfAnmn baslica 6nemli dzelliklerini sdylerken 6nce akildan baslayip de-
vaminda ise ayetler, hadisler ve masum zatlarin hayatindan 6rneklerle konuya agiklik
getirmeye calisacagiz.

Irfanin baslica 5nemli 6zelliklerine aciklik getirmeden dnce bu konularm anlasilir
olabilmesi i¢in birka¢ onbilgi vermek zorundayiz.

Birinci mukaddime: 1lk basta gectigi iizere irfanin hakikati, yiice Allah’1 kalbi
olarak gérmektir. Burada irfanin; yiice Allah’in sifatlarini ve fiillerini, diislince ve
delillerle degil de kalbi olarak tanimak anlaminda oldugunu sdyledik. irfan, Allah’1
tanimak anlamindadir; ancak giyabi ve akil yoluyla, delillere dayanarak gerceklesen
bir tanimak degil, aksine kalp ile; biitiin ruh ve can ile ger¢eklesen bir tanimak. Ameli
irfan ise bu dogrultuda diizenlenen bir programdir ve bu programin nihai hedefi
insani bu makama ulagtirmaktir. Arifler bu makam i¢in farkli tabirler kullanmiglardir;
ancak burada kelimeler iizerine durmak istemiyoruz. Masum zatlardan (a.s) nakle-
dilen dualarda ise bu makam i¢in ‘kurb’, ‘vusul’ ve benzeri tabirler kullanilmistir.

559 Yunus suresi 32.
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Elinizdeki kitabin diger bir boliimiinde ise insan ruhunun madde Gtesi miicerret
bir varlik oldugunu dile getirdik. Dolayisiyla ancak kendisiyle ayni tiirden olan, yani
fizik 6tesi bir sey onun yiiceligini saglayabilir. Buradan ¢ikan sonug¢ “insanin mari-
fetle kemale ulastig1” gercegidir. Ancak insanin kemaline yol agan burada bahsetti-
gimiz marifet, her seyden 6nce husili bir marifet degildir ve ayrica huzuri olmasinin
yani sira sadece ve sadece yiice Allah’a yoneliktir. Bu sebeple insanin yiice Allah’a
yonelik tagidig1 huzuri marifet arttikga kemal yoniinde bir o kadar ilerlemis oluyor.

Ikinci mukaddime: Burada bahsettigimiz bu makam ve asamaya varmak bir in-
sanin varabilecegi en yiice makam olmasinin yani sira ayni zamanda insanin yaratilig
gayesidir de. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'de sdyle buyuruyor:

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”>%

Yiice Allah bu ayet-i kerimede “kul olmay1” bir insanin nihai hedefi olarak ag¢ik-
lryor. Ancak kul olmanin kendisi Allah’a varmak i¢in bir mukaddime ve 6n hazir-
liktir. Dolayistyla ameli irfan insanin yaratilis hedefi disinda bir hedef edinemez ve
isin sonunda insani, yiice Allah’in burada agiklamis oldugu bu hedefe ulastirmay1
amagcliyor.

Ugiincii mukaddime: Yiice Allah hikmet sahibidir ve bu sebeple insanda var etmis
oldugu her bir parcayi, insana nihai hedefine varmak yoniinde bir yere kadar yar-
dimc1 olmak iizere yaratmistir. Bu genel bir kuraldir; hikmet sahibi bir varlik belirli
bir ama¢ dogrultusunda bir {iriin yaptig1 zaman bu iiriinde kullanilan biitiin pargalar
onu nihai hedefine gotiirecek sekilde tasarliyor ve higbir zaman higbir yararsiz veya
zararli sayilabilecek bir par¢a kullanmaz. Bu nedenle mutlak hikmet sahibi olan ve
hikmetin kaynagi olan Allah, yaratmis oldugu insan adindaki bu varliktaki biitlin
pargalari insan i¢in diisliniilen nihai hedef dogrultusunda yaratmstir.

Bu mukaddimeleri géz oniinde bulundurdugumuzda gercek bir arifin baslica
6zelligi olarak cok yonlii olmasin1 goriiyoruz. Burada yaptigimiz aciklamalar gere-
gince “irfan” denince kastettigimiz irfan tiirii, insandaki biitiin imkanlar, insanin
biitiin yetenek ve giiclerini kapsayan irfandir. Dogru yonde ilerleyen bir irfanda
kesinlikle insandaki gii¢ler, yetenekler ve ozelliklerin bir bolimi gerekli, diger
boliimii gereksiz veya zararli gorillemez. Burada yaptigimiz agiklama cergevesinde
yiice Allah, bizde var etmis oldugu biitiin 6zellikleri, onlardan yararlanarak nihai
hedefimize varmamiz yéniinde bize yardimer olmak {izere yaratmistir. Iste bu de-
gerlendirme esasinca kendimizde gordiigiimiiz birtakim yetenek ve ozellikleri yara-
tilis amacimiz dogrultusunda gérmemek veya bu amaca aykiri olarak gérmek, yani
yok edilmesi gereken birer fazla veya zararli unsur olarak gérmek ¢ok yanligtir. Bunu
anlamak i¢in herhangi bir ayet veya hadise gerek yok ve bu yonde herhangi bir ayet

560 Zariyat Suresi 56.
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veya hadis olmasa bile akil, kendi bagina, yiice Allah’in insana kazandirmis oldugu
biitlin dzelliklerin, onun kemaliyle bir tiir baglantiya sahip oldugunu, yani bu 6zel-
liklerin higbirinin faydasiz veya zararli olmadigini anliyor.

Bu gercegi irfan diliyle ve irfani terimlerle anlatmak istersek soyle demeliyiz:
“Insan-1 kdmil” yiice Allah’m biitiin esma ve sifatimin zuhur ettigi varliktir. Yani
irfanin nihai gayesi olan insan-1 kamil, ylice Allah’in biitiin esma ve sifatinin kendini
onda gosterdigi kisidir. Diger bir deyimle insanda var olan 6zelliklerin her biri yiice
Allah’1n fiillerinden birisidir ve bunlarin her biri yiice Allah’in bir sifatindan kay-
naklaniyor. Bu nedenle bir insan i¢in diisiiniilebilen en yiice ve nihai kemal, kendi-
sinin var olmasina sebep olan biitiin bu ilahi esma ve sifata hakkiyla biirlinmesi ve bu
esma ve sifatin bir nevi aynasi haline gelmesidir. Insan bu esma ve sifatin bir bélii-
miinden yoksun olursa ve bu esma ve sifat1 kendisinde fiiliyata dokemezse bu, kisi-
nin zayif oldugunu ve eksikligini gosteriyor ve kesinlikle bu kiginin kemaline igaret
degildir.

Dolayisiyla hakiki ve dogru bir irfanin birinci 6zelligi kapsayici olmasidir. Her-
hangi bir irfan kolu kalkip da insandaki giicleri ve tabii 6zellikleri gérmezden gelirse,
bu gii¢ ve ozellikleri tamamen yok etmeye calisirsa ve bu yonde adim atmay1 fay-
dasiz, zararl1 ve insani tekadmiil 6niindeki bir engel olarak goriirse iste bu bakis tarzi,
bu irfan kolunun dogru yolda olmadigini ve eksik ve zayif bir kaynaktan beslendigini
gosteriyor.

Burada hakiki Islam irfinmin ikinci 6zelligi kendini gosteriyor. Yani insanin
fitratina ters olmamak veya diger bir deyimle insan fitratina uygun olmak. Birinci
ozelligi sdylemeden dnce yaptigimiz 6n agiklama boliimiinde ve bu boliimdeki diger
aciklamalarda ylice Allah’in insana birtakim gligler ve yetenekler kazandirdig: gibi
ayni zamanda insana bu gii¢ ve yetenekleri fiiliyata donistiirme istegi verdigini
sOyledik. Diger bir deyimle insanda var olan biitiin egilimler onun kemaliyle ve
yaratilis gayesiyle bir sekilde ilintilidir. Yiice Allah bu egilimleri insana vererek
insani, kemaline yol acacak islerin pesinde gitmeye yonlendirmistir. Bu nedenle fitri
birer egilim olarak insana verilmis olan bu temayiiller kemal yoniinii bulmak agi-
sindan insana biiyiik yardim saglayabilir.

Insandaki herhangi bir egilimin varliginin (smirlar1, 6zellikleri ve diger detaylar
bir yana) insanin kemaliyle hi¢bir baglantiya sahip olmadig1 veya kemaline tamamen
ters oldugu diistiniiliirse; bu, yiice Allah’in -hasa- bos bir is yaptig1 veya kendi ama-
cinin tersine hareket ettigi anlamina geliyor ve bunlarin ikisi de kabul edilemez. Bu
nedenle insanda fitri bir dzellik olarak var olup da insanin kemaline yabanci olan
veya kemaline ters olan bir egilim diisliniilemez. Dolayisiyla insanin fitratina ters
Ogretiler iceren bir irfan kolu, dogru bir irfan olamaz. Bir irfan kolunun bu tiir ko-
mutlar ve 6gretilere sahip olmasi bu irfanin dogrudan uzak ve eksik bir irfan oldu-
gunu gosteriyor.
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Kesin olan bir sey varsa o da yiice Allah’mn insana vermis oldugu biitiin egilim-
lerin bir sekilde insanin kemaliyle uyumlu olmasi ve insan kemaliyle baglantisiz
veya insan kemaline kars1 olmamasidir. Insandaki fiziki veya fizik 6tesi egilimler ve
icglidiilerin her biri istisnasiz olarak bir hikmet ve bir hedef dogrultusunda insana
kazandirilmistir. Bu nedenle insandaki maddi ve hayvani i¢giidiileri insanin kemali
ontindeki bir engel olarak gérmek ve bu iggiidiileri yok etmeye ¢alismak kesinlikle
dogru bir bakis tarzi degildir. Ornegin insandaki cinsel icgiidii, insanimn yaratilist
itibariyle fitri ve tabii olarak yiice Allah’in insanda var etmis oldugu bir egilimdir. Bu
egilim burada getirdigimiz agiklama geregince insanin nihai kemaliyle baglantili
oldugu igin yiice Allah tarafindan insanin bir pargasi olarak segilmistir. Dolayisiyla
bu egilimle savagsmak ve bu egilimi tamamen yok etmeye c¢aligsmak kesinlikle dog-
rudan bir tiir sapmadir ve herhangi bir irfanda bu tiir bir tavsiye goriiliirse iste bu, bu
irfanm dogru yolda olmadigini gdstermek icin yeterlidir. Insandaki bu egilim icin
sOyleyebilecegimiz en agik sebep ve hikmetlerden birisi insan neslinin devam etme-
sidir. Ancak bu sebep, bu egilim i¢in sdylenebilecek tek sebep ve hikmet degildir. Bu
egilim icin bir dizi sebep siralayabiliriz ve aklimiza gelmeyen baska sebepler de
olabilir.

Esasen insandaki maddi egilimler insanin tekamiililyle ¢akisiyor durumda olsaydi
bir¢ok ayet ve hadiste bu maddi olarak gordiigiimiiz konular iyiliklerin karsilig
olarak insanlara tanmitilmazdi. Kur’an’daki ayetlerin ag¢ik ifadesi miiminlerin salih
amellerinin karsilig1 olarak ahiretteki gérkemli saraylar, yemyesil bahgeler, giizelligi
anlatilamayan esler ve benzeri seyler oldugunu gosteriyor. Bu ise bu tiir seylerin
insan oniinde bir engel olusturmadigini ve insanin kemaliyle ¢akigsmadigini goste-
riyor.

Evet, burada tartigilacak bir konu varsa, bu fitri egilimlerin yonlendirilmesi, itidal
halinde tutulmas1 ve dogru yone yénlendirilmesiyle ilgilidir. iste bu konu, bizi dogru
irfanin tiglincli 6zelligine gotliriyor. Soyle ki hemen hemen hepimiz sahip oldugu-
muz fitri egilimlerin birbiriyle ¢akistigini ve bu egilimlerin tamaminin doyurulma-
smin imkansiz oldugunu yasayarak anlamisizdir. Ornegin insanoglu eglenme, yeni
seyler 6grenme ve cinsel egilime sahiptir. Fakat bu egilimlerin her birini temin etmek
ancak diger egilimlerin bir kenara birakilmasiyla miimkiin olabilir ve bu egilimlerin
her biri bir digerinin dniinde engel olusturdugu i¢in ayn1 zamanda biitiin bu egilimleri
doyurmak imansizdir. Bu nedenle insanoglu bu egilimlere belirli sinirlar koymak
zorundadir ve bu sinirlart belirlerken kendisini yaratilis hedefine gotiirecek en iyi
sekilde bunu tasarlamalidir.

Dolaysiyla insandaki istekler, egilimler ve fitri temayiilleri belirli bir diizen ve
smirlamaya tabi tutmanin kaginilmaz olmasi kesindir. Ancak burada tartigilan konu
bu sinirlama ve diizenin kim tarafindan ve hangi dlgiiler lizerine yapilmasi gerekti-
giyle ilgilidir.
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Bu soruya cevap olarak sdyle demeliyiz; bazi durumlarda ve bir yere kadar in-
sanin kendi fitrat1 insan1 yonlendirecek bir lider ve oniinli aydinlatacak bir rehber
olarak yeterlidir. insandaki baz1 iggiidiiler sadece belirli zamanlarda ve belirli yer-
lerde aktif hale geliyor ve bunun disinda sessiz ve isteksizdir. Ornegin aglik ve su-
suzluk hissini hepimiz tasiyoruz. Ancak her zaman i¢in ve siirekli bir sekilde yemek
veya su igmek egilimi tasgimadigimiz icin bu egilim siirekli bir sekilde diger egilim-
lerle ¢akistyor durumda degil. Insandaki cinsel istek insan hayatin belirli bir do-
neminde kendini gosteriyor ve bu dénem 6ncesinde aktif degildir veya ¢ok silik bir
sekilde kendini gosteriyor. Bu tiir egilimlerde bahsettigimiz program ve ¢izelge
insanin kendi fitratt 6nderliginde yapiliyor.

Ancak fitratin buradaki etkinligi ¢cok kisithdir ve insan yalnizca fitratinin rehber-
ligine giivenerek bu egilimler i¢in kusursuz bir program hazirlayamaz. Cogu zaman
insandaki bir i¢glidiiniin gii¢lii olmas1 diger i¢giidiileri golgede birakiyor ve bu du-
rum bu i¢gilidiilerin unutulmasiyla sonug¢laniyor. Bu durum 6zellikle maddi i¢giidii-
lerde gegerlidir. Bu i¢giidiiler ¢ogu zaman ¢ok gii¢lii olmalar1 hasebiyle insandaki
manevi egilimleri tamamen bir kenara itebiliyor ve manevi iggiidiilerin unutulmasima
sebep oluyor. Bazen insandaki cinsel istek oniindeki hicbir engeli gérmeyecek se-
kilde alevleniyor. Bu durumda insan sadece ve sadece bu egilimini doyurmaya
odaklaniyor ve hicbir fayda veya zaran diisiinemez hale geliyor.

Kisaca yasayarak 6grendigimiz gergeklerden birisi insan fitratiyla veya akliyla bu
egilimler igin belirli ve saghkli smirlar belirlenememesidir. Iste burada seriatin
izinden gitme gerekliligi kendini gdsteriyor ve Islami irfinin {iciincii 6zelligi yani
“seriata uygun olmak” 6zelligi daha anlasilir hale geliyor.

Bu agiklamaya dayanarak sahip oldugumuz egilimleri yonlendirmek i¢in kagi-
nilmaz olarak dini kurallar ve seriata ihtiya¢ duydugumuzu kolaylikla sdyleyebiliriz.
Insanoglu sahip oldugu biitiin giiclerden en iyi sekilde yararlanabilmesi icin kagi-
nilmaz olarak kendisini yaratan ve yarattigi seyin sahip oldugu gii¢leri, yetenekleri,
onun yaratilis gayesini ve onu bu hedefe gotiirecek en kisa yolu herkesten daha iyi
bilen Allah’a bagvurmalidir. Yiice Allah, insanlara peygamberler ve elgiler gonde-
rerek, kitap ve din géndererek onlara bu yénde yardimci olmustur.

Dolayisiyla akil bize seriat ve din yolu disinda herhangi bir yolla yiice Allah’1
misahede edemedigimizi; ancak bu yolla ona gidebildigimizi sdyliiyor. Seriat ger-
cevesinden ¢ikmamak ve seriat kurallarina en ince detaylina kadar bagl olmak
saglikli ve eksiksiz bir irfAni programin olmazsa olmaz bir pargasidir. Insan1 kema-
line gotiirebilen ancak seriatla uyusmayan bir irfan diisiiniilemez. Seriat kurallarini
gozetmemek ve bu kurallara en ufak bir terslige sahip olmak bu irfan kolunun yanlis
yolda oldugunu gostermek igin yeterlidir.

Kisaca burada agikladigimiz akli delilin 6zeti sudur; tahrif ve sapmalardan uzak,
saglikl1 bir irfanin en 6nemli belirtileri sunlardan ibarettir: kapsayici olmak, fitrata
uygun olmak, dini kurallar ve seriat kurallariyla uyumsuz olmamak.
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Kur’an ve Siinnet Isiginda islami irfanin Ozellikleri

Saglikl1 bir irfanin belirtileri ve 6zellikleri yoniinde aklimizla varmis oldugumuz
sonuglar ayn1 zamanda Kur’an ve hadislerle de destekleniyor. Burada bu uyumun
detaylarini agmaya calisacagiz.

1- Fitrata Uygun Olmak

Saglikli ve hakiki bir irfanin dzelliklerinden birinin fitrata uygunluk oldugunu
sOyledik. Burada irfanin temelini ve 6ziinii olusturan “Allah’a yakinlik kazanmak” ve
“Allah’1t miisahede etmek” faktorlerinin birer fitrl egilim olduguna dikkat ¢ekmekte
fayda var. Kendi yerinde agiklandig1 {izere insandaki Allah arama istegi, Allah’a
dogru gitme istegi, yaratanini tanima istegi ve ona kulluk etme istegi birer fitrl egi-
limdir. Dolayisiyla bizi bu amag ve hedefe ulastiran yol da fitratla uyumsuz olamaz.

Burada dile getirdigimiz bu gercek sadece Islam dini igin degil tiim dinler igin
gecerlidir. Oysa batil dinlerin bir 6zelligi insan fitratina uygun olmayan hiikiimler ve
kurallar igermektir. Kur’an-1 Kerim ilahi dinlerin fitrata uygun oldugunu agiklarken
sOyle buyuruyor:

“(Resiiliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere
yaratmis ise ona cevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. iste dosdogru din
budur.”%%!

Bu ayet-i kerime hadislerimizde sdyle agiklanmistir: “Yani onlar: tevhit fitrati
iizerine yaratts.”®®Insanoglu biitiin varhgiyla bagiml oldugu tek bir Allah’a kulluk
ederken fitratinin geregini yapiyor.

Evet, ilahi bir dinin kalic1 olmasinin sebebi fitrata uygun olmasidir. Insan fitrati
degisemez bir gercek oldugu i¢in buna bagl olarak insan fitratiyla uyumlu bir sekilde
tasarlanmig olan, din ad1 verdigimiz yasam programi da degisime ugramadan haya-
tina devam edebiliyor. Din temiz yiyecekler yiyin diyor, sagliksiz kirli yiyeceklerden
uzak durun diyor, basta anne ve baba olmak {izere diger insanlara iyilik yapin, adalete
uygun hareket edin, kimseye haksizlik yapmayin, insanlari incitmeyin, hakkinizi
savunun, ikiyiizlii olmayn, giiler yiizli olun ve dostca davranin diyor. Biitiin bunlar
insanin fitratina uygundur ve insan fitrat1 biitiin bunlar1 onayliyor. Dolayisiyla din,
zorba komutlardan ibaret degildir ve insanlar1 kendi fitratlarinin onayladig: islere
davet ediyor. Dinin kalic1 olmasinin sebebi de budur zaten. Dinin bir pargast veya
daha 6nce degindigimiz gibi dinin 6zii ve asli amaci olan irfan ise dogal olarak bu
kurala tabidir ve ayn1 kural irfan igin de gecerlidir.

51 Rum Suresi 30.

%2 Biharu’l- Envar Cilt: 3, Sayfa: 277, 11’inci bab, 6’inc1 hadis.
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2- Kapsayic1 Olmak

AKIi yaklagimla baktigimizda saglikli bir irfan i¢in sdyleyebilecegimiz diger bir
Ozellik, kapsayict olma 6zelligidir. Konuyla ilgili boliimde saglikli ve giivenilir bir
irfanin insanin hayatinin tiim boyutlarin1 kapsayabilmesi gerektigini ve bir veya
birkag boyuta 6zgii olmamas: gerektigini soyledik. Kapsayici olma dzelliginin ge-
rekliligi de aynen fitrata uygun olma gerekliligi gibi Kur’an ayetleri ve hadislerle
destekleniyor.

Insan ¢ok boyutlu bir varliktir ve yiice Allah birgok unsuru bu varlikta bir araya
getirerek ariflerin deyimiyle “Yiice Allah’in tiim esma ve sifatinin mazhart olan” bir
varlik yaratmistir. Diger varliklarin her biri ise yiice Allah’m belirli bir sifatinin
mazharidirlar. Biitiin varliklar i¢inde ylice Allah’in tiim esma ve sifatina mazhar olan
tek varlik insandir. Ornegin melekler yiice Allah’m ‘subbuh’ ve ‘kuddus’ sifatlarmin
mazharidirlar ve Bakara Suresi’nin agik ifadesine gore meleklerin zikri de ‘subbuhun
kuddus’dur.

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.
Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde
fesat cikaracak, orada kan dékecek birini mi yaratacaksi? dediler.”%%

Melekler bu ayet-i kerimedeki ifadeyle aslinda “biz tesbih ve takdis yaptigimiz
icin, senin subbuhiyyet ve kuddusiyetini a¢iga ¢ikardigimiz i¢in biz halifetullah
olmay1 hak ediyoruz” demek istiyorlards; ancak yiice Allah cevap olarak onlara sdyle
buyurdu:

“Ben sizin bilmediginizi bilirim.”>%*

Bu olay sonrasinda yiice Allah, isimlerin Hz Adem’e 6gretilmesi konusunu dile
getiriyor ve soyle buyuruyor:

“Allah Adem'e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlar1 6nce meleklere arz edip:
Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. Melek-
ler: Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin bize 6grettiklerinden

baska bizim bilgimiz yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan ancak sensin, dedi-
ler.”565

563 Bakara Suresi 30.

564 Bakara Suresi 30.

565 Bakara Suresi 31 ve 32.
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Yani Hz. Adem (a.s) biitiin isimleri bildigi i¢in halifetullah olabildi. Melekler
yiice Allah’in hicbir sifatin1 bilmiyor degillerdi. Onlar en azindan ‘subbuh’ ve
‘kuddus’ sifatlarmi biliyorlardi. Ancak Hz. Ademi halifetullah yapan 6zelligi biitiin
isimlerin ona &gretilmesiydi.

Oyleyse insan, yiice Allah’in biitiin sifatlarini agiga ¢ikarmak ve bu sifatlara
mazhar olabilmek kapasitesine sahiptir. Bu kapasite ve yetenek insana 6zgiidiir ve bu
durum herhangi bir insanda gergeklesirse, yani yiice Allah’in biitiin esma ve sifatina
sahip olursa igte bu insan halifetullahtir. On iki imamlarla (a.s) ilgili sahip oldugumuz
inangta oldugu gibi. Bu biiyiik zatlarin ziyaretnamesinde soyle diyoruz: “Allah’in
selamu sizin tizerinize olsun ey Allah’in yeryiiziindeki halifeleri.” Dogal olarak bu
kapasitesini giin yiizline ¢ikarmamis olan birisi fiili olarak halifetullah degildir.
Sadece ve sadece yiice Allah’n biitiin esma ve sifatina mazhar olan insanlar yiice
Allah’1n halifesi olabilirler. Diger insanlar ise bu makama varmak bir yana hayvan-
lardan bile daha asagi durumlarda olabilirler. Kur’an-1 Kerim bu ger¢egi defalarca
dile getirmistir. Bu ayetlerden birisi soyledir:

“Ant olsun, biz cinler ve insanlardan bircogunu cehennem i¢in yaratmsizdir.
Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gozleri vardir, onlarla gormezler;
kulaklar1 vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar. iste asil gafiller onlardir.”566

Hayvanlardan bile daha asag1 durumda olan kisilerin halifetullah olmadigi ¢ok
agiktir.

Sonug olarak insan, yiice Allah’in biitiin esma ve sifatina mazhar olabilme 6zel-
ligine sahip bir varliktir. Diger bir deyimle insan birgok potansiyeli, i¢inde barindiran
bir varliktir ve bu potansiyeller dogrultusunda hareket ederse hak ettigi makama
ulasabilir. Burada insanlarin gosterdigi ¢aba ¢ok farkli olabiliyor. Kimileri sadece bir
adimla yetinirken kimileri on adim, kimileri bin adim, kimileri kilometrelerce ve
kimileri milyonlarca kilometre bu yolda yol aliyor. Ancak burada 6nemli olan genel
kural, insanin potansiyel giiclerinin kemal yoniinde hareket etmesidir. insanin 6zel-
ligi biitiin bu yetenek ve potansiyellere sahip olmasidir ve insan1 diger varliklardan
aytran 6zelligi de budur. Bu nedenle bu potansiyellerin yalnizca bir boliimii {izerinde
calisip da bu boliimii fiiliyata doniistiiren ve diger potansiyelleri kendi haline birakan
bir insan eksik bir seyr u siilik yapmistir ve kdmil bir insani yolculuk yapmamustir.

Burada insanin bu potansiyeller yoniinde kapsayici olma 6zelligine sahip oldu-
gunu yeniden hatirlatmak isterim. Kamil insam1 6ne ¢ikaran 6zelligi yiice Allah’in
biitlin isim ve sifatlarina mazhar olabilmesidir. Yiice Allah, isim ve sifatlarinin bir
kismina mazhar olabilecek bir¢ok varlik yaratmigtir. Ancak biitlin varliklar iginde

566 Araf Suresi 179.
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sadece insan, yiice Allah’in biitlin isim ve sifatlarina mazhar olabilir ve bu ayricalik
insana Ozgiidiir. Bu nedenle insan seyrinin 6zelligi, varlik boyutlarinm tamamin
kapsamasi ve bir veya birkac sinirlt potansiyeli degil de yiice Allah’in ona vermis
oldugu biitiin potansiyelleri bu yolculukta fiiliyata doniistiirebilmesidir.

Bu sebeple insanin seyir ve hareketi yalnizca bir boyutla sinirh olursa bu seyir,
insani yonde degildir. Insan seyri ve hareketinin 6zelligi gok yonlii olmasi ve biitiin
boyutlar1 kapsamasidir. Zira insanin yaratilig gayesi biitiin sifatlara mazhar olmasidir.
Dolayisiyla sadece belirli bir yonde hareket ederse ve diger potansiyellerini fiiliyata
doniistiirmezse veya daha kétiisii bu potansiyelleri bilerek yok etmeye kalkarsa dogal
olarak biitiin ilahi isimlere mazhar olma makamina ulagsamaz.

Bu nedenle herhangi bir irfan kolu insanlari biitiin giigleriyle belirli bir potansi-
yelleri lizerine yogunlagmaya davet ediyorsa ve diger insani potansiyelleri bir kenara
birakiyorsa bu irfan kolu dogru yoldan ayrilmis olan bir irfan koludur. Zira iddia
ettigi sey, irfandir: insani, biitlin ilahi esma ve sifatin mazhar1 olmaya ulastirmaktir;
ancak onlarin pratikte uyguladigi sey insanlar1 yalnizca bir yone yonlendirmektir.

Bu konunun daha da anlasilir olmasi i¢in bir 6rnekle konuyu ele alacak olursak
insanin manevi tekamiiliinii maddi tekdmiiliine benzetebiliriz. Saghkl, giizel ve
cekici bir insan, viicudunun tiim organlar1 arasinda bir dengeye hakim olan insandir.
Insanin belirli bir organ1 uygunsuz bir sekilde gelisirse, 6rnegin insanin kolu veya
ayag1 fazla uzarsa, kafasi olmasi gerekenden daha biiyiik olursa bu durumda insanin
viicudu ¢irkin ve giiliing bir hal alacaktir. insanin manevi boyutunda da durum ay-
mdir. Insanin éniine koyulan yol onu sadece belirli bir veya birkag insani yonde
gelistirip de diger boyutlarina yarar saglamazsa bu yol ve mektebin mahsulii olan
insan da kagiilmaz olarak tek boyutlu olacaktir. Aynen viicuduna gore ¢ok biiyiik
bir kafaya sahip olan insan gibi. Cok biiyiik gozleri olup da kulak ve burunu goriil-
meyecek kadar kiiglik olan insan gibi. Biitiin esma ve sifat yoniinde hareket etmis
olmayan bir insan kesinlikle dengeli ve diizgiin bir yapiya sahip olmayacaktir.

Bu nedenle varligimizin biitiin boyutlarini gelistirecek olan dengeli bir hareket
tarzi benimsemeliyiz. Benimsedigimiz yolda varligimizin biitin boyutlar: tiimiiyle
Allah yoniinde olmalidir. Benimsedigimiz yol belirli bir veya birka¢ boyutumuzu
Allah’a gotiirtirken diger boyutlarimizi seytana gotiirmemelidir. Yalnizca boyutla-
rimizin bir kismini Allah’a gétiiren bu yol kesinlikle bizi Allah’a gotiirmeyecektir.

Bu nedenle herhangi bir irfan kolunun sizin 6niiniize koymus oldugu yol insanin
yalnizca bir boyutuna yogunlasiyorsa, bu, s6z konusu irfan kolunun dogrudan sapmis
oldugunu gosteriyor. Ornegin Islam’mn ilk farzlarindan birisi Allah’m diismanlarma
kars1 cihat etmektir ve bir¢ok ayet ve hadiste cihadin {istiin degeri agik¢a ifade
edilmistir. Ornegin yiice Allah Nisa Suresi’nde sdyle buyuruyor:

“Miiminlerden -oziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla, mallar1 ve canlariyla
Allah yolunda cihat edenler bir olmaz. Allah, mallar1 ve canlariyla cihat eden-
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leri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Ger¢i Allah hepsine de gii-
zellik (cennet) vaat etmistir; ama miicahitleri, oturanlardan cok biiyiik bir
miikafatla iistiin kilmistir.”%%7

Cihatla ilgili bir hadis soyledir:

“Biitiin kullarin amelleri, Allah yolunda cihat edenlerin karsisinda bir kirlangicin
gagastyla deniz suyundan aldig1 su misalidir.”568

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyuruyor:

“En istiin ameller vaktinde namaz kilmak, anne ve babaya iyilik yapmak ve Allah
yolunda cihat etmektir.””56?

[rfanin nihai hedefi likaullah makamina varmaksa Peygamber efendimiz sehitle-
rin bir 6zelligi olarak soyle buyuruyor:

“Sehidin yedinci 6zelligi vechullaha bakmasidir.”57°

Simdi siz sOyleyin; acaba “savasla kiligla iginiz olmasin, sizin yapmaniz gereken
sey sadece zikretmektir” diyen bir irfan kolu, insan1 sahip oldugu biitiin boyutlariyla
yiikseltebilir mi? Cihat, insan hayatinin bir parcasi degil mi? Islam’mn ilk on farzla-
rindan biri degil mi? Namaz ve orug gibi farz degil mi? Peygamber efendimiz (s.a.a)
“bu yoldan giden likaullaha ulagir” buyurmadi m1? Oyleyse nasil oluyor da birileri
kalkip “siz cihadi falan bir kenara birakin da Nadi-Ali zikrini sdyleyin, bu zikir
namazdan da cihattan da daha faziletlidir” diyebiliyor? Bu tiir seyler sdyleyen
irfanlarin batil ve yanlis olduguna kesin goziiyle bakmaliyiz. Bu tiir irfanlar kesin-
likle sapkin irfanlardir. Bu tiir irfanlarin pesinden gidenler kalbin Allah’a yonelme-
siyle ilgili bir yonlerini gelistirebilirler; ancak insanin savas meydaninda, canini
ortaya koyarak Allah’a yonelmesi gereken yonii bu durumda ne olacak? Acaba bu
durumda insanin bu yonii gelisme firsat1 bulabilir mi?

Hakiki bir irfan, insan1 biitiin yonleriyle Allah’a gotiiren irfandir. “Allah igin ¢a-
lis, Allah icin egitim gor, Allah i¢in ibadet et ve Allah i¢in evlen” diyen bir irfan.
Evet, evlilik bile Allah rizasi dogrultusunda olursa bir ibadettir ve insam1 Allah’a

%7 Nisa Suresi 95.

568 Kenzu’l- Ummal Hadis No: 10680.

569 Biharu’l- Envar Cilt: 74 Sayfa: 85, 2’inci bab, 100’iincii hadis.
570 Vesailu’s- Sia Cilt: 15, Hadis No: 19920.
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gotiiriir. Bu tiir bir irfinda “Allah’a yakinlik kazanmak icin evde esine yardim et”
deniliyor. Allah rizasi igin evde esine yardim eden erkegin yaptigi is aym1 zamanda
ibadet ve seyr u siiliiktur. Savas meydaninda Allah rizas1 i¢in Allah’in diismanlariyla
carpigmak bir ibadet oldugu gibi bu da bir ibadettir. Allah’a giden yol, seccade
izerinde zikir sdylemekle sinirli degildir. Bu da bir yoldur; ancak biitiin yollar bu-
nunla sinirh degil.

Diger yandan “Islam dini insanlara ve topluma yarar saglamak i¢in geldi ve ibadet
denilen sey insanlara ve topluma yarar saglamaktan bagka bir sey degildir” diyenler
ise farkli bir sekilde kisir bir bakisa sahiptirler. islam dininde bu da var, diger seyler
de var. Islam dini; “calis, para kazan, giftcilik yap, iyi bir sanayici ol, egitim ver,
egitim al, yiiksek egitim i¢in iliniversiteye git, Allah yolunda cihat etmek icin her
zaman hazirlikli ol, gecenin belirli bir boliimiinii ibadet i¢in ayir ve biitiin bunlarm
yani sira isini yaparken Allah’t unutma ve biitiin hallerde Allah’1 gbz 6niinde tut”
diyor.

“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Al-
lah"t anarlar.”>"

Hadislerimizde “tuvalet ihtiyacinizi giderirken bile Allah’t anin">"*tavsiyesi var.
Allah’1 biitiin hallerde anmak giizeldir.>”® Gériintii itibariyle en ¢irkin hallerde bile
Allah’1 anmaliyiz ve bu hallerde Allah’1t anmak kesinlikle ayip veya kusur degildir.
Biitiin bu ameller Allah’in rizasi dogrultusunda yapildig1 siirece bir tiir seyr u
stliktur.

Acaba Allah’in biitiin esma ve sifatina mazhar olacak boylesi bir insan yetigtiren
bu irfan m1 dogru bir irfandir yoksa “tenha bir yerde oturup da zikir sdyle, kimseyle
isin olmasin, kimsenin elini tutup da dogruya yonlendirmekle ugrasma, kimsenin
yanlisini diizeltmek senin isin degil, paralarimi bize getirebilirsin, insanlarla pek isin
olmasin, siyasetle igin olmasin, kimsenin isiyle sikintisiyla ilgilenme” diyen bir irfan
mi1? Bu irfanlarin hangisi kusursuz bir insan tasarlayabilir?

Ancak ylice Allah’in biitiin esma ve sifatina mazhar olabilecek insan, kamil bir
insandir. Hayvanlarm her biri yiice Allah’mn bir ismini zikir olarak soyleyebilir.
Kur’an-1 Kerim her seyin Allah’t andig1 gergegini s6yle ifade ediyor:

571 Al-i imran Suresi 191.

572 Biharu’l- Envar Cilt: 80, Sayfa: 175, 2’inci bab, 21’inci hadis.

578 Biharu’l- Envar Cilt: 80, Sayfa: 175, 2’inci bab, 21’inci hadis.
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“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes O'nu tesbih eder. O'nu ovgii ile
tesbih etmeyen hicbir sey yoktur.”>’*

Iki irfan arasindaki fark sudur; cok yonlii insan yani tiim varlik yonleriyle gelisen
insan ve tek yonlii insan yani sadece bir yoniine odaklanip diger yonlerini unutan
insan.

Daha 6nce degindigimiz iizere bu tiir kisir bakislar Peygamber Efendimiz (s.a.a)
ve On iki imamlar (a.s) déneminde de vardi ve bu zatlar bu tiir akimlarla karsilas-
tiklarinda hep insanlar1 uyarip aydinlatiyorlard: ve bu tiir diisiincelerin yanlhs di-
stinceler oldugunu dile getiriyorlardi. Bunun bir 6rnegi Hz. Nebi'nin (s.a.a) Osman b.
Mez’un’a yonelik sergiledigi tavridir. Kiyametteki azaplar ve sikintilarla ilgili bir
takim ayetler Peygamber efendimize (s.a.a) inince Osman b. Mez’un ve sahabelerin
bir boliimii biitiin ailelerini, is ve mesleklerini bir kenara birakip insanlardan uzak bir
yerde gece giindiiz ibadet etmeye bagladilar. Bu sahabeler kiyametin sikintilarindan
kurtulabilmek umuduyla biitiin diinyevi hazlardan uzaklasma karar1 almislards; giizel
yemekler yemiyorlardi, cinsel hayatlarini silip bir kenara atmiglardi, giindiizleri orug
tutup gece boyunca ibadet ediyorlardi ve kisaca tiim rahatlik ve zevkleri kendilerine
yasaklamiglardi. Hz. Peygamber (s.a.a) bu olay1 6grenince bu sahabeleri yanina
cagird1 ve sdyle buyurdu:

“Eger ben sizin peygamberiniz ve 6nderiniz isem, acaba ben siirekli oru¢lu muyum?
Giizel yemekler yemiyor muyum? Eslerimden uzak mi duruyorum? Ben belirli bir
saat ibadet edip, belirli bir saati eslerimle birlikte geg¢iriyorum, bir giin orug¢ tutup
diger giin yiyorum ve diinya zevklerinden faydalaniyorum. Siz benim dinime inani-
yorsaniz beni 6rnek almalisiniz ve kendinizden bir hayat tarzi ¢ikaracaginiza benim
hayat tarzimi 6rnek almalisiniz.””5"®

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim ayetlerini, hadisleri, Peygamber Efendimiz (s.a.a)
ve On iki Imamlarin (a.s) hayat tarzin1 goz 6niinde bulundurdugumuzda hakiki ve
dogru bir irfanin, insanin yalnizca bir veya birkag boyutunu degil de tiim boyutlarini
g6z oniinde bulunduran bir irfan oldugunu goriiyoruz.

3- Seriat Kurallarina Aykir1 Olmamak

AKIi yaklasimla saglikli ve dogru bir irfan igin sdyledigimiz tiglincii kosul seriat
kurallarina uygun olmak veya diger bir tabirle seriat kurallarina aykiri olmamakti. Bu
kosul veya 6zellik ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadislerle destekleniyor
ve Onceki iki kosul gibi aklin yani sira nakille de onaylanmistir. Kur’an-1 Kerim’in

574 Jsra Suresi 44.

57 Biharu’l- Envar Cilt: 70, Sayfa: 116, 51’inci bab, 4’iincii hadis.
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bir¢ok ayet-i kerimesinde insanlarin ancak yiice Allah ve onun resuliiniin pesinden
gitmesi gerektigi 6nemle vurgulanmistir. Burada bu ayetlerin bir kismin1 gézden
gegcirecegiz.

“Rabbinizden size indirilene (Kur'an'a) uyun. O'nu birakip da baska dostlarin
peslerinden gitmeyin.”>’®

“(Restiliim!) De ki: Eger Allah"1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin
ve giinahlarimzi bagislasin.”>"’

“Iste bu (Kur'an), bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Buna uyun ve Al-
lah'tan korkun Ki size merhamet edilsin.”%"8

Bu ayet-i kerimelerde agik¢a goriildiigii lizere Kur’an-1 Kerim, yiice Allah ve
Resuliiniin pesinden gidilmesi gerektigi gercegini diger yollar1 birakmakla birlikte
zikrediyor. Irfanda Allah’a varmak askiyla adim adim ileri gidilmiyor mu? irfanda
insanlarin aradigi sey bu agkla muhabbet ve marifet merdivenlerini birer birer geride
birakip ‘likaullah’ ve ‘fenafillah’ makamina varmak degil mi? Burada getirdigimiz
ayet-i kerimede Allah dostu oldugunu iddia edenlerin bu iddialarinda sadik olmala-
riin bir belirtisi olarak peygamberin (s.a.a) izinden gitmeleri ifade edilmistir. Pey-
gamber efendimizin (s.a.a) pesinden gitmek ise ancak ve ancak onun getirmis oldugu
seriat kurallarina biitliniiyle bagli olmakla ve hicbir sekilde bu kurallara kars1 gel-
memekle miimkiin olabilir. Seriat kurallarina bagli olmak ¢ok 6nemli oldugu ve dinin
olmazsa olmaz sartlarindan birisi oldugu i¢in yiice Allah yer yer bizzat Hz. Resulii
(s.a.a) muhatap alarak bu konuya vurgu yapmistir:

“Rabbinden sana vahyolunana uy. O'ndan baska tanr1 yoktur. Miisriklerden
yiiz ¢evir.”5"

“Sana gelen ilimden sonra eger onlarin arzularina uyacak olursan, iste 0 zaman
sen hakki ¢igneyenlerden olursun.”>®

“Sana gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma.”%!

576 Araf Suresi 3.

577 Al-i Imran Suresi 31.

578 En’am Suresi 155.
5% En’am Suresi 106.

580 Bakara Suresi 145.

%81 Maide Suresi 48.
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“Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah'in yolundan sap-
tirirlar.”%8?

Kur’an-1 Kerim, Allah ve resuliin belirlemis oldugu yolu birakip da digerlerinin

¢izdigi yoldan gidenlerin ancak hiisranla karsilagacagini ve saadetin ancak ve ancak
Allah ve resuliin izinden gidip de seriat cergevesinden ayrilmamakta oldugunu agikca
ifade ediyor.

“Allah'tan bir yol gosterici olmaksizin kendi hevesine uyandan daha sapkin kim
olabilir.”>®

“Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayin.
Zira o yollar sizi Allah"in yolundan ayirir.”%

“De ki: Ben sizin arzularimiza uymam, aksi halde sapitirnom da hidayete eren-
lerden olmam.”%%

“De ki: Allah'a itaat edin; Peygamber'e de itaat edin. EZer yiiz cevirirseniz sunu
bilin ki, Peygamber'in sorumlulugu kendisine yiiklenen (teblig gorevini yap-
mak), sizin sorumlulugunuz da size yiiklenen (gorevleri yerine getirmeniz)dir.
Eger ona itaat ederseniz, dogru yolu bulmus olursunuz.”®

“Kim Allah ve Resiiliine itaat ederse biiyiik bir kurtulusa ermis olur.”>®’
“O Peygamber'e inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte
gonderilen Niir'a (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir.”

Seriat kurallarindan ayrilmamanin gerekliligi, peygamber (s.a.a) ve masum

imamlarin (a.s) izinden gidilmesi gerekliligi Kur’an ayetlerinin yani sira birgok
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hadiste de vurgulanmistir. Bu hadislere kisa bir géz atmak bile bu kitabin kapasitesini
astyor bu nedenle sadece iki hadisle yetinecegiz.

Miibarek Saban aymda 6glen vaktinde okunan Salavat-1 Sabaniye’nin bir bolimii
soyledir:

“Allah’i1m Muhammed ve aline salat eyle, (onlar) sayisiz girdap iizerindeki gemi
misalidirler. Ona binen giivende kalir, onu birakan ise bogulup gider. Onlarin 6niine
gecen dinden ayrilmistir, geride kalan ise helak olmustur. Onlarla beraber olan (va-
rilmas1 gereken yere) varmigtir.”589

Ehl-i Beyt’in (as) konumunu agiklayan ve en muteber ziyaretlerden birisi olan
Ziyaret-i Camie’nin bir boliimii s6yledir:

“Size sirt ¢eviren dinden ¢ikmustir, sizinle birlikte olan ise (hakka) varmistir. Sizin
hakkinizda kusur edenler helak olmustur. Hak sizinle birliktedir, sizdedir, sizdendir,
size dogrudur ve siz hakkin kaynagi ve hak ehlisiniz.”5%

Bu ayet ve hadislerden anlagildigi iizere Allah’a varmanin olmazsa olmaz sartla-
rindan birisi din ve seriat kurallar1 ¢cer¢evesinden ¢ikmamak ve bu komutlara en ince
detayma kadar bagli kalmaktir. Bu yolda ilerlerken karanliklar i¢inde kaybolmak
istemeyenler Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve onun pak Ehl-i Beyti’nin (a.s) izinden
gitmekten bagka bir secenege sahip degildirler. Onlardan bir adim 6nde veya bir adim
geride degil onlarla beraber hareket etmek insan1 varmasi gereken yaratilis hedefine
ulastirir.

“Onlarin 6niine gegen dinden ayrilmistir, geride kalan ise helak olmustur. Onlarla
beraber olan (varilmasi gereken yere) varmistir.”%%%

Dolayisiyla diger insanlarin sahsi begenileri ve uydurmus olduklar1 yontemlere
tabi olursak bu durumda basartya ulasmamiz yoniinde hicbir garanti olmadig1 gibi
kesinlikle dogrudan uzaklasip varmak istedigimiz hedefe varamayacagiz.

“Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayin.
Zira o yollar sizi Allah"in yolundan ayirir.”%%

589 Mefatihu’l-Cinan, Saban ayinm amelleri boliimii, Ziyaret-i Sabaniye.

5

©

0 Mefatihu’l Cinan, Ziyaret-i Camia-y1 Kebire boliimii.

5

©

! Mefatihu’l Cinan, Saban aymnin amelleri boliimii, Ziyaret-i Sabaniye.
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Ancak insanin tim boyutlarini kapsayan bir irfAnin dogru bir irfan olabilecegi
gergegi aciklik kazandiktan sonra “bu boyutlarin her birine ne kadar 6nem vermeliyiz
ve hangisi igin ne kadar emek harcamaliy1z?” sorusu dniimiize ¢ikiyor. Ornegin ne
kadar ibadet etmeliyiz? Ne kadar sosyal islerle ilgilenmeliyiz? Ailemizle ilgili islere
ne kadar vakit ayirmaliy1z? Uyku ve dinlenmek icin ne kadar vakit ayirmaliyiz? iste
bu sorularin tamami daha 6nce bahsettigimiz insani egilimlerin yonlendirilmesi ve
dengelenmesiyle ilgili sorulardir. Bu sorularin yanitini Allah’in dini yani seriattan
almaliyiz. Dini kurallar ¢ergevesinde farzlar, haramlar, slinnet ve mekruhlar seklinde
elimizde olan kurallar aslinda bu sorularin yanitlaridir.

Islam seriatinda biitiin alanlar i¢in, namazdan tutun da kari-koca iliskisine kadar,
cocuklara yonelik davranig tarzi, komsu ve arkadas iliskileri, cemaat ve imam ara-
sindaki iligki ve diger sosyal iliskiler i¢in bir dizi farzlar ve zorunluluklar aciklan-
mistir. Bu farzlari yerine getirmek, ister namaz ve orug gibi ibadet olarak bildigimiz
konulara yonelik olsun ister diger konulara yonelik olsun birinci dneme sahiptir.
Ornegin sabah namaz farzdir ve kesinlikle yerine getirilmelidir. Birisi sabaha kadar
oturup da Kur’an’1 bagindan sonuna kadar okursa; ama sabah namazim yerine ge-
tirmezse bu hatim, kesinlikle bu iki rekat namazin yerini tutmayacaktir. Birisi kalkip
da sabah namazinin yerini doldurmak igin biitiin mal varligin1 Allah yolunda infak
ederse kesinlikle bu infak bu iki rekat namazin insan igin yarattig1 etkiyi yaratamaz.
Dolayisiyla hi¢ kimse kalkip da “ben bugiin sabah namazi kilmiyorum; ama onun
yerine biitiin mal varligimi Allah yolunda ihtiya¢ sahibi insanlara bagisliyorum”
diyemez. Bu tiir yaklagimlar insanlarin, kendilerinin uydurdugu sahsi begenilerinden
baska bir sey degildir ve ylice Allah kesinlikle bu tiir yaklasimlar1 kabul etmeyecek-
tir. {lk 6nce farz olam yapmaliyiz, hangi alanda olursa olsun, ister ibadet olsun, ister
sosyal bir ig olsun, ister siyasi alanda veya savas meydaninda Allah diigmanlarina
kars1 ¢arpigsmak olsun. Burada dikkat edilmesi gereken konu biitiin farzlarin biitiin
insanlar ve biitiin sartlar icin aym olmamasidir. Ornegin savas meydanindaki er-
keklerin sayis1 yeterliyse kadinlarin savasa katilmasi farz degildir veya erkekler i¢in
bile savasin farz olmasu, fiili olarak bir savagin var olmasina baghdir. Fiili olarak bir
savas yoksa cihat farzina uyabilmek i¢in bir savas ¢ikarmak farz degildir. Fiili olarak
bir savas olmadig1 durumlarda diger farzlar 6n plana ¢ikiyor. Savas hali disindaki
durumlarda cihat sevabi almak isteyenler anne ve babalarina hizmet ederek, onlari
hosnut ederek, akrabalarin sorunlarma ¢oziim bulmaya calisarak, sehit ailelerinin
sikintilarina ¢are arayarak veya maddi durumu iyi olmayan komsularin halini sorup
miimkiin olduk¢a yardimei1 olmaya calisarak bu sevabi elde edebilirler.

Allah Resulii (s.a.a) sdyle buyuruyor: “Kadwnin cihad: kocast igin iyi kadinlik
yapmasidur. 5%

593 Biharu’l- Envar Cilt: 18, Sayfa: 106, 11’inci bab, 4’iincii hadis.
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Bu hadis geregince bir kadinin cihadi kocasina sevgiyle yaklagmak, kocasi igin
kendisini giizellestirmek ve ev ortamini onun dinlenebilmesi igin uygun hale getir-
mektir. Bunu yapan bir kadin cihat sevabi alacaktir.

Dolayistyla hangi farzlarin bize doniik oldugu konusunda bir¢ok etken bulunuyor.
Zaman, mekan, meslek, makam, sosyal konum ve diger birgok etken hangi insan i¢in
neyin oncelikli oldugu konusunda etkili birer faktordiir. Buradaki ana etken biitiin bu
sartlar1 goz oniinde bulundurarak yiice Allah’m bizden ne bekledigidir. Ancak genel
bir kural olarak, sahsi ibadetler veya sosyal hizmetlere 6ncelik vermek dogru degildir
ve bu dncelik i¢in herhangi bir delil yoktur. Ornegin vaktin basinda namaz kilmak
namazin degerini oldukga artiriyor; ancak birisine borgluysak ve alacakli olan kigi
tam da bu vakitte gelip 1srarla alacagini talep ediyorsa onu bekletip namaz kilamayiz.
Bu durumda Islam’m verdigi komut ¢ok agiktir. Namazin fazilet vaktini kaciracak
olsak bile alacakli olan kisinin borcunu vermek Onceliklidir. Yiice Allah bu durum
i¢in borcun 6denmesine oncelik vermistir. Ancak genel bir kural olarak kul hakkinin
her zaman 6ncelikli oldugunu da sdyleyemeyiz. Ornegin aksam vakti yaklasmissa ve
namaz vakti geciyorsa bu durumda alacakli olan kisi bekletilmelidir ve kaza olmak
iizere olan namaza oncelik verilmelidir.

Kisaca kul her zaman kullugunun geregini yapmalidir ve Allah Teéla'nin ondan
ne istedigine bakmalidir.
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Karsilastirmali Fikih ve
Gelisim Surecleri

Ustad Abdulkerim Bi'azar Sirazi

Giris
“Oyleyse kullarimi miijdele; onlar sozii isitirler ve en giizeline uyarlar. Iste on-

lar, Allah'in kendilerini hidayete eristirdikleridir ve onlar, temiz akil sahipleri-
dir.” (Ziimer/17-18)

Hilaf ilmi, mantik ve cedel temelinde ve fikih usul ve kaideleri esasi lizere se-
killenen fikih ilminin dallarindandir. Bu ilim, hicri birinci yiizyilin son yillarinda ilim
havzalarinda ortaya ¢ikmis ve birkag¢ asir sonra unutulmaya yiiz tutmasina ragmen
icinde yasadigimiz ¢agda “Karsilagtirmali Fikih/Fikh-1 Mukaren” bashgi altinda
yeniden canlilik kazanmistir. Bu makalede, bu ilmin tanimi, konumu, sonuglari ve
gelisim siireglerini ele almaya calisacagiz.

Hilaf lmi ya da Karsilastirmah Fikih IIminin Tanim

Ibn Haldun soyle der: “Farkli mezhep mensuplar1 arasinda fikih imamlarinin
basvuru kaynaklari, ihtilafa yol acan sebepler ve igtihat zeminlerinin ele alinip in-
celendigi miinazara ve tartismalar yaganirdi. Bu c¢ergevedeki tartigmalara konu olan
ilmi, Hilafiyat diye isimlendirirlerdi.” (Ibn Haldun, 1359 H.S, 2/939)

Hac1 Halife bu ilmin tanimiyla ilgili s6yle der: “Ser’i delillerin tanindigi, siiphe-
ler, problemler ve ihtilafa konu olan delillerin kesin kanitlarla ciiriitiildiigii ilim
dalidir.” (Hac1 Halife, 1402 H., 1/472)

Hilaf iImi ya da Karsilasgtirmah Fikhin Konumu

Karsilastirmali fikih, hilaf ilminin bir idamesidir. Bu ilim, Fahr-i Razi’nin Ca-
miu'l Ulum kitabinda kaydettigi iizere o dénemlerin ilim havzalarinda revagta olan
altmig ilim dalindan birisiydi. S6z konusu kitabin dordiincii babinda su ifadeler yer
alir: “Hilaf ilmi, degerli ve biiyiik bir ilim olup, i¢erdigi hakikatler ve dakik malumat,
ancak ve ancak ince elenip sik dokunmus incelemeler, elekten gegirilmis tabirler,
yerinde elestiriler ve uygun cevaplar sayesinde elde edilebilir.” daha sonra yazar, bu
ilmin temel esaslarindan dokuz ilkeyi ele alip agiklar. (Fahr-i Razi, 1372 H.S, 94)
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Bazilari, Hilaf ilmini mantikta ele alinan cedel ilmi, bazilar1 fikih usulii, bazilar1
ise fikih ilmi ile ayn1 bilmiglerdir. Ayni sekilde bazilari hilaf ilminin problemlerini
yirmi, bazilariysa kirk baslik altinda toplamis ve bu cercevede risale ve serhler ka-
leme almislardir. Tabi bu eserlerin biiylik cogunlugu elimize ulagsmamustir. (Zuheyli,
tarihsiz, 735-737)

Hilaf ilmi ve Karsilastirmah Fikih Arasindaki Farklar

Bazilarina gore “Karsilastirmali [lim” ile “hilaf ilmi” arasinda baz1 farklar vardir.
Bu dogrultuda {i¢ goriis ileri stirilmiigtiir:

1- Hilaf ilmi, sadece alimlerin goriislerinin derlenmesiyle ilgilenir. Fakat “Kar-
stlastirma Ilmi” bunun yani sira kiyaslama, degerlendirme ve en saglam goriisii tayin
etmeyi de amag edinir.

2- Hilaf ilminde sadece alimler arasindaki ihtilaflar ele alinir. Fakat Karsilastir-
mal1 ilimde hem ihtilafli hem de iizerinde ittifak edilen konular incelenir.

3-Hilaf ilminde farkli goriisler ele alinirken su 6n kabulle hareket edilir: Gaye,
mubhalif goriisleri ¢iiriitiip muvafik goriisii teyit etmektir. Fakat Karsilagtirmali fikihta
bu 6n kabul gozoniinde bulundurulmaz ve aragtirmaci, hakikati kesfetmek ve en
saglam goriise ulasmak igin ¢abalar. Ancak isin asli su ki hilaf ilmi ve Fikh-i Mu-
karen tek bir ilim dali olup ve bu degerlendirmeler aslinda, bu ilmin gelisim asama ve
stirecleriyle ilgili olsa gerektir. (Hekim, 1431 H, 41)

Karsilastirmah Fikih ilminin Faydalan

Karsilagtirmali fikih ilminin fayda ve sonuglariyla ilgili su hususlara deginebili-
riz:

1- Fakih, fikih sahasindaki farkli goriisler ve bu goriiglerin delillerini inceleyerek
¢ok daha rahat bir sekilde hakikate erisebilir ve elinde bulundurdugu temel 6lgiit-

lerden yola ¢ikarak delil bakimindan en saglam ve umumi maslahat bakimindan en
elverigli goriisii kesfedebilir.

2- Fikih ve usul sahasindaki arastirmalara ivme kazandirmak ve fakihler arasin-
daki fikir ¢akismasinin sonug¢larimi daha {ist diizeye tasimak.

3- Fikhi mezhepler arasindaki muhtelif goriislerin incelenmesi, Islam mezheple-
rini birbirine yakinlagtirmak ve aralarindaki diismanlik ve kin duygularini izale
etmek yolunda ¢ok gii¢lii bir faktordiir. Zira aradaki diismanliklart kiskirtan en
onemli etken, bu mezhep mensuplarinin birbirlerinin usul ve ilkelerine dair bilgisiz-
ligidir. Dolayisiyla Karsilagtirmali Fikih sayesinde, bu bilgisizlik izale edildiginde,
diismanlik ve kin duygular1 da ortadan kalkmis olur ve artik bunun yerini sevgi,
dostluk, samimiyet, anlay1is ve yakinlagsma alir. (Age. 14)
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4- Karsilikl1 olarak birbirlerinin kuvvet ve zaaf noktalarini bilenler daha az hataya
diiserler. Hz. Ali (a.s) s0yle buyurur: “Farkli goriisleri (genis yiireklilikle) kargila-
yanlar, hataya diisiilen yerleri tantyabilirler.” (Nehcu’l Belaga, 170. Hikmet)

5- Muhammed Selam Medkur soyle der: “Fikhi incelemek, bizi farkli mezheple-
rin fikhi goriisleri arasindaki benzerliklerle tanistirir. Ki bu, bagl bagina ruhumuzun
stikinet ve kalbimizin itminan bulmasini saglar.” (Medkur, 1389 H, 105)

6- Allame Satibi (790 H) suna inanirdi: “Kendisini tek bir mezheple sinirlayan bir
talebenin diger mezheplere karsi nefret dolu ve inkarci bir duyguya kapilmasi pekala
miimkiindiir. Fakat diger fakih ve miigtehitlerin goriisleriyle tanistiginda, kesinlikle
su kaniya varacaktir ki diger fikih onciileri de fazilet ehli olup Sari’in maksatlarina
vakif ve O’nun hedeflerine dair suur sahibidirler.” (Satibi, 1961, 2/273)

7- Tercih ve en giizelini segme imkani: Muhakkik Hilli (671 H) vasiyetlerinde
sOyle yazar: “Elinden geldigince farkli goriisleri miitalaa etmeye calis ki ihtimallerle
tanismanin imtiyazlarini elde edebilesin. Yine elinden geldigince (fikhi) meselelerin
kaynaklar1 pesi sira kos ki se¢ip begendigin zaman basiret {izere se¢gmis olasin.”
(Muhakkik Hilli, 1406 H, Mukaddime)

8- Ayetullah Burucerdi Kum sehri ilmi havzasinda soyle buyururdu: “Sii fikhi,
kesinlikle digerlerinin fikir ve gériisleriyle birlikte incelenmelidir. Ozel bir alan
olmaktan ¢ikip karsilastirmali ve uygulamali bir fikha doniismelidir. Bir fakih,
mutlaka Ehl-i Siinnet ve Sii ge¢gmis fakihlerinin goriislerine bagvurmali ve konuyu
ele almalidir.” (Subhani, 176-177) Seyh Tusi’nin “el-Hilaf” kitab1 ilk kez Merhum
Ayetullah Burucerdi tarafindan basilmig ve daha sonralar1 defalarca baskisi yeni-
lenmistir. (Kasifu’l Gita, 1424 H, Mukaddime)

9- Imam Humeyni, Ehl-i Siinnet fetva ve hadislerinin aragtirilip incelenmesini
ictihat sartlar1 arasinda zikreder ve sOyle buyurur: “Bu is, miigtehidin hiikiimleri
anlamasina pekala yardime1 olur.” (Humeyni, 1385 H, 2/99)

Hilaf Ilmi ya da Karsilastirmah
Fikih Tarihi

Ibn Haldun s6yle der: “Kaynak ve gbriis farklihigindan dolayr miictehitler arasinda
bir¢ok ihtilaf giindeme geldi. Bu ihtilaflar giin gegtikge daha bir yayginlasti. Halkin
avam kesimi ilk baglarda, kimi isterlerse taklit etmek hususunda 6zgiirdii. Bu ihtilaflar,
biitiin migtehitler arasindan dort kisinin segilmesiyle sonuglaninca da bunlarin her
birinin takipgileriyle digerleri arasinda tartismalar yasandi. Herkes kendi mezhep
imaminm dogrulugu ve digerlerinin yanlishigini ispatlamak pesindeydi. Bu tartigmalar,
her bir mezhep taraftarinin kendi mezhep imamini dogrulama ve teyit etmek dogrul-
tusunda takip ettigi usul-i kaide ve saglam yontemlerle yiiriitiiliiyordu. Bu tartisma-
larda her bir mezhep imaminin fetvalara delil olarak gosterdigi kaynaklar, igtihat
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yontemi ve imamlar arasindaki ihtilaflarin ortaya ¢ikma keyfiyeti inceleniyor ve eles-
tirilip tahlil ediliyordu.” (ibn Haldun, 1359 h.s, 1/242-243)

Bu ilimle ilgilenen ilk isim, Muhammed Hasan b. Ali b. Ebi Talib (100 H.), Ehl-i
Beyt icersinde faziletiyle bilinen ve ibn’ul Hanefiyye olarak taninan sahistir. O, hilaf
ilmine vukuf hususunda kendi zamaninin en 6nde geleniydi. Bu alanda bir de kitap
yazmis ve halka okunmasini istemisti. (Zuheyli, Tarihsiz, 742)

Bu sahada kitap yazan ve eseri gliniimiize kadar gelen ikinci sahis, Muhammed b.
Hasan Seybani’dir (131-189 H.) Ebu Hanife’nin 6grencisi olan bu zat, Medine’de
Ehl-i Hadis ve Kufe’de Ehl-i Rey arasindaki ihtilaflarin zirveye ulastigi bir zamanda
“Takrib”/mezhepler arasi yakinlastirma calismasini ilk baglatan sahistir. O, bu
maksatla Medine’ye gitmis ve Ehl-i Hadis’in biiylikleri; bu ciimleden Malik’in
derslerine katilmistir. Bu ekoliin fikih kaynaklariyla tanistiktan sonra onlarla mii-
nazara yapmistir. Daha sonra Irak’a dénmiis imam Safii ile goriiserek ilmi miinazara
ve sohbet toplantilar1 diizenlemistir. (Sise, 1425 H. 1649) Bu sohbetlerin semeresi,
“el-Hiiccetu a’la Ehli'l Medine” kitabidir ki son donemlerde dort cilt halinde yayin-
lanmis bulunmaktadir. Bu kitap hem ilmi agidan hem de “ihtilaf edebi” agisindan ¢ok
degerli bir konuma sahiptir. (Bkz. Seybani, 1385 H.)

Karsilastirmah Fikih ve Gelisim Siirecleri

Bazi gevreler, karsilagtirmal1 fikih sahasina reddiye risaleleriyle girdiler ve hem
kendi mezheplerini savunma hem de bagska mezhepleri red temelinde kendi inangla-
rin1 ispatlamaya calistilar. Fakat bu yontem, tipki bir posta giivercini gibi kaleme
aldiklar risaleleri yine reddiye olarak kendilerine geri getirdi. Dolayisiyla bu yon-
tem, zamanla yerini hilaf ilmine terk etmeye bagladi. Ancak hilaf ilmi de yasanan
ahlaki ¢Okiintii ve tartisma adabina riayet edilmemesi neticesinde daha ziyade mii-
nazara ilmine doniistii ve gitgide bir cedellesme vasitasi haline geldi. VIII. asirdan
sonra Islam beldelerinde bas gdsteren taassup illeti bu siirecin de tamamen durmasina
sebep oldu. Mezheplerin birbirlerinden uzaklasmasi, Miisliimanlar1 Gylesine bir
taassup ve tefrika girdabina siiriikledi ki i¢ savaslarin yasanmasi ve diismanlarin
niifuzu i¢in bir zemin haline geldi. Tefrika ve ayriliklarin aci sonuglarini tattiktan
sonra, nihayet son yiizyillarda Ezher’den Seyh Meragi ve Kum’dan Ayetullah Bu-
rucerdi gibi din biyiikleri bu ilmi, cedel ve polemikten uzak bir dille yeniden ihya
etmek i¢in kollart stvadilar ve bu ilmi “Fikh-i Mukaren” yani “Karsilastirmali Fikih”
diye adlandirdilar. Daha sonra bu ilim, uygulamali fikih ve hukuk cercevesinde Islam
iilkelerinde giindem olusturmaya basladi.

Kargilastirmali fikihin gelisim siiregleri su asamalar katetmistir:
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1- Reddiye Risaleleri Asamasi

Abdurrahman Evzai (88-157) Ebu Hani-fe’nin goriislerini reddetmek maksadiyla
yazdig1 “Siyer-u Ebu Hanife” kitabiyla reddiye risalelerinin ilk kitabin1 yazmis oldu.
Daha sonra Ebu Hanife’nin 6grencisi Kadi Yusuf (113-183) “er-Redd-u a'la Siyer-i
el Evzai” kitabin1 yazdi. Ayni sekilde Ebu Hanife’nin bir diger 6grencisi Muhammed
b. Hasan Seybani (131- 189) “es-Siyeru’l Kebir” kitabiyla Evzai’ye cevap mahiye-
tinde bir reddiye kaleme aldi. Seybani, “el-Hiiccet-u a'la Ehl-i Medine” kitabiyla
Medine Fakihleri’nin Kufe Fakihleri’ne reddiyelerine de cevap vermeye calist1.

Safii (6. 204 H.) su bes kitab1 kaleme alarak reddiye ilminin sahasini genigletti:
Muhammed b. Hasan Seybani’nin goriislerini ¢iiriitmek igin “er-Red a'la Muhammed
b. el Hasan”, Abdurrahman el Evzai’ye reddiye adina “Siyer-u el Evzai”, Malik’e
elestiri mahiyetinde “Ihtilaf-u Malik ve es-Safii”, “Ma Ihtelefe fihi Ebu Hanife ve ibn
Ebi Leyla” ve “Ihtilaf-u Ali ve Abdullah B. Mesud” (Bu bes kitap, Safii’nin el-Umm
kitab1 i¢ersinde basilmigtir: Bkz. Safii, 1422 h, c.9, s. 413-460, 7-135, 137-225)

Safii’nin Malik’e reddiye kalibinda yazdigi risale, Malikileri ona kars1 kigkirtt1 ve
birgogunun Safii’ye reddiye mabhiyetinde risaleler yazmalarma sebep oldu. Bu
ctimleden Muhammed b. Sehnun (6. 256) Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakim (6.
268) Hammad b. Ishak (6. 269 Yahya b. Omer el-Kenani (6. 287) Yusuf b. Yahya
maliki (6. 288) Ahmed b. Mervan el Maliki (6. 289) gibi isimleri sayabiliriz ki her
biri “er-Red a'la Safii” baslig: altinda birer risale kaleme almiglardir.

Sia’ya ait fihrist kitaplarinda; 6rnegin Seyh Tusi’nin (385-460 h) el-Fihrist’i ve
rical ilmi kitaplarinda; Necasi’nin (372-450 h) kitabinda diger fikih mezheplerine
yonelik reddiye kalibinda yazilmis birgok kitaptan s6z edilir. Biitiin bu kitaplar,
Fikh-1 Mukaren kapsaminda degerlendirilebilirler. Bu tiir reddiye risaleleri, Sia
fikhinda Seyh Miifid (6 413 h) Seyyid Murtaza (6 436 H) ve Seyh Tusi zamanina
kadar devam etmistir.

2- Hilaf ilmine Dair Telif Eserler

Dordiincii yiizyilin baglarindan itibaren hilaf ilmine dair kitaplar yazilmaya bag-
ladi. Bu ciimleden Muhammed b. Ahmed Bagdadi’nin (6 305) “Mesailu’l Hilaf”,
Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi’nin (6 329 h) “Ihtilafu’l Fukaha”, Ebu Cafer
Tahavi’nin (6 321 h) “ihtilafu’l Fukaha” ve Ibn Verrak Mervezi’nin (6 329 h)
“Messailu’l Hilaf” kitaplarini 6rnek olarak gosterebiliriz.

Bu doénemden sonra hilaf ilmi ve Ihtilafu’l Eimme yani imamlarin ihtilaflarina
dair kitaplar hem kemiyyet hem de keyfiyet bakimindan reddiye risalelerine gore
daha bir yayginlik ve ilerleme gosterdi. Bu dogrultuda her bir mezhep kendi adina bu
sahaya girmis oldu. Ornegin Hanefilik adma Kasani’nin (6 587 h) “Beda-
iu’s-Sanayi’” Malikilik adina Ibn Riisd’iin (6 595 h) “Bidayetu’l Miictehid” Safiilik
adina Maverdi’nin (6 450 h) el-Havi’l Kebir” ve Ebu Ishak Sirazi’nin (6 476 h)
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“Tezkiretu’l Hilaf” Hanbelilik adina Ibn Kudame’nin (6 620 h9 “el-Mugni” Zeydilik
adina Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza’nmn (6 840 h) “el-Bahru’z-Zahhar”, ibaziye
adina Muhammed b. Yusuf b. Atfig’in “Serhu’n Neyl” ve Zahiriye adma Ibn
Hazm’1n (6 456 h) “el-Muhella” kitaplarini bu ¢ercevede ele alabiliriz.

Dérdiincii yiizyilda Sia fakihleri de hilaf ilmiyle alakali kitap telifine ilgi gos-
termeye basladi. Bu ciimleden Seyh Miifid’in (336-413 h) “el-ilam bi ma’ttefeke
a'leyhi el-imamiyye mine’l Ahkam”, Seyyid Murtaza’nin “Intisar” ve Nasiriyat”,
Besinci yiizyilin baglarinda Seyh Tusi’nin kaleme aldigi “el-Hilaf” (bu kitap hilaf
ilmi ile alakali en genis Sii eserdir), Allame Hilli’nin (6 726 h) “Tezkiretu’l Fukaha”,
altinc1 ylizyilmn ilk yarisinda Fadl b. Hasan Tabersi’nin kaleme aldig1 “el-Mii’telef
mine’l Muhtelef Beyne Eimmeti’s-Selef”, Miiflih b. Hasan Saymeri’nin dokuzuncu
yiizyilda telif ettigi “Telhisu’l Hilaf ve Hulasatu’l Thtilaf (son iki kitap, Seyh Tu-

si’nin kitabinin birer hiilasasidir) kitaplarini 6rnek olarak gosterebiliriz.

3- Hilaf ilminden Cedel ilmi’ne Kayma Asamasi

Hicri 492 yili civarlarinda Gazali “Thya-u Ulumu’d-Din” kitabinin dérdiincii ba-
binda bu konuyla ilgili s6yle yazar: “Ilk halifelerden sonra, fakih olmayan bir ziimre
hilafet kiirsiisiine oturunca, fakihlerin yardimina siddetle ihtiya¢ duydular. Ancak
Tabiin bunu kabul etmedi. Insanlar, alimlerin hiikiimet baskanlar1 nezdindeki izzet ve
ihtiramin1 goriince, ilim elde etmeye yoneldiler. Ilmi bir mertebe kesp ettikten sonra
da makam ve mevki elde etmek gayesiyle kendilerini yoneticilere takdim ettiler.
Kabul gorenler, ister istemez zillete boyun egmek zorunda kaldilar. Yoneticilerin
tertipledikleri tartisma ve miinazaralara katiliyor ve ¢ogunlukla karsilarindaki ra-
kiplere galip gelmek i¢in niza ve cedel ilmine bagvuruyorlardi. Boylece hilaf ilmini,
ihtilaf adabindan ayirarak ahlaki kotii hasletlerle karistirdilar.” (Gazali, 1375 hs,
1/44-48)

4- Hilaf Ilminin Duraganhk Asamasi

Hicri sekizinci ylizyillda Memlukilerin taassuplari neticesinde fikhi mezhepler
birbirlerinden ayrild1 ve hilaf ilmi yerini itham ve diismanliklara birakti. Oyle ki
Geylan bolgesindeki Hanbeliler, o bolgeye gelen Hanefileri kafir ilan ederek 61dii-
riiyor ve mallarini1 ganimet olarak aliyorlardi. Bir Hanefi yurdu sayilan Maveraiin-
nehir beldelerinde Safiilere ait sadece bir cami bulunuyordu. Sehrin valisi sabah
namazina giderken bu caminin dniinden her gectiginde “Su kiliseyi kapatmanin vakti
gelmedi mi daha?” diye hayiflanirdi. (Arefe, 328)

Siilere kars1 diismanlik ise bundan daha beterdi. Ornegin, Siileri “Onlarn hac yeri
Kerbela ve Necef’tir; Mekke’ye gelmelerinin tek gayesi Kabe’yi kirletmektir” diye
sugluyorlardi. “Tarih-u Umerai'l Beledi'l Haram” kitabinda soyle yazar: “Hicri 1088
yilinda halk, sabah namazi i¢in Kabe’ye vardiginda, Kabe’nin ¢evresinin pislik
igersinde oldugunu goérdi. Bu isin Siiler tarafindan yapildigi séylendi. Akabinde,
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Arap olmayan bes kisi bulundu, bu sahislar doviilerek ve taglanarak Harem’in digina
cikarilip oldiiriiliirdiiler.” (Dahlan, Tarihsiz, 237)

5- Fikh-1 Mukaren’in ihya Asamasi

Gegen yiizyilda Islam mezhepleri Alimleri, hilaf ilminin zarureti ve igtihat kapi-
stnin yeniden agilmast zorunlulugunun idrakine varmis Misir, Tunus, Sam ve fran’da
bu ilmi ihya etme dogrultusunda ¢aligmalar baglatmislardir. Bu ilim, bu kez Fikh-1
Mukaren diye adlandirilmistir. Bu hareketin dnciisii Iran’da Kum ilim Havzasi’ndan
Ayetullah Burucerdi (Siibhani, 176-177) idi. Tunus’ta Zeytuniyye Universitesi,
Suriye’de Sam Universitesi ve Misir’da ise Ezher Universitesi bu hareketin basin
cekiyorlardi.

Bu bereketli hareketin Misir’daki 6nciisii ilkin Ezher’in biiylik seyhi Muhammed
Meragi idi. O, bir makalesinde ictihat kapisinin agilmasi gerektigini savunmus ve
Ezher fakiiltelerinde Karsilastirmali Fikih derslerinin okutulmasini tavsiye etmistir.
Bu dogrultuda kendisinin bagkanliginda “Aile Hukuku” ile ilgili bir heyet kurulmus
ve dort mezhepten herhangi birinin fikhina baglh kalinmaksizin ¢aligmalar baslatil-
mustir. (Seltut ve Sayis, 1935, 5-69)

6- Sii Fikhindan Yararlanabilece@ine Dair Fetva

Biiyiik fakih, Ezher seyhi ve Daru’t-Takrib temsilcisi Seyh Abdulmecid Selim,
Imamiye Sias1 ve Zeydiyye mezheplerini taklit etme izniyle ilgili tarihi fetvanm alt
yapisint hazirladi. Daha sonra Ezher’in biiylik seyhi Seyh Mahmut Seltut kendi
baskanlik déneminde 17 Rebiiilevvel 1380 tarihinde bu tarihi fetvay: ilan etti ve
Muhammed Ali Sayis ile birlikte Fikh-1 Mukaren ile ilgili “Mukarenetu’l Mezahib
fi’l Fikh” kitabin1 kaleme ald1 (Biazar, 1385 hs, 156-1660). En nihayet Ezher’in
Seriat Fakiiltesi dekan1 Seyh Muhammed Medeni, Sia fikhim da Karsilastirmali
Fikih kapsamina aldi (Age. 161-178).

7- Yasamaya Doniik ve Uygulamah Fikih Asamasi

Kargilagtirmali ve uygulamali fikih su anlama gelir: Farkli goriislerin tespiti, her
bir goriisiin ilgili konuya dair delillerinin miitalaasi, bu goriislerin iizerine insa edil-
digi kural ve ilkelerin taninmasi, bu goriislerin birbirleriyle karsilastirilip degerlen-
dirilmesi ve en nihayet hakka en yakin olan gériisiin se¢iminden sonra bunun Islam
tilkeleri ve uygar diinyada uygulanan kanunlarla kargilastirilmasi. (Medkur,1389 h,
103)

Seyh Mustafa Ahmed Zerka (6 1322 h) bu konuyla ilgili s6yle der: “Islam fikhi-
nin Sliimsiizliigiiniin surt sudur ki; bizler diinya kiitiiphanelerini dolduran farkli
mezheplere ait fikih kitaplarindan, fikhin hakikati ve 6ziinii elde edebilir ve bu 6zden
ilham alarak fikha dayali yepyeni bir hukuk ortaya ¢ikarabiliriz. Bu hukuk bizim
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ihtiyaglarimizi karsilamaya yeter ve bizi yabanci hukuk sistemlerinden miistagni
kilar.” (Zerka, 1378 h, 5)

8- Yasamaya Doniik Fikihta Birlik Yolunda Ortaya Konan Cabalarin
Gecmisi

Bu dogrultuda ortaya konan c¢abalar1 sdylece 6zetleyebiliriz:

1- Ebu Cafer Mansur Abbasi hicri 148 yilinda Hac vazifesini eda etmek i¢in ¢ik-
t1g1 bir yolculukta, Maliki Mezhebi’nin imami Malik b. Enes’e Muvatta’nin gogal-
tilmas1 ve biitlin insanlarin onun mezhebine yonlendirilmesi i¢in izin vermesini
istedi. Malik, Halife’ye cevaben soyle dedi: “Her bir toplulugun kendilerine ait bir
imami vardir ve onun fikir ve goriislerine saygi duyarlar. Miislimanlar1 kendi halle-
rine terk etmek en dogrusudur.”

2-Hicri XI. yilizyilda Hindistan padisahi olan Sultan Muhammed Alemgir’in
fermaniyla o iilkenin 6nde gelen alimlerinden miitesekkil bir heyet olusturulur. Bu
heyet, Hanefi fikh1 nezdinde, {izerinde ittifak edilmis fetva ve hadislerin bir araya
getirilmesi sonucu olusturulmus bir fikih kitabi yazmakla gorevlendirilir. Neticede
“el-Fetava el-Hindiyye” kitabn telif olunur. Bu ¢aligma, fikhi ihtilaflarin 6niinii alma
imidiyle gergeklestirilmistir. (Medkur, 1389 h. 107)

3-Hicri XIII. yiizyilin sonlarinda Osmanli Devleti, Miisliman hukukgulardan
olusan bir grubu, Hanefi fikhina dayanarak Muamelat Hukuku alaninda bir ¢aligsma
yapmakla gorevlendirir. Bu ¢alismanin alani1 sadece Hanefi fikhi ile sinirlandirilmaz
ve hangi mezhepten olursa olsun zamanin ruhu, gelisen uygarlik diizeyi ve genel
maslahatlarla uyumlu fetvalarin se¢ilmesi 6n goriiliir. Bu grup neticede 1851 mad-
deden olusan bir fikth mecmuasi telif eder. Bu eser meshur “cl-Ahkam el-Adliyye ve
Kanunu’l Muamelat” dergisinde basilir ve yayinlanir. Bilahare genis Osmanli top-
raklar1 ve mahkemelerinde uygulamaya konulur. (Age.)

4- 1951 yilinda Suriye Devleti, Misir’daki en son yasalar1 géz éniinde bulundu-
rarak Aile Hukuku’'nu diizenleyen kanunlar1 yeniden tanzim eder. Bu ozgiirliik¢ii
yaklagim, zamanla Urdiin, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri ve Sudan’a da yansir.
1953 yilinda bu iilkede, Aile Hukuku’na dair biitiin problemleri igeren bir kanun
taslagi onaylanir. Bu taslak, biitiin islam mezheplerinden ilham alinarak hazirlan-
mistir.

5-Misir, bu dogrultuda daha biiyiik adimlar atmigtir. Misir devleti biiyiik fakih-
lerden bir grubu Islam fikhindan ilhamla ve higbir mezhebe bagimli kalinmaksizin
ortak bir noktada ittifaka varmalari i¢in davet eder. Bilahare 1916 yilinda evlilik ve
bosanma ile ilgili hiikiimler derlenip basilir. Bu kitabin bazi bdliimleri yasalastiktan
sonra yiriirliige konulur. Bu climleden 1929 yilinda yiiriirliige giren 25. Kanun’a
deginebiliriz ki tek bir celsede gergeklesen ti¢ talakin tek bir talak say1lmas1 gerektigi
hiikmiini ihtiva eder ve bu hiikiim Sia fikhindan alinmugtir. (age. 11)
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Sonuc¢

Fikh-1 Mukaren, baslangicta reddiye risaleleri kalibinda ortaya ¢ikmis daha sonra
l. ylizyihn sonlarinda hilaf ilminin sekillenmesiyle ilim havzalarina girmistir.
Ugiincii, dordiincii ve besinci yiizyillarda Islam fikhiin meyveye durmasi ve gor-
kemli bir yaptya kavusmasia vesile olmustur. htilaf adabina riayet ederek kendi
fikihlarini miidafaa eden mezhepler daha kalic1 bir biinye kazanmis ve gitgide daha
bir biiylimiigtiir. Kendi fikhin1 savunamayan, kotii savunan yahut karsi tarafi kara-
layarak ve niza iislubuyla rakiplerini reddetmeye ¢alisan mezhepler ise giin gegtikce
takipgilerini kaybetmeye baglamistir.

Hicri VIII. yiizyilda mezheplerin birbirlerinden uzak durmasi neticesinde, Miis-
[iimanlar arasinda Gylesine biiyilik bir taassup, ihtilaf ve i¢ savaslara sebep olmustur
ki bu durum, islam diismanlarmin Miisliimanlar iizerinde sulta kurmasiyla sonug-
lanmistir. En nihayet ayrilik ve tefrikanin alabildigine ac1 sonuglarini tadan Miislii-
manlar, son yiizy1l icersinde, el-Ezher’in biiyiik seyhi Seyh Meragi ve Kum’da
Ayetullah Burucerdi gibi biiyiik fakihler, bu ilmi her tiir niza ve miinakagadan uzak
bir kalip i¢ersinde yeniden ihya etmeye ¢alismislardir. Bu ilmi “Fikh-1 Mukaren”
diye adlandirmus ve Islam iilkelerinde uygulamali ve yasamaya déniik bir yaklasimla
uygulama sahasina ¢ikmasina zemin hazirlamigslardir.

Fikh-1 Mukaren’in ortaya ¢ikistyla, suur sahibi dlimler Ehl-i Beyt fikhinin aza-
metini gérme firsatina kavustular. Nihayet Ezher seyhi Seltut’un fetvasiyla bu fikih
resmi olarak tanindi. Fikh-1 Mukaren kapsaminda, Islam iilkelerinin bircogu, yiiriir-
liikte olan yasalarinin bir kismini Ehl-i Beyt fikh1 esasinca degistirdiler. Bu dogrul-
tuda Islam mezhepleri fikhini uluslararasi Lahey Adalet Divanina tanitarak bu fikhi,
karsilagtirmali hukuk kaynaklar1 arasinda gdsterebildiler.

Imdi, Islam Mezhepleri arasinda mukarenet ve mukayese esasina dayali fikha
doniik hem iceride hem de disarida ki bu biiyiik ilgiyi goz oniine alarak bu ilmi
miikemmel bir kalip igersinde, uygulamali ve gliniimiiz diinyasinin diliyle miitenasip
bir sekilde tiim diinyaya tanitmamiz ve tiim diinyadaki hukuk¢u ve fikihgilarin isti-
fadesine sunmamiz gerekir. Tim imidimiz, bu ilmin 6neminin daha iyi anlagilmasi
ve ilmi-akademik cevrelerde gercek konumuna erismesidir. Bu itibarla Islam Mez-
hepleri Fakiiltesi’nin ¢ikardigr “Fikh-1 Mukaren” dergisinin yegane risaleti, bu
alandaki gelismeler ve bilimsel makaleleri yaymlamak ve Islam Mezhepleri arasin-
daki yakinlagmaya katki sunmaktir.
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Cihaniye Takrib-i Mazahib-e Islami, 1431 h.

Humeyni, Ruhullah, Er Resail, Kum, Cap-e Mihr, 1385 h.

Ibn Haldun, Abdurrahman B. Muhammed, Mukaddime-i Ibn Haldun, Terciime: Mu-
hammed Pervin Gonabadi, Tahran, Bongah-e terciime ve Nesr-e Kitap, 1359 HS.

Kasifu’l Gita, Muhammed Huseyn, Tahriru’l Mecelle, Tahran, Mecma’-e Cihaniye
Takrib-i Mazahib-e Islami, 1424 h.

Medkur, Muhammed Selam, El Madhal Li’l Fikhi’l islami, Kahire, Dar En- Nehde El
Arabiyye, 1389 h.

Muhakkik Hilli, Cafer B. Hasan, El Muteber Fi Serhi’l Muhtasar, Israf: Nasir Mekarim
Sirazi, Kum, Miiesset Es Seyyidi’s Stiheda, 1406 h

Sayis, Muhammed Ali, Tarihu’l Fikh1’l islami, Dimesk, 1425 h.
Subhani, Cafer, “Musahebe Ba Ayetullah Cafer Subhani”, Mecelle-i Hovze, 43-44. Say1
Safii, Muhammed b. Idris, El Umm, Beyrut, Daru’l Vefa, 1422 h.

Satibi, Ebu Ishak Tbrahim b. Musa, El Muvafakt fi Usuli’l Ahkdm, Kahire, Mektebetu
Muhammed Ali Subeyh ve Evladuh, 1953

Seltut, Mahmud ve Sayis, Muhammed Ali, Mukarenetu’l Mezahibi’l Islami, Kahire,
Mektebetu Muhammed Ali Subeyh ve Evladuh,1953

Seybani, Muhammed Hasan, El Huccetu Ala Ehli’l Medine, Beyrut, Daru’l Kutub El
fImiyye, 1385 h.

Zerka, Mustafa Ahmed, El fikhu’l Islami fi Sevbihi’l cedid, Dimesk, Matbaatu Camiati
Dimesk, 1378 h.

Zuheyli, Muhammed, Merciu El Ulumi'l islamiyye, Dimesk, Daru’l Marife, Tarihsiz
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[slami Yasam Tarzi

Doc¢. Dr. Ahmed Hiiseyin Serifi

Yasam Tarzi1 ve Adabinin Anlami

akalenin temel eksenini sosyal hayatin bazi 6zel alanlarindaki islami ya-
sam tarzi ve adabi ile ilgili konular olusturdugu i¢in her seyden once iki
kilit kavrami, yani “edep ve yasam tarz1” kavramlarinin anlamini ve bun-
larm genel olarak din dedigimiz fikih ve ahlakla olan irtibatin1 agiklama-
lty1z. Bu kavramlarin unsurlar1 ve engellerini beyan etmeliyiz.

Adap

Edep, bir davranistaki “zarafet ve giizellik” olarak tanimlanmigtir. Yani bir dav-
ranigta uygun goriilen sekilsel giizellige edep denilmektedir®®*. Mesela; yemek yeme
adabi, uyuma adabi, dua ve namaz adabi, muageret adabi, ziyaret ve evlilik adab1 vb.
bu davraniglara sayan olan hasletler o davraniglarin giizelligine ve kemaline sebep
olur. Bu manadaki edep ancak mesru davraniglarda ger¢eklesmektedir. Yani bir
davranisin adabindan s6z ediyorsak aslinda o davranisin kendisini tavsiye ediyor
veya en azindan uygun goriiyoruz demektir. Dolayisiyla ¢irkin ve yasak olan iglerde
adabin anlami yoktur. Yani sarap igme, hakaret ve yalan konusma gibi fiillerin ada-
bindan s6z etmek anlamsizdir. Ayn sekilde bir seyin edebinden s6z ediliyorsa onun
¢irkin ve giizel, tam ve eksik gibi sekilleri olmalidir.

Edebin taniminda gegen giizellik ve liyakat cesitli camialarda farkli olabilir. Bu
ylizden ¢esitli toplumlarda farkli adap anlayisi1 vardir. S6yle ki bir toplumda dogal ve
stradan olan bir davranis baska bir toplumda ¢irkin ve kinanmis sayilabilir. Ornegin;
Islam toplumunda insanlar birbirleriyle karsilastiklarinda selam verirler. Oysaki bazi
toplumlarda selam yerine sapka ¢ikarmak veya ellerini belli sekilde baslarina dogru
kaldirmak gibi bir gelenek vardir. Veyahut Islam {immetinde namahremler arasin-
daki goriisme adabi bagka toplumlardakinden ¢ok farklidir.

Bazilar1 (ruhta yerlesik olan aliskanliklar diye niteledigimiz) ahlak ile adab1 ayni
seymis gibi algilayabilirler. Fakat yaptigimiz tanimlamadan da anlasildig: gibi ahlak
ruhun giizelligi, adab ise davranisin giizelligidir. Yani ahlak deruni ve icsel sifatlara
doniik bir olgu iken adab zahiri ve goriinen davranglarla ilgili bir olgudur. Adap
genel olarak ahlakin tezahiir ettigi arenadir. Bu yiizden halk arasinda adaba aykiri

59 el-Mizan, Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, c. 6, s. 256.
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davranmanin ¢irkinligi ahlaka aykir1 davranmaktan daha azdir. Zira insan ahlaki bir
hiikmii bilmedigi mazeretini getiremez. Mesela yalan konusan biri “yalanciligin kotii
oldugunu bilmiyordum” diye bir bahane getiremez. Getirse bile insanlar onun bu
mazeretini kabul etmez, gecerli saymaz. Aksine adap konusunda getirilecek bu tiir bir
mazeret halk tarafindan yerine gore kabul edilebilir. Aymi sekilde ahlaki konular
cesitli kiiltlirlerde sabit ve degismez 6zellige sahipken sosyal adaba dair birgok konu
degisken ve gorecelidir"®. Baska bir ifadeyle adap, ahlakin dis Alemde viicut bulmus
somut seklidir, gesitli 6rnekleri vardir ve alternatif kabul eden bir 6zellige sahiptir.
Yani ahlaktan asla vazgecilemez ve her daim ona bagli kalmak gerekir. Fakat adapla
ilgili baz1 konulardan alternatifi olmasi sartiyla vazgecilebilir®®. Sonugta zaman ve
mekan faktoriinii agmig degerleri ifade eden davraniglar ahlakla alakali, zaman ve
mekéana bagh degerleri ifade eden davranislar ise adapla ilgili konulardir®®’. Adabin
mubhtelif camia ve gruplarda farkl sekilleri vardir. Adap belli bir sinif veya 6zel bir
gruba ait olabilir, zenginlerin adab1 veya tabiplerin adabi gibi. Oysaki ahlak kapsa-
yic1 ve geneldir, herhangi bir smifa veya bir meslek grubuna has kilinamaz.

Adabin Misdak ve Tiirleri

Adabi ¢ikis noktasina goére dini ve dini olmayan seklinde iki sinifa ayirabiliriz.
Dini adap ya dogrudan dini naslara dayanmis ya da iman ehli onlar1 kendi dini an-
layislarina dayali olarak dini kaynaklardan aldiklari ilhama gore olusturmus ve
kendilerini bunlara riayete mukayyet kilmistir. Dini olmayan adap ise kaynagini
cografi kosullardan, irk, tarih, zlimre, cinsiyet vb. faktorlerden alarak olusmus
adaptir. Ornek verecek olursak; daha 6nce selam vermeye calismak, selamin cevabini
daha kamil ve giizel sekilde vermek, ibadet yasina varmay1 kutlamak, bir meclise
girdiginde buldugu bos yere oturmak gibi davranislar dini adaptandir®®,

Ayni sekilde adabi bireysel ve toplumsal olmak {izere iki kisma ayirmak miim-
kiindiir. Eger edebe riayet konusunda sahsin kendisinden baskasi ortada yoksa bu
tamamen bireysel bir edeptir; namaz kilma ve uyumanin adabini buna 6rnek goste-

5% Revansinasi-yi Riist ba Nigeris be Menabi-i Islami, Ali Misbah ve digerleri, s. 1111.

5% Bu ashnda ilke ile yontem arasindaki fark gibidir. Ilkeler ve yontemlerin hepsi de yapilmas: gerekli

olgular olmakla birlikte ilkeler her zaman korunmalidir. Ama yontemler her ne kadar dogru olsa da
alternatifi bulundugunda degistirilebilir.

7 fslam ve Mukteziyat-i Zaman, Murtaza Mutahhari, c. 1, s. 281; Amuzehay-i Biinyadin-i {lm-i Ahlak,
Muhammed Fethali Hani, c. 1, s. 40.

5% Ahlak-i fslami, Mebani ve Mefahim, Mehdi Alizade ve digerleri, s. 214.
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rebiliriz. Fakat edebe riayet konusunda bagkalarinin da hazir olmasi sart1 varsa bu
toplumsal edep olur; muaseret ve evlilik adab1 bu kabildendir.

Beslenme yontemi, siislenme (giyim tiirli ve dig goriiniim), saglik ve sihhat, mu-
ageret (selam, tokalagmak, oturmak, kalmak, karsilikli konugmak vs.) gibi konular
adap i¢in verilebilecek drneklerden bazilaridir.

Adabin Onemi ve Toplumsal Etkileri

Islami adap, Islam’m goriinen simgesidir. Miisliiman olmakla her tiir davranis:
sergilemek bir araya getirilemez. Yani Islami degerler karsisinda teslimiyetle bas
egdigimiz takdirde kendimiz igin her tiir davranis ve goriintiiyii secemeyiz. Islam
adabu, Islami inang ve degerlerle uyusan goriiniis ve davranislar olup teorik ve pratik
tevhid ilkesinin somut disyiiziidiir. Onun ictimai yonii de dikkate almabilir. Ozel
adap kurallarina bagli olan bir iimmet kendi inanglar1 ve degerlerine uygun bir sosyal
yapt meydana getirir. Ornegin Islami degerlerin koklestigi ve Allah’a kullugun
yayginlagmig oldugu bir camiada hirs ve diinyevilesmeyi artirict metalarin reklami
uygunsuz goriiliir ve kendine alan bulamaz.

Insanin zahiri davranis1 onun ne tiir bir diisiince ve tutkuya sahip oldugunu gés-
terir. Bir kisiden goriilen davraniglar bir sekilde onu baskalarina — hatta kendisine —
tanitmis olur; onun deruni ahvalini asikar eder, inanglar1 ve begenilerini ortaya koyar.
Mesela Sialarin Hz. Peygamber (s.a.a) ve onun tertemiz Ehl-i Beyt’inin (a.s) matem
giinlerinde {iziintiilerini géstermek icin giydikleri siyah gémlek, onlardaki Peygam-
ber’e ve Ehl-i Beyt’ine olan baglilig1 ve bu kiiltiire olan inanglarini ortaya koymak-
tadir. Bu ylizden eger bu zahiri davranig birtakim insanlarin ortak noktasi olursa bu
onlarin hemfikir olduklarini ve birbirlerine olan yakinliklarmi gosterir. Eger birey-
lerin zahirinde ve yasam seklinde bir farklilik varsa muhtemelen onlarin hayata bakis
tarzi ve deger yargilarinda da farklilik oldugunu tahmin edebiliriz. Her insanin tize-
rindeki elbise, onun viicut {ilkesinin bayragidir; viicut evinin kapisi iizerine asmis
oldugu bu sancakla hangi kiiltiire tabi oldugunu ilan etmektedir. Ayni sekilde her
millet kendi sancagna olan baglilik ve saygisiyla ulusal ve siyasi hiiviyetine olan
inancini agikar etmektedir. Bir insan belli birtakim degerler ve ideolojilere gonliinii
kaptirmis oldugu siirece bu deger ve ideolojilere uygun elbiseyi asla lizerinden ¢i1-
karmayacaktir,>%°

Buna gore insanin zahiri seklinde meydana gelen degisim, onun diisiince ve egi-
limlerini etkilemis olan igindeki tufanin sonucudur. Her insanin elbisesi ilk bakista
onun zevahirinden bir sunum olup dis karakterinin bir cilvesi sayilir. Fakat daha
dakik bir bakigla bakildiginda onun i¢ diinyasi ile kopmaz bir bagin gostergesidir ve
deruni aleminde bulunan gergeklerin tizerindeki perdeyi kaldirir. Elbise tek tek her

599 Ferheng-i Berehnegi ve Berehnegiy-i Ferhengi, Gulam Ali Haddad Adil, s. 40.
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bireyin sahsiyetini tanimlamakla birlikte sadece toplumsal kiiltiirin etkisi altinda
kalmis bir olgu degildir. Elbette bireylerin kisiligi ile yasadiklari toplumun genel
kiiltiirii arasinda gii¢lii bir bagin oldugu konusu inkar edilmez bir gergektir. Manevi
ve insani degerlerin itibarsiz oldugu ve insanin i¢ diinyasinin dis etkenlerden tama-
men bagimsiz olarak sekillendigi bir toplumda insanin kisiligi kesinlikle digerlerinin
genel tevecciihii ve onun hakkindaki goriislerine gore sekillenir. Bu tiir bir toplumda
yasayan bireyler dogal olarak {izerlerine giydikleri elbise ile kendileri i¢in bir sah-
siyet ve belirginlik olugturmaya calisirlar. Giyimlerde sayisiz ve sebepsiz sekilde
goriilen degisiklikler de bireylerin i¢indeki bu duygunun yansimasidir®®.

Islami adap, islam’in zahiri simgesidir dedik. Her simge kendi mana ve mefhu-
munu gostermekle birlikte s6z konusu mananin toplumdaki varlik ve hayat derece-
sini de beyan etmektedir. Miisliimanlarin ser’i adap ve hiikiimlere bagliliklari, Is-
lam’1n toplumdaki varlik ve hayatinin ilan1 olmakla birlikte Islami diisiince ve kiil-
tiiriin 6zellikle gelecek nesiller i¢in yayilma vesilesidir. Bir Miisliimanin namazi ve
onun adabi ile zahiri etkilerinin tiimii Islami kiiltiiriin animsaticis1 ve dolayl sekilde
tevhid ideolojisinin tebligidir. Sonugta adaba baglilig1 gosteriscilik ve yiizeycilik
olarak degerlendirmek dogru degildir. Aksine bir¢ok egitici ve kiiltiirel etkilerine
binaen bu davranis tutumlarina bagliligi artirmak gerekir.

Bat1 diinyas1 adabin éneminden dolay1 kendi kabul ettigi kiiltiir, yasam tarzi ve
adabin1 yaymak i¢in birkag koklii ¢aligma yliriitmektedir:

1- Modern Bat1 yasantis1 ve kiiltlirlinii tek, alternatifsiz, ¢ekici ve ayn1 zamanda
kaginilmaz olarak sunmakta; onu gii¢lii kilan unsurlari, ¢ekici yonlerini, gizli ve acik
olanaklarini reklam etmektedir.

2- Geleneksel yasam tarzini kiigiimseme, sembollerini tahrip etme ve bazi hura-
feleri 6n plana ¢ikarmak yoluyla diger kiiltiirleri, 6zellikle de Islami kiiltiirii ise
yaramaz gostermekte ve aleyhinde yipratici propagandalar yapmaktadir.

3- Adaba alternatif sunup ona davet etmekte, gelenekci ve Islam’a dayali kiiltiir
sekillerinin yerine modern yasam tarzina ve yontemlerine ¢cagirmaktadir.

Her haliikarda inanglar ve degerleri yaymada adabin, sembollerin ve yasam
tarzlarinin 6zel giicii dikkate alindiginda; (1) adab1 asikar etmek ve sembolleri agiga
vurmak, (2) bunlar1 tazim etmek ve (3) korumanin zaruri oldugu gercegi daha iyi
anlasilir. Ayrica batil gelenekler ve yanlis diisiinceler kiiciimsenmeyi, degistirilmeyi
veya onlara ait sembollerin ortadan kaldirilmasini icap etmektedir. Put ve hag gibi
ibadet heykellerini ortadan kaldirmanin tavsiye edilmesi, Hz. Musa’nin (a.s) Samir-
ri’nin buzagisin1 yakip kiiliinii denize savurmasi®®* ve Peygamberimizin (s.a.a) Dirar

600 Ferheng-i Berehnegi ve Berehnegiy-i Ferhengi, Gulam Ali Haddad Adil, s. 43-45.

601 Taha/97.
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Mescidi'ni yiktirmasi gibi drnekleri buna delil olarak gostermek miimkiindiir. Batil
bir kiiltiire ait adap ve simgeleri kullanmak, o kiiltiiriin teblig ve gili¢lendirilmesi,
hayati ve varligiin toplumda ilan edilmesidir. Bizler bu adaba uymakla o diisiinceye
tiyeligimizi ve bagliligimizi ilan etmis olmaktayiz, onun askerlerinden sayilmakta-
y1z5%2, Resul-ii Ekrem (s.a.a) immetine su tavsiyede bulunmustur:

B354l ) 54 ¥ 5

“Kendinizi Yahudilere benzetmeyin.”%%3

Islami adapla siislenmenin dnemli neticelerinden biri, insani degerlerin gelisme-
sidir. Genel olarak toplumsal adaba riayet edilmesi iligkilerin derinlesip saglamlas-
masina, samimiyetin artigina ve bireyler arasindaki irtibatin daha tatl ve etkili ol-
masina yol agar. Toplumdaki davranis sekillerinin tek tip olusu bireylerin birbirine
daha fazla 1sinmasima ve daha iyi iletisim kurmasina sebep olur. Ornegin, selam
vermek kaynasma ve muhabbet kurmanin ilk sinyalidir. Eger bu edebi kaldirirsak
toplumsal baglarin birgogu ortadan kalkmus olur. Islami edep kurallarindan her birine
sahip olmak kisiyi digerlerinin nazarinda giizellestirir ve ziynetine vesile olur. Kisi
uyguladigi her edep kurali ile {izerine yeni bir elbise giymis gibi olur. Emi-
ri’l-Miiminin Ali (a.s) s0yle buyurmaktadir:

sahas (I Sy
“Adap — ruh ve bedene giydirilen — yenilenmis elbiselerdir.”’6%

Dolayistyla Islami adap ile miieddep olmak digerlerini cezbetmekte, drneklik igin
iyi bir numune olusturmakta, emr-i maruf ile nehy-i miinkerin uygulanmasini sag-
lamakta ve toplumun 1slah edilmesinin 6niinii agmaktadir. Kisi begenilmis adap ile
mileddep olunca onun degeri ve kiymeti artar, saygin biri olur; bu yiizden daha biiytik
sorumluluklar ona tevdi edilir. Iimam Ali (a.s) s6yle buyurmustur:

el ) i 5 o g 8 G gl Y

“Edebi olmayan ve eglenceye dalan kimse baskan olamaz.”%%

602 Bkz. Libas-1 Ruhaniyet, Ceraha ve Bayedha, Muhammed Alimzade Nuri, s. 9-20.

603 gl-Kafi, Muhammed b. Yakub Kuleyni, c. 6, s. 531.

604 Nehcii’l-Belaga, Seyyid Cafer Sehidi’nin Terciimesi, 5. Hikmetli Séz.

805 Gureru’l-Hikem ve Dureru’l-Kelim, Abdulvahid b. Muhammed Temimi Amedi, h. 5096.
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Adap ve Fikih

Fikih konular1 bireyin zahiri yasantisini diizenleyen adabi icermektedir. Yasan-
tinin zahiri seklinin Islam’in manevi esaslar1 ve ilkeleri iizerinde sekillenmesi Islami
yasam adabini olusturur. Dini bir yasam 6rnegi, dini desturlarin somut, genis ve
kapsamli emirlerinin olusturdugu zahiri ¢ehredir. Bu ¢ehre genellikle birgoklarinin
ilgi odagidir ve toplumda daha fazla kabul gérmektedir. Dolayisiyla dini teblig
ederken bu yonelisten faydalanmak gerekir. islami adap, kaynagim fikih ve ahlak
ilminden almaktadir. Fikih ilmi vacip ve haram konular1 beyan etmenin yan1 sira
miistahap ve mekruhlardan da s6z etmekte, boylece adap kurallarimi1 da uhdesine
almaktadir. Ahlak ilmi de bircok adap kuralini ihtiva etmektedir. Elbette yasadigimiz
su asirda yasam alanlarimizda meydana gelen acilimlar ayni1 dogrultuda adap kural-
larinin da geniglemesi beklentisini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla da pratikte
uygulanacak 6nemli desturlara ihtiya¢ vardir. Bunlarin 6zellikle su asirda somut
olarak sekillenmesini miimkiin kilacak uygulamalar olmalidir. Mesela ziiht, comert-
lik, ihsan, yigitlik ve sefkat gibi kavramlarin giiniimiiz diinyasindaki zahiri suretleri
belirginlesmelidir.

Ciddi sekilde lizerinde durulmasi gereken husus sudur: Bazen dini agidan bir fiilin
helal veya haram, caiz ya da yasak olusunu arastiririz. Bazen de dinin s6z konusu fiili
tavsiye edip etmedigini bilmek isteriz. Demek ki dini emir ve talepleri sadece ser’i
helal ve haramla sinirlamak dogru degildir. Bagka bir ifadeyle bir fiilin ser’i agidan
helal olduguna yakin etsek dahi yine de onun iyi mi yoksa kotii mii oldugunu sor-
mamiz icap etmektedir. Tavsiye edilmis normlar, ahlaki ve adap kurallarina gore
yapilmasi veya yapilmamasi gerekenlerin kapsami, haram ve helal dairesinin Gte-
sindedir ve oldukg¢a genistir. Zira fikhi agidan bir seyin caiz olusu ahlaki cevazdan
daha geneldir. Binaenaleyh bir konuda verilmis fikhi cevap o konunun helal ve
haram smirindaki durumunu belirler. Ama bu artik o konuda Islami arastirmanin
sona erdigi ve bagka bir miizakereye gerek kalmadigi anlamma gelmez. Ornegin;
fikhi agidan erkegin sadece avret mahallini 6rtmesi, 6rtiinmesi i¢in yeterlidir. Ancak
boyle bir ortlinmeyi tavsiye etmek ve genel bir kiiltiire doniistiirmek dogru mudur?!
Bu da gosteriyor ki bir kiiltiir ve toplum insa edildiginde fikhi sinirlardan ahlaki
merkeze dogru yiikselise gegcmek gerekir; adap, tavsiyeler ve degerleri yaymak icap
eder.

Bir Miislimanin tercihlerindeki davraniglari asgari ile azami arasindadir ve
Miisliiman kisi tabanla tavan arasindaki hareketinde 6zgiirdiir. Fakat ona tavsiye
edilen gey, asla tabanda kalmamas1 ve daima kendisini tavana yaklastirmasidir. Onun
durumu “kabul notu bes ile on arasi olan” bir okuldaki 6grencinin durumuna benzer.
Ogrencinin “bes” almas1 ondan beklenen en az nottur. Fakat dgrencinin notu ona ne
kadar yaklasirsa basaris1 ve makbuliyeti de o 6lgilide artar. Yani “bes” razi olunan bir
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not degil, sadece sinifta kalmama notudur. Islam seriatinda da bazi isler helaldir.
Fakat yapilmamasi gereken helaldir. Yani kendisinden uzaklasilmasi tavsiye edilen
ve sadece 0zel durumlarda, mecbur kalindiginda yapilan helaldir. Bir Miisliimanin
yasantist Allah’in rizasina azami diizeyde yakin olmalidir ve sirf Allah’in gazabindan
kurtulmaya yetinmemelidir. Ancak bu agik destura ragmen bazilari, “Yaptigim is
haram m1?” diyerek en az1 yapmaya yetinmekte, boylece helal olan her seyi yaparak
ser’i agidan benimsenen davraniglardan uzaklagmaktadirlar. Belki de su iki ayetteki
ifade farki bu konuya matuftur:

QJJ"MMA»\ 3333&

“Bunlar Allah’in koydugu simirlardir; o halde bu simirlar1 asmayin.”%%

B W o3& S8 40 dgha alip

“Bunlar Allah’in koydugu simrlardir; o halde bu simirlara yaklasmayin.”%%

Oyun ve eglencenin bircogu ser’i agidan helal olmakla birlikte asla tavsiye
edilmemistir. Hatta Yiice Allah, miiminlerin kurtulus sartlarindan biri olarak onlarin
bu tiir islerden uzak durmalarim zikretmis, soyle buyurmustur:

Al oo ah (il 5 HrdlA agla sk (dll () slasal) lé) g

“Gercekten miiminler kurtulusa ermislerdir. Onlar ki namazlarinda husu
icindedirler. Bos islerden uzak dururlar.”%8

Yasantmin Islami olabilmesi igin sadece haramdan kaginmak yeterli degildir.
Insanin yasaminin tiimii helal islerle dolu olabilir. Mesela, sabahtan aksama kadar
vaktimizin tiimiinii helal eglencelerle gecirdigimiz halde yasantimiz islami olmaya-
bilir. Dolayistyla Islami bir yasam tarzim tasvir ederken sadece helal-haram konu-
suna yetinmek dogru degildir. Aksine tavsiyeler ve erdemleri de kesfetmek i¢in ¢aba
sarf etmeliyiz.

606 Bakara, 229.

607 Bakara, 187.

608 Muminun/1-3.
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Edebe Mani Olan Seyler/Edepten Kag¢is Nedenleri

Adabin ne sekilde oldugu konusundaki bilgisizlik, edepten uzaklasilmasina yol
acan etkenlerden biridir. Amel adabini1 tanimak ise ona bagl kalmanin 6n sartidir.
Adabin mana ve miispet getirilerinin dogru sekilde algilanmamasi da bu konuya
matuftur.

Bir¢ok kimse adaba bagliligin 6nemli etkilerini algilamadigi i¢in onun geregine
uygun sekilde davranmaktan kagimnir. Klige tutumlardan uzaklagma refleksi ve bu tiir
bagliliklarin eskidigi veya insani engelledigini diigiinmek edepten kagisin bir diger
sebebidir. Adaba bagh kalmanin “eylem serbestisi ve yaraticilikla gelistigi; kisiyi
baskalarinin tarzinin kugatmasi altinda yasamaya mahkim kildigi, onu kisisel zevk
ve begenilerinden vazgecmek zorunda biraktigi” gibi diisiinceler de bu kagisin se-
beplerindendir. Fakat sunu bilmek gerekir ki adaba baglilik, ahlak ve zahiri davra-
nisin tecellisi veya onun dis goriintiisiidiir; zahirle batinin birbiri {izerindeki etkile-
siminden dolay1 da adap, ahlakin dogal uzantis1 sayilir. Belki de bu yiizden Islam’m
degerler mecmuasmin genis bir boliimiinii adap ile ilgili 6gretiler olusturmustur.
Adaba baglilik ve davraniglarin belli bir kaliba konulmas: sayesinde terbiye yolu
kisalmig ve stabilize edilmis olur. Edebin terbiyedeki rolii o kadar énemlidir ki
“terbiye” yerine “tedip” kavrami da kullanilmaktadir.

Adap kurallarina bagliligi engelleyen faktorlerden biri de bazi toplumlardaki
diizeltilmesi gereken birtakim mantiksiz adaplardir. Bu faktor aslinda insanin haki-
kati arayic1 6zelligine donmektedir. Insan dogruluk ve saglamligi ispat edilmemis bir
seye teslim olmak istemez. Bu tiir muhalefet kinanmis olmamakla birlikte bilakis
begenilen bir tutumdur.

Dini adaba baglilig1 engelleyen faktorlerden bir bagkasi ise tahammiilsiizliik ve
konfor arayigidir. insan adabin kendisi igin olusturacagi birtakim sinirlamalar icine
girmek istemez. Adaba baglilik, onu beyhude zevk ve isteklere dalma hevesinden
alikoydugu i¢in boyle bir siirlamay1 kabul etmek istemez.

Yasam Tarz1

Yasam tarzi1 (Life Style), kisiye, aileye veya topluma belli bir hiiviyet kazan-
dirmig 6zel bir yasanti diizeni olup dis davraniglar ve viicut durusu agisindan bi-
reyler, aileler ve topluluklar1 birbirinden ayiran genel geometrik tertibattir. Bir
bireyin giin i¢inde az-¢ok isledigi kapsamli ve tutarli davranislarindan olusan
dizine yasam tarzi denilebilir; elbette maksat onun sadece ihtiya¢larini temin eden
davraniglar1 degil kendi hiiviyetini tanimlarken ve bagkalarinin kargisinda somut-
lagtirmada segtigi 6zel rivayettir. Yasam tarzi tamamen goriiniir ve ¢ikarsama
yapilir 6zellige sahiptir. Yasam tarzi ile adap arasindaki irtibati agiklamak istiyor
isek sunu soylemeliyiz: Adabin terkibini olugturan yapi, yani siradan davranisla-
rimiz ve bir biitiin olarak dikkate alinan harcama, muageret, giyim, konusma,
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eglenme, bos zamanlar1 gecirme, siislenmek, yemek tarzi; sehir, pazar ve evlerin
mimari sekli, evlerin dekorasyonu vb. dig goriinligiimiizii olusturan genel yapi,
bizim yagam tarzimiz sayilmaktadir. Yasam sahnesinde goriinen kimligimizin
zahiri tecellisi olan davranislarimiz, ideolojilerimizin, inanglarimizin, degerlerimiz
ve tutkularimizin bir isareti olup bunlardan meydana ¢ikan birlesim, bireysel ve
toplumsal karakterimizi gosterir.

Yagam tarzi iletisim sistemi, maiset sistemi, eglence ve bos vakitleri ge¢irme
sekli, satin alma, tiiketim, moda, toplumsal statii 6l¢iisii, teknolojik {iriinlerin kulla-
nilmasi, kiiltiirel endiistrilerden faydalanma ve din gibi kiiltiirel degerleri referans
alma, aile, vatan, sanat, spor ve benzeri alanlarm tiimiinii kapsamaktadir®®®, Davra-
niglarin envanteri ve bunlarin dizilis tiirii, zaman tahsisi, benzeyenler ve vurgular,
yagsam tarzinin sekillenmesinde etkin olan degiskenlerdendir. Mesela; zengin ve
aristokratlarin yagsam tarzi, askerlerin yasam tarzi, ¢ift¢ilerin, Amerikalilarin, Cinli-
lerin, Iranhlarin, Tiirkiyelilerin veya dindarlar yasam tarzlar1 bu degiskenler aci-
sindan farklilik gdstermektedir.51°

Yasam tarzi, sosyal gruplasmalarin modern sekli ve insan kimliginin kaynagi
olup bir sinif veya etnik koken gibi insana bir mana yahut kimlik duygusu verir.
Ornegin birey icin falan sahsiyet gibi yasamak, evinin duvarinin falan renk olmasi
veya 0zel bir eglence 6nemli olabilmektedir.

Yasam Tarzinin Ozellikleri

asam tarz:” kavraminin daha iyi anlasilmasi icin onun 6zelliklerini siralamanin
“Y tarz1” k daha iyi anlagil 11ik1 1
faydal1 olacagini diisiiniiyoruz:

1. Ozellik: “Yasam tarz1”, sekil (tarz) ile mananimn (yasam) bilesiminden olusmus,
kaynagimi agik goriis esasina dayali bilingli veya agik olmayan goriis esasina dayali
yar1 bilingli inanglar ve begenilerden alan bir davranisin olusturdugu hayat felsefe-
sidir. Bazen kisi, 6zel bir yasamin arzusunu ¢eker ve “iste hayat budur, ne mutlu filan
kisiye!” der veya belli bir yagamla alay edip siddetle onu elestirir, “bu da hayat midir,
yaziklar olsun falan kisiye!” der. Bu, o kisinin yasam tarzini segmesinde son derece
etkili olan deger sistemini gosterir. Dolayisiyla yasam tarzini inanglar ve degerlerden

89 Din ve Sebk-i Zendegi, Muhammed Said Mehdevi Keni, s. 46-78.

610 Bazilar, tiiketim olgusunun yasam tarzim belirgin kilan en {istiin ve gdzlenebilir 6l¢ii oldugunu
kaydetmis ve soyle demislerdir: Bu, bireylerle toplumsal statiileri arasindaki irtibati en fazla saglama
giicli olmasi hasebiyle daha fazla tahlil edilmesi gereken bir konudur. (Bkz. Ferheng-i Zendegi-yi
Ruzmerre, Andy Bennet, Leyla Cevefsani ve Hasan Cavusiyan, s. 97). Fakat sunu bilmek gerekir ki
yasam tarzinin tahlili, maddi tiiketim olgular1 veya kiiltiirel degiskenlerin incelenmesiyle sinirlana-
maz. Gergi insanin davraniginda tilketim en goriiniir ve hissedilir gostergedir ama yasamun, tiike-
timden daha fazla unsurlari icerdigi de bir gergektir.
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kopuk olarak diisiinmek miimkiin degildir. Aksine yasam tarzi, inanglar ve deger-
lerden hasil olan yagamin goriiniimleridir.

2. Ozellik: Yasamu teskil eden unsurlarin toplami, ancak tutarli olup birbirini
tamamlayici ve ahenk i¢inde olma nisabina vardiginda yasam tarzina doniisiir. Birkag
tiir mantik ve modelin bir araya toplanmasindan olugmus bir biitiine yasam tarzi
denmez. Ornegin; iletisim sistemiyle maiset, inang, kiiltiir ve tiikketim sistemleri
arasinda irtibat ve uyum olmalidir. Ayrica bu uyum belli bir siire kalici olmalidir.
Sosyal ortamin etkisiyle ¢cabucak ortadan kalkacak gecici bir tutarlilik yagam tarzini
viicuda getirmez. Mesela heniiz fikirsel, kiiltiirel ve sosyal kimligi gercek anlamda
sekillenip olgunlasmamis bir gencin yasam tarzi yoktur.

3. Ozellik: Yasam tarzini olusturan unsurlarm gogu ihtiyaridir. Bir kampta zorla
kendisine bir is yaptirilan veya esarette fiziki baski altinda belli bir yasam sekline
zorlanan kimsenin yasam tarzi yoktur. Yasam tarzi secilmeli, birey inang sistemi ve
savundugu degerler esasina gére onun tanimi, kurgusu ve mimarisi konusunda aktif
katilima sahip olmalidir. Elbette yaym organlan siirekli olarak yeni yasam tarzlar
hakkinda goriintiiler yayinlayarak diisiince ve kalpleri bunlar1 segmeye tahrik et-
mektedir.

4. Ozellik: Yasam tarzi olusturulma ve degistirilme kabiliyetine sahiptir. Zira bir
tiir sahsi se¢im ve bireysel programdir. Elestirilme veya atilmasit miimkiin olan bir
cesit plandir. Gergi bazen sosyal sartlarin yasam tarzint degistirmeyi bir hayli zor-
lastirmasi da miimkiin olan bir gergektir.

5. Ozellik: Ancak bireyin heniiz kisiliginin sekillenmemis oldugu bebeklik dé-
nemi hari¢ higbir insan, adap kurallarindan veya yagsam tarzindan yoksun olarak
tasavvur edilemez. Gergekte hi¢ kimse edepsiz degildir. Aymi sekilde hi¢ kimse
terbiyesiz, kiiltlirsiiz ve sahsiyetsiz degildir. Hatta dogru bir edeple egitilmemis
kimse dahi edepsiz olmaz; kotii edep, kotii terbiye ve kotii sahsiyet sahibi olur. Eger
belli bir yasam seklini kendi irade ve 0zgiir tercihimizle segmezsek gayri ihtiyari
olarak ortam ve toplumda belirlenmis kaliplarin etkisi altina girmis oluruz. Sonugta
kendi yasam seklimizi 6zgiir irademizle segmemiz, boylece muhit kosullarmin sah-
siyetimizin rengini degistirmesine izin vermememiz kadar giizel bir sey olabilir mi?

6. Ozellik: Yasam tarz1 bir tiir sosyal kimlikle sonuglanir. Kiiltiirel vaka bilim-
cileri, yasam tarzmin bireyler i¢in kisilik olusturdugunu vurgulamaktadirlar. Yani
birey kendi kimlik sinifini, iligkilerinin tiirdi, iginin ve tiiketim sepetinin ¢esidi ve
kendi se¢imi olan diger goriinen yonleriyle tanimlamaktadir. Ote yandan birey yasam
tarzina gore (yani yedigi-giydigi sey, yasadigi yer, bindigi arag, irtibatta oldugu
insanlar vb. seylere gore...) yavas yavas birtakim davraniglara alisir ve iginden
sekillenir. Bu yiizden belli degerler sistemi onun igin i¢sellesmis olur.

Bizim bagkalarinin karakteri ve kimligine dair olan analiz ve yorumlarimiz da
biiyiik dlciide bu zevahire/dis goriiniimlere baghdir. Eger bir kisi hakkinda su soru-
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larin cevabini bilecek olursak ona yapistiracagimiz etiket konusunda daha emin
hareket etmis oluruz: “Ne is yapiyorsun? Ne kadar gelirin var? Araban ve yagsaminda
kullandigin araclar nasil? Hangi mahallede oturuyorsun? Cogunlukla gidip geldigin
yer neresidir, spor kuliibii mii? Dernek mi? Hangi lokantalar? vs.” Boylece basgkala-
riin sosyal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel yaklagimlari, davranislar ve yargilar
bizim i¢in dngorilliir olmaktadir. Atasdziinde ifade edildigi gibi, “testi ancak i¢in-
dekini disa akitir”.

7. Ozellik: Yasam tarzi, genis capli sosyal dlgekte yakinlasma ve kutuplasmayi
olusturur. Yillarca ayni sekilde yasamig olan insanlar git gide ayn1 sekilde diisiiniir,
ayn1 hassasiyetleri tasir ve ortak egilimlere sahip olurlar. Onceden tanimlanmamis bu
yakinlasma sosyal, kiiltiirel ve ahlaki anlamda ayn1 yaklasim ve yargilara varilmasia
yol agar, aym tiirkilyli sdyleyen bir kutbu veya gizli bir sosyal giicii sekillendirir.

Yasam Tarzin1 Olusturan Faktorler

Yasam tarzi hangi etkenlerin etkisi altinda kalmaktadir? Nasil sekillenmektedir?
Hangi gizli yonlendirici eller onu yonetmektedir? Hi¢ kuskusuz alimler, {iniversite-
deki miimtaz 6gretim gorevlileri, hakimler ve biyiikler, ilim, kiiltiir, spor ve sanat
diinyasimin seckin sahsiyetleri gibi toplumun &niinde hareket eden kesimler yasam
tarzini gekillendirmede son derece etkilidirler. Elbette bu gruplardan her birinin etki
giicli ve tesir Olciisii farklidir. Ayrica konuya daha genis bir dlgekten baktigimizda
camiamizdaki halk kitlesinin yasam tarzinin siddetli sekilde gorsel medyanin etkisi
altinda oldugunu gérmekteyiz. Modern diinyada yayin organlariyla yasam arasindaki
irtibat bir hayli artmigtir.

Yapilan istatistiklere gore neredeyse diinyanin her tarafinda yasayan insanlar i¢in
“uyku”, sonra “gecinmek i¢in ¢alismak” ve li¢iincii sirada “medyadan faydalanmak”
bir ig ve ihtiya¢ olarak yer almaktadir. Artik medyadan faydalanmak yasamin ana
eksenini olusturan unsurlarindan biri durumuna gelmistir. Bu ylizden bugiiniin
diinyasinda Bat1 yasam tarzinin 6zendirilmesi ve Islami inang degerlerinin zayifla-
tilmas1 konusunda medyanin ciddi rolii vardir. Oyle ki bazilar1 halihazirda islam
aleyhinde uluslararasi bir medya savasi baslatildigi kanaatini tasimaktadir. Cesitli
televizyonlar, uydu kanallar1 ve internet siteleri her giin binlerce saat ¢esitli goriin-
tiller yayimlayarak Batinin yasam tarzini giliglendiren ve rakip kiiltiirleri tahrip eden
programlar sunmaktadir. Batt medya kuruluglari, Batmin yasam tarzini arzu ve
isteklerin kiblesi konumuna getirmek i¢in her tiirlii cabay1 sarf etmektedir. Bu yiizden
ona ait zafiyetler ve olumsuzluklar1 asla yansitmazlar. Ciinkii onlar, dindar bir
Miisliimanin Bat1 yagaminin perde arkasindaki seyleri gordiigii takdirde ondan nefret
edecegini ve asla onu kabullenmeyecegini ¢ok iyi bilmektedir. Fakat Bati yasanti-
sindaki unsurlar uydu, internet, televizyon, kitap, elbise modeli, mimari sekli, tiike-
tim tarz1 vs. gibi yollarla tedrici ve sinsice, bir bir ve adim adim geldiginde higbir
hassasiyet ve direnigle karsilagmamaktadir! Bati yasaminin olgusuna teslim olmak
aslinda Islam seriatina kars1 baskaldirmaktir. Camiamizda kolaylikla ve neredeyse
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hicbir hassasiyetle karsilagmadan gerceklesmek durumunda olan bu doniisiimiin
nedenlerinden biri Islami yasam olgusuyla tanisiimamis olmasidr.

Din ve Yasam Tarz1

Her birey ve toplumun yasam tarzi, o birey ve topluma hakim inanglar (diinya
gorlisii) ve degerlerin (ideoloji) etkisi altinda sekillenmistir. Hazcilik degerleri esa-
sma ve ¢ikarcilik eksenine dayali materyalist diinya goriisii, dogal olarak kendine
0zgl bir yasam tarzi meydana getirir. Nitekim saadet eksenli kemal arayigina dayali
degerleri esas alan ilahi diinya goriisii de kendine has bir yasam tarzi olusturur.
Sonugta din birinci adimda 6zel bir ideolojisi olan diinya goriisiinii sunarak dindar bir
yasam tarzi i¢in gerekli temeli atmaktadir. Sonraki asamada ise din, insan yasaminin
her boyutu i¢in sundugu kendine has adap kurallari ile gergekte insanca bir yagsamin
seklini olusturmanin pesindedir. Aslinda dinin ahlaki, hukuki ve fikhi desturlar
Allah’in begendigi dini bir yasam Ornegi sunma amacim tagimaktadir. Giyim, bes-
lenme, siislenme, aile i¢i davranis, komsularla muaseret, ayn1 ve farkli inangtan
olanlara yonelik davranig, dinler ve mezhepler arasi iligkiler gibi alanlarda dinin
beyan ettigi diisturun tiimii dini bir yasam tarz1 olugturmak i¢indir.

Bagka bir ifadeyle herkesin yagam tarzi onun hedefleri veya nihai hedefinin etkisi
altindadir. Her insanin gayesindeki nihai hedefi dogal olarak bu hedefe uygun birta-
kim adabi1 onun i¢in kagmilmaz kilmaktadir. Yani bu, onun davraniglarina birtakim
baghliklar ve 6zel disiplin getirmektedir. Ornegin {iniversite sinavi gibi agir bir ilmi
rekabete girecek olan kimse hedefinde ciddiyse aktivitelerindeki diizenleme ve
siralamay1 buna uygun bir sekilde degistirir. Dikkatini ve konsantrasyonunu bozan
unsurlart kendisinden uzaklastirir, gazete ve roman okumaktan kagmir. Beslenme
programina dikkat eder. Okumak i¢in sakin bir ortam secer. Sosyal iligkilerine si-
nirlama getirir; misafirlige gitmez ve misafir kabul etmez; telefonunu caligtig1 sirada
kapali tutar. Simdi yagaminda hedefi daha fazla lezzete ulasmak olan birini diisiiniin.
Eger bu hedef ciddi olursa kendine has adap ve diizeni de meydana getirir. Mesela
boyle bir kisi birtakim konular iizerinde kafa yormaz, insanlarin sorunlarini 6gren-
mek istemez, kendi eglencesi ve lezzeti i¢in gerekli olan vesileleri elde eder, kavga
ve catismalara karismaz ve birtakim iliskilerini keser.

Nihai hedefini Allah’a yaklagmak ve likaullah (Allah’a kavusmak) olarak goren
birinin yasamindaki tiim isler; namaz ve ibadetinden kazanci, isi, egitimi, eglencesi,
muagereti, sagligi, beslenmesi, mimarisi, sanati, konugmasi, iiretimi, tiiketimi ve dis
goriinlimiine kadar tiim davranislar1 bu hedef yolunda olur. Yani yasaminin tiim
ayrmtilari ilahi renge biiriinmiis olur. Miisliiman sadece camide degil, evde, pazarda,
smifta, okulda, is yerinde, caddede ve kisacasi her yerde ve kosulda 6nce Allah’in
rizasimi diigtiniir.

Miisliman kisi dogal olarak bireysel ve sosyal yasantisinda kullugun en fazla
icsellestirilmis ve Allah’a yakinliga ulasmada en uyumlu olan modelini kendisi i¢in
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begenir. Mesela elbise se¢imi ve giyim seklinde Allah’in hosnutluguna ve kulluk
vasfini giiclendirecek seye dikkat eder. Halbuki lezzet pesinde ve hevesinin kdlesi
olan bir insan sadece kendi rahatin1 ve hazzini dikkate alir; bu yiizden en fazla tahrik
edici ve lezzet verici olan yari ¢iplak sayilacak tarzdaki dar ve ince elbiseyi seger.

Islami adap ve tevhide dayali yasam sekli, insan hayatin1 Allah’a kulluga uygun
kilacak bir yasam tarzi demektir. Allame Tabatabai’nin tabiriyle ilahi edep, tevhid
motifli ameli yapmaktir. Dolayisiyla islami adap genel olarak kulluktan ibarettir;
yani kullugun digtaki yansimalari ve tevhidin insanin zahiri yonlerindeki resmidir.
Bu yiizden Islam Inkilab1 Rehberi Ayetullah Hamanei s6yle buyurmaktadir:

Tevhid sadece felsefi ve mantiga dayali bir nazariyeden ibaret degildir. Aksine in-
sanlar i¢in bir yasam yontemidir: Kendi yasamina Allah’1t hakim kilmak ve diger
giiclerin niifuzunu kesmek! Peygamberimizin (s.a.a) ve diger peygamberlerin asil
mesaj1 olan, “La ilahe illallah™, insanin hayat yolunda ve yasam yontemlerini sec-
mesinde taguti ve seytani giiclerin miidahalesine asla izin vermemesi anlamina gel-
mektedir. Eger insanlik camiasinin yagaminda tevhid gerceklesirse beserin diinyasi da
mamur ve abad olur; zira boyle bir diinya insanin gergek tekamiilii ve yiikselisinin
hizmetinde olur.

Eger tevhide inandigimiz halde pratikte ona bagliligimizi sergilemezsek kullugun
geregini ifa etmemis oluruz ve Sehit Mutahhari’nin ifadesiyle!! bir tiir ahlaki ma-
teryalizme diismiis, ameli sirke bulagmis oluruz; yani amelimiz muvahhitge ve gaybe
inanircasina yapilan bir amel degildir; inancimizla amelimiz arasinda ¢ok mesafe
vardir.

Yasam Tarzinda Doniisiim

Su anda yasadigimiz yagam tarzinin hayat icin mevcut olan alternatifsiz en iyi
yasam sekli olmadigi konusunda hi¢ kusku yoktur. Bizim yasantimizin olmazsa
olmazlarindan saydigimiz bazi béliimleri ¢ok da uzak olmayan bir gegmiste mevcut
degildi. Hig siiphesiz su anki yasam seklimize yonelik bazi elestiriler vardir ki onlari
giderdigimiz takdirde birgok sikinti ¢éziime kavusmus olacaktir. Aym sekilde ya-
samimizin bazi bolimlerinde birtakim bosluklar vardir ki dolduruldugu takdirde
yasamimiz daha iyi olacaktir. Yasamimizda bazi boliimlerin olmasi veya olmamasi
aslinda bizim kendimiz i¢in kurdugumuz alemle ilgilidir. Saadet ve insanin tanimi
hakkindaki temel soruya verilecek cevaplar, tevhid ve mead konusundaki telakkimiz,

611 Mecmua-y1 Asar (Felsefe-yi Tarih), Murtaza Mutahhari, c. 15, s. 353; Materyalizm, felsefi ve ahlaki
olmak tizere iki kisimdir. Felsefi materyalizmde gayb ve mana alemi inkar edilmektedir. Ancak ah-
laki materyalizmde metafizik alemin varlig itiraf edilmekle birlikte sanki maddi hayattan baska bir
hayat yokmus gibi amel edilmektedir.
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hayatin bu asamasinda beserin sosyal kararlari, bize rahat bir sekilde se¢im yapma
olanagi birakmayan birtakim imkanlar ve imkansizliklar ortaya ¢ikarmistir.

Eger gercekten varlik sistemi ile uyum igerisinde olan bir yasantinin 6zlemini
cekiyorsak en azindan su sorularin cevabi bizim igin belli olmalidir: Yasam tarzi-
mizin pargalarindan her birinin arka planinda nasil bir diisiince gizlidir? Hakk’a
yonelik bir diislince esasina gore yasam tarzi nasil bir sekil alacaktir? Acaba farkli bir
sekilde yasanabilir mi? Su anda yasadigimiz hayat tarzinin degisime ihtiyaci var
midir? Yasantida 6zel bir tarz segmenin toplumun kiiltiirii, ahlaki ve diisiincesi tize-
rinde etkisi var midir? Eger yasam tarzi kiiltiir ve diisiincenin tecellisi ise sunu sdy-
leyebilir miyiz? Insanlarin ruhunda yeni bir diisiince olusturulmadik¢a yasam seklini
degistirmek imkansiz veya faydasizdir.

Bizler giin boyunca istesek de istemesek de birtakim konularla karsilagiyoruz;
bunlardan bir kismi lizerinde diislinliyor ve bir kismini da terk ediyoruz. Hangi seyler
giinliik hayatimizin konular1 olmas1 gerekirken degildir? Hangi konularla mesgul
olmamamiz gerekirken baska semesguliiz? Esasen bu “olmali” ve “olmamali”lar
hangi temele dayanmaktadir? Eger yaratilis hedefi temeline dayali olarak yasamimizi
tanzim edeceksek aligsverisimiz ve beslenmemiz ne sekilde olmalidir? Acaba binala-
rimiz1 baska bir sekilde yapabilir miyiz? Uyku saatlerimizi degistirebilir miyiz?
Birtakim konular1 diisiinmeyebilir miyiz? Misafirlik sekillerimizi degistirebilir mi-
yiz? Neden yasamimiz i¢in bu tarzlar1 se¢misiz? Acaba en giizel 6rnek olarak bul-
dugumuz i¢in mi bu tarzlar sectik? Acaba sozii gecen alanlardan her birindeki tarzin
se¢imini yaparken ¢esitli 6rnekleri inceledik mi ki yaygin olan drnegin en iyi 6rnek
oldugunu sdyleyebilelim? Eger boyle degilse acaba bu konuda vazifemiz yok mu-
dur?

Birisi kalkip da soyle diyebilir: “Yasamimizi idame ettirmek ve ihtiyaglarimizi
temin etmek i¢in herhangi bir tarzin ne 6énemi var ki? Beser her donemde sahip
oldugu ve olmadigi olanaklara uygun bir yasam tarzi gelistirerek ihtiyaglarmi gi-
dermemis midir?”

Bu soruda zahirle batin arasindaki karsitlik ve etkinligin birine verilip digerinin
sadece etkilenen olarak goriildiigii net sekilde miisahede edilmektedir. Ancak sunu
bilmemiz gerekir ki zahiri yasant: batindan ayr1 degildir. [Miiminin zahiri hayatinimn
tecellisi olan] salih amel konusundaki bunca tavsiyeler, aslinda batin temizligine
dogru atilmis ilk adim olmasi hasebiyle bu ikisinin tek oldugundan bagka bir mana
tastmamaktadir. Zahir ve batin ayni anda birbiri iizerine etki birakirken birbirinden
de etkilenmektedir. Bagka bir ibaretle zahir ve batin bir hakikatin iki miilahazasidir,
birbirinden ayr1 iki sey degildir. Dolayisiyla birindeki degisiklik digerinin de donii-
simiidiir. Glinliik yasami seytani bagliliklara rehin olmus birinden Rahmani bir
doniisiim beklemek yersiz bir beklentidir! Peygamberler insanogullarini tek olan
Allah dergahima kul etmislerdir. Fakat bu kulluk amelle baslamistir. Binaenaleyh
insanin yagam tarzindaki doniisiimiin neticesi, onun nefsani oranlamalarindaki de-
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gisimdir. Elbette eger insan bir konuyu dikkate alirsa ortaya ¢ikacak is o dikkatin
zuhuru olurf*2,

Yagam tarzinda belli bir doniisiim olusturabilmek i¢in ana gegisleri ve hassas
noktalar1 teshis etmek gerekir. Yasam tarzinda degisime gitmek oldukga zordur.
Hatta hayat tarzindaki kii¢iik doniisiimler bile ¢ok kolay sekilde gerceklesmez. Ama
cok biiyiik doniisiimler dahi imkan dahilindedir. Bunun i¢in gercek manada oldu-
gumuz durumu dakik ve derin bir sekilde anlamig olmamiz gerekir. Bazen biiyiik bir
sehrin caddelerinde dolasarak onu tanimaya calisiriz, bazen de haritasini 6nlimiize
acarak! Yagam tarzi konusunda da o kadar ¢ok faktor etkilidir ki eger dmriimiizii
bunlar1 tanimakla gegirecek olsak bile yine de kalemden diisecek bazi faktorler
olacaktir. Bir sehri tanimak i¢in de onun caddelerinde dolagsmak belli 6l¢iide gerekli
ve faydalidir. Fakat sehrin planini degistirme amaci tastyan kimse Omriinii cadde-
lerde dolasarak gegiremez. Onun uydu haritasina ve sehrin genel projesine ihtiyaci
vardir 813

Bu makalenin konularinin da {slami adap ve yasam tarzina dair ana hatlar niteli-
gindeki en temel unsurlar1 igermesine ¢aba sarf edilmistir. Yasam tarzinda doniisiim,
hayat miihendisligine dogru bir hareket olup yasamin zahirindeki kabugu stabilize
etmektir. Bu da Oncelikle baz1 alanlarin aktivasyonu, bazi alanlarin ise devre disi
birakilmasiyla sonuglanir. Mesela miimin bir kiginin giinlik programinda Kur’an
tilaveti gibi baz1 ibadet programlar aktive edilirken amagsiz ve beyhude isler devre
dig1t birakilir. Diger bir diizenleme bazi faaliyetlerin siralamasindaki degisimde
goriiliir. Ornegin miimince olan bir yasam tarzinda gecenin baginda uyumak ve seher
vaktinin altin firsatindan faydalanmak, gecenin geg saatlerine kadar oturmanin yerini
alir. Ugiincii diizenleme ise orantilarin tanzimi ve faaliyetlerin tiiriindeki degisimde
gozlemlenir: Mesela ilim 6grenmek, 6zellikle de dini maarif tahsil etmenin miimin-
lerin yagam programinda {istiin bir yeri vardir. Onlarin bu programi nitelik ve nicelik
acisindan diinyevi telaslardan 6nce gelir. Dordiincii diizenleme 6zel zamanlarda bazi
faaliyetlere verilen oncelikteki degisimde goriiliir. Ornegin miibarek Ramazan
ayinda ibadet ve bos vakitlerde aile islerine zaman ayirmak 6zel oncelikler arasinda
yer alir. Son olarak da miimince yasam tarzindaki faaliyetlerde gerekli olan diizen-
lemelere iliskin din 6nderlerinin s6zlerinden bazi 6rnekler sunuyoruz:

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.a) soyle buyurmaktadir:
a3 e Ol 3 ad Dol 4 A Loy el 8 (3 iV ol 90 Gl

612 Mahname-yi Ferhengi Tahlili-yi Sure-yi Endise, 1390, yeni baskisinin altinci sayisi.
613 Mahnamey-i Ferhengi Tahlili-yi Surey-i Endise, Aban 1390, s. 54.
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“Haftanin en az bir gliniinde dinin emirini derinlemesine anlamak i¢in onunla ilgili
soru sormayan Miisliimanin vay haline!”6

Emirii’l-Miiminin Imam Ali (a.s), oglu imam Hasan’a (a.s) su tavsiyede bulun-
mustur:
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“Ey oglum! Miimin i¢in ii¢ saat vardir: Rabbiyle miinacat edecegi saat, nefsini hesaba
¢ekecegi saat ve nefsini helal ve giizel lezzetleriyle basbasa birakacagi saat. Miimin su
ii¢ durumun disinda olamaz: Gegimini diizeltmek, ahireti i¢in adim atmak veya haram
olmayan lezzet iginde bulunmak.”

Imam Sadik (a.s) s6yle buyurmaktadir:
A5al) 5 Oal el e azal es ) e Do) el

“Keske ashabim baglarinin iizerinde kirbag olmasi pahasina helal ve haram hakkinda
derin bilgi edinselerdi.”®

Imam Humeyni de diizenli bir program edinilmesine iliskin sunlar1 sdylemistir:

Kalbin huzur bulmasina vesile olan iki seydir: Biri vaktin feragati ve kalp, digeri ise
kalbe ibadetin 6nemini belletmektir. Vaktin feragatinden maksat, insanin her ge-
ce-gilindiiz i¢inde ibadeti i¢in bir vakit belirlemesi ve o vakitte kendisini sadece iba-
detle gorevli sayip baska bir seyle mesgul olmamasidir. insan ibadetin diger islerden
daha fazla 6neme sahip hatta diger islerle orantilanmayacak kadar miithim bir is ol-
dugunu anlayacak olursa kesinlikle onun vakitlerini gdzetecek ve vaktinde ibadetle
mesgul olmay1 bir vazife sayacaktir... Allah’a teslim olmus bir kisi her durumda
ibadetini vaktinde yerine getirmekle gorevlidir; ibadetlerin en 6nemlisi olan namazin
vakitlerini gdzetmeli ve namazlarini fazilet vaktinde kilmali, o vakitlerde baska bir
isle mesgul olmamalidir. Nasil ki mal ve makam kazanmak icin vakit ayirtyorsa, etiit
ve miitalaa i¢in vakit belirliyorsa bu ibadetler i¢in de vakit belirlemeli; bu vakitte

614 A g.e,s. 225.

615 el-Mehasin, Ahmet b. Halid Bergi, c.1, 5.229.
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diger islerden feragat etmelidir ki ibadetin 6zii ve beyni olan kalp huzuruna nail ola-
bilsin626,

Anlagildig1 lizere yasam tarzi bir anlamda inanglar ve degerlerin mahsulii ve so-
nucudur. Yani her birey veya toplumun yasam sekli o birey veya topluma hakim olan
inang ve degerlere baglidir. Tevhid eksenli inanglar ve diinya goriisii ile ilahi ideo-
lojiye dayal1 degerler sistemi bizim yasam seklimize yon verir. Sonugta tiim diinya
goriigleri ve ideolojiler belli bir yagsam tarzinin temel unsurlar1 olarak goriilebilir. Bu
meyanda bazi inanglar ve degerlerin yasam tarzini sekillendirme konusunda hayati
anlamda kilit rolii vardir. Biz bu boliimde Islami yasam tarzinda dogrudan etkili olan
en Onemli itikadi ve ideolojik temelleri tahlil edip incelemeye calisacagiz.

Islam Acisindan Insan ve Yasam Tarzi

Her ekol ve dinin sundugu makbul yasam tarzini derk etmek i¢in s6z konusu din
ve ekoliin varlik hendesesinde insana bakis agisimi 6zel olarak dikkate almak gerekir.
Bu esasa binaen Islam dininin yasam tarzma iliskin cesitli alanlardaki goriisii de bu
semavi dinin birbirine baglh olan varlik manzumesinde insana ve onun konumuna
bakis agisma gore sekillenmistir. Elbette “Islam dini agisindan insam1 tanima” ko-
nusunda genis bilgi edinmek icin ilgili kitaplara miiracaat etmek gerekir.®’

insamin Hakikati

Insan cisim ile ruhun bilesiminden olusmustur; bu meyanda ruh, insanin gergek
yiiziinii olugturur ki ebedi hayat onunladir ve asla 6liimle yok olup ortadan kalkmaz.
Zira 6liim, ruhun beden kalibindan ¢ikip bagka bir yere intikal etmesidir. Kur’an
ayetlerinde bu gergege temas edilmistir:

B A A (o) A A& 085 ) sl dlla ARl Jae

“De ki: Sizinle gorevli olan 6liim mele8i canimiz1 alir, sonra Rabbinize dondii-

riiliirsiiniiz.”518

616 Kirk Hadis Serhi, Imam Humeyni, s.427.

617 Daha fazla bilgi edinmek icin su kaynaklara basvurabilirsiniz: Insan Sinasi Der Kur’an, Muhammed
Taki Misbah Yezdi, Tedvin-i Mahmut Fethali, Kum, Miiessese-i imam Humeyni, 1388; insan Sinasi,
Mahmut Recebi, Kum, Miiessese-i Imam Humeyni, 1378; Insan Der islam, Abdullah Cevadi Amuli,
Bica, Merkez-i Nesr-i Ferhengiy-i Reca, 1372; Mebaniy-i Insan Sinasi Der Kur’an, Abdullah Nasri,
Tahran, Feyz Kasani, 1372.

618 Secde, 11.
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“Zalimleri can ¢ekismeleri sirasinda bir gorseydin! Melekler (onlara dogru) el-
lerini uzatarak (soyle derler): “Haydi canlarimizi ¢ikarin! Hak olmayan seyleri
Allah’a isnat ettiginiz ve ayetlerine kars: biiyiikliik tasladiginiz icin bugiin asa-
gilayicl azapla cezalandirilacaksiniz!”%1°

Birgok rivayette de insanin baki kalacagi ve 6liimle asla son bulmayacagi gercegi
acik sekilde beyan edilmistir. Hz. Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur:

) 20,2

D 13 e (sl ) 5 ) FRIA (L D SRS

“Fani olmak icin yaratilmadiniz; bilakis beka ve 6liimsiizliik i¢in yaratildiniz. Sadece
bir haneden baska bir haneye intikal etmektesiniz.”%%°

Insan Yasantisinin Hedefli Olmasi

Insan ihtiyar sahibi/6zgiir bir varliktir. Eger insanm ihtiyar sahibi oldugunu ka-
bullenmeyip geleneksel veya modern cebriye ekollerine inanirsak bu durumda Islami
veya gayri Islami ahlak ve adaba dayali bir yasam tarzin1 yaymaktan s6z edemeyiz.
Thtiyar sahibi bir insan biitiin faaliyetleri ve hareketlerinde kendisi i¢in hedef veya
hedefler éngoriir. Thtiyari faaliyetlerini de o hedefe ulasmak igin yapar. Asli bir hedef
oldugunda orta hedefler de anlam bulur. Sonugta herkes yasantisinda asil ve nihai bir
hedefe sahiptir ki onun tiim ihtiyari igleri dogrudan veya dolayli olarak o hedefe
ulasma dogrultusunda anlam kazanir.

Davramslarin Hedefe Ulasmadaki Etkisi

Kur’an’in insan tanimlamasi esasina gore amellerimiz ve davraniglarimizin her
birinin, nihai hedefimiz ve arzuladigimiz kemale ulasmada veya ondan uzaklasmada
etkin rolii vardir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu bir¢ok ayette vurgulayarak beyan et-
misgtir.

619 En’am/93.

620 Bijhar’ul Envar, Muhammed Bakir Meclisi, c. 58, s. 78.
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Bir grup ayette insanin ebedi saadet veya bedbahtliginin onun amel ve davranis-
larmnin mahsulii ve sonucu oldugunu okuyoruz. Bu diinyada yaptigimiz her isin
karsiligin1 ahirette gorecegiz:

IO}"}LOJJJMM&JO}"PO’JJ&M@
“Kim zerre agirh@inda bir hayir yapmissa, onu goriir. Kim de zerre agirhginda
bir kétiiliik yapmissa, onu goriir.”%?
~ S o bl @ < 0 W0 b opT A% - - & 4 ”./. % uﬁ;:,

B &9 AL Lag V) (30500 G alA) Gilds 16890 ) galls (pall J8 20
“Sonra zulmeden kimselere, ‘Kalic1 azabi tadin! Kendi yaptiklarimzdan baska
bir seyle mi cezalandiriliyorsunuz?’ denir.*522

Bir grup ayette ise ayn1 gercek su sekilde tasvir edilmistir: Yapacagimiz her iyi
isin neticesi kendimizedir, Yiice Allah’a degil. Zira Allah mutlak surette kamildir;
baskalarina ve onlarin giizel davraniglarina higbir sekilde muhtag degildir:

l%ﬁﬁw‘u‘se&ﬂhﬁ \é.\.'\.«.ua ole
“lyilik ederseniz, kendinize iyilik etmis olursunuz; kétiiliik
kendinize.”%%3

ederseniz de, yine

Baska bir grup ayette ise sunu okumaktayiz: Yapacagimiz uygunsuz ve koti
davranislar kendi yakamiza yapisacaktir, bagkalarinin degil! Herkes kendi davra-
nislarindan mesuldiir:

Y 5l ) "Jsumngu;dquﬁju;uuiam\;éiaé
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“De ki: Allah her seyin Rabbi iken O’ndan baska kendime bir Rab mi araya-
yim?! Herkesin kazandig1 (giinah), yalmz kendi aleyhinedir. Hi¢bir giinahkar,
baskasimnin giinah yiikiinii tasimaz. Sonra doniisiiniiz Rabbinizedir ve O, hak-
kinda ayrihga diistiigiiniiz seyi(n gercegini) size bildirecektir.”®>*

621 Zilzal/7-8.

622 Yunus/52.

623 fsra/7.

624 Enam/164.
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“Kim hidayet bulursa, kendisi icin hidayet bulur. Kim de dogru yoldan saparsa,
kendi zararina sapar. Hicbir giinahkér, baskasinin giinah yiikiinii tasimaz. Biz,
bir peygamber gondermedikce azap edecek degiliz.”%?°

Allah’a Yakinlik, insan i¢cin Nihai Kemaldir

Islami gretiler esasina gore insanin en nihai hedefi; Allah’a yakinlik, Allah’a
ulasmak ve Allah’a kavusmaktir®26. Emirii’l-Miiminin (a.s) Kumeyl duasinda Yiice
Allah’a soyle yalvarmistir:

u; \j"ﬂ-“ﬂﬂﬁﬁ—’ﬁ dmbmdmum‘uﬂgs-‘l’é‘ﬁ
<l

-~
“Huzurunda nasibi giizel olan kullarindan kil beni. Kapina en yakinlardan ve huzu-
runa en yakin olanlardan kil beni.”

Imam Zeynelabidin (a.s), “Miinacatu’l-Muhibbin/Sevenlerin Miinacat1” ismin-
deki miinacatinda Yiice Allah’a s0yle niyaz etmektedir:

5 Elias g dgm;\jéwjjdust\wuﬁuG@\
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“Ilahi, bizi o kimselerden kil ki, onlar1 yakiligin ve velayetin icin sectin, dostlugun
ve sevgin i¢in halis kildin ve gériismen igin sevke getirdin! Kaza [ve kaderine] razi
ettin, yiiziine bakmay1 kendisine ihsan ettin, hognutlugunu ona bagisladin, hicran ve
darginligindan korudun, katindaki dogruluk makamina yerlestirdin.” %’

625 fsra/15.

626 Bu konuda daha fazla bilgi edinmek, meselenin akli ve felsefi delilleriyle asina olmak igin bkz. Nakd
ve Berresiy-i Mekatib-i Ahlaki, Muhammed Taki Misbah Yezdi, Tahkik ve Nigaris-i Ahmet Hiiseyin
serifi, s. 343-352.

627 Bihar’ul Envar, Muhammed Bakir Meclisi, c. 91, s. 148 (Miinacatu’l-Muhibbin).
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Muhtaglarin Miinacati isimli duasinda da sdyle arz ediyor:
AlazViwim ¥ A 5 el

YA Y) ik ¥ e 5l
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“Ilahi, susuzlugumu sana kavusmaktan baska bir sey gideremez; atesimi sana ka-
vusmaktan bagska bir sey sondliremez; sana olan istiyakimi yliziine bakmaktan baska
bir sey gideremez; istikrarsizligimi sana yakin olmaktan baska bir sey istikrara do-
niistiiremez. .. gamimi sana yakinliktan baska bir sey yok edemez.”628

Allah’a Yakinhgin Manasi

Allah’a yaklagmak, ulasmak ve kavusmanin mekansal ve zamansal tiirden ol-
madig1 agiktir. Zira Allah’in maddi bir viicudu yok ki, O’nunla mekansal veya za-
mansal bir irtibat kurulsun. Ayn sekilde Allah’a yakinlik, izafi, farazi ve tesrifata
dayal1 bir sey olmayip aksine varolussal bir gercektir. Yiice Allah mutlak kemaldir;
mutlak kemale yakinlagmaksa daha kadmil olmak anlamina gelir, yani insanin varo-
lussal hakikati Allah’a yaklastik¢a gelisir. Birtakim giizel islerin sayesinde insanin
viicudu belli bir kemal merhalesine ulasip ilahi bir viicut oluverir. Hadis-i Kutsi'de
séyle nakledilmistir:
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“Ey Ademoglu! Ben zenginim, fakir olmam; sana emrettiklerimde bana itaat et, seni
zengin kilayim ki fakir olmayasin! Ben diriyim, 6lmem; sana emrettiklerimde bana
itaat et, seni diri kilayim ki 6lmeyesin! Ey Ademoglu! Ben bir seye “ol” dedigimde
oluverir; sana emrettiklerimde bana itaat et, seni Oyle kilayim ki bir seye “ol” dedi-
ginde oluversin.”%%

628 A g.e, s. 150 (Miinacatu’l-Muftegirin).
629 A.g.e, c. 90, s. 376; Miistedreku’l-Vesail, Hiiseyin Nuri, c. 11, s. 259, h. 12928.
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Imam Muhammed Bakir (a.s) sdyle buyuruyor: Mirag gecesinde Hz. Peygamber
(s.a.a) Yiice Allah’a miiminin katindaki yerini ve degerini sordugunda Allah sdyle
buyurdu:
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“Kullarimdan higbiri kendisine farz kildigim seyden daha sevgili bir seyle bana
yaklagsmaz. O nafile (ibadetler) ile bana dyle bir yakinlasir ki onu severim; onu sev-
digimde ise isiten kulagi, géren gozii ve tutan eli olurum. Beni ¢agirdiginda icabet

ederim ve benden istediginde ona veririm.”%3°

Allah’a Yakinlasma Yolu Olarak ibadet

Islam’m bakis agisindan insani hayatin en yiice maksadinin ne oldugu anlasildi-
gina gore simdi sira su soruya gelmektedir: Bu hedefe ne sekilde yaklasilir? Genel
olarak insani istiklalden, kendisine tapmaktan ve Allah’a sirk kosmaktan uzaklastiran
her sey bu hedefe ulagsma yoluna hizmet edebilir. Allah’tan baskasina istiklal atfet-
mek ve O’ndan bagkasimi dikkate almak, insanin Yiice Allah’la arasindaki varolugsal
bag1 dogru algilamamasina sebep olur. Baska bir ibaretle Islami dgretiler esasina
gore “nihai hedefe ulasmanin yegane yolu kulluktur” denilebilir. Yukaridaki kutsi
hadislerde de bu mesele vurgulanmis ve bu yiice hedefe ulasabilmenin tek yolunun
“itaat” ve “vaciplerle miistehaplari yerine getirmek™ oldugu belirtilmisti.

Kulluk et ki aleme seni sultan kilayim,

Can feda et ki herkesi sana canan kilayim.

Kur’an-1 Kerim de insaniyetin miistakim yolunun ibadet oldugunu agik bir sekilde
sOyle beyan ediyor:

P Adiius Jol pa 138 9280 o 30

“Yalniz bana ibadet edin. iste dogru yol budur.”®3!

630 pl-Kafi, c. 2, 5. 352.

831 Yasin/61.
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Elbette bu ibadet ve kulluk, sadece namaz ve orug gibi sekilsel bilindik ibadet-
lerden ibaret degildir. Bizim uzuvlarimizdan her birinin kendine gére ibadeti vardir.
frademizle yaptigimiz her is Allah’a itaat olabilecegi gibi O’na kars1 isyan da olabilir.
Allah bizden, tiim fiillerimiz, hallerimiz ve isteklerimizin O’nun rizas1 dogrultusunda
ve kullugunu genisletme yoniinde olmasini istemektedir.

Diinya ve Ahiret Konusunda itidalli Olmak

Insanin diinyaya bakis tiirii, sececegi yasam tarzi, adabi ve davranisinda etkilidir.
Bu diinyay1 hos vakit gecirme ve lezzet pesinde gitme yeri olarak goren kimsenin
orada kendine gore bir yasam sekli olur. Diinyay1 ahiretin tarlas1 ve imtihan yurdu
olarak goren kimse de kendisine gore bir yasam tarzi secer. Farz edin ki bir kutlama
programina davet edilmissiniz ve onun i¢in hazirlanmaktasiniz. Yeni elbisenizi
giyersiniz, ayakkabinizi boyatirsiniz, gilizel kokular siirersiniz... bu kutlama prog-
raminda en giizel sekilde karsilanmay1 ve agirlanmay1 beklersiniz. Fakat eger spor
kuliibiine gidecekseniz en basindan zevk ve lezzetle karsilasmayacaginizi bilirsiniz,
ona gore de hareket edersiniz. Beklentiniz de ona gore sekillenir. Kuliipte antren-
manlar fazla oldugunda ve zorlandiginizda asla sikayet¢i olmazsiniz; aksine antrendr
size ne kadar fazla egitim ve idman verirse o kadar ¢ok sevinirsiniz; sizi dnemsedi-
gini diisiiniip mutlu olursunuz.

Bizim diinyadaki yasam tiiriimiiz de tamamen diinyaya bakis seklimize baghdir.
Eger birisi diinyay1 hos vakit gecirme ve nefsini tatmin etme yeri olarak telakki
etmigse kendisi i¢in bir yasam tarzi seger. Diinyay1 imtihan yurdu ve ahiretin tarlasi
olarak goren biri de kendisi i¢in daha farkli bir yasam tarzini secer. Elbette diinyay1
tarla olarak gérmek ona kars1 savas agmak ve onu kiigiimsemek anlamina gelmez.

Aziz Islam dini diinya yasantisin1 asla kirli ve asagilik olarak gormez. Diinyay1
ahiretin mukaddimesi ve ona ulasmak i¢in gerekli bir kdprii olarak goriir. Imam Ali
(a.s) fevkalade zahitge bir hayat yasiyor olmasina ragmen diinyay: kdtiileyen bir
kisinin sozlerini duydugunda siddetle ona kars1 gelmis ve sdyle buyurmustur: Ger-
cekten diinya senden alacakli iken nasil oluyor da sen kendini diinyadan alacakl
goriiyorsun?! Diinya hilekar ve aldatici degil. Diinya diiriistce kendi gergeklerini
insana gosteriyor. Diinya azizlerin 6liimiiyle her birimizin nihai alin yazisin1 gozle-
rimizin Oniine seriyor. Hz. Ali (a.s) daha sonra soyle buyurdu:

3538 A 8 HS 5 6 agd (Al AE B3 5 1eBia Gl (3mSR LN )
ba 50 3850 liad 50 clial halia gy Tl ol e 5 510 5 ks
Bl b 15405 5 400 L | 5080 i 31 D 5 ) (A5

“Diinya, ona dogru davranana dogruluk yurdu, ondan bir sey anlayana afiyet yurdu,
ondan azik toplayana zenginlik yurdu ve onunla 6giit alana 6giit yurdudur. Diinya
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Allah dostlariin secde yeri, meleklerinin namazgahi, vahyinin inis yeri ve dostlarinin

ticaret yurdudur. Onlar orada calismalariyla rahmeti elde ettiler, cenneti kazandi-
lar.”632

Diinyadan mutlak olarak el ¢gekmek ve onun gereksinimlerini gormezden gelmek
sahte maneviyatlardandir. Din 6nderleri de bu diisiinceye karsi siddetle miicadele
etmislerdir. Bu konuda Imam Sadik (a.s) ile Siifyan-i Sevri ve arkadaslar1 arasinda
gecen miinazara meshurdur. Bu miinazarada imam Cafer-i Sadik (a.s) din ile diin-
yanin birbirinden ayri oldugu goriisiine siddetle muhalefet etmis ve bu diisiinceyi
savunanlarin fikirsel sapkinliklarim giin yiiziine ¢ikarmugtir.633

Islami 6gretiler diinya ile ahiret arasindaki iliski konusunda insana dogru ve
gercek olan goriisii vermektedir. Bu yilizden din 6nderlerinin sozleri arasinda diin-
yanin gérmezden gelinmesi ve diinyevi nimetlerin terk edilmesine dair bir ifade asla
goriilmemektedir. Bilakis diinya, uhrevi nimetlerden faydalanabilme noktasinda iyi
ve degerli bir vesile olarak tammlanmustir. imam Sadik (a.s) bu konuda soyle bu-
yuruyor:

3 AY) e Liall & pall sl

“Diinya ahiret(i kazanmak) i¢in ne giizel yardimcidir.”634

[[brahim] Ethem’ce diinyaya bakmak, Islam agisindan reddedilmis dogru olma-
yan goriislerdendir. Allah Resulii (s.a.a), ashabindan bazi asiric1 kimselerin diinyevi
nimetlerden el-etek cektiklerini duydugu zaman hiddetlenmis ve hemen mescide
gelip onlar1 kinamis; diinyevi nimetlerden yararlanmanin kendisi siinneti oldugunu,
bu siinnete muhalefet etmenin ise Islam’dan ¢ikmak anlamina geldigini beyan bu-
yurmustur.5%

Sonucta kendi vehimlerine dayanarak Allah’a ibadet diisiincesiyle diinyadan
el-etek ¢ekmis, calisip kazanmay terk etmis kimseler din 6nderleri tarafindan ki-
nanmiglardir.

632 Nehc’iil Belaga, 131. Hikmetli Soz.

833 g]-Kafi, c.5, s. 65-70.

834 Ag.e,s. 72

635 A.g.e,s. 496.
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Bunun karsisinda maneviyat ve ahireti kazanma diislincesiyle is yapmayan, hicbir
sorumluluk altina girmeyen ve baskalarma yiik olan kimseler Islam dini ve din &n-
derleri tarafindan lanetlenmislerdir. Yiice Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurmustur:

w P wyd ”
“Yikini insanlarin tizerine atan kimse mel’undur (lanctl01nni§tir).“‘636

Imam Cafer-i Sadik’1n (a.s) yarenlerinden biri s8yle diyor: imam'a evinde oturup
namaz, oru¢ ve ibadetle mesgul olan, ge¢imini saglamak i¢in ¢aligmay1 birakan ve
Allah’in bir sekilde ona rizik ulagtiracagina inanan kimsenin durumunu sordum.
Imam Sadik (a.s) su cevabi verdi: Bu sahis duasi kabul edilmeyen kimselerdendir.5%’
Yani bdyle birine Allah tevecciih etmez. Imam Sadik (a.s) baska bir rivayette hay-
siyetini korumak, borcunu édemek ve yakinlarma yardimer olmak igin ¢alismayan
kimseleri hi¢gbir hayri1 olmayan faydasiz ve degersiz insanlar olarak tanitmis, sdyle
buyurmustur:

SA Ay il s Az s 4 GO Pla (e Jlal e SnY (e A AY
aan ) 4 Jaa

“Helal yoldan mal toplayip da onunla haysiyetini korumayi, borcunu édemeyi ve
akrabalariyla bagini giiglendirmeyi sevmeyen kiside higbir hayir yoktur.”538

Bununla birlikte Islami inanca gore diinya, insan yasantisinda ¢ok kisa bir mer-
hale sayilmaktadir. Bu yiizden Islam dini, diinyaya goniil kaptirmak ve bdyle bir
hayat1 amag¢ edinmeyi, insan1 gercek yasamindan gaflete diislirecegi i¢in kinamakta
ve diinya sevgisini yasantidaki tiim yanlis davraniglarin kaynagi olarak gérmektedir.
Imam Sadik (a.s) bu konuda sdyle buyurmaktadr:

“Her kétiiliigiin bas1 diinya sevgisidir.”639

636 Biharu'l Envar, c. 77, s. 142.

837 el-Kafi, c.5,s. 77.

6% Ag.e,s. 72

6% Ag.e,c.2,s. 315.
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Imam Ali (a.s), Nehcii’l-Belaga kitabindaki hutbelerinden birinde [serh edicile-
rini hayret i¢inde birakan] kisa bir ciimle ile Islam agisindan diinya gergegini su
sekilde agiklamistir:

it gl 5ialf (a3 458 gy il

“Diinya, ona ibretle bakan1 basiret sahibi yapar, hasretle bakan1 ise kor eder.”640

Sonugta kim diinyay1 gercekleri gérmek ve gecmisten ibret almak igin bir vesile
olarak goriirse boyle bir diinya ona basiret verir. Boyle bir kimse i¢in yiikselis ve
tekamiil vesilesi olan diinya, onu nihai amac1 kilan ve tiim ¢abasini diinyevi metalara
ulasmak yolunda sarf eden kimseyi ise alemin gerceklerini goremeyecek duruma
disiiriir ve sapkinligina vesile olur.

Zahirle Batin Arasindaki irtibat

Belli bir adap ve yasam tarzina bagliligin en temel fikirsel dayanaklarindan biri
“insanin zahiri ile batini arasindaki karsilikli etkilesimi” konusudur.

Konuyu biraz agacak olursak; “Insan viicudu ii¢ boyuttan olusmustur” diyebiliriz.

1. insanin zihnindeki suretleri olusturan tiim bilgileri, goriisleri ve bilimsel ger-
¢ekleri iceren akli katman veya bilgi ve diisiince sahasi.

2. Tiim cabalari, duygulari ve egilimleri ihtiva eden kalp katmani1 veya ideoloji ve
yonelis sahasi.

3. Tabiat katman1 veya uzuvlarla islenen ihtiyari ve gayr-i ihtiyari davranislar
sahast.

Insan viicudundaki bu ii¢ katman birbiriyle tam bir irtibat halindedir ve birbiri
lizerinde etki birakmaktadir. Yani bilgilerimiz ve egilimlerimizin davranisimiz iize-
rinde etkisi oldugu gibi, davranis ve bilgilerimizin egilimimiz {izerinde, egilim ve
bilgilerimizin de amelimiz lizerinde etkisi vardir. Zahirde yaptigimiz amelimiz bil-
gilerimizi etkisi altinda birakir, egilimlerimiz ve duygularimizi da direkt veya dolaylt
sekilde manipiile eder. inangsal sarsintilarimiz veya sapkin egilimlerimizin birgo-
gunun kokenini amelimizde aramamiz gerekir. Kur’an-1 Kerim Rum suresinde sdyle
buyurmaktadir:

55345 Ly 1508 5 4 il )58 G ol 521 150 ) Ble 1S

“Sonra kotiiliik yapanlarin sonu pek kotii oldu; Allah’in ayetlerini yalanladilar ve
onlarla alay ediyorlardi.”84!

640 Nehcii'l Belaga, 82. Hutbe, s. 59.
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Batin ile zahirin birbiri lizerinde etki birakmasi ve birinin digerinden etkilenmesi
insan ruhunun ilgingliklerindendir. Her birimizin korktugunda yiiziiniin rengi atar;
utandiginda terlemeye ve kizarmaya baslar; tereddiit ettiginde konugmasi gevser,
yakin ettiginde ise muhkem ve kesin konusur; kaygili ve iizgiin iken igtahi olmaz ve
surat1 asik olur. Bu ornekler korku, {iziintii, yakin, utang, agk, kalp yumusamasi ve
secaat gibi deruni hallerin insanin yiiziinde, sdziinde ve davraniginda etki biraktigini
acik sekilde gostermektedir. Buradan su sonucu almak miimkiindiir: Zahiri ve go-
riinen davraniglari degistirmek i¢in deruni ve igsel bir degisime gitmek gerekir. Zira
“zahirde goriinen haller” “deruni 6zelliklerin” yansimasidir.

Diger bir etki ise zahirin batin iizerindeki etkisidir. Her birimizin yeni ve temiz bir
elbise giydiginde farkli bir duygu yasamasi, dus aldiktan sonra kendisini neseli
hissetmesi, yiiksek model bir arabaya bindiginde bir tiir {istliinliik duygusuna kapil-
masi, evde giydigi rahat bir elbiseyle oturdugunda kapildigi hissiyatla resmi elbise
tizerinde iken tasidig1 hissiyat arasindaki fark bunun 6rneklerindendir. Bir askerin
ayaginda terlik, {izerinde normal elbise, basi acik ve silahsiz oldugunda tasidigi ruh
hali ile lizerinde {liniformasi, ayaginda botlar1 ve belinde silah1 oldugu zamanki ruh
hali aym1 degildir. Giizel koku siirmek ve makyaj yapmak ruhu incelttigi gibi buru-
suk, kirli ve daginik bir giyim tarz1 da ruh {izerinde olumsuz etki birakir. Zahirin batin
iizerindeki etkisinden dolay1 bazen digsal degisimler yoluyla deruni bir doniisiime
gidilmektedir. Mesela bazilar1 evdeki esyalarmm yerini ve dizilis seklini degistirmek
suretiyle ruhlarinda bir degisim ve canlilik icat ederek bikkinlikla savasirlar veya
spor yaparak bir nevi fiziki hareketlilikle ruhlarinda canlilik ve nese meydana geti-
rirler.

Insanin zahiri ile bati, birbirinden ayr1 iki bagimsiz diinya degildir. Aksine ikisi
arasinda saglam bir irtibat ve ikili bir etkilesim vardir. Bu meyanda batin, insan
viicudunun esasini teskil etmektedir. Marifet ve muhabbet deruni unsurlardan olup
ibadetin zahiri iizerinde etki birakmaktadir. Eger bu deruni motorlar ¢alismazsa
miistehap amellere riayet etmek, ibadetteki adap ve siinnetleri yerine getirmek araci
itekleyerek motoru ¢alistirmak gibi bir sey olur; nihayetinde motoru ¢aligtirir, marifet
ve muhabbeti artirir. Imam Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

o 8 ST ) st it e 3508 91 00 i

“Gozyaslart ancak kalplerin katilagsmasindan kurumustur ve kalpler ancak giinahlarin
coklugundan katilagmigtir.”’642

641 Rum/10.

642 Vesailu’s-Sia, Seyh Hiirr-i Amuli, c. 16, s. 45.
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Birinin gbézyasindan mahrum olusu zahiri bir durumdur. Fakat bunun koékeni
kalbin katilasmasinda olup deruni bir durumdur ve bu deruni durum cismin zahiri
durumlarinda etki birakmaktadir. Kalbin katilagmasi ise ¢ok giinah islemenin sonu-
cudur. Dolayisiyla insanin batininda meydana gelen degisim zahirde kendisini gos-
terir ve eger zahir degisimi kabul etmezse onun yorumunu batinda aramak gerekir.

Simdi Islami adaba bakalim: Neden namazda “kibleye” dogru duruyoruz? Zira
belli bir cografi mekéna dogru yonelis, ruhu da o yone dogru ¢ekmekte ve batinda da
birlik olusturmaktadir. Neden namazi “cemaatle” kiliyoruz? Ciinkii saflar ve hare-
ketlerdeki zahiri birlik ve benzerlik, namaz kilan immetin kalbi ve deruni vahdeti
icin bir alistrmadir. Neden namazda en temiz ve giizel kokulu elbisemizi giymek-
teyiz? Ciinkii bu sekilde namaz kilmakta kalp daha huzurlu ve daha canli olmaktadir.
Yani zahiri adabi riayet etmek namazin batini adabina destek olmaktadir. Camide
kilinan namazla evde kilinan namaz bir degildir. Namazda huzu ve husu, her ikisi de
gereklidir; “huzu” namazin zahiri halleriyle ilgilidir ve “husu” onun deruni boyutu ile
alakalidir. Cisimdeki huzu, kalpte husu olusmasina ve kalpteki husu cismin huzuuna
yardimet olur. Imam Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

°
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“Kalbi husu ile dolanm uzuvlar1 da husu bulur.”643

Zahiri tesettiir ve hicap ne kadar fazla ve giizel olursa boyle bir ortiinme, batini
duygulara ve deruni olan iffete daha ¢ok tesir eder. Aksi i¢in de ayni sey gegerlidir;
yani deruni ve batini iffet ne kadar ¢ok olursa namahrem karsisindaki zahiri giyim ve
tesettiir de o 6l¢iide artar.

Zahirin batin iizerinde etkisi vardir; hatta bu etki, zorlama ve yapmacik olsa bile
roliinii ifa eder. Mesela aglar gibi goriinmeye ¢aligmak gercekten de kisiyi mahzun
eder. Imam Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

adie (8o O S Y) o 50 A05 B (A0 Al Lala (SE AT )

“Eger tahammiilkar degilsen (en azindan) kendini tahammiilkar gdstermeye calis.
Ciinkii bir kavme benzemeye calisip da onlar gibi olmayan kimse pek az olur.”®%

Sonugta 6zgiiven ve sahsiyet sahibi olan kimse, yabancilari taklit etmez ve ken-
disini onlara benzetmeye ¢alismaz. Ote yandan eger birisi giyiminde, yasam seklinde

643 Uyunu’l-Hikem ve’l-Mevaiz, Ali b. Muhammed Leysi, s. 444, no. 7768.

644 Nehcii'l Belaga, 207. Hikmetli S6z, s. 396.
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ve sosyal kiiltiirinde yabancilar1 6rnek alacak olursa, onun bu zahiri benzerligi
tedrici olarak onlarin kiiltiiriinii kabullenmesine yol agar. Bu yiizden Islam dininde
kéfirlere benzemek dogru goriilmemis, yasaklanmistir. imam Sadik (a.s) sdyle bu-
yurmustur:

Y 5 T Gl ) 52 Y G 3all Bl e 8 1 05 5 B 0 A
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“Yiice Allah peygamberlerden birine sdyle vahy etti: Miiminlere de ki: Benim diis-
manlarimin elbisesini giymesinler, diismanlarimin yemeklerinden yemesinler ve
diismanlarimin yolunda yiiriimesinler; yoksa onlar gibi benim diismanim olurlar.”84

645 Men La Yehzuruhu’l-Fakih, Muhammed b. Ali b. Babaveyh, c. 1, s. 252.
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[slam, Hristiyanlik ve
Yahudilik’te Kadin

Serif Abdulazim Muhammed

Giris
undan yaklasik bes y1l dnce Toronto Star dergisinde Gwynne Dyer’in kaleme
aldign “Erkegin hakimiyetinde Islam yalniz degil” adli bir makaleyi oku-
mustum. Bu makale, Kanada’nin baskenti Montreal’de diizenlenen ve Misirli
iinlii feminist Nawal Saadawi’nin goriislerine karsilik “Kadinlar ve Giig”
konulu konferansta katilimcilarin tepkilerini dile getirmekteydi. Burada
kisaca Dr. Nawal Saadawi’nin yanlis ideolojik iddialarmi su sekilde 6zetleyebiliriz;

“Kadin hak ve ozgtrliiklerinin kisitlanmasinda onceligi Yahudilik ve Ahd-i
Atik’de, daha sonra Hristiyanlik ve nihayetinde Kuran’da gorebiliriz.” ve bir bagka
ciimlesinde;

“Tiim (Semavi) dinler erkek hakimiyeti tizerine kurulmustur; ¢ilinkii onlarin ya-
pilandig topraklarda hep ataerkil toplumlar yasamigtir.” ve yine;

“Kadmnlarm 6rtiinmesi Islam’a 6zgii bir iislup degildir, biz bunu eski kiiltiirlerde,
diger din mensubu rahibelerde de gérmekteyiz.”

Bunun iizerine konferansta bulunanlar kendi din ve mezheplerinin Islam dini ile
bir tutulmasma tahammiil edemeyip, Dr. Saadawi’yi elestiri yagmuruna tuttular.
Diinya Kadin Hareketi yetkililerinden Bernice Dubois, Dr. Nawal Saadawi’nin
sozlerinin kabul edilemeyecegini ve onun goriislerinin diger din ve toplumlarin
inanglarina ne denli ters diistiiglinii dile getirmisti.

Israil Kadm Orgiitii iiyelerinden Alice Shalvi ise sdyle diyordu: “Benim bu du-
ruma mutluka itiraz etmem gerekir; ¢ilinkil Yadudilikte 6rtiinme adinda bir kavram
yoktur.”

Gwynne Dyer’in bu makalesi; bunca tepkinin aslinda bati diinyasinin kendilerini
ve genelde kendi kiiltiirel miraslarm tehdit eden Islam igin yapildigini kaleme ali-
yordu. Gwynne Dyer: “Aslinda Hristiyan ve Yahudi feministler; kendilerinin kotii
tiynetli Miisliimanlarla ayni kefeye konulmasindan rahatsiz olup itiraz ettiler.” sek-
linde yazmaktaydi.
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Ben konferansa katilanlarin Islam hakkinda, 6zellikle de kadin meselesi soz ko-
nusu oldugunda boylesine tepkiler vermelerine hi¢ de sasirmamistim. Bati diinyasi
Islam’1, kadmin her zaman erkek karsisinda arka planda kalmas: ve ona boyun eg-
mesi seklinde gérmektedir.

Bu anlayisin ne kadar kati oldugunu anlamak i¢in Fransiz milli egitim miidiirli-
giiniin son zamanlarda bagortiisii takan tiim Miisliiman geng kizlarin Fransiz okulla-
rindan atilmasi gerekmektedir yasasini dile getirmek kafidir. Okumak isteyen Miis-
liiman gen¢ kiz hicabindan 6tiirii egitiminden mahrum kalacak ama yasitlar1 olan
diger Katolik Hristiyan 6grenciler okullarina boyunlarinda asili hag ile ya da Yahudi
olan bir 6grenci de baginda dininin gereksinimi Yahudi papagi olan Kipa ile dersle-
rine girebilecektir, bdyle olmaz. Fransiz polisinin Miisliman kizlarin bagortiisiiyle
okula giriglerini engelledikleri sahneler kolay kolay hafizalardan ¢ikacaga benze-
miyor. Bu sahneler Alabama eyalet valisi olan George Wallace’in 1962 senesinde
yaptig1 o yliz kizartici olaya ne de ¢ok benzemekte; George Wallace okul 6nlerinde
bekler ve zenci 6grencilerin okullara girmesini engellerdi. Bu iki utang tablosunu
birbirlerinden ayiran tek fark sudur; zenciler, hem Amerika ve hem yurt digindan
oldukca fazla destek gormekteydiler. Hatta donemin Cumhurbaskan: John F. Ken-
nedy; Birlesik Milletler Ulusal Muhafiz Birligi'ni siyahi 6grencilerin derslere gir-
meleri konusunda zor kullanmalarina bile izin vermisti. Ama Fransiz vatandasi
Miisliiman kizlar higbir kesimden yardim ve destek bulamadilar. Anlasilan onlarin ne
Fransa i¢inde ne de diginda kimseye bir yararlar1 yoktu. Bunun en biiyiik sebeple-
rinden biri de; Islam’in giiniimiiz diinyasinda yanls algilanmasi ve korkulmasiydi.

Orada benim Montreal konferansi hakkinda daha fazla arastirma yapmama sebep
olan bir soru sorulmustu; Dr. Nawal Saadawi’nin tiim bu goriisleri gercekle bagda-
styor muydu acaba? Baska bir degisle; Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet ayni
kadin anlayisina mu sahiptiler? Bu konuda farkli goriisleri var miydi? Gergekten de
Yahudilik ve Hristiyanlik kadinlara islam dininden daha ¢ok mu &zen gdstermek-
teydi? Peki, asil gercek neydi?

Bu zor sorulart arastirip, cevaplarii bulmak hi¢ de kolay olamasa gerek. Zaten,
birisinin olaylara tarafsiz yaklasip, insafli olmasi ya da en azindan adaletle hiik-
metmek icin elinden geleni yapmasi gerekmektedir. Islam’in &grettigi de zaten
budur. Kuran-1 Kerim Miisliimanlara kendi yakinlarinin hosuna gitmese bile dogruyu
sOylemelerini emreder;

“Konustugunuz zaman, yakinlarimmiz aleyhine de olsa, adaleti gozetin.”
(En’am/152)

“Ey iman edenler! Oz benliginiz, anne-babaniz, yakinlarimz aleyhine de olsa,
zengin veya fakir de olsalar, adaleti dimdik ayakta tutarak Allah i¢in tamkhk
edenler olun.” (Nisa/135)
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Bir diger zorluk da, konunun olduk¢a kapsamli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Zaten bu yiizden son birkag yildir kafamda olusan soru isaretlerini bertaraf etmek i¢in
kendimi Incil, Dinler ve Yahudi ansiklopedilerini okumaya adanmigtim. Bunlarin yani
sira gesitli dinlerde arastirmacilar ve elestirmenler tarafindan kadinin konumu hak-
kinda yazilan eserleri de incelemeyi ihmal etmedim. Gelecek boliimler igerisinde
sunulan konular bu nagiz arastirmanin 6nemli sonuglarini igermektedir. Bu arastirma
boyunca tam manasiyla objektif oldugumu sdyleyemem, ¢iinkii bu benim sinirh
kapasitemi agmak demek olur. Ama bu aragtirma ve tahkikat boyunca Kuran’in
“Hakki s6yleme” ilkesine bagl kalmaya ¢alistim.

Bu giris boliimiinde ¢alisma amacimin ne Hristiyanligt ne de Yahudiligi kii-
¢limseyip, yermek olmadigimi vurgulamak isterim. Miisliimanlar olarak her ikisinin
de ilahi mengeli dinler oldugunu biliyoruz. Hig kimse Allah’1n biiyiik peygamberleri
Hz. Musa ve Isa’ya (a.s) inanmadan Miisliiman olamaz. Benin buradaki hedefim;
islam dinini savunmak ve Allah’in Ademogullarina son ilahi mesajimi, gii¢ ve say-
ginhigimi goéstermekten ibarettir. Bu arastirma sirasinda kendimin usul ve temel
inanglar lizerinde arastirma yaptigimi yani bir baska tabirle kadinin bu ii¢ din igeri-
sindeki yerini, temel ve asil kaynaklardan aldigimi da belirtmek isterim. Bu su ma-
naya gelmektedir; Ug semavi dinin bu giin diinya {izerindeki milyarlarca mensubu
tarafindan uygulandig1 sekliyle degil de, ger¢cek kaynaklarindaki sekliyle kadinin
durumunu incelemedir.

Bu yiizden delil ve kaynaklarin ¢ogu, Kuran-1 Kerim’den, Peygamber efendimi-
zin (saa) hadislerinden, Incil, Talmud veya Hristiyanhigin sekillenmesinde énemli rol
oynamis bazi rahip ve din bilginlerinin goriislerinden alinmstir.

Eger bu kaynaklar baz alindig: takdirde; bir inanci, o dinin sdzde taraftarlarinin
davranis ve tutumlarindan anlamaya ¢aligmanin ne denli yanlis olacagi sonucuna
gotiiriir. Cogu insan, dini inanglan kiiltiirle karistirmakta, hatta bircogu kendi dini
kitaplarinin ne demek istedigini dahi anlamaktan aciz ve maalesef bir¢gogu da bu
konulara hi¢ mi hig ilgi duymamaktadir.

Havva’nin Hatasi

Her ii¢ din de; kadin ve erkegin, alemlerin yaraticisi Yiice Allah tarafindan yara-
tildig1 konusunda ayni inang iizerinde birlesirler. Ama ilk erkek ve kadinin yaratil-
masinin yani Hz. Adem (a.s) ve Havva’min yaratilmasindan sonra ilk goriis ayriliklari
bas gosterir.

Hz. Adem ve Havva’nin yaratilisina dair Yahudi ve Hrisitiyan diisiincesinde de-
tayl bir sekilde anlatilmaktadir. (Yaratilig, bab/2:4’den bab/3:24’e kadar bu siireg
anlatilir) Allah onlar1 yasak agacin meyvesinin yenmesini her ikisi i¢in de yasakladi.
Yilan Havva’y1, Havva da Adem’i kendisiyle yemesi i¢in kandirdi. Allah, bu yapti-
gindan 6tiirii Adem’i kinayinca, o biitiin sugu Havva’ya atti; “Burada benim yanima
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verdigin bu kadin, o agacin meyvesinden bana bir miktar verdi ve ben de yedim.”
Bunun ardindan Allah Havva’ya sdyle buyurdu;

“Cocuk dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim" dedi, "Agr ¢ekerek dogum ya-
pacaksin. Kocana istek duyacaksin, Seni o yonetecek.” Ve Adem’e de;

“Karinin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agagtan yedigin
igin toprak senin yiiziinden lanetlendi" dedi, "Yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaksin.” dedi.

Ama ilk yaratils ile ilgili Islami anlayis Kuran’m bir¢ok yerinde gecer. Ornek
olarak da;

“(Sonra Allah, Adem'e hitap etti): "Ey Adem, sen ve esin cennette durun, dile-
diginiz yerden yeyin; fakat su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursu-
nuz."

Derken seytan, onlarin, kendilerinden gizlenmis olan c¢irkin yerlerini kendile-
rine gostermek icin onlara fisildadi: ""Rabbiniz, baska bir sebepten dolay: degil,
sirf ikiniz de birer melek, ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye sizi su agactan
menetti'* dedi. Ve onlara:

"Elbette ben size 6giit verenlerdenim." diye de yemin etti.

Boylece onlar aldatarak asagi sarkitti, (6nceki mevkilerinden indirdi). Agac(in
meyvasin)i tadinca ¢irkin yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapraklarin iist
iiste yamayip iizerlerine drtmege basladilar. Rableri onlara iinledi: "Ben sizi o
agactan men'etmedim mi ve seytan size apacik diismandir, demedim mi?"

Dediler: "Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize aci-
mazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz!” (A’raf/19-23)

Yaratilis hikayesinin iki sekline de dikkatlice bakildiginda; bazi temel farkliliklar
hemen dikkati ¢ekmektedir. Incil ve Tevrat’in aksine Kuran-1 Kerim, Hz. Adem
ve’ya hatalarindan dolayr ayni derecede yargilamaktadir. Kimse Kuran’in higbir
yerinde Hz. Havva’min Adem’i (a.s) yasak meyveyi yemek igin kandirdigini veya
onun Adem’den 6nce o meyveyi yedigine dair en ufak bir delil bulamaz. Kuran’daki
Havva ne ayartan ne vesvese veren ne de aldatan birisidir. Ustiine iistliik Kuran
ayetlerinden de acikca anlagilacagi gibi Allah, ayn1 Havva’nin dogumda aci1 ¢ekmesi
vs. gibi hi¢ kimseyi bagkasimnin giinah ve hatalarindan 6tiirii kinayip, cezalandirmaz.
Hem Adem hem de Havva bir hata yapip, emre itaatsizlik ettiler ve hemen ardindan
Allah’tan bagislanma dilediler ve Allah da onlari affetti.

Utang¢ Kaynagi Kiz Cocuklari

Aslina bakacak olursak; incil ve Kuran-1 Kerim arasinda kadina karsi goriis
farkliig1 kiz gocugu diinyaya gelir gelmez baslar. Buna drnek vermek gerekirse; Incil
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kiz ¢ocugu diinyaya geldiginde (erkek ¢ocuguna nazaran) dogum yapan kadn iki kat
daha fazla necis ve kirli sayilmaktadir.

“Israil halkia de ki: Bir kadin hamile kalip erkek cocuk dogurursa, adet gordiigii
giinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayilacaktir. Cocuk sekizinci giin siinnet edilmeli.
Kadin kanamasindan paklanmak i¢in otuz {i¢ giin bekleyecek. Pak sayilmasi igin
gecmesi gereken bu giinler doluncaya dek kutsal bir seye dokunmayacak, tapinaga
girmeyecek. Ancak, kiz ¢ocuk dogurursa, adet gordiigii giinler gibi iki hafta kirli
sayilacaktir. Kanamasindan paklanmak i¢in altmis alt1 giin bekleyecektir.” (Levililer,
bab/12:2-5)

Kitab-1 Mukaddes agik bir dille bu konuyu s6yle yorumlar;

“Kiz ¢ocugunun dogumu zarar ve ziyandir” (Derlemeci, bab/22:3) ama bu f{ir-
kiitiicii beyanin aksine erkek ¢ocugundan 6vgiiyle bahseder;

“Oglunu egiten adama diismanlar gipta eder” (Derlemeci, bab/30:3)

Yahudi hahamlari nesillerinin devami ve ¢ogalmasi i¢in evlat sahibi olmay1 er-
keklere zorunlu kilar. Ote yandan, neslin devamu icin de; erkek evladi agikca tercih
ettiklerini gizlememektedirler;

“Onlar i¢in hasta bir erkek evlat, saglikl1 bir kiz ¢cocugundan daha yegdir.”

“Erkek ¢ocugu dogdugunda herkes sevince, kiz ¢ocugu dogdugunda ise herkes
tizlintliye bogulur.”

“Erkek ¢ocuk dogdugunda diinyaya baris gelir, kiz cocuk dogdugunda higbir sey
gelmez” Kiz ¢ocugu her zaman bir iizlintli, bir yiik ve baba icin de utang kaynagi
olarak algilanmistir;

“Kizin dik bagh mi1? Sert bir sekilde bakarsan bir daha seni diigmanlarina alay
konusu olmaktan, kasabanin diline diismekte, dedikoduya konu olmaktan ve seni
halka utan¢ duymaktan alikoyar. (Derlemeci, bab/42:11)

“Bast dik kizint siki kontrol altina al, yoksa kendisine verilen ilgiyi suiistimal
eder. Onun utanmaz gozlerine dik dik bak, aksi takdirde seni rezil ettii zaman
sagirma” (Derlemeci, bab/26:10-11)

Bu tarz davramglar Islam dncesi Cahiliye donemi putperest Araplarm, kiz co-
cuklarmni diri diri gommeleri ve suf kizlart utang kaynagi olarak gordiiklerinden
kaynaklanmaktaydi. Kuran ise bu igreng ve kotii davranisi kinar ve sdyle buyurur;

“Onlardan birine disi (¢ocugu oldugu) miijdelendigi zaman ici 6fkeyle dolarak
yiizii kapkara Kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolay1 kav-
minden gizlenir. (Simdi ne yapsin) onu, hakaretle tutsun mu yoksa onu topraga
mi1 gomsiin! Bak, ne kotii hiikiim veriyorlar!” (Nahl/58-59)
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Soylenmesi gereken bir gercek de; Eger Kuran-1 Kerim’in bu ¢irkin uygulamay1
kaldirmak i¢in sert ifadeleri olmasaydi, bu kotii sugun Arabistan’da Oniiniin alina-
mayacagina da isaret etmek gerekir.

“Onlardan biri, Rahman'a benzer gosterdigi/Rahman'a isnat ettigi kiz evlatla
miijdelendiginde, yiizii simsiyah Kkesilir de éfkeden yutkunur durur.” (Zuh-
ruf/17)

“O diri diri gomiilen kiz ¢ocuguna soruldugunda, hangi giinah yiiziinden 6ldii-
riildii diye!” (Tekvir/8-9)

Zaten Kuran, erkek cocuklarla kiz ¢ocuklar arasinda bir ayirim da yapmaz. Ku-
ran-1 Kerim, Incil’in aksine erkek cocugu gibi kiz ¢ocugunun da dogumunu Yiice
Allah’tan bir hediye, bir liituf olarak goriir. Hatta kiz ¢ocugunun dogumunu erkek
¢ocuktan daha 6nce miijdeler;

“Goklerin ve yerin miilkii/yonetimi Allah'indir. Diledigini yaratir. Diledigine kiz
evlat bagislar, diledigine erkek evlatlar armagan eder.” (Sura/49)

Kiz ¢ocuklarini diri diri gdmme adetinin dniine gegip, biitiin izlerini silmek i¢in
heniiz yeni yeni yapilanmaya baslayan Miisliiman toplumunda Peygamber Efendi-
miz Hz. Muhammed (s.a.a) kiz ¢cocugu olanlarin onlara iyi davrandigi takdirde; Allah
tarafindan miikafatlandirilacaklarini buyuruyordu;

“Kim kiz ¢ocugunu biiyiitmeyi bir sorumluluk olarak kabul ederse ve ona iyi
davranirsa, iste o kimse, cehennem atesinden korunur.”

“Kim iki kiz ¢ocuguna erginlik ¢agina kadar bakarsa kiyamet giiniinde o ve ben
komsu olacagiz (diyerek iki parmagini birlestirdi)”

Kadmin Egitim ve Terbiyesi

Incil ve Kuran’in kadin konusundaki farkliliklar1 yalmizca onun dogumuyla smirli
kalmamuis belki de cok daha kapsamli bir hal almigtir. En iyisi biz simdi bu kitaplarin
kendi dinini 6grenmeye ¢alisan kizlara kars1 yaklagimlarini kiyaslayalim.

Tevrat, Yahudiligin kalbi ve kanun kitabidir. Boyle olmasina ragmen Talmud’un
Ogretilerine gore “Kadinlar Tevrat’tan bir sey 6grenemez ve onu okuyamaz” der.
Bazi Yahudi hahamlar1 da iizerine basa basa s0yle soylerler;

“Tevrat’in sozlerini kadinlara sdylenmektense ateste yansin daha yegdir.” ve
“Her kim kendi kizina Tevrat’1 6gretirse ona miistehcenlik 6gretmis gibi olur.”

Aziz Paul’un bu konuya Kitab-1 Mukaddes’teki yaklagimi da Tevrat’tan pek de
farkl degildir;

“Kadinlar, kutsallarin biitiin topluluklarinda oldugu gibi, toplantilarinizda sessiz
kalsin. Konugmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa'nin da belirttigi gibi, uysal olsunlar.
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Ogrenmek istedikleri bir sey varsa, evde kendi kocalarina sorsunlar. Ciinkii kadinin
toplanti sirasinda konusmasi ayiptir.” (1. Korintliler, bab/14:34-35)

Bir kadiin konusmasina izin verilmezse nasil 6grenebilir? Bir kadin sorgusuz
sualsiz itaatkar olmaya zorlanirsa, akil olarak nasil gelisebilir? Tek bilgi kaynag:
evdeki kocasi olursa ufkunu nasil genisletebilir?

Peki, Kuran’m bu konuya yaklasimi farkli midir diye soracak olursak ne gibi bir
cevap aliriz? Kuran’da anlatilan kisa ve 6z bir hikaye onun tutumunu bizlere kisaca
Ozetler;

Havle Miisliiman bir kadindir. Bir giin kocas1 Evs ona kizarak “Sen bana annemin
sirt1 gibisin” dedi. Bu soz putperest Araplar tarafindan kocanin talak verdigi mana-
sina gelir, evlilik erkek tarafindan tek tarafli olarak feshedilirdi. Ama buna ragmen
kadmin evi terk etmesine ya da bagka bir erkekle evlenmesine izin verilmezdi. Ko-
casmin agzindan ¢ikan bu sozleri isiten Havle ¢ok liziilmiis ve kendisini ¢ok kotii
hissetmisti. Bu olay1 anlatmak i¢in dogruca peygambere gitti. Peygamber Efendimiz
(s.a.a) ona simdilik sabredebildigi kadar sabretmesini tavsiye etti. Havle bir nevi
askiya alinmis olan evliligini kurtarmak i¢in 1srarla Peygambere sikayette bulunmaya
devam etti. Kisa bir zaman sonra ayet nazil oldu; Havle’nin dedikleri onaylanmisti.
Artik Tlahi hiikiim bu cahilce adeti sona erdirmis oluyordu. Kuran’m 58. suresi bu
olaydan sonra tamamen oldugu gibi “Miicadele” ya da “Tartisan Kadin” suresi olarak
adlandirilds;

“Allah kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin
soziinii isitti. Allah, ikinizin birbirinizle konusmasini isitir. Ciinkii Allah isiten-
dir, gorendir. (Miicadele/1)

Kuran-1 Kerim’e gore bir kadin Islam peygamberiyle konusup, tartisabilir ve hig
kimsenin de onu susturmaya hakk: yoktur. Kocasin1 hukuki ve dini konularda tek
merci olarak gérme zorunlulugu da yoktur.

Adetli Kadinin Pisligi

Adet goren kadinlar konusunda Yahudi din hukuku oldukea kisitlayici ve katidir.
Eski Ahit, adetli kadin1 pis ve kirli olarak kabul eder. Hatta bu pisliginin digerlerine
de bulasacagini beyan eder. O kadinin dokundugu herkes ve tiim esyalar en az bir giin
boyunca kirli kalir.

“Adet gordiigii icin kan kaybeden kadin yedi giin kirli sayilacak. Ona dokunan da
aksama kadar kirli sayilacak. Adet gordiigii giinlerde kadinin lizerinde yattig1 ya da
oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim kadinin yatagina dokunursa, giysilerini
yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim kadmnin iizerine oturdugu
herhangi bir seye dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar
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kirli sayilacaktir. Kadimin yatagindaki veya oturdugu seyin {izerindeki herhangi bir
esyaya dokunan herkes aksama kadar kirli sayilacaktir.” (Levililer, bab/15:19-23)

Adetli bir kadin temiz olmayan fitratindan 6tiirti kimi zaman kendisiyle kurulacak
her hangi bir iligkiyi 6nlemek i¢in siirgiin edilirdi. Adetli oldugu giinler boyunca
“Kirliler Evi” olarak adlandirilan 6zel evlere kapatilirlardi.

Talmud adetli kadini her hangi bir fiziki temas olmasa bile “Ugursuz ve Oldii-
riicii” olarak kabul eder. “Hahamlarimiz bize sunu 6grettiler; adet goren bir kadin, iki
erkek arasindan gegerse, eger kadin adetinin bagindaysa o erkeklerden birisi mutlaka
oldiiriilecektir ve eger adetinin sonunda ise aralarinda tartisma ve kavga bas goste-
recektir.” Tim bunlar bir yana; hatta adetli kadinin kocasi, eger karisinin ayaklari
altindaki toz ona bulasmigsa sinagoga girmesi haram kilinmistir. Esi, kiz1 ya da
annesi adetli olan bir haham diger hahamlarla beraber sinagogda ibadet edemez.
Simdi tiim bunlar goz onilinde tutuldugunda, kadinin adet goérmesinin “Gazap ve
Lanet” olarak goriilmesine hi¢ de sagsmamak gerekir.

Islam dini adetli kadmin herhangi bulasic1 bir pislige sahip oldugunu kabul etmez.
O ne necistir ne de lanetlenmistir. O yalmzca giindelik yagamina bir takim sinirla-
malarla devam etmektedir; adet doneminde esiyle yakinlagmasi haram kilinmis ama
esler aralarindaki diger her tiirlii fiziki temasa izin verilmistir. Adetli kadin adeti
boyunca giindelik namazlarindan ve orugtan da muaf tutulmustur.

Kadinin Taniklik ve Sahitligi

Kuran ve Incil’in tezada diistiigii bir baska konu da; “Kadinin Sahitligi” mese-
lesidir. Kuran-1 Kerim, muamele ve ticari anlagmalarda bulunan inananlarin iki erkek
veya bir erkek iki kadin sahit getirmelerini emrettigi dogrudur;

“Erkeklerinizden iki Kkisiyi de tanik tutun. Eger iki erkek yoksa rizamzla kabul
edeceginiz taniklardan bir erkek ve iki kadin gerekir. Bu kadinlardan biri sasi-
rirsa/unutursa otekisi ona hatirlatsin diyedir.” (Bakara/282)

Hatta bazi durumlarda Kuran kadinin tanikligini, bir erkegin sahitligine esit ola-
rak da kabul eder. Bazen de kadin erkegin tanikligin1 gegersiz bile kilabilir.

Eger bir kimse karisini zinayla suglarsa, Kuran, o kadinin su¢lu olduguna dair bes
defa yemin etmesini ister. Eger kadin inkar eder ve ayni sekilde bes defa yemin
ederse su¢lu olarak kabul edilmez. Ama her iki durumda da evlilik sona erer;

“Ifki/yalan haberi/iftiray1 getirenler, icinizden bir gruptur. Onu sizin icin ser

sanmayin. Aksine, o, sizin icin bir hayirdir. Onlardan her kisiye o giinahtan

kazandig1 vardir. Onlarin, giinahin biiyiigiinii yonetenine de biiyiik bir azap
vardir.” (Nur/6-11)
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Ote yandan ilk Yahudi toplumlarinda kadinlarin sahitlik yapmasina izin veril-
mezdi. Hahamlar, Havva yiiziinden cennetten kovulmalari nedeniyle kadinin sahitlik
yapamamasini onlara verilen dokuz ceza ve lanetten biri olarak kabul ederler. Bugiin
hala Israil’de, kadinlar hahamlarin yénettigi dini mahkemelerde sahitlik yapma
hakkina sahip degildirler.

Hahamlar, icinde Hz. Ibrahim’in (a.s) karis1 Sara’nin yalan sdyledigi Tekvin Bab
18:9-16’y1 kadinlarin sahit olamayacagina ve taniklik edemeyeceklerine delil olarak
gosterirler. Bu anlatilan hikayede (Yaratilis, bab/18:9-16) Hz. Sara’nin yalan soyle-
digine hicbir zaman deginilmeden, bir ¢ok defa Kuran’da tekrarlanmigtir.
(Hud/69-74, Zariyat/24-30) Hristiyanligin hakim oldugu Bati diinyasinda da kadinin
taniklig1 ta gectigimiz asirlara degin yasakliydi.

Bir erkek kendi karismi zinayla suglarsa, kadinin sahitligi Incil’e gore higbir se-
kilde kabul gérmez ve mahkemede onun {izerine baskilar yapilirdi. Eger sonucta
kadin suglu bulunursa 6liim cezasina carptirilir, sugsuzlugu ispatlanirsa da; kocasi
yaptigindan otiirii her hangi bir cezadan beri tutulurdu.

Bunun yam sira, bir erkek bir kadinla evlenir ve onu bakire olmamakla suglarsa,
kadinin kendini savunmak i¢in yaptig1 sahitlik gecerli sayilmaz. Anne-baba kizlari-
nin bakire oldugunu ispatlamak i¢in sehir biiyiiklerine gider ve yine de bakire ol-
dugunu ispat edemezlerse kiz; anne-babasinin gézleri 6niinde taglanirdi. Eger kizla-
rinin bakire oldugunu ispat ederlerse o zaman da kocasi yalnizca yiiz giimiis akge ile
cezalandirilir ve hayatta oldugu miiddetge bir daha karisin1 bosayamazdi;

“Bir adam bir kadin alir, yattiktan sonra ondan hoslanmazsa, ona sug¢ yiikler, adini
kétiiler, 'Bu kadinla evlendim ama onunla yatinca erden olmadigini gordiim' derse,
kadinin annesiyle babasi kizlarinin erden olduguna iliskin kanit1 alip kapida gorevli
kent ileri gelenlerine getirecekler. Kadinin babasi ileri gelenlere, 'Kizimi bu adamla
evlendirdim ama o kizimdan hoglanmiyor' diyecek, 'Simdi kizimi su¢luyor, onun
erden olmadigini sdyliiyor. Iste kizimm erden oldugunun kanit1!' Sonra anne-baba
kizlarinin erden oldugunu kanitlayan yatak carsafini ileri gelenlerin Oniine serip
gosterecekler. Kent ileri gelenleri de adami cezalandiracaklar. Ceza olarak ondan yiiz
giimiis alip kadinin babasima verecekler. Ciinkii adam Israilli bir erden kizin adim
kotiilemigtir. Kadin adamin karis1 kalacak ve adam yasami boyunca onu bosaya-
mayacaktir. "Ancak bu sav dogruysa, kizin erden olduguna iligkin bir kanit bulu-
namazsa, kizi baba evinin kapisina ¢ikaracaklar. Kent halki taglayarak kizi 6ldiirecek.
Babasinin evindeyken fuhus yapmakla Israil'de igrenglik yapmustir. Aramzdaki
kotiligi iginizden atacaksimz.” (Yasa Kitabi, bab/22:13-21)

Evli Kadin ve Zina

Zina tiim dinlerde giinah olarak kabul edilir. Kitab-1 Mukaddes zina eden kadin ve
erkegi 6liim ile cezalandirir. Islam dini de zina eden kadin ve erkegi esit sekilde
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cezalandirir. Béyle olmasina ragmen yine de Kuran’in zina tanimi Kitab-1 mukad-
desin tanmimindan ¢ok daha farklidir. Kuran-1 Kerim’e gore zina; erkek veya evli
kadinin evlilik dis1 iliskiye girmesidir. Ama Kitab-1 Mukaddes sadece evli kadinin
evlilik dis1 iliskiye girmesini zina olarak kabul eder;

“Eger bir adam, bagka bir adamin karist olan bir kadinla yatmak ta olarak bulu-
nursa, o zaman kadinla yatan adam ve kadn onlarn ikisi de 6leceklerdir ve kotiiliigii
Israilden kaldiracaksin” (Yasa Kitabi, bab/22:22)

“Ve bagka birisinin karisi ile zina eden, komsusunun karisi ile zina eden adam
hem o hem kadin mutlaka oldiirtilecektir” (Levililer, bab/20:10)

Oyleyse Kitab-1 Muakaddes’in tanimina gore evli bir erkek evli olmayan bir ka-
dinla da iligkiye girse bu bir su¢ olarak goériilmez. Evli olmayan bir kadinla iligkiye
giren evli bir erkek zinakar olarak kabul edilmedigi gibi onunla iligskiye giren bekar
kadin da zinakar olarak addedilmez. Hristiyan inancina goére; zina sugu, ancak evli
olsun veya olmasin erkegin evli bir kadinla iligkiye girmesiyle vuku bulmus olur. Bu
durumda; erkek ister evli olsun isterse de bekar hi¢ fark etmez, evli kadinla ikisi
zinakar olarak kabul edilir. Ozetlenecek olunursa; zina evli kadinla yapilan yasak
iliskiye denir. Kitab-1 Mukaddes’e gore evli erkegin evlilik dis1 iligkiye girmesi tek
basina zina olarak kabul gérmemektedir.

Peki, neden evliligin ahlaki bir boyutu vardir? Yahudi din ve hukuk ansiklope-
disine gore kadin, kocasiin miilkii sayilir ve zina; kocanin kadina karst olan ayri-
calikli haklarinin ihlalini demektir. Kocanin bir miilkii olarak goriilen kadinin ona
kars1 boyle bir hakki kesinlikle olamaz. Eger erkek, evli bir kadinla iligkiye girerse
baska bir erkegin miilkiinii ihlal etmis olur ve bundan dolay1 yargilanir.

Bugiin Israil’de; evli bir erkek bekar bir kadinla evlilik dis1 iliskiye girer ve bu
iliskiden ¢ocuk sahibi olursa ¢ocuklari mesru kabul edilir. Ama eger evli bir kadn,
bekéar ya da evli hi¢ fark etmez; bir erkekle iliskiye girer ve ondan ¢ocugu olursa
gayrt mesru kabul edilir. Ayrica hiikiim bununla da smirli kalmaz; gayr1 mesru
diinyaya gelen o ¢ocuk evlenmek i¢in ya dinini degistirmesi gerekecektir ya da
kendisi gibi gayr1 mesru birisiyle evlenecektir. Onun Yahudi ile evlenemez yasagi
hatta on nesil boyunca torunlar1 lizerinde de devam edecektir.

Ama Kuran hic¢bir zaman kadini erkegin miilkii olarak gérmez. Kuran-1 Kerim
esler arasindaki iliskiyi soyle anlatir;

“Onun ayetlerinden biri de, size kendi nefislerinizden, kendileriyle siikiin bu-
lacaginiz esler yaratmasi ve aramza sevgi ve merhamet koymasidir. Siiphesiz
bunda diisiinen (kavim)ler icin ibretler vardir.” (Rum/21)

Kuran agisindan evlilik sevgi, rahmet ve mahabbet olarak degerlendirilir, miil-
kiyet ve hilkkmetme olarak degil.
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S6z ve Yemin

Kitab-1 Mukaddes’e gore erkek, Allah’a kars1 verdigi tiim sozleri yerine getirmek
zorundadir ve asla kendi s6ziinden cayamaz. Ama kadin i¢in boyle bir sey s6z konusu
degildir. Onun verdigi sdziin ve ettigi yeminin gecerli olmasi i¢in baba evinde ise
babasinin, evlenmisse de kocasinin onay1 gerekmektedir. Baba ya da kocasi, onlarin
yeminini onaylamazsa, etmis olduklari yemin hiikiimsiiz sayilir.

“Eger bir adam Rab'be adak adar ya da ant igerek kendini yiikiimliiliik altina so-
karsa, verdigi s6zii bozmayacak, agzindan her ¢ikani yerine getirecek. "Geng bir
kadin babasmin evindeyken Rab'be adak adar ya da kendini yiikiimliilik altina so-
karsa, babasi da onun Rab'be adadig1 adagi ve kendini yiikiimliiliik altina soktugunu
duyar, ona karsi ¢ikmazsa, kadinin adadig1 adaklar ve kendini altina soktugu yii-
kiimliiliik gecerli sayilacak. Ama babasi bunlar1 duydugu giin engel olursa, kadinin
adadig1 adaklar ve kendini altina soktugu yiikiimliiliik gegerli sayilmayacak; Rab onu
bagislayacak, ¢iinkii babasi ona engel olmustur. "Eger kadin adak adadiktan ya da
diisiinmeden kendini yiikiimliiliik altina soktuktan sonra evlenirse, kocasi da bunu
duyar ve ayn1 giin ona karsi ¢ikmazsa, adadigi adaklar ve kendini altina soktugu
yilikiimliiliik gecerli sayilacak. Ama kocast bunu duydugu giin engel olur, kadinin
adadig1 adag1 ya da diisiinmeden kendini altina soktugu yiikiimliliigii gecerli say-
mazsa, Rab kadmi bagiglayacaktir. "Dul ya da bosanmis bir kadinin adadig1 adak,
kendini ytlikiimliilik altina soktugu her sey gegerli sayilacak. "Eger bir kadin evliy-
ken bir adak adar ya da ant igerek kendini yiikiimliiliik altina sokarsa, kocasi da bunu
duyar, kars1 ¢ikmaz, ona engel olmazsa, kadinin adadigi biitiin adaklar ya da kendini
altina soktugu her yikiimliiliik gegerli sayilacak. Ama kocasi bunlar1 duydugu giin
engel olursa, kadiin adadig1 biitiin adaklar ve kendini altina soktugu yiikiimliiliik
gecerli sayilmayacak. Kocas1 gecersiz kilmistir, Rab kadimi bagislayacak. Kocasi
kadinin benligini yenmesi i¢in adadig1 adag: ya da ant icerek kendini altina soktugu
yiikiimliiliigii onaylayabilir ya da gegersiz kilabilir. Eger kocasi bir giin i¢inde bu
konuda ona kars1 ¢ikmazsa, biitiin adaklarini ya da yiikiimliiliiklerini onaylamis olur.
Onlar1 duydugu giin kadna kars1 ¢ikmamakla onaylamis sayilir. Eger onlart duy-
duktan bir siire sonra engel olursa, kadinin sugundan kocasi sorumlu olacaktir.”
(Colde Sayim; bab/2-13)

Acaba neden kadmin yemini kendi basina hiikiimsiiz sayilmaktadir? Bunun ce-
vabi bir hayli basittir; ¢iinkii o evlenmeden dnce babasinin, evlilikten sonrada koca-
siin malidir. Babanin kiz1 iizerindeki hak ve kontrolii o kadar ¢oktur ki; istese kizini
bir mal gibi satabilir. Yahudi hahamlarinin kaleme aldiklar1 eserleri igerisinde sunlar
yer almaktadir;

“Erkek kizini satabilir ama kadin satamaz; erkek kizini nisanliyabilir ama kadin
nisanliyamaz.”

Hahamlarin yani Rabbilerin eser ve literatiirlerinde evlilik; baba kontroliinden
koca kontroliine gecisi olarak izah edilir;
227



“Nisan, kadmin tiim hak ve yOnetiminin kocaya ge¢cmesi demektir.” Hal bdyle
iken kadin baskasinin miilkii oldugu i¢in sahibinin onay1 olmadan her hangi bir
anlagma yapamaz.

Soylemekte yarar var; Kitab-1 Mukaddes’in, kadinin yemin ve ahtiyle ilgili emri,
bu ylizyilin baglarina kadar Yahudi ve Hristiyan kadnlar {izerinde olumsuz etkiler
birakmisti. Evli bir kadinin Bat1 diinyasinda higbir hukuki ve toplumsal hakki bu-
lunmuyordu. Onun yaptig1 hicbir is ve anlagmanin onemi yoktu ve hatta kadinin
kocasi tiim sozlesme, pazarlik veya muameleleri feshedebilirdi. Bati’da kadinlar
bagkalarinin miilkii olarak kabul edildiklerinden 6nemli hi¢bir sézlesmeye onay
veremezlerdi. Kitab-1 Mukaddes’in onlar hakkindaki bu yorumlarn yiiziinden Batili
kadinlar; yaklasik iki bin y1l boyunca birgok zorluk ve zahmetlere tahammiil etmek
zorunda kalmiglardi.

Islam dininde ister kadin olsun isterse de erkek, yaptiklar1 anlasma ve verdikler
sozler kendilerini ilgilendirir. Digaridan birisinin ne onlarin anlagmalarimi feshet-
meye ne de verdikleri sozleri reddetmeye haklar yoktur. Kadin ve erkek vermis
olduklari s6zden caymalari halinde de Kuran’in 6n gordiigii cezaya carptirilirlar;

“Allah sizi yeminlerinizdeki bos lakirdidan otiirii hesaba ¢ekmez, ama bilingli
olarak gerceklestirdiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutar. Boyle bir yeminin
keffareti, ailenize yedirmekte oldugunuzun orta derecesinden on yoksulu do-
yurmak yahut onlari giydirmek yahut da ézgiirliigiine kavusturmaktir. Bunlara
imkan bulamayan ii¢ giin oruc tutar. Yemin ettiginizde yeminlerinizin keffareti
iste budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah size ayetlerini boyle aciklar ki siikre-
debilesiniz.” (Maide/89)

Peygamber efendimizin ashabi sayilan kadinlar ve erkekler bizzat kendileri gelip
Hz. Peygamber’e (saa) biat ederlerdi yani kocalar1 onlarin adina biat edemezdi;

“Ey Peygamber! Inanmis kadinlar, Allah'a hicbir ortak kosmamak, hirsiziik
yapmamak, zina etmemek, cocuklarini éldiirmemek, baskasina iftira etmemek
ve iyi bir iste sana kars1 gelmemeleri hususunda sana biat ederlerse onlarin bi-
atlarini al ve onlar icin Allahtan magfiret dile. Siiphesiz Allah, ¢cok bagislayan
esirgeyendir.” (Mumtehene/12)

Islam dininde bir erkek kiz cocugu ya da esi adina yemin edemez veya onlarin
yemin ve sozlerini gegersiz kilamaz.

Kadinin Mal Varhg

Semavi dinler evlilik ve aile hayati1 konusunda son derece giiglii ortak noktalara
sahiptirler. Onlar ayn1 zamanda aile reisinin koca oldugunu da kabul ederler. Buna
ragmen yine de; bu ii¢ semavi din igerisinde aile reisligi konusunda oldukc¢a bariz
farkliliklar da goze carpmaktadir. Islam dininin aksine, Yahudi ve Hristiyan gele-
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nekleri kocanin reisligini kadinin tiim mal varligina sahip olmaya kadar gotiiriir.
Yahudi geleneklerinde, kole sahibi bir efendi gibi kadin da kocasinin mali sayildigi
i¢in tlim sorunlar bundan kaynaklanmaktadir.

Aslinda bu; kocanin ister zina konusunda olsun isterse esinin verdigi sozii fes-
hetme meselesinde olsun temel esast olusturmaktadir. Ote yandan bu anlay1s kadin,
kendi sahsi esya ve kazanci lizerindeki tasarruf hakkindan mahrum kalmasina da
neden olmaktadir. Yahudi bir kadin evlenir evlenmez tiim sahsi mal varlig1 ve ka-
zanglar iizerindeki haklarini yitirir ve her sey kocasi kontrolii altina girer. Yahudi
hahamlar1, kocanin karisinin mal varligma el koymasini, onu miilk edinmesinin
dogal bir sonucu oldugunu goriirler;

“Bir erkek, kadin1 miilkiyeti olarak aldig1 zaman bu onun diger mal varligini da
sahiplenecegi manasina gelmez mi?” ve “Acaba bir erkek kadini elde ettiginde onun
malini da elde etmis olmaz m1?” Hal bdyle olunca da en zengin kadin dahi evlenir
evlenmez fakir ve yardima muhta¢ hale gelmektedir. Bakin Talmud kadinin mali
durumunu nasil degerlendiriyor;

“Kendine ait olan esya kocasminsa bir kadin nasil mal edinebilir? Kocanin mali
kocanin, kadiin mali da kocanindir... Kadinin tasarruflar ve sokakta buldugu sey-
lerde kocasinindir. Ev esyalari, masanin iizerindeki ekmek kirintilar1 dahi kocanindir.
Eger kadin eve bir misafir davet eder ve onun doyurursa kocasinin malindan ¢almis
olur”

Isin 6zii; Yahudi bir kadinin mal varlig aslinda kendi taliplerini celbetmek igin-
dir. Yahudi aileleri, kizlarin1 babalarinin bir mali gibi goriip onu evlenirken bazen
¢eyiz niyetine One siirerler. Zaten Yahudi kizlarini babalari i¢in sevimsiz kilan da bu
mehirdir. Baba kizina yillarca bakmakla yiikiimlii ve sonra da biiylik miktarlarda
mehir vererek onun evlilige hazirlamak zorundadir. Boyle olunca da; Yahudi aile-
sinde kiz cocugu degerli bir esya degil aksine bir yiik haline gelmektedir. Aslinda bu
nedenler eski Yahudi toplumlarinda kiz ¢ocugu diinyaya geldiginde neden sevingle
karsilanmayi1p, kutlamalar yapilmadigini bir nevi izah da etmektedir.

Bu ¢eyiz gelin tarafindan damada sunulan kiralik bir hediye gibidir. Damat pra-
tikte ¢eyizin sahibiymis gibi goriinmesine ragmen onu asla satamaz. Gelin de evlenir
evlenmez o ¢eyiz lizerindeki tiim hakkini yitirmis sayilir. Bu da yetmezmis gibi
gelinin evlendikten sonra c¢alismasi beklenir ve kazandiklarini onun bakiminin so-
rumlu olarak kocasma vermek durumundadir. Gelin ancak kendi mal varligini iki
durumda geri alabilir; bogsanma veya kocasimin 6liimii. Eger kadin 6nce 6liirse kocasi
onun tiim mal varligina sahip olur. Ama kocanin 6lmesi durumunda kadin ancak
evlilik dncesi egyalarini geri alabilir. Yani 6lmiis kocasinin malvarligindan higbir sey
almaya hakki yoktur. Bu konuya eklenmesi gereken ayr1 bir mesele ise; damadin da
geline evlilik hediyesi vermek zorunda olmasidir. Ama evli olduklar1 miiddetge bu
hediyenin gergek sahibi yine damattir.
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Hristiyanlik da bu yakin zamana kadar Yahudi gelenekleri dogrultusunda hareket
ediyordu. Hristiyan Roma imparatorlugu déneminde (Constantine’den sonra) dini ve
medeni otoriteler evliligi gegerli kilmanin bir sart1 olarak esler arasinda miilkiyet
sOzlesmesi yapilmasini istemislerdir. Aileler kizlar igin ¢ok giizel geyizler hazirla-
maya baglamis ve bunun getirisi olarak da erkekler erken evlenmek i¢in hazirliklar
yapmaya koyulmuslardi ama aileler kizlarinin uzun bir miiddet adetler geregince geg
evlendirmislerdi. Kilise 6gretilerinde ise kadin eger evliligi bir zina ile noktalanma-
diysa tiim ¢eyiz ve mehirini alma hakkini veriyordu. Ama zina halinde kadin koca-
sinin elinde bulunan mehirini ceza olarak kaybetmis oluyordu. Evli kadin, Hristiyan
Avrupa ve Amerikasinda 19. yy. sonlar1 ve 20. yy. baglarina degin kilise ve medeni
hukuk yaptirimlar yiiziinden tiim varligini yitiriyordu. Buna bir 6rnek vermek ge-
rekirse; 1632 yilinda kadin haklar Ingiltere anayasasinda tekrar gozden gegirilip
yayimlandi ve kisaca bu haklara deginecek olursak; “Kocanin sahip oldugu kendi-
sinin ve kadinin sahip oldugu da yine kocanindir.” seklinde hiikmii icermektedir.
Evlilikle kadin sadece miilk edinme hakkini kaybetmez, ayn1 zamanda sahsiyetini de
kaybeder. Onun hicbir eylemi, hukuki agidan bir degere sahip degildir. Baglayici
olmadigindan dolay1 kocasi onun her hangi bir alig verisini ve hediyesini de redde-
debilir ve ayrica kadinin imzaladig bir senet ya da onayladigi bir anlagma yiiziinden
karsi taraf sahtekarlik yaptig1 gerekgesiyle cezalandirilir. Tiim bunlara ilave olarak;
kadin kendi adina dava agamadigi gibi kocasim da mahkemeye veremezdi. Evli
kadin kanun 6niinde ayni bir cocuk gibi muamele goriir ve kadin kocasinin bir mal
gibi addedildiginden; kendine ait mal varligini, hukuki sahsiyetini ve kizlik soyadini
kaybederdi.

VILI. asirdan sonra Islam dini, evli kadinlara Hristiyan ve Yahudi diinyasmin di-
rettigi kadmin sahsiyetine 6zgiirliik hakkini vermisti. Islamiyet’te gelin ve ailesinin
damada verilmek iizere hazirlanan ve ylikiimlii olduklar1 higbir ¢eyiz ve mal varlhigi
yoktur. Kiz ¢ocugu Miisliiman ailede bir yiik olarak goriilmemektedir. Kadm, Islam
tarafindan o denli yiiceltilmistir ki; kendi es adaylarmi ¢ekmek icin herhangi bir
hediye ve mehir hazirlamaya ihtiya¢ dahi duymamaktadir. Hatta hediye ve mehiri
hazirlayacak olan taraf damat ve ailesidir. Ote yandan bu mehir evlenilen kadinin
kendisine ait olmus olur, damat ve ailesinin onun {izerinde hak talep etmeye izinleri
de yoktur. Giiniimiiz baz1 Miisliiman toplumlarinda evlilik y1ldoniimii miinasebetiyle
binlerce dolar degerinde hediye verildigi de oluyor. Gelin sonradan talak alsa dahi
Mehirini elinde tutar, erkegin o mal varlig: iizerinde hi¢bir hak iddia etmeye hakki
yoktur. Ancak kocasia gonliinden koparsa belki bir seyler verebilir. Kuran-1 Kerim
bu konudaki goriisiinii gayet agik bir sekilde beyan etmistir;

(Evli oldugunuz) Kadinlara mehirlerini comertce verin, eger ondan goniil hos-
nutlugu ile size bir sey bagislarlarsa onu afiyetle yiyin. (Nisa/4)
Kadmm mali ve elde ettigi kazang kendi kontroliindedir ve onu kendisi istedigi

gibi kullanabilir. Kendisinin ve ¢ocuklarin bakim ve giderleri ise kocasina aittir.
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Kadin ne kadar zengin olursa olsun kendi goniil rizasi olmadan ailenin geg¢im nafa-
kasina ortak olmaya zorlanamaz. Egler birbirlerinin mirasgilari olabilirler ayrica evli
kadin diger iki dinin aksine Islamiyet’te evlendikten sonra da bagimsiz hukuki sah-
siyetini ve kizlik soyadim1 devam ettirebilmektedir. Bir zamanlar Amerikali bir
yargi¢, Miisliiman kadinlarin haklar1 konusunda séyle demisti;

“Miisliiman bir kiz on defa evlenebilir ama bu ¢esitli evlilikleri boyunca gahsi-
yetini hi¢gbir zaman yitirmez. O, kendi 6zgiir sahsiyeti ve ismi ile giines sisteminde
yer alan bir gezegen gibidir.”

Talak

Ucg semavi din olan Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik talak ve bosanma konusunda
birbirlerinden oldukea farkli goriislere sahiptirler. Hatta Hristiyanlik talak konusunu
Yeni Ahit’te higbir surette kabul dahi etmez. Hz. isa’ya (a.s) atfedilen bu konuyla
ilgili bir buyrugu da su sekildedir;

“Ama ben size diyorum ki, karisini cinsel ahlaksizliktan baska bir nedenle bo-
sayan her adam, onu zinaya itmis olur. Boganmig bir kadinla evlenen de zina etmis
olur.” (Matta, bap/5:32)

Bu olagan disi ve ger¢ek¢i olmayan goriis agisi, insanligin hi¢hbir zaman ulasa-
madigt ahlaki miikemmelligi gerektirmektedir. Kar ve koca evliliklerin iyiden iyiye
bozuldugunu ve diizelmeyecegini anladiktan sonra talak ve bosanmanin yasaklan-
masi onlar igin hi¢ bir fayda getirmeyecektir. Bir tiirlii diizelmeyen bir evliligi zorla
devam ettirmek ne faydali olacaktir ne de mantikli. Oyleyse artik Hristiyan dleminin
bosanmaya onay vermesi sasirilacak bir durum olmasa gerek.

Ote yandan Yahudi inanc1 hi¢ sebep olmadan dahi bosanmaya izin verir. Ahd-i
Atik sirf esini begenmediginden otiirii kocaya talak verme hakkini vermektedir;

“Eger bir adam evlendigi kadinda yakisiksiz bir sey bulur, bundan 6tiirii ondan
hoslanmaz, bosanma belgesi yazip ona verir ve onu evinden kovarsa, kadin adamin
evinden ayrildiktan sonra baska biriyle evlenirse, ikinci kocasi da ondan hoglanmaz,
bosanma belgesi yazip verir, onu evinden kovarsa ya da ikinci adam 6liirse, kadin
bosayan ilk kocasi onunla yeniden evlenemez. Ciinki kadin kirlenmistir.” (Yasa
Kitabi, bap/24:1-4)

Yukaridaki ayette “Yakistksiz bir sey”, “Hoslanmamak” kelimeleri {izerine

miifessir ve hahamlarin goriis farkliliklarini Talmud s6yle beyan etmistir;

“Shammai ekolii; zina sucu haricinde bir erkegin kadini1 bosayamayacagi gorii-
stindeyken, Hillel ekolii sadece bir tabagi kirmaktan dolay: bile bosayabilir der.
Rabbi Akiba ise baska bir kadini ondan daha giizel buldugu i¢in bile bosayabilecegini
sOyler.”
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Ahd-i Cedit, Shammaites’in gorisiini takip ederken, Ahd-i Atik de Hilelites ve
Rabbi Akiba’nin diisiincelerinin yolunu tutmustur. Yahudi diinyasinda Hillelites’in
goriisii hakim oldugundan beri hicbir sebep yokken bile kocanin karisint bogsama
hiirriyetine sahip olmasi, Yahudi hukukunun kesintisiz devam ede gelen gelenekle-
rindendir. Hillelites goriisiiniin hakim oldugu dénemlerden bugiine degin erkege hi¢
neden olmaksizin karisini bosama hakki verilmistir ve bu Yahudi hukukunun kesin-
tisiz devam eden bir kanunudur. Ahd-i Kadim “Hosa gitmeyen” esi bogsama hakki bir
yana “Kétii esi” bosama konusunda da bunu bir zaruret olarak gérmektedir;

“Kotii kadin utang, moral bozuklugu ve kalp kirikligi getirir. Kadini kendisini
mutlu yapamayan kisinin elleri ve ayaklari mecalsizdir. Giinahin asli kadindir ve
hepimiz onun yiiziinden dlecegiz. Sizan bir sarnic1t damlar halde birakma veya kotii
bir kadinin istedigi her seyi sdylemesine miisaade etme.” (Derlemeci, bap/25:25)

Talmud, erkeklerin bosamaya zorladig1 kadinlarin yaptig1 bazi eylemleri sdyle
izah eder;

“Eger kadin sokakta yerse, sokakta a¢ g6zlii bir sekilde igerse, sokakta emzirirse,
Rabbi Meir her haliikarda kocasinin terk etmesi gerektigini soyler” (Git./89a)

Ayni zamanda Talmud, dogum yapamayan kisir (on sene diinyaya ¢ocuk geti-
remeyen) kadina da talak vermenin bir zorunluluk oldugunu bildirir;

“Rabbilerimiz: eger erkek bir kadini es olarak alir ve on yil yasayip ta ¢ocugu
olmazsa, o kadin1 bosamasi gerektigini diigtiniir.” (Yeb./64a)

Ote yandan Yahudi hukukuna gére kadinlar bosanma davasi agamaz ama elle-
rinde ¢ok saglam delilleri var ise; iste o zaman belki kendileri igin bu yol agilabilir.
Ama yine de Yahudi kadinlarimin talepleri dogrultusunda boganma davalari1 ¢ok nadir
goriilmektedir ve bunun gerceklesmesi i¢in de su gerekcelerin olmasi lazimdir;
erkegin bedensel oziirliiliigli ya da deri hastalig1 olmasi, evlilikle ilgili yiikiimliiliik-
lerini yerine getirememesi. Mahkeme kadimi hakli bulsa bile kadin adina bosanma
gergeklestiremez. Ciinkii ancak erkek bosanma kagidini onaylarsa talak gergeklesmis
olur.

Bu durumda mahkeme, kocaya bosanma kagidini onaylatana kadar uyari, para,
hapis cezasi ve aforoz etmeye kadar uzayabilecek yaptirimlar uygular. Ama koca
gercekten inatci ve bu olayin pesini birakmak istemiyorsa karisinit bosamaz ve siire-
siz olarak kendisine bagl tutabilir. Bundan daha da acis1 koca, esini bogsamadan ne
evli ne de boganmis bir sekilde terk edebilir. Hatta erkek baska bir kadin1 nikahlaya
bilir ya da evlenmeden bekar bir kadinla iliskiye girip, ondan ¢ocuk sahibi olabilir
(bu gocuklar Yahudi hukuku tarafindan mesru kabul edilir). Ote yandan terk edilmis
kadin hem kanun hem de dinen evli sayildigi i¢in bagka bir erkekle de evlenemez aksi
takdirde zina yapmus sayilir. Eger bu birliktelikten bir ¢ocuk da diinyaya gelecek
olursa; o cocuk gayri mesru sayilacak ve on nesil boyunca bu bdyle devam edecektir.
Bu durumdaki bir kadina “Agunah” “Esir Kadin” ad1 verilir. Bugiin Amerika Bir-
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lesik Devletleri’nde Agunah olan kadin sayis1 bin ila 1500 arasindadir. Ama Israil’de
bu rakam 16.000°den fazladir. Ayrica esir tabir edilen bu kadinlarin kocalari; eslerine
talak vermek i¢in onlardan on binlerce dolar da talep edebilirler.

Islam dininde talak meselesi Yahudi ve Hristiyan dinlerine nazaran daha ilmlidir.
Islam’a gore evlilik etkin ve kani edici bir sebep olmadig1 miiddet¢e bozulmamasi
gereken kutsal bir bagdir. Esler evlilikleri tehlikeye diistiigiinde onu kurtarmak i¢in
miimkiin olan tiim yollar1 denemekle yiikiimliidiirler. Eger bir ¢ikis yolu bulamaz-
larsa iste 0 zaman bosanmaya bagvurabilirler.

Ozetlemek gerekirse; Islam dini talak meselesini kabul eder ama ona da siddetle
kars1 ¢ikar. Ik dnce bosanma nedir ve nasil vuku bulur konularina deginmemizde
fayda var. Islam, kar1 kocaya evliliklerini sona erdirme hakkini vermistir. Ayni
zamanda kocaya talak hakkini verirken, Yahudiligin aksine kadina da; (kocasina
meyli olmayan ve mehirini veya kendisine ait malin1 kocasina; kendisini bosamasi
icin bagislanan talak olarak adlandirilan)Talak-1 Hul hakkini mesru bilir.

Karismin verdigi talakla evliligini sona erdirmis bir erkek artik hi¢bir evlilik i¢in
verdigi hediye ve mali geri alamaz. Kuran-1 Kerim acik bir dille, erkekleri talaktan
sonra verdikleri mehiri; ne kadar pahali veya degerli olursa olsun geri almas1 konu-
sunda yasakliyor;

Bir esinizi (bosayip) yerine baska bir es almak isterseniz ve oncekine mehir
olarak bir yiik altin vermis olsaniz bile hi¢c bir seyi geri almayn; o iftira ve
apacik giinah oldugu halde onu geri mi alacaksiniz? (Nisa/20)

Ama kadinin evliligi sona erdirmek i¢in talak aliyorsa iste o zaman mehirini ko-
casma geriverebilir. Boyle olunca da; esi olarak yaninda kalmasini ¢ok istemesine
ragmen onu terk etme taraftari olan kadimin almis oldugu mehiri geri vermesi adil ve
insafl1 bir davranis olur. Kuran, Miisliimanlar’a eslerine verdiklerini geri almalarinin
hi¢ de hos olmadigini sdyler ama eger kadin talak isterse iste o zaman alabilecekleri
yoniinde agiklama yapar;

ikisi Allah"n simrlarim korumaktan korkmadikea sizin (erkekler) kadinlara
verdiklerinizden bir sey geri almamz size helal degildir. Eger erkek ve kadin
Allahin smirlarinda duramayacaklarindan kokarsaniz, o zaman kadimin ay-
rilmak i¢in verdigi fidyede ikisine de bir giinah yoktur. iste bunlar Allahin si-
nirlaridir, sakin bunlar1 asmayin.” (Bakara/229)

Ayni zaman da (naklolunan bir rivayete gére) kadinin birisi talak istemiyle Islam
peygamberi Hz. Muhammed’in (saa) yanina gelir. O kadin Hz. Peygambere; koca-
sindan ne ahlak ne de hal ve hareketlerinden otiirii sikayetci oldugunu sdyler. Tek
sorununun kocasii gergekten sevmedigi ve bu durumda da evliligini yiiriitemeye-
cegidir. Bunun iizerine Peygamber efendimiz kadina; “Esinin sana evlilik hediyesi
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olarak verdigi bagi ona geriverebilir misin?” diye sorar. Kadin da “Evet” der. Daha
sonra Hz. Peygamber, erkege sdyle buyurur; “Bagi geri al ve bu evliligi bitir.”

Bazi durumlarda, Miisliiman kadin evliligini devam ettirmek ister ama talak al-
mak zorunda da kalabilir. Bu konuda kadinin sunabilecegi en yerli ve saglam deliller
de; kocanin esine kars1 sert ve merhametsiz olmasi, sebepsiz yere evini terk edip,
esini yalniz birakmasi, kocanin evlilik ile birlikte yiikiimliiliik altina girdigi gorev-
lerini yerine getirmemesi vb. konular sonucunda Islami mahkemeler evliligi sona
erdirme yetkisine sahiptir.

Ozetlenecek olunursa; Islam, Miisliiman kadina esi benzeri olmayan haklar ta-
nimigtir; Miisliiman kadin hul talaki yoluyla evliligini bitirebildigi gibi talak iste-
minde de bulunabilmektedir. Kadin higbir surette asi ve hir¢in kocasinin esiri ola-
maz. Zaten bu yiizden yedinci asirda Islam toplumlarinda yasayan Yahudi kadinla-
rin1, kendi kocalarindan bosanma hakkimi elde etmek i¢in Miisliiman kadilarma
miiracaat etmekteydiler. Ama ¢ok gegmeden Yahudi hahamlari, Miisliiman kadilarin
verdigi bu hiikiimleri batil olarak ilan etmeye basladilar ve kadinlarmin Miisliiman
mahkemelerine bagvurmalarini engellemek i¢in onlara yeni hak ve ayricaliklar ver-
diler. Ama isin ilging yan1 ise; bu imtiyaz ve ayricaliklar Hristiyan topraklarinda
yasayan Yahudi kadinlarina asla verilmemis olmasiydi. Ciinkii bu topraklarda uy-
gulanan Roma hukuk kanunlari, bosanma konusunda Yahudi seriatindan daha cazip
bir halde degildi.

Isterseniz simdi de Islam dininin talaka nasil olumsuz baktigini inceleyelim. Is-
lam peygamberi (s.a.a) miiminlere sdyle buyurdu;

“Allah’m helal ve caiz bildigi ameller arasinda en nefret edileni talaktir.”

Miisliiman erkek sirf karisindan hoslanmadigi i¢in ondan bosanamaz. Kuran,

Miisliimanlara eslerini sevmeyip, nefret etse dahi iyi davranmalarin1 emreder;
“Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan hoslanmazsamz, sizin hoslanmadigimz bir
seye Allah, cok hayirlar koymus olabilir.” (Nisa/9)

Islam peygamberi Hz. Muhammed Mustafa da (s.a.a) konuyla ilgili sdyle buyu-
rur;
“Miimin bir insan miimin bir esinden asla nefret etmemelidir. Baz1 yonlerini ve

ozelliklerini sevmeye bilir ama sevecek diger 6zellikleri vardir.”

Peygamber efendimiz ayn1 zamanda, en iyi Miisliiman’in esine karsi en iyi se-
kilde davranan oldugunu da dile getirir;

Miiminler, en kdmil imana sahip olanlardir ve onlar, en giizel ahlak ve 6zelliklere
sahiptirler. Sizin en hayirliniz da; eslerine kars1 en iyi davrananlardir.”

Zaten Islam bir uygulama dinidir ve yasam igerisinde her evliligin bitebilecegini
de kabul etmektedir. Bu gibi durumlarda yalnizca iyiligi tavsiye etmek veya kendi
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kendine hakim olmaya ¢aligmak gecerli bir ¢6ziim olmayabilir. Peki, boyle durum-
larda evliligi kurtarmak i¢in ne yapilmalidir? Kuran, kusurlu olan es i¢in birgok
¢oziim yollar1 sunmaktadir. Kuran-1 Kerim kocaya, esinin kotii davraniglarindan
otiirt evliliklerinin tehlikeye girmesi hakkinda dort ayr1 tavsiyede bulunur;

“Hir¢inlik, etmelerinden korktugunuz kadinlara (1) 6giit verin, (2) yataklarda
onlara sokulmayin, (3) onlar1 doviin. Eger size ita'at ederlerse artik onlarin
aleyhine baska bir yol aramayin. Ciinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. (4) Eger (ka-
ri-kocanin) aralarinin acilmasindan endise duyarsaniz, erkegin ailesinden bir
hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar uzlastirmak isterlerse,
Allah onlarin arasini bulur. Ciinkii Allah (herseyi) bilendir, haber alandir.”
(Nisa/34-35)

Oncelikle ayette belirtilen ilk ii¢ yol denenmelidir. Eger bu denenen yollar basa-
181z olursa o zaman kari-kocanin ailelerinden yardim istenmelidir. Sunu da belirt-
mekte fayda var; yukaridaki ayette gegen “isyan eden kadimi doviin” sikki yani
ticlincii bagvurulmasi gereken yol aslinda gegici ve ¢ok zorunlu anlarda kullanilan bir
yoldur. Zaten kadin durulmussa, kocanin bunu yapmaya hakk1 yoktur ve bu sekilde
ona katiyen eziyet edip, azarlayamaz. Eger fayda da vermemisse kocas1 bu onlemi
daha fazla kullanmaz ve ailelerin yardimiyla ¢iftlerin uzlastirilmasi yoluna gidilir.

Yiice Islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.a) Miisliimanlar’a; baz1 zaruri du-
rumlar disinda higbir zaman eslerini ddvmeme emrini vermistir. Mesela bu durum-
lardan birisine drnek verecek olursak; kadinin alenen yapacagi ahlaksizlik sayilabilir.
Bu durumlarda bile ceza hafif olmalidir. Bunun iizerine kadin bu ¢irkin davramigtan
vazgecerse artik erkegin ona daha fazla eziyet etme hakki kalmaz.

“Eger agik¢a hayasizlik ve fuhus yapiyorlarsa siz ancak onlarin yataklarini terk
edebilir ve onlar1 tembih maksatli dévebilirsiniz. Eger size itaat ederlerse, daha fazla
ona eziyet edemezsiniz.”

Ayrica Islam Peygamberi kadina kars1 her tiirlii siddet ve zulmii kinamistir. Ko-
calar tarafindan kendilerini dovdiiklerini sdyleyen bazi Miisliiman kadinlar Pey-
gamber Efendimizin yanina gelip onlar1 sikayet ettiler; Hz. Peygamber (s.a.a) bu
soylenenleri duyduktan sonra kesin bir dille;

“Bdyle yapanlar (eslerini dévenler) sizlerin en kétiileridir. Ote yandan Hz. Pey-
gamber yine sdyle buyurmustur;

“Sizler iginde en hayirliniz esleriyle iyi gecinenlerinizdir ve ben sizler aranizda
esine karsi en iyi davrananinizim.” Peygamber Efendimiz Fatima bint-1 Kays adinda
Miisliiman bir kadina; sakin ola ki kadinlar1 dovmekle iin yapmus birisiyle evlenme
diye tavsiyede bulunmustu. Fatima bint-i Kays soyle diyor;
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“Peygamberin yanina gittim ve ona; Ebu Cehm ve Muaviye’nin beni istemeye
geldiklerini soyledim. Peygamber (s.a.a) ona (nasihat babindan); Muaviye oldukca
fakir ve Ebu Cehm de kadinlar1 d6vmeyi huy edinmistir diye buyurdular”

Dikkat edilecek olunursa Talmud disiplin ve tembih amaciyla kadinlarin dovii-
lecegini sik¢a vurgular. Yani kocalar yalnizca eslerinin alenen yaptiklar1 fuhus ve
edepsizliklere ceza verebilirler istisnasiyla sinirlandirilmamaktadir. Ev iglerini
yapmay1 reddettigi zaman bile kocaya, esini dovme izni verilmistir. Hatta bununla da
yetinmeyip, karisinin asiligini kirbagla veya onu a¢ birakarak kirmasina izin verilir.

Bu yilizden Kuran-1 Kerim, kocasinin koétii davranislar yiiziinde evliligi dagilma
noktasina gelmis kadina soyle 6giitlerde bulunur;

“Eger bir kadin, kocasinin sadakatsizliginden yahut kendisine sirt cevirmesin-
den endise ederse aralarimm bir baris girisimiyle diizeltmelerinde kendileri icin
bir sakinca yoktur. Ve baris hep hayirdir.” (Nisa/128)

Burada, kadinin kocasiyla uzlasmaya ¢aligmasi (ailenin yardimi olsun veya ol-
masin) tavsiye edilir. Kuran-1 Kerim kadinlara temkinsiz hareket etmeyi ve dayak
atmaya yonelmeyi onermez. Bu esitsizlik gibi goriinen hareketin sebebi aslinda
ozellikle kotii davranislari, sert ve fiziki giicleri onlara nazaran iistiin olan kocala-
rindan korumak i¢indir. Zaten bu tiir tepkiler evlilik ve kadin i¢in yarardan ziyade
zarara neden olacaktir. Bazi Miisliiman bilginler, mahkemelerin kadinlar adina erkek
aleyhine karar verebileceklerini soylemislerdir. Mahkeme ilk 6nce asi ve isyankar
kocaya 6giit verir, ardindan esiyle ayn1 yatagi paylamasini yasaklar ve en sonunda da
kanunlar dogrultusunda kocaya ceza verilir.

Kisaca dzetlenecek olunursa; Islam, evliligi tehlikeye girmis ve yikilmak iizere
olan kari-kocaya bu durumu kolayca atlatabilmeleri ve evliliklerini kurtarabilmeleri
icin gesitli yollar gostermektedir. Eger eslerden birisi evlilik birligini tehlikeye
atarsa, bu kutsal bag1 kurtarmak i¢in Kuran miimkiin ve etkili olan tiim carelerin
yapilmasini diger ese tavsiye eder. Artik alian tiim bu gareler basarisiz olursa, Islam
eslerin baris iginde ve dostane bir bigimde ayrilmalarina izin verir.

Anneler

Ahd-i Atik birkag yerde anne-babaya iyiligi, saygi ve sevgiyi emreder ve onlara
kars1 saygisizlik yapanlari da kinar ve elestirir. Ornek olarak;

“Ciinkii babasma yahut anasina lanet eden her adam mutlaka oldiiriilecektir”
(Levililer, bab/20:9)

“Hikmetli ogul babasmi sevindirir, akilsiz adam ise, anasmni hor gériir” (Ozde-
yisler, bab/15:20) her ne kadar baz1 yerlerde yalnizca babaya saygidan bahsedilse de;
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“Hikmetli ogul, babasinin sdyledigini dinler” (Ozdeyisler, bab/13:1) anneye zel
olarak tek basina saygi hi¢ bir yerde gegmez. Tiim bunlar bir yana, anne igin ister
dogum esnasinda cektigi acilar olsun, isterse evlatlarini biiyiitiirken ve onlart emzi-
rirken diistiigli zorluklar olsun sevgi ile s6z edilmez. Bir de anneler evlatlarmin
miras¢ist olamaz ama babalar olabilirler. Ahd-i Cedid’te anneye karsi ihtiram ile
ilgili ifadeler bulmak bir hayli zordur ve hatta igerisinde yer alan bir¢ok konudan
Allah’a ulagmay1 engelleyen en énemli faktorlerden birisinin anneye karsi sevgi ve
sayg1 gostermek oldugunu anliyoruz. Incil 6gretilerine gére iyi bir Hristiyan ve Hz.
[sa’nin havarilerinden olmak isteniyorsa, 0 zaman anneden kati surette nefret etmesi
gerekmektedir. Isa Mesih’e atfedilen su sdzlere kulak verelim;

“Eger birisi benim yanima gelip, baba ve annesi, karist ve ¢ocuklari, erkek ve
kizkardesi..., hatta kendi nefsini diisman1 olarak bilmezse, benim 6grencim ve ha-
varim olamaz.”

Ayrica Ahd-i Cedit Hz. Isa’y1 (a.s) annesine kars1 saygisiz, edepsiz ve lakayt bi-
risi olarak resmetmektedir. Mesela Hz. Meryem, Hz. Isa’y1 ararken o baska seylerle
ugrastyordu ve annesini bir an olsun ne aradi ne de sordu;

“Sonra anne ve kardesleri gelip, disarida beklemeye basladilar; onu ¢agirmak igin
birisini yolladilar. Ve O’nun cevresinde bir kalabalik oturuyordu ve kendisine, “Iste,
annen ve kardeslerin disarida, seni artyorlar” dediler. O da onlara cevap verip,
“Kimdir benim annem ve kardeslerim?” dedi. Ve etrafina, ¢evresinde oturanlara
bakarak dedi: “Iste, benim annem ve kardeslerim! Ciinkii her kim Tanr1’nm istegini
yaparsa, kardesim, kizkardesim ve annem odur.” (Markos, bab/3:31-35)

Bazilar1 bu yukarida gecen béliimii su sekilde yorumlamaktadirlar; Hz. Isa (a.s)
burada aslinda dini yakilagmanin, aile i¢ginde olan yakinlasmadan daha zayif olma-
digmi bildirmek istemistir. Ama bu sekilde saygisizlik yapmadan da bu konuyu
oldukc¢a rahat bir sekilde dinleyenlere anlatabilirdi. Yine buna benzer saygisizlik
iceren bir sahneyi Hz. Isa (a.s) muhataplarindan birisi, annesinin kendisini dogurmasi
ve yetistirmesi hasebiyle dua etmek istediginde buna engel olmasinda gorebiliriz;

“Isa bu sozleri sdylerken kalabaligin icinden bir kadin O'na, «Ne mutlu seni
diinyaya getirmis olan ve seni emzirip, biiyiiten o anaya!» diye seslendi. Isa, «Daha
dogrusu, ne mutlu Tanri'nin s6ziinii dinleyip uygulayanlara!» dedi.” (Luka,
bab/11:27-28)

Hz. Isa (a.s) gibi iistiin makaml ve serefli bir insanin, annesi Azize Meryem’e
(s.a) (Ahd-i Cedid’te anlatildigi gibi) bu denli merhametsiz davranip, onu 6nemsiz
saymast, kim bilir Hristiyan gengliginin (Hz. Meryem’in hi¢ bir zaman dengi ola-
mayacak) annelerine karsi nasil davranmalarina neden olmustur?

Islam’da ise anneye verilen deger ve serefin gergekten esi benzeri yoktur. Kuran-1
Kerim, Allah’a kulluktan sonra anne-babaya sayg1 ve ihsan dgiitlemektedir;
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“Rabbin soyle hiikmetti: O'ndan baskasina kulluk/ibadet etmeyin, ana-
ya-babaya ¢ok giizel davranin: Onlardan birisi yahut her ikisi senin yaninda
ihtiyarlik ¢agina gelirse sakin onlara "Of!" bile deme; onlar1 azarlama, onlara
tath-iltifath soz soyle. Rahmetten yerlere egilme kanadini onlar i¢in indir ve de
ki: "Rabbim, merhametli davran onlara, tipki kiiciikliigiimde beni koruyup
bityiittiikleri gibi.” (Isra/23-24)

Kuran-1 Kerim bagska bir ka¢ yerde de annenin 6nemine ve ¢cocugu diinyaya ge-
tirme ve biiylitme gorevine deginerek soyle der;

“Biz insana, ana babasim tavsiye ettik. Anasi onu zayiflik iistiine zayiflik ¢ceke-
rek (karninda) tasimistir. (Ona gebe kaldigindan itibaren ta doguruncaya kadar
giinden giine giicsiizlesmis, agirlasmistir). Onun siitten kesilmesi de iki yil icinde
olmustur. (Bunlarin hepsi, gii¢ seylerdir. Onun i¢in biz insana): ""Bana ve ana-
na-babana siikret, doniis banadir.” (Lokman/14)

Islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.a) Islam dininde annenin konumunu su
sekilde buyurur;

Bir adam, Peygamber Efendimiz’e soyle sordu; “Insanlar arasinda iyilik etmeme
en layik kimdir? Allah Resulii de, “annendir” diye buyurdu. Adam, “sonra kim?”
diye sordu. Hz. Nebi, “annendir” dedi. Adam yine, “sonra kim?” diye sorunca.
Peygamber Efendimiz tekrar, “annendir” cevabini verdi. Adam tekrar, “sonra kim?”’
diye sordu. O zaman Peygamberimiz (s.a.a) “babandir” cevabin verdiler.”

Anneye olan saygi, Miisliimanlar arasinda oldukga giizel yer edinmis ve giinii-
miize degin siire gelmis en 6nemli Islami ahlak ilkelerinden birisidir. Miisliiman
annenin erkek ve kiz cocuklarindan gordiigii saygi ve sevgi gergekten 6zel bir yere ve
ayricaliga sahiptir. Miisliiman anne ve ¢ocuklar1 arasindaki sicak ve samimi iligkinin
yani1 sira Miisliiman erkeklerin annelerine olan saygi ve ihtiramlar1 Batililar tarafin-
dan hayretle karsilanmaktadir.

Kadinin Miras Hakk:

Kuran-1 Kerim ile Kitab-1 Mukaddes arasindaki en 6nemli farklardan birisi de;
kadimin 6lmiis yakinlarindan miras alma hakki {izerinedir. Haham Epstein, “Kadinin
miras alma hakkini” Kitab-1 Mukaddes’e gore soyle 6zetler;

“Tevrat ve Incil’den bu yana kesintisiz siiregelen bir gelenek vardir. O da; evin
anne ve kiz ¢gocugu gibi kadin iiyelerine miras hakki taninmaz.” En eski inanglarda
ailenin kadin tiyeleri hatta mirasin bir pargasi olarak goriiliir ve bir kéle gibi hukuki
sahsiyeti olan bir varis olmaktan uzak tutulurdu. Hz. Musa’nin (a.s) kanunlarinda bile
hicbir erkek varis kalmadigi durumda kiz ¢ocuklar: varis olarak kabul edilirken es,
varis olarak kabul edilmezdi.
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Peki, neden bir ailenin kadmn {iyeleri onlarin bir maliymig gibi sayilmaktadir?
Rabbi Epstein buna da sdyle yanit verir;

“Evlilikten 6nce onlar babalarinin miilkii sayilirlar ve evlendikten sonra da esle-
rinin.”

Miras hukuku hakkinda Kitab-1 Mukaddes C6lde Sayim, bab/27:1-11°de sunlar1
beyan eder; Kadin, kocasimin malindan hi¢bir sey alamazken, koca ¢ocuklarindan
bile 6nce esinin mirasgist olur. Kiz, ancak erkek ¢ocuk yoksa miras¢i olur. Dullar ve
kizlar, erkek ¢ocuklar bulundugu miiddetce nafakalari erkek miras¢ilarin merhame-
tine kalmustir.

Hristiyan dininde de uzun yillar boyunca bu hukuk hiikiim siirmiistiir. Hem dini
otoriteler hem de devlet mahkemeleri kiz kardeslerin erkek kardesleriyle birlikte
babanin mirasina ortak olmalarmi engellemislerdir. Bu adaletsiz kanun anlayisi
gecen ylizyilin sonlarinda artik rafa kaldirilmisgtir.

Islam’dan &nce putperst Araplarda bile miras alma hakk1 yalnizca erkeklerle si-
nirliydi. Ama Kuran-1 Kerim bu adaletsiz paylagima bir son verdi ve kadmlarin da
mirastan hak almalarini saglad;

“Ana babanin ve akrabamin geriye biraktiklarindan erkeklere pay vardir; ana
babanin ve akrabanin geriye biraktiklarindan kadinlara da pay vardir. Gerek
azindan gerek ¢ogundan (hem erkege, hem de kadina) bir hisse ayrilmistir.”
(Nisa/7)

Miisliiman anneler, kadinlar ve kizlar miras haklarini; heniiz Avrupa bunu bil-
meden yaklagik 1300 sene once kazanmiglardi. Miras konusu oldukca kapsaml ve
uzadi uzadiya giden detayli bir konudur.

“Ana babanin ve akrabanin geriye biraktiklarindan erkeklere pay vardir; ana
babanin ve akrabanmin geriye biraktiklarindan kadinlara da pay vardir. Gerek
azindan gerek ¢ogundan (hem erkege, hem de kadina) bir hisse ayrilmistir. Al-
lah size, cocuklariniz(in alacagr miras) hakkinda, erkege kadinin paymn iki
katini tavsiye eder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, (6lenin geriye) birakti-
giin iicte ikisi onlarindir. Eger (¢ocuk) yalmz bir kadinsa (mirasin) yarisi
onundur. Olenin ¢ocugu varsa, biraktigi mirasta ana babasindan her birinin
altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da ana babasi ona varis oluyorsa,
anasina iicte bir diiser. Eger kardesleri varsa, anasinin pay1 altida birdir. (Bu
hiikiimler, 6lenin) Yapacagi vasiyyetten, ya da borcundan sonradir. Babalariniz
ve ogullarimizdan, hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bil-
mezsiniz. Bunlar, Allah'in koydugu haklardir. Siiphesiz Allah bilendir, hikmet
sahibidir. Eger cocuklar1 yoksa eslerinizin yapacaklar1 vasiyyetten ve borctan
sonra biraktiklar1 mirasin yarisi sizindir. Cocuklar1 varsa, biraktiklarinin
dortte biri sizindir. Sizin de ¢cocugunuz yoksa yapacagimmz vasiyyet ve bor¢ctan
sonra biraktigimizin dortte biri, onlarindir; cocugunuz varsa biraktigimzin se-
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kizde biri onlarindir. Eger miras birakan erkek veya kadinin evlad: ve ana ba-
basi olmayip bir erkek veya bir kizkardesi varsa, her birine altida bir diiser.
Bundan fazla iseler, iicte bire ortaktirlar. (Bu taksim) Zarar verici olmayan va-
siyyet ve bor¢tan sonra (uygulanir). Bunlar, Allah'tan (size) vasiyyettir. Allah
bilendir, halimdir. Senden fetva istiyorlar. De ki: Allah size ana-babasiz ve ¢o-
cuksuz kisinin miras1 hakkinda hiikmiinii séyle acikhyor: Olen Kisinin cocugu
yok, bir kizkardesi varsa, biraktiZi malin yaris1 o(kizkardesi)nindir. Fakat
kendisi, (6len) kizkardesinin ¢ocugu yoksa onun mirasim1 (tamamen) alir. Eger
(6lenin) iki kizkardesi varsa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Ve eger (varisler)
erkek kadin bircok kardesler olursa, erkege, iki kadinin pay1 kadar (pay) verilir.
Sasirirsimiz diye Allah size (hiikmiinii) acikhiyor. Allah, herseyi bilir.” (Ni-
sa/7,11,12 ve 176)

Genel kural, kadinin erkegin aldiginin yaris1 seklindedir. Ama anne, babanin
mirasinin yarisini alabilecegi durumlar bu genellemenin digindadir. Kadin ve erkek
arasinda hiikmedilen bu hak diger hukuklarla kiyaslandiginda adaletsizmis gibi
goriilebilir ama isin aslina bakilacak olunursa, erkegin mali yiikiimliiliikklerinin ka-
dininkinden ¢ok daha fazla oldugu gz oniinde tutulmalidir. Damat, geline mehir ve
hediye vermek zorundadir. Bu mehir, gelinin sahsi mali sayilir ve bosandiktan sonra
dahi diger iki dinin aksine kendisinde kalir. Ayrica erkek esinin ve ¢ocuklarinin
nafakasimi temin etmekle ylikiimliidiir. Hatta bu konuda kadinin ona yardim etme
sorumlulugu da yoktur. Goniil rizastyla kocasma verdikleri disinda, onun mali ve 0
malda tasarruf hakki yalnizca kendisine aittir. Islam, aile hayatina ¢ok biiyiik 5nem
verir ve genglerin evlenmelerini siddetle ister, bosanmay1 kinar ve bekarlig1 da bir
ayricalik, bir erdem olarak gérmez. O yiizden Islam toplumlarinda evlilik ve aile
kurma en temel unsurlar arasinda yer alirken, yalmzlik ¢ok istisnai durumlarda
goriilmektedir. Bagka bir tabirle; Islam toplumlarinda evlenme ¢agma gelmis nere-
deyse tiim erkek ve kadinlar evlidirler.

Bu gercekler dogrultusunda, Miisliiman erkegin kadina kiyasla mali ytikiimli-
likkleri hi¢ de azimsanmayacak derecededir ve bir nevi bu esitsizligi dengelemek icin
erkek; mirastan kadina nazaran iki kat daha fazla alir. Sade bir sekilde kadinin mali
haklar1 ve vazifeleri degerlendirilecek olunursa, su iki Ingiliz Miisliiman kadmin (B.
Aisha Lemu ve Fatima Heeren) kaleme aldig1 islam’da Kadimn kitabinda dedikleri
gibi Islam dininin kadma olduk¢a comert ve cok merhametli davrandigi ortaya ¢1-
kacaktir.

Dul Kadinlarin Sorunlari

Ahd-i Atik, dul kadinlar konusunda; onlara higbir surette miras kalmaz dedigi i¢in
dul kadinlar Yahudi toplumu igerisinde en savunmasiz kitleyi olusturmaktadirlar.
Kocast 6len kadmin esine ait tiim mal varlig1 kocanin erkek akrabalari arasinda
boliisiilir ama bu mirastan gec¢inmesi i¢in dul kadma da bir miktar pay diiser. Ne
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olursa olsun sonugta dul kadin, baskalarinin eline bakmak zorunda kalmis ve onlarin
insafina birakilmistir. Tiim bunlar degerlendirildiginde dul kadin; eski Israil top-
lumlarinda diiskiinler kismini olusturuyor ve dulluk; utang ve asagilanmishgin
sembolii gibi goriiliiyordu. Ama Kitab-1 Mukaddes’in 6gretilerine gére dul kadinin
acilar1 yalnizca mirastan mahrum kalmasiyla son bulmuyordu. Tekvin bap 38’de;
¢ocuksuz dul kadin, kocasinin erkek kardesiyle evlenmek zorundaydi. Bu sekilde,
Olmiis kardesi adina bir ¢cocuk diinyaya getirip, onun adin1 yagatmis ve unutulmasini
engellemis oluyordu. Yahuda Onan'a,

“Kardesinin karisiyla evlen! dedi, Kayni olarak ona karst sorumlulugunu yerine
getir. Kardesine soy yetistir.” (Yaratilig, bab/38:8)

Hatta bu tiir evliliklerde, dul kadinin onay1 da gerekmemektedir. Ona, 6lmiis
kocasinin mal varlig1 gibi davranilir ve artik onun tek bir gorevi vardir o da; kocasi-
nin neslini devam ettirmesidir. Kitab-1 Mukaddes’teki bu yasa giiniimiiz Israil’inde
hala devam etmektedir. Cocuksuz dul kadin kaymbiraderine miras kalir. Eger dul
kadmin kayinbiraderi onunla evlenemeyecek kadar kiiciikse, evlenme ¢agina gelin-
ceye kadar kadin onun biiytimesini beklemek zorundadir. Eger 6len kimsenin kardesi
evlenmeyi kabul etmezse, bu durumda da; kadin 6zgiir kalir ve sevdigi yabanci bir
erkekle evlenebilir.

Bu konu yani dul kadmin bir nevi kayinbiraderi tarafindan 6zgiirliigiinii kazan-
mas1 modern Israil’de olduk¢a da ¢ok vuku bulmaktadir. Islam 6ncesi putperest
Araplar arasinda da buna benzer téreler mevcuttu. Dul kadin, 6len erkekten kalan
miras gibi hesap edilir ve mirasgilar arasinda taksimata ugrardi ve bu hakki genellikle
6len erkegin diger esinden olma en biiyiik erkek evlat sahiplenirdi.

Kuran-1 Kerim, bu utang verici gelenegi sert bir dille elestirip, onu kaldirmustir;

“Gecmiste olanlar haric, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin.
Ciinkii bu, edepsizliktir, (Allah'in) hism(1)dir ve igrenc bir yoldur.” (Nisa/22)

Ahd-i Atik’in 6lgilii rivayetleri igerisinde gegen bir konu da; dul kadinlarin, bo-
sanmis kadinlardan daha degersiz olduklaridir. Hatta bu mesele, din biiyiiklerinin dul
kadinlar veya fahiselerle evlenemeyecegi maddesini ortaya ¢ikartmistir.

“Bagkahinin evlenecegi kadin bakire olmalidir. Dul, boganmis, kotii, fahise bir
kadinla evlenmeyecek. Yalniz kendi halkindan bakire bir kizla evlenebilir. Boylece
halkinin arasinda ¢ocuklarina leke siirmemis olur. Onu kutsal kilan RAB benim.”
(Levililer, bab/21:13-15)

Yahudi yasalar soyle der; ii¢ kere evlenmis ve her {i¢iinde de esi kendi eceliyle
Olmiis kadin; lanetlenmis, ugursuz bir kadindir ve artik onunla evlenmek yasaktir.
Buna mukabilinde Kuran-1 Kerim, bu esaslar1 savunanlar yerer, dul kadinin 6zgiir
oldugunu, istedigi herhangi bir erkekle evlenebilecegini belirtir ve i¢inde bulun-
duklar1 bu durumu da bir utang tablosu olarak yorar;
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“Kadinlar1 bosadigimzda, bekleme siirelerini tamamladilar mi1 ya onlar1 orfe
uygun olarak tutun yahut da dérfe uygun olarak serbest birakin. Onlari, zul-
metmeniz icin, zararlarmma bir bicimde, tutmayin. Bunu yapan, 6z benligine
zulmetmis olur. Allah'in ayetlerini e@lence araci yapmayin. Allah'in iizeriniz-
deki nimetini ve kendisiyle size 6giit vermek i¢in indirdigi Kitap'1 ve hikmeti
hatirlayin. Allah'tan korkun ve bilin ki, Allah herseyi ¢ok iyi bilmektedir.”
(Bakara/231)

“f¢inizden o6lenlerin, geriye biraktiklar esleri, dért ay on giin (bekleyip) kendi-
lerini gozetlerler. Siirelerini bitirince artik kendileri icin uygun olan1 yapmala-
rinda size bir giinah yoktur. Allah yaptiklarimiz1 haber alhr.” (Bakara/234)

“feinizden oliip de geriye esler birakan erkekler, eslerinin evden cikarilmaksizin
bir yila kadar gecimlerinin saglanmasim vasiyet etsinler. Eger kendileri ¢ikar-
larsa, onlarin kendileri icin yararh gordiiklerini yapmalan yiiziinden size bir
giinah yoktur. Allah Aziz'dir, Hakim'dir.” (Bakara/240)

Hicap

Son olarak, Bati’da, kadimnlara baski ve koleligin sembolii olarak goériilen hicap ya
da kadmin giyimi konusunu aydinlatmaya c¢alisalim. Acaba Yahudi ve Hristiyan
geleneginde ortiinme ve hicap unsurlari gergekten yok mudur? Isterseniz konuyu
biraz daha agalim.

Amerika Yeshiva Universitesi Kitab-1 Mukaddes Edebiyati profesorii Haham Dr.
Menachem M. Brayer’e gore, Yahudi kadmlarmin gelenegi; toplum icine ¢ikarken
baslarini drtmeleriydi ve hatta bazen yalnizca g6z harig tiim yiizlerini kapatirlardi.

Ayrica Haham Menachem M. Brayer’in bu konuyu ele aldigr “The Jewish
Woman in Rabbinic Literature: A Psychosocila Perspective” diger eski meshur
hahamlarin da sdzlerini nakleder; “Israilli kizlarin bas1 agik toplum igine ¢ikip,
dolagsmas1 yakisiksiz bir olaydir.” ve “Esinin saglarmin goriinmesine izin veren
erkege yaziklar olsun... giizellesmek i¢in saglarin1 yapmis ve baskalarinin bakiglar
arasindan gegen kadin, fakirlik ve yoksulluk getirir.” Ote yandan Yahudi hukuku dua
ve ibadetleri, basi acik evli bir kadinin yaninda yapmay1 kesinlikle yasaklamistir;
¢linkii kadinin saclarmin goziikmesi ¢iplaklik olarak addedilmektedir. Ayrica Dr.
Brayer; Tannaitic doneminde Yahudi kadinlarmin kendi hicap ve ortiinmelerini
hafife almalarinin, kendi iffetlerini asagilamak olarak degerlendirildigine ve bdyle
durumlarda giinaha neden olduklar1 gerekgesiyle 400 zuzim para cezasina garptiril-
diklarma deginmektedir. Haham Dr. Brayer, hicabin iffet ve namusun yani sira
serefli bir Yahudi kadininin sayginlik ve serefini ifade ettigini de anlatir ve hicab,
esleri goziinde kadinlarinin bagkalari tarafindan erigilmez kutsal bir zenginlik olarak
goriiliirdii.
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Bagortiisii, kadinin toplum igerisindeki izzet ve konumunun belirlemesini sag-
lamaktadir. Hatta varoslarda yasayan kadinlar kendilerine elit tabakadan olduklart
izlenimi vermek i¢in ¢arsaf giyip dolasirlardi. Eski Yahudi toplumlarinda asalet ve
soylulugun sembolii kabul edilen hicabi, fahiselerin kullanmasina izin verilmez ve
onlar baslar1 agik dolagirlardi. Buna karsin fahigeler de kendilerini temiz ve saygin
gostermek i¢in genellikle kendilerine has bir bagortiisii takarlardi.

Avrupa’da yasayan Yahudi kadinlan da; artik laikligin ve din dis1 hukuklarin
hiikmetmeye basladigi XIX. yilizyila degin hicap ve giyimlerine olduk¢a dikkat
ederlerdi. Ondokuzuncu yiizyilda kadinlar {izerindeki dig baskinin iyiden iyiye art-
masi1 sonucunda artik sokaklara baglar1 agik ¢ikmaya basladilar. Ama bazi Yahudi
kadinlar1 da sac1 6rtmenin en uygun yolu olarak peruk kullanmay: tercih ettiler.
Bugiin ise dindar Yahudi kadinlar1 Sinagoglar disinda baslarin1 6rtmezler. XVIII.
ylizyilda Dogu Avrupa’da ortaya ¢ikan Hasidic mezhebi mensubu Yahudi kadinlar
hala glinlimiizde perukla dolagsmay1 yeglerler.

Peki, bu konuda Hristiyan gelenekleri nasildir? Hristiyan Katolik rahiblerinin
asirlardir baglarini orttiikleri biline gelen bir seydir ama yine de bazi rahibeler bunu
uygulamaz. Aziz Paul’un hicap hakkinda Ahd-i Cedit’te gercekten gok giizel sdzleri
vardir;

“Ama sunu da bilmenizi isterim: her erkegin bas1 Mesih, kadinin basi erkek ve
Mesih'in bag1 Tanri'dir. Bag1 ortiilii olarak dua eden ya da peygamberlik eden her
erkek, basimi kii¢iik diisiiriir. Ama bagini 6rtmeden dua eden ya da peygamberlik eden
her kadin, bagm kiigiik diisiirlir. Bdylesinin, basi tras edilmis bir kadindan farki
yoktur. Eger kadmn Ortiinmilyorsa, sagini kestirsin. Ama kadinin sagini kestirmesi ya
da tras etmesi ayipsa, bagimi Ortsiin. Erkek bagin1 6rtmemelidir. Cilinkii erkek Tan-
ri'nin benzeyisinde olup Tanri'nin yiiceligini yansitir. Kadin ise erkegin yiiceligini
yansitir. Clinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin igin
degil, kadin erkek i¢in yaratildi. Bu nedenle ve melekler ugruna kadin, bir yetki
isareti olarak bagini ortmelidir.” (1 Korintliler, bab/11:3-10)

Aziz Paul’un kadmlarmn ortiinmesindeki mantiksal delili; hicab, (Allah’in yiice-
liginin simgesi olan) erkegin kadin iizerinde ki iktidar ve otoritesinin bir geregidir ve
zaten kadin, erkekten ve O’nun i¢in yaratilmistir.

Aziz Tertullian’in kaleme aldig1 “Bakirelerin Ortiinmesi Uzerine” adli meshur
eserinde sunlar yazmaktadir;

“Ey geng kadinlar! Sizler sokaklara hicapla dolasmaktasiniz, 6yleyse kiliselerde
de bagmizi Ortiin. Yabancilarin ve kardeslerinizin arasinda da ortliniin...” Bugiin
Katolik kilisesi kanunlar1 arasinda kadinlarin, kilisede iken baglarini 6rtmelerini
gerektiren maddeler vardir. Buna 6rnek vermek gerekirse; Amish ve Mennonites gibi
bazi Hristiyan mezhepleri mensubu kadinlar bugiine degin hicaplarini korumuslardir.
Kilise onderlerinin dedigi gibi hicabin felsefesi su olmaktadir; “Hicap ve kadinin
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ortiinmesi, erkeginin ve Tanr1’nin yolu iizere gitmesi ve onlara tabi olmasi1 demektir.”
Iste bu Aziz Paul’un Yeni Ahit’te sdziinii ettigi mantiktir.

Yukarida deginilen tiim bu delillerden Islam’m hicap ve rtiinmeyi icat etmedigi
ortaya ¢ikmaktadir. O, yalmzca bunlar1 desteklemistir. Islam, inanan erkek ve ka-
dinlarin bakiglarmi (namahremden) sakinmalarini, iffetlerini korumalarini ve ardin-
dan imanh kadinlara basortiisiiyle saclarini, boyun ve gogiislerini kapamalarin
buyurur;

“Miimin erkeklere sdyle: Bakislarim yere indirsinler. Cinsel organlari-
ni/irzlarimm Kkorusunlar. Bu onlar icin daha armdiricidir. Kuskusuz, Allah,
yapmakta olduklarimizdan haberdardir. Miimin kadinlara da séyle: Bakislarini
yere indirsinler. Cinsel organlarmi/irzlarim korusunlar. Siislerini/zinetlerini,
goriinen kisimlar miistesna, acmasmlar. Ortiilerini/basortiilerini gogiis yirt-
magclarimn iizerine vursunlar.” (Nur/30-31)

Kuran-1 Kerim acik bir dille, hicabin iffet icin gerekli oldugundan bahseder. Peki,
iffet neden 6nemlidir? Kuran bunu da izah eder;

“Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve inananlarin kadinlarina soyle: (Bir ihti-
ya¢ icin disar1 ¢ciktiklar1 zaman) ortiilerini iistlerine salsinlar; onlarin taninip
incitilmemesi icin en elverisli olan budur. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyen-
dir.” (Ahzab/59)

Iffet ve bunca iizerinde durulan konularmn hedefi, kadinlarmn tacizler ve dis zarar-
lardan korunmalar1 i¢indir ya da daha sade bir dille beyan edilecek olunursa; iffet;
kadmlar igin bir koruyucu, bir kalkandir. Islam dininde hicap, Hristiyan geleneginin
aksine ne erkegin kadin iizerindeki otoritesi ne de kadiin erkegin boyundurlugu altina
girmesidir. Islam dininde hicap, Yahudi geleneginin aksine giizellik ve baz1 evli ka-
dinlarn asillik sembolii degildir. Islam dininde hicap, biitiin kadinlarm iffet ve na-
muslarmni korumalari igin bir semboldiir. slam’a gore hicaba bakis agis1; her zaman isi
saglam tutmak en iyisidir seklinde 6zetlenebilir. Kuran’a gore hicap ve kadmin iffeti o
denli 6nemlidir ki; eger bir erkek yok yere Miisliiman kadina zina iftirasinda bulunursa,
o erkek agir bir sekilde cezalandirilir;

“Namuslu kadinlar zina ile suclayip da sonra (bu su¢lamalarim ispat icin) dort
sahid getirmeyenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin sahidligini asla kabul
etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir.” (Nur/4)

Isterseniz, Kuran-1 Kerim’in bu konuya ne denli sert ¢ikistyla, Kitab-1 Mukad-
des’in zinakar birisini nasil basitge cezalandirdigini kiyaslayalim;

“Eger bir adam nisanli olmayan erden bir kizla karsilasir, tutup onunla yatarsa ve
bu ortaya ¢ikarsa, kizla yatan adam kizin babasina elli glimiis verecek. Kiza tecaviiz
ettigi icin onu kari olarak alacak ve yasami boyunca onu bosayamayacaktir.” (Yasa
Kitabi, bab/22:28-30)
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Simdi burada basit bir soru ortaya ¢ikmaktadir; Acaba kim gercekten cezalandi-
rilmaktadir? Hem tecaviiz edip, hem de sembolik bir cezaya carptirilan erkek mi
yoksa kendisine tecaviiz eden erkekle bir dmiir boyu bosanmadan evlenmeye mecbur
kilinan kadin m1?

Sorulmasi gereken bir diger soru da; Kadinin bu konuda kim tarafindan savu-
nuldugudur. Ciddi bir sekilde olay:1 sorgulayan Kuran-1 Kerim mi yoksa basitce
meseleyi gegistiren Kitab-1 Mukaddes mi?

Bazilari, 6zellikle de Bati diinyasi, iffet ve namus konusunun bir kalkan, bir ko-
ruyucu unsur oldugunu alaya almak i¢in ellerinden gelen her seyi yapmaktadirlar.
Onlara gore en iyi korunma yolu; iyi egitim, medeni olma ve kendini kontrol et-
mektir. Bizler de sunu demek istiyoruz; evet tiim bunlar iyidir ama tek baslarina
yeterli degillerdir. Eger gercekten “Medeniyet” emniyet ve asayis igin yeterli ol-
saydi; Kuzey Amerika’da yasayan kadinlar, aksam karanliginda rahatca sokaklarda
dolasabilir ve hatta en kuytu otoparklardan gegmeye cesar edebilirlerdi. Mademki
“Egitim” bu konu i¢in bir ¢6ziim yolu goriilmektedir; peki, neden dyleyse diinyanin
en saygin iiniversitelerinden biri kabul edilen Kraliyet Universitesi’nin kiz 6grenciler
i¢in sehir i¢i 6zel ulasim servisleri vardir? Ya da mademki “Kendini Kontrol Etme”
ve nefsine hakim olma unsurlar yeterli olacakti; 6yleyse neden giinboyu televizyon
kanallarinda is yerlerinde kadinlara taciz haberleri yer aliyor? Son yillarda taciz
olaylarina karistig1 tespit edilen insanlara drnek verecek olursak bunlarin basinda;
Deniz kuvvetleri personelleri, mudiirler, iiniversite d6gretim gorevlileri, senatorler,
yiliksek yargi hakimleri ve eski Amerika Birlesik Devletleri Cumhurbaskani gel-
mektedir. Kraliyet Universitesi Kadmlar biirosu miidiirliigii tarafindan hazirlanan su
asagidaki istatistikleri okudugumda gergekten inanamamistim:

1. Kanada’da her alt1 dakikada, bir kadina cinsel tacizde bulunuluyor.

2. Kanada’da yasayan kadinlarin neredeyse iigte biri tim yasamlari boyunca en az
bir kere tecaviize ugruyor.

3. Diinya kadinlarinin hemen hemen dértte biri yasamlar1 boyunca ya da tecaviize
ugruyor ya da bdyle bir cinsel tacizle ylizyiize kaliyorlar.

4. Kolej ve tniversitelere giren kadinlarin sekizde biri mutlaka tecaviize ugru-
yorlar.

5. Yapilan aragtirmalar sonucu Kanada’da iiniversite ¢caginda olan erkeklerin
%601 yakalanmayacaklarin bilseler, cinsel taciz ve tecaviizde bulunabileceklerini
ifade etmektedirler.

Iginde yasadigimiz toplumu degerlendirdigimizde; bunlarm ne denli yanhs uy-
gulamalar sonucu ortaya ¢iktigin1 gorebiliriz. Yasam ve kiiltiirel alanda koklii degi-
sikliklere gidilmek zorunludur. Utanma ve haya etme yetisinin yaygilastirilmasi
oldukca zaruridir. Kadin ve erkegin giyiminde, adab-1 muaserette vs. dikkat etmesi
olduke¢a gereklidir. Aksi halde bu icler acisi istatistik sonuglar1 giinbegiin daha da
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kotiilesecek ve bunun cezasini yalnizca kadinlar ¢ekecektir. Aslina bakilacak olu-
nursa hepimiz bu tablodan muzdaribiz ama iinlii yazar Cibran Halil Cibran’in dedigi
gibi; “Tokati yiyen insan onun acisim ¢eker, tokatlar: sayan degil.” Oyleyse Fransa
gibi medeniyetten dem vuran bir iilke, eger giyim ve kusamlart yiiziinden kiz 6g-
rencileri okuldan uzaklastirip, atiyorsa; asil zarar1 kendisine vermis oluyor. Incil ve
Tevrat’in degindigi gibi; Yahudi ve Hristiyan kadinlarin ve 6zellikle de rahibelerin
basortiisiine benzeyen bir Ortiiyle Ortiinmeleri sayginlik kazanmak ya da erkegin
kadin iizerindeki hakimiyetinin bir sembolii kabul edilirken, Miisliman kadinin
kendi 1rz ve namusunu korumak i¢in basini 6rtmesi; mazlumiyet ve ayrimeilik olarak
degerlendiriliyor.

Son Soz

Bu aragtirmanin dnceki ¢aligmalarini okuyan Gayr-i Miislimlerin sdyle ortak bir
sorusu olmustu; Acaba, burada kadinlar i¢in anlatilan ve islam’in 6ngérdiigii yasam
dlgiileri giiniimiiz Islam diinyasinda gercekten uygulanmakta midir? Cevap, maalesef
hayir olacaktir. Islam’da kadinm s6zii edilen her konuda, bu soruyla yiizyiize kala-
cagimizdan otiirii; bizler oncelikle okuyucuya daha net bir portre olusturmak icin
konuya dair tutarh bir agiklama yapmaliy1z.

Oncelikle Islam toplumlar arasindaki en biiyiik anlasmazliklarm, biitiin her seye
yiizeysel bakip, degerlendirmekten ortaya ¢iktigmi gérmeliyiz. Giiniimiiz Islam
aleminde kadina bakis acisy; birakin toplumdan topluma fark etmegi, bir camia
icerisinde dahi farklilik arzetmektedir. Buna ragmen yine de genel ortak noktalar
saptayabiliriz.

Hemen hemen tiim Islam toplumlarinda az ya da ¢ok Islam’m resmettigi kadin
hakkidaki buyruklar ¢ignenmektedir. Bu tutarsizliklar: da genel anlamiyla iki nedene
baglayabiliriz; bu toplumlar ya oldukg¢a taassuplu ve gelenekgi bir kimlige sahiptirler
ya da kisi ve diistince 6zgiirliiklerini savunan Liberal ve Bat1 yanlisi kitlelerdir.

Gelenekgi olarak degerlendirilen ilk grup; atalarindan bugiine degin gelmis olan
orf ve adetler yiiziinden yanilgiya diismekte ve maalesef Islam dininin kadinlara
bahsettigi haklardan onlari mahrum birakmaktardirlar. Ayrica kadinlara, erkeklere
davranildigindan ¢ok daha farkli davranilmakta ve bir nevi ¢ifte standart uygulan-
maktadir ve bu ayrimcilik kadinin her doneminde goze garpmaktadir. Mesela kiz
cocugu erkek cocuga nazaran dogumunda daha az mutluluk, kivang kaynagi olurken,
bu toplumlarda okula gitme olasilig1 daha da azdir. Mirastan ona nerdeyse higbir sey
diismez. K1z ¢cocuk her nekadar edebli ve ahlakli da olsa, kendisinde en ufak bir hata
da goriilmese her daim gozetim altindadir. Ama buna karsin erkek kardesleri ne
kadar hata yapip, edepsiz de olsalar gene de gbze batan kiz¢ocuklaridir. Genel iti-
bariyle kadin; aile i¢cinde ve kendi toplumunda ¢ok nadir konusur ve ayni zamanda
kendine ait mal varlig1 ve diigiin hediyeleri konusunda da neredeyse tam bir yetkiye
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sahip degildir. En sonunda da toplum i¢inde konugma hakkina sahip olmak ve deger
gormek i¢in erkek evlat sahibi olmay1 arzu eden bir kadin profili ortaya ¢ikmaktadir.

Ote yandan Miisliiman toplumlar arasinda, Bat1 kiiltiir ve yasantismin etkisi al-
tinda kalmis kitleler de vardir. Bunlar da genellikle Bati’dan gordiiklerini tartmadan,
degerlendirmeden taklit eden toplumlardir. Aslinda isin kotiisii, taklit edilen bu
degerler Bati’nin en kotli yansimalaridir. Bu toplumlarda modern kadinin yasamin-
daki oncelik, kendisini giizellestirme ve bu sekilde deger kazanma olarak goriilebilir.
Genel olarak sekilcilik, endam ve beden 6l¢iileri kadmin tiim fikrini mesgul etmekte,
bu yiizden akil ve kalbine vermesi gereken 6zeni giizelligi i¢in kullanmaktadir. Kadin
ilmi, kiiltiirel ve insanlik i¢in yararli sayilabilecek 6gretilerden ziyade; goniilgelen,
tahrik unsuru ve cazip bir varlik gibi lanse edilmektedir. Kimsenin onun ¢antasindan
bir Kuran-1 Kerim ciiz'ii ¢gikma beklentisi yoktur ama onun ¢antasi makyaj malze-
meleriyle dolup tasmaktadir. Onun toplum igerisinde manevi boyutundan ziyade,
giizellik ve ¢ekiciligi 6n plandadir. Hal boyle olunca da; insanlig1 yerine giizellik ve
kadinligini 6n plana ¢ikarma arzusuyla doluyor.

Peki, neden Oyleyse Miisliiman toplumlar Kuran 6gretilerinden bu denli uzak
diismiiglerdir? Buna verilecek cevap hi¢ de dyle kolay degildir ve zaten Miisliiman-
larin Kuran buyruklarina neden uymadiklar1 konusunda deliller sunmak, bu aras-
tirmanin kapsami digina ¢ikmak demektir. Ama kisaca soyle 6zetleyebiliriz; Miis-
liiman toplumlar, Islam dininin ahlaki dgretilerini aradan gegen uzun donemler
sonunda yagamlarina yeterince yerlestirememis ve asimile olmuslardir. Miisliiman-
larin zahirde goriilen ve amele dokiilenleri arasinda ¢ok biiyiik bir fark vardir. Bu
giliniimiizde ortaya ¢ikmis bir sey degil belki de yiizyillardir siiregelen ve her gegen
giin daha da derinlesen bir kusurdur. Islam 6gretilerini hayatlaridan uzaklastiran
Miisliimanlarin siyasi agidan ¢okiisleri, ekonomik agidan geri kalmigliklari, toplum
ici adaletsilikleri, ilmi cehette ilerleyemeyisleri vs. iste bu yiizdendir.

Gayr-i Miislim kadmlarm durumu da; giiniimiiz Islam diinyas1 kadinlarin ister
istemez etkilemektedir. Miisliiman kadinlar adina yapilacak her tiirlii diizenleme ve
1slah eger tiim Miisliimanlar arasinda ve yagantilarinin tiim boyutunda olmayacaksa,
higbir yarar saglamayacaktir. Islam diinyasi yeniden dogmalidir ama gergek Islam’a
yakinlasarak, ondan uzaklasarak degil.

Hiilasetu'l kelam; giiniimiiz diinyasinda Miisliiman kadinlarin icerisinde bulun-
dugu zorluk ve dayatmalarin kaynag: Islam dinindendir demek, asilsiz ve yersiz bir
iddiadan ibarettir. Miisliimanlarn sorunlari, Islam dinine cani goniilden baglanip,
onun Ogretilerine harfiyen uymalarindan degil tam aksine Islam’1 kale almayip,
uzaklagmalarindan kaynaklanmaktadir.

Ayrica bir kez daha hatirlatmakta yarar var; bu arastirmamizin konusu Yahudi ve
Hristiyan alemine iftira atip, onlar1 alcaltmak degildir. Bizim Kuran 6gretilerine
kiyasla yaptigimiz Yahudilik ve Hristiyanlik’ta kadin izlenimi, onlarin 20. yiizyil
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bagslarina kadar ne denli ezildiklerini gostermek icindir. Elbette bu ayrimciligin tarihi
stirecini de gdrmezlikten gelemeyiz.

Hig siiphesiz Yahudi hahamlar1 ve 6nde gelen Kkilise rahiplerinin kadinlar hak-
kinda beyan ettikleri goriis ve fetvalar; toplum igerisinde kadinin i¢inde bulundugu
konumun etkisi altinda verilmistir. Kitab-1 Mukaddes, birgok degisik yazarin degisik
donemlerde kaleme aldig1 bir eserdir. Hal boyle olunca da yazarlar; toplum ve ictimai
yasami gormezlikten gelip, onlardan bagimsiz bir yazit ortaya koyamazlardi. Nite-
kim ortaya ¢ikan eser de; o donem toplumunun yasantisinin bir yansimasi olmustur.

Yahudi ve Hristiyan kaynak ve kiiltiirlerini dogru bir sekilde tahlil etmek, Is-
lam’mn diinya tarih ve medeniyetleri iizerinde ne denli énemli bir rol oynadigini
gormek i¢in zaruridir. Yahudi ve Hristiyan gelenek ve dini; i¢inde bulunduklar
kiiltiir ve sartlarin dogrultusunda sekillenmis ve bunun neticesinde de yedinci asira
gelene dek Yiice Allah tarafindan Hz. Musa ve Hz. Isa’ya (a.s) inen emir ve yasak-
larin 6zii tamamen tahrife ugramistir. Yahudi ve Hristiyan diinyasinda kadinlarinin
kétii ve olumsuz yasamlari bunun bir neticesidir. Iste bdyle bir durumda yeni bir flahi
emirin, beserin tekrar hidayete ermesi i¢in gerekliligi ortaya ¢ikiyordu. Kuran ile
gelen yeni 0gretiler, Yahudi ve Mesihilerin {izerlerinde olan yiikleri hafifletiyordu;

“Onlar ki, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazilmis bulacaklar1 iimmi peygam-
bere uyarlar; o onlara iyiligi emreder, kotii ve cirkinden onlar1 alikoyar. Giizel
seyleri onlara helal kilar, pis seyleri onlara yasaklar. Sirtlarindan agirhklarini
indirir, ilizerlerindeki zincirleri, baglar1 sokiip atar. Ona inanan, onu destekle-
yen, ona yardim eden, onunla indirilen 1518a uyan Kisiler, kurtulusa erenlerin ta
kendileridir.” (A’rat/157)

Oyleyse Islam dinini, Yahudi ve Hristiyanlik igin bir rakip olarak gérmek uygun
diismez. Bu ince nokta, gegmiste nazil olan ilahi haber ve emirlerin bir tamamlayicis
olarak goriilmelidir. Bu aragtirmanin sonunda, yeryiizii Miisliman halklar1 igin
birkag noktaya deginmek isterim. Uzun zamandan beri Miisliman kadinlarm ¢ogu
Islam’m 6ngordiigii temel hak ve zgiirliiklerinden mahrum kalmislardir. Gegmiste
yapilan hatalarin diizeltilmesi icap etmektedir. Bu isi yerine getirmek de bir liituf, bir
mahabbet gosterisi degil bilakis her Miisliiman’in yerine getirmekle ylikiimlii oldugu
bir gérevdir. Miisliiman halklar, Kuran-1 Kerim ve Hz. Nebi’nin (s.a.a) dgrettigi
sekilde Miisliman kadinmin hukukunu tiim yeryiliziinde yaymakla yiikiimliidiir.
Allah’in Misliiman kadinlara bahsettigi biitiin bu hukuklar hakkiyla sunulmalidir.
Bu hukuk bildirgesinin dogru bir sekilde yayilmasi da; yapilacak olan eylemlerin ne
denli dogru olacagina bir garantidir. Dogrudur, bunun i¢in ge¢ kalinmis olunabilir
ama zararin neresinden doniiliirse kardir. Eger diinyanin dort bir yanina dagilmis
Miisliimanlar annelerin, eslerin ve kiz kardeslerin haklarin1 garanti altina almaya-
caklarsa, bunu onlardan bagka kim yapabilir ki? Ayrica artik bizim ac1 da olsa bazi
gergeklerle yiizlesmemiz ve atalarimizdan kalip, Islam’a ters diisen adet ve gele-
nekleri bir kenara birakma cesaretine sahip olmamiz gerekir. Zaten Kuran-1 Kerim

248



de; donemin kafir ve putperest Arap halkini koriikdriine atalarin yolundan gittikleri
icin kinamiyor mu?

Ote yandan bizlerin Bati ve diger kiiltiirlerden gelen degerleri iyice tahlil edip,
yargilamamiz gerekmektedir. Onlarin kiiltiirlerini sorgusuz sualsiz kabullenmek,
bizler i¢in su ana degin ¢ok agir bir tecriibe olmustur. Kuran da bu konuyu bir yara-
tilis gereksinimi olarak goriir ve sdyle buyurur;

“Ey insanlar! Biz sizi, bir erkekle bir disiden yarattik. Ve orfler yoluyla tanisip
kaynasasiniz diye sizi milletlere, boylara ayirdik. Hi¢ kuskusuz, Allah katinda
en seckininiz, sakinilmasi gereken seylerden en ¢ok sakinaminizdir. Allah her
seyi bilir, her seyden haberdardir.” (Hucurat/13)

Kisaca, baskalarini korii koriine taklit etmek, nefsin kemale ermesindeki bir engel
olarak goriilmektedir.

Y ahudi, Mesihi ve hangi dinden olursa olsun bu aragtirma yazisini inceleyen tiim
Gayr-1 Miislim okuyucularimiza su son ciimlelerimizi de iyice okumalarimi tavsiye
etmekteyiz. Gergekten sasmamak elde degil, gelisiyle beraber kadinlarin ¢ehresini
degistiren ve yitmis degerlerini tekrar onlara geri veren bir din nasil oluyor da, ka-
dinlar1 ezen ve sindiren bir mektep olarak gosteriliyor? Islam’m bu sekilde yanlis
anlagilmasi glinlimiiz diinyasinin en biiyiik ayiplarindandir. Bu yanlis algilanmanin
canli tutulmasi igin de; iftiralarla dolu kitaplar ve makaleler yazilmakta, gorsel
medya ve Hollywood film sektorii de elinden geleni ardina koymamaktadir. Sonug
olarak da; aleyhte yapilan bunca tebligat ve propaganda Islam dinini ve ona mensup
her seyi korkung ve itici kilmaktadir. Eger yeryiiziinde gercekten huzur ve kardeslik
istiyorsak, bu Islam aleyinde yapilan taassup ve kin dolu propagandalari elbirligiyle
degistirmemiz gerekmektedir.

Gayr-i Miislimlerin, gliniimiizde ve gecmiste avam Miisliiman halklar tarafindan
uygulanan geleneklerin bircogunun Islam diniyle uyusmadigini anlamalar1 gerekir.
Nasil bugiiniin Miisliiman kadmlarinin yasam tarzin1 “Islami” olarak addedemi-
yorsak; Batili kadmlarin yasamlarimi da “Yahudi” ve “Hristiyan” ilkelerine uygun
olarak yasiyorlar diye kabul edemeyiz. Bu bilince ulasmak i¢in de; Miislim ve Gayr-i
Miislimlerin giiniimiizde bize sunulan kadin profilini yikmak i¢in beraberce oturup,
konusmalar icap etmektedir. Bu oturumlarin gerekliligi, giiniimiiz ve gelecek ne-
sillerin kuracaklar aileler i¢in hem huzur hem de baris agisindan oldukga 6nemlidir.
Islam dinini kadinlarin hamisi olarak gérmek ve yiizyillardir haklar1 yitmis bu ke-
sime, biigiiniin modern diinyasinin yeni yeni verdigi haklari ¢ok dnceleri verdigini
unutmamak gerekir.

Islam, modern diinya kadinina hala da bircok &neri sunmaktadir; kadmin dogu-
mundan 6liimiine dek hayatin her alaninda onlara serafet ve metanet, izzet ve ihtiram,
emniyet ve korunma yollarimi gostermektedir. Kendi maddi ve manevi ihtiyaglarini
nasil temin edeceginden tutun da cinsi ve duygusal her konuda onlara el uzatmistir.
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Islam’1in tiim bu incelik ve hak gozeten ilkeleri géz dniine alindiginda, Ingiltere gibi
bir iilkede Miisliiman olanlarin ¢ogunlugunun kadin olmasina hi¢ sagirmamak gere-
Kir.

Amerika Birlesik Devletleri’nde de; Miisliiman olan insanlarin kahir ¢ogunlu-
gunu kadinlar olusturmaktadir (bu rakam Miisliiman olanlarin dortte {igline estir).

Islam dini her zaman diinyanizin dogruluga ulasmasi icin manevi ve ahlaki bir
rehbere ihtiyaci oldugunu savunmustur. Amerika Birlesik Devletleri’nin Ortadogu
diplomat: Biiyiikelgi Hermann Frederick Eilts, 24 Haziran 1985°te meclis digisleri
komisyon iiyeleri ile bulundugu konferansta sunlar1 sdylemistir;

“Diinya Miisliimanlari’nin niifusu bugiin yaklagik bir milyar kigiye ulasti ve bu da
gercekten hi¢ azimsanacak bir rakam degildir. Ama beni en ¢ok etkileyen sey de;
Islam’m, bugiinlerde en hizli yayilan tektanrili din olma 6zelligidir. Iste bizim bunun
iizerinde durmamiz ve ciddi bir sekilde diisiinmemiz gerekmektedir.”

Evet, bu Islam hakkinda yapilmis dogru bir tespittir ve simdi bunu bulmanin tam
zamant. Bu arastirma yazisimin da bu yolda atilmig bir adim olmasi timidiyle.
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Allah’1im, Muhammed ve aline salat eyle ve benim imanimi en kadmil iman, yakinimi
en istiin yakin kil; niyetimi niyetlerin, amelimi amellerin en giizeline ulastir.
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Allah’im, Litfunla niyetimi halis kil; katindakine (rahmetine) yakinimi dogrult;
kudretinle bozulan durumumu diizelt.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni mesgul edecek sorunlarin ¢6zii-
miinde bana yet; yarin hesabini soracagin seylerle ugrastir beni; giinlerimi yaratili-
simin amaci olan ibadetle gecirmemi sagla; beni zenginlestir; rizkimi bol eyle; rizki
beklemekle beni imtihan etme; beni aziz kil; kibre dugar eyleme; sana kul olmaya
muvaffak eyle; kullugumu, ibadetimi ucb (kendinden ve yaptigindan hoslanmak) ile
fasit etme; benim elimle insanlara hayir ulastir; minnet edip de onu batil etmeme
engel ol; yiice huylar1 bana ihsan et ve 6viinmekten beni koru.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni insanlarin géziinde bir derece
yiikselttiginde kendi goziimde bir derece diisiir; bana insanlar arasinda agik bir izzet
verdiginde kendi yanimda ayn1 6l¢giide gizli bir zillet ver.

s SR Y il 34y B § aah T 5 sk e Fa 5l

uLSLAuAJéQJ‘LGAﬁM‘YMJ a4 g cl.é.:ﬁ @j\‘f@ﬂ{)ﬁj
u.uaﬁléuwh.\f‘gﬁ LK ‘M&‘;MMGJ&
AESS RE AES T

Allah’im, Muhammed ve al-i Muhammed’e salat eyle ve beni (baska hicbir seyle)
degistirmeyecegim giizel bir hidayet, asla vazgecmeyecegim hak bir yontem ve
siiphe etmeyecegim dogru bir niyet ile faydalandir. Omriim sana itaatle gectigi siirece

beni yasat. Omriim seytanin otlagi oldugunda, 6fkene yakalanmadan, gazabin ke-
sinlesmeden ruhumu kabzet.
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Allah’1m, ayiplandigim kétii hasletimi 1slah et; kinandigim ¢irkin huyumu giizellestir
ve eksik olan giizel sifatimi tamamla.
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Allah’im, Muhammed ve al-i Muhammed’e salat eyle ve diismanlarin bana olan
bugzunu muhabbete, zuliim ehlinin hasedini sevgiye, iyilerin kotii zanlarini giivene,
yakinlarimin diigmanhigin1 dostluga, akrabalarimin kétii davraniglarini iyilige, dost-
larn ilgisizligini yardima, miidara edenlerin zahiri dostluklarini gercek dostluga,

muageret edenlerin yiiz eksitmelerini giiler ylzliliige ve zalimlerden korkmanin
aciligin1 emniyet tatliligina doniistiir.
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Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve bana zulmedene karsi1 kendimi miidafaa
edecek bir el; bana husumet edene karsi kendimi savunacak bir dil, bana inat edene
kars1 bir zafer, bana hile yapana kars1 bir hile, beni ezene karsi bir giig, beni yerene

kars1 yalanlama cesareti, beni tehdit edene karsi bir esenlik ver bana; ve beni dogru
yola davet edene itaat etmeye, gergegi gdsterene uymaya muvaffak eyle.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni; beni aldatana kars1 diiriist ve sa-
mimi davranmaya; beni terk edene iyilikle karsiik vermeye; benden esirgeyeni
bagisla odiillendirmeye; benimle iliskisini keseni, iligkide bulunmakla miikafatlan-
dirmaya; giybetimi edene, giizellikle anmakla muhalefet etmeye ve iyilige tesekkiir
edip kotiiliige goz yummaya muvaffak eyle.
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Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve adaleti yaymada, 6fkeyi yutmada, kin ve
adaveti sondiirmede, ayrilik¢ilari birlestirmede, kirginlarin arasini bulmada, iyilikleri
ortaya ¢ikarmada, kotiiliikleri gizlemede, yumusak huylulukta, alcakgoniilliiliikte,
glizel muaserette, agirbaslilikta, insanlarla iyi ge¢inmede, erdemlere dogru kosmada,
(her haliikarda) iyilik etmeyi yeglemede, insanlarin kabahatini yiizlerine vurma-
makta, miistahak olmayana bagista bulunmamakta, giic de olsa hakki sdylemede, cok
da olsa iyi s6z ve fiillerimi az bulmada, az da olsa kotii s6z ve islerimi ¢ok bulmada
salihler gibi olmaya, onlarin siisiiyle siislenmeye, muttakilerin ziynetini kusanmaya
muvaffak eyle beni. Itaatimin devamlhiligi, cemaatten ayrilmayisim ve kendi uydur-
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duklart goriislerle amel eden bid’at ehlinden uzak durusumla da bu sifatlar1 bende
kamil eyle.
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Allah’1im, Muhammed ve aline salat eyle ve bana en bol rizki yaglandigim zaman ve
en kuvvetli giicii bitkin diistigiim zaman ver. Beni, sana kullukta tembellige, yolunu
bulmakta korliige, sevginden bagka bir seyi talep etmeye, senden uzaklasanla bir
arada olmaya ve seninle birlikte olandan ayrilmaya miiptela etme.

il 5 Aalad e I 850 e oS slal iR g
¥ 5 il 13 Oy Asy G Y 5 A e o

13 CSsh b ) g iy ¥ 5 (SO 1Y) SR8 i g sl
Gl pal sl B) 5 cSala § SOV Sy Gatuld ()

Allah’1im, beni zor durumda kaldigimda senin (giiclin)le hamle eder, ihtiyacim ol-
dugunda senden ister ve diigkiinliiglimde sana yalvarir kil. Beni, zor durumda kaldi-
gim zaman senden bagkasindan yardim dilemekle, ihtiyacim oldugu zaman senden
baskasindan istemeye tenezziil etmekle ve korktugum zaman senden baskasina
yalvarmakla sinama. Yoksa beni yardimsiz birakmanla, ihsanin1 benden esirgemenle
ve benden yiiz ¢evirmenle karsi karsiya kalirim; ey merhametlilerin en merhametlisi.
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Allah’1m, seytanin kalbime attig1 arzu, zan ve hasedji; biiyiikliigiinii anmaya, kudretin
hakkinda diigiinmeye, diismanlarina karsi tedbir almaya doniistiir. Onun (seytanin)
dilime akittig1 ¢irkin ve sagma laflari, 1rz soviisiinii, haksiz tanikligi, bir mii’minin
arkasinda ettigim giybeti, birinin yiiziine kars1 ettigim kiifrii ve bunlara benzer seyleri
senin hamdini dile getirmeye, seni ¢ok¢a dvmeye, seni yiiceltme ¢abasina, nimetle-
rine siikkretme gayretine, ihsanini itiraf etmeye, nimetlerini saymaya gevir.
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Allah’1im, Muhammed ve aline salat eyle. (Allah’1m,) Bana yonelik zulmii defetmeye
kadir oldugundan asla zulme ugramayayim! Benden intikam almaya giiciin yetti-
ginden asla zulmetmeyeyim! Beni kolayca hidayet edebilecegin i¢in asla sapmaya-
yim! Rizkimin bollugu senin katinda oldugundan higbir zaman fakir olmayayim!
Gticlim senden oldugundan asla haddimi agmayayim!
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Allah’im, magfiretine yonelmis, affin1 umarak yola koyulmusum. Liituf ve keremine
giivenerek giinahlarimi bagiglamani istiyorum. Ancak magfiretini gerektirecek bir
seyim, affin1 hak edecegim bir amelim yoktur. Dolayisiyla sadece senin fazl u ke-
remine giivenebilirim. O halde, Muhammed ve 4line salat eyle ve fazl u keremini
benden esirgeme.
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Allah’im, dilime, kullarin hidayetine vesile olacak sézleri cari kil; bana takvayi
ilham et; beni en temiz seye muvaffak et ve en begenilen ise ata.
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Allah’1im, beni 6rnek yola sevk et; dinin iizere 6liip, dinin iizere dirilmeyi hakkimda
kararlastir.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni ifrat ve tefrite diigmekten koru,

itidalli olmaya muvaffak et. Beni diiriistliilk ehlinden, dogruluk kilavuzlarindan ve
salih kullarindan kil. Kiyamette felahi ve cehennemden kurtulusu bana nasip et.

Lpaatd 3 AR ol G (gALa)
Allah’im, kurtulusuma sebep olacak seyi kendin icin benden al; 1slah olmama vesile

olacak seyi de birak bana kalsin. Senin koruman olmazsa, hi¢ siiphesiz ben helak
olurum.
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Allah’im, iizlildiigiim zaman hazirliim sensin; mahrum edildigim zaman ihsanini
umacagim sensin; gamlanip kederlendigim zaman imdada cagiracagim sensin.
Kaybedilenin yerini dolduracak; bozulan diizeltecek ve hoslanmadigini degistirecek
olan, senin yanindadir. O halde, beladan once afiyet, istemeden Once zenginlik,
sapikliktan dnce hidayet nimetiyle minnet et bana. Kullarin eziyetlerine kars1 bana
yet; doniis (kiyamet) giiniiniin emniyetini bana ihsan et ve irsad (dogruya ve kemale
iletme) gorevini iyice yerine getirmeye muvaffak et beni.
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Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve liitfunla tiim kotiiliikleri benden uzak-
lagtir; nimetinle beni besle; kereminle beni 1slah et; ihsaninla beni tedavi et; rahme-
tinin golgesine al beni; rizanla kusat beni; isler karistig1 zaman en dogrusunu, ameller

benzestigi zaman en temizini yapmaya, yollar g¢elisti§i zaman en begenilmisini
se¢meye muvaffak et beni.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve bana ihtiyagsizlik tacini giydir; beni
istlendigim gorevleri layikiyla yerine getirmeye muvaffak et; bana gercek hidayeti
merhamet et; zenginlikle azdirma beni; giizel bir yasanti nasip et bana; yasantimi
zorluklarla dolu bir yasant1 kilma ve duami geri ¢cevirme. Ciinkii ben senin karsinda
birini tanimiyor, seninle birlikte birini ¢agirmiyorum.
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Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve israf etmeme engel ol; rizkimi zayi
olmaktan koru; malimi bereketlendirerek ¢ogalt ve ondan infak ettiklerim hususunda
iyilik etmenin yolunu gdster bana.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve para kazanmanin zorluklarina kargi bana
yet; hesaba katmadigim, sanmadigim yollardan rizkimi ver; rizk pesinde kosarak
ibadetinden geri kalmayayim, ge¢imimi saglamak i¢in vebal altina girmeyeyim.
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Allah’1m, kudretinle aradigimi bana ver ve izzetinle korktugumu basima getirme.
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Allah’1im, Muhammed ve aline salat eyle ve rizkimi bol ederek haysiyetimi koru;
rizkimi daraltarak rizklarim1 senden alan kimselerden rizk isteme, koti insanlardan
bagis talebinde bulunma bayagiligina diisiiriip verenleri 6vme, esirgeyenleri yerme
durumunda birakma beni. Clinkii gercekte veren de, esirgeyen de sensin, onlar degil.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve sana ibadette yararlanacagim sihhat,
diinyaya meyilsizlikte faydalanacagim bos vakit, amele doniistiirecegim ilim ve
itidalli olmami saglayacak takva ver bana.
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Allah’1m, 6mriimil affinla sona erdir; emelimi rahmetini ummaya ydnelik kil; rizana
ulagma yollarin1 benim i¢in kolaylastir ve biitlin hallerimde amelimi giizellestir.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve gaflet ettigim zamanlarda seni anmak
icin beni uyar; miihlet verdigin giinlerde (diinya hayatinda) beni, sana itaatte kullan;

sevgine dogru diiz bir yol goster bana; o yolda yiiriimekle diinya ve ahiret hayrin
tastamam ver bana.
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Allah’1im, Muhammed ve aline, ondan 6nce yaratiklarindan herhangi birine ettigin ve
ondan sonra herhangi birine edecegin en {istiin salat ile salat eyle. Diinyada bize
giizellik ver, ahirette de giizellik ver ve rahmetinle beni cehennem azabindan koru.
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