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Baslarken

Dr. S. Vahit Kasani

ger varliklardan ayiran 6zelliklerin baginda konusa bilmesi, duygu ve diisiince-
lerini aktara bilmesi, s6z soyleyip, yazabilmesi gelmektedir. Bu belki de kula
bahsedilmis en biiylik ve en giizel nimetlendendir.

‘ ? arlik aleminin en kiymetli ve yaratihs itibariyle en mitkemmeli olan insani, di-

Yiice Allah da, kelam sifatinin bir tecellisi olarak melekleri, peygamberleri ve kitaplar
aracihgiyla kullanyla konugmus, boylece onlari kendine muhatap almusgtir.

Soz olarak ortaya konan her seyin en giizel ve en miikemmeli, ayn1 zamanda en belig
ve fasihi olani, Allah’in son peygamberine indirdigi Kuran-1 Kerim’dir. Soziine deger ka-
zandirmak isteyen her yazar ve kelam ehli, Kuran’a miiracaat etmeli, onunla o kadar ha-
sir nesir olmah ki ona benzemeye calismahdir. Yoksa tamamen giiniin telakkileri nazara
almarak ortaya konan ‘sdylemler’ bugiin icin parlak gériinseler de uzun soluklu olacak-
lari, hele hele daha sonraki nesillere ulasacaklan kesinlikle diisiiniilemez.

Kur’an vahyi, Hay olan Allah’tan, hayati insa icin, hayatin ta yiiregine inmis tarifsiz
bir hayattir. Amaci insan zuliimattan nura, karanhklardan aydinhiga, bencillikten ben id-
rakine, icgiidiilerin esaretinden ruhun 6zgiirliigiine, bilincaltimn gayyasindan bilincin do-
ruguna, nefsin koleliginden ruhun 6zgiirliigiine ¢ikarmakuir.

Yine Mubin, Kur’an’m Kur’an’da gecen sifatlarindan biridir. Kur’an’1 anlamak Allah’m
0zelde mii’'min, genelde tiim insanlik iizerindeki hakkidir. Yine Kur’an’1 anlamak, Kur’an’in
kendisine hidayet rehberi olarak inanan tiim mii’minler iizerindeki hakkidir. Kur’an’1 anla-
yamayacaklarim diisiinenler, Allah’in ve Kur’an’in hakkina geciyorlar demektir. Kur’an’1
anlamak icin gayret edenler ise, Allah’in ve Kur’an’in hakkina riayet ediyorlar demektir.

Ayrica Kur’an, Kur’an’dir, yani kelimenin tiim olumla anlamlaryla “stirekli okunan”
demektir. Kur’an okumak, “nakarat séylemek” manasina degildir. Kur’an vahyini ikra’ em-
riyle indirmeye baglayan Allah —hasa- icinde anlam olmayan bir okumay1 emretmis olamaz.
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O zaman “Oku” emri anlamsizlagirdi. “Oku” emri, anlamsiz bir emir degil, icinde anlam
olan ve anlamu da iceren bir emirdir.

Kur’an kiraat etmek, Kur’an’1 terenniim etmek degil, Kur’an’1 tedebbiir etmektir.
Kur’an muhatabindan kiraat etmesini istemekle yetinmeyip, daha ileri giderek tedebbiir
etmesini istemektedir:

“Yoksa onlar Kur’an’1 hi¢ tedebbiir etmezler mi?” (Nisa’ 4/82).

Soziin 6zii: Kur’an’in anlamiyla bulusmak Allah ile bulusmaktir. Bizlerin diinya ve ahiret
saadeti Kuran’a doniis ve onu oldugu gibi anlamaya, sonrasinda pratige dokmeye baglidir.

Degerli Misbah okuyuculari!

Siikiirler olsun bu hedefler dogrultusunda yeni bir say1 ile “Kurani Arastirmalar Ozel
Sayisi “ ile sizlerle bulasmanin mutlulugunu yagsamaktayiz. Bu sayida da en dogru sozle-
rin kaynagi olan Kuran ve Ehlibeyt denizinden faydalanilarak hazirlanan inci misali ma-
kaleleri sizlere sunmanin sevki icindeyiz.

Bu 6zel sayimzda énce Kuran’i, yagsayan Kuran Hz. Ali’nin dilinden sonra da kendi-
mizi inan¢ alaminda yetistirmenin inceliklerini Nehcii’l-Belaga’dan 6grenmeye calisaca-
g1z. Kuran’1 anlama alaminda Allame Tabatabai, Miictehid Sebisteri ve Muhammed Arkun
tarafindan kaleme alinmis makaleler de ayrica sizlere sunulmustur. Yine Oryantalistlerin
Kuran ¢alismalarindan ve bu ¢alismalardaki amaclarindan dergimizde genisge bahsettik.
Son olarak giiniimiize kadar yazilmis bazi 6nemli tefsir ve Kuran aglismalarin sizlere ta-
nitma gayreti icerisinde olduk.

Diinya ve ukba hayatimiz i¢in faydali olacagini timit ettigimiz birbirinden seckin ve
alaninda uzman diisiiniirlerin bu makalelerinin hakiki yurdumuz igin birer azik olmasim
iimit ediyoruz.

Her zaman oldugu gibi yine siz degerli okuyucularimizdan her tiirlii yapici elestirileri bi-
zimle paylasmamz diler, cok daha giizel sayilarla bulusmayi Yiice Mevla’dan niyaz ederiz.

Selam ve saygilarimizla. ..



Nehci’l-Beldga’da
Kur'an

Allame Abdullah Cevadi Amuli

Ozet

Kamil insan, miicessem ve tekvini Kur’an’dir ve Kur’an’in hakikatini kamil surette tamtip arz ede-
bilir. Masumlar ve onlardan biri olan Emire’l-Mii’minin Ali (a.s) kamil insanlardandir. Dolayisiyla
Imam Ali (a.s) Kur’an’1 arz etmek/tamtmak icin en uygun kimsedir. Kur’an, Nehcii’l-Beldja’da fa’il
ve gayi nizam aciklayan bir kitap unvamyla vasfedilmistir. Bu esasa gore alem, Allah’mn ayni/hakiki
tecellisidir. Tipki marifetullahin, Allah’m ilmf tecellisi oldugu gibi. Allah’mn gayi tecellisi de O’nun zatidir.

Nehcii’l-Beldga’ya gore, Kur’an’in agiklanmasinda baz1 hususlara dikkat edilmesi gerekir. Ezctimle:
Kur’an, tipki tekvini bir Kur’an olan alem gibidir. Siikit halinde iken aym zamanda nutuk ve beyan sa-
hibidir. Bu beyam duyabilmenin sart;; Kur’an ve alem hakkinda tefekkiir etmek, ayni ve ilmi nizamin
temel kistaslartyla dogru sorulari sormaktir. Kur’an’in tefsirinde dogru olan metot, Kur’an’in Kur’an
ile tefsiridir. Lakin bizatihi Kur’an, insanlar1 ismet ve taharet hanedanina miiracaat ettirdigi icin; Ma-
sumlarin siinnetini referans almak, Kur’an’in tefsirini tamamlayici bir unsur olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kur’an flimleri, Kur’an Tefsiri, Nehcii’l-Beldda, F4’ili Nizdm, Gayi Nizam.

Giris
ehcii’l-Beldga’da Kur’an’in ele alimsina dair unsurlarin mihverlerini olustu-

ran ¢ esas mevcuttur:

~

1. Nehcii’l-Beldga’mn muhtevasinin, Kur’an’in icerigi ile karsilagtirllmasi
ve konularinin, Allah’in Kitabi’nin ayetleriyle sebeplendirilmesi; Kur’ani meselelerin Ali
bin Ebi Talib’in s6zlerinde zahir olmasi.

2. Emire’l-Mii’'minin (a.s)’m, Kur’an’daki 6zel ayetler vasitasiyla deliller sunmasi ve
birtakim 6zel konularda Kur’an-1 Hekim’in bazi ilahi dyetlerine temessiik etmesi.

3. Nehcii’l-Belaga’da Ali bin Ebi Talib (a.s)’1n diliyle, Kur’an-1 Kerim’in hakikatinin
tarif ve beyan edilmesi ve insanlarin o hakikate ragbet ettirilmesi.

Birinci ve ikinci unsurun tigiincii unsurla olan tozsel farklihg: sudur: Bu iki unsurun,
Kur’an-1 Kerim ile igsel bir irtibati vardir; ama sonuncu unsurun Kur’an ile irtibat1 digsaldr.
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Bundan dolay1 6nceki iki unsur, Kur’an’1 tefsir ve Kur’ani mefhumlan serh etme babinda
telakki edilebilir. Sonuncu unsur ise, Kur’ani ilimler ve bunlarin temel bilgisi seklinde ad-
dedilebilir. Bagka bir deyisle, birinci ve ikinci mihverlerden hasil olan netice, Kur’an’in
ne soyledigi olurken; Kur’an’in ne oldugu ve nasil anlasilacag bahsi, iclincii mihverin
oziinii tegkil etmektedir. Gergi ikinci unsurda s6z, Kur’an’in bazi ayetleriyle delil getirilmesi
tizerinedir ve ikinci unsur bu yoniiyle, Nehcti’l-BeldGa’mn maarifinin tamaminin Kur’ani
aciklamalar, isaretler (kindye) ve ayetlerin toplamindan elde edilen istinbatlar ile mutabik
olmasi demek olan birinci unsurla ¢atismamaktadir. Aym sekilde, delillendirilen konularin
disinda kalan meselelerde sirf ayetlere miistened delillerin mevcut olmayisi da Nehcti’l-
Beldga’min, Kur’anl mefhumlara yabanci ve onlardan uzak oldugu anlamina gelmemeli-
dir. Ciinkii s6z konusu istidlaller, bir zaruret halinin meydana gelmesi veya sual sorulmasi
gibi nedenlerden dolay1 arz edilmekteydi. Dolayisiyla Kur’an ve Nehcii’l-Beldga’mn mu-
tabakat1 konusu, yalmzca delil getirilmis meselelere mahsus bir durum degildir.

Hz. Ali (a.s), Kur’an-1 Kerim’i kamil sekilde idrak edisinin bir sonucu olarak, birinci
ve ikinci mihverlere ait unsurlar ile Kur’an’1 tanitmasinin yanisira, ti¢tincii mihveri olus-
turan unsur vasitasiyla da disanidan kendisinin ders halkalarma katilmakta olanlara bu
semavi ve azametli Kitabi talim etmistir.

flk iki unsur, simdiki bahsimizin dairesinin digindadir. Bu makalenin mesajini belir-
leyen sey, stiphesiz Nehcii’l-Beldga’nin bakigindan Kur’an’in digsal marifeti demek olan
ve {iclincli mihveri teskil eden unsur hakkindaki bahistir.

Kur’an’m taninmasi cercevesinde, bu makalede ele ahinacak konularn bir boliimi, is-
met ve tahdret ailesine (Ehlibeyt), bilhassa da Ali bin Ebi Téalib’e yoneliktir. Bunlardan ba-
zilar1, onun Kur’an’in keyfiyetine dair soyledigi sozlere matuftur. Bu mevzularin tamamu,
asagida yer alan baghklarda incelenecekti

Kamil insan Tekvini Kur’an’dir

Hz. Ali (a.s), kdmil insanin bariz 6rmegi ve tam manasiyla ilahi bir halifedir. Boyle
bir insan, Allah’in esma-i hiisnasinin ve yiice sifatlarinin mezahiri hitkmiindeki bu imkan
aleminin tiim hakikatlerinden haberdardir.

“Ve Adem’e biitiin isimleri o6gretip sonra da bunlar1 meleklere arz ederek, “Sozii-
niizde dogru iseniz, sunlarin isimlerini bana haber verin.” dedi.” (Bakara, 31)

Bu ayete isnatla, ddemiyyet-i tamm’1n yiice makami demek olan kamil insan, ilahi ve
tekvini esmanin tamamimin hustili degil, suhidi ilmine sahiptir. Aksi takdirde burada 6zel
manada Adem (a.s)’1n sahsi kastedilmemistir. Béyle bir ilim (suhfidi), malumun varhigiyla
birliktedir. Bundan dolay1 da Allah’m esma-i hiisnasimn tiim isimleri, ilahi halife tarafin-
dan miisahede ve ihata edilmis olacaktir. Boylesi bir vicdan ve ihéta, bir kitabin, mektu-
buna (iginde yazilanlara) ihatasi kabilindendir. Bu agidan her bir varlik; kelime, ayet veya
0zel bir siire farz edilmektedir; ama alemleri kendisinde toplayan kamil insan ise evrenin
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tim kelimeleri, ayetleri ve siirelerini kendisinde barindirir. Allah’in halifesi olmanin ha-
kikati de Allah’in Kitabi’mi kendinde toplamaktir.

Emire’]-Mii’'minin (a.s)’1n sozlerine miiracaat edildiginde masum Ehlibeyt ve onlar-
dan biri olan Ali (a.s) disinda hi¢ kimsenin, Kur’an’1 digsal surette tanitamayacagi daha
iyi anlagilacaktir. Yine Kur’an’in muhtevasimin ortaya konulmasinda da higbir sey ve hig
kimse onlardan daha yetkin olamaz. Eger Kur’an hakkinda bir arastirma yapilacak olsa,
onun, kamil insanin dengi hitkkmiinde oldugu goriilecektir. Kur’an bu baglamda kamil in-
sandan daha {istiin degildir. Ger¢i makamca daha agag1 mertebelerde bulunan bu miilk ve
teklif dleminde melekit ve kamil insan, Kur’an’in hakikatine tabidir. Bundan dolay1 de-
gerlendirme esnasinda, Kur’an’in her bir merhalesinin, kdmil insamn yiice makamlarin-
dan hangi 6zel mertebelere karsilik oldugu dikkatle incelenmelidir.

Basiret sahibi bilginlerin nazarinda insan-1 kdmilin hakikati, tipki Cami’ ve Miihey-
min olan Kitabin, diger kitaplara, kelimelere ve varhklara iistiinliigii gibidir. Zira o, Ism-i
A’zam’1n (Allah) mazhandir ve o6teki varliklar ise diger isimlerin birer mazharndirlar.
Konevi, Fukiik’ta yer alan bazi konularda su meseleye deginmistir: Kamil insamn kalbi,
Allah’1n isminin (ki o isim, O’nun zat ismidir) riitbesindedir.

Alemleri kendisinde toplayan insan, esyanin tamamini kusatms olan Allah’in halifesi-
dir. Ciinkii halifenin, kendisine halife olunanin boslugunu doldurmasi gerekir. Eger kendi-
sine temsilci/ndib olunan, bir bosluga sahip olmasaydi; halifesi ve kusaticiliginin mazhar
Allah (yani yine kendisi) olurdu; ama Mubhit olan Allah’in mazhari, siiphesiz alemleri ken-
dinde toplayan kisi olacaktir. Allah’a halifeligin melekiiti makamina nail olan kimselerin
faziletlerinden bir katre olan Emire’l-Mii’minin (a.s) da s0yle buyurmaktadir:

«...1lim onlarla hakikatin basiretine hiicum eder. Onlar yakin ruhla temasta bulunurlar; bol-
luk icinde yasayanlarin zor bulduklarim kolay bulurlar. Cahillerin tiksindikleriyle samimi
olurlar. Ruhlan en yiiksek yere asili bedenlerle diinya ile arkadas oldular. Bunlar Allah’m
yerytiziindeki halifeleri ve dinine ¢agiranlardir.” (Nehcti’l-Beldga, Kisa Sozler, 2)

Yeryiiziindeki hilafetten kastedilen, hilafetin kapsamnin yeryiiziiyle sinirli olmasi de-
mek degildir. Bilakis bu sozle s6ylenmek istenen; hilafetinin simirlarimin oldukga genis ol-
masina ragmen; halifenin, yeryiiziinde miilki ve unsurl (maddi) varhigiyla yasiyor olmasi-
dir. Hz. Ali (a.s) kendisini, Allah’1in halifesi ve velisi unvan ile tavsif etmektedir. Nitekim
sadaka ve mali isleri ifa etmekle gorevlendirdigi memurlarina gonderdigi resmi mektup-
larda style yazmstir:

“Sonra de ki: “Ey Allah’in kullari! Beni size Allah’in halifesi ve velisi gondermistir...” (a.
g. e., 183. Hutbe).

Yine o, Hz. Mehdi’ye (a.f) bire bir uyan kamil insan vasfi hakkinda séyle buyurmustur:

“0O, Allah’1n hticcetlerinden arda kalandir ve Allah’in Peygamberi’nin (s.a.a) halifelerin-
den bir halifedir.”
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Dolayisiyla, disimizdaki alem, sessiz (samit) bir kitaptir; ama i¢ alem, yani kamil in-
san ve ilahi halife ise konusan (natik) bir kitap ve dis diinyamn remizlerini igine alan der-
lenmis bir Kur’an’dir. Insan-1 kAmil bunlarin tamamim kendi derfinunda gizlice miisa-
hede etmektedir.

Hz. Ali (a.s) sefere ¢cikmaya karar verdigi bir esnada, “halife” unvamm Allah ile bir-
likte anmus ve bu tabiri Nehcii’l-Beldga’da dua formunda soyle zikretmistir:

“Allah’im sen yolculukta arkadas, aile icin vekilsin. Bu iki isi Sen’den bagkasi bir araya
getiremez. Zira vekil birakilan, yol arkadasi olamaz; yol arkadasi olan ise vekil birakila-
maz.” (a.g.e, 46. Hutbe)

imam Ali; Kur’an’1 Tamitabilecek En Liyakatli Fert

Ehlibeyt (a.s)’m faziletleri, Nehcii’l-Beldga’da derlenenlerden ¢ok daha fazladir. Soz
konusu kitapta (Nehcii’l-Beldga) zikredilen tiim faziletler, asamali bir sekilde bizim bu-
rada naklettiklerimizden epey fazladir. Ehlibeyt’in azameti hakkinda yukarida hatirlatilan
ifadeler 6zetle su sekildedir:

1) Rasil-i Ekrem (s.a.a)’nin masum Ehlibeyt’i, Allah’mn sirlarimn tasiyicisi, ilminin
sandi81, semavi kitaplarinin karargahi ve dininin daglandirlar.

2) islam immetinden hi¢ kimse masum Ehlibeyt’e (a.s) erisemez ve onlarla kiyasla-
namaz. Onlar dinin temelleri ve kesin bilginin siitunlaridirlar.

3) Hidayet, Ehlibeyt vesilesiyle (a.s) bahsedilir ve insanlarin batini kérliikleri onlar sa-
yesinde aydinlik bulur.

4) Kur’an-1 Hekim’in ve ayet-i kerimelerin hakikati, onlar hakkinda olup, onun re-
mizleri de Ehlibeyt’te sessizlige biirtinmiis ve daimi kihinmmstir. Higbir sey onlar siikuta
mahk{im etmemis ve disaridan hicbir otorite de onlara galip gelmemistir. Bilakis kendi-
leri soziin sahibi ve keldmin emirleri olmuglardir. Séz onlarin esiri ve onlann iradesin-
dedir. Maslahat gordiiklerinde konusmuglar, maslahat gérmediklerinde ise susmuslardir.

5) Onlar ilmin hayatidirlar ve ilim onlarin vesilesiyle ihya olmaktadir. Hak konusuna
gelince, ona ne muhaliftirler ne de onun hakkinda ihtilafa diiserler. Hak onlar yoluyla don-
mesi gereken kaynaga donmiis ve batil kenara itilmistir. Bunlar Allah’in dinine aklani bir
sekilde kendilerinde yer verirler ve diisturlarina riayet ederler. Yalmzca isitme ve nakil yo-
luyla simirlanmus bir sekilde dini 6grenmis degillerdir.

6) Allah onlarn giinah afetinden temizlemis ve kendi kullarimin amellerine birer sahit
kilmigtir. Onlar Kur’an ile birlikte ve Kur’an da onlar iledir. Hicbir zaman Kur’an’: terk
etmezler ve Kur’an da onlan terk etmez.

7) Her kim Peygamber (s.a.a)’in ailesine uzaklig1 secerse dalalettedir. Hakkin 6nder-
leri, dinin sancaklar1 ve dogrulugun lisani olmak pak Ehlibeyt’in hakikatidir. Onlarin, en
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tistiin Kur’ani derecelere egdeger tutulmalan gerekir. Aym zamanda tipki suya hasret kal-
mis develer misali onlarin o berrak Kevser’ine yol alinmahdir.

8) Onlar, 6liimden sonra zahiren ¢lirtiyecek olsalar dahi, hakikatleri hi¢bir zaman ¢ii-
riimeyecektir.

9) Tahir Ehlibeyt, miinezzeh olan Rabbin isledigi ve egittigi kimselerdir; 1akin bagka-
lar bu nurani zatlarin ilm{ ve ameli bereketlerinden ve ihsanlarindan istifade etmektedir-
ler. (Bu yolla islenmekte ve egitilmektedirler).

Ikinci gruptaki delillere, yani ilimlerin ve Kur’ani mefhumlann agiklanmasinda Emire’l-
Mii’minin (a.s)’m sahsinin, immete 6ncelikli kilindig1 bahsine gelince; buradan maksat, o
himmetli imam’in (a.s) kendi sahsiyeti hakkindaki sézleridir, ki bunlarin bazilan Rasil-i
Ekrem (s.a.a)’nin huzurunda ve onun anlatimiyla sadir olmustur. Hz. Ali (a.s) kendisi hak-
kinda sdyle buyurmustur:

“Vahyin nurunu goriiyor ve niibiivvet kokusunu kokluyordum.” (a.g.e., 192. Hutbe).
“Rabbimden kesin bir inang tizere ve dinimde siiphe olmayan biriyim.” (a.g.e., 22. Hutbe).
“Bana gosterildiginden beri haktan hi¢bir zaman siiphe etmedim.” (a.g.e., 4. Hutbe).

“Benim yammda basiretim var. Ne karistirdim ne de isler bana kars1 kansitinldi.” (a.g.e.,
137. Hutbe).

“Kitap benimledir. Onunla arkadashk yaptigimdan beri ondan aynlmadim. (a.g.e., 122. Hutbe).

“Bilakis gizli bir ilmin {izerine sarildim. Eger onu agsaydim, derin bir kuyudaki ipler gibi
ileri geri sallamrdimz.” (a.g.e., 5. Hutbe).

“Beni kaybetmeden dnce bana sorun. Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bana
soracaginiz, sizinle Kiyamet vakti arasinda vaki olacak her bir hadiseyi samildir. Ornegin
bu soru, yiiz kisiyi hidayete erdirip yiiz kisiyi saptiracak bir firka hakkinda olursa, o firka-
nin davetcisini, liderini, siirticiisiinii, develerinin ¢oktiiriildiikleri ve yiiklerinin indirildigi
yeri, onlardan kimin maktul olarak ve kimin normal bir éliimle 6lecegini size haber vere-
bilirim.” (a.g.e., 93. Hutbe).

“Ben goklerin yollarmi, yeryiiziiniin yollarindan daha iyi bilirim. Rasfilullah’in (s.a.a) sa-
habelerinin tiimii, ona soru soran kimseler degildi. Oyle ki onu dinleyebilmek igin bir
bedevinin ve yabancinin gelip ona soru sormasini arzu ediyorlardi. Ancak ben, aklima ta-
kilip da soru sormadigim ve ezberlemedigim hicbir sey birakmadim.” (a.g.e., 210. Hutbe).

“Sizin aramzda biiyiik agirlikla amel edip kiiciik agirligi emanet olarak birakmadim mi?”
(a.g.e., 87. Hutbe).

Hz. Ali (a.s)’1n ilm{ ve amell menkibeleri, Nehcti’l-Beldga’da zikredilenden ¢ok daha
fazladir. Zira bu serefli kitap bastan sona Hz. Ali (a.s)’1n faziletlerini beyan etmektedir. Her
ne kadar bu kitapta yer almayan faziletler, i¢inde nakledilenlerden fazla olsa da. Simdiye
dek Hz. Ali (a.s)’1n ilmi ve ameli faziletlerinden nakledilenlerin 6zeti soyledir:
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1) Hz. Ali (a.s) vahyin nurudur ve risaleti melekiti gtzle miisahede etmis, niibiivvetin
rayihasim der{ini bir idrak ile istismam etmistir. Tipki Hz. Ya’ki{b (a.s)’1n buyurdugu gibi:

“Eger bana bunamis demezseniz, inanin ben Yusuf’un kokusunu allyorum.” (Yisuf
Stiresi, 94).

Aym zamanda o, gaybi manzaralar seyretmistir:

“Hayr! Kesin bir bilgiyle bileceksiniz. Andolsun o cehennemi goreceksiniz.” (Tekasiir
Stiresi, 6).

Gaybi meleklerin sesini isitmistir:

“Siiphesiz bizim Rabbimiz Allah’tr.” deyip sonra dosdogru bir istikamet tutturanlara
gelince, iste onlarin tizerine melekler inecek ve “Korkmayin ve hiizne kapilmayin,
size vaad olunan cennetle miijdelenip sevinin.” diyeceklerdir.” (Fussilet Siiresi, 30).

2) Allah’n kullan arasinda oldukca nadir rastlanan bir olgu olan usiil ve fiirGi’-u dinin
hak olusuna yakin sahibi olma, Hz. Ali (a.s) icin hasil olmus ve bunun tahakkuku her tiir
stiphenin tahribatindan uzak bir sekilde vaki olmustur.

3) Hz. Ali (a.s), ilahi maarifi, melekiiti gozle miisahede etmistir. Bu maarifin yal-
nizca husili tefekkiiriinden hasil olan ilmiyle yetinmemis, daha ilk andan itibaren egyamn
melek{ituna (kiinhiine) dair elde ettigi yakin ile yasamaya baglamis ve bir an olsun siip-
heye kapilmamustir.

4) Hz. Ali (a.s)’1n ilahf nazan her daim kendisiyle idi. Bundan dolay: ne kendisi ya-
nilgiya diismiis ve ne de baskalarim diistirmiistiir.

5) Kur’an-1 Kerim, onunla beraberdi ve o da Kur’an’1 asla terk etmemisgtir.

6) Eger Hz. Ali (a.s) sahip oldugu ilmi izhar etseydi, bu durum tipk: bir ipin derin bir
kuyuda salinmas! misali, bagkalar icin keder ve tezelziil sebebi olurdu. Yine o, kaybe-
dilmezden 6nce kendisine istenilen her seyin sorulmasim buyurmustur. Nefsi elinde olan
Allah’a yemin ederek, o andan kiyamete dek vuku bulacak hadiseleri, 6rnegin yiiz kisiyi
hidayet edip yiiz kisiyi saptiracak olan bir grubun onctilerinin 6zelliklerinden diger mese-
lelerine varincaya kadar her konuda insanlar1 haberdar edebilecegini belirtmistir. Gaybin
semavi yollarini, bu his ve sehadet aleminin yollarindan daha iyi bildigini sdylemis ve ni-
hayetinde de insanlar arasinda biiyiik agirhigi temsil eden Kur’an-1 Kerim ile amel edip et-
medigini ve onlara kiigiik agirlik olan 1treti (a.s) emanet birakip birakmadigini sormustur.

Hatirlatma:

Birinci ve ikinci grup delillerden zikredilen her sey, Kur’an-1 Kerim’in Ehlibeyt’in
yetkinligi hakkindaki delillerine binaen ele alinmistir ve Kur’an’in delletinden sonra
Nehcii’l-Beldga’daki soz konusu deliller beyan edilmigtir. Kur’an-1 Hekim’in sahih bil-
gisi ve tam tefsirine sahip olmak, tahir Ehlibeyt’in bir avantaji ve ayricahgidir. Zira tipki
Kur’an’m buyurdugu gibi:
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“Dogrusu bu Kitap yalmizca armmis olanlarin dokunabilecegi, levh-i mahfuzda mev-
cut iken adlemlerin Rabbi tarafindan indirilmis olan Kur’an-1 Kerim’dir.” (Vakr’a
Siiresi, 77-78-79).

Meknun Kitab’a ilmi dokunus/vukiif, Kur’an’m batim (na dokunmak) demektir ve
zahirf Kur’an onun tenezziil bulmus halidir. Kur’an’a ilmi anlamda dokunmak; vehmin
girdabindan, hayal kuvvesinin iirettiklerinden, isyan ve tugyan giinahlarindan arinmis ve
zulmiin kanina bulasmamis olanlarin nasibidir.

“Ey Ehlibeyt! Gercekten Allah sizden kiri giderip arindirmay ve sizi tertemiz kil-
may1 istemektedir.” (Ahzab Siiresi, 33)

Ayeti esasinca bu sartlara haiz olan kimseler masum Ehlibeyt’tir. Masum Ehlibeyt, (on-
lar yalmzca giinahtan uzak olmakla kalmayip aynm zamanda onun hassas etkilerinden de
pak kilinmiglardir) Kur’an-1 Kerim’in igsel ve digsal kiiltiiriine vakif olmalan hasebiyle,
ona ilmi dokunusa en layik sahsiyetlerdir. Ayni zamanda, Kur’an’mn bilgi ve mefhumla-
rin1 tarif ve tebyin etme ozelligine sahiptirler.

Yukandan elde edilen bilgiler dogrultusunda simdiye dek ispatlanan bahisler sunlardir:
Kur’ani ilimlerin ve kavramlarin agiklanmasinda masum Ehlibeyt ve 6zellikle Emire’l-
Mii’minin (a.s) tam bir yetki ve liyakate sahiptir ve varilan bu netice, onun Kur’an hakkin-
daki sozlerinin incelenmesine dayanmaktadir. Oyle anlagihyor ki, Hz. Ali (a.s)’'in Kur’an
hakkindaki sozleri hiildsa bir sekilde incelenecek olursa bundan su ii¢ disiplin elde edi-
lecektir:

Birincisi, “Kur’an’in fa’ili nizamu, ki burada Kur’an’m hangi kaynaktan viicuda gel-
digi ve tahakkukunun ne sekilde oldugu bahisleri yer alr.

Ikinci sirada; Kur’an-1 Kerim’in kavramlarina hangi diisturlarla/ruhsatlarla erisilebile-
cegini belirten bir disiplin olan “Kur’an’in icsel nizami” yer alir.

Uciinciisii ise, Kur’an-1 Kerim’in varligiyla hedeflenen nih&l gayenin ne oldugunun
analiz edildigi, “Kur’an’in gayl nizami”m ifade eden disiplindir. Simdi bu ti¢ disiplini s1-
rastyla inceleyelim:

1. Nehcii’l-Belaga’da Kur’an’in Fa’ili Nizamr’nmn incelenmesi

Viicudu, bizzat ve ayni surette kendinden kaynaklanmayan her varlik, var olmak igin
bir illete muhtactir. Tipki Hz. Ali (a.s)’in buyurdugu gibi:

“O’ndan bagka her sey ma’liildiir.” (a.g.e., 186. Hutbe).
Nitekim tiim miimkin varliklar, Allah’mn ma’lil ve mahluklandirlar:

“Allah her seyin yaratiasidir.” (Ra’d Siiresi, 6).
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Lakin alemin yaratihisi; mahlukun Hahk’tan ayri ve farkh olusu ve Halik’indan uzak-
lagsmas! esast tizerine cereyan etmemistir. Zira her tiir ayrilik, fa’ili temelde ve baglangic
noktasinda bir degisikligi gerektirir. Oysa Allah, her tiir doniistim/bagkalasimdan miinez-
zeh ve her tarz degisimden beridir. Emire’l-Mii’minin (a.s) s0yle buyurmustur:

“Higbir is/olus O’nu mesgul edemez ve hicbir zaman O’nu degistiremez.” (a.g.e., 176. Hutbe).

Evrenin yaratihgim en iyi ve en ma’kl surette beyan edebilecek ifade, Kur’an’mn ve
rivayetlerin en zarif tabirlerinden biri olan “tecelli”dir. Tipki su ayetin isaret ettigi gibi:

“Rabbi o daga tecelli edince, onu paramparca etti. Bunun iizerine Musa (a.s) da ba-
yildi.” (A’raf Saresi, 143).

Nehcii’l-Beldga’da evrenin yaratihsindaki keyfiyete dair yer alan aciklamalardan sunlar
anlasilmaktachr: 11ahi hilkatin esasi, O’nun ayni/hakiki tecellisidir, ki bu durum Nehcii’l-
Beldga’da su sekilde beyan edilmisgtir:

“Yarattiklarina yarattiklartyla tecelli eden Allah’a hamd olsun.” (a.g.e., 108. Hutbe).

Nitekim Halik’in marifetinin temeli de, bizatihi ilm{ tecellisidir. Ali (a.s) soyle buyur-
mustur:

“Yaraticis, onunla akillara tecelli eder.” (a.g.e., 186. Hutbe).

O’nun ilm1 tecelligdhi akl-1 miicerred oldugundan, hicbir zaman maddi gézlerle mii-
sahede edilemeyecektir:

“Onunla gozlerin gérmesinden uzak durur.” (a.g.e., 186. Hutbe).

Zira maddi gozler, melekiit akil ve ma’kiilii géremezler, bunlardan daha {istiin olani
nasil gorebilsinler?!

Elbette deriini idrak mecralan icin Allah’in tecellisi; miidrikin, tecelli eden/miitecelll
Allah’1 ilmi manada ihata giicii demek degildir. Bundan otiirti Hz. Ali (a.s) soyle buyur-
maktadir:

“Vehimler O’nu ihata edemez; bilakis onlara onlarla tecelli etmis; onlarla onlardan sakin-
mustir.” (a.g.e., 185. Hutbe).

Cilinkii tecelli olunan/miitecelld, smirh ve kugatilmistir. Bundan dolay:r da higbir za-
man, kendisini simrlayanin ve kusatanin menba’ini ihata edecek giice sahip olamayacak-
tir; ¢linkii hudutlan ve kabiliyetleri, fa’ili mebde’ (ilk fa’il) aracihgiyla simirlandirilms ve
kusatilmistir. Bu agidan O’nun tecelligahi, yalmzca derini idrak kuvvesidir. Bu tecelligah
diginda ise, sinirlandirilmig ve kusatilmig demek olacaktir, ki bundan imtina edilir.
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Boylece, Allah’in yaratma esasimin, ayni tecelli; ilahT marifetin tecellisinin de ilmi
anlamdaki tecelli oldugu acikliga kavugsmustur. Dolayisiyla Kur’an’in sudur ve zuhuru
Allah’in mukaddes zatindan 6zel bir tecelli ile gerceklesmistir. Nitekim Emire’l-Mii’minin
sOyle buyurmustur:

“Allah, Muhammed (s.a.a)’i, kullarini putlara tapmaktan Kendisine tapmaya, Seytan’a ita-
atten Kendisine itaate cagirmak igin ve daha 6nce bilmedikleri Rabblerini bilsinler, reddet-
tikleri halde ikrar etsinler ve inkar ettikleri halde varligina inansinlar diye -acikladig1 ve
muhkem kildig1 Kur’an ile- hak ile génderdi. Miinezzeh olan Allah, kendisini gérmedik-
leri halde kudretinden gosterdigi seylerle Kitabinda onlara tecelli etti.” (a.g.e., 147. Hutbe).

Tipki Allah’in tekvini Kur’an’daki tecellisinin, hissi bir surette degil, ma’kiil bir su-
rette gerceklesmesi ve boylece maddi duyu organlarindan imtina etmesi gibi, tedvini
Kur’an’daki ilmi tecellisi de mahsus (hisse dayali) degil, ma’kil bir keyfiyetle vuku bul-
mustur ve burada da maddi duyu organlarinin hakimiyeti disindadir. Maddi duyularin ka-
liplan disinda bir techizata sahip olmayanlar, kalbi suhuddan mahrumdurlar ve bu yolla
hasil olacak hakikatler onlara perdelenmistir. Bu merhaleye erigenler icin O’nun tekelliimii
tipki hilkatinin ash misali, hustli tefekkiir ve zihinsel ¢abalarin mahsulii olmaktan beridir.

“Tefekkiir olmadan miitekellim, niyet olmaksizin irade sahibi ve uzuv olmadan yapan-
dir.”” (a.g.e., 179. Hutbe).

Gontil erbabi icin boyle bir sohbet 6zlenesidir. Nehcli’l-Beldga’da sdyle gecmektedir:

“Allah’in pegpese gelen uzun zamanlarda ve fetret donemlerinde, diistincelerine ilham et-
tigi ve akillarinin 6ziine konustugu kullar1 vardir. Onlar kulaklarda, gozlerde ve kalplerde
uyaniklik nuruyla kandillerini aydinlatmislardir. Bu hal tizere Allah’in azap giinlerini amim-
sarlar.” (a.g.e., 222. Hutbe).

Kur’an, 6zel bir ilahi tezahiir oldugundan bu kimseler de Kur’an’m kendine has nu-
runu tagirlar. Bu konuda Hz. Ali (a.s) sdyle buyurmaktadir:

“Allah onu aydinlatici nurla, acik delil ve yol ile hidayete erdiren Kitap ile gonderdi.”
(a.g.e., 161. Hutbe).

“Sonra ona kandilleri sondiiriilemeyecek bir nur olan Kitab1 génderdi.” (a.g.e., 196. Hutbe).

“Allah’1n Kitabu ile goriir ve konusursunuz.” (a.g.e., 133. Hutbe).

Eger Allah, Kitabi nur unvaniyla nazil etmeseydi, esyay1 gérebilmek kesinlikle miim-
kiin olmayacakti. Ciinkii goniil gozii, esyamn ve sahislarin nurunu algilayabilmektedir ve
bunun bir 6rnedi de bas goziiyle tahakkuk etmektedir; o da maddi seyleri, maddi ve hissi
nur ile gorebilmektedir. Nehcii’l-Beldga’da bazen acik bir sekilde ve bazen de ima yoluyla
Kur’an’dan nur olarak bahsedilmesinin amaci, bu nurun &zel bir ilm1 tecelli olusundandir.
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Diger seylerin tecellisinde feyz vasitalari, Allah’in 6zel memurlan gibidirler. Kur’an-1
Kerim’in tecellisinde de masum melekler, bu menba’in yakin ve dogrudan fa’illeri unva-
niyla, 6zel memurlar hitkkmiindedirler. Hz. Ali (a.s)’in diliyle:

“Usanmadan Allah’1 tesbih ederler. Géziin uyumasi, akillarin dalginhigi, bedenlerin yorgun-
lugu ve unutkanhk gafleti asla onlara musallat olmaz. Aralarinda O’nun vahyi icin emin,
elcileri icin dil, hitkmiine ve emrine amade olanlar vardir.” (a.g.e., 1. Hutbe).

“Allah onlar orada vahyi icin emanet ehli kilmis, emir ve yasaklarim elcilere gotiiriilmek
iizere onlara yiiklemis, onlan siiphelerin siiphelerinden korumustur.” (a.g.e., 91. Hutbe).

“Vesveseler onlara tamah etmez ki, onun saibesiyle fikirlerinin {izerinde hakimiyet kur-
sun.” (a.g.e., 91. Hutbe).

Yani ilahT melekler yorulmak bilmez bir sekilde tesbih halindedirler; onlar1 uyku
tutmaz; dalgmlik, tembellik ve unutkanlik onlara ariz olmaz. Meleklerden bir grup,
Allah’in emin-i vahyidir. Peygamberlere, Allah’1n ilahi dili olurlar. Allah melekleri vah-
yinin emanetgileri ve tasiyicilan kildi, onlar vasitasiyla Peygamberlere vahyini ulas-
tirdi. Meleklerini sek ve siiphenin girdabindan muhafaza etti ve onlarda hicbir vesve-
seye yol vermedi.

Netice itibariyle; fa’ili nizamin baslangic mahalli Allah’in vahyidir ve bunu agiga ¢i-
karma sekli de 6zel bir ilmi tecellidir. Vahyin tasiyicilar, 6zel olarak bu vazifeyle emro-
lunmus meleklerdir. Dolayisiyla Kur’an’in fa’ili ekseninde hicbir batillik, muhalefet ve
vehme yol yoktur. Bu boliimiin tiim konulan Kur’an ayetlerinden ayrica istihrag edile-
bilir. Ama simdiki bahsin asil gercevesi geregi, bu meseleler hakkinda yalmzca Nehctii’l-
Belaga’daki delillerden istifade edilmis, Kur’an’a istinat edilmekten ise kagimlmugtir.

2. Nehcii’l-Belaga’da Kur’an’m igsel Nizarmnin incelenmesi

Kur’an’in dahili nizdmiyla kast edilen, Nehcti’l-Beldga’da Kur’an’m muhtevasinin
aciklanmasi demek degildir. Zira bu makalenin mukaddimesinde gectigi iizere, Nehcti’l-
Beldga bastan sona Kur’anl mazmunlara sahip olup bunlara miistenettir. Bilakis burada
Kur’an’m igsel nizdmiyla hedeflenen, Hz. Ali (a.s)’in kilavuzlugunda Kur’an’in tefsiri-
nin keyfiyeti ve sahih tefsir metotlarimin beyamdir. Nehcii’l-Beldga’da tefsir metotlariin
ve Kur’an’m aciklanmasinda megru yontemin ne oldugu baglaminda ele alinan piif nok-
talar1 sunlardan ibarettir:

1- Tedvin edilmis Kur’an yalmzca sessiz bir Kitap olmakla kalmayip, ayn1 zamanda
sessizken nutuk ve beyan sahibidir. “O (Kur’an), onlar arasinda dogru syleyen bir sahit
ve konusan bir suskundur.” (a.g.e, 147. Hutbe). Eger Kur’an salt sessizlik olsaydi, soziin
iki énemli 6zelligi olan sahitlik ve dogruluk ile vasiflanmazdi. Onun ayrica natik olusu
da acgiklanmstir: “Kur’an emrediciyken sakindiran; susarken konusandir; Allah’in, mah-
lukat1 tizerindeki hiiccetidir. Allah insanlardan Kur’an’a olan misaklarna karsilik nefisle-
rini satin almistir.” (a.g.e., 183. Hutbe).
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2- Tekvini Kur’an, yani hilkat alemi de sakittir ve tipki tedvini Kur’an gibi o da salt
stikuttan ibaret degildir, siikut halinde iken konusmaktadir: “Yarattig1 her sey, varligimn
bir hiicceti oldu. Eger o suskun bir mahluk ise delili, idare edilmesi suretiyle konusmak-
tadir, onun Yaratana olan delili ortadadir.” (a.g.e., 91. Hutbe).

3- Hilkat aleminin siikut ve nutkunu birlestirmek su sekilde olmaktadir: Eger bir
kimse tekvini Kur’an olan varlik sistemi ve mevcut evren hakkinda dogru bir sekilde te-
debbiirde bulunabilir, sahih ve derin bir algimin da etkisiyle sorular sorabilirse, buradan
mantiki cevaplara ulasabilecektir. Lakin bir kimse de dogru bir sekilde diisiinemeyisinin
etkisiyle gerekli sorular1 soramazsa, dogru cevaba da kesinlikle ulasamayacaktir. Ya da
daléleti ve kotii zanm sebebiyle yanhs bir soruyu soracak olursa, bu kez de hilkat diize-
nine, gercek olmayan bir ¢ikarimi reva gorecek ve kainattan mesaj olarak bunu alacak-
tir. Iste bu sonuncu yaklasim, “kendi gériisiine gore tefsir”dir ve yerilmistir. Bu durumun
kanit1 da tekvini Kur’an’in nutkunun, sahih bir tefekkiir vasitasiyla ulasilabilecek bir ha-
kikat oldugudur. Nitekim Hz. Ali (a.s), sunlar1 agiklamistir: “... delili, idare edilmesi su-
retiyle konusmaktadir, onun Yaratana olan delili ortadadir.” (a.g.e., 91. Hutbe)”. Bu me-
sele, tedvini Kur’an i¢in de gecerlidir. Yani eger bir kisi ilm1 bir dlem olan Kur’an’in bilgi
sistemi hakkinda dogru bir sekilde tefekkiir eder ve muhkem sualler ortaya koyabilirse,
bunlarin cevabina Kur’an-1 Kerim’den ulasmis olacaktir. Ama eger bir kimse de dogru
bir sekilde diisiinemezse gereken muhkem sualleri soramayacak, dolayisiyla da hicbir se-
kilde de Kur’an’dan dogru cevaplar elde edemeyecektir. Eger tecriibesizligi ve dalaleti
sebebiyle yanhs bir sual soracak olursa, yanhs cevaplart Kur’an’a yiikleyecek ve boy-
lece Kur’an’dan kendi zanmm istihra¢ edecektir. Meselenin hatali surette ele ahmp dii-
slinsel kurmacalar vasitastyla anlagilmaya calisiimas: Kur’an’in ifadesiyle, “kisinin kendi
goriisiine gore tefsiri”dir ve bu eylem de haram kilinmis ve yasaklanmigtir. Tekvini ya da
tedvini olsun, Kur’an’a arz edilecek her sual daima bilgece olmalidir. Zira, “Iyi/isabetli
bir sual, ilmin yansidir.” Bundan dolay1 isabetli cevap da dogru sekilde sorulmus bir so-
ruya miibtenidir ve onun tirliniidiir.

4- Siiphesiz, isabetli bir cevabin zeminini hazirlayan bir sual, hakiki ve ilmi nizamin te-
mel kistaslaryla uyumlu olmahdir. Ciinkii hem tekvini Kur’an olan varlik aleminin, hem
de tedvini Kur’an olan ilmi alemin, birtakim 6zel illi (neden) ve ma’ldli (sonug) kanun-
lart vardir. Eger sual, bu hakiki ve ilmi varlik nizamina hakim olan genel hatlarla mutabik
olmazsa, varlik dleminden ve ilmi dlem olan Kur’an’dan hicbir dogru cevap alinamaya-
caktir. Tam bir tedebbiir sahibi olmayan bir kimse, vehminin kuruntularini gercek adde-
der. Kuruntularinin dogru oldugunu sanan bu fert, soru sorarken yalnizca kendi tevehhiim-
lerine bagvurur, benliginin batil ve yamltici sesini de sorularinin cevabi zanneder. Hz. Ali
(a.s), Muaviye’ye yazdig1 bir mektupta sunlar dile getirmistir: “Kur’an’1 tevil ederek diin-
yayl istemek icin hamle yaptin. Elimin ve dilimin devsirmedigi seyden dolay1 beni istedin.
Sen ve Samlilar, Osman’in kamm bana sardimz.” (a.g.e., 55. Mektup). Bu mektupta te’vilin
yerilen tiirii ile kastedilen, kendi goriisiine gore tefsirdir ve bu da sapkinhigin hidayet yolu
olarak yorumlanmasi, heva ve hevesin de hidayetin yerini almasi demektir. Bu tiirden bir
tefsirin kargisinda ise isabetli sual ve cevaplardan sadir olmus sahih tefsir vardir ve ovtil-
miig/makbul te’vil olarak adlandinlmaktadir. Hz. Ali (a.s) ogluna (Hz. Hasan) yazdig bir
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mektupta sunlan belirtmistir: “Her seyden 6nce Allah azze ve celle’nin Kitabini, bu Kitabin
tefsir ve te’vilini, seriat ve ahkamim sana 6gretmek istedim.” (a.g.e., 33. Mektup). Elbette
tefsir ve te’vilin terminolojik/istilahi babta nasil tammlandigimin, ayetlere isnatla elde edilen
istidlallerde bu ikisinden ne sekilde faydalamldigimn ve ikisinin birbirinden ayrildiklar hu-
suslarin neler oldugunun ele alindig1 6zel bir ilim vardir ve bu konular orada agiklanmstir.

Hz. Ali b. Ebi Télib (a.s), hutbelerinden bazilarinda hem varlik aleminin nutkuna isa-
ret etmis ve hem de Kur’an’mn ilmi nizdmimin da nutkuna hatirlatmalarda bulunmustur.
Bu iki konu hakkinda sdyle buyurmustur: “Allah kudretinin saltanati, hikmetinin eserle-
rinin dile getirdigi harikalar ve yaratilmislarin, O’nun kudretinin tutusuyla ortaya kondu-
guna dair itiraflan gibi bizi O’nu bilmeye mecbur eden delillerini bize gosterdi.” (a.g.e.,
91. Hutbe). “Seni mahlukatindan herhangi bir seye esit gorenin, Seni o denk gordiigii sey
olduguna sehadet ederim. Seni denk géren ise muhkem ayetlerinin getirdigini ve apagik
delillerinden ¢ikan hiiccetlerin dile getirdigini inkar etmistir.” (a.g.e., 91. Hutbe). Bazi
hutbelerinde de evrenin ilmi nizarm olan Kur’an’m natik olmasi 6zelligine deginmis ve
sOyle soylemistir: “Allah’in Kitab dili yorumlayan bir konusmaci, riikiinleri yikilmayan
bir hane ve yardimcilart hezimete ugramayan bir gii¢ olarak aranizdadir.” (a.g.e., 133.
Hutbe). “Allah dogru yola gotiiren bir Peygamberi, konugan bir Kitap ve dosdogru yiice
bir emirle gonderdi.” (a.g.e., 169. Hutbe).

5- Tedvini Kur’an isabetli goriis sahiplerinin, sorunlarin ve fikii anlasmazhklarn ¢6-
ziimii icin bagvurduklan bir kaynaktir. Hz. Ali bin Ebi Télib (a.s) s6yle buyurmustur: “Top-
luluk bizi, aramizda Kur’an’1 hakem olarak kabul etmeye davet edince, Yiice Allah’in
Kitabi'ndan yiiz ceviren grup olamazdik. Miinezzeh olan Allah, “Eger bir hususta an-
lasmazhga diiserseniz, onu Allah’a ve Rasiil’e gotiiriin.” buyurmustur. (Nisa Siresi, 59).
”Allah’a gotiiriilmesi, O’nun Kitabr ile hitkmetmemiz; Ras{il’e gotiiriilmesi, onun siinne-
tine uymamizdir.” (a.g.e., 125. Hutbe).

Yani anlasmazhga diistiigiimiiz kimseler bizi Kitabin hakemligine davet ettiklerinde,
biz Allah’m Kitabi’ndan yiiz ¢eviren taraf olmadik. Ciinkii Allah, cekismelerin ¢oziimii
icin kendisine ve Peygamberine bagvurulmasi gerektigini buyurmusgtur. Allah’a miiracaat
etmek, Kitabinin hakemligidir. Peygambere miiracaat ise, siinnetine tutunulmasidir. Bu-
radan anlagiliyor ki, Kur’an-1 Kerim’in zahiri, goriis sahiplerince anlasilabilir niteliktedir.
flk olarak onun zahirl muhtevas! tahsis ve takyid edilmisse, siinnetten hiiccet aranmama-
lidur. fkincisi, Kur’an’in natik olusunun niteligi, gériis sahiplerinin her tiirlii giidiilenme
ve hevadan uzak bir sekilde ondan istinbat etmeleridir. Ugiinciisii, bu hutbenin iceriginde
sOyle soylenmistir: “Biz insanlar degil, Kur’an’1 hakem tayin ettik. Kur’an iki kapak ara-
sinda satirlar halinde yazilidir. O herhangi bir dili konusmaz, ona bir terciiman gerekir,
onun hakkinda insanlar konugur.” (a.g.e., 125. Hutbe)

6- Su ana dek Kur’an’in natk ve sakit olusu konusunda {i¢ grup insan ele alinmistir:

Birinci grup: Bunlar bagnazlik ve diisiincesizliklerinin etkisiyle Kur’an’a dair hicbir
soru sormazlar. Bu grup hakikaten duragan ve katidir. Kur’an’dan bir sey isitmezler. Do-
layisiyla bu ilahi Kitap da onlara kars1 suskundur.
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ikinci grup: Bu gruptakiler sapkinliklan ve kotii zanlari sebebiyle batil sorularla
Kur’an-1 Kerim’in huzuruna gelirler. Vehimlerinden miitevellit dnyargilarimi, Kur’an’in
sesi olarak telakki eder, ilahi Kitabi istedikleri gibi degerlendirirler. Allah’in Kitab1 bu
gruba da sakittir. Cilinkii Kur’an’in beyan ettigi bir konuyu bu kimseler duymaz ve nefis-
lerinden isitttiklerini, Kur’an’in sozii sayarlar.

Uciincii grup: Bunlar sirat-1 miistakimde yol almalannin etkisiyle Kur’an’1 Kerim’e
tedebbiirle ma’kiil sorular arz eder ve ondan uygun cevabi alirlar. Bu vasfa sahip miifes-
sirler, Kur’an-1 Kerim’in terctimanlaridirlar ve Kur’an-1 Kerim’in diliyle s6z soylerler: ...
onun hakkinda insanlar konusur.” (a.g.e., 125. Hutbe)

Simdiye kadar izah edilenler, Kur’an-1 Kerim’in natik olusunun dort gruba gore ince-
lenmesi ve bu gruplarin sahip oldugu 6zelliklerin ortaya konulmas: iizerine idi. Bunlar-
dan ilk {iciiniin vaziyetleri sirasiyla acikland.

Doérdiincii gruba gelince: Eger salih bir salik, miitedebbir bir miifessirden daha da
tistiin derecelere erisip, tekvini Kur’an’in derinliklerinden esrar ve remizleri kesbeder ve
bdyle bir yol azifiyla tedvini Kur’an’m huzuruna gidip gaybi bir meseleyi arz eder de il-
hamlar vasitasiyla gelecege dair bilinmeyen meselelere vakif olmak isterse, Kur’an bu
konu hakkinda da onunla konusacaktir. Derin bir tefekkiiriin eseri olan sorgulayici bir dille
gaybi ilham ve sirlara muttali olmak isteyenlere cevap verecektir: “Bu Kur’an’dir ki, on-
dan konusmasim isteyin; ancak o konugmaz. Fakat ben onu size haber vereyim. Bilin ki
onda gelecegin bilgisi, gecmis hakkinda bilgiler, hastaligimzin ilaci ve aramzdaki iligki-
lerin tanzimi vardir.” (a.g.e., 158. Hutbe). Dérdiincii grubun 6zelliklerinden birincisi, ge-
nelin vukifiyet cercevesinin disinda olan gaybi esrar ve ilhamlara yoneliktir ve bunlarin
sadece seckinler/havass icin kemal yonii vardir. Tkincisi; Kur’an’mn zahir hiiccetlerinin
aciklanmasinda takyit/kayitlama, tahsis/has kilma ve karine gibi unsurlar olduk¢a 6nemli
bir paya sahiptirler. Yani {igiincii grubun sorgulama ve Kur’an’a basvuru yoluyla elde et-
tiklerine ilaveten, dordiincii grup vasitasiyla da genel anlamda tahsis, takyid ya da Kur’ani
icerigin nakli konularinda hiicciyyet hasil olmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu iki merkezi nok-
tada ismet sahibi ilahi velileri kapsayan dordiincii gruba nispetle natik olmakla beraber,
nazar sahibi miigtehitler ve re’yinde isabetli miifessirlerden miitegekkil {igtincii gruba ise
sakittir. Hz. Ali (a.s), bu konuyla ilgili olarak meydan okuma sadedinde soyle arz etmek-
tedir: “Bu Kur’an’dir ki, ondan konusmasin isteyin; ancak o konusmaz. Fakat ben onu
size haber vereyim.” (a.g.e., 158. Hutbe).

7- Kur’an’m ilk sozii, kendi hedefini agikhga kavusturmasi noktasindadir. Yani digsal
meselelere deldlet etmeden 6nce, i¢sel insicaminin niteligi hakkinda s6z sdylemektedir.
Bu meseleyle ilgili olarak, bastan sona tiim ayetlerde hikmetli Kur’an’in mesajinda hic-
bir tutarsizlik, ihtilaf ve tekzibe rastlanmamasinin yanisira, meselelerin birbirine kamilen
yonelimli oldugu goriilecektir. Bu agidan ayetlerin tiimii, birbirinin tamamlayicisidir: “Al-
lah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir Kitap olarak sozlerin en
giizelini indirdi.” (Ziimer Siiresi, 23). Ayetlerin birbirleriyle etkilesimi ve Kur’an’m hede-
fine delalet edisleri konusunda Hz. Ali (a.s), Kur’an’m diliyle sunlarn arz etmektedir: “Al-
lah, Kitabin bir kisrmimin, diger kismini onayladigini ve onda ihtilaf olmadigim zikrediyor.
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Miinezzeh olan Allah, “Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi, onda birgok
tutarsizlik bulurlardi.” (Nisa Stiresi, 82) buyuruyor.” (a.g.e., 18. Hutbe). Yani ayetler bas-
tan sona birbirinin tasdik edicisi ve agiklayicisidir. Eger bir ayette bir konudan bahsedil-
misse, mazmunu baska ayet veya ayetlerde agiklia kavusturulur, bu suretle genel ol-
maktan cikip daha 6zel bir hal alir; kayitlanmis olur ve karinesi agiklik kazanir. Boylece
ayni konuya ait delillerin parcalari birbirini bulur ve delillerin birbirini tamamlamasiyla
da o ayetin tefsiri netlesir. Ciinkii bazi1 ayetlerin serhinin, bagka bir ayetin diliyle tamam-
lanmasi gerekir. Bazi ayetlerin tefsiri baska bir dyetin sahitligi ile gerekli olan izaha ka-
vusur. Oyle ki Hz. Ali (a.s) bu konuyla alakali olarak sdyle sdylemistir: “Allah’m Kitab
ile bakiyor, konusuyor ve isitiyorsunuz. Bu ayetlerin bazisi bazisiyla konuguyor ve bir-
birlerini birbirlerine sahit gosteriyor. Allah hususunda ayrliga diismiiyor ve birbirlerine
muhalefet etmiyor.” (a.g.e., 133. Hutbe). Iste bu konu, yani ayetlerin birbirleriyle tamam-
lamisi, dogrulamigy, Hz. Ali (a.s)’in deyimiyle konusmalarn ve birbirlerine sahit olmalari
konusu; Kur’an’in nur ve tibyan olugunu ve esyanin tamamu igin nazil oldugunu belirten
ayetlerden kamil surette anlasilabilir. Zira egyanmin nuru olan bir Kitap, her seyden énce
kendisinin nurudur. Diger seylerin tibyam (aciklayicist) olan bir Kitap, yine her seyden
once kendisinin aciklayicisidir.

8- Kur’an’m tefsirinde dogru olan yontem, Kur’an’in kendisiyle tefsiridir. Kur’an’m
metni, ismet ve taharet ilesini tiim insanhigin referansi olarak tamttigindan, Masumlarin
(a.s) stinnetine riicu etmek, Kur’an’m Kur’an ile tefsirini tamamlayic1 6ge olacaktir. Ni-
tekim boyle bir riicu olmadan Kur’an’in hakikati, yine kendisiyle tefsir edilmis olmaya-
caktir. Ciinkii Masumlarn siinnetine riicu etmenin liizumuna delalet eden baz1 ayetlerin
gormezden gelinmesi, Kur’an ayetlerinin bir kismimin tefsir sahnesinden silinmesi demek-
tir. Haliyle bu durum, ayetlerin bastan sona birbirlerine ytnelimli ve kendi aralarinda teati
halinde olmalariyla bagdasmamaktadir. Hz. Ali (a.s), Masumlarin en kamil 6rnegini tes-
kil ettikleri ilahi veliler hakkinda sdyle buyurmusgtur: “Sitiphesiz Allah’in velileri, kendile-
rinde Kitabin ilminin bulundugu, onu bildikleri, Kitabin kendileriyle ayakta tutuldugu ve
Kitapla ayakta kalan kimselerdir.” (a.g.e., Kisa Sozler, 432).

11ahi evliyamn Kur’an’imn terciiman oluslarinin ve Kur’an ilimlerinin onlar vesilesiyle
bagkalarnin istifadesine sunulusunun sut daha énce beyan edilmisti. Bu sir suydu: On-
lar dordiincii grubun fertleridirler ve Kur’an’a, bagkalarimn sormaktan aciz oldugu 6zel
sorular1 yoneltirler ve ondan isabetli cevaplan alirlar. Bunlarin disinda kalanlar ise natik
Kur’an’in baani sesini isitmekten mahrumdurlar. Insanlar ve alimlerin geneli, Kur’an’1
isitmekten nasipsizdirler. Zira daha 6nce sdyle nakledilmisti: “...ona bir terciiman gere-
kir,..” (a.g.e., 125. Hutbe). Vehimlerinin ugultusunu veya bagkasinin giiriiltii ve hezeyan-
larim isiten kimsenin, bunlan Kur’an’a mal etme ve Kitabin hedefi olarak telakki etme
hakki yoktur. Bdyle bir tavir, tipki Hz. Ali (a.s)’1n belirttigi gibi cehalet ve sapikliktir.

Hz. Ali (a.s), halkin bir béliimiinii aldatmak ve tuzagima diisiirmek icin diizen kuran,
bu amacla kendini alim olarak tamtan; 1akin batimmn hilekarliktan ibaret oldugu bir sa-
his icin sunlan s6ylemistir: “Bir digeri ise alim olarak adlandirlmasina ragmen alim de-
gildir. Baz1 cahillerden cahillikler, bazi sapkinlardan sapikliklar almustir. insanlara aldaticu
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ve yalan sozlerle tuzaklar kurar. Kitabi kendi goriislerine gére anlamlandirip tefsir eder ve
hakki kendi arzularna atfeder... “Bid’atlerden uzak dururum.” der, halbuki onlarn icinde
yatar. Goriintiisii insan suretinde, 1akin kalbi hayvan kalbidir. Hidayet kapisim bilmez ki
onu izlesin, korliik kapisini bilmez ki ondan uzak dursun! Bu kimse dirilerin dliistidiir.”
(a.g.e., 87. Hutbe). Kendi goriisiinii Kur’an’a yiikleyen, bir fayda elde etme ugruna onu
kendi goriistine gore tefsir eden ve de bagkalarim aldatip tuzagina diistirmek icin tasarru-
funa aldigs tefsiri kullanan kimse, insan suretinde bir tuzak ve yasayan bir 6liidiir. Onun
batim diri bir hayvan ve 6lii bir insan misalidir. Ama Hz. Bakiyyetullah (Ruhumuz onu
Yaradan’a feda olsun) gibi kamil bir insan, tedvini Kur’an hakkinda, tekvini Kur’an konu-
sundaki goriigiiniin aynisina sahiptir. Yani, tekvini varlik nizdminda tiim egyanin Allah’mn
iradesine tabi olmasi gibi; tedvini ve ilmi nizdmda da tiim ilimler, mefhumlar ve maarif
Allah’1n ilmine tabidir ve bunlarin tamarmm hikmet sahibi bir Kur’an olarak tecelli etmistir.

Bundan dolay1 Hz. Ali (a.s), zahirde insan goriinenlerin karg: kutbunu olusturan ilahi
ve kamil insan hakkinda sunlar ifade etmistir: “Hidayeti arzuya atfettiklerinde o, arzuyu
hidayete atfeder. Kur’an’1 kendi goriislerine atfettiklerinde o, goriisii Kur’an’a atfeder.”
(a.g.e., 138. Hutbe). Kendi goriisiinii ilahi vahye atfeden ve Kur’an’1 hevasina yiikleyen
kisi ya ifrat ya da tefrit etmigtir. Zira boyle bir isin mensei, cehalet ve dalaletten bagka bir
sey degildir. Cahil kimse ya sapkindir ya da ifrat veya tefrite diicar olmustur ve bunla-
rin her ikisi de cennet liitfunu vebale doniistiiren dalalet yoludur. Emire’l-Mii’minin (a.s)
sOyle arz etmigtir: “Muhammed (s.a.a)’nin O’nun kulu ve elcisi olduguna sehadet ede-
riz... O, glivenilir olarak gorevini eda etti ve hak yolunu izleyen biri olarak diinyadan ay-
rildi. Aramizda hakkin bayragim birakti. O bayragi gecen dinden cikar, gerisinde kalan
yok olur. Ondan ayrilmayan ise hedefe ulasir.” (a.g.e., 100. Hutbe). Sasirmis ve haddini
asmms bir miifrit ve yine muhtelif suretlerde batila bulasmis miiferrit olmaktan kurtulma-
nin sirr1, vahyin vahiyle tefsiridir. Sirt-1 miistakim, yegane kurtulug yoludur. Zira o yol-
dan sapmak ve dénmek dinden ¢ikmak demektir ve sonug itibariyle helak sebebidir. Bu-
nun aksi olarak, her yénden bu yola mukayyet olunup uyuldugu takdirde de insan daimi
surette itikadi ve ilmi istikrara kavusacak; neticede de sirat-1 miistakimin ashina bagh ka-
larak hedefine nail olacaktir.

9- Kur’an ilaht bir nurdur ve onda hicbir belirsizlik yoktur. Bir yandan miitesabih
ayetleri sdmildir, bir yandan da misdak zikretmeksizin genel kanun ve hiikiimleri agikla-
maktadir. Ornegin; “nifak” viriisiiniin muhtelif ¢ehreler barindirdigini beyan eden bir ta-

bir olan, “bir seyin icinden/arasindan gecmek, bir seyden cikmak:c ,” ifadesi, “anlas-
may1 bozma:&S3” ve “adalet: Jawd” gibi Kur’anf kavramlarda, kisilerin muhkem ayetlere
riicu etmeksizin bu tiirden ayetlere kusur izafe etmesi miimkiindiir. Béylesi durumlarda
Kur’an’m rehberliginde, konugan Kur’an olan pak itrete (a.s) miiracaat edilmelidir; bu sa-
yede, birkac anlam birden yiiklenebilen bir dyetten, 6rnegin “miinafik” tabiri ile ilgili ola-
rak, uygunsuz bir anlam ¢ikarilmamis olur.

Bu baglamda Hz. Ali (a.s), Abdullah bin Abbas’1 Hariciler’e ihticac etmesi i¢in gon-
derdigi sirada ona soyle buyurmustur: Siinnet de tipki Kur’an gibi miitesabihleri de sa-
mil olmasina ragmen; s6z, davranis, yazi ve siikiit vb.’nin toplamidir ve bu misdaklardan
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herhangi birinin viicut bulmasi halinde genel kanun ve kiilll kaideler de bunlardan sa-
dir ve zahir olacaktir. Bu yoldan bagkasi, miinafigin kabul ettigi bir yoldur ve kapali-
dir. Hz. Ali (a.s) disinda kimse Rasiil-i Ekrem (s.a.a)’nin siinnetinden zuhur eden sey-
lerin tamamina vakif olabilmis degildir. O, bu konuyla ilgili olarak sunlan soylemistir:
“Rasflullah (s.a.a)’1n sahabelerinin tamami, ona stirekli soru soran kimseler degillerdi.
Oyle ki onu dinleyebilmek icin bir bedevinin ya da bir yabancimin gelip ona soru sor-
masim bekliyorlardi. Ancak ben aklima takilip da sormadigim ve ezberlemedigim hic-
bir sey birakmadim.” (a.g.e., 210. Hutbe). Alevi ilmin ihatasim sunan bu pasaj, ikinci
boliimde arz edilmisti. Bu yolla Hz. Ali (a.s) meydan okuma kisvesiyle veya ilahi bir
nimet olan gayb ilmi i¢in siikriinii eda etmek maksadiyla su ifadeleri beyan etmistir:
“Allah’a andolsun ki eger istersem, sizden her birinize ¢iktigimz ve girdiginiz yerleri ve
biirtindiigiiniiz tiim hallerinizi haber verebilirim. Ancak benden dolay:1 Rasillah’a dair
kiifre diismenizden korkuyorum.” (a.g.e., 175. Hutbe). Elbette boyle kamil bir vukufi-
yetin mengei, Ali bin Ebi Talib (a.s)’1n, ilahi bir ilme mazhar olusudur ve bu duruma
da su ayet bir delil tegkil etmektedir: “(Ey Muhammed!) Ne iste olursan ol, Kitaptan
ne okursan oku! Ey insanlar! Ne yaparsaniz yapin, siz o ise daldigimzda Biz mutlaka
tistiiniizde sahidizdir. Ne yerde ne gokte zerre miktar1 bir sey Rabbinden gizli kalabilir!
Bundan daha kiiciigii de daha biiytigii de apacik bir Kitapta kayithdir.” (Y{inus Stresi,
61). Iste boylece kamil insan Allah’mn izniyle adim adim, Kitab-1 Miibin, imam-1 Mii-
bin v.b olacaktir.

3. Nehcii’l-Belaga’da Kur’an’m Gayi Nizamnin incelenmesi

flliyyet ve ma’lilliyyet kanununda kural sudur: Her fiilin bir f&’ili ve hedefi vardr.
Yani hicbir fiil, onu yerine getiren/baglatan bir fa’il olmaksizin sans eseri meydana gel-
memektedir ve hicbir ig/olus da hedefsiz degildir. Elbette bu islerin/oluslarin birbirlerin-
den farkh olmalan hasebiyle hedefler de muhtelif olacaktir. Aym sekilde fa’iller de fark-
lidir. Bu genel kanundan hicbir fiil miistesna olmamistir ve olmayacaktir. Ama fa’illerin
farkh olmalarinin etkisiyle bazi varliklarin, zati olmayan 6zel bir hedef tagimalar1 miim-
kiindiir. Boylece bu 6zel hedef geregince kendi ve hedefi arasinda 6zel bir fiil vasitasiyla
irtibat kuracaktir. Bu yolla, fa’il ve hedef arasindaki irtibati kuran bu 6zel fiil, belirledigi
hedefine ulagmis olacaktir. Bu duruma mukabil olarak, varliklarin bir diger kismi da (bir
onceki gruptan farkh olarak), zati olmayan ozel bir hedef tagimadiklarinda da 6zel bir fiili
yerine getirme vasitasiyla kendileri ve s6z konusu hedefleri arasinda bir irtibat kurabilmekte
ve bu 0zel irtibat sayesinde de hedeflerine ulagabilmektedirler. Nedensellik (illi-ma’lili)
kanununda bdyle bir varsayim miimkiin olmakla kalmayip ayn1 zamanda zorunludur da.
Clinkii egya/varlik nizdminda fa’iller silsilesi/zincirinin mutlak surette fa’il-i bizzata/ilk
f&’ile erismesi gerekir, ki bu f&’ilin illiyeti/nedenselligi, zatinin kendisidir ve ilk fa’il/ilk
illet olabilmesi i¢in herhangi bir fa’ile ihtiyac1 yoktur. Ciinkii o, bizzat fa’ildir ve gayi ne-
denselligi de yine zatindandir ve onu bu makamda tamamlayacak baska bir gayl nedene
muhtag degildir. Aksi takdirde “devir ve teselsiil” sorunu meydana gelir. Dolayisiyla var-
Ik dleminde, zati suretteki bir ilk gayinin varhg1 zorunludur.
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“Tevhid” burhaminda s6yle bir kanun arz edilmektedir: Zati ve simrsiz kemallerinin
tamarminin, zatimn kendisinden kaynaklandigi birden fazla vacib-i bizzat yoktur. Dola-
yistyla tiim esyanin ilk fa’il-i bizzat1 olan Allah, bunlarin tamamu i¢in aym zamanda ilk
gayi-i bizzat’tir. Her fa’il, kemale ulasmak maksadiyla bir fiili yerine getirir. Fakat eger
sonsuz ve mutlak kemal bir fiili yerine getirirse, amac1 fa’ile ulasmak ve fa’ilin yakinh-
g1dir; bundan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla bu tiir durumlarda hedef sadece fa’ildir,
ondan bagka bir sey degildir. Allah Kur’an’da soyle buyurmustur:

“0, Evvel ve Ahir’dir; Zahir ve Batin’dir.” (Hadid Siiresi, 30).

Dolayisiyla dlemde, Sonsuz olan fa’ilden sadir olacag farz edilebilen her sey, onun
hedefi degil, fiili hiikkmiindedir. Zira o na-miitenahi fa’il de tiim masivanin baglangic1 ve
ilk f@’ilidir. O aym zamanda Son’dur ve kendisi cisindakilerin ilk gayi-i bizzatdir.

Tekvini Kur’an olan varlik nizamimin hedefliligi ve tedvini adlem niteligindeki hik-
metli Kur’an’in da hedef sahibi olusu, Allah’m esmé-i hiisnasinda yer alan iki isim iize-
rine temellenmistir:

Bunlardan birincisi; Allah, mutlak surette Gani’dir. Ciinkii hicbir seyi kendi eksikli-
gini gidermek icin yapmaz. Zira O bir seye muhtac degildir ki, tayin ettigi hedefe ulas-
mak vasitasiyla bu ihtiyacim gidersin! Yine O, kendinden baskasina bir menfaat ulagtir-
mak maksadiyla da bir fiili yerine getirmez ve baskasina bir fayda eristirmeyi asil hedefi
olarak tayin etmez. Boyle bir hedefe sahip olmamn geregi; Allah’in, kendinden bagkasina
bir fayda/menfaat ulastirmadig takdirde, O’nun sonsuz kemallerden bir kemale sahip ol-
madig1 ve kendinden bagkasina bu fayday: ulastirmak suretiyle o kemale nail olacag: an-
lamina gelir. Bu varsayim da batildir. Ciinkii mutlak Kemal ve sonsuz fiiliyyet olan Allah
icin, bdyle bir durum tasavvur edilemez. Allah; ilmi, ayni alemi ve de tekvini ve tedvini
Kur’an’1, kendine bir fayda ve nimet eristirmek gayesiyle yaratmamustir. Burada hedef
sudur: Fiil vasitasiyla hasil olacak hicbir kemal, fa’il-i bizzat’a erisemez. Ciinkii fa’il-i
bizzat, bizatihi sonsuz kemaldir.

Ikincisi; Allah, Hekim’dir. Hikmet, hedef, menfaat ve maslahat olmaksizin hicbir is
yapmaz. Yani onun tiim igleri, hikmetli ve maslahathdir. Bu maslahat da fiile yiiklenir ve
ondan hasil olur. Béylece Allah’in miimkin bir varlik olan fiili, layik oldugu kemale eris-
mig olur. Allah’in, esma-i hiisnasindaki bu iki isminden (Gani ve Hekim) hasil olanlar
toparlayacak olursak;

1- Tekvini ve tedvini alem, bastan sona hikmet, maslahat ve hedef sahibidir.

2- Hikmet, hedef ve mashatlardan hicbiri Allah’a matuf degildir. Hatta kendinden bas-
kasina fayda ulastirmak dahi zatindan harig bir kemal degildir; bundan dolay: fiili araci-
higiyla, zat1 icin bir kemal te’min etmesi séz konusu degildir.

3- Kudret, fiili yapma veya terk etme iradesi demektir ve Allah’in zatimn aymdir. i1ahi
ve mukaddes zattan bir fiilin sadir olmas; fiilin liizumuna ve O’nun mecbur olusuna delalet
etmez. Dolayisiyla da O’nun ihtiyarina halel getirmez.
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4- Feyzin devami, tabiat dleminin kideminden (kadim olusundan) ayri bir konudur.
Feyz ve fazlin idame sebebi Allah’tir: “O’nun tiim nimetleri kadimdir; mahluklarmin tize-
rine feyiz ve fazhim devam ettirendir.” Akis ve doniisiimden ibaret olan madde aleminin
kidemi, O’na nispetle hudiis-i zamani ve hud{is-i zatidir (“mahiyet” manasinda degil, “hii-
viyet” manasinda) ve O’nun zatiyla bir arada degildir.

5- Allah, Kadir-i Mutlak oldugundan, hicbir sahsin ya da kanunun sultasi altinda de-
gildir ve bunlar O’na hakim de olamaz. Tipki Mutezile’nin diistindiigii gibi, O, hikmetli
bir isi ichar vasitastyla yapmaz (vacibun aleyh); bilakis imamiyye’nin kabul ettigi iizere,
O’ndan sadir olan fiilin hikmetli olugu icap eder (vacibun anh).

6- Imam{ felsefi tefekkiiriin, Es’arf Kelam’min tevehhiimlerinden ayrldig: nokta su iki
esas lizerinedir: Bunlardan birincisi, Eg’arf itikadina gore “hiisun ve kubuh-i akli” diisiin-
cesi dogru degildir. Ama imamiyye felsefesinin akli esaslarma gore akil, hiisn ve kubhun
idrakinde bagimsizdir. Tkincisi ise; Es’ariyye Kelami’mn zann esasinca Allah’in fiillerinde
hedef yoktur. iImamiyye’nin akli felsefesinde ise Allah’in fiilinin bir hedef sebebiyle sa-
dir oldugu kabul edilir. Bu hedef de ya “bizzat” olmak suretiyle fa’ilin kendisidir ve fiilin
nihai kemali de f4’il-i mahz’a ulagmakuir, ki O, ayni zamanda hedef-i bizzattir da. Digeri
ise “bi’l-gayr”dir; bu ikinci durumda da kemal, hikmet, maslahat ve menfaat fiile ytikle-
nir ve boylece fiil, kendine mahsus olan kemale eriserek, miimkin varliklarm simirlar ice-
risinde kendine yer bulur. Eger fiil hedefine ulasmazsa, bu durum fa’ile bir zarar vermez
ve O’nun bir seyden mahrumiyet sebebi olmaz. Zira sonsuz bir fa’il-i bizzat, mutlak su-
rette ihtiyac sahibi olmaktan uzaktir.

Hikmetli Kur’an bu baglamda iki énemli esasa deginmektedir: ilki, hedef sahibi bir
nizam olan insan ve alemin kastedildigi tekvini Kur’an’dir. Digeri de Allah’m hicbir seye
muhta¢ olmayisidir. Birinci konunun agiklamasi; tekvini nizamin yani tekvini Kur’an’in
yaratilis gayesi, bir yandan insanin tevhidi marifeti elde etmesidir. Taldk S{resi’nin so-
nunda sdyle buyruluyor:

“Allah yedi kat gogii ve Yer’den de bir o kadarim yaratandir. Emir bunlarin ara-
sinda cereyan eder. Allah’in her seye kudretinin yettigini bilmeniz icin bu yeter.”
(Talak Siiresi, 12).

Bir yandan da insanin hélis ibadetini yaratihg sebebi olarak bildirmektedir. Zariyat
Siresi’nin son béliimiinde sdyle buyuruluyor:

“Insanlan ve cinleri yalmzca Bana ibadet etsinler diye yarattm.” (Zariyat Siiresi, 56).

Birinci ayete gore, teorik aklin (akl-i nazari) hedefi ve insanin bilme boyutu dikkate
alimmustir. ikinci Ayette ise, teorik akla ve insanin bilgi boyutuna dair hedefin; isabetli il-
min ve salih amelin 1518inda temin edilebilecegi beyan edilmistir.

Ikinci konu da Allah’mn her varhktan ve menfaatten zAati surette ganiligidir, ki bun-
lar miimkin varhiklara mahsus durumlardir. Miibarek ibrahim Stiresi’nde buna sdyle isa-
ret edilmigtir:
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“Musa soyle demisti: “Siz ve yeryiiziinde olanlarin tiimii nankorliik etseniz de siip-
hesiz Allah hicbir seye muhtag degildir, 6vgiiye layik olandir.” (ibrahim Siiresi, 8).

Yani tiim miilhidlerin itikadi babtaki kiifiirleri, onlarm teorik akil ve bilgi eksikligine
donmektedir. Amel sahasindaki kiifiirleri de pratik aklin (akl-1 ameli) degerlerindeki iglev-
sizlige matuftur. Bu durumlar, mutlak anlamda Gani olan Allah’a hicbir zarar veremez. O
halde eger Taldk Siresi’nin son ayetindeki muhteva hasil olmazsa, Zariyat Siresi’nin son
boliimiinde yer alan mazmun da hasil olmayacaktir. Allah’m kendi hedefine ulasmaktan
mahrum kaldig: kesinlikle soylenemez. Dolayisiyla bu acidan O’nun kemalden yoksun
oldugu da iddia edilemez. Bilakis sdyle sdylenmelidir: Insan kétii amelleri sebebiyle ken-
disinden beklenen kemale erisememektedir.

Bu boliimiin sona ermesiyle Kur’ani tefsir ve akli ta’lillerin 6zii aydinlatilmis oldu.
Burada bir yandan hilkatin hedefinin, bir yandan da bu boliimiin konusunu olugturan
Kur’an’m gayi nizamimn Nehctii’l-Beldga’da nakledilenler ekseninde ele alinmasiyla ye-
tinilmistir. Hz. Ali (a.s) Gani olan fa’ilin, fiil vasitasiyla elde edilecek ¢zel bir hedefe ih-
tiyacinin olmadigim su sekilde agiklamistur:

“Miinezzeh ve Yiice olan Allah, mahlukat yarattiginda onlarin itaatine ihtiyaci yoktu ve
isyanlarindan da emniyette idi. Zira O’na, isyan edenin isyam zarar vermedigi gibi, itaat
edenin itaati de fayda vermez.” (a.g.e., 193. Hutbe).

“Itaat” ile kastedilen, fikil ve ameli itaattir. Nitekim “isyan” ile kastedilen de bu ikisi-
dir. Dolayistyla, ne isabetli ilim sahibi muvahhidlerin tevhidi, ne de abidlerin salih ameli
olan ibadetleri Allah’a bir fayda saglar. Aym sekilde ne miilhidlerin teorik cehaleti (cehl-i
nazari) olan ilhadi; ne de hiisrana ugramiglarin kétii amellerinden olan tugyan ve sirk (cehl-i
ameli), Allah’a bir zarar verebilir. Allah’m fiili bir hedefe matuf olmasina ragmen, fa’il yani
mukaddes ilahi zat, zatina eklemlenecek bir hedeften miinezzehtir. Nehcii’l-Beldga’da in-
sanin ve alemin hedefli bir sekilde yaratildiklarina dair gelen agiklamalardan biri de sudur:

“Allah sizi abes bir sekilde yaratmamuistir, sizi basibog birakmamis ne cehalete ne de kor-
liige terk etmemistir.” (a.g.e., 68. Hutbe).

“Yiice Allah kullarini, kolay olandan yiikiimlii tuttu, zor olandan ytikiimlii tutmadi. Aza
karsi cok verdi. Zatt maglup edilerek kendisine isyan edilemez, zorlanmig olarak kendi-
sine itaat edilmez. Peygamberleri oyun olsun diye géndermedi. Kitaplarim kullarina bog
yere indirmedi. Gokleri, Yer’i ve ikisinin arasindakileri batil olarak yaratrms degildir.”
(a.g.e., 78. Mektup).

“Bu, kairlerin zannidir.” Dikkat edilmesi gereken sey sudur: Tedvini Kur’an’in gayi
nizadminin; Peygamberlerin génderilisi ve nurani sahife ve Kitaplarinin nazil edilmesi ol-
dugu bilinmelidir. Onlar birbirlerinin denetleyicisidirler (Mitheymin). Hedeflerinin 6zii iki
esas lizere mebnidir. Bunlarm her biri insan ruhu ve nefsinin boyutlarindan bir béliimiine
151k tutar. Birinci hedef, insanin husli ve huziir boyutlarda egitilmesidir. ikinci hedef ise
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tezkiyedir. Bu egitim ve tezkiyenin bir boliimii insan ruhunun teorik hedeflerinin tekmiline
yoneliktir, diger bir boliimii ise insan ruhunun pratik diizlemlerde kemale erismesini kapsar.

Sonug¢

1- Mukaddime béliimiinde Nehcii’l-Beldga’da Kur’an’in yer alisinin mihverini olustu-
ran unsurlara deginilmis, Nehcti’l-Beldga ile Kur’an’in igerigi ti¢ boliimde mukayese edil-

migtir. Emfre’l-Mii’minin (a.s)’in Nehcti’l-Beldga’da baz1 Kur’an ayetleriyle istishadlari;
Kur’an’m hakikatini tarif ve tebyin konulan incelemeye tabi tutulmustur.

2- Kamil insan, dlemleri kendisinde toplamasi ve Allah’in halifesi olmasi bakimindan
baghbagsina tekvini bir Kur’an’dir. Tipki tedvini Kur’an’in, ayni zamanda tekvini Kur’an
olmas: gibi.

3- Emire’l-M#’'minin (a.s), Kur’an’m tanitilmasi ve hedeflerinin agiklanmasi husu-
sunda en yetkin ferttir; zira Ali (a.s), bir anlammyla konugsan Kur’an’dir ve bundan dolay1
sessiz bir Kitap hiikmiindeki Kur’an’m hakikatine tiimiiyle asinadir.

4- Bir sonraki boliimde Kur’an’in fa’ili nizam ele alinrms ve Kur’an’in, miiteall bir
mebde’ ve Miinezzeh olan Allah tarafindan nazil edildigi ispatlanmistir.

5- Dérdiincii boliimde makalenin asli konulan olarak; Kur’an’in i¢sel nizamina, tef-
sirinin niteligine ve sahih metotlarina tevecciih edilmistir. Boylece gercekte, o himmetli
Imam’1n kilavuzlugunda gercek ve sahih tefsirin, yanhs ve re’ye dayali tefsirden ayrt edil-
mesi gerektigi ortaya konulmustur.

6- Son boliimde ise Kur’an’in gayi nizami agiklanms ve bu nizamin yiice hedefle-
rinden bahsedilmistir.



Nehci'l-Belaga'nin

Inanc Egitiminde

Kur’'ani Isaretleri
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Ozet

Nehcii’l-Belaga, bir ansiklopedidir. Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebevi’den sonra Islam’in ve dini de-
gerlerin temel bilgi kaynaklarindan biri hitkkmiindedir. Nehcii’l-Belaga; Allah’1 bilme (marifetullah),
me’ad, siyaset, yasam tarzi, Imam’m iimmetle ve {immetin de imam ile irtiban, egitim ve 6gretim
gibi alanlarda Kur’an ile omuz omuza olup, diinya saadetine ve dhiret kurtulusuna erismek icin kap-
saml bir talimatndme sunmaktadir. Onun Kur’an’dan farkh oldugu nokta sudur: Kur’an, Peygamber
(s.a.a)’in kalbine nazil olmus bir ilahi vahiydir; Nehcii’l-Beldga ise, Peygamber’in ilim kapisi ve mut-
takilerin Tmam olan Tmam Ali (a.s)’mn bir ingasidir. Bu aragtirmanin amac; tarihin aynasi ve imam
Ali (a.s)’in Kur’an tefsirindeki konumu dikkate alinarak Nehcii’l-Beldga’mn 176. Hutbe’sinden 241.
Hutbe’sine kadarki boliimde yer alan Kur’ani isaretlerin beyan edilmesidir. Baz1 Kur’an ayetleri ve
Sekaleyn Hadisi esasinca, Imam Ali (a.s) ve diger masum Imamlar, Kur’an’m giivenilir miifessir-
leri sayillmaktadirlar ve Nehcii’l-Beldga da Kur’an-1 Kerim’in tefsir ve te’vil kaynaklarindan biridir.
Nehcii’l-Belaga’da bazen sarih bir sekilde, Kur’an’in ayetlerinden bir dyete isnat edilmekte, bazen de
ayetlerin muhtevasi, Kur’ani lafizlan aynen zikredilmeksizin Siflerin birinci imammin kelaminda cart
olmaktadir. Birinci boliimde, dolayh olan isaretlerden bazilarina; ikinci boliimde ise dogrudan olan
isaretlerin bir kismina deginilmistir. Bu tahkikin metodu, tanimlama — tahlil etme ve kiittiphanecilik
yontemiyle bilgilerin derlenmesidir.

Giris
ur’an ve Nehcli’l-Beldga dini iki
temel kitaptirlar ve Kur’an’in bu
aziz. ocugu Nehcii’l-Beldga, bas-
tan sona tipki Kur’an’mn kendisi gibi Islami
inanglarm, ahlak ve ahkamin agiklayicisidir.
Nehcii’l-Beldga’nin manalar ve muhtevalari
Kur’an-1 Kerim’in ayetleri ve mefhumlanyla
tamamen uyumludur. Zira her iki kaynagin
da baslangici vahyanidir. Aralarindaki fark
ise, Nehcii’l-Beldga’nin 1afizlarinin Allah

tarafindan nazil edilmemis olmasidir. Tipki
Kur’an-1 Kerim’in Peygamber (s.a.a)’in di-
linden cari olmasimn ilahi bir mucize olusu
gibi; Nehcii’l-Beldga da, Rahman olan
Allah’tan, Kur’an’dan ve nebevi diisturlar-
dan ilham olunmus alevi bir mucizedir. Bu
kitap, imam Ali (a.s)’mn hayatin tiim mese-
lelerine (ilmi, felsefi, maarif-i ilahi (dind),
sosyal ve ekonomik meseleler) dair sahip
oldugu sifatlarin, melekelerin ve de bilgile-
rin bir numunesini tegkil etmektedir. Allah
Rasiilii (s.a.a) sdyle buyurmustur:
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“Ali, Kur’an iledir ve Kur’an da Ali iledir.
Bu ikisi Kevser Havuzu’nda bana miilhak
oluncaya degin birbirlerinden asla ayril-
mazlar.” (Erbeli, c. 1, s. 148, 1382).

Peygamber Efendimiz (s.a.a), Sekaleyn
Hadisi’nde bizleri Kur’an ve Ehlibeyt (a.s)’e
tabi olmaya ¢agirmis ve sdyle buyurmugtur:

“Ben sizin aranizda emanet olarak iki
kiymetli agirlik birakiyorum: Kur’an ve
Ehlibeyt’im (itretim). Eger bunlarn ikisine
de tutunursamz hicbir zaman dalalete diis-
meyeceksiniz. Bu ikisi, Kevser Havuzu’nda
bana kavusuncaya dek, birbirlerinden asla
ayrimazlar.” (Tirmizi, c. 13, s. 199, 1375).

Yani Kur’an ve Velayet’in her ikisi de
insanlarin hidayet edicisi ve toplumsal me-
selelerin idarecisidirler. Eger bir digeri ol-
maksizin, bunlardan yalmizca bir tanesine
tutunulacak olursa, bu durumun akabinde
dalalete diismek vardir.

Nehcii’l-Beldga’da Kur’an’in ele alimi-
sina dair unsurlarin mihverlerini olusturan
ti¢ esas mevcuttur:

1. Nehcii’l-Belaga’nin muhtevasinin,
Kur’an’in igerigi ile karsilastirllmasi ve
konularinin, Allah’in Kitabi1’nin dyetleriyle
sebeplendirilmesi; Kur’ani meselelerin Ali
bin Ebi Talib’in sézlerinde zahir olmast.

2. Emire’l-Mii’'minin (a.s)’m, Kur’an’daki
0zel ayetler vasitasiyla deliller sunmasi ve
birtakim hususi konularda Kur’an-1 Hekim’in
bazi ilahi dyetlerine temessiik etmesi.

3. Nehcii’l-Belaga’da Ali bin Ebi Talib
(a.s)’in diliyle, Kur’an-1 Kerim’in hakika-
tinin tarif ve beyan edilmesi ve insanlarin
o hakikate ragbet ettirilmesi.

Birinci ve ikinci unsurun tigtincii unsurla
olan tozsel farklihg sudur: Bu iki unsurun,

Kur’an-1 Kerim ile icsel bir irtibat1 vardir;
ama sonuncu unsurun Kur’an ile irtibati
digsaldir. Bundan dolay1 6nceki iki unsur,
Kur’an’1 tefsir ve Kur’ani mefhumlari serh
etme babinda telakki edilebilir. Sonuncu un-
sur ise, Kur’ani ilimler ve bunlarin temel
bilgisi seklinde addedilebilir. Bagka bir de-
yisle, birinci ve ikinci mihverlerden hésil
olan netice, Kur’an’in ne sdyledigi olurken;
Kur’an’m ne oldugu ve nasil anlagilacagi
bahsi, tigtincii mihverin 6ziinii tegkil etmek-
tedir. Gergi ikinci unsurda sz, Kur’an’in
bazi ayetleriyle delil getirilmesi iizerine-
dir ve ikinci unsur bu y6niiyle, Nehcii’l-
Belaga’nin maarifinin tamaminmn Kur’ani
aciklamalar, isaretler (kindye) ve dyetlerin
toplamindan elde edilen istinbatlar ile mu-
tabik olmasi demek olan birinci unsurla ca-
tismamaktadir. Aym sekilde, delillendirilen
konularin disinda kalan meselelerde sirf
ayetlere miistened delillerin mevcut olma-
yist da Nehcii’l-Belaga’min, Kur’ani mef-
humlara yabanci ve onlardan uzak oldugu
anlamina gelmemelidir. (Cevadi Amuli, 2.
Sayi, s. 5, 1384). Nehcii’l-Belaga’da ba-
zen bir dyet ya da dyetten bir pasaj (aynen
Kur’an lafz1 ile) beyan ve tefsir edilmekte-
dir ve bu boliim, “direkt ve sarih/dolaysiz
isaretler” olarak adlandirlmaktadir. Bazen
de Kur’an-1 Kerim’in lafizlan aynen aktaril-
mamuis; ancak mana ve muhteva vasitasiyla,
Kur’an ayetlerine kindyede bulunulmustur.
Iste bu tiirden pasajlar da “dolayl isaretler”
olarak isimlendirilmistir. Bu arastirmada, her
iki kismi da “Nehcii’l-Belaga’mn Kur’ani
Isaretleri” olarak adlandirdik. Bu arastir-
manin amaci, imam Ali (a.s)’in Nehcii’l-
Belaga’da 176. Hutbe’den 241. Hutbe’ye
kadarki boliimde yer alan Kur’ani isaretlerin
Suphi Salih’in niishast ile beyan edilmesidir.
Mezkur boliimde yer alan ¢ok sayidaki ay-
rint1 sebebiyle, bunlarn yalmzca bir kismina
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isaret edilebilecektir. Bu aragtirmanmin yon-
temi, tamimlama ve tahlildir. Bilgileri, kii-
tiiphane yontemiyle derlenmistir.

1. Konunun Tarihcesi

1. Zamani, “Nehcii’l-Beldga’da Birinci
Hutbe’den Doksan Ikinci Hutbe’ye Kadar
Kur’ani Isaretler”de Nehcii’l-Belaga’mn
1. Hutbe’sinden 91. Hutbe’ye kadar olan
boéliimiinde yer alan Kur’ani igaretlere de-
ginmistir. O, meseleleri tahlili bir surette ele
alarak, konuya imam Ali (a.s)’mn kelamnmn
Kur’an ile irtibatindan baslamistir. Burada
Imam Ali (a.s)’n, Kur’an’in tefsirindeki
konumuna ve onun Kur’an tefsirinden ta-
mamiyla haberdar olusuna isaret edilmistir.
(Zamani, Tez Cahsmasi, 1394).

A v

2. Kasimi, “Nehcii’l-Beldga’nin Doksan
Ikinci Hutbesinden Yiiz Yetmis Dérdiincii
Hutbesi’ne Kadarki Béliimiiniin Kur’éni
Isdretleri” adh cahsmasinda sdyle yazmis-
tir: Nebevi Sekaleyn Hadisi su gercegi bil-
dirmektedir: Hidayet ve saadete ulasmanin
sart, Kur’an ve Ehlibeyt’in bir arada ol-
masl ve her ikisine birlikte tutunulmasidur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.a)’den ge-
riye kalan bu iki cevher arasinda derin bir
bag sozkonusudur. Zira rivayetin nassina
mutabik olarak bunlardan birine tutunulup
digerinin terk edilmesi, dalalet ve helaka
stiriiklenmek olacaktir. Bu ¢alismanin bi-
rinci béliimiinde Kur’an, Kur’an’in kendi
beyaniyla takdim edilmis; ikinci boliimde
de Peygamber (s.a.a)’in itreti tamtilmgtir.
Kasimi, Imam Ali (a.s)’in baz: faziletle-
rini g6z Oniine alarak; onunla Kur’an ara-
sinda kopmayacak bir bagin bulundugunu
ve Kur’an’m hakikati ile imam’in varhg-
nin imtizacindan derin bir tesirin hasil ol-
dugunu agiklamig ve su sonuca varmistir:
Imam Ali (a.s) ve diger masumlar, ilahi

Kur’an’m miicessem halidirler. Oyle ki
onlarin tiim sozleri ve davranislari, ilahi
ayetlerin tecellileridir. (Kasimi, Tez Ca-
lismasi, 1392).

3. Cevadi Amuli, “Nehcii’l-Beldga’da
Kur’dn” adh ¢alismasinda sunlan ele al-
mugtir: Kamil insan, miicessem ve tekvini
bir Kur’an’dur. iste bundan dolayidir ki,
Kur’an-1 Kerim’in hakikatini kamil surette
tamtabilir. imam Ali (a.s), Kur’an’1 tamtma
hususunda en yetkin ferttir. Kur’an tefsiri-
nin sahih metodu, Kur’an’in Kur’an ile tef-
siridir. Ama bizzat Kur’an, insanlarin ismet
ve tahdret ailesine miiracaat etmelerini salik
verdigi icin, Masumlarin siinnetine riicu et-
mek de Kur’an tefsirinin diger muteber kay-
naklarindan sayilmaktadir. (Cevadi Amuli,
2. Sayy, s. 5-28, 1384).

4. Nasiri, “Kur’dn’in Nehcii’l-Belaga’da
Tecellisi” adh makalesinde; telmih, acik-
lama ve bir araya getirme yontemleriyle
Kur’an-1 Kerim’in Nehcli’l-Belaga’da yer
alan muhtelif ayetlerine isaretlerde bulun-
mus ve daha sonra da Kur’an’in, Nehcii’l-
Beldga’da yer alan dua tevfiki, tovbe, is-
tigfar ve stikiir gibi ince sirlarindan ve
mevzulanndan séz etmistir. Ornegin Imam
Ali (a.s) bir ayetten kisa bir pasaji ele ala-
rak “ziihd”{in dogru tammm agiklamis ve
sOyle soylemistir:

“Kur’an’da “ziithd”{in tamam, iki kelime
ile beyan edilmistir: “Kaybettikleriniz icin
tizlilmeyin, size verilenler ile de sevinme-
yin (Hadid, 23).”

Yani bir kimse, kaybettigine {iziilmedikge
ve elde ettigiyle mutlu olmadikca ziihdiin
iki kulpuna da tutunmus olur. Zira bazen,
insana diinyevi nimetler verilmekte, bazen
de bunlar ondan alinmaktadir. Kamil ziihd;
insamn, nimetlerin varhig1 veya yokluguyla
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nefsinin dizginlerini salivermemesi de-
mektir. Dolayisiyla imam Ali (a.s)’a gére,
Kur’an’da da gectigi lizere diinyaya bag-
lanmamak, ziihdiin nisanesidir. Boylece bu
tefsirle; ziihdiin, gosterisli evlerde oturmay1
terk etmek ve tekkelerde yagsamak demek
olmadigy; bilakis insanin, kudret ve servetin
zirvesinde iken dahi zahid olabilecegi an-
lagilmaktadir. Nitekim, yoksulluk ve yok-
sunlugun en dip noktasinda yasamakla da
zahid olunamamaktadir (Nasir, 2. Sayz, s.
191-203).

2. Nehciv’l-Belaga’nin Kapsamlihg:

Her suurlu okuyucunun da teslim ede-
cegi tizere, Nehcti’l-Belaga’nin ayricalikla-
rindan biri de, kapsamhligimn ve ilgi cekici
gesitliliginin oldugu hususlandir. Oyle ki in-
san, bu nurani kitapta birbirinden tamamen
farkh konularda serdedilen tiim bu latif de-
mecleri ve tath sozleri miisahede edince ta-
acciip etmektedir. Kesin olarak s6ylenebilir
ki bu cilveler; kalbi, ilahi sirlarin hazinesi
ve ruhuy, ilmin engin okyanusu misali olan
Masum (a.s) disinda kimsenin harci degil-
dir. Seyh Muhammed Abduh sdyle soyle-
mektedir:

“Ne vakit Nehcii’l-Belaga’nin bir boli-
miinden baska bir béliimiine gecsem, sah-
nelerin/manzaralarin tamamiyla degisti-
gini hissederdim. Bazen kendimi, gezinir
haldeki pak nefislerin etrafinda, en latif
kelimelerle islenmis giizel elbiseler igin-
deki manevi ve ytice ruhlar dleminde go-
riirdiim. Bunlar saf kalplere yaklasirlar,
onlara dogru yolu ilham ederler, hedefe
ulagtiracak yolu gosterirler, onlar siirc-
melerden korurlar, faziletin ve kemalin
yollarna hidayet ederler. .. Diger zaman-
larda da sanki o hikmetli hatibin sozle-
rini kulaklarimla isitir gibi olurdum. O,

adeta toplumun alimlerine ve yonetici-
lerine yiiksek ve etkileyici sesiyle hitap
etmekte ve dogru yolu gostermektedir.
Stiphe, tereddiit ve hatalara karsi onlar1
uyarmakta, feraseti yoluyla siyasetin ve
irsadin inceliklerine dogru onlar1 hidayet
etmektedir. Onlara yoneticilik ve idareci-
ligin en nitelikli derslerini 6gretmektedir.
Iste bu kitap Seyyid Razi (r)’nin; keli-
melerin efendisi ve mevlamiz Emire’l-
Mii’minin Ali b. Ebi Talib (a.s)’dan
derleyip “Nehcii’l-Belaga” diye isimlen-
dirdigi ve kanaatimce bu kitabin muh-
tevasini gosterebilmesi agisindan hicbir
ismin bundan daha uygun olamadig ki-
taptir. Dagarcigimda, sozii gegen kitabi
tammlamada bu isimden daha agiklayici
olabilecek baska bir vasif yoktur.” (Ab-
duh, s. 10, ty.; Bkz: Ibn Ebi’l-Hadid, c.
11, s. 153, 1340).

3. 176. Hutbe’den 241. Hutbe’ye
Nehcii’l-Belaga’min Kur’ani isaretleri

Imam Ali (a.s), Kur’an’in en biiyiik
miifessirlerindendir. Kur’an’in anlagilma-
sinda ve tefsirinde 6zel bir makama sahip-
tir. O, aziz Peygamber ile stirekli bir se-
kilde birlikte olmanin bereketi ve risalet
mektebindeki talebeligiyle insanlar iceri-
sinde Kur’an’1 en iyi bilen ve onun ilim-
lerine ve maarifine de en vakif kimse idi.
Tefsirf arastirma ve incelemeler ve de Imam
Ali (a.s)’dan arda kalan sozler, Kur’an’in
tefsirinde onun {islup ve metodunun tanin-
masl noktasinda bize yardimci olmakta-
dir. Bu tahkik de baslangic itibariyle énce
Nehcii’l-Beldga’da Kur’an’in sarih olmayan
isaretlerini ve daha sonra da Imam (a.s)’in
kelaminda aynen cari olan Kur’an lafizla-
rinin sarih igaretlerini muhtasar bir sekilde
aciklama amacindadr.
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3.1 imam Ali’nin Sézlerinde Nehcii’l-
Beldga’da Sarih Olmayan Kun’ani isaretler

3.1.1 insan, Kendi Yazgisinn
Belirleyicisi

“Allah’a and olsun ki, kazandiklan giinah-
lar olmaksizin hicbir topluluktan nimetle-
rin bollugu ve diinya hayatinin giizellik-
leri geri alinms degildir.” (178. Hutbe).

“Siiphe yok ki bir topluluk kendini de-
gistirmedikce, Allah o toplulugu degis-
tirmez.” (Ra’d, 11).

Bu sozler giinahin; nimetlerin zevalini,
azabin niiziiliinii ve Allah’n intikamim icap
ettirdigine isaret etmektedir. Zira eger in-
sanlar, miirtekip olduklar giinahlara rag-
men, nimetlerin feyzine miistahak olmaya
devam ederlerse; 6te yandan da nimetlere
layik olan insanlardan da bu nimetler alinir
ve bunlardan men edilirlerse, bu durum bi-
zatihi zuliim olacakar. Feyyaz-1 Mutlak olan
Allah’tan bdyle bir zulmiin sadir olmasi da
muhaldir. Yine “Siikr-i Miin’im” (nimet-
lere verene siikiir ve tesekkiir etmek) va-
ciptir ve Allah’in nimetlerine mukabil ola-
rak yapilacak bir siikriin esirgenmesinden
O’na sigimlmahdir. Bundan dolay1, imam
Ali (a.s), giinahlara miirtekip olmalar di-
sinda, insanlardan nimetlerin alinmadigina
dair yemin etmektedir (Behrani, c. 3, s. 679,
1375). Bu Kur’an{ esas, islam’m en 6nemli
ictimal usuliinii beyan etmektedir. Bu usul
sudur: Her tiirlii dissal degisim, oncelikle
milletlerin ve toplumlarin i¢sel degisimleri
iizerine temellenir ve toplumlarin her tiirden
zafer ve yenilgileri de yine atilan bu temel-
lerden kaynaklamr. Dolayisiyla kendilerini
aklamak/beri kilmak i¢in daima dig mihrak-
lart giinah kegisi olarak gérenler ve bedbaht-
Iiklarinin nedeninin, baskici ve sémiirgeci

giicler oldugunu ileri siirenler biiyiik bir ya-
nilg1 icindedirler. Zira bu cehennemi gic-
ler, eger bir toplumun icinde iis ve mahfil-
lere/uzantilara sahip olmasalardi, ellerinden
hicbir sey gelemezdi. Burada 6nemli olan
sudur; baskici, somiirgeci ve zorba giiclerin
hicbir surette niifuz sahibi olmamalan igin
once toplum igindeki mahfilleri yok edil-
melidir. Onlar Seytan mesabesindedirler
ve biliyoruz ki Kur’an’in deyimiyle Sey-
tan, Allah’in muhlas (hélis kihnmms) kullar
tizerinde hicbir etkiye sahip degildir ve o,
yalmzca kendi derinunda Seytan adina tis
kuranlara galip gelebilir (Mekarim Sirazi,
c. 1, s. 146, 1375).

3.1.2 Allah’in Goniil Géziiyle
Goriilmesi

“Gozler O’nu apacik bir sekilde gore-
mez.” (179. Hutbe).

“Gozler O’nu goremez; ama O, goz-
leri goriir. O, Latif’tir, Habir’dir.”
(En’am, 103).

Bu, Imam Ali (a.s)’in tevhid ve Hakk
Teadld’y1 tenzih babinda irad ettigi en nite-
likli hutbelerden biridir. imam Ali (a.s), bas
goziiyle goriilemeyecek olmasindan dolay1
Allah’1 tenzih etmekte ve O’nun nasil go-
riilebilecegini aciklamaktadir. Zira Allah,
cismiyyetten ve cismiyyetin gereklerinden
biri sayilan, “yon sahibi olma” gibi 6zel-
liklerden beridir. Ayni sekilde bag gozii de
O’nu algilayabilecek kudretten yoksundur.
O yalmzca goniil goziiyle miisahede ve id-
rak edilebilir. Bu sebeple O’nun, hissi (duyu
organi olan) gozle goriilebilmesi nefyedil-
mis; lakin goniil goziiyle idraki ise ispat
edilmistir. “Go6zler O’nu idrak edemez.”
ifadesi, iste bu manadadur.
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3.1.3 Allah’mn Afaki (Dis Alem
Kanahyla) Yolla Bilinmesi

“Gokleri, stitunlar olmaksizin muhkem
kilmasi ve herhangi bir destek olma-
dan yiikseltmesi, O’nun yaratmasinin
isaretlerindendir.” (182. Hutbe).

“Allah, gordiigiiniiz gokleri herhangi
bir direk olmaksizin yiikseltendir.”
(Ra’d, 2).

Yer’in iizerindeki gok; insanin, var ol-
dugunu hissedebildigi bir siitun olmaksi-
zin (diismeden) durmaktadir. Netice olarak,
her insanin idrak etmesi gereken sey sudur:
Gogii hicbir stitun olmadan koruyabilen, de-
gismesine mahal vermeyen ve de isgal et-
tigi mekandan diismesinden alikoyan birinin
var olmas gerekir. Elbette goklerin hicbir
stitun olmaksizin kendi yerlerinde istikrarl
bir sekilde durmalan, yeryliziiniin kendi ye-
rinde istikrarh bir sekilde durmasindan daha
sasirticl degildir. Her ikisi de bu istikrarla-
rinda Allah’a muhtagtirlar ve O’nun kudret
ve iradesiyle kendi diizlemlerinde durmak-
tadirlar. Yine bu istikrar, Yer’in ve gogiin
kendine 6zgii birtakim vesileleri araciligry-
ladir. Eger gokler, siitunlar aracihgiyla du-
rabilselerdi bile, yine Yiice Allah’a muhtag
olmaktan miistagni olmazlard. Zira varlik-
larin tamamu, tiim hallerinde Yiice Allah’a
ihtiya¢c duymaktadirlar. Bu, mutlak surette
bir ihtiyactir ve varliklar, hicbir surette bu
ihtiyac1 kendilerinden bertaraf edebilecek
vasifta degildirler. (Tabatabat, c. 11, s. 391.).

3.1.4 insanlarin Amellerine Nezaret
Edenler

“...amellerin kaydedilmesi icin azametli
melekleri gorevlendirmistir. Onlar hak
olan hicbir seyi unutmazlar ve batil olan
hicbir seyi de yazmazlar.” (183. Hutbe)

“O degerli yazica melekler (kiramen
katibin), yapip ettiklerinizi yazmakta
ve bilmektedirler.” (infitar, 11-12).

“Kiymetli ve itaatkar, yazici melek-
ler...” (Abese, 16).

Tabersi’nin “Ihticac”inda soyle zikre-
dilmistir: “Bir sahis, Imam Ali (a.s)’a sdyle
sordu: “Allah, kullarimn tiim sirlarina mut-
tali iken, onlarn iyi ve kotii amellerinin ya-
zilmasiyla emredilmis Meleklerin varlik se-
bepleri nelerdir?” imam Ali (a.s) soyle cevap
verdi: “Allah bu Melekleri, kendine ibadet
etmeye davet etmis ve kullanmn amellerine
sahitler kilmistir. O’nun bundaki maksadi;
kullarimin, Meleklerin nezaretleri sebebiyle
taat-i ilahi’yi daha fazla gézetmeleri ve O’na
isyan etmekten daha ¢ok kaginmalaridir. Zira
nice kullar vardir ki, giinah islemek iizere
karar alirlar; ancak daha sonra akillarina bu
Melekler gelir ve giinah islemekten kaginip
soyle derler: “Rabbim beni goriiyor ve aym
zamanda onun Yazici Melekleri de sahitlik
ediyorlar.” Bunlara ilaveten, Allah’1n, liituf
ve rahmeti sebebiyle kullar tizerine Melek-
leri memur kilmasimn bir baska sebebi de;
Allah’1n izniyle, Meleklerin, asi seytanlart
insanlardan uzaklastirmalari, yine aymi se-
kilde yeryiiziiniin zararli/serli mahlukla-
rindan ve insanlarin géremedigi daha nice
afetlerden onlan korumalanidir. Elbette bu
koruma, Allah’in fermaniyla onlarin ecel-
lerinin yaklastig1 zamana kadardir. (Ardsi
Huveyzi, c. 5, s. 522, 1415).” Bu rivayet-
lerden anlasildig: iizere; onlar amellerin ya-
zilmasiyla memur kilinmalarinin yanisira,
insanlan getin hadiselerden, afetlerden ve
seytanlarin vesveselerinden korumakla da
emrolunmuglardir.

“Her insamn oniinde ve arkasinda, kendi-
sini Allah’m emrine bagh olarak koruyup
gozetleyen Melekler vardir.” (Ra’d, 11).
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3.1.5 Hayirda Yarismak

“Allah size merhamet etsin, sizler imar et-
menizin emredildigi, tesvik edildiginiz ve
kendisine ¢agrldiginiz (cennetteki) evle-
riniz icin yansin.” (188. Hutbe).

“Rabbinizin affina mazhar olmak ve
muttakiler icin hazirlanmus, genisligi
gokler ve Yer kadar olan cennete ulas-
mak icin birbirinizle yarism.” (Al-i
imran, 133).

Imam Ali (a.s), ayetin “Rabbinizin mag-
firetine mazhar olmak icin yarsin.” boliimii
icin, “Farzlari edd etmede yarisin.” tefsi-
rini yapmustir. (Tabers, c. 2, s. 836, 1372;
Meclisi, c. 66, s. 347, 1403).

Imam Ali (a.s)’in tavsiyelerinden biri
sudur: “Insana verilen vaatlerden biri olan
ahiretteki menzillerinizi 8bad etmek icin bir-
birinizle yanisimz.” Ahiret yurdunu abad et-
mek de yalmzca; fitrat ve ilahi siinnetlerle
uyumlu olan ve nefsin kemallerini artiracak
hayirh amellerle gerceklestirilebilir. Ozetle;
ser’l nizamin korunmasi ve devami vasita-
styla, ahiret yurdunu abad etmek igin ha-
yirli amellerde, ibadetlerde, manevi ve ruhi
kemallerin kazanlmasinda birbirimizle ya-
risahm.” (Behrani, c. 4, s. 334, 1375).

3.1.6 Oliimiin Hatirlanmasi

“Siz ve Kiyamet, ayn iple baglanmigsi-
niz. Sanki Kiyamet, alametleriyle gelmis,
isaretleriyle yaklagmugtir.” (190. Hutbe).

“Yoksa onlar Kiyamet’in ansizin ken-
dilerine gelmelerini mi bekliyorlar?
Oysa onun alametleri coktan gelmis-
tir” (Muhammed, 18).

Burada Kiyamet saatinin yakinligina bir
kinayede bulunulmus ve onun sanki su an

gerceklesmek {izere oldugu belirtilmistir.
Imam Ali (a.s), Kiyamet saatinin yaklas-
masini, tipki su an gerceklesiyormuscasina
tasvir etmis ve bunu da “Kad=Muhakkak”
edatiyla tekit ederek adetd halihazirda ta-
hakkuk etmis bir hadiseymiscesine beyan
etmistir. O kadar ki, soyle buyurmustur:

“Onun yenisi eskimis, sismani zayifla-
mistr.”

Yani Kiyamet, tam da su anda sorguya
cekmek iizere sizi Sirat kopriisiinde hazir
bulundurmaktadir ve bu hadise de iste simdi
tahakkuk etmistir.

3.1.7 Muttakilerin Sifatlar:

“Takvay1 azik edinenler ne azdir!” (191.
Hutbe).

“Kullanimdan hakkiyla siikredenler ne az-
dir!” (Sebe’, 13).

Imam Ali (a.s), muttakilerin ve takvanin
sartlarim yerine getirenlerin az olmalarindan
duydugu saskinlig1 izhar etmis ve soyle bu-
yurmustur: Bu grup Allah tarafindan, sayi-
larimin az oluslariyla nitelenmislerdir. Gayet
aciktir ki, eger siikiir yalmzca sozle yerine
getirilebilse idi, bu zor bir eylem sayilmaz,
bdylece onu yerine getirenler de sayica az
olmazlar idi. Bilakis burada anlatilmak is-
tenen, pratik bazda bir siikiirdiir. Bu pratik
slikiir de insanlarm; ugruna yaratildiklar he-
def yolunda nimetlerden istifade etmelerini
ifade eder ve kesin olarak soylenebilir ki,
ilahT nimetleri yerli yerinde kullanabilen-
ler pek azdirlar. Biiyiik zatlardan bazilar,
stikiir konusunda ti¢ asama zikretmiglerdir:

Kalp ile Siikiir: Nimetten duyulan
rizayet ve hosnutluk duygusuyla yerine ge-
tirilen siikiirdiir.
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Soz ile Siikiir: Nimet vereni sozle 6v-
mektir.

Bedenin Tiim Azalan ile Siikiir: Bu tiir
stikiir de amellerin nimetlerle &henkli kilin-
masidir. (Mekarim Sirazi, c. 18, s. 38, 1374).

3.1.8 Seytan, insanin Apacik
Diismam

“Ey Allah’m kullar! Seytan’in, cagrisiyla
sizi endiseye sokmasina, ath ve yaya ola-
rak sizi elde etmesine kars: uyanik olun.”
(192. Hutbe)

“Haydi, onlardan giiciiniin yettigi kim-
seleri davetinle sasirt; siivarilerinle ve
yayalarinla onlarn iizerine yaygara
kopar,... onlara vaatlerde bulun. Za-
ten Seytan, aldatmadan bagka bir sey
vaad etmez.” (isra, 64).

“(iblis) Dedi ki: “Rabbim, beni kis-
kirttgin seye karsihk, andolsun ben de
onlara yeryiiziinde diinyay siislii gos-
terecegim ve onlarmn hepsini saptiraca-
gim.” (Hicr, 39).

Ayetin, “Istedigin herkesi davet ve ves-
veselerinle dalalete siiriikle.” kismi, emir
kipiyle beyan edilmesine ragmen, gercekte
bir tehdittir. Nitekim ibn Abbas séyle de-
migtir: “Bir kimseyi tehdit etmek istedik-
leri zaman, genellikle sdyle sdylemekte-
dirler: “Istedigini yap, nasil olsa yapugimn
neticesini goreceksin!” Iste burada da teh-
dit, emir kipiyle beyan edilmistir. Ciinkii
bu durum tipki sunu andirir: Bir kimseye,
sanki kendi kendisine hakaret etmesi em-
redilmis gibidir. Miicahid soyle sdylemis-
tir: “Sesin ile” ifadesiyle kastedilmek iste-
nen, nagme, sarki v.b’dir.” Bazilari da soyle
soylemislerdir: “Insanlan fesada cagiran her
ses, Seytan’mn bir ¢agrisidir.” “Stivarilerinle
ve yayalarmla” ifadeleriyle soylenilmek

istenen de Iblis’in tuzaklari, takipcileri ve
dostlandir.” Dolayisiyla burada gecen “ba”
harf-i ceri, zaiddir. Agiktir ki, her siivari veya
yaya, Allah’a isyan yolunda hareket eden
ins ve cin de bagsta olmak iizere, Seytan’in
stivari ve piyade birlikleridirler. Baz1 kim-
seler de bu ayetin tefsirinde soyle soylemis-
lerdir: “Yani, siivarilerini ve yayalarini davet
et ve Ademogullarim azdirmak icin onlari
seferber et.” (Tabersi, c. 14, s. 170, 1360).

3.1.9 Peygamberin Bi’setinin
Armagany/Sonucu

“Allah’in, Peygamberini gonderdiginde
ilaht ve bol miktardaki nimetlerini onla-
r1n {izerine nasil nazil ettigine bir bakin!”
(192. Hutbe).

“Andolsun ki Allah, mii’minlere icle-
rinden, kendilerine dyetlerini okuyan,
vicdanlarim armdiran, onlara Kitabi ve
hikmeti 6greten bir Peygamber gonder-
mekle liitufta bulunmustur. Oysa onlar
daha 6nce apacik bir sapikhik icinde idi-
ler.” (Al-i imran, 164).

Beyanin/Soziin efendisi Ali (a.s), bu
ifadelerde insanlara islam Peygamberi
(s.a.a)’nin bi’setiyle eszamanl olarak sa-
hip olduklan toplumsal degeri ve konumu
hatirlatmakta ve bundan 6giit/ibret almala-
rin istemektedir. Allah bu biiyiik nimetin
bereketiyle, onlari o zorluk ve buhranlarin
tlimiinden kurtarmugtir. Nitekim Allah, Pey-
gamberlerin bi’seti ve ilahl maarifin tebligi
vasitastyla insanlar arasinda iilfet ve mer-
hametin meydana gelmesini saglamugtir. O,

sOyle buyurmustur:

“Allah onlarm goniillerini birbirine 1smn-
dirdi. Aksi takdirde yeryiiziinde bulu-
nan her seyi harcasaydin, yine de onla-
rm kalplerini boylesine uzlagaramazdm.
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Lakin Allah, onlan birbirleriyle kay-
nastirdi.” (Enfal, 63).

Yani Allah, onlarin miiteferrik ve daginik
diistincelerini toparlach ve diizenledi. Zira
cahiliye déneminde, onlarin yaptiklar1 her
sey, nefsani temayiil ve arzulari esasinca
sekillenmekteydi. Bu suretle birbirlerinden
uzaklagmakta ve kendi aralarinda uzlasama-
maktaydilar. (Behrani, c. 4, s. 509, 1375).

Dogal olarak, ne vakit bir toplumun ya
da timmetin hedefi yalnizca maddi diinyamn
imkanlarindan faydalanmakla sinirh olursa
ve fikri de diinya hayatinin dort duvarina
hapsolursa; boyle bir toplum, sosyal fitne-
lerin ve musibetlerin meydana gelisine en-
gel olamaz. Ciinkii diinya yurdu megakkat
yurdudur. Elbette toplumdaki fertler ara-
sinda {ilfetin hakim olmasinda ve 6fke ve
diismanlikla dolu goniillerin raz edilip tat-
min edilmesinde etkili olabilecek son sey;
mal, makam ve diger diinyevi nimetlerdir.
Bunlar, insanlarin ragbet edip sevdikleri lii-
tuflardir ve insanlara bahgedildikleri vakit,
bu liituflarnn verdigi hosluk duygusu ile bir
dereceye kadar ikna edilip susturabilmeleri
miimkiindiir. Lakin bu durum, yalnizca ciiz’l
durumlar icin gecerlidir, yani fakat bazi in-
sanlarda netice verebilir; ama genelin diis-
manliginin ve kininin giderilmesinde ye-
tersiz kalabilir. Zira tiim fertlerin gonliinde
yer tutan giidiilerden olan ve bagkalarinin,
hayatlarinda elde ettiklerini miisahede et-
mek suretiyle koriiklenen tamah ve hasis-
lik atesinin, para ve bunun gibi metalar ile
sondiirtilebilmesi hicbir surette miimkiin
degildir. Elbette islam, toplumda fertler ara-
sinda iilfetin meydana gelmesi ve merha-
metin hakim olmasi icin, insanlan ilk ola-
rak ilah maarif ile tamstirmis, aralarinda
bu maarifi teblig etmis ve insan hayatimn,
ebedi bir hayat oldugunu ve bir giin sonra

erecek olan bu gecici diinya hayatiyla si-
nirh olmadigim bildirmistir. Aksine ebedi
hayat, hakik{ olan hayattir ve insanin; Mii-
nezzeh olan Allah’a kul olusu sayesinde,
kendisiyle beka bulacagi ve ilahi yakinh-
g1n nimetleriyle nimetlenecegi bir alemdir.
(Tabatabat, c. 9, s. 120-121, 1417).

3.1.10 Serzenis ve Kinamalardan
Korkmamak

“Siiphesiz ben, Allah yolunda hi¢ kimse-
nin kinamasindan korkmayan kimselerde-
nim.” (192. Hutbe)

“Onlar Allah yolunda cihad ederler ve
hicbir kinayicmin kinamasidan kork-
mazlar.” (Maide, 54).

Bu sozlerle ifade edilmek istenen, imam
Ali (a.s)’in Hakk Teélad’ya itaat ve kul-
lukta nihal merhaleleri kat etmis ve tam bir
ihlds makamina ulasmis olmasidir. Bu se-
beple, baskalarmin tesvik ya da serzenisi-
nin, Imam’n ilahi niyet ve tasarruflarinda
hicbir etkisi olamaz. O, hakikati tammus,
ona inanmis ve bilingli bir sekilde Allah
yolunda ytiriimsgtiir. Hi¢bir kinayicinin ki-
namasl, onun o nur dolu gonliine bir korku
diigiirememistir.

3.1.11 Allah’m Takdirine Razi
Olmak

“Itaat edenin itaati O’na bir fayda ve-
remez. Riziklarmi aralarmda paylagtirdi
ve herkesi kendi yerlerinde karar kildi.”
(193. Hutbe).

“Onlar m1 Rabbinin rahmetini paylas-
tiracaklar? Diinya hayatinda onlarin
maisetlerini ve servetlerini aralarinda
paylastiran Biziz. insanlarmn bir kismu,
bir kismum istihdam/teshir edebilsin
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diye, onlan birbirlerinden farkh alan-
larda iistiin kilan Biziz.” (Zuhruf, 32).

Kullarin riziklarin, onlarin maslahat-
lar1 esasinca aralarinda taksim ettik. Bu
konuya dair kimsenin bir goriis belirtme
hakki yoktur. Tipki rizik konusunda ba-
zilari bazilarina tistiin kildigimiz gibi,
risalet konusunda da istedigimiz kimseleri
sectik. (Tabersi, c. 22, s. 217, 1360). Oyle
ki Hakk Teald, varhiklarin yaratihsimn ilk
kaynag olup, yaratilmislarin nzkini bah-
sedendir. Yarattiklarinin derecesi de (hik-
mete bind olmus ilahi takdir geregi) birbir-
leriyle farkhidir: Bir kisrmm kudret sahibi,
bir diger kismini1 da muhtag; bir béliimiinii
serefli ve izzetli, bir diger bolimiinii de ze-
lil kilmugtir. Bu derecelerin ve farkliliklarin
var olma sebebi, insanlarin riist bulmalar
adina; ilahi bir maslahat ve imtihan gere-
gidir ve zar(iridir. O, kullarina muhtag ol-
maktan Mutlak surette Ganiyy’dir.

3.1.12 Muttakilerin Vasiflar:

“(Takvaliyr su vasiflar tizere goriirsiin):
Sehveti 6li, 6fkesi yatismigti. Ondan
yana hayir umulur ve serden emin olu-
nur.” (193. Hutbe).

Muttakiler, diinya meselelerinde far-
kindalik ve dikkat sahibidirler. Onlar bu
ozelliklerini yumusak huylulukla harman-
lammglardir; 6fke ve hasinlikten uzaktirlar.
Tipki su darbimeselde beyan edildigi gibi:
“Ne seni yiyebilecekleri kadar lezzetli ol,
ne de senden uzak duracaklan kadar ac1.”
Iste bu él¢ii, toplum huzurunda insanlarla
iken sergilenmesi gereken “adalet” (=me-
lekelerin ahlaki babdaki itidalleri) fazileti-
nin bir tezahiiriidiir. Biliyoruz ki yumugsak
baslilik, bazen kiside olmasi arzu edilen

tevaziidan kaynaklanir ve bazen de taviz
ve Ongorisiizliikten.

“Allah’a kars1 gelmekten giiciiniiziin
yettigince sakimin ve buyruklarmna itaat
edin. Kendi iyiliginiz (hayrmniz) icin har-
caym. Kim nefsinin cimriliginden ko-
runursa iste onlar kurtulusa erenler-
dir.” (Tegabiin, 16).

“Ey iman edenler, siz de Misa’ya
eziyet eden israilogullar1 gibi olma-
ymn. Unutmaym ki Allah onu, kendi-
sine kars ileri siirdiikleri iddialar-
dan temize ¢ikardi... Ey iman edenler,
Allah’tan sakinin ve dogru soz sdyle-
yin. (Ahzab, 69-70).

Yukandaki dyette yer alan hitap, yalnizca
Peygamber (s.a.a) zamamndaki mii’minlere
has degildir. Bilakis kendisinden sonra ge-
lip risalet Peygamberinin (s.a.a) mukaddes
ruhunu incitenler, onun dinfni kiiclimseyen-
ler, zahmetlerini bosa ¢ikaranlar ve vasiyet-
lerini unutanlar da mezkir hitabi samildir.
Nitekim bazi rivayetlerde sdyle nakledil-
mistir: “Ali (a.s)’a ve evlatlarina zulme-
denler de bu ayeti samildirler.” (Niru’s-
Sekaleyn, c. 4, s. 308). Suhdlde, eger aziz
ve ilahi Peygamberler, cahillerin ve mii-
nafiklarn incitici s6zlerinden emanda ola-
mamiglarken, pdk ve mii’min kimselerin
bu tiir sahislara miiptela olmamalan diisii-
niilemez. Nitekim Imam Sadik (a.s) soyle
buyurmustur:

“Insanlann tamaminn rizasini elde et-
mek ve insanlarin agizlarm kapatabil-
mek miimkiin degildir... Miisd’y1 birta-
kim ithamlarla suclayip incitmediler mi?
O derece ki, sonunda Allah onu temize ¢1-
kard1.” (Artisi Huveyzi, c. 4, s. 309. Bkz:
193. Hutbe, 30. Vasif; Huctirat, 11; 193.
Hutbe; Nisg, 36).
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3.1.13 Kur’an, Sifa Bahseden Kitap

“Kur’an, kendisi sayesinde hastaliklardan
hi¢bir korkunun kalmadiy, sifa veren bir
ilactir.” (198. Hutbe).

“Ve Biz Kur’an’dan, inananlara sifa ve rah-
met olan ayetleri indirmekteyiz.” (Isr, 82).

Oyle bir sifa ki, onunla hastahklardan
yana geriye tek bir endise dahi kalmaz.
Kur’an ve onun sirlari iizerinde tedebbiirde
bulunmak, insan nefsinin cehalet hastaligin-
dan, cirkin huylardan ve nahos bir ahlaktan
sifa bulmasim saglar. Bu, artik ardinda bir
hastaligin kalmadig1 bir sifadir; zira eger
nefsani faziletler meleke halini alirlarsa, bu
melekelerin zeval bulma korkular da orta-
dan kalkmus olur. Ayrica Kur’an, bedenler
icin de sifa vesilesidir.

Bkz: Namazin Armagani: 199. Hutbe; Ba-
kara, 238). Emaneti Eda Etme Sorumlulugu:
199. Hutbe; Ahzab, 72). Hakkin Yolu ve Me-
todu: 201. Hutbe; Enfal, 25). Ahirete Yénelis:
203. Hutbe; Gafir, 39). Men Edilmis Ruhba-
niyet: 209. Hutbe; A’raf, 32). Rahmaniyet ve
11ahi Liituf: 216. Hutbe; En’am, 160). Risaletin
Tebligi: 231. Hutbe; Hicr, 94). Genel Haklara
Ridyet: 232. Hutbe; Enfal, 41). Haccin Fel-
sefesi: 192. Hutbe; Maide, 97). Kibir, Kiif-
riin Kaynagi: 192. Hutbe; A’raf, 12).

3.2 imam Ali (A.S)’In Kelaminda
Nehcii’l-Beldja’da Sarih (Dolaysiz)
Kur’ani isaretler

Burada Kur’an’in Nehcti’l-Beldga’daki
sarih isaretleri zikredilip hiilasa bir sekilde
tefsir edilecektir. Kur’an’m sarih isaretle-
riyle kastedilen; Imam Ali (a.s)’1n Nehcii’l-
Beldga’da baslangicta bir ayeti kamil sek-
liyle ya da ondan bir béliimii naklettigi ve
daha sonra da bunlar tefsir ettigi pasajlardir.

3.2.1 Hak Yolunda istikamet,
Kurtulusun Sarti

“Stiphesiz ben, O’nun ilahi vaatleri ve apa-
¢ik delilleriyle konusuyorum. O, Kur’an’da
sOyle buyurmustur: “Siiphesiz Rabbimiz
Allah’tir.” deyip sonra dosdogru yolda
istikdmet {izere yiirtiyenlerin iizerine Me-
lekler iner; onlara, “Korkmayin, iiziil-
meyin, size vaat olunan cennetle sevi-
nin.” derler.” buyuruyor. Siiphesiz siz de
“Rabbimiz Allah’tir.” demistiniz. O halde
O’nun Kitabinm istikdmetinde, emrinin yo-
lunda ve kullarmin O’na sahih sekliyle et-
tigi ibadetler lizere, istikamet sahibi olun.
Bu yolda payidar kalin ve Allah’mn emir-
lerine muhalefet etmeyin.” (176. Hutbe)

Burada imam (a.s), Kur’an’a ve fazi-
letlerine deginmektedir. Boylece muhatap-
lan, ona itaate cagirmakta, istidre edebf sa-
natiyla Kur’an’in nasihat ediciligi vasfina
isaret etmektedir. Bu, su anlama gelmek-
tedir: Kur’an, hayir dileyen bir nasihatci
misali, tabilerini envai tiir maslahata yon-
lendirmektedir. “O, aldatmayan ve saptir-
mayan bir hidayet edicidir.” ciimlesi, bu
istidreyi Ozlii bir sekilde dile getirmistir.
Yani, Kur’an, aldatmayan bir nasihatcidir
ve dalalete diistirmeyecek bir yol gosteri-
cidir. Aym sekilde, istidre yoluyla Kur’an
icin “muhaddis” (konugan) vasfin dile ge-
tirmis ve bu vasfi, “Yalan soylemez.” clim-
lesiyle tezyin etmistir. Son istidre, su miina-
sebetle beyan edilmistir: Kur’an’in, dogru
s0zIi bir konusmaci olusu; tiim zamanlara
ait haberleri ve gecmistekilerin yasadikla-
rin1 dogru bir sekilde nakletmesinden anla-
silmaktadir. Kur’an ile birlikte olmak, onun
hafizlan ve karileri ile birlikte olmak demek-
tir; zira ayetler onlar vesilesiyle isitilmekte,
boylece ayetler {izerinde dikkat ve tedeb-
biir viicuda gelmektedir. Ayrica Kur’an’da
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apacik deliller ve uyarici nehiyler mevcut-
tur ve basiret ve suur sahibi olmak iste-
yen bir kimsenin gorlis mesafesini artirir,
cehaletinin korliigiinti ve karanhgim azal-
tir. Bundan dolay1 imam (a.s), “Bir kimse
icin Kur’an’dan sonra, fakirlik yoktur.” de-
migtir. Yani Kur’an’in nazil olusundan ve
onun apagik aciklamalarindan sonra, insan-
larn artik kendi hayat ve mematlan konu-
sunda hi¢ kimsenin hiikiim ve diisturlarina
ihtiyaglar1 yoktur. Imam buna ek olarak, bir
kimse icin Kur’an’dan 6nce de higbir zen-
ginlik ve kudretin mevcut olmadigim be-
lirtmistir. Bununla kastedilen sudur; bilgisiz
ve sapitmis insanlar icin Kur’an’dan énce,
ona ihtiya¢ duymayacaklari bir konu kesin-
likle yoktu. Dolayisiyla Kur’an’mn; insanlara
dertlerinin dermanlarim Kur’an’da aramala-
rin1 beyan etmesi, iste Kur’an’in sozii edi-
len bu 6zelliginden otiiriidiir. Bu dertlerle
soylenilmek istenen; cehalet hastalig1, zor-
luklar ve bedbahtliklardir ve Kur’an, sozii
gecen marazlann bertarafi ve sifalar, kigi-
lerin diinyevi ve uhrevi maslahatlarim go-
rebilmeleri ve iyiyi ve kotiiyti teshis edebil-
meleri icin, kendisinden yardim alinmasim
istemektedir. Kur’an’da séyle buyrulmugtur:

“Rabbimiz Allah’tir, deyip sonra dosdogru
yolda istikimet tizere olanlar var ya, iste
onlarm {izerine Melekler su miijdeyle iner-
ler: “Korkmayn, kederlenmeyin, size vaat
olunan cennetle sevinin!” derler.”

Bu ayet-i serife; mii’'minleri bekleyen
ve meleklerin, onlar karsilayacagi gelecegi
haber vermektedir. Bu gelecek de onlarn
goniillerinin takviye olmasi, itminan bul-
malan ve kerametle miijdelenmeleridir. Do-
layisiyla Melekler onlar1 gam ve korkudan
yana giivence altina almaktadirlar. Korku,
yasanmasl muhtemel olan bir seyden du-
yulan rahatsizhiktir. Mii’minler hakkinda ya

endise duyduklan bir azap ya da cennetten
mahrum olacaklarma dair bir korku s6zko-
nusudur. Bu korku, bazen mii’minlerin dii-
car olduklan ve neticelerinden dehsete ka-
pildiklar giinahlar sebebiyle iken; bazen
de isledikleri hayirlarn, ihmalleri sebebiyle
onlardan sakit olmasi ve bu zayiattan otiirii
tiziillmeleri nedeniyle de olabilmektedir. iste
Melekler, onlarin bu korkularindan yana
selamete erdiklerini, bagislanmis ve azap-
tan kurtulmus olduklarim bildirmek sure-
tiyle goniillerini almaktadirlar. (Tabatabaf,
c. 17, s. 591. Bkz: Ahkaf, 13).

3.2.2 Allah’mn Dini Yolunda Cihad
Nehcii’l-BelGga:

“Geceleyin gozlerinizi uyanik tutun, ka-
rinlanmzi orugla zayiflatin, ayaklarinizi
kullanin, mallarimzi infak edin, bedenle-
rinizi canlara feda edin, bu yolda higbir
seyinizi esirgemeyin. Nitekim Miinez-
zeh olan Allah s6yle buyurmustur: “Eger
Allah’a yardim ederseniz, O da size yar-
dim eder, ayaklarimzi sabit kilar.” Ve yine,
“Allah’a karz-1 hasen (giizel bir 6diing)
verecek olan kimdir? Allah bunun kargi-
higim kat kat verir ve ayrica onun igin ¢ok
degerli bir miikafat vardir.” (183. Hutbe)

Kur’an:

“Ey iman edenler! Eger siz Allah’a yar-
dim ederseniz, O da size yardim eder
ve ayaklarimzi sabit kilar.” (Muham-
med, 7).

Nehcii’l-Belaga:

“Allah kendisi icin bir zillet olacag icin
sizin yardimimzi istemez, ihtiyactan dolay1
da sizden 6diing talep etmez; zira goklerin
ve Yer’in ordulan Allah’indir, O, Gélib ve
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Hekim’dir. Goklerin ve Yer’in hazineleri
Allah’mn oldugu ve de Ganiyy ve 6viil-
meye layik oldugu halde sizden 6diing
talep ediyor. Bunlarin hepsi, hanginizin
daha giizel amel edeceginin asikar olmasi
adina sizi imtihan etmesi i¢indir. O halde,
Allah’in yurdundaki komsulariyla beraber
olmamiz icin, amel etme hususunda acele
edin.” (183. Hutbe)

Kur’an:

“Goklerin ve Yer’in ordulan yalmz Al-
lah’indir.” (Fetih, 7)

“Goklerin ve Yer’in ordulan” ifadesinin
genis bir anlamu vardir; hem ilahi melek-
ler ordusunu samildir ve hem de yildirmm-
lar, depremler, tufanlar, seller, dalgalar ve
goremedigimiz ve varh@indan haberimizin
olmadig1 giicleri de icine alir. Zira bunla-
rin hepsi, Allah’in ordularidirlar ve O’nun
emrine dmadedirler. (Mekarim $irazi, c.
22, s. 36. Bkz: 183. Hutbe, ve Hadid, 21;
Yiisuf, 18; Al-i imran, 173, Tabersi, c. 24,
s. 238, 1360).

3.2.3 Kurtulus icin Takva
Nehcii’l-Belaga:

“Kalinmasi sikintili bir yerde, birbirine
benzeyen biiyiik iglerde, doymadan yemesi
siddetli, gtiriiltiisii ytiksek, alevi panltili,
cikardig ses heyecanli, atesi alevlenmis,
sonmesi uzak, yakitimn alevi siddetli, teh-
didi korkutucu, dehlizleri karanlik, kazan-
lar kizgin, derinligi dipsiz olan bir ategte
diinyamn yenileri eskimis, sismanlar za-
yiflamugtir. Iste o arada, “Rabblerine karst
gelmekten sakinanlar, grup grup cennete
dogru yonelirler.” Onlar, azaptan eman-
dadirlar; eziyet ve atesten kurtulmuslardr.
Allah’m emin yurdunda, kendi makamla-
rindan razidirlar.” (190. Hutbe).

Kur’an:

“Rabblerinden korkup sakinanlar da
cennete boliik boliik sevk edildiler.”
(Zimer, 73).

Nehcii’l-Beldga:

“Onlar, diinyada amelleri hayirli, gozleri
ise yash olanlardi. Tevazi ve istigfar ile
diinyadayken geceleri tipki giindiiz gibi;
glindiizleri de giinah korkusuyla gece misali
olmustu. Bundan dolayi, Allah, cenneti on-
lar icin nihéi bir yurt olarak karar kilmus,
onlarin giizel bir sekilde miikafatlarim
bahgetmistir. Onlar, bu miikafatlara layik
kimselerdi ve kalic1 miilkler ve nimetler
icinde orada ebedidirler.” (190. Hutbe).

Kur’an:

“Onlar da zaten buna layik ve ehil idi-
ler. Allah, her seyi bilendir.” (Fetih, 26).

Mii’minlerin “takva”ya daha yarasir ol-
malarimin sebebi; boylesi ilahi bir nimeti
elde edebilecek kabiliyetlerinin tam an-
lamiyla var olmasindandir. Elbette onlar,
salih ameller vasitasiyla bu istidatlarim tek-
mil etmislerdir. Dolayisiyla siiphesiz onlar,
takva kelimesine bagkalarindan daha ya-
kin idiler. Takva ehli olmalar ise, onlardan
bagka kimsenin bu nimete sahip olma ko-
nusunda salahiyetli olmamasindandir. Bu-
rada “ehil” kelimesi, “her seyin 6zeli, sec-
kini, 6nceliklisi” manasindadir.” (Tabatabat,
c. 18, s. 290, 1417).

3.2.4 Kibir, itaatsizligin Mensei
Nehcii’l-Beldga:

“Sonra onlardan miitevazi olanlarla bii-
ytiklenenleri birbirlerinden ayirmak icin,
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bunu kendine yakin olan Meleklerine ha-
ber verdi. Kalplerde sakh olanlan ve gayb-
lerin gizlediklerini bilen Miinezzeh olan
Allah, “Ben muhakkak ¢camurdan bir in-
san yaratacagim. Onu tamamlayip sonra
ona ruhumdan iifiirdiigiim zaman, derhal
ona secdeye kapamn!” buyurdu. blis ha-
ri¢, Meleklerin tamam secdeye kapandi-
lar.” Zira Iblis’i hasedi sardi. Seytan, kendi
hilkat mayasmi Adem (a.s)’a karsi 6ne
siirdii ve bunu bobiirlenme sebebi kild.
Atesten yaratilmasim delil gostererek, ta-
assup ve gurura diicar oldu.” (192. Hutbe).

Nitekim Kur’an ayetlerinden anlagihyor
ki, Seytan’in isyankarlig, kibri ve Adem
(a.s)’a kars1 bobiirlenmesinin nedeni; kendi
yaratihs hammaddesinin ve ashimin daha iis-
tiin ve degerli oldugu iddiastydy; zira Adem
(a.s) topraktan, o ise atesten yaratilmigti.

Kur’an:

“Hani Rabbin Meleklere, “Muhak-
kak Ben, camurdan bir insan yarata-
cagim.” demisti. Onu tesviye edip ru-
hunu iifiirdiigiinde, “Ona hemen secde
edin!” dedi. Bunun iizerine biitiin me-
lekler secdeye kapandilar. Yalmz ib-
lis harig. O, biiyiiklendi ve kafirlerden
oldu.” (Sad, 71-74).

3.2.5 Tlahi imtihan
Nehcii’l-Belaga:

“Allah, onlar achkla sinadi; zorluklara ve
belalara miiptela kildi. Korkuyla imtihan
etti; cok sayida megsakkat vasitasiyla on-
lan1 arindirdi/halis kildi. O halde, mal ve
evladi, Allah’in hognutluk veya gazap se-
bebi olarak bilmeyin. Bu durum gercekte
imtihan olunabilecek meselelere karsi bil-
gisizlik demek olup, zenginlik ve kudret

icindeyken bir imtihan anlamina gelir. Zira
Allah soyle buyurmustur: “Onlara verdi-
gimiz mal ve evlatlar ile kendilerine yar-
dim ettigimizi mi saniyorlar? Hayir onlar
farkina varmiyorlar.” O halde Miinezzeh
olan Allah siiphesiz, kullarindan kibirli
olanlan kendi nefisleri hakkinda, onlarm
nazarlarinda mustazaf olan dostlariyla im-
tihan ediyor.” (192. Hutbe).

Kur’an:

“Kendilerine mal ve ¢ocuklar vererek,
onlara iyiliklerde bulunmamsz icin acele
ettigimizi mi samyorlar? Hayir, onlar
anlayamuyorlar.” (Mii’miniin, 55-56).

3.2.6 Refah, Kiifriin Kaynagi
Nehclii’l-Beldga:

“Ummetlerin ifsad icinde yasayan zengin-
leri ise nimetlerinin coklugu sebebiyle ta-
assup gostererek soyle dediler: “Biz mal
ve evlat bakimindan daha ¢oguz, biz azaba
ugrayacak da degiliz.” dediler. Eger taas-
sup gosterecekseniz/dviinecekseniz bari
asaletli bir ahlak, giizel fiiller ve amellerde
mutaassip olun.” (192. Hutbe).

Kur’an:

“Biz malca ve evlatca daha coguz, biz
azaba da ugratilmayacagz.” (Sebe’, 35).

Peygambererin ilk hedefi, styast hakimiyetin
el degistirmesi ve siyasi tagiitun yok edil-
mesidir. Ama simarik servet sahipleri
(iktisadi tagutlar), ddiima Peygamberle-
rin hedeflerine muhalefet etmiglerdir; zira
onderlik ve hiikiimranhgin yalmzca ser-
vet sahiplerinin veya onlarin tabilerinin bir
hakki oldugunu sanmaktadirlar. Yine on-

lar su yanilgiya kapilmaktadirlar: Kudret
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ve servet sahibi olduklarindan 6tiird, ilah?
azaba diicar olmayacaklarim zannetmek-
tedirler. Hatta giinahlara miirtekip olduk-
larinda, “Biz azdba ugrayanlardan olma-
yacagiz.” demektedirler. Nitekim bu tarz
bir diisiince, onlarn giinahlara batmalarina
sebep olmaktadir. Ciinkii servetine ve ken-
dine tabf olanlara giivenen bir kimse, ilahi
hidayet ve akildan uzaklasirsa helak olur.
(Miiderrisi, c. 1, s. 383).

3.2.7 Ahireti Hatirlamak
Nehcii’l-Belaga:

“Ey Allah’in kullan! Sizlere takvali ol-
may1 tavsiye ediyorum. Clinkii takva, ken-
dinizi kontrol etme ve sabit kadem kilma
vesilenizdir. O halde takvanin ipine tu-
tunun ve onun hakikatlerine siginin. O,
gozlerin saskinliktan kalakaldig1 ve insa-
nin nezdinde her seyin karanliga biiriine-
cegi o giinde sizi siikiinet yurduna, engin
diyarlara, muhkem siginaklara ve izzetli
makamlara ulastinr.” (195. Hutbe).

Insanm eceli yaklastug vakit, goniil gozii
ahiretin ahvaline agilir ve onlar kesfeder.
Bu hal iizereyken, diinyamin her yeri ona
karanhk goriiniir. Bundan 6nce gordiikleri,
artik gozlerinde goriinmez olur. Mal-miilk
veya hamile develer, O’nun melekiti kud-
reti karsisinda dylesine nacizdirler ki, sanki
tiim o yiiksek ve azametli daglar yok ve go-
riinmez olmuslar ve hicbir hakikati olmayan
serap misali parlldamaktadirlar. (Behran, c.
3, s. 793, 1375).

Kur’an:

“Sakin Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan
habersiz sanma. Allah, onlari, gézlerin
korkudan dehgetle bakacagi o giine erte-
liyor.” (Ibrahim, 42).

Miinafiklarin Simasi: 194. Hutbe:
Tabatabat, c. 19, s. 338, 1374). Hakikatin
Aydinlik Yolu: 201. Hutbe). Su’arg, 157-
158). Mahliikattaki Harikaliklar: 211. Hutbe:
Fatir, 28, Naziat, 26).

Sonug¢

1- Kamil insan, Allah’in halifesi ol-
mas1 bakimindan, bashbagina tekvini bir
Kur’an’dir. Tipk: tedvini Kur’an’in, aym
zamanda tekvinl Kur’an olmasi gibi.

2- Emire’]-Mii’minin (a.s), Kur’an’in
tefsirinde ve hedeflerinin aciklanmasi ko-
nusunda en liyakatli kimsedir. Zira Ali (a.s)
bir anlamda Kur’an-1 ndtik’tir ve sessiz bir
Kitap hitkmiindeki Kur’an’in hakikatine
kamil surette asinadir.

3- imam Al (a.s), tipk1 Kur’an-1 Kerim’in
muhtelif ayetlerinde insanlarin takvaya ve
ilahi hududa ridyet etmeye cagnldiklan gibi,
miikerrer surette, nirani kelamlarinda in-
sanlari takvaya davet etmigtir.

4- Nehcii’l-Beldga tipki Kur’an-1 Kerim
gibi, Seytan’a ve onun diismanhklarina isa-
retlerde bulunmus ve insanlari, onun tu-
zaklarna karg1 uyanik olmalarn hususunda
uyarmistir.

5- Vahyin kelaminda ve Kur’an-1 Nank’ta;
toplumlarin, gafletin helak edici hastalikla-
rina diicar olmamalar igin, 6liimii hatirlama-
lan tavsiye edilmistir. Nehcti’l-Beldga’daki
bircok hutbenin muhtevasi, “me’ad ve baki
yurt icin” hazirlanma hakkindadir. Nite-
kim Kur’an-1 Kerim’de, me’ad hakkin-
daki ayetlerin toplamu yaklagik iki bin ci-
varindadir.

6- Imam Ali (a.s), bircok hutbesine, Rab-
bini hamd ii sena ile baslamaktadir; tipki
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Kur’an’in, insanlarn Rabbin tevhidine ve
O’na kulluga davet etmesi gibi.

7- Imam Ali (a.s), karinca, gekirge, go-
glin siitunlan gibi bircok varlik ya da olu-
sumun harikaliklarina isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de de mahluklarin yara-
tihsinin hatirlatilmasi ve bunlara dair ilmi
isaretlerin zikredilmesi, insanim ilmi ve ameli
anlamdaki hidayet ve riistii icin bir adimdir.
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Allame Tabatabai Acisindan
Allah’in Gercek Muradina Ulasmada
Miuifessirlerin Anlayislarinin Rolti

Dog. Dr. Ali Riza Hasanpur

Ozet

Felsefl hermen6tigin ilkelerine gore “anlama”, genel anlamda varolugsal bir vasif olarak ve 6zelde yo-
rumcunun beklentiler, sorular ve 6nceden sahip olunan bilgiler gercevesinde, onlardan derinlemesine
etkilenmekle kalmayip tistelik temelde onlarin disginda miimkiin de olamayacak sekilde metinden -ve
tabii dini metinden de- anlagilan seydir. Allame Tabatabai, el-Mizan tefsirinde, Kur’an’1 tefsir eder-
ken kendisinin 6n kabulii sayilabilecek ¢ok sayida temel ve varsayimlardan yararlanmigtir. Mesele
sudur ki, bu 6n kabuller gergevesinde Kur’an metninin nesnel ve gergege uygun tefsirine ulagilabilir
mi? Bu makale, betimleyici ve analitik yontemi kullanarak Allame’nin varsayimlarinin onun tefsirin-
deki roliinii bu agidan inceleyecektir. Netice olarak o, 6n kabullerin tefsirdeki yersiz miidahalesine ve
onlarin Kur’an’a dayatilmasina riza gostermez. Onun makbul varsayimlari, Allah’in muradini nesnel
bicimde anlamak icin ilkeler ve kurallar mesabesindedir. Allame’nin tefsirdeki gortistinii, felsefl her-
menotigin goreceliligi karsisinda nesnelci hermen6tik saymak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: On kabuller, tefsir, felsefi hermenotik, nesnelci hermendtik, nesnelcilik, Allame
Tabatabi, gorecelilik

Giris

llame Tabatabali, el-Mizan tefsirinin mukaddimesinde diisiince megsreplerinin 6n

kabullerinin tefsirdeki roliinii ele alip onlarin yontemini tenkit etme cerceve-

sinde kendi mevzusunu varsayimlarin roliiyle irtibath olarak belirler. Ona gore
mubhaddisler, felsefeciler, kelamcilar ve mutasavwviflar gibi diistince ve kiiltiir ekolleri kendi
varsayimlarina ve ¢n bilgilerine dayanarak hak kelamin pesine diismiis ve 6n kabullerin
yersiz miidahalesiyle tefsirde kendine has bir metot tercih etmislerdir. Muhaddisler tef-
sirde hadis eksenli davranmustir. Al-i Imran suresinin 7. ayetine istinat ederek tefsiri icin
bir rivayetin nakledilmedigi ayetin tefsirine girmekten kacinmis ve o ayeti anlamada sus-
kun kalmak gerektigini diistinmiislerdir. Kelamcilar ve felsefeciler de tefsir yerine tatbik
yolunu tutmustur. Yani kendi meramlarina uygun ayetlerin zahirini kabul etmis ve buna
aykin olanlan ise tevil yoluna gitmislerdir. Mutasavviflar da benzer sekilde batini egilim-
leri esas alarak tevil yolunu izlemis ve tenzili ihmal etmislerdir. Son dénemlerde ise bir
kesim modern bilimleri merkeze alarak Kur’an’daki hakikatlere uygulamaya ve kendi go-
riislerini Kur’an’a dayatmaya odaklanmistir.
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Allame so6zkonusu metotlardaki temel sorunu, ekollerin kendi goriis ve inanglarin
ayetlerin onlara delalet ettigini gostermeksizin Kur’an’a dayatmasi kabul etmistir. Bu-
nun sonucu da tatbiki uygulamak, Kur’an’in baz: hakikatlerinde mecaza odaklanmak ve
Kur’an’in tenzilinde tevile kagmaktir. (Tabatabal, 1390, c. 1, s. 8-13). Gergekte “reyle
tefsir’in bariz 6rnegi olan bu tiir tevil ve tatbikte goriis sahibi ayetin maksadinin ne ol-
duguna ve neye delalet icerdigine dikkat etmez. Bilakis Kur’an’1 kendi zihnindeki var-
sayimlara tatbik etmenin yolunu bulmaya calisir. Kur’an’in maksatlarini aciklarken ko-
nuya kendi reyini ¢ikarma ve dogrulama istikameti verir. Dolayisiyla kendi goriisiinii
eksene alarak Kur’an iizerinde calisan bir kimse Kur’an’dan isabetli goriisii elde et-
mek yerine Kur’an’1 kendi rey ve diislincesiyle tevile gidip ona tatbik etmeye yonelir.
(Emid Zencani, 1385, s. 143).

Ornek vermek gerekirse, Fahri Razi bazen kendi inanclar tefsire dahil etmistir. Nite-

kim Allame ba21 yerlerde onun bu konudaki goruglerlnl elestirmistir. Mesela “u-l-< Y3 K]
O ,alb \l J;Jb Shis Slis G35 Lgas 3 Y\ L& (Mit’minun 62) ayetini agiklarken

“amellerin kaydedﬂdlgl kitabin faydasi” baghg altindaki bahiste ve Fahri Razi’nin bu ko-
nuda ortaya attig1 siipheye cevap verirken soyle yazar: Fahri Razi, Tefsir-i Kebir’de, bu
ayeti tefsir ederken soyle demistir: “Eger bir kimse dese ki, bu kitabin faydasi nedir? Al-
lah i¢in yalam1 muhal goren kimseye sunulacaksa zaten kitaba ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Al-
lah ne derse kabul edecektir. Kitap olsa da olmasa da. Yok eger yalan sdylemeyi Allah
icin caiz ve miimkiin goren kisiye sunulacaksa boyle bir kimse Allah ne séylerse soyle-
sin inkar edecegi icin bir kitaba yazilsa da yazilmasa da farketmez. Oyleyse her iki tak-
dirde de amellerin yazilmasinin faydasi1 yoktur.” (Fahri Razi, 1411, c. 23, s. 108.) Buna
cevaben deriz ki: Allah diledigini yapar. Fakat sdylenmesi miimkiin olan sudur ki, belki
de bu iste melekler icin bir maslahat vardir.

Allame soyle der: Fahri Razi’nin verdigi cevap, Allah Teala’nin fiili {izerinde duran ekole
dayanmaktadir. Ciinkii o, Allah’m fiillerinin kasit ve maslahat icermedigine inanmaktadr.
Allah i¢in beyhude ve hikmetsiz ameli caiz gérmektedir. (Tabatabai, 1390, c. 15, s. 59)

Burada Allame’nin digerlerinin yontemini ve yukarida ¢ikarilan sonucu hatal bulurken
nasil bir yol izledigine bakmak gerekir. Acaba kendisinin de 6n kabule dayal prensipleri
ve metodu mu bazi varsayimlarin tefsire yersiz miidahalesine yol agmaktadir? Yahut bu
on kabuller Allah’in muradinin nesnel ve gercekci idrakine darbe vurmaz mi?

“Metni idrakte On Kabuliin Rolii” Bahsinin Ge¢misi

“On kabul”, “6n yap1” ve “6n yarg1” kavramlan ilk olarak ciddi bicimde Heidegger ve
Gadamer’in felsefi hermenétiginde konu edilmigtir. Bundan kastedilen, dzetle, “anlayis”in
genel anlamda varolussal bir vasif olarak, 6zelde yorumcunun beklentiler, sorular ve 6n-
ceden sahip olunan bilgiler cercevesinde, onlardan derinlemesine etkilenmekle kalmayip
tistelik temelde onlarin disinda miimkiin de olamayacak sekilde metinden -ve tabii dini
metinden de- anlasilan seydir. (Vaizi, 1389, s. 166). Gadamer’in Hakikat ve Yéntem kitabi
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bagka biitiin eserlerden daha fazla bu konu iizerinde durur. Onun inancina goére hicbir an-
lay1s ve hi¢bir yorumun yorumcunun 6nyargilarindan kurtulmasi miimkiin degildir. (Ga-
damer, 2006, s. 484). Bu nedenle cok sayida yorum arasinda bir metne dayanarak yargida
bulunulamaz ve bir anlayis dier anlayislardan {istiin goriilemez. Bu, anlayista goreceli-
likten bagka bir sey degildir.

Fakat burada karsimiza gikan ve dini metinlerden anlayisimiz iizerinde belirleyici rol
oynayan temel soru sudur: Acaba bu dnyargilar cercevesinde kutsal metnin nesnel yorumu
ve anlayisina ulasmak miimkiin miidiir? Ustelik de herkes igin ortak bir 6zellik tastyacak
ve zihinler arasinda onun hakkinda ortak bir yarg: olusacak sekilde? Bagka bir ifadeyle,
yorumcunun onyargilari ve beklentilerinin varhigi, ama ashnda onlarin uygulamaya kon-
masl basta kutsal metin olmak iizere genel anlamda metni nesnel anlamaya ulasma im-
kanimi ortadan kaldirmaz mi? Buna ilaveten, sahih ve mesru 6nyargilar ile mesru olma-
yan Onyargilar birbirinden nasil ayirt edilebilir?

Yirminci yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Emilio Betti ve Eric Hirsch gibi bir grup
diistiniir felsefi hermenétigin goreceliligine karsi cikti ve nesnelciligi savundu. Hirsch,
yorumcunun misyonunu, yazarin kastettigi anlami idrak etmek i¢in caba gostermek ola-
rak tamimlar. Bu hermenétik egilimin dnyargisi, metni anlamaya umumi kurallar ve ilke-
lerin hdkim olmasidir. Hermen6tik bilgini bu umumi kurallarin sistemi ve disiplini i¢cinde
gayret gostermelidir.

Biiytlik Kur’an miifessiri Allame Tabatabai, el-Mizan tefsirinde vahyi anlar ve Kur’an’1
tefsir ederken, kendisinin 6n kabulleri arasinda sayilabilecek ¢ok sayida prensip ve kabul-
lerden yararlanmigtir. Onun prensip ve 6n kabullerini incelemek iizere bu alanda pek ¢ok
makale yazilmistir. Bu makalenin odaklandig1 ve onu bu konudaki diger makalelerden
ayiran sey, bu 6n kabullere gore Allame Tabatabai’nin Kur’an metninden ¢ikardig tefsi-
rin (Allah’in muradina mutabik) nesnelci bir tefsir mi oldugu, yoksa boyle onyargilarin
ister istemez onu Kur’an tefsirinde gorecelilie mi sevkettigi sorusuna cevap almak ama-
cyla Allame Tabatabai’nin el-Mizan tefsirindeki 6n kabullerin siralamaktir.

Bu maksatla Allame’nin tefsir metoduna kisaca degindikten sonra kendisinin tefsir-
deki 6n kabullerini ve onlarin Allah’mn muradinin nesnel veya goreceli kesfindeki roliinti
ele alacagz.

Allame Tabatabai’nin Tefsir Metodu

Miifessirler kendilerine 6zgii prensipler itibariyle mecburen tefsirde 6zel bir metodu
kabul etmek durumundadir. Allame Tabatabai, miifessirin Kur’an’1 tefsir icin sadece iig
yolu bulunduguna inanir:

1. Elindeki ilm{ veya gayri ilmi 6n bilgilerle ayeti tek bagina tefsir.
2. Masumdan ayeti aciklayan bir rivayetin yardimiyla ayeti tefsir.

3. flgili tim ayetleri inceleyerek ayetin manasi sorgulama ve iizerinde diisiinme ve
imkan halinde rivayetten yararlanmanin yardimiyla ayeti tefsir.
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Birinci yolu giivenilmez bulur ve reyle tefsirin 6rnegi sayar. Ikinci yolu da sinirsiz
ihtiyac karsisinda simirh bir yol olarak goriir. (Tabatabai, tarihsiz, s. 61-64). Bu yiizden
onun gortiisiine gore tefsirde geriye kalan tek dogru yol “Kur’an’t Kur’an’a tefsir” olan
tiglinciistdiir. Bu tefsir metodunu Kur’an’in manalarim kegfetme ve delalet ettigi seyleri
ogrenmede temel metod olarak tercih eder. Bunun asli 6zellik ve eksen oldugunu bizzat
Kur’an’dan ¢ikarmugtir. (Tabatabai, 1390, c. 1, s. 20).

Kendi tefsir yontemini bu sekilde belirlemesi, aralarida “Kur’an’m delalette istiklali”nin
de bulundugu birtakim prensiplere ve 6n kabullere dayanir. Bu nazariyeye gore ayetlerin
manalarim ¢ikartmak icin konulan aym ve birbirine yakin olan diger ayetlere bakarak on-
larin iizerinde diigtinmekten faydalamr. Allame “Kur’an iizerinde diisiinme” ve “Kur’an’1
Kur’an’la tefsir’i Kur’an’n yuksek anlamlarma ulasmak icin en laylk uyol kabul eder ve

”dlS)j‘)db.éj‘Oj )Ml.a)b—\ub.b-jjm\,;.wwolsjjju\,dw, e

525 bﬁL:-\ 4 | PREe jﬁ & ,.r— Le fe” (Nisa 82) ayet-i serifesine dayanarak dikkatlice
diisiinmenin Allah 1n kelaminda anlatlanlar anlamada her tiirlii ihtilafi ortadan kaldura-
cagma inanir. (Tabatabai, 1390, c. 3, s. 131). Onun goriisiine gore ayetin kastettigi ma-
nay1 kesfetmek icin birbiriyle irtibath ayetleri ele alip incelemekle tefsir gerceklesir ve
ayetlerin manasi lizerinde ortii kalkar. Bu manaya riayet edilmedigi takdirde vuku bula-
cak olan ise tefsir degil, ayetleri 6nyargilara “tatbik etmek”tir. Ciinkii insammn zihni kan-
sik ve belli teorilere bagimh oldugunda aslinda goziine renkli gozliik takmug gibidir. Bu
durumda Kur’an’1 da o renkte gorecek, kendi goriisiinii Kur’an’a dayatacak ve Kur’an’1
onunla karsilagtiracaktir. (A.g.e., c. 1, s. 10).

Allame Kur’an’1 hidayet kitab: ve aydinlatici gordiigiinden Kur’an’in kendi maksat-
larini agiklamada bagka hicbir yola ihtiyac1 bulunmadlgma inanir. Zira Allah Kur’an’

hldayet ve nur olarak tanitmis ve ¢ 96..« Jﬂ bl&f’J” (Nahl 89) oldugunu belirtmistir. “CL3
g.u.... J-Q” bir sey nasil olur da kendisini agiklamaz ve agiklik getirmeye vesile olmaz.

(A.g.e, c. 3,s. 133). Bu ilke Allame’nin Kur’an’in dili hakkindaki en 6nemli varsayimi
telakki edilebilir. Ciinkii Kur’an’in tibyan ve nur-i miibin olduguna inanan bir miifes-
sir icin bu varsayim kendi iginde bagka bir varsayimi daha tasir. O da Kur’an’in bizzat
kendisinin en iyi miifessir oldugudur. iste bu 6n kabul Allame’yi Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir metodunu en iyi tefsir yontemi gormeye yoneltmistir. Simdi Allame’nin kendi
tefsir metodunda bagh kaldigir Kur’an’1 anlamanin bazi prensip ve 6n kabullerini de-
gerlendirecegiz.

Allame’nin Kur’an Tefsirinde Bagh Kaldiga Prensipler ve On Kabuller

“Kur’an’1 anlamanin prensipleri”nden murad, Kur’an’1 anlama ve tefsir etmede et-
kili olan 6n kabullerdir. Miifessirin Kur’an hakkinda kabul edilmis prensiplerinin en ol-
duguna bagh olarak miifessiri, Kur’an’1 tefsirde kendine 6zgii bir yontem izlemeye sev-
keder. Simdi de Allame’nin, Kur’an’1 anlamak igin kendi tefsir metodunda bagh kaldig
prensip ve 6n kabulleri inceleyecegiz:
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1. Kur’an Metninin ilahi Olusu

Kur’an’1 anlama ve tefsir etmede ele alinabilecek sorulardan biri, onun kaynagmin
ilahi mi, beserf mi oldugudur. Lafiz ve mananin her ikisi de Allah’tan mudir, yoksa biri
Allah’tan ve digeri Peygamber’den midir? Miifessirin bu konudaki tutumu veya 6n hitkmii
onun Kur’an-1 Kerim’i anlama tarz iizerinde etkili olacaktir.

Allame Tabatabai ¢ogu Miisliiman diisiiniir ve miifessir gibi, Kur’an’in mana ve muh-
tevasina ilaveten onun metninin de aym sekilde Allah tarafindan nazil olduguna, Pey-
gamber veya Vahiy Meleginin Kur’an metnine hicbir sekilde miidahalesi ve tasarrufu ol-
madigima inanmaktadir. (Sadru’m-Miiteellihin, 1371, s. 113; Zerkesi, 1408, c. 1, s. 290;
Zerkani, 1408, c. 1, s. 48). Cesitli deliller ve sahitler zikrederek oncelikle Kur’an metni-
nin ilahf oldugunu ispatlamaya ve Kur’an’1 anlamada kendisinin nesnel davrandigini ka-
nitlamaya yonelir. Ciinkii Kur’an metninin ilahi olmasi, bu Kitabin ayetlerinin manasimn
belirsiz olmadigina, bilakis simrlar belli ve belirgin olduguna delalet etmektedir. Bu du-
rumda Allah’m murad olan belirgin anlam kesfetmek Kur’an metninden edinilen diger
anlayislara 6ncelik kazanacaktir. Bu 6n kabul, bagindan itibaren Kur’an’1 begeri diistince-
nin iiriinii siradan bir metin olmanin sartlanmn disina gikartir ve insanin yaratti1 edebf bir
eserin etkilerini Kur’an’in tistiinden temizler. Ciinkii insan soziinde her ciimle bir daya-
naga muhtactir ve daima neden-nasil sorgulamasimin hedefindedir. Halbuki Allah’in sozii
konu oldugunda onun Allah’in s6zii oldugunun ispatlanmasi insan i¢in artik neden-nasil
sorgulamasina ve miinakasaya gerek kalmamasi icin yeterlidir. Aym sekilde Allah’in sozii
gercegin ta kendisi ve mutlak hakikati ifade eder, insanin ¢esitli hallerini ve muhtemel et-
kilesimleri degil. Beger sozii sallanti, gorecelilik ve sinirli bakisi gerektirdiginden (Emid
Zencanti, 1385, s. 20) Miisliiman miifessir bu varsayimdan uzak kalarak Kur’an’daki an-
lamlan kesfetmede hitkkme varamaz. Bu ytizden Kur’an metninin ilahi mi, yoksa begeri
mi olduguna inan¢ miifessirin Kur’an tefsirindeki 6n kabullerinden biri sayilabilir.

Allame’nin kanaatine gére Kur’an’in Hud suresi 14. ayet, Yunus suresi 38 ve 39. ayet-
ler gibi kimi ayetlerdeki meydan okuyusu ve buna mukabil insamin Kur’an’in benzerini
getirmede aciz kalmasi Kur’an metninin ilahi olugsunun agikar delilidir. (Tabatabati, 1390,
c. 1, s. 107). Diger bir ifadeyle, muhataplarin Kur’an’in meydan okumasina cevap vereme-
mesi ve Kur’an’m kiigiik surelerinin bile benzeri bir ya da birkag sure getirememesi, hi¢
kimsenin, hatta Allah’in Peygamberinin dahi ilahf vahye dayanmaksizin boyle kelimeleri
dilinden dékmeye gii¢ yetiremeyeceginin delilidir. (A.g.e., c. 10, s. 92). Yine Kur’an’dan
baz1 ayetler Peygamber’i ilahi vahye tam olarak tabi kabul eder. Mesela A’raf suresi 203.
ayet gibi: “Onlara bir ayet getirmedigin zaman derler ki: ‘Neden onu kendin se¢cmiyor-
sun?’ De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyedilene tabi olurum.” Bu ayetlerin zahiri
Peygamber’in Kur’an metninin yaratilmasinda hicbir rolii bulunmadigini ve Kur’an’in her
bir harfinde ilahi vahye tabi oldugunu gayet net ortaya koymaktadir. (A.g.e., c. 8, s. 499).

Allame’nin bu konudaki bir bagka ifadesi soyledir: “Kur’an, makru (okunan) olmsi iti-
bariyle Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) nazil olmus kitabin adidur... Bu kitap daha énce oku-
nabilecek cinsten degildi ve Allah Teala’nin nezdinde Levh-i Mahfuz ve Ummii’l-Kitab’ta
yiice bir makama sahipti. insanhin anlayisina uygun hale gelmesi icin Allah onu indirdi

47



48

Misbah | Miifessirlerin Anlayislarinin Rolii | Kis 2020, Yil: 9, Sayi: 16

ve sonucta okunabilecek bir kitap oldu.” (A.g.e., c. 2, s. 18). Kur’an metninin ilahi oldu-
gunu kabul etmekle Allame baska bir varsayim daha kabul etmeyi gerekli hale getirmis-
tir. O da metnin manasimn miiellifin niyetiyle alakasidir.

2. Metnin Anlaminin Yazarin Niyetiyle lgisi

Kur’an-1 Kerim’in yap1 ve iceriginin ilahi oldugunu kabul etmenin sonuglarindan biri
de “metnin anlaminin yazann niyetiyle ilgisi”dir. Dinl metinlerin yaygin ve bilinen kav-
rayisinda biz siirekli s6zii sdyleyenin (burada Allah Teala) maksadim anlayip idrak etme-
nin pesindeyiz. Ciinkii dinf inancin 6zii, Allah’in vahiy yoluyla insana anlatmay1 kastet-
tigi ve vahiy aracihgiyla bildirdigi buyruklara amelle itaati gerceklestirmesini de insandan
istedigi hakikatleri tasdik etmektir. Su halde dinl metinlere miimince ve alimce yaklasim,
Allah’1n istedigini kavrayip anlama amaciyla suret bulur. Béyle bir maksada ragmen na-
sil olur da metnin onu yazanla bag1 gozardi edilebilir.

Tefsir ilmi Kur’an aragtirmacilarimn 1stilahinda soyle tarif edilmistir: “Tefsir, Allah’in
murad ve maksadina Kur’an’daki delaletlerden insamn giicii 6lgiisiince bahseden ilim-
dir.” (Zerkani, 1408, c. 2, s. 3). Dogru anlayis ile yanlis anlayisi degerlendirmenin krite-
rini kesfedip gostermek Kur’an iizerine ¢alisan diistiniirlerin her zamanki kaygisi olmus-
tur. Kur’an’1n ilahi ve manasinin belirgin olusy, ilahi niyete odaklanma ve metni anlayip
tefsir etme zaruretini ifade eder. Buna gére Kur’an ayetlerinden ilahi muraci bulup ¢ikar-
manin pesine diismek gerekir. Sahih tefsir, ayetlerden ilahi murad: elde etmektir. (Kerimi,
1383, s. 54). Allame de tefsirle ilgili tarifinde metni anlamay1 miiellifin niyetini anlamaya
baglar. Soyle der: “Tefsir, Kur’an ayetlerinin anlamlarim agiklamak ve onun maksat ve
delaletlerini kegfetmektir.” (Tabatabai, 1390, c. 1, s. 7). “Ayetlerin maksat ve delaletlerini
kesfetmek”ten kasit, miiellifin niyetini kesfetmektir.

Metnin manasinin miiellifle iligkilendirilmesini kabul etmenin sonuglarindan biri, an-
lamada goreceliligi reddetmektir. Bir yandan metnin anlamu ile yazar arasindaki iligkinin
varhig), diger yandan Kur’an’1n ilahi olusu Kur’an’in belirlendigine ve miifessirin kesfet-
mek zorunda oldugu Allah’in muradini yansittigina delalet eder. Bu durumda Allah’in s6-
ziinde 0zii itibariyle belirsizlik bulundugu ve belirgin merkezi bir anlamin olmadig1 var-
sayim kabul edilemez hale gelir. Allah’in Kur’an ayetlerinde kesfetmemiz gereken belirli
anlamlar murad ettigini kabul ettigimizde Kur’an-1 Kerim’e iligkin her anlayis sahih olma-
yacaktir. Dolayisiyla bazi Kur’an anlayislarimn sihhat ve megruiyetinden tereddiit edilebilir.
Kur’an metninden muhtelif anlamalar, miifessirin idrak ve bilgi seviyesindeki farkhiliklara
ve Arapca’ya hakimiyet 6lclisiine ilaveten bazi miifessirlerin hatali zihniyeti ve 6nyargilari
sebebiyle de olabilir. Ciinkii miiellifin metin sahnesinden indirilmesi ve metnin anlaminda
bagimsizlik bulunduguna ve onun belirgin olmadigina inanilmasi metnin ¢ok sayida ve
birbirine karsit tefsirin yolunu agmaktadir. Hirsch, Gadamer’in, neticesi anlayista gorece-
lilik olan anlamin kokten tarihselciligine dayal teorisine istiinliik saglamak icin metnin
mtellifin niyetiyle bagim ve metnin anlaminin belirgin ve ulasilabilir oldugunu vurgula-
yarak, ancak bu prensip esas alinirsa anlayisin muteber oldugundan sézedilebilecegine
inanan filozoflardandir. (Kerimi, 1383, s. 49; Couzens Hoy’dan nakille, 1371, s. 76-77).
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3. Zahirlerin Delalet ve Hiiccet Olmasmda Kur’an’m Bagimsizhig

Allame Tabatabai, Kur’an ayetlerinin tamarmmmnin lafzen delaletinin biitiin insanlar icin
acik ve anlagilabilir olduguna inamir. Ona gore ayetlerin lafiz anlamu ile lugat ve orfteki
manasl tizerinde hicbir teorik ihtilaf mevcut degildir. Arapca’ya ve Arap kelaminin yon-
temlerine vakif Arap veya Arap olmayan hi¢ kimse onu anlamada duraksamayacaktir. Al-
lame, ayetlerin tamam itibariyle ister muhkem ve miitegabih ister miicmel ve miibin olsun
Kur’an ayetlerinin hepsinin acik ve anlagilabilir oldugunu savunur ve sdyle der: Birkag
bin kiisur Kur’an ayeti arasinda manasim anlamada kafa karisikligina yol acacak sekilde
anlami karmagik ve {istli kapal bir tek ayet bile bulunamaz. (Tabatabai, 1390, c. 1, s. 14).

Allame, Kur’an-1 Kerim’in beger kelami olmadig1 ve bagimsiz bicimde manaya dela-
let ettigine delil getirirken soyle ¢ikarimda bulunur: Kur’an, hicbir ihtilafin gériilemeye-
cegi tek tip bir kelamdir. Goriildiigii sanmlan her tiirlii uyumsuzluk ve ihtilaf Kur’an iize-
rinde dikkatlice diigiiniilerek halledilebilir. Eger Allah kelami olmasaydi béyle olamazdi.
Boyle bir kelam maksatlarim agiklarken baska bir seye veya kisiye ihtiyac duysaydi hiic-
cet yerini bulamazdl. (A.g.e., c. 3, s. 131). Allah Teala’nin hidayet ve nur olarak tanittig1

ve “9‘,« Jﬁ bL’«fa” seklinde niteledigi bir kitap nasil olur da baska bir yol gostericiye ve
kilavuza muhtac olabilir. (A. g.e.,s. 133).

Allame, anlamlara delalette Kur’an’1 miistakil kabul etmekle Kur’an ayetlerini anla-
mada zahirlerin hiiccet olusturdugunu kabul etmeyi de bir diger varsayim olarak gerekli
hale getirmistir. O, metni anlamay1 miiellifin niyetini anlamaya bagh gérmesinin yanisira
zahirleri de ayetleri anlamada miidahil kabul eden miifessirler arasindadir ve zahirlerin
hiiccet olusturduguna karsi ¢ikanlarin delillerini cliriiterek Kur’an’daki zahirlerin hiiccet
olusturdugunu reddetmek icin delil bulunmadigim savunur. (Tabatabai, 1390, c. 1, s. 7).
Tefsiri “anlamlar1 beyan” seklinde tanimladigindan metnin lafizlarina odaklamr. Ayetle-
rin maksat ve delaletlerini kesftemekten stzedildigi yerde miiellifin niyetine bakilacaktir.

Hig kusku yok, anlamlara delalette Kur’an’in miistakil olusunun dayanagi olan Kur’an’in
zahirlerinin hiiccet tagimasi, usiil ilminde goriis birligi bulunan bir meseledir. Haber ve ha-
dislere istinat eden Ahbariler miistesna Sia’mn usiil ulemasi Kur’an’in zahirlerinin hiiccet
olusturdugu tizerinde icma etmistir. (Hof, 1390, c. 1, s. 36). Allame’nin inancina gore eger
tefsirde Kur’an’daki zahirlerin hiiccet olugturdugunu kabul etmezsek rivayetlere bagvur-
maktan baska caremiz kalmayacaktir. Eger yalmzca aktarilan rivayetlerle yetinirsek dik-
katlice diisiinmeyi emreden ayetlerin ve halka miigkiil haller ve belirsizliklerde Kur’an’a
bagvurulmasini tavsiye edip vurgulayan Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ile Ehl-i Beyt’ten ula-
san kesin hadislerin anlami olmayacaktir. Allame, s6ziiniin devaminda rivayetleri Kur’an’a
arzetmeye dair istidlalde bulunur ve nihayet bu rivayetlerin, Kur’an-1 Mecid ayetlerinin
diger sozler gibi hem anlama delalet ettigine hem de delaletlerinin rivayetler olmaksizin
tek basina da hiiccet tagidiklarina en iyi delil oldugu sonucunu glkartlr (Tabatabai tarih-

siz, s. 53- 56) Birgok ayette bu anlam aglkga belirtilmigtir. Mesela “r\ o ,4-“ RPpAty i
L@Ju.d < ,b d\;” (Muhammed 24), XY Js.\., ‘..@,L,J ;LL..L ’b 53 Lub” (Duhan 58), “.uj
J.@.; JS.J..U ol,d| G557 (Kamer 17) gibi.
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Ayni sekilde miitevatir rivayetler de rivayetlerin Allah’in Kitabina arzedilmesine de-
lalet eder. Kur’an’a tatbik edilemeyen ve uyumsuzluk gosteren her rivayetten vazgecil-
melidir. Ciinkii iftira ve beyhudelikten fazlas degildir (Hiirr Amuli, 1409, c. 27, s. 110)
ve onu kabul etmemek lazimdir (A.g.e., s. 111). Kur’an’1 rivayetleri dogrulamamn 6lgtitii
sayan bu rivayetler, fasih Arapca bilenlerin tamaminin onu anlayacagina ve Kur’an’in
zahirlerinin hiiccet olusturdugunun ve idrak edilebileceginin belirtildigine gayet net de-
lalet eder. (Hoi, 1383, s. 353). Bu ilke, Allame’nin 6n kabullerinden biri olarak onun tef-
sir metodunda oldukga etkilidir. Bu varsayimlar onun nesnelciligine darbe vurmamak bir
yana, bilakis zahirlerin hiiccet kabul edilmesi, Kur’an’imn manaya miistakil olarak delalet
ettigi kabuliiyle birlikte ayetlerin hakiki ve nesnel anlammm kesfetmeye yardimci olur ve
ayetleri anlamada harici etkenlerin miidahalesi sonucu meydana gelen Kur’an ayetlerin-
den yanhs anlamalari ortadan kaldirir.

4. Kur’an’1 Anlamanin Tekelci Olmamasi

Allame Tabatabai’nin ayetlerin zahirlerinin hiiccet tagidigim kabul ettigi gozo-
niinde bulunduruldugunda Kur’an’mn anlamina erismeyi sadece belli bir grubun te-
kelinde gormeyecektir. Kur’an’1 anlamaya giden yolun kimseye kapali olmadigini ve
ilahi beyanin ve zikr-i hdkimin bizzat kendisinin onu anlamak i¢in en iyi yol oldugunu
savunur. (Tabatabai, 1390, c. 3, s. 133). Herkes Kur’an dilini bilerek ve Kur’an’in ge-
neline agina olarak Kur’an’1 anlamaya nail olabilir. Allame, Kur’an der Islam kita-
binda soyle yazar:

Bir kelam tiiri olan Kur’an-1 Mecid, diger siradan stzler gibi delaletinde asla dilsiz
degildir ve Kur’an’in muradimin Arapga lafzindan anlasilandan bagka bir sey olduguna da
harigten bir delil yoktur. (Tabatabali, tarihsiz, s. 24-25).

Soziiniin devaminda Kur’an ayetlerine istinat ederek Kur’an’in muhatabinin insanla-
rin geneli oldugunu belirtir ve bu yoldan Kur’an’in anlagilir olacagina istidlalde bulunur:

Zira Kur’an-1 Kerim pek ¢ok ayette miiminler, kafirler, hatta insanlarin genelini kendine
muhatap yapmis ve onlara deliller getirmistir. Yahut meydan okurken onlardan, Kur’an’m
Allah kelam oldugundan kusku ve tereddiitleri varsa onun benzerini getirmelerini istemis-
tir. Agik olan sudur ki, insanlarla anlatim 6zelligine sahip olmayan lafizlarla konugulma-
simin anlamm yoktur ve onlara, acik ve belirgin bir manamn anlagilmadigi bir seyin ben-
zerini getirme yiikiimliiliigii yiiklenmesi kabul edilemez. (A.g.e.)

Allame’nin 6ne siirdiigii diger bir delil sudur:

Kur’an ayetleri, Allah Rastiliiniin asrim idrak etmis ve etmemis olan kafir ve miimin
tim insan bireylerini Kur’an {izerinde akletmeye ve dikkatlige diisiinmeye davet eder.
Ozellikle de 1525 US4 pds 33 il 2 wie 50 06 305 OT3aN &45538 il (Nisa
82) ayeti. Bu, Kur’an maarifinin, her ilim insanimin onun {izerinde diisiindiigii ve ¢alistigi

takdirde onu kavrayabilecegi ve bu sayede ilk bakista ayetlerde gordiigii ihtilafin ortadan
kalkacag tiirden bir maariftir. (Tabatabai, 1390, c. 3, s. 130).
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Allame, Kur’an’1 anlamay1 herkes icin miimkiin goriir ve bunun sahabenin ve talebele-
rinin anlamas, hatta Allah Rastilii’niin (s.a.a) agiklamasi sartina bagl olmadigini savunur:

Bu makamda Peygamber’in konumu sadece ve sadece kitab1 dgretmektir. Ogretmek
de 6grencinin zihnine nispetle bilgili bir 6gretmenin yol géstermesinden ibarettir. Ogret-
menin isi, 6grencinin zihnini, ulasmak onun icin gii¢ olan maarife yonlendirmektir [boy-
lece bizzat kendisi onu anlamay1 bagarabilecektir]. Ogretme iginin, dgretilmeksizin anla-
silmas1 muhal olan kimi mevzulari anlamaya yonlendirmekten ibaret oldugu séylenemez.
Ogretmek, anlama yolunu kolaylagirmak ve maksada yaklagtirmaktr. (A.g.e., s. 131).

Allame Tabatabai, el-Mizan tefsirinin mukaddimesinde cesitli mezhep sahiplerinin ih-
tilafimn lafizlarn anlamlarin degil, 6rneklerini teshisten kaynaklandigim savunur. (A.g.e.,
c. 1, s. 14). Ciinkii Kur’an lafizlarim anlamak ayetlerin muradimi anlamaktan farkhdir.
Kur’an’daki gizli ilim ve &gretilerin degisik dereceleri ve mertebeleri vardir ve ayetlerin
onlara delaleti bir degildir. Bu maariften bir kisrmm anlamak insanlarin geneli icin kolay-
dir ve ayet- kerimelerin ona delaleti asikardir. Herkes Kur’an’in dilini bildigi ve Kur’an’in
geneline asina oldugu takdirde tefsire ihtiya¢c duymaksizin o maarife ulagabilir. Ama ayet-
lerin manalarinin diger mertebelerini anlamak ¢ogu insan igin tefsir olmaksizin miimkiin
degildir. (Hosrovpenah, 1388, c. 2, s. 95). Allame’nin kanaati sudur:

Birkag bin kiisur Kur’an ayeti arasinda manasim anlamada kafa karigikhigina yol aca-
cak sekilde anlami karmagik ve iistii kapali bir tek ayet bile bulunamaz. Ciinkii Kur’an en
fasih sozdiir. Fasih olmamn sarti da soziin karmasa ve kayitlanmadan uzak bulunmasidir.
Hatta Kur’an’in miitesabih ayetleri bile anlam bakimindan son derece barizdir ve hicbir
miigkiil barindirmaz. Miitegabihlik ayetlerin lafizlarin1 anlama konusunda degil, bu ayet-
lerden neyin murad edildigi konusundadir. (Tabatabai, 1390, c. 1, s. 14).

Kur’an’m anlagilmasinin miimkiin oldugu ve anlama konusunda tekel bulunmadigina
dair Allame Tabatabai’nin diger énemli delili, Kur’an’in her tiirlii islam{ tefekkiire kaynak
olmasi ve diger dini kaynaklara itibar ve hiiccet kazandirmasidir. Allame, iste bu sebeple
Kur’an’m herkes icin anlagilabilir olmasi gerektigini savunur. (Tabatabai, 1383, s. 109).
Bu 6n kabuliin kendisi Allame’nin ayetleri anlamada nesnelci olduguna delildir. Zira ka-
naati sudur: Kur’an ayetlerinin tamami anlam bakimindan son derece barizdir ve lafizla-
rin hakiki anlami herkesin anladig1 seydir. Umumun anlayisinin esit olmasi, anlagilan ma-
nanin nesnel olduguna delildir.

5. Aklin Hiiccet Olmasi ve Akila Cercevelere Gore Tefsirin Liizumu

Akil, filozoflar arasinda genel olarak iki anlamda kullamlmigtir: Birinci anlama goére
akil, zat ve fiil agisindan soyut olan bir kuvvettir. Beden ait olmaksizin bagimsiz bi¢cimde
vardir. Tkinci anlam ise aklin insani kuvvetlerden biri sayilmasidir. Bu manaya gére in-
sanin bilgi saglayan giiclerinden biri sayilmaktadir. Ayetullah Cevadi Amuli’ye gore bu
tarismada “akil”’dan kastedilen anlam genistir ve hacmi, doga bilimlerini ve sosyal bi-
limleri iceren “deneysel akil”1, matematiksel olani iistlenen “yar1 soyut akil”1 ve nazari ir-
fann tistesinden gelen “saf akil”1 da kapsar. Bu genis anlamdaki aklin armagani kesinlik
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ve emin olma sinifindandir. Bazi yerlerde saf vehim, tahmin ve zandan ayrilan rasyonel
tatmin icin fayda saglayabilir. (Cevadi Amuli, 1387, s. 25). Akilc1 idrak ve malumatlar ke-
sin olduguna gore bu grup malumat ve 6n bilgiler, muradi teshis etmenin karine-i lebbi*
hiikmiinde is gortirler ve lafizlarin zahiri manasina zit ve uyumsuz olduklar takdirde bir
kenara konularak miiellifin kastettigi mana bu kesin karineye uygun bicimde belirlenir.
Fakihler ve usiilciilerin 1stilahiyla sdylersek zahiri mana, karine-i lebbi ve karine-i yakini
ile uyumlu anlamla tevil edilir. (Vaizi, 1392, s. 317).

Allame Tabatabai aklin -ikinci anlamda- 6zel bir yeri olduguna inanir ve tefsirinde akilci
metodu kullanmmstir. Bu yontem “rey, goriis, kiyas ve ictihat” olarak da ifade edilmektedir.
Eger bu ictihat sahih ser’1, lugavi ve ilmi kurallara dayanmiyorsa bir gesit nefsin hevasi ve
istihsan olacaktir. Bu da yasaklanmmstir. (Evsi, 1381, s. 246). Allame bu yasagi, Kur’an’1
Arapca’yr anlamamn araclarini dikkate alarak tefsir eden ve ilahi kelarm insanlarn soziiyle
kiyaslayan kimselerle baglantih kabul eder. Tefsirinin mukaddimesinde, sadece rivayetleri
nakletmekle yetinen ve ilahi kelamin manalarm anlamada her tiirlii tevil, goriis ve ictihadi
reddeden miifessirler grubunun yontemini elestirerek soyle yazmustir: “Allah, kitabinda akl
asla batl saymamustir. Allah’mn kitabinin hiiccet olmasi akilla ispatlaniyorken béyle bir sey
nasil miimkiin olabilir?” (Tabatabai, 1390, c. 1, s. 9). Allame, Kur’an’da insanlan tefek-
kiir, tezekkiir ve akletmeye cagiran 300’den fazla ayet bulundugunu belirtir. Bunun yamsira
Allah’in Kur’an’da pek ¢ok yerde hatta bizden kendisine veya indirdigine korii koriine iman
etmemizi ya da bilgisizce yol katetmemizi istemedigine dikkat ceker. Bircok Kur’an aye-
tinde korii koriine taklit yerilmis ve insanlar bazi ahkam ve kanunlarin felsefesini anlamaya
yonlendirilmistir. (A.g.e., c. 1, s. 421-424). Muhaddislerin metodunu da Kitap ve Siinnet-
teki ifadelerin zahiri konusunda suskun kalmalar ve bu donukluk yiiziinden akh iptal etme-
leri sebebiyle reddeder. $6yle der: “Nasil olur da insan usiilde, yani Allah, vahiy, mead gibi
itikad? meselelerde akletmenin sonuclarini kabul eder ama Kur’an ayetlerini anlamaya ge-
lince zahirlerin digina ¢ikmaya, akh kullanmaya ve daha net manalari anlamaya yanasmaz.
Halbuki aklin hiiccet oldugu Kur’an vesilesiyle ispatlanmiyor mu?” (A.g.e., s. 9). Buna ila-
veten, zahirler konu olunca sergilenen bu suskunluk, donukluk ve akh iptal de aklm isi ve
fikii bir siire¢c olmaktan bagka bir sey degildir. Diger bir ifadeyle akh tatil etmek, akilla ya-
pilmaktan bagkastyla miimkiin degildir ve kendi icinde geliskilidir.

Allame, Allah’in beser lisaniyla onunla konustugu ilkesini kabul eder. Dolayisiyla
kendi kelaminda, insan bireylerinin kendi arasinda anlagsmasinin gereklerinden olan akli
cerceve ve kurallarin disma ¢ikmarmstir. Ciinkii bu normlarin disina ¢ikilmas orfte aklen
kabul edilebilecek bir sey degildir. Oyleyse miifessir, Allah’in murad ve maksadim keg-
fedebilmek icin bu kaidelere a§1na olmahdlr (Hosrovpenah, 1388, c. 2, s. 96). Esas iti-

bariyle birgok ayetin sonunda i ylass ‘&u (Zuhruf 3), <0535 réisJ 5” (Nahl 44),
“uU\” | _’J }‘ JSJ?JJ” (Sad 29) gibi ciimleler yeralmistir. Bu tiir ifadeler, Kur’an’in mu-
hatabin ve talim terbiye hedefinin, gercegi ve insani mutluluk yolunu idrak etmek i¢in
akil nimetinden yararlanan kimseler oldugunu anlatmaktadir. Kur’an boylelikle insanlari
sahih akilc1 metotlan kullanmaya cagirmaktadir.

*  Lafizla belirtilmeyen ve akilla bilinen karine. (gev)
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Ayetullah Ma’rifet’e gore el-Mizan’da aklin ii¢ 6nemli 6zelligi vardir: 1) Tatbik ile
tefsirin arasimn ayrilmasi ve tatbik yerine tefsirin vurgulanmasi, 2) Taabbiidden uzak-
lagmama, 3) Tefsir ile felsefe konulariin birbirine kargtirllmamasi. (Rustadzad, 1390,
s. 142). Dolaysiyla denebilir ki, aklin hiiccet olugturmasi Allame’nin tefsirdeki en temel
varsayimlarindan biridir. Bu da onu ayetlerin nesnel ve kesin anlagilmasindan uzaklagtir-
mamak bir yana, bilakis Allah kendi kelaminda insanlar arasindaki anlagmanin icabi olan
akilc cerceve ve kurallann disina gtkmadigindan aklin yardimiyla ve akila usiil ve kaide-
lere agina olma yoluyla Allah’m murad ve maksadim daha iyi kesfetmesini saglayacaktir.

Buna gore Allah’in muradini anlamak da insan toplulugunun kendi arasindaki diyalog-
larda yararlandig1 rasyonel cercevelerin 1s18inda gerceklesir. Boyle cercevelere riayet edil-
mesi sayesinde ilahi kelami anlamak gorecelilie maruz kalmayacak ve Kur’an ayetleri,
rasyonel diyaloglarin ilkelerine asina olan ve Allah’in kelamindaki karineleri -bu ciimleden
olarak da akilc karineleri- g6zoniinde bulunduran herkes icin esit derecede zuhur edecektir.

6. Ehl-i Beyt’in Talim ve irsadi Isiginda Kur’an’1 Anlamak

Miifessir i¢in ideal hal, miiellifin muradma iligkin kesin ve emin bir anlayisa ulasmak-
tir. Bu kesinlik “naslar” olarak adlandirilan metinlerde hasil olur. Istilahta “zevahir” adi ve-
rilen naslar disinda miifessir yakine erisemez. Bu sebeple metnin yorumu bahsinde, ¢zel-
likle de dini metinleri yorumlamada muteber hiiccet ve naslar1 anlamamn pesindeyiz. Bir
tefsir metotlu, diizgiin ve diyaloga hakim akilc usiil ve kaideleri koruyarak hasil oldugu
takdirde hiiccet olusturacaktir. Bu yiizden metin her yorumu kabul etmez. (Hosrovpenah,
1388, c. 2, s. 84). Kimileri metnin yorumunda hermenoétik ilkeler esas alindiginda met-
nin dogru anlagilmasim yanlis olanindan ayirt etmek i¢in herkes icin kabul edilebilir hic-
bir mutlak kriter bulunmadigini zanneder. (Miictehid Sebiisterd, tarihsiz, s. 432). Oysa Sii
miifessirlerin inancina gére Kur’an’i dogru anlamak icin 6l¢ii ve kriter Masum’un (a.s)
anlayigidir. Nitekim Kur’an’da Peygamber’e hitaben soyle gecmektedir:

“H—}Jl d}: G W& u::ﬁ ,5:1-5\ &I E5357 (Nahl 44), “Kur’an’t sana, insanlara ken-
dilerine indirileni agiklaman i¢in indirdik.”

Allame Tabatabaf de ayetlerin anlamlarim ve ayetlerden idrak edilip kesfedilenleri Ma-
sumlarin (a.s) rivayetleriyle -metnin dogru anlagilmasini yanlig olanindan ayirt eden kriter
olarak- teyit etmistir. Tabii ki bu teyit, eger boyle bir bilgi Masumdan nakledilmemisse ve
bu konuda elde bir rivayet yoksa o anlayisin bizim i¢in hiiccet ve muteber olmayacag an-
lamina gelmez. Bilakis el-Mizan’in miiellifi rivayetlerin, ayetlerin birbirine eklenmesi ve
onlarin iizerinde dikkatlice diisiiniilmesiyle ¢ikartilan anlamlan teyit ve vurgulamak icin
oldugunu savunmaktadir. (Evsi, 1381, s. 177). El-Mizan’in 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri
de rivayete, yani Peygamber-i Ekrem (s.a.a), Masum Imamlar (a.s) ve sahabeden gelen
sahih hadis ve haberlere ihtimam gostermesidir. O kadar ki her ayetin muradim acikladik-
tan sonra “Kur’an’1 Kur’an’la tefsir yontemi ve {izerinde diistinme” tislubuyla birlikte “ri-
vayet bahsi” baghig1 altinda bir boliim acarak Sia ve Ehl-i Siinnet’in kaynaklarindan riva-
yetleri nakledip elestirmistir. Ama ayni zamanda rivayetin muteber olup olmadiginin tek
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kriterinin Kur’an-1 Kerim’e uygunlugu olduguna inanir. Bundan dolay1 senedi sahih riva-
yetleri bile Kur’an-1 Kerim’e uygun olmadiklan takdirde reddedilmis sayar. Fikhi rivayet-
leri incelerken de basta onlarin Allah’in Kitabina muvafik mi, aykiri m1 olduguna bakil-
mas! gerekir. Bu sebeple miifessirlerin Kitaba uygunluk ve aykirihk bahsine girmeksizin
rivayetin senedini tahkik etme ve rivayetin muteber olduguna hiikmetme, sonra da riva-
yetin mana ve muhtevasim Allah’in Kitabina dayatma aliskanligi ve metodunu sahih bul-
maz. (Tabatabai, 1390, c. 9, s. 281).

P
Allame“(,.’&ﬁr.@,«l”‘” 235 & :ji*ggéh’-‘;.@,d.&\ﬁ % Y_,MJQUYT@M&UTJA
M 3” (Cuma 2) ayetinin altinda Siinnetin en 6nemli roliind, lafizlar aciklama, miigkiil
ve miitegabih anlamlar tefsir anlaminda “Kitabi 6gretme” ve “hikmeti talim”, yani Kur’an’in
giivence verdigi hak maarifi 6gretme kabul eder. (A.g.e., c. 19, s. 447). Onun kanaati sudur:
Ahkamn tafsilatina, bunun yanisira Kur’an’daki kissalarin ayrintilar1 ve meadin incelikle-
rine ulasmak igin Peygamber-i Ekrem’in beyanindan bagka yol yoktur. (A.g.e., c. 3, s. 131).

Dikkat ceken nokta sudur ki, Kur’an tefsirinde Siinnetin ve Ehl-i Beyt’ten (a.s) gelen ri-
vayetin roliiniin kabul edilmesinin Kur’an’in Kur’an’la tefsir metoduna herhangi bir aykirihig
yoktur. Bu, Kur’an’1 tefsir icin rivayetlere muhta¢ oldugumuz anlamina da gelmez. Bilakis
onun inancina gore Peygamber insanlara bizzat Kur’an’in delalet ettigi seyi 6gretiyordu.
(A.g.e.,c. 3,s. 132). Mesela Kur’an-1 Kerim’de kelam karinelere dayandiginda Kur’an bu
meseleyi muhataplarina anlatirken karineler canliydi ve insanlar onu biliyordu. Ama zaman
gectikce o karineler gizli hale geldi. Ama bu, Kur’an’in bagka bir seye muhtag¢ olmadig
ilkesine aykin degildir. (Misbah, 1391, s. 12). Gercekte Allame Kur’an metninin kesin ve
sahih anlayigina ulagmak icin irsad ve rivayetlerden yararlamr. Yoksa Kur’an’1 anlamay1
rivayetleri agiklamaya dayandirip durdurmay: kabul etmez. Buna deginilmisti. Allame’ye
gore Kur’an’in s6zii agik ve agikardir. Onu anlamak icin bagka bir kaynaga muhtacg degiliz.
Her ne kadar rivayetler ayetleri dogru anlamda biz yardimci oluyorsa da. Kur’an kendi mak-
satlanim aciklikla bize beyan eder. Nitekim “arz rivayetleri”ne uygun olarak Kur’an ayetle-
rinin anlamlarindan rivayetlerin sahih olup olmadiklarin teshis icin yararlamlabilir. Bu da
Allah’1in gercek muradina bagka bir kaynaga itibar etmeksizin de ulagilabilecegine delildir.

Sonucg

Allame Tabatabai muhaddisler, kelamcilar, felsefeciler, sufiler ve deneysel bilimlerin
bilginlerinin metodunu tenkit ederek ayetlerin dogru ve tam olarak anlagilmasin diger
ayetler tizerinde durup diistinme ve akletmeye baglar. Zahirlerle yetinmez veya miifessi-
rin 6n bilgilerini kafi gérmesini kabul etmez. Ayetlerin tefsirinde dogru konumu benim-
seme hususunda soyle der: “Bir ayetin tefsirinde Kur’an’in ne séyledigini soylemek ile
ayeti hangi anlama hamletmek gerektigi arasinda fark vardir. Birinci konuma gore teorik
ve fikif bahisleri (miifessire 6zgii) bir kenara birakmak gerekir. ikinci durumda bahsin kay-
nag1 miifessirin goriisleri ve bilgileri olacaktir. Dogal olarak da bayle bir tartisma ve tefsir
artik ayetin manasini aciklama olmayacaktir.” (Tabatabati, 1390, c. 1, s. 10).

Allame, aklin bulgulanm ve kesifleri ya da ¢cagdas bilimlerin sonuglarim Kur’an’a daya-
tan yontemi “tefsir” degil “tatbik” olarak adlandirir. Ona gore tatbik, Kur’an’in delaletlerini
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cesitli egilimlerin ilkeleriyle degerlendirmek demektir. Ama tefsir, delaletler ve maksatlar
konusunda dogrudan Kur’an’dan istifade etmektir. Bu durumda diger ekoller ve akimla-
rin kaide ve ilkelerinin tefsirdeki yeri ve rolii hakiki mecraya odaklanmak, somut ve be-
lirli yola kilavuzluk etmektir, bu kurallar bagimsiz bir yola doniistiirmek ve aklin bulgu-
larimi Kur’an-1 Kerim’e dayatmak degil.

Allame Tabatabal Kur’an’m kendisi olan, metinden ve onun batmindan ¢ikartilan, rasyo-
nel kesinliklerin parcasi olan, yahut Kur’an tarafindan teyit edilen varsayimlar kabul eder
ve onlan tefsirde ortaya koydugu isin esasi yapar. Ama iki hareket ve iki yolun birbirin-
den ayrilmasi gerektigini diigiiniir: Akil veya nakli bunlarin bulgular ve sonuclariyla esas
ve asll yapan yol, “tatbik” yoludur. Buna karsilik Kur’an’1 konusturan, ama aklin ve nak-
lin yardimina ve bu ikisinin yonlendirmesine basvuran yol ise “tefsir” yolu ve yontemidir.

Allame’nin goriistiniin yorumda 6n kabullerin rolii tizerinde duran Gadamer gibi kim-
selerin goriisiinden farki iste bu noktada gizlidir. Ciinkii Gadamer, Heidegger’i izleyerek
aciklikla belirtmistir ki “Her anlayis yorumdur.” (Gadamer, 2006, s. 390). Her anlayis da
ayni zamanda tatbik ve uygulamadir. (A.g.e., s. 308). Tatbik ve uygulama anlama siire-
cinde degisken ozellikler tasidig1 ve onlan anlayisla biitinlestirmeyi gerektirdiginden an-
layisa degiskenlik ve gecicilik bulagmaktadir. Pratikte Gadamer’in hermenétigi, durum-
lara iligkin hicbir sabit ve kalici anlayis bulunmadigl sonucunu dogurmaktadir. (Vaizi,
1389, s. 300). Bu sebeple de Gadamer’in felsefi hermen6tigi dnyargilar bahsine dayan-
makla her tiirlii nesnel ve sabit anlayistan uzaklasir. Bu da nesnelcilerin itiraz ve inkarina
konu olan noktadir.

Buna mukabil nesnelciler felsefi hermenétigin anlamamin 6nyargilar ve 6n bilgilerine
iliskin yanls bir tasvir ortaya koyduguna ve bu tasviri diizelterek ényarg) ile nesnel anla-
y1s arasindaki celigki ve catismanin azaltilabilecegine inanmaktadir. (Hirsch, 1967, s. 263).

Bu makalede Allame’nin el-Mizan’daki varsayimlar olarak belirtilenler, kendisini geg-
migtekileri kabul ve uygulamalan vasitasiyla elegtiri konusu yaptig1 seyler degildir. Bu var-
sayimlarin onun tarafindan uygunsuz varsayimlar olarak nitelenenlerden farki, kendinin-
kileri Kur’an’in metni ve batnindan almis olmasindadir. Buna ilaveten Allame Tabatabai,
manamn belirgin olduguna inanmasi, miiellifin ya da konugamn amagladigi anlamin ha-
sil olacagini miimkiin gérmesi ve gorecelilige karsi ¢ikmasi bakimindan yeni hermenétik
ve nesnelcilik geleneklerine mensuptur. Bu hermenétige gore: a) S6zii sdyleyen ve met-
nin yazar1 kendi muradim lafizlar ve lafzi terkipler yoluyla aciklar. Lafizlarin anlamlara
delaleti lugattaki duruma, diyalogun akilc1 ilke ve kurallarina, iletisime tabidir. Bu usiiliin
yanhglanmasi metnin anlagilmasina halel getirecektir. b) Anlama, metin ve miiellif eksenli
bir eylemdir. Sonug itibariyle yorumcunun 6nyargisinin yersiz uygulanmasi anlama eyle-
mine hasar verecek ve boyle bir tefsir de reyle tefsir olacaktir. c) Tefsirde gorecelilik kabul
edilemez. Yani dogru anlayisi yanhs olandan ayirt etmek ve kesinlik icin kriterimiz bulun-
madig1 ve hakiki anlayigin hakiki olmayan anlayistan ayirt edilemeyecegi, dolayisiyla da
bir metinden ¢ikartilan cesitli anlayis ve yorumlarin esit derecede makbul oldugu dogru
degildir. d) Allah’in s6ziinde 6zii itibariyle belirsizlik bulundugu ve asikar bir mananin ol-
madip faraziyesi kabul edilemez. Ciinkii hikmete aykiri, akil dig1 ve bir tiir kasdi redde-
den is olur. Buna gore temel, metnin anlamim ve hikmetli miiellifin istegini yorumlamak
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olmalhdir. Miifessirin rolii de metindeki ve ona gomiilmiis anlamdaki gizli sirlan kegfe-
dip aciga cikarmaktir, miiellifin istemedigi anlam tiretmek degil. Son olarak denebilir ki,
Allame, kendi tefsirinde, cagdas aydinlanmaci edebiyatta “dinin geleneksel okumasi” adi
verilen dini metinlerin yaygin ve bilinen anlayisindaki mevcut prensiplere baghdir.
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Allame Tabatabai, Surus ve Miictehid Sebusteri:

A

Hermenotigin Yeni Soylemi ve Kur’an’daki
Anlamin Belirginligi ve Coklugu

Dr. ismail Kaidi * Dr. Asgar Vaizi

Ozet

Hermen6tigin yeni s6ylemi, vahdet veya kesret meselesi ve metnin belirgin olup olmadif1 sorununu
metnin anlagilmasi ve yorumlanmasinin dogasi ve mekanizmast etrafindaki felsefi diisiincelerin oda-
gma yerlestirdi. Bu konulan gozoéniinde bulundurarak elinizdeki makalede, fran’in ¢agdas diisiince-
sinde vahyin metnine iligkin ti¢ hermenétik yaklasimi analiz edip inceleyecegiz. Bu yaklagimlardan
her birini analiz ederken hermenétigin yeni egilimlerini 6ne ¢ikaracagiz. Bu amagla éncelikle Allame
Tabatabai’nin vahyin metni icin birden fazla manay1 konu etmis olsa da bu anlamlardan her birini vah-
yin sahibinin kastiyla belirgin gordiigiin, bu yiizden de onun tefsir bahislerinin daha ziyade kasitcihk
ve romantik hermenoétikle aym istikamette oldugunu ortaya koyacagiz. Daha sonra Abdulkerim Su-
rug ve Muhammed Miictehid Sebiisteri’nin hermendtik diistincelerini ele alip degerlendirecegiz. Su-
rug, vahiy metninin anlaminin metnin yazarimn muradindan bagimsiz oldugunu savunmasi nedeniyle
felsefl hermendtikte anlamin bagimsizlig) 6gretisiyle aym noktada bulusur. Bu arada Miictehid Sebiis-
teri kimi bakimlardan felsefi hermen6tige, kimi bakimlardan da romantik hermendtige egilim duyar.
Ciinkii bir yandan bazi yazilarinda vahyin metnindeki gizli ve nihai anlamdan s6zeder, diger yandan
da Kur’an’in birden fazla ve muteber tefsirinin miimkiin oldugunu kabul eder.

Anahtar Kelimeler: Allame Tabatabal, Surus, Sebiisteri, Kur’an, anlama, yorum, felsefi hermeng-
tik, romantik hermenétik

Giris
Kutsal Kitap ve Anlamindaki
Cokluk

Hermeno6tigin yeni diisiinceleri incelen-
diginde goriilecektir ki modern hermendtik
herseyden ¢ok “Metnin anlami nedir?” so-
rusuyla mesguldiir. Hermenétigin iki yeni
akirmmn bakigiyla bu soruya cevap verile-
bilir. Biri “kasitilik” ve digeri “metnin an-
laminin bagimsizh@1”dir. Kasitcilar metnin

manasini miiellifin kastinda arar. Bu yoniiyle
Schleiermacher’in romantik hermenétigi ve
Hirsch’iin nesnelce hermenétigi kasitci sa-
yimaktadir. Schleiermacher ve Hirsch, met-
nin bir tek ve 6z anlarm bulunduguna ina-
nir. Bu sekilde kasitcilar metnin anlamim
miiellifin kastiyla tek ve belirli goriir. Buna
karsihk Gadamer felsefi hermenétikte “an-
lamin bagimsizhi1” 6gretisini ortaya atarak
metnin anlamimn miielliften ve onun kas-
tindan bagimsiz oldugunu savunmustur. O,
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metnin manasim anlamanin, entegre tarihsel
bir konumda ve yorumcunun tarihsel ufku-
nun metnin tarihsel ufkuyla bulugmasi so-
nucu ortaya cikan bir vaka oldugu kanaa-
tindedir. Bu nedenle metnin anlami daima
akiskan, belirsiz ve tarihsel duruma bagli-
dir. Kisaca metinde anlam ¢oklugu vardir.

Metnin anlaminin belirli olup olmadig:
meselesinin ve yine anlamin tekligi veya
¢oklugu sorununun hermenétigin yeni sdy-
lemindeki en parlak boyutlardan oldugu
ve hemenétigin diger meselelerinden daha
fazla dikkat gektigi hesaba katilirsa bu ma-
kalenin odak meselesi de ran’in ¢agdas
diistincesinde Kur’an’in anlammimnin belir-
ginligi ve coklugu olacaktir. Allame Sey-
yid Muhammed Hiiseyin Tabatabai cag-
das Sii diistinirlerin en seckinlerinden biri
ve tammmis Kur’an miifessiridir. 20 cilt-
lik el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an tefsir kiil-
liyatim yazmus ve bu kiilliyatin bazi ciltle-
rinde ve baska bazi yazilarinda, aralarinda
Kur’an’daki anlamin belirginligi ve ¢ok-
lugu meselesi de bulunan vahiy metninin
anlamina iliskin 6zellikler hakkinda agikla-
mada bulunmugtur. Onun bu konudaki go-
riistinii ayricalikh kilan, vahiy metninin an-
lamindaki belirginlik ve ¢oklugu birbirinin
karsisina koymamasidir.

Oysa son yillarda bazi dinf diistiniirler
modern hermen6tigi 6rnek alarak ve bahse-
dilen geliskiye sahip ¢ikarak vahiy metnini
anlama ve yorumlamanin dogasi ve meka-
nizmasi gevresinde yazmiglardir. Bunlarin
arasinda anlamin belirginligi ve ¢coklugu ile
bu ikisinin celigkisi Abdulkerim Surus ve
Miictehid Sebiisteri’nin yazilarinda daha
cok goze carpmaktadir. Bu nedenle makale-
nin devaminda konunun ge¢misi ve zemini
tizerinde kisaca durarak Allame Tabatabat,
Surus ve Miictehid Sebiisteri’nn hermeno-
tik yaklasiminda Kur’an’in anlamindaki

belirginlik ve ¢okluk meselesini ele alacak,
tahlil edip degerlendirecek ve bu yaklasim-
larin her birinin bulugtugu noktalar ve niha-
yet onlarin yeni hermenétik akimlarla ilis-
kisi gosterilmeye calisilacaktir. fran’da dini
diisiincede yenilenmenin ortaya ¢ikisi ve ya-
yilmastyla birlikte baz: din arasgtirmacilart
hermenétigin yeni sdylemlerini dini me-
tinleri anlama ve yorumlama alamna dahil
etme gayretine girdi. Bunun sonuclarindan
biri de kimi diisiiniirler nezdinde kutsal ke-
lamin manasimin ¢okluguna inamlmasi var-
dir. Ama metnin anlaminin ¢okluguna dair
diger bir anlayis da eskiden beri Yahudi ve
Hiristiyan yorum geleneginde bazi modern
oncesi hermendtiklerde, bunun yamsira bir-
¢ok Miisliiman miifessir, arif ve filozofta
kutsal metinleri anlama ve yorumlama ala-
ninda goriilityordu.

Kutsal metinlerin hermenétiklerinde met-
nin anlaminda ¢okluk bulunduguna inang,
vahiy metinlerinin anlamin ¢ok sayidaki
katmanlarindan sekillendigi diisiincesinde
once ¢ikmaktadir. Kimi zaman metnin an-
lam katmam kutsal kitabin zahir ve batim
olarak ifade edilmis, kimi zaman da vahiy
kelamimn z&hir? anlamindan ve batini an-
lam veya anlamlarindan s6zedilmistir. Bu
diisiincelerde vahiy metinlerinin basamakl
yapisi genellikle evrenin varlik binasi ve in-
sanin ilahi sistemiyle karsilagtirilmistir. Met-
nin anlam mertebeleri de yorumcunun ma-
nevi mertebeleriyle iligkilendirilmistir. Bu
grup anlayislan Iskenderiyeli Filon, Orige-
nes, Augustinus, Thomas Aquinas gibi Hi-
ristiyan ve Yahudi baz1 diisiiniirlerin eser-
lerinde ve aym sekilde Sadru’l-Miiteellihin
Sirazi, ibn Arabi, Sadruddin Konevi gibi
Miisliiman filozof ve miifessirlerin bircok
yazilarinda gérmek miimkiindiir.

Ornek vermek gerekirse, milattan sonra
birinci yiizyihn Yahudi diigiiniirii olan
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Iskenderiyeli Filon' lafza dayali? anlam
veya hakiki mana karsisinda simgesel ve
temsili® anlam ya da istiareli* anlamdan
sozeder. Filon, ilahl kelamm bu iki an-
lam katmamm nefis ve beden arasindaki
iligkiyle kargilastirir. (Levy, 2018). Milat-
tan sonra ikinci yiizyihn Hiristiyan filo-
zof ve ilahiyatcis1 Origenes® de onun kita-
bini emsal alarak Kitab-1 Mukaddes’in {ig
anlam katmanini igerdigini savunur; lafza
dayal veya tarihsel anlam, hikkme dayah
anlam ve mistik anlam. O, bu katmanlarnn
her birinin sirasiyla insanin varlik sahala-
rindan birine, yani cisim, nefis ve ruha do-
niik olduguna inanmaktadir. (Zalta, 2018).

Islami gelenekte Sadru’l-Miiteellihin
Sirazi, Esfar kiilliyatimn yedinci cildinin
basinda kutsal metindeki ii¢ anlam saha-
sina isaret eder: A’la sz, vasat soz, siifli
s0z. (Sadru’l-Miiteellihin, Esfaru’l-Erbaa, c.
7, s. 5-6). Ayete’l-Kiirsi tefsirinde de vahiy
kelamin dogasi ve iislubu {izerinde kisaca
durur ve bu bahis icinde tefsirin ti¢ tarzim
ele alir: Lugat ehlinin tarzi, akletme ehlinin
tarz1 ve ilimde rasih olanlann tarzi. (A.g.y.,
Tefsir-i Kur’an, c. 6, s. 34-35). Tefsirin en
iyi metodunu, vahiy kelamin zahirinden
batinlara gecis olarak kabul eder ve kendi-
sinin de ayetleri tefsir ederken batini anla-
tim tarzim 6nde tuttugunu belirtir. (A.g.e., c.
4, s. 150). Sadra, Mefatihu’l-Gayb’n ikinci
miftamndan dérdiincii fatihasinda dort tefsir
megrebi ve tarzin ele alip inceler. Birinci
megrep, filolojik tefsir yontemine dayanan
¢ogu fakih ve muhaddisin tefsir yaklagimi-
dir. Sadra boyle bir yaklagimm “tegbih yon-
temi” olarak adlandirir ve onun kargisinda,

Philo of Alexandria (MO 25 - MS 50)
Literal
Metaforik
Alegorik
Origen of Alexandria (MS 184-253)
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ozelligi ayetler lizerinde dikkatlice diisiin-
mek olan “tenzih ydntemi”ni zikreder.
Daha sonra bu iki yaklagimin uzlagtirilma-
siyla tesis edilen “tegbih ve tenzihin birleg-
tigi yontem”e deginir. Sonunda da “tesbih
ve tenzihi red yontemi”ni Kur’an’in tefsiri
icin en liyakat sahibi metot olarak tamitir.
Bu tefsir yaklasimimin ilimde rasih olanla-
rin yontemi olduguna inanmaktadir. (A.g.e.,
Mefatihu’l-Gayb, s. 73-75).

Henry Corbin vahiy metinlerini kutsal fe-
nomenler olarak goriir ve bu metinlerin ma-
nasindaki ¢okluga inanmay1 Yahudi ve Hi-
ristiyan geleneklerin ve ayni zamanda islam?
gelenegin de ortak 6zelligi sayar. Islam-i
Irani: Cesmendazhd-yi Ma’nevi ve Felsefl
/ Islam-i Iran: Manevi ve felsefi perspektif-
ler kitabinda “Kutsal Kitabin Goriiniimii”
baghg altinda bir boliim acar ve Bat1 her-
menotik diisiinceleri ile Siilerin Kur’an tef-
siri babindaki goriiglerinin ayni istikamette
oldugunu temel alan iddiasim ortaya koy-
maya cahsir. Boylelikle bir yandan herme-
nétik diisiincelere ilgi duyan iranl okuyucu-
nun ona katilmasina firsat yaratacak, diger
yandan hermenétik diisiinceler ile Kur’an
tefsirine iligkin teoriler arasinda irtibat kur-
manin pesinde olan Batih okuyucunun bu
fikirlere istirak etmesini saglayabilecektir.
(Corbin, Islam-i Irani, s. 247-248).

Islam-i Irani’nin yazan, diger eseri Tarih-i
Felsefe-i Islami’nin baginda Kur’an’in ru-
hani tefsirinden kapsamli bicimde bahse-
derek Kur’an’in manevi tefsirinin Siilerin
felsefl diisiincesinin kaynaklan arasinda

neden ve nasil yer aldigim gostermeye ca-
hgir. Corbin, Sadru’l-Miiteellihin’in bazi
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Kur’an ayetlerini tefsirini Sii irfaninin 1s1-
ginda yapilmis tefsir sayar. Ondan sonra
Allame Tabatabai’ye ve Kur’an’in ruhani
tefsirlerinden biri olarak Tefsiru’l-Mizan’a
deginir. Burada Kur’an’in mertebeleri bu-
lundugunu ve batinlar igerdigini yazmstir.
(A.g.e., Tarih-i Felsefe-i Islami, s. 9-25).

Allame Tabatabai’nin Kur’an tefsiri, bii-
tiin yenilikciliklerine ragmen kokii Islami
tefsir gelenegindedir. Cagdas Kur’an aragtir-
macist Mahmud Eyyub, el-Mizan’mn giinii-
miizdeki muhataplariyla ilahiyat ve felsefe-
nin kadim geleneginin icinden konugtuguna
inanmaktadir. (Ayoub, p. 186). Bagka mu-
hakkikler de Allame’nin tefsir bahislerinin
kokiintin tefsir geleneginde olduguna isaret
eder. Mesela Ahmed Paketci Tarih-i Tefsir-i
Kur’an’da ¢agdas tefsir akimlarim eklem-
lenmeci ve gelenekgi olarak ayirr ve el-
Mizan’1 gelenekgi tefsirler grubunda zik-
reder. (Paketci, s. 306-311). Islam felsefesi
arastirmacisi ve cagdas Islamiyatq1 Mas-
simo Campanini® de Kur’an: Tefsirhd-yi
Novin-i Miiselmanan’ kitabinda el-Mizan
yazanmn tefsir ekoliinii gelenekgi sayar.
(Campanini, p. 37).

Allame Tabatabal Kur’an’1n tefsir gele-
negine yaslanarak vahyedilen soziin zahir
ve batim bulundugu telakkisini kabul eder
ve bu goriisii irfani bir paradigmadan tef-
sir konularmn gercevesi icine almaya cali-
sir. Kur’an’da batinlar bulunduguna inang
Allame’den 6nce Siilerin dini sdyleminde
daha ziyade bir rivayet 6gretisi olarak soz-
konusu ediliyordu. Bu nedenle $ia’nin bazi
arif megrepli miifessirleri bu telakkiyi irfani
zevkle kangtirmis ve kutsal kelamin manasin-
daki kemale yiikselen mertebeler ile insamin
manevi kemal mertebeleri ve kainatin varlik

Massimo Campanini (1954- )
Qur’an: Modern Muslim Interpretations

yapisini birbirine baglamisti. Allame, insa-
nin manevi mertebeleri ile Kur’an’in mana
mertebeleri arasindaki baga inanmakla bir-
likte Kur’an’in birgok anlam katmamn icer-
mesini tefsir bahisleri cercevesinde ve met-
nin tefsiri igin gerekli olan seyler temelinde
derleyip toparlar. Onun, Kur’an’in “muhkem
ve miitegabih” ve “tevil” gibi baz1 kavram-
lartyla ilgili anlayisi, kutsal kelamin ma-
nada kendine yeterli oldugu ilkesini savun-
masl, metin i¢i tefsir metodu olarak Kur’an’1
Kur’an’la tefsir yontemini kurmasi, mantik
ve usiil ilminin kavramlarindan yardim al-
masl, iste biitiin bunlar Allame’nin, her ne
kadar tefsir gelenegine dayansa ve rivaye-
tin aktardiklarina, irfani inanclara ve felsefi
bilgilere yaslansa da, vahyedilen soéziin do-
gasina ve onun anlagilip tefsir edilme meka-
nizmasina dair telakkisini metni yorumlama-
nin tutarh ve disiplinli bir teorisi formunda,
diger bir ifadeyle bir hermenétik soylemde
giindeme getirdigine sahittir.

Allame Tabatabai ve Kur’an’mn
Manasindaki Tekamiile Dayal Paralel
Cokluk

Allame Tabatabai’nin kanaatinde Kur’an
zahiri ve batinl anlamlar igerir. Kur’an’mn
batini anlamlar1 da ¢ok sayida katmandan
olusur. Allame, Kur’an’daki anlam kat-
mannin ¢oklugunu belli bir sayiyla simr-
landirmaz. O, Kur’an’m zahirinin herkes
icin anlagilabilir olmas1 gerektigine inanir.
Cilinkii Kur’an kendisini miibin ve herseyi
aciklayici olarak tarif eder. Meydan okur-
ken insanlarn ayetleri {izerinde durup dii-
stinmesini ister. Eger yapabiliyorlarsa onun
benzerini bir kitap getirmeli ve karsi ¢ikma-
hdirlar. Buna ilaveten Kur’an’da pek ¢ok
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yerde Israilogullan gibi 6zel bir insan top-
lulugy, kafirler veya miiminler muhatap ali-
nir ve onlarla konusulur. Allame Tabataba,
Kur’an eger anlasilmayacak bir kelamla in-
sanlarla konuguyor olsaydi biitiin bu hitap-
larin bosuna olacag: kanaatindedir. Allame,
Kur’an’m zahiri ve batini hi¢bir anlarmm
birbirine yabanc1 gérmez. Ciinkii ona gore
zahiri ve batini tiim anlamlar vahyin kela-
minda kastedilmigtir. Tek fark sudur ki, zahiri
ve batini anlamlar birbirine paralel murad
edilmistir. (Tabatabai, Sia der Islam, s. 78-
85 ve A.g.y., Kur’an der Islam, s. 21-30).

El-Mizan yazar her ne kadar zahiri ma-
nay1 anlamin ilk katman goriiyorsa da literal
manadaki Kur’an’in zahirini simirlandirmaz.
Bilakis zahirl anlamlar ile batini manalar
arasinda goreceli bir bag olduguna inanr.
Bu bakis temelinde her katmandaki anlam,
onceki katmanin anlamina gore batini anlam
sayilir ve bir sonraki katmanla kiyaslandi-
ginda da zahiri anlam olmaktadir. (A.g.y.,
el-Mizan, c. 3, s. 84).

Allame Tabatabai’nin inancina goére
Kur’an metni delaletinde bagimsizdir. Yani
Kur’an ayetlerini anlamada Kur’an disinda
bir yol gosterici ve kilavuza ihtiyag yoktur.
Rivayetin ogrettikleri, sahabe ve tabiinin
sozleri, bilimsel, felsefi veya kelam1 bilgi-
ler, baz1 miifessirlerin Kur’an’1 tefsir eder-
ken ayetlerin anlamlariyla karnistirdig1 her
sey, bunlarin hicbiri Kur’an ayetlerini an-
lamak icin ne gerek sart, hatta ne de yeter
sarttir. Bu bakis itibariyle Kur’an ayetlerini
anlama ve tefsir etmenin dogru tislubu on-
lar yanyana getirmek ve ayetler arasindaki
irtibat ve insicama dikkat kesilmektir. Bu
sekilde Kur’an, tek bir metin olarak, an-
lamlara delalet etmede kendine yetecektir.

8 Aydmnlatc 151k
9 Alemlere kilavuz vesilesi
10 Herseyi agiklayan

Bu metnin her kisrmmin anlagilmasi ve tef-
siri de o kismm kiilliyatin arka plaminda ele
alarak ve mananin metin ici irtibatina ba-
karak miimkiindiir.

Allame Tabatabal, Kur’an’in anlamimin
kendine yeterliligini yapisal bir inang kabul
eder ve bir tefsir varsayim olarak ondan ya-
rarlanir. Ayni zamanda Kur’an ayetlerine is-
tinat ederek bu kanaati giiclendirmeye ca-
lisir. Bu yiizden Kur’an’in kendine yeterli
olmasimin karsisinda, vahyedilen kelamin,
metnin disindan birtakim kaynaklar, 6greti-
ler ve bilgilere, yani Kur’an’in yapi ve an-
lam biitiinliigii haricinde elde edilmis sey-
lere bagimh oldugu inancinin bulundugunu

€ 8¢,

gosterir. Kur’an’in kendisini “2“ yee s
eadlald (a9 ve “ L& Js o710 ola-
rak tanmittiina deginir. Halbuki ayetleri an-
lamanin metnin disindan birtakim kaynak-
lara, bilgilere ve tgretilere bagimli olmasi,
Kur’an’m 1g181m1 bagka yerden aldigi, haric-
ten hidayete vesile oldugu ve bagka bir ge-
yin agiklamasina muhtac oldugu anlamina
gelecektir. (A.g.e, c. 1,s. 7).

“Anlamn kendine yeterliligi’ne ilaveten
“anlamin metin i¢i irtibati” da her tiirlii me-
tin dig1 yorumun 6n sartidir. Bu climleden
olarak Kur’an’1 Kur’an’la tefsir de. Anla-
min kendine yeterlilii, metnin manasim an-
lamanin metnin kendisinden bagka bir seyi
ihtiya¢ duymasi 6n sartina dayanir. Clinkii
metnin her kisrm biitliniin anlam fikriyle
bagdasmaktadir. (Algar, s. 339). “Anla-
min metin ici irtibat1” da metnin cgesitli ki-
simlarmin birbiriyle disiplinli ve sistemli
anlam baglantis1 tasidif tiirden yorumun
on sartini ifade etmektedir. Diger bir ifa-
deyle, metin mananin i¢ disiplinine sahiptir.
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Allame’nin “muhkem ve miitegabih” kav-
ramlarindan anlacif1 ve bu kavramlar ara-
sindaki iliskiye dair telakkisi Kur’an’daki
anlamin metin ici disiplin ve iligkisini ifade
eder. Allame “muhkem ve miitesabih”i iki
izafi vasif ve iki gorece kavram kabul eder.
Miitegabih ayetlerin, kendi lafzi medluliine
delalet etmesine ragmen kasit ve mana ba-
kimindan siiphe ve tereddiit konusu oldu-
guna, ama bu tereddiidiin dilden yararlana-
rak ve linguistik analizle giderilebilecegine
inanir. Clinkii tereddiit ve siiphe diger ayet-
lerle bagdasmamasi nedeniyle ortaya ¢ik-
mugtir. Bu yiizden meydana gelen miitesa-
bihligi metin ici tefsirle ortadan kaldirmak
gerekir. (A.g.e., c. 3, s. 47).

Elbette ki Allame’nin Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir tarzindan anladigy, zahiri ve batini an-
lamlarm goreceli olmasinin ve yine Kur’an
ayetleri i¢in muhkem ve miitesabih vasfi-
nin nisbi olmasinin birtakim belirsizliklerle
karsi karsiya bulundugudur.

Mesela “32al 553l dl.o ezl
(Taha 5) ve “él-:j 5 (Fecr 22) ayeti li-
teral anlamiyla Allah’m mekanh ve bedenli
olduguna delalet eder. Allame, Allah’a me-
kan ve beden isnat etmeyi bu ayetlerin an-
laminda ortaya ¢itkan miitesabihligin so-
nucu kabul eder ve s6zkonusu benzerligi bu
ayetleri Kur’an’in diger ayetlerine dondiire-
rek ortadan kaldirmanin miimkiin olduguna
inanir. Bu nedenle ortaya glkan Inﬁt8§abih-

ligi, bahsi gegen ayetleri ¢ 5 4k J-ﬂ”
(Sura 11) ayetine riicu ettirerek ortadan kal-

| 5 2 Gasgli ve
“df,j #l5 ayetlerindeki yerlesme ve gelme
fiilinden muradin bir mekana yerlesmek ve
yer degistirmekten bagka bir anlama geldi-
gini gostermeye calisir. (A.g.y., Kur’an der
Islam, s. 44-45).

/..c

dirmaya; “ 5w

Halbuki muhkem ve miitegabihi Kur’an
ayetleri icin iki goreceli vasif sayan bakisi te-
mel alarak bu iki ayetl Kur an 1n diger ayet-
lerine, mesela “r@-b‘ é _9—* i J5” (Fetih 10)
ayetinde oldugu gibi zahirinde Allah’in be-
deni veya mekanindan sézeden ayetlere riicu
ettirmek ve Allame’nin tefsirinden tamamen
farkh bir tefsire ulasmak da miimkiindiir. Ya-
hut Allame’ nin gbrﬁ§1'inﬁn tam tersine dav-

ranp 45 s b ayetini & Gas
S5l asall” ve «85 5 ayetine riicu
ettirmek ve onlari, neticesi Allah’a beden ve
mekan atfetmek olacak sekilde tefsir etmek
de miimkiindiir. Oyle anlagiliyor ki muhkem
ve miitesabih ayetlerin tespit edilmesi ve on-
larn birbirine nasil doéndiiriileceginin belir-
lenmesi nihayetinde miifessirin 6n kabulle-
rine ve varsayimlarina baghdir.

Allame Tabataba her ne kadar el-Mizan’in
mukaddimesinde felsefe ve kelam cinsinden
varsayimlar ve ¢n bilgilerin Kur’an tefsirine
dayatilmasim tefsirin tatbikle yer degistir-
mesi olarak goriiyor ve vahyedilmis kela-
min tefsir etmenin dogru tarzinin Kur’an’1
Kur’an’la tefsir olarak tarif ediyorsa da
(A.g.y., c. 1,s. 7-14) Kur’an”1 tefsir ederken
kendi faraziye ve n bilgilerinden defalarca
yararlanmigtir. Mesela Allah’m bedenlen-
mis olmadigini ayetlerin tefsirinden ¢ikar-
mak yerine “Allah cisim degildir” inanctyla
Kur’an’a yaklasir ve ayetleri kendi varsa-
yimiyla bagdasacak sekilde tefsir eder. Bu
nedenle Kur’an’1 Kur’an’la tefsir yaklasi-
minda miifessirin 6n kabullerinin yorum si-
recine kilavuzluk yaptig1 ve yol gosterdigi
anlasilmaktadir. Miifessirin bu anlayis ufku
Kur’an ayetlerini uygun bicimde yanyana
getirme metoduna damgasini vurur. Bu ba-
kimdan Allame Tabataba ile felseff herme-
notigin yoruma dair yaklasimlar arasinda
kimi yakinhklar bulunabilir.
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Allame Tabatabal vahyedilmis s6ziin
anlamlarinda ¢okluk bulunduguna inan-
makla birlikte Kur’an’in ¢ok sayidaki an-
lamlarindan her birini belirgin kabul eder
ve bu anlamlarm her birinin uygun bir dela-
letle kendi medluliine delalet ettigine inamr.
Bu yiizden Kur’an’in anlam ¢oklugu lafzin
birden fazla manada kullanildig1 anlamina
gelmez. Boylelikle Allame bir yandan vah-
yedilmis kelami anlamay1 vahyin sahibi-
nin kastina baglarken, diger yandan kutsal
metin ile o metinde kastedilen anlamin be-
lirgin olmasim gerektiren anlamu arasinda
bag kurar. Ciinkii s6ziin anlama delaleti-
nin sebebi ve illeti yahut diger bir deyisle
sOzden onun anlamina gegis, zihinde onlar
arasinda kurulan saglam bagin ta kendisidir.
Bu bag da, kisi nezdinde bilgi sahibi olu-
nan o ikisi arasinda vazedilmis icap iligki-
sinden kaynaklanmugtir. S6z ve anlami bir-
birine tam olarak uydugunda s6ziin anlama
delaletine “mutabik” veya “tetabuk” dela-
leti adh verilir. Mutabik delaleti, mantikgi-
lara gore lafizlann asli ve temel delaletini
olugturur. Anlamlar i¢in lafiz vazedilmesi de
gercekte bu tiir delalet igindir. Bu tiir dela-
let soziin anlaminin belirli olmasina bagli-
dir. Ciinkii anlamin belirgin olmamasi du-
rumunda séz ve anlaminin tam uyumundan
bahsetmek yersiz olacaktir. Boyle bir zaru-
ret anlamin ¢oklugu karsisinda yer almasim
gerektirmez. Zira bir tek s6zden birkac an-
larm murad etmek miimkiindiir. S6yleyen
veya yazan, bir tek sozden ¢ok sayida an-
lam kastetebilir. Bu durumda anlamin kri-
terini yazarn veya konusanin kasti kabul
edersek mecburen kastedilmis anlamlardan
herhangi biri soziin anlam olacaktir. (Mu-
zaffer, s. 63 ve Vaizi, s. 139).

Metnin anlamimn miiellifin kastiyla be-
lirlendigini kabul etmek, dilin miellif (ya-
zan veya sOyleyen) ile muhatap (okuyan

veya dinleyen) arasinda ortak zemin oldugu
varsayimina dayanir. Bu yiizden kasitcilar,
metnin linguistik norm ve kurallarina eris-
meyi metni anlama ve yorumlamanin 6n
sart1 sayar. Mevzu beserl metinlerin anla-
silmasi ve yorumlanmasi oldugunda yazan
ve okuyan arasinda dilin ortak zemin ol-
masl genellikle kabul edilmis bir varsayim-
dir. Hermeno6tigin tartismasi da cogunlukla
yazarin ve okuyucunun linguistik norm ve
kurallara gore davramslar ekseninde do-
ner. Ama vahye dayal metinlerden bahse-
dildiginde her seyden 6nce vahyin sahibi
ile vahyin muhataplan arasindaki sozlii ir-
tibatin imkam sozle ilgili bir giicliik olarak
ve ondan sonra da hermenétik bir mesele
sifatiyla giindemdedir.

Kelam ilminde vahyin sahibi ile vahyin
muhatabi arasindaki sozlii irtibatin imkam
genellikle inis boyutuyla tahlil ve miitalaa
edilmis ve tartisma “Allah’1n insanla konus-
masinin miimkiin olup olmadig1” gevresinde
yapilmustir. Allame bu meseleyi tersine ge-
virerek tartismay1 kelam zemininden herme-
notik zemine ceker. Style ki, yiikselis boyu-
tuyla meseleye bakar ve “Allah’in insanla
konugmasinmin miimkiin olup olmadigi”na
odaklanmak yerine “Allah’in kelaminin in-
san tarafindan anlasiimasinin miimkiin olup
olmadigi”m ele alir. Her ne kadar vahye-
dilmis kelamin ne oldugu ve vahiy sahi-
binin vahyin muhatabiyla nasil konustugu
konularim tahlil edip inceliyorsa da. Me-
sela Bidayetu’l-Hikme’nin onikinci kismi-
nin sekizinci faslinda ve yine Nihayetu’l-
Hikme’nin onikinci kisminin onaltinc
faslinda Allah’in sifat olarak “kelam” bah-
sine girer. (Tabatabal, Bidayetu’l-Hikme, s.
170-171 ve a.g.y., Nihayetu’l-Hikme, s. 307-
308). EI-Mizan’m ondordiincii cildinde de
Enbiya suresinin ilk ayetlerini tefsir eder-
ken Kur’an’in hudus ve kidemi hakkindaki
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kelam meseleleri etrafinda agiklamalarda
bulunur. (A.g.y., el-Mizan, c. 14, s. 247-
251). Bu kiilliyatin onsekizinci cildinde de
Sura suresi 51. ayeti tefsir ederken iki kere
Allah’1n insanla konugmasi meselesine gi-
rer. (A.g.e., c. 18, s. 73-78). Bununla bir-
likte el-Mizan’n ikinci cildinde Bakara su-
resi 253 ve 254. ayetlerin tefsiri sirasinda,
biz ister vahyedilmis kelamin ne olduguna
ve vahiy sahibinin vahyin muhatabiyla nasil
konustuguna bakilsn, ister bu meseleyle il-
gilenilmesin bilinen anlamiyla soziin vahyin
sahibinden ayrilamayacagina, bilakis séziin
sonuclarinin, yani kastedilmis manalari an-
latma ve onu muhataba aktarmanin Allah’a
ait olduguna inanir. (A.g.e., c. 2, s. 320).

Devaminda bu konuda felsefi bir agiklama
yapar. Bazi filozoflar veya ariflerin Allah’m
kelaminin ne oldugu hakkinda soyledikleri
ve kainat1 bagtan sona kelam gérmelerinin,
bu dogru bile olsa insani fenomen mesabe-
sindeki s6z ve dilin bilinen anlamiyla bag-
dasmadigina, buna ilaveten Kitap ve Siin-
nette ilahi kelama atfedilen anlamlarla da
uyusmadigina inanir. (A.g.e., s. 329-332).

Allame Tabatabai, Kur’an’in ilahi ol-
duguna inanmasina ragmen ve onun kut-
sal mertebesini korumaya calisirken vahye-
dilmis soziin dil ve yapisina iliskin tepeden
tirnaga beseri bir anlayisa sahiptir. Ustil-i
Felsefe ve Reves-i Realism’in / Felsefenin
ilkeleri ve realizmin metodu” ikinci cildinde
“’tibariyyat” makalesinde soziin itibari bir
sey oldugunu ve insanin anlagmak, istekle-
rini belirtmek ve zihnindekileri bagkalariyla
paylasmak gibi sosyal ihtiyaglarindan kay-
naklandigim savunur. (A.g.e., Usiil-i Fel-
sefe ve Reves-i Realism, c. 2, s. 217-220).
Allame elbette ki Resailu’s-Seb’a kiilliya-
tindaki “el-Terkib” makalesinde her itibari
seyin hakiki bir seye dayandigim da kabul
eder ve itibarf seylerin hepsinin tekvinde bir

kokii bulunduguna inanir. (A.g.y., Resailu’s-
Seb’a, s. 42-47). Risaletu’l-Velayet’te de
itibari seylerin tekvin kokiine deginir ve on-
dan sonra itibarf olan seyler ile dini maarif
arasindaki iligkiyi ele alir. Allame, her ne
kadar itibarf olan seylerin, sosyal hayattan
once ve sonra itibarf olan seyler yiiriirliikte
olmayacak sekilde insanin toplumdaki haya-
tindan kaynaklandigim diisiiniiyorsa da dini
maarifi kalici ve ebedi epistemolojik dege-
rin giivencesi sayar. Bu yiizden dinl maa-
rif ve ahkamn, itibar diliyle kendi hikaye-
sine delalet eden baska hakikatleri anlattigi
kanaatindedir. (A.g.y., Risaletu’l-Velaye, s.
6-7). Bununla birlikte Allame, linguistik
mekanizmada, yani kelimelerin kullanil-
masl, climle kurma tarzi, edebi sanatlarin
delaleti ve kullamminda ilah{ s6z ile begeri
soz arasinda fark gormez. Ona gore Allah’in
kelamu ile insamin s6zii arasindaki fark, sa-
dece kastedilen manada ve kelamin dela-
let ettigi medliildedir. (A.g.y., c. 3, s. 91).

Allame kimi zaman 6yle konusur ki,
sozlerinden Kur’an’in, Allah tarafindan
kastedilmis manaya delalet etse bile lin-
guistik bir metin ve fenomen olmasi itiba-
riyle Peygamber’in soziiyle gelen sey, ya da
Muhammed Miictehid Sebiisteri’nin ifade-
siyle Peygamber’in sozlii fiili oldugu anla-
silabilir. Mesela Vahiy ve Kur’an’da niibiiv-
veti diistincenin gizemli suuru kabul eder.
Vahyi de bu gizemli suur vasitasiyla nebi-
nin elde ettigi bilgi olarak goriir. (A.g.y.,
Vahiy ve Kur’an, s. 57). Kanaati sudur ki,
nebi, vahiy suuruyla onlarn [ilahf bilgiler]
gizli iligkilerini idrak etmistir ve bize teb-
lig ederken bizim dilimizle konusarak bi-
zim fiki iligkilerimizden yararlanmigtir.
(A.g.e., s. 65). Miictehid Sebiister, maka-
lelerden olusan Kiraat-i Nebevi ez Cihan/
Evrene dair nebevi okuma” isimli kitabin
birinci makalesinde Allame’nin bu s6ziine
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deginir ve onun soziinden, Kur’an’in talim
kaynag1 Allah olsa bile Kur’an’in bir me-
tin olarak linguistik fenomen ve metin ya-
zarnin da Peygamber oldugu anlamin ¢i-
karir. (Miictehid Sebiisteri, Kiraat-i Nebevi
ez Cihan, birinci makale).

Suskun Vahiy, Vahyin Tefsirleriyle
Ayrihgna Dair, Surug’un inana

Abdulkerim Surug vahyi suskun kabul
eder ve vahiy ile tefsiri arasina fark koyar.
Vahyi ilahf tezahiir kabul etmekle birlikte
onun tefsirini tamamen insani ve bu diinyaya
ait sayar. “Tefsir-i Metin-i Metn”* adiyla
terciime edilmis makalesinin baginda bu
noktaya isaret eder. (Surus, Tefsir-i Metin-i
Metn, s. 3). Makalede, vahyedilmis kela-
min nesnel anlasilabilmesi i¢in zihni an-
lama dair 6n kabuller, ilgiler ve beklentiler-
den tamamen arindirmay1 yeni 6grenenlere
tavsiye ve muhal bir diigiince sayar. Ona
gore din tarihi simdiye dek hi¢ kimsenin
bu tavsiyeyi pratige dokemedigine sahittir.
(A.g.e,s. 4-5).

Bu makalede Kur’an’in seckin miifes-
sirlerinden biri olarak Allame Tabatabai’ye
deginir ve onun felsefeciler, muhaddisler,
kelamailar ve reformculann ilgi ve egilim-
lerinin vahyedilmis kelami anlama saha-
sin1 tamamen kapladigina iligkin soziindi,
din? bilginin tarih boyunca daima cesitli
miifessirler eliyle iiretilip insa edildigine
sahit gosterir ve bundan su neticeyi cika-
rir: Her ne kadar Kur’an miifessirleri sii-
rekli kutsal kitab1 din disi diisiincelerden
armndirmaya diizgiin bicimde calismis-
larsa da bu gayretler cok énemli bir so-
nucu ortaya koymustur: Bu diisiincele-
rin tefsir stirecindeki varhig1 hem pratikte,

1 Text in Context (1995)

hem de epistemolojik olarak kagimlmaz-
dir. Diger bir ifadeyle, pratikteki bu kaci-
nilmazlik, bilgideki kagimlmazhgin {iri-
niidiir. (A.g.e., s. 6)

Surus, din pluralizm gevresinde Kiyan
dergisine verdigi roportajda bu séylemdeki
mantiksal 6nceligin din dis1 bahiste oldu-
gunu savunur ve dinf ¢cogulculukla (plura-
lizm) iligkili “metnin tefsiri” ve “dini tecrii-
benin yorumu” gibi konularin din digindan
baglamasi, daha sonra bu tartigmalar tatmin
edici hale geldigi kadariyla onlarin din igi
mevzulan anlamada kullamlmasi gerekti-
gine inanir. (A.g.y., Hakkaniyyet ve Akla-
niyyet ve Hidayet, s. 5).

Felsefl hermenoétik belki de en 6nde
gelen din dis1 bakisagisidir ve Surus o ba-
kisagisiyla vahyedilmis metinlerin yorum-
lanmasinin dogasi ve mekanizmasina bak-
maktadir. O, vahyedilmis metinlerin anlam
¢oklugu hakkindaki tartigmasinin eksenini
felsefl hermendétigin “Her anlayis, okuyu-
cunun anlamdan beklentileri ve 6n kabul-
lerinin ufkunda sekillenir” 6gretisine otur-
tur. Heidegger Hesti ve Zeman / Varlik ve
zaman ‘da anlamanin, anlayis yapilarmin
oncesinde insa edildigine inanir ve yoru-
mun daima yorumcunun Onceden sahip
oldugu, 6ngoriisii ve 6n anlayisindan kay-
naklandigim savunur. (Heidegger, s. 200-
202) Gadamer de Hakikat ve Reves’te an-
lamay1 okuyucunun hermendtik ufku ile
metnin ufkunun bulugmasinin {irtinii olan
vaka seklinde tamimlar. (Gadamer, Truth and
Method, s. 305). Yorumcunun ufkunun da
onun hermenétik konumu ve 6n anlayis-
larindan kaynaklandigim diisiiniir. (A.g.e.,
s. 300-302). O, 6n yargiy! anlamanin ger-
ceklesme sart1 sayar. (A.g.e., s. 278). Kana-
ati sudur ki, 6n yargilara hakim olmak ve
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onlar1 asmak icin sarfedilen her caba yine
bizim 6n yargilarimiza dayanir. (Gadamer,
Reader, s. 416).

Surus da din alimleri ve miifessirlerin
vahyedilmis kelamdan anladigin onlarin
varsayimlarn ve 6n kabullerine dayandirir.
Kabzu Bast-i Teorik-i Seriat’ta Kur’an mii-
fessirlerinin ihtilaflan ve farkli tefsirlerine
deginerek ve yine bu ihtilaflarin kaynagim
one cikartarak dini naslarin anlasilmasi ve
yorumlanmasimin daima bakisagisina tabi
oldugunu, din alimleri ve miifessirlerin 6n
kabulleri ve beklentilerinden dogdugunu
gostermenin pesine diiser. Ona gore alim
ve miifessirlerin beklentileri ve ¢n kabul-
leri hep felsefe, kelam, irfan veya bilim gibi
din dis1 ufuklardan etkilenmistir. Bos bir zi-
hinle vahyedilmis soziin ardindan gidilebi-
lecegi ve donamm olmaksizin onun tefsir
edilebilecegini varsayan yaklasim mecburen
bir gercegi gizlemektedir: Kur’an tefsirinde
felsefi ve kelami bilgiler ya da bilimsel 6g-
retilerden yararlanilmamasi durumunda tef-
sir stirecini yonlendiren ve miifessirin anla-
yisin etkileyen sey, onun 6rfi anlayisindan
kaynaklanan 6n kabuller ve beklentiler ola-
caktir. Bu, her bir Kur’an miifessirinin kut-
sal kitaba getirdigi tefsirde metnin deruni
cevherine ulagti1 ve onun ilk anlarmim elde
ettigine inanmasi demektir. (Surus, Kabzu
Bast-i Teorik-i Seriat*, s. 304-310).

Surus, yazdiklarinda defalarca “vahiy” ve
“vahyin tefsiri” ya da “din” ve “din{ bilgi”
arasinda fark gozetir ve “vahiy-vahyin tef-
siri” seklindeki ikiye ayirmanin agikca or-
taya konmasi gerektigini vurgular. O, her
ne kadar vahyin kendisi ilahi, hakiki ve ta-
rih 6tesi ise de bizim vahye getirdigimiz
tefsirlerin zanni, nisbi ve Kkiiltiirel-tarihsel
duruma bagh olabilecegine inanir. (A.g.y.,

*  Seriatin teorik daralma ve genislemesi (cev)

Tefsir-i Metin-i Metn, s. 8). Anlasildig ka-
dartyla Surug bu farklihg belirtmekle vah-
yedilmis kelamin ilahi ve ebedi boyutunu
tarihsel ve insani boyutundan ayirmanin pe-
sindedir. Galiba bu yolla, vahyedilmis s6-
ziin anlagilmasi ve yorumlanmasina iliskin
hermenétik ve tarihsel analizlerinin ilahi
kelamin uluhiyet ve 6liimsiizliigiine zarar
vermemesini saglamaya calismaktadir. (Da-
bashi, s. 117). Fakat o, “vahiy” ve “vahyin
tefsiri” arasim ayirirken bu kesintiyi asmak
icin bir yaklasim ortaya koymaz ve vahiy ile
onun tefsiri arasinda nasil bir ilinti bulundu-
gunu belirtmez. S6zkonusu ettigi ayrim iti-
bariyle adeta vahyedilmis kelamin anlasil-
mast ve tefsiri alaninda tamamen bagimsiz
iki olguyla karsi karsiyayiz: “Vahyedilmis
s0z” adindaki tarih 6tesi, degismez, hakiki
olgu ve “vahyedilmis s6ziin tefsiri” adin-
daki tarihsel, degisebilir, goreceli olgu. Su-
rus bagka bir makalesinde ahlakin dinden
bagimsiz oldugundan bahsederken Allah’mn
kastin1 anlamak icin dogrudan bir yolumuz
bulunmadigini, onun istek ve muradina va-
kif olamayacagimizi vurgular. (Surus, Siin-
net ve Sekiilarizm, s. 81-82).

Allah’m kastim anlamak, hermenotik
giicliik olarak giindeme getirilmeden 6nce
kelam ilminde tartisma konusu yapilmis ve
Es’ar kelamcilar ile Mutezill kelamcilar
arasinda ilahi kelamin hudus veya kidemi
iizerine yapilan polemikler gibi Allah’mn ke-
laminin insanla irtibatinin miimkiin olup ol-
madig1 hakkinda bir dizi tarisma gercek-
lesmistir. (Miictehid Sebiisteri, Ma’na-yi
Kelam-i Vahyani, s. 60-63). Surus, John
Hick’le yaptig1 sdyleside bu kelami giicliigii
Fransiz Islamiyatci Muhammed Arkun’a ve
onun, eger Kur’an’1 ezeli kabul edersek as-
Iinda onun 6lii olduguna hitkkmetmis olaca-
gimiz, ama Kur’an’mn olusumunu tarihsel
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sayarsak bu durumda siirekli yeni tefsirlerle
Kur’an’m hayatini siirdiirebilecegimiz y6-
niindeki diigiincesine deginerek dile getirir.
Surus daha sonra kendi diisiincesini su se-
kilde aciklar: Vahyedilmis sozii tarihsel bir
gercek olarak gézoniinde bulundurmak ve
ruhunu koruyarak onu yeni durumlara ter-
ciime etmek miimkiindiir. (Surus, Suret]
der bi-Sureti*). Bast-i Tecriibe-i Nebevi’de
vahyedilmis soz ile Peygamber’in soziinii
bir kabul etmeyi, vahyin sahibi ile vahyin
muhatabi arasindaki sozlii iliski hususunda
ortaya ¢ikan kelamf giicliikleri asmak i¢in
en iyi yol goriir. (A.g.y., Bast-i Tecriibe-i
Nebevi**, s. 12). Surus bu kitapta, vahyedil-
mis s6zii, niibiivvet yillarinda Peygamber’in
deruni tecriibesi ile harici tecriibesi arasin-
daki diyalogun {iriinii sayar. Yani bir yan-
dan Nebi’nin vahiy, ilham, murakabe, mi-
rac gibi deruni siiluku, diger yandan savasla
mesguliyet, Medine’nin insas, siyasi ve ik-
tisadi diizen kurma gibi niibiivvet yillarinda
ortaya ¢ikan olaylar arasindaki ahigveris. Bu
yillarda niibiivvetin dini tecriibesinin tekamiil
yoniinde gelisme yasadigina inanmaktadir.
Ama yine de vahyedilmis soziin ilahi bo-
yutu ile insani boyutunun birbirinden ayri
oldugunu diistinmektedir. (A.g.e., s. 10-17).

Bu aynm, Surus metinde kastedilmis
manay1 metnin ilk ve cevher anlam kabul
etmedigi ve “Metin aleminde miiellifin ni-
yetine uygunluk anlaminda dogru yoktur”
(A.g.y., Hakkaniyyet, Aklaniyyet ve Hidayet,
s. 17) inancim dile getirdiginde hermeno-
tik bir mesele olarak goze carpar. Hal boyle
olunca “vahyedilmis kelam” ile “muhatap-
larin vahyedilmis kelamda kastedilen ma-
nay1 anlamasi ve yorumlamas1” arasindaki
bag olarak “kasdi delalet”i ortadan kaldirr
ve vahiy sahibinin muradini, muhataplarin

*  Suresizlikte suretlilik (cev)
** Nebewi tecriibenin genislemesi (cev)

vahye iligkin cesitli anlayis ve tefsirlerine
indirger. Yani “Vahyedilmis kelam kaste-
dilmis hicbir anlamu garanti etmez, bilakis
vahyin sahibi, insanlarin kendi kelamindan
anladiklarinin ¢oklugunu kastetmistir” inan-
cini, “Vahyedilmis kelam, vahiy sahibinin
kastettigi anlarm garanti etmistir” telakkisi-
nin yerine gecirir. Bu konuda soyle yazar:

Her ne kadar vahiy sahibinin niyetini
kesfetmek hepimizin yoluna koyuldugumuz
arzulanan kemal ise de genellikle sonucta
elde edebildigimiz, vahiy sahibinin gercek
niyetinin beger tiirtiniin kolektif cabasin-
dan bagka bir sey olmadigidir. Burada fiil
ve fiilin gayesi 6zdeslesir. (A.g.y., Tefsir-i
Metin-i Metn, s. 8).

Bu soz ve benzerleri nevzuhur dint bir
soylem olarak etkileyici goriiniiyorsa da
sozlerini hermenoétik soylem bakisagisiyla
ele aldigimizda, vahyedilmis soz ile vah-
yin muhataplarinin anlama ve tefsiri ara-
sindaki iliskiyi izah eden hicbir aciklama
bulunamaz. O, ise yarar hermenétik bir
aciklama getirmek yerine daha ¢ok oku-
yucusunu kimi sufi siirlerine iliskin es-
tetik bir idrake katilmaya caginr ve bu
yolla da anlayisin1 yaymaya calisir. Su-
rus boylelikle kastin metnin anlagilmasi
ve yorumlanmasim degerlendirmede 6lgiit
olmasini, diizenleyici bir ideal ve anlama-
yorumlama siirecinde bir yol gostericiye
doniistiiriir. Bu agiklamayla ilahT kelamin
nihai tefsiri bulunduguna inanmayi si-
kintiya sokma ve bu telakkinin kars1 dii-
siincesini, yani aralarinda Kur’an’in da
bulundugu vahyedilmis metinlerin ¢cok
sayida yorumu bulunmasinin miimkiin
olmak bir yana, aksine hepsinin esit se-
viyede ve birbirine paralel oldugu fikrini
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one ¢ikarmanin pesindedir. Bast-i Bast-i
Tecriibe-i Nebevi baghkli réportajda cagdas
Kur’an arastirmacisi Bahauddin Hiirremgahi
ona, Allah’in séziinii anlama ve yorum-
lamanin sonsuz olmasinin imkanini sor-
dugunda soyle cevap verir: “Boyle bir
varsayim teorik olarak miimkiindiir. Pra-
tikte tefsirin imkanlar1 oldukca simirh ve
sarta bagh olsa da.” (A.g.y., Bast-i Bast-i
Tecrtibe-i Nebevi, s. 8).

Surus, Kabzu Bast-i Teorik-i Seriat’ta ve
yine Tefsir-i Metin-i Metn’de Kur’an’1 tef-
sir tarihinin, vahyedilmis soziin farkli ama
aymi hizada ve paralel tefsir ve anlayisla-
riyla dolu oldugunu gostermek iizere birkag
noktaya deginir. Bu konulardan biri, Miis-
liiman miifessirlerin Kur’an’daki muhkem
ve miitesabih kavramlarina iligkin farkh an-
layislar ve Kur’an’in muhkemat ve miite-
sabihat1 icerme sebebi hakkindaki degisik
diistincelerdir. Kur’an’da neden muhkem
ve miitesabih ayetler gectigi hakkinda bir-
kag degisik goriisii beyan eder ve sonra bu
konuda ortaya konan goriiglerin tamamimin
metni tefsirin gereklerine kayitsiz kaldigim
savunur. Kendi inancina gére Kur’an’da
miitesabih ayetlerin bulunmas: tefsirin ze-
min ve yatagindan kaynaklanmakta ve
metni anlamanin dogal icabi olmaktadir.
(A.g.y., Tefsir-i Metin-i Metn, s. 7). Allame
Tabatabati de farkh bir ifadeyle “muhkemat”
ve “miitesabihat”1 metni tefsir etmenin arag-
larindan sayar ve bu ikisi arasindaki nispeti
izafi bir iligki goriir. (Tabatabal, el-Mizan, c.
3, s. 74). Bu itibarla Surus ve Tabatabai’nin
anlayisl ayni neticeye varir: Kur’an ayetle-
rinin muhkem ve miitesabih olarak vasif-
landinlmasi tefsirden kaynaklanir ve me-
tin tefsir edilmedigi takdirde de bir ayetin
muhkem veya miitesabih oldugu soyle-
nemez. Ama Surus miitesabihleri mutlak

*  Kelama kimligiyle Tabatabai (¢ev)

olarak Kur’an’a miinhasir géormez. Bilakis
biitiin metinlerin, ¢zellikle de vahyedilmis
metinlerin muhkem ve mititegabih icerdigini
savunur. Kutsal metinlerin bu 6zelligini de
dini bilginin daralip geniglemesinin [kabzu
bast] sonucu sayar. (Surus, Tefsir-i Metin-i
Metn, s. 7). Allame Tabatabai her ne kadar
diger metinlerdeki muhkem ve miitesabihten
bahsetmiyorsa da muhkem ve miitesabihin
her metne uygulanabilecegi kanaatinde ol-
dugu bellidir. Ciinkii Allame miitegabihligi
lafizlarin degil, anlarmn 6zelliklerinden biri
goriir. Yani onun bakisiyla bir anlam hem
kastedilene hem de bagka seye delalet edi-
yorsa bu durumda miitesabihtir. (Tabatabat,
el-Mizan, c. 3, s. 79).

Allame ile Surus’un goriisii arasinda
ortaya ¢ikan fark, bu iki miitefekkirin kut-
sal metnin yorumuna din i¢i ve din dis1
bakisindadir. Belki de bu farkh bakis iti-
bariyle Surug’un Allame Tabatabai’nin
muhkem ve miitesabihlere iliskin izahina
ilgisizligi aciklanabilir. Ciinkii Allame’nin
bu kavramlarla ilgili anlayisi, onun tefsire
dair varsayimlarindan derinlemesine et-
kilenmistir. Bu bakimdan onun anlayisi
metni tefsirin gereklerini temel aliyorsa
da Allame’nin bu meseleye bakisi din ici
alanda ve belli bir metni, yani Kur’an’
tefsirin gereklerine dayanmaktadir. Oysa
Surus bu meseleyi din dis1 bakisagisiyla
ele almaktadir.

Surus, Allame Tabatabai’nin, din maa-
rifi cagdas bilgiler 15181nda agiklasa da bazi
yeni felsefi baghklardan uzak kaldigim dii-
stinmektedir. Mesela eserlerinde, diger beseri
bilgiler cografyasinda bagimsiz episteme
konumunda bulunan dinf bilgi etrafindaki
tarismadan haber yoktur. (Surus, Tabatabai
der Came-i yek Miitekellim*, s. 95-97).
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Din dis1 sdylemden dini metni anlama ve
yorumlama olgusunu analiz etmeye calisan
Surus, Allame Tabatabai gibi taninmug bir
miifessirin Kur’an tefsirinde belli bir epis-
temolojik zemine basmasina ragmen nasil
olup da vahyedilmis s6ziin tefsirinde disip-
linli ve sistematik bir hermenétikten sozet-
mekten nasipsiz kaldigim gostermekten ¢e-
kinmez. Onun varsayimina gére hermen6tik
soylem, Allame ve diger Kur’an miifessirle-
rinin simdiye dek nasiplenemedileri seydir.
Bu yiizden bu séylemi bizzat kendisi insa
etmeye caligir. (Dabashi, s. 122-123). Bu-
nunla birlikte Surus, Kabzu Bast-i Teorik-i
Seriat’1 bir dini bilgi teorisi olarak ortaya
atip tasarlarms olmasina ragmen dini me-
tinlerin anlasilmasi ve yorumu konusunda
hicbir hermendétik teori ortaya koymaz. Ter-
sine, Gadamer’in kutsal metinleri anlama
ve yorumlamann mekanizmasim izah et-
mek icin kullandigx felsefi hermen6tigin bazi
Ogretilerinden yararlanmr yalmzca. Bu baki-
sin sonucu da aralarinda kutsal metinlerin
de bulundugu her metin linguistik bir sis-
tem ve kelimeler biitiinii olarak daima bu-
nun aynis olsa bile linguistik fenomen ve
tarihsel kategori sayilmasi itibariyle metnin
ardarda yorum zincirinden bagka bir sey ol-
madi@1 anlayisidir. Surus, haber analiz sitesi
Zeytun’la roportajinda dini metinlerden bah-
setmese de dini yorumlar biitiinii gordiigiinii
acikca belirtir. (Surus, Zeytun’la roportaj).

Bu bakis itibariyle vahyedilmis metin-
ler, beseri metinlerin tamamu gibi cogul ve
denk anlamlari igerir. Surus, Sirathd-yi Miis-
takim baghikh makalesinin basinda, vahye-
dilmis metinleri anlama ve yorumlamanin
¢ogul olmakla kalmayacagini, bilakis akis-
kan da olacagi inancim belirtir. Ciinkii me-
tin suskundur ve bizim dini metinlerden
anladigirmz hep 6n kabullerimiz ve bek-
lentilerimizden etkilenir. Bu, 6n kabul ve

beklentilerimizin din dig1 ufuklardan kay-
naklanmas! nedeniyledir. Siirekli degisim
ve yer degistirmeye maruz kalan felsefe ve
bilim gibi ufuklar. Bu yiizden bu ufuklarin
1s18inda gerceklesen yorumlar da akigkan
ve cesitlidir. (Surus, Sirathd-yi Miistakim,
s. 2). Bu durumdan gikardigr sonug sudur
ki, dine iligkin hi¢bir nihai yorum gosterile-
mez. Bu sebeple hicbir nihai merci de yok-
tur. Dind bilgide, beseri bilgide oldugu gibi
hi¢ kimsenin sozii baskalari i¢in itaat gerek-
tiren hiiccet olamaz. (A.g.e., s. 4).

Miictehid Sebiisteri, Hermenotik,
Kitap ve Siinnetten
Evrene iliskin Nebevi Okumaya

Muhammed Miictehid Sebiisterf, vahye-
dilmis metinleri anlama ve yorumlamann
dogas1 ve mekanizmasi hakkinda kalem oy-
natmig diger bir cagdas diistintirdiir. Herme-
notigin yeni sdyleminden yararlanarak kut-
sal metinleri anlama ve yorumlamada yeni
bir yaklasim ortaya koymaya calisir. Vahye-
dilmis s6ziin dogasi ve mekanizmasi husu-
sundaki tartismasinin odag1 da Surus gibi,
“6n kabuliin ufkunda anlama” 6gretisidir.

Hermenodtik, Kitab ve Siinnet’e su cim-
leyle baglar: “Islami vahyin miifessirleri sii-
rekli olarak Kitap ve Siinnete iligkin ¢n ka-
bulleri, ilgileri ve beklentilerini temel alarak
onu tefsir etmeye koyulmuslardir.” (Miic-
tehid Sebiisteri, Hermendtik, Kitab ve Siin-
net, s. 7). Soziiniin devaminda, ilmi cevre-
lerde hala bos bir zihinle, hicbir varsayim
tasimaksizin ve sadece usiil ilmine ve dil
bilgisine dayanarak Kitap ve Siinnet’in
pesinden gidilebilecegi anlayisinin yay-
g olduguna deginir. Miictehid Sebiisterd,
vahyedilmis metinlerin yorumlanmasi ve
anlagilmasina iligkin bu yanlig alginin ve
aym zamanda Kitap ve Siinnetten makbul
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bir tefsir goriisli ortaya koymak amaciyla
Miisliiman miifessirlerin elinde sistematik
bir hermen6tik bulunmamasimn, miifessirle-
rin vahyedilmis kelama dair anlayis ve kav-
rayis farklanmn asli etkeninin ve fakihlerin
fetvalan arasindaki ihtilafin temel nedeninin
gozlerden gizli kalmasi sonucuna vardigini
savunur. Onun inancina gore boyle farkli-
hiklar ve goriis ayrihiklarini ortaya cikaran,
miifessirin anlamla ilgili bu 6n kabulleri ve
beklentileridir. Bu yiizden bugiinkii karma-
stk uygarligin islam diinyasimn bagina sar-
dig teorik ve pratik giicliiklerden cikmanin
ve dini bilginin gelismesinin yalmzca kut-
sal kelamin miifessirleri ve fakihlerin Ki-
tap ve Siinneti anlaylp yorumlamada din
dis1 varsayim ve beklentilerini gézden ge-
cirmesi 1s181nda olursa kabul edilebilece-
gini gostermeye calisir. (A.g.e., s. 7-9 ve
a.g.y., Temmiilati der Kiraat-i Insani ez
Din*, s. 17-18).

Sebiisteri, Kelam-i Cedid, Kalemrov-i
Seriat, Teori-yi Tefsir-i Mutun-i Dini** bag-
likh konugmada'? dini ve ilahi kelam anla-
may1 sadece miifessirin ¢n kabulleri ve il-
gileri ufkunda miimkiin goriir. Ama biitlin
bu simirlihklar insamn dine ve ilahi kelama
iliskin anlayisi izerinde etkili olsa da bu te-
sir yine de insamn dinden ve vahyedilmig
sozden anladigini engelleyecek seviyede
degildir. Bilakis dinin ve kutsal metinlerin
insanin kapasite ve kabiliyetine uygun dii-
secegi ve 6n kabulleri ufkunda ona asikar
olacag seviyededir ancak. (A.g.y., Herme-
nétik, Kitab ve Siinnet, s. 256-257). Daha
sonra Allame Tabatabai’nin el-Mizan’m mu-
kaddimesindeki soziine deginir (Tabatabai,

*  Dine dair insani okuma tizerine diisiinceler (cev)

el-Mizan, c. 1, s. 2-7) ve el-Mizan yaza-
riyla aymni istikamette, bazi Kur’an miifes-
sirlerinin kendi 6n bilgilerini Kur’an ayet-
lerine dayatma yoluyla onu tefsir etmeye
kalkistiklarim belirtir. Nitekim bu yaklasi-
min sonucu da tefsir degil tatbik olacaktir.
Halbuki o, vahyedilmis kelam anlama ve
tefsir etmenin dogru yontemini, 6n kabul-
leri ve varsayimlar soru bigciminde metne
yoneltmek ve metinden cevabi isitmek ola-
rak goriir. (Miictehid Sebiisterl, Hermendtik,
Kitab ve Siinnet, s. 257-258). Gadamer de
metnin manasit ve anlamanin kriterini bul-
mak icin felsefenin Yunan kokenine gider
ve yaptigl arastirma sonucunda “diyalog”u
metni anlamanin uygun yontemi olarak tes-
pit eder. Onun kanaatine gore metni anla-
manin Yunanhlar nezdindeki “diyalektik”le
yakin akrabaligi vardir. Gadamer bu bakisa
dayanarak metni anlama siirecini yorumcu
ile metin arasinda siirekli gerceklegen soru-
cevap akigi seklinde goriir. Metinle diyalo-
gun mantif) metni yorumlamanin ydntemidir.
(Gadamer, Truth and Method, s. 356-362).

Miictehid Sebiisteri metinle soru-cevap
yontemini ortaya koymakla, daha ziyade,
kendi 6n kabullerimizi ve varsayimlarimizi
gozden gecirip disipline etsek bile yine de
kutsal metne geldigimizde onlan kontrol
altinda tuttudumuzu diisiinmememiz, bila-
kis Kitap ve Stinnetin bizim 6n kabulleri-
mizi onayladi1 mi, yoksa red mi ettigi ya-
hut zihniyetimizi mi degistirdigi yoniinde
hep beklenti icinde olmamiz gerektigi ka-
naatini yaymanin pesindedir. Onun inan-
cina gore ilahi kelam anlama ve tefsir et-
mede Onem tastyan sey, zihnin varsayim

** Yeni kelam, geriatin alani, dini metinleri tefsir etme teorisi (gev)
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Bu konusma, Muhammed Miictehid Sebiisteri’nin mevsimlik Hovze dergisine verdigi roportajin 6zetidir

ve derginin ti¢ sayisinda yaywinlanmstir. Hermendtik, Kitab ve Siinnet’in sonraki baskilarinda da birinci ek

baghg altinda kitaba ilave edilmisgtir.
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ve beklentilerden bos olmasi degil, aksine
onlan goézden gecirme ve insanin Kitap ve
Siinnet aracihigiyla kendi zihniyetini degis-
tirmeye hazirlanmasidir. Ciinkii bir metne
bagvururken zihnin bos olmasi hicbir se-
kilde miimkiin degildir. Bu yolda bosuna
caba icinde olmamak gerekir. O, insanin
vahyedilmis metinden cevap almak icin
hazirhk yapmasim Kitap ve Siinnet karsi-
sinda teslimiyet gostermeye baglar. Zihinsel
sekiller tizerinde durmanin insam mukad-
des metni anlamaktan alikoyduguna inan-
maktadir; onun nazarinda goreceli bile olsa
anlamaktan. Ama kendini eksen almaktan
ve onceki bilgilerde israr etmekten kagin-
makla onu Kitap ve Siinnetin dogru anlayisi
gormek miimkiindiir. Miictehid Sebiisterd,
Hermenodtik, Kitab ve Siinnet, s. 257-258).

Hermenoétik, Kitab ve Siinnet’te ve o
yillarda yaymladif1 diger yazilarinda her
ne kadar metni ilk ve cevher anlama sahip
goriiyorsa da aym zamanda ¢ok sayida tef-
siri de miimkiin, hatta muteber saymakta-
dir. Yani vahyedilmis kelamin anlaminin
belirli olduguna inanmakla birlikte ondaki
anlam ¢ogullugunu da kabul etmektedir.
Ama Sebiisteri’nin soziinii ettigi anlam ¢o-
gullugunun dikey cogulluk mu, yoksa yatay
¢ogulluk mu oldugu zor anlagilmaktadir. O
bazen Kur’an’in cesitli anlayis ve tefsirle-
rini muteber sayar. Bu telakkiyi, dini anla-
mada karmagay1 ve vahyedilmis metinleri
keyfi tefsiri caiz gérme anlaminda gecerli
bulmasa bile. Bazen de bu kanaatinde, vah-
yedilmis kelamin mertebeleri bulundugunu
ve ¢ok sayida anlam katmani igerdigini sa-
vunan Allame Tabataba ile ayni noktadadir.

*  Dinin resmi okumasina elestiri (gev).
13

Sarfettigi stzlere bakilirsa kutsal metnin an-
lam ¢ogullugu, manasinda kemal mertebe-
lerinin bulunmas! demektir. Mesela ilahi
kelam ile beser? s6z arasinda farklihk bulun-
dugunu belirtirken Allah’in kelamini igice
ve batinlar sahip kabul eder. (A.g.y., Nakdi
ber Kiraat-i Resmi ez Din*, s. 7 ve a.g.y.,
Hermenodtik, Kitab ve Siinnet, s. 259-294).

Sebiisterl, Mutun-i Dini, Pisfehmhd ve
Pigfarzha®® baghkh roportajda yorum sii-
recini, “Onceden metinde mevcut bulunan
belirsizlikleri anlamdan gidermek” seklinde
tarif eder. Bu tanima gore o, anlamin kesin-
likle metinle irtibath olduguna inanmaktadir.
Cilinki her yorumcunun metinde énceden
mevcut bulunan manay1 yorum yoluyla elde
etmeye calisigim soylemektedir. Sebiisterl
yine de metnin anlaminin ne oldugunu net
bicimde somutlastirmaz, aksine anlamin ne
oldugu konusundaki iki egilimi dile getirir.
(A.ge,s. 291).

Birinci egilim herkesten daha fazla
Schleiermacher ve Hirsch’iin adiyla amlan
goriistiir. Buna gére metnin anlam ile mi-
ellifin kast1 arasinda bag vardir. Schleiermac-
her metnin manasim anlamamn miiellifin
kastim1 anlamaya ve onun zihin diinyasina
girmeye bagl oldugunu savunur. (Schlei-
ermacher, s. 27-28). Hirsch de metnin an-
lamimin yazarm zihninde belirli oldugu ve
yorumun yazarin kastettigi anlam elde et-
meyi hedefledigi kanaatindedir. (Hirsch,
s. 48-219). Sebiisteri, Schleiermacher ve
Hirsch’iin adini zikretmeksizin kasit¢ihigi
modern hermen6tigin éne ¢ikan iki egilimi
olarak ifade eder. (A.g.e., s. 291 ve a.g.y.,
Temmiilati der Kiraat-i Insani ez Din, s. 14).

Bu konugma Muhammed Miictehid Sebiisteri’nin, Hermendtik, Kitab ve Siinnet’in birinci baskisindan

sonra Hemgehri gazetesine verdigi ve gazetenin 17 Aban 1375 tarihli sayisinda yaymnlanan réportajdan
derlenmistir. Hermendtik, Kitab ve Siinnet’in sonraki baskilarinda da tiglincii ek olarak kitaba ilave edil-
migtir. (Dini metinler, 6n kabuller ve varsayimlar - cev)
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Gadamer’in felsefi hermendtigi modern
hermendtigin nde gelen akimdir. Sebtister
bu egilime, metnin anlamimin ne oldugu
konusunda ortaya atilmis goriislerden biri
olarak deginir. Miictehid Sebiister], Gada-
mer agisindan metnin anlaminin okuyucu-
dan ve yazardan bagimsiz oldugunu anla-
tarak Gadamer’in hermenotik sdylemine
iliskin yetersiz ve asag1 yukari carpitilmig
bir tasvir yapar. (A.g.y., Hermendtik, Kitab
ve Siinnet, s. 291). Bu tasvir biiyiik 6lctide
Gadamer’in hermenétik diistincelerine ya-
bancidir. Ciinkii Gadamer’in hermenoti-
ginde metnin anlami okuyucudan bagimsiz
degildir. Aksine o, metni anlamay1, okuyu-
cunun hermenétik ufku ile metnin herme-
nétik ufkunun icice gecmesinin iirinii olan
bir vaka sayar. (Gadamer, Truth and Met-
hod, s. 305). Gadamer’in felsefi hermeno-
tiginde okuyucunun roliine g6z kapamak
aslinda modern hermenétigin bu seckin te-
orisyeninin elindeki “ufuk”, “hermendétigin
konumu” ve “diyalog” gibi kavramlar1 go-
zard1 etmek demektir. Miictehid Sebiisteri
ger¢i Mutun-i Dini ve Hermenétik’te ufuk
kavramina deginir ve hermenétigin bu kav-
ramina iligkin daha agiklayici bir gerceve
cizer. (A.g.y., Mutun-i Dini ve Hermeno-
tik, s. 134-135). Yine Hermendtik-i Felsefi
ve Mutun-i Dinf baglikh konusmasinda'*
Gadamer’in, metni anlamanin okuyucu-
nun tarihsel ufku ile metnin tarihsel ufku-
nun bulusmasiyla meydana geldigine yone-
lik felseff hermenétik Ggretisine isaret eder.
(A.gy., Temmiilati der Kiraat-i Insani ez Din,
s. 15). Bununla birlikte birkag sayfa sonra
empatik anlama 6gretisini Gadamer’e nis-
pet eder. (A.g.e., s. 20). Oysa Gadamer bu
Ogretiyi elestirir ve hermeno6tigin sahasim

ondan daha ferah goriir. Ciinkii miiellifle em-
pati yapmak sinirlayicidir. (Gadamer, Philo-
sophical Hermeneutics, s. 58). Aslinda em-
patik anlamadan s6zeden Dilthey’dir. Ona
gore okuyucu metni anlamak igin yazarin
yasadig1 tecriibeyi ¢oziimlemelidir. (Dilt-
hey, s. 159-161).

Miictehid Sebiisteri’nin yazilarinda
Gadamer’in diisiincelerinin yetersiz akta-
rilmasi ve biraz da carpitilmasi, gelenek
kategorisini ele aldig1 ve Gadamer’in an-
layisiyla bu alana degindiginde bir kez
daha goze carpmaktadir. Gadamer’in ge-
lenek kategorisiyle ilgili anlayisinin anla-
min ilk ve cevher manasini icerdigini sa-
vunur. Yani gelenegin kesintisiz bigimde
rafine ve modifiye edilmesindeki hedefin
ona ulasmak oldugu mana. (A.g.y., Her-
mendtik, Kitab ve Siinnet, s. 299). Halbuki
Gadamer metinde nihai ve gizli anlami ka-
bul etmez. Sebiisteri yine de okuyucunun
kendi 6n kabulleri ve 6nyargilarini test edip
olgmek icin 6nce kendi 6n kabulleri karsi-
sinda metnin otoritesini kabul etmesi ge-
rektigi diistincesinde felsefi hermenotikle
aym istikamettedir. Heidegger, anlamanin
on yapilarini (6nceden sahip olunan, 6n-
gorti, onsezi) deneyden gecirmek icin “sey-
lerin kendisi”’ne bagvurmaktan bahseder.
(Heidegger, s. 205). Gadamer de tamam-
lanmighgmn 6ngoriisi’ tasarimiyla benzer
bir hedefi takip eder. Bu yolla metnin keyfi
yorumlan karsisinda bir engel olusturmaya
cahsir. Boylelikle bu 6ngorii sayesinde oku-
yucu metni sadece anlamh bir biitiin olarak
tasavvur etmekle kalmaz, metnin anlamim
da hakikat sayabilir ve kendi 6nyargilarim
onun karsisinda deneyip gézden gegirebilir.
(Gadamer, Truth and Method, s. 294-364).

14 By konusma Muhammed Miictehid Sebiisteri’nin Azer 1380 yilinda Novruz dergisine verdigi ve Teemmiilati
der Kiraat- Insani ez Din kitabinda da yayinlanan roportajdan ézetlenmistir.

15 Presupposition of completeness
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Miictehid Sebiisteri de yorumcunun kendi
on kabullerini siirekli yeniden anlamasi ve
elestirmesi gerektigine inanmaktadir. (Miic-
tehid Sebiisteri, Hermendtik, Kitab ve Siin-
net, s. 299).

Miictehid Sebiisteri, eski makalelerinde
Gadamer’in felsefi hermenétigine dair ye-
tersiz ve carpitilmis bir anlayisi tasvir et-
tigi her defasinda metinde ilk ve cevher bir
anlamin mevcut bulundugu kanaatini giic-
lendirmenin pesindedir. Onun felsefi her-
menotikten anladigi adeta Gadamer’in me-
tinde nihai ve gizli bir anlam bulunduguna
inandif1 yoniindedir. Oysa bu, Gadamer’in
hermenoétik diisiincelerine hemen hemen
yabancl bir yaklasimdir. Bununla birlikte
Hermendtik, Kitab ve Siinnet’in yazari,
Kiraat-i Nebevi ez Cihan’daki makalele-
rinde oldugu gibi sonraki konusmalari ve
yazilarinda Gadamer ve Heidegger’in dii-
stinceleri ile felsefi hermendétige iliskin daha
dogru bir tasvir ortaya koyar ve vahyedil-
mis kelamda ilk ve cevher anlamin varli-
gna inangla arasina tedricen mesafe koyarak
felsefl hermenotigin diisiincelerine egilim
gosterir. Kiraat-i Nebevi ez Cihan’da vah-
yedilmis soziin ne oldugu ve onu anlayip
yorumlamanin mekanizmalar1 meselesini
kelam ve tefsir paradigmasimn tamamen
digina ¢ikararak hermenétik sdylemde ele
alir. Sebiisterd, bu kitabin ikinci makalesinin
basinda “evrene dair nebevi okuma”yi ilahi
kelamin hakikati hakkinda bir felsefe veya
ilahiyat teorisi olarak gormez. Bilakis onu,
“Kur’an metnini anlamanimn niteligi” hak-
kinda bir teori sayar. (Miictehid Sebiisterd,
Kiraat-i Nebevi ez Cihan, ikinci makale).

Kiraat-i Nebevi ez Cihan, Kur’an’in Pey-
gamber zamanindan giiniimiize kadar vah-
yedilmis kelam olarak bilinmekle birlikte
vahyin kendisi degil, vahyin {iriinii oldugu
diisiincesine dayamr. Sebiisteri’nin inancina

gore Allah’in Islam Peygamberi’yle vahiy
vasitasiyla konusmasi insanlar arasindaki
sOzI{ irtibat tiirlinden olmamustir. Ciinkii
bdyle bir iligkinin dnciilleri o alanda mevcut
degildir. Bu yiizden Allah’in Peygamberle
konusmasinin ne ve nasil olduguna dair acik
bir tasavvur gelistirilemez. Sebiisteri agisin-
dan Islam Peygamberi evrenle anlama-yo-
rumlamaya dayali bir iliski kurmug ve onun
vahye iliskin dini tecriibesi de evrene dair
yorumlayici anlamayla ayni sey olmustur.
Peygamber bu tecriibede kainatin gergekli-
gini Allah’in simgesi olarak anlamistir. Bu
nedenle Allah’tan bahsetmesi onun kainata
iliskin anlayzs ve tefsiriyle bir tek seydir. Bu
sekilde Kiraat-i Nebevi ez Cihan yazarinin
inancinda Kur’an, Peygamber’in evrene
dair dini-tefsiri anlayisindan kaynaklanan
sozli fiilidir. Bir diger ifadeyle, “Kur’an,
evrene iliskin nebevi okumadir”. (A.g.e.,
birinci ve ikinci makale).

Sebiisteri bu bakis1 Kur’an’dan ayetlere
dayandirmaya cahsir. Ama eksene aldig is-
tidlal su linguistik varsayim iizerine oturur:
Dil insan{ bir fenomendir ve sadece insan-
lann aradznellik diinyasinda ve hayat tarz-
larinda ortaya cikar, anlam kazandirir ve
anlasilir. Sebiister? Kur’an’a iliskin mes-
hur anlayig olarak Allah’in s6zii tammim
tartismaya acar ve onu tefsirin yikici fa-
raziyesi sayar. Bu anlayisin sonucunun da
vahyedilmis s6ziin anlagilmazhig1 olacagini
savunur. Peygamber yerine metin yazarini
ve onun sozli fiilini Kur’an’mn ara6znel an-
lasilmast ve tefsirinin mevzusu kabul eder.
Bu nedenle Kur’an metni iizerinde ¢calismak
icin epistemolojinin, insamn linguistik ha-
silalarim arastirmada kullamlan tiim arag-
larindan yararlamlabilecegini savunur. Her-
menotik, dil felsefesi, tarihsel ve linguistik
tenkit gibi araclar. (A.g.e., birinci, {iglincii
ve yedinci makale).
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Kiraat-i Nebevi ez Cihan yazari, Fera-
murz Mu’temed Dezfuli ile “Soma Kur’an ra
Cegune be Fehm Der mi Averid?*” baglikh
roportajimda su noktaya deginir: Islam’in tef-
sir geleneginde metni tefsir etmenin hedefi
daima bir delaletin medluliinii anlamak sek-
linde olmustur. Oysa Sebiisteri hermendtik
anlamay1 “bir seyi bir sey olarak” anlama
kabul eder ve bir metni anlarken daha 6nce
miiellif tarafindan anlagilmis manay1 anla-
manin pesine diismek gerektigine inanir. Hal
bdyle olunca genel hermenétikte okuyucu
ile metin arasindaki suje-obje bagimi kutsal
metinlerin hermenétigindeki suje-obje ba-
gna doniistiirmiis olmaktadir. Ciinkii onun
kanaatine gore Kur’an metni Peygamber’in
evrene iligkin din-tefsir temelli anladigidhr.
Bu yiizden miifessir, Kur’an metnini anlayip
tefsir ederken “Peygamber’in evrene iligkin
yorumlayici anlamasim anlama”nin pegin-
dedir. (Miictehid Sebiisterl, Soma Kur’an
ra Cegune be Fehm Der mi Averid?) ve
(Vahdat, s. 218-219).

Sebiisteri bu anlayis bicimiyle roman-
tik hermenotikle ayni noktada yer alir ve
romantizmler gibi metni anlamanin dige-
rini anlamaya bagh oldugunu diistiniir. O,
Kur’an’1 bir tek metin olarak tamtir. Su an-
lamda: Kur’an’in bir tek mevzusu vardir
ve bu mevzu da Allah’in birligidir. Kur’an
ayetlerinin tamami ve onlardaki tema da
bir sekilde Allah kelimesiyle irtibat halin-
dedir. Bu sayede Kur’an metninin fenome-
nolojik analiziyle metindeki anlamin ic di-
siplini anlasilabilir. (Aym yer).

Bu yaklagim Sebiisteri’nin sonraki ya-
zilanim romantik hermenétike dogru yon-
lendirir. Fichte'® ve Schilling!” gibi roman-
tikler, yazar1 metnin yaraticisi ve metni de

*  Kur’an’1 anlamaya nasil doniistiirtiyorsunuz? (gev)

16 Johann Gottlieb Fichte (1762-1814)
17" Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854)

yazari yaraticilik ve dehasimnin tecellisi far-
zeder. Donemin bazi felsefi diigiinceleri ve
siirsel yaklagimlaryla aym istikametteki bu
goriis, metnin, anlamn i¢ disiplini ve bir-
ligini tasidi81; metinleri anlama ve yorum-
lamanin hedefinin de “metnin sistematik
birligi”ne erismek oldugu yoniindeki her-
mendtik 6gretiyi ortaya cikarmstir. (Muller,
s. 9). Schleiermacher de hermenétik yon-
temi tasarlayip olustururken bu romantik
gorlisten etkilenmis ve metnin sistematik
birligini anlama ve yorumlama siirecinin
kilavuz fikri olarak tarif etmistir. (Schlei-
ermacher, s. 91-92).

Fakat romantik hermenétikte beseri mii-
elliften, yani metnin yazarindan sozedilir.
Metin de insani deha ve yaraticiliin tecel-
lisi say1ilir. Bu nedenle metnin birligi telife
dayalidir. Oysa Sebiister? Kur’an’1 okuma
birligini konu eder. Ciinkii Kur’an met-
nini miielliflerin yazimina ait bir {irtin ola-
rak gormez. Bilakis onu evrene dair nebevi
okumanin hasilasi kabul eder ve Kur’an’in
metnindeki anlam disiplininin onu okuma
birliginden kaynaklandigini savunur. (Miic-
tehid Sebiisteri, Kiraat-i Nebevi ez Cihan,
birinci makale).

Allame Tabatabai de el-Mizan’n ilk
sayfalarinda Kur’an’in merkezi fikri ola-
rak “hidayet™i zikreder. O, Kur’an’m bastan
sona kadar bir tek kast1 izledigine ve tam da
bu kasit iizerinden ilahi kelamin insanlara
aktarildigia inanmaktadir. (Tabatabai, el-
Mizan, c. 1, s. 25-26). Miictehid Sebiisterd,
Allame Tabatabai’nin el-Mizan’daki tefsir
faaliyetini hermenétik saymaz. Ona gore
el-Mizan bir tiir yapisalal tefsirdir. Ciinkii
Allame, Kur’an’da anlamin bir metin igi
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disiplin orgiisii bulundugu varsayimiyla
onu tefsire koyulmustur. Buna mukabil
Sebiisteri “hermendtik anlamay1, “bagka-
simn anladigim anlama” olarak tanimlar.
(Miictehid Sebiisteri, Soma Kur’an ra Ce-
gune be Fehm Der mi Averid?). Oyle an-
lasiliyor ki Sebiister bu anlayisiyla her-
mendtigi modern hermenétikle, iistelik de
romantik hermendtik akirmyla sinirlandir-
maktadir. Ciinkii hermen6tigin bu yeni eko-
liinde metni anlama, 6tekini (mellif) an-
lamaya ve onun zihin diinyasina sizmaya
baglanmustir. Halbuki pre-modern herme-
notiklerde, felsefl hermenétikler gibi, metni
anlayip yorumlama mekanizmasimn farkli
tahlilleri ortaya konmustur.

Sonug¢

Kasit¢i hermenoétiklerde metin miiel-
lifin kastiyla belirlidir. Bu yiizden tek an-
lam farzedilmigtir. Felsefi hermenétik ise
metni birka¢ anlamh varsayar ve bu ma-
nay1 da akiskan ve belirsiz kabul eder. Kut-
sal metinlerin hermenétiginde de eski za-
manlardan beri anlam ¢ogullugu bir bagka
sekilde sozkonusu edilmistir. Nitekim Al-
lame Tabatabai de kutsal kitabin anlam ¢o-
gullugundan bahseder ve Kur’an’in gok
sayida anlam katmanindan olustugunu sa-
vunur. Ama ayni zamanda bu ¢ok sayidaki
anlamlarm her birini kastin delaletiyle be-
lirli kabul eder. Anlamdaki ¢ogulluga iligkin
bu telakki “dikey cogulluk” ve buna kargin
felsefl hermenotikteki anlam ¢ogullugu “ya-
tay cogulluk” seklinde adlandirilmigtir. Di-
key cogullukta metnin ¢ok sayidaki anlam-
lar1 arasinda anlamin mitkemmellesmesine
dogru bir iligki vardir. Buna karsilik yatay
cogullukta birbirine yabanci ve aym hizada
anlamlardan s6zedilebilir. Ama metnin gok
sayidaki anlamlarinin birbirine dikey veya

yatay olmasimn bu iki akimin goriis ayri-
hgmin 6ziinii olusturmasindan 6nce fark-
Lihk, felsefl hermenétikte metnin anlamin-
daki ¢ogullugun yorumun tarihselliginin
ve anlamanin vuku bulmasimin sonucu ol-
masindadir. Allame Tabatabai’nin nezdinde
ise Kur’an’daki anlamlarin cogullugu, bu
kutsal metnin kendine 6zgii 6zelliklerine
inanma ve onda kastedilmis anlarm miim-
taz bilmenin neticesidir.

Allame Tabatabai’nin vahyedilmis s6-
ziin dogasi ve onu anlayip yorumlama-
nin mekanizmasi hakkindaki diigiinceleri
belki kimi noktalarda belirsizliklerle karst
karstya olabilir. Bununla birlikte ele aldig
konularin i¢c mantif1 ve birbiriyle iligkisi,
Allame Tabatabai’nin hermenétik soyle-
minden bahsetmeyi temellendirecek ve
bunun iizerinde diistinmeyi gerektirecek
tiirdendir. Allame manay: belirli ve kasith
kabul eder. Bu nedenle daha ziyade kasitcl
hermendétikle aym istikamettedir. Bununla
birlikte Kur’an’1 Kur’an’la tefsir yontemi,
ayetler icin muhkem ve miitesabih vasfi-
nin goreceli olmasi, yine Kur’an’daki zahir
ve batimin goreceliligi anlayis1 onun kagi-
nilmaz bicimde miifessirin manaya iliskin
baz1 6n kabulleri ve beklentilerinin tefsir
slirecine miidahale ettigine inandig1 sonu-
cunu vermekte ve Allame’nin hermenétik
sOylemini felsefl hermenotik tarafina sev-
ketmektedir. Her ne kadar nazariyesi mii-
fessirin goriistintin sorgulanmaksizin kabul
edilmesini hicbir sekilde gerektirmese de.

Abdulkerim Surug Miisliiman miifessir-
lerin Kur’an’dan anladigimin din dig1 goriis-
lerden kaynaklandigimi ve onlarin anlama
iliskin 6n kabuller ve beklentilere dayan-
digimi savunur. Bu nedenle kutsal metinle-
rin tim yorumlarnm insani, tarihsel, gore-
celi ve degisebilir goriir ve bu sebeple de
ayn hizada ve aym mertebede kabul eder.
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Surus anlamin ¢ogulluguna inanir. Bununla
birlikte bu anlam c¢ogullugu Surus’un her-
menodtiginde metnin 6zelliklerine ve onda
kastedilmis anlama degil, aksine yorumun
tarihselligine ve anlamanin vuku bulmasina
dayanuir. Bu bakimdan Surus felsefi herme-
notikle yoldagtir, ama “vahyin tefsirleri”’nden
ayirt ederken “suskun vahiy”den sézeder
ve onu ilahi, tarih Otesi, hakiki ve ebedi
kabul eder.

Bu telakki Surus’un hermenétigini be-
lirsizlik ve karmagikha maruz birakir. Bu-
nun da kutsal metinlerin ayrcaligina inan-
manin sonucuy, ama ayn: zamanda genel bir
hermenétik soylemde bu metinleri anlayip
yorumlamanin mekanizmalarim inceleyip
analiz etme cabasi oldugu anlagilmaktadir.

Muhammed Miictehid Sebiisterd, arala-
rinda Kur’an’in da bulundugu her metnin
farkli anlayiglan ve cesitli yorumlarini miim-
kiin gortir ve bu nedenle de felsefl herme-
nétikle ayni dogrultudadir. Buna ilaveten,
hermendtigin bu yeni sdyleminde gectigi
gibi okuyucunun metinle soru-cevap faali-
yetinden s6zeder; her anlayis ve yorumun
yorumcunun manaya iliskin 6n kabul ve
beklentilerine dayandigina inamr. Halbuki
onceki calismalarinda 6n kabulleri gézden
gecirme ve tashih etmekten hedefin ilk ve
cevher anlama ulagsmak oldugunu savunu-
yordu. Sonraki yazilarinda ise metni anla-
may!1 6tekini anlamaya bagh gérmeye bag-
ladh ve bu yoniiyle kasitci hermendtiklerle
ayn istikamette yer ald1.

Kaynaklar

Algar, Hamid, “Allama Sayyid Muhammad
Husayn Tabtab’i: Philosopher, Exegetic
and Gnostic” in Journal of Islam Studies,
Published Online: p326-351, 5April 2006.

Ayoub, Mahmoud. M, “The Speaking Qur’an
and the Silent Qur’an” in: Rippiin. And-
rew, Approach to the History of the In-
terpretation of the Qur’an, New Yourk:
Oxford University Press, 1998.

Campanini, Massimo, Qur’an: Modern Mus-
lim Interpretations, Translated by Caro-
line Higgitt, New York, Taylor and Fran-
cis Group, 2010.

Corbin, Henry, Islam-i Irani: Cesmendazhd-yi
Ma’nevi ve Felsefi, c. 1, terciime: Insa-
allah Rahmeti, basim 2, Tehran, Nesr-i
Sofya, 1392.

Corbin, Henry, Tarih-i Felsefe-i Islami, c. 1, ba
Hemkari-yi Seyyid Hiiseyin Nasr ve Os-
man Yahya, terctime: Esedullah Miibessiri,
Tehran, Emir Kebir, 1352.

Dabashi, Hamid, Islamic Liberation Theo-
logy: Resisting the Empire, London and
New York: Rutledge, 2008.

Dilthey, Wilhelm, “The Hermeneutics of the
Human Sciences” in Mueller-Vollmer.
Kurt, The Hermeneutics Reader, New-
York: The Continuum International Pub-
lishing Group, p. 148-165, 2006.

Gadamer, Hans. Georg, Philosophical Her-
meneutics, translated and edited by Da-
vid. E. Linge, California: University of
California Press. 1976.

Gadamer, Hans. Georg, The Gadamer Rea-
der, Translated and Edited by Richard E.



Kis 2020, Yil: 9, Sayr: 16 | Hermendtigin Yeni Séylemi ve Kur’an’daki Anlamin Belirginligi ve Coklugu | Misbah

Palmer, Evanston and Illinois: Northwes-
tern University Press, 2007.

Gadamer, Hans. Georg, Truth and Method,
Translated and Revised by Joel Weins-
heimer and Donald. M. Marshal, New
York: Continuum Publishing Group, 2004.

Heidegger, Martin, Hesti ve Zeman, terclime:
Abdulkerim Residiyan, Tehran, Negsr-i
Ney, 1389.

Mueller-Vollmer, Kurt, “Introduction” to The
Hermeneutics Reader, New York: Con-
tinuum International Publishing group,
p1-53, 2006.

Muzaffer, Allame Muhammed Riza, Mantik,
terctime ve ilaveler: Ali Sirvan, c. 1, Kum,
Miiessese-i Intisarat-i Daru’l-ilm, 1382.

Miictehid Sebiisteri, Muhammed, “Ma’na-yi
Kelam-i Vahyani der Nazar-i Miiteellihan-i
Miiselman”, Makalat ve Berresthd, say1
53 ve 54, s. 59-66, 1371.

, “Mutun-i Dini ve Her-

menotik”, Nakd ve Nazar, say1 2, s. 129-
136, 1376.

, “Ferayend-i Fehm-i Mu-
tun”, Nakd ve Nazar, say1 3 ve 4, s. 42-
61, 1374.

, Teemmiilati der Kiraat-
Insant ez Din, Tehran, Tarh-i Nov, 1384.

, Iman ve Azadi, basim 5,
Tehran, Tarh-i Nov, 1384.

, Nakdi ber Kiraat-i Resmi
ez Din, basim 2, Tehran, Tarh-i Nov, 1384.

Hermenditik, Kitab ve Siin-
net, basim 8, Tehran, Tarh-i Nov, 1393.

Paketci, Ahmed, Mecmua-i Ders-i Goftarhdyi
derbare-i Tarih-i Tefsir-i Kur’an-1 Kerim,
Tehran, Intisarat-i Danisgah-i Imam Sa-
dik, 1392.

Sadru’l-Miiteellihin, Sadruddin Muhammed
b. Tbrahim Siraz, el-Hikmetu’l-Miitealiyye
fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa, Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981.

Sadru’l-Miiteellihin, Sadruddin Muhammed
b. Ibrahim Sirazi, Mefatihu’l-Gayb, tas-
hih ve mukaddime: Muhammed Hacuy?i,
Tehran, Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi vabeste be Enciimen-i Hikmet
ve Felsefe-i Tran, 1363.

Sadru’l-Miiteellihin, Sadruddin Muhammed
b. ibrahim Sirazi, Tefsir-i Kur’an, tashih:
Muhammed Hacuyi, Kum, Bidar, 1366.

Schleiermacher, Freidrich. D.E, Hermene-
utics and Criticism and other Writing,
Translated and Edited by Andrew Bo-
wie, United Kingdom: Cambridge Uni-
versity Press, 1998.

Surus, Abdulkerim, Kabzu Bast-i Teorik-i Se-
riat: Nazariyye-i Tekamtil-i Ma’rifet-i Dint,
Tehran, Miiessese-i Ferheng-i Sirat, 1374.

, “Siratha-yi Mustakim:

Sohenti der Pluralism-i Dini”, Kiyan, say1
36, s. 2-16, 1376.

, “Ez Siiyi Diger: Pasoh

be ibhamat-i Sirathd-yi Mustakim”, Ki-
yan, say1 37, s. 57-62, 1376.
, “Tefsir-i Metin-i Metn”,

Kiyan, terctime: Ahmed Neraki, say1 38,
s. 2-9, 1376.

“Bast-i Tecriibe-i Nebevi”,
Kiyan, say1 39, s. 3-17, 1376.

, “Hakkaniyyet, Aklaniy-

yet ve Hidayet: Goftigu-yi Behauddin
Hiirremsahi ve Abdulkerim Surus”, Ki-
yan, say1 47 (s. 4-11), 1379.

, Allame Tabatabal der

Came-i yek Miitekellim ve Nisbet-i isan
ba Kelam-i Cedid: Metn-i Sohenrani der
Bozorgdast Allame Tabatabai der Tebriz,
1376, Pejuhesname-i Allame Tabatabai,
say1 1, 1380.

, “Suretl ber bi-Sureti:

Goftegu-yi Abdulkerim Surus ba John
Hick”, Faslname-i Medrese, terciime:
Cevad Tevekkuliyan ve Surus Debbag,
ikinci say1, Azer 1384.

77



78

Misbah | Hermenétigin Yeni Soylemi ve Kuran’daki Anlamin Belirginligi ve Coklugu | Kis 2020, Yil: 9, Sayi: 16

Surus, Abdulkerim, Muhammed Miictehid
Sebiisteri, Muhammed Melekiyan, Muh-
sin Kediver, Siinnet ve Sekiilarism, Teh-
ran, Sirat, 1387.

Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1, 2, 3, 5, 9,
14, 18, Beyrut, Miiessesetu’]-Ilmiyye 1i’l-
Matbuat, hicri kameri 1417.

Bidayetu’l-Hikme, Kum, Miiessese-i

Negri’l-Islami, tarihsiz.

Nihayetu’l-Hikme, Kum, Miiessese-i

Negri’l-Islami, tarihsiz.

Risaletu’l-Velaye, Kum, el-Dirasatu’l-

Islamiyye, 1360.

Resailu’s-Seb’a, Tehran, Bunyad-i
Ilm? ve Fikii-yi Allame Tabatabal, 1362.
Ma’neviyyet-i Teseyyu ve 22
makale-i diger, Kum, Teseyyu, tarihsiz.
Mebabhisi der Vahy ve Kur’an,
basim yeri belli degil, Bunyad-i Ulum-i
Islami, 1360.

Sia: Miizakerat ve Mekatibat ba
Profesér Henry Corbin, Tehran, Miiessese-i
Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-i fran, 1382.
Sia der Islam, basim yeri belli de-
gil, Defter-i Intisarat-i Islami vabeste be
Camia-i Miiderrisin-i Hovze-i {lmiyye-i
Kum, 1376.

Kur’an der Islam, Meshed, Tulu,
tarihsiz.

Uslil-i Felsefe ve Reves-i Realism,
c. 2, Kum, Miiessese-i inti§arat—i Daru’l-
flm, 1350.

Vahdat, Farzin, “Post-revolutionary Islamic
Modemity in Iran: the Intersubjective Her-
meneutics of Mohamad Mojtahed Sha-
bestari” in Taji-Faroukhi. Suha Modern

Muslim Intellectuals and the Qur’an,
London: Axford University Press in As-
sociation with the Institute of Islamic Stu-
dies , 2004.

Vaizi, Ahmed, Nazariyye-i Tefsir-i Mutun,
Kum, Intisarat-i Pejuhesgah-i Hovze ve
Danisgah, 1390.

internet Kaynaklar

Edward, Mark. j (5 Feb 2018) “Origen” in
The Stanford Encyclopedia of Philosophy,
Publisher: Metaphysics Research lab, Stan-
ford University, available on: https://plato.
stanford.eduw/entries/origen/

Levy, Carlos (18 Apr 2018) “Philo of Ale-
xandria” in the Stanford Encyclopedia of
Philosophy, Publisher: Metaphysics Re-
search lab, Stanford University, available
on: https://plato.stanford.edu/entries/philo/

Miictehid Sebiisteri, Muhammed, “Makale-i
Evvel, Dovvom, Sevvom, Heftom”, Kiraat-i
Nebevi ez Cihan, Muhammed Miictehid
Sebiisteri’nin kigisel sitesi, yazilar bo-
ltimdi, http://mohammadmojtahedshabes-
tari.com, birinci makale 16 Behmen 1386,
ikinci makale 22 Behmen 1387, ticlincii
makale 25 Behmen 1387, yedinci makale
27 Behmen 1388.

Surusg, Abdulkerim, 12 Behmen 1394, “Baz-
hani Mebani-yi Dini der Goftegu ba Ab-
dulkerim Surus”, Zeytun haber analiz si-
tesi, http://zeitoons.com

Surus, Abdulkerim, 1384, “Sureti ber bi-Sureti:
Goftegu-yi Abdulkerim Surus ba John
Hick”, Faslname-i Medrese, terciime: Ce-
vad Tevekkuliyan ve Surus Debbag, ikinci
sayl, Azer 1384, Abdulkerim Surus’un
resmi sitesi, http://www.drsoroush.com



Kuraniyyun’un Kur’ant Anlamadaki

Temellerinin ve Metotlarinin
Incelemesi

Doc¢. Dr. Muhammed Ali Mehdevirad

Ozet

Ehl-i Stinnet’in, kokii ilk ve orta asirlarda aranabilecek cagdas tefsir akimlarindan biri de Kur’aniyyun
veya Ehl-i Kur’an cereyandir. Bu akim din ici ve dig1 goriislerden etkilenerek dini 6grenmede Kur’an’mn
yetecegini savunup Stinnetin roliinii inkar ederek yayilmistir. Bu akim; Kur’an’daki hakikatlerin ay-
rintih kapsayicihigl, Kur’an iizerinde diigstinme ve akletmenin imkan ve cevazi sayesinde dini ah-
kam ve Ggretilerde stiphe bulundugunun reddi gibi prensiplerle, buna mukabil, vahyedilmis olmama,
sirke bulasmis olma, zanni olma, tahrif edilmis olma, tarihsel ve zamana bagh olma, tefrika ¢ikarma,
Peygamber’le (s.a.a) iliskilendirerek almanin miimkiin olmamasi tiiriinden dayanaklarla dini tammada
Stinnetin roliinii inkar gibi dgelerle Siinnete olumsuz bakisi yaydig1 ve Kur’an ayetlerindeki kavram
ve medlulleri anlarken reycilik ve tevilcilige yoneldiginden bu makalede kiitiiphane tarama ve anali-
tik- elegtirel yaklasim metoduyla bu diisiincenin ortaya ¢iktig yatak aydinlatilacak ve daha sonra da
Kur’aniyyun’un Kur’an’1 anlama ve tefsir etmedeki temel ve metotlar ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’aniyyun, mealciler, prensipler, tefsir, stinnet.

Giris

akaleyn hadisine (Saduk, 1/34, Miifid, 233) istinatla soylersek Peygamber-i Ek-

rem (s.a.a) Kur’an’1 ve 1treti, yani Stinnet’in tasiyicisimi kendisinin iki agir mi-

rasi ve sonsuz hazinesi olarak zikretmis ve saadet yolunu bulmak i¢in onlara sa-
nlmay1 vurgulamstir. Buna dayanarak Islami ilimlerin muhtelif alanlarindaki Miisliiman
alimler ve diistiniirler, Kur’an ve Siinnet’ten, daima dini tanima ve 6gretilerini anlayip is-
tihrag etmenin en énemli ve en muteber kaynagi olarak bahsetmistir. Buna ragmen tarih,
bir zaman aralifinda dinde “Kur’an yeter” teorisinin ortaya atildigim ve Siinnet’in énem-
sizlestirildigini anlatmaktadr.

Mevcut tarihsel delillere dayanarak bazi sahabelerin Peygamber’in (s.a.a) Siinneti’yle
karsilagtigindaki soz ve fiilleri, halifelerin Siinnet’in yazim ve nesrine tepkisi, Safii, Satibi
ve benzerlerinden gelen daginik haberler, bunlarn hepsi de Kur’an’in yeterli oldugu dii-
siincesinin ve Siinnet’te tereddiit veya onu reddetmenin inis cikislarla Islam tarihinin cesitli
devirlerinde varoldugunu gostermektedir. Bununla birlikte son iki yiizyillda Ehl-i Kur’an
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veya Kur’aniyyun firkasinin zuhuru ile bu diistince ete kemige biiriinmiis; Hind alt kitasi,
Musir, Suriye, Libya, Sudan, Tiirkiye, Malezya ve Islam iilkelerinin baska baz1 yerlerinde
Ehl-i Siinnet’ten belli sayida insan1 kendine cezbedebilmisgtir.

Kur’aniyyun’un dini 6gretileri Kur’an’dan anlayip idrak etmede izledigi kimi pren-
sip ve yontemler Siinnet’e karsi menfi bakisin yayilmasina ve Kur’an ayetlerindeki kav-
ram ve medlulleri anlamada tevil ve reyi eksen almaya yolactigindan bu arastirmada
Kur’aniyyun’un Kur’an’1 anlayip yorumlamada izledigi prensip ve metodu tahkik ve ten-
kit etme hedefiyle bu diisiincenin gecmisi ve sekillendigi yatak ve bu cereyanin teorisyen-
lerinin Kur’an’1 anlayip tefsir etmedeki prensip ve metodu tahlil edilecektir.

Kur’aniyyun Cereyaninin Ge¢misi ve Kokenleri

Hicri birinci yiizyilda dini 6grenmede Siinnet’in roliinii yok sayarak veya onu siir-
landirarak “Kur’an yeter” diyen ve Siinnet’e 6énem vermeyip ona tereddiitle bakan go-
riistin baz1 alametlerinin ortaya ¢iktigina iliskin sahitler rivayet edilmistir. Kureys’in,
Peygamber’in (s.a.a) hadislerini yazdig1 icin Abdullah b. Amr b. As’a kars1 ¢ikmasi (Ha-
tib Bagdadi, Takyidu’l-ilm, 80), Erike hadisinde sahabenin Peygamber’in (s.a.a) Siinne-
tine muhalefet edeceginin dngoriildiigii hakkinda Ehl-i Stinnet’in rivayeti (Hakim Nigaburd,
1/191; Sicistani, 4/200), Buhari’nin, Allah Rasiilii’niin rhletine ¢ok az kala hadis yazi-
muna kars: gikildigina ve ikinci halifenin bu muhalefeti tesvik ettigine iliskin rivayeti (“O}

Al oS L OF 31 (Skey gl ade (e 43 o) Buhard, 1/54; Tbn Hanbel, 1/355;
ibn Ebi’l-Hadid, 6/51) ve bazi sahabelerm Peygarnber e (s.a.a) itaatsizlik, kars1 ¢cikma ve
itiraziyla ilgili ayetler (Nur 47-53 Tevbe 25, Ahzab 57, Al-i Imran 121-122) kimi saha-
belerin Peygamber’in siinnetinin delil olduguna ve masumiyetine inanmadiginin igaretle-
ridir. Hazret’in (s.a.a) rihletinden sonra da halifelerin tutum ve politikasi Siinnet’in nak-
ledilmesini ve yazilmasim engelleme (Zehebi, 1/5 ve 7; Abdulhalik, 394; Muttaki Hindi,
5/239; ibn Sa’d, 2/336, 4/229, 5/140, 6/7; Suyuti, 2/64; Buhari, 1/120; Hatib Bagdadi,
Takyidu’l-ilm, 52; Ebu Reyye, 47) ve Kur’an’in kafi gelecegini destekleme (Zehebi, 1/2)
yoniinde olunca binlerce hadis uydurulmasi, Kur’an’daki maarifin manasini tahrif, Isra-
iliyatin rivayetlere sizmasi ve ahlaki degerler, dini sahsiyetler vs. tepetakla edilmesinin
onii agilmistir. (Mehdevirad, 9).

Hicri ikinci yiizyilin sonlarinda halifelerin siyasi hareketinden sonra mevcut metin-
lerin en eskisinde, yani Safii’nin Kitabu’l-Umm’iinde “Babu Hikayeti Kavli’t-Taifeti’l-
leti Reddeti’l-Ahbaru Kiillitha” bashkl bir bab acilmistir. (Safii, 7/28). Safil Siinnet’i
inkar eden kesimden kimi kastettigini net olarak belirtmediginden onun muradinm ta-
yin etmek arastirmacilarin ele aldigi konu olmustur. Bazilar bu kesimin Basra Mute-
zilesinden bir grup oldugunu 6ne siirmiis (Hadari, 185; Sebai, 148), kimisi o asirdaki
Haricilerden bir grup olarak gostermis (ilahibahs, 95; A’zami, 1/23), bazisi da, Siiler
Siinnet’i ve Nebi’nin (s.a.a) paha bi¢ilmez mirasimi korumaya kendini adamasina rag-
men (Ibn Sa’d, 4/229; Tusl, 76-87) onlan Sia’ya benzeyen kimseler olarak tarif etmis-
tir. (flahibahs, 8; A’zami, 1/269).
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Ibn Kuteybe’nin Tevilu Muhtelifi’l-Hadis kitabinda baz ehl-i rey kelamcilann, Kur’an’a
dayanarak ve Siinnet’in izahatim yok sayarak Kur’an’da sadece etinin haram oldugundan
bahsedildigi gerekcesiyle domuzun derisi ve yaginin helal sayilmasi yoniinde beyan et-
tikleri goriisler hakkindaki degerlendirmesinden (ibn Kuteybe, 59) sonra orta dénemlere
kadar Ehl-i Siinnet’in kaynaklarinda bu yaklasimdan hi¢ soz edilmemistir. Ama sekizinci
yiizyilda Satib’nin Muvafakat’inda Siinnet’in itibarmin reddedildigi veya bunda tereddiit
edildigi diisiincesinin onun déoneminde de mevcut bulundugunu gosteren bir ctimle yer
almistir. Gergi Satibi safim Siinnet’i inkar edenlerden ayirmaya ve soziiniin meshur pren-
sibe doniik oldugunu ortaya koymaya calismistir. Soyle yazar:

“Kur’an’la yetinmek, Stinnet’in simr1 digina ¢ikmig liyakat sahibi olmayan bir grubun
goristidiir. Ciinkii senin de fikrini oturttugun bir seye dayandilar. O da Kur’an’in herseyi
beyan ettigidir. Bu nedenle Siinnet’in ahkamin bir kenara attilar. Bu da onlan cumhur
Miisliimanlarla birlikte hareket etmekten ayn diisiirdii ve Kur’an’1 Allah’in indirdigine
aykari tevil etmelerine yol agt1.” (Satibi, 679).

Orta donemlerden sonra hicri oniiciincii yiizyilda Ehl-i Siinnet’in bu cereyam, érgiitlii
ve disiplinli bir akim olarak Hind alt kitasi, Misr, Suriye, Libya, Sudan ve baska baz Is-
lam {ilkelerinde bag gosterdi. Arastirmacilarin bu diisiincenin ortaya ¢ikis kaynag ve se-
bepleri ile bagladig1 bolgeye iliskin farkh anlatimlar vardir. Mevdudi bu nazariyenin dog-
dugu yeri Irak kabul eder. (Hakim, 76). Hadim-i Hiiseyin ilahibahs ise Misir oldugunu
savunur. (ilahibahs, 112). Bir kesim de bu iki teorinin de isabetsiz olduguna inanmakta-
dir. Onlara gore ilkin Hind alt kitasinda giindeme gelmistir ve Seyyid Ahmed Han Hindi
onu ortaya atan ilk kisidir. (Mehrizi, 2/16; Es’adi ve arkadaglar, 1/373; Agayi, 3; Hiiseynf,
4; Hubbullah, 512; Sair, 18-22). 1906’da Cekralevi’nin ilk kitabinin yayinlanmasiyla es-
zamanl olarak Muhammed Tevfik Sidki de el-Menar’da “el-Islam hiive’l-Kur’anu Va-
hide” makalesini yayinlayarak ilk defa Hind alt kitasindaki Ehl-i Kur’an’in goriislerine
benzer fikirler ortaya koydular.

Hulasa oryantalistlerin one siirdiigii hadisle ilgili stipheler (Hakim, 36; Rumi, Menhecu’l-
Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi’t-Tefsir, 804; Goldziher, 2/19 ve 104) gibi harici zemin-
lerin rolii ve bu akirm ortaya cikaran dinde reform hareketi gibi ic mecralar (Hubbullah,
509; Es’adi, 96; ilahibahs, 8) gozard: edilirse Hind alt kitasinda Sir Seyyid Ahmed Han
Hindi, Cerag Ali, Abdullah Cekralevi, Ahmeduddin Emretserri, Hafiz Eslem Ceracpuri,
Gulam Ahmed Perviz, Arap iilkelerinde Thab Hassan Abduh, Ahmed Subh Mansur, Resad
Halife, Muhammed Sahrur b. Dib, Malezya’da Kasim Ahmed Kur’aniyyun'un ¢agdas do-
nemdeki teorisyenleri arasinda sayilabilir. Makalenin devaminda onlarin Kur’an’dan dini
maarifi anlamada siiriiklendigi temel ve metodik patolojinin 6nemli noktalarim ele alacagiz.

Kur’aniyyun’un Kur’an’1 Anlama ve Tefsir Etmede Siiriiklendigi Temeller

Kur’aniyyun ve kollarimin kendi icindeki goriis ayriliklarina ragmen eserleri ve goriis-
leri incelendiginde goriilecektir ki, bu akimin Kur’an’1 anlama ve tefsir etmede kullandig1
vazedilmis prensip ve ilkeler sunlardir: Kur’an’daki hakikatlerin tafsilath kapsayiciligi,
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Kur’an’1 anlamanin miimkiin olmasi ve {lizerinde diisiinme ve akletmeye izin verilmesi
sayesinde dini ahkam ve Ogretilerde belirsizlik bulundugunu red, Kur’an’dan dini 6greti-
leri anlamada Siinnet’in roliinii inkar. Bu prensipleri dzetleyerek tahlil ve tahkik edecegiz.

1. Kur’an’daki Hakikatlerin Tafsilath Kapsayicihgi

Bu akim, Kur’an’in dini tiim ihtiyaclarm ayrintilarim ve agiklamalarini igerdigine ve
esas itibariyle Siinnet’e ihtiya¢ bulunmadigina inanmaktadur. (flahibahs, 107; ibn Kirnas,
4). Omek vermek gerekirse, Abdullah Cekralevi, Burhanu’l-Furkan ald Salati’l-Kur’an
kitabinda beg vakit namazin detaylarini Kur’an’dan cikarilabilecegini ispatlamaya cali-
sirken soyle der:

(lahibahs, 210) “eLazie; o)l wdadl sl el

“Allah’in kitab1 miikemmel ve ayrintihdir. Peygamber’in onu tefsir ve serh etmesine ve
izahatta bulunmasina ya da Kur’an’a uygun bir ameli 6gretmesine ihtiya¢ yoktur.”

El-Kur’an ve Kefa Masdaran lit-Tesrii’l-Islami’nin yazar, Kur’an’in Siinnet’e ihti-
yac1 yoksa namazlarin vakitleri ve rekat sayilar gibi ayrintilarin nerede gectigi sorununa
cevap vermenin, Kur’an’mn ahkamu tegriindeki beyan metodunu anlamaya bagh oldugunu
belirtir. Kur’an’mn islam ahkamini tegri ederken izledigi metodu idrak etmemis olanlarin
Allah Teala’y1 hicbir seyin agiklanmasinmin ihmal edilmedigi soziinde yalancilikla itham
ettikleri kanaatindedir. Ona gore Allah Teala bu gibi kisileri bildirerek soyle buyurmustur:

o BESINC IR g B3 Gl R 220157 (Sebe 5).

Subhi Mansur da Kur’an’m zaruri her seyi icerdigine inanmaktadir. Ona gére mesela
namazin rekat sayisi ve nasil eda edilecegi gibi bazi ibadetlerde sorunumuz yoksa bunun
sebebi, ¢ocukluktan beri ona agina olmamiz ve pratigini yasatmarmzdir. Mansur, zaruret
disindaki konularin Kur’an’da zikredilmesinin Allah’in kitab1 icin komiklik olacagi ve
Allah’1n kitabinda da sakanin yerinin olmadigi kanaatindedir.

“J340l 34 U . Juad J38 & (Tank 13-14). (Subhi Mansur, 25-28).

Bu prensibin dayanagi, Kur’aniyyun’un, Allah’in kitabim her seyi kapsayan metin ola-
rak tarif eden ayetlerin siyakina uygunsuz tefsirler ve secici yaklasim iizerinden (ibn Kir-
nas, 518; Serbini, 176; Subhi Mansur, 23; Ebu Alebe, 3/248) Kur’an’1 “tibyan ve tafsil”
vasfiyla 6ven (Subhi Mansur, 26), miiminler icin Allah kitabim kafi gésteren (Ibn Kirnas,
518; Subhi Mansur, 14) ve dinin kemale erdigine isaret tasiyan ayetleri giindeme getiren
(Serbini, 176; Subhi Mansur, 32) Kur’an’in kapsayiciifi meselesidir.

Bu prensibi kisaca tenkit ederken birkag noktaya dikkat ¢cekmek yerinde olacaktir:
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Bir: Kur’an’in kapsayicihig hic¢ degilse dini alanlarda ve hidayet konusunda genel ola-
rak kabul edilebilecek olmakla birlikte Kur’aniyyun’un dayandig ayetler, Kur’an gerce-
vesinde dinin maarif ve ahkamimn tiim tafsilatina ulasmamn miimkiin oldugu iddiasina
acik delalete sahip degildir. Ozellikle iddialarina konu olan ayetlere istinadin keyfi ve si-
yaka dikkat etmeksizin yapildig1 dikkate alimirsa. Buna mukabil emir ve yasaklarda, hii-
kiim ve 6devlerde Peygamber’e (s.a.a) itaat edip uymanin zaruretine isaret eden (Hagr 7,
Ahzab 36) ve onu Kur’an ayetlerinin miifessiri ve agiklayicisi ve Kitab’m 6greticisi ola-
rak tamitan (Nahl 44, Al-i imran 164) ayetler zikredilebilir. Bu ayetler 1s181nda, Allah’1n
insan icin din formunda talep ettigi seylerin bir kismunin Peygamber’e (s.a.a) miiracaat
ile elde edilecegi anlasilmaktadir.

iki: Kur’aniyyun’un dayandig1 ayetlerin delalet hacmi bir yana, onlar bu prensibe
de bagh kalmams ve uygulamada Kur’an’dan dinin maarif ve ahkaminin ayrintilarini
anlayip istihrac ederken ayetlerden keyfi ve aklina estigi sekilde ¢ikarimlara gitmigler-
dir. Mesela Subhi Mansur, Kur’an’daki hakikatlerin ayrintilar1 da kapsadigim ve ahka-
min tegriinde Kur’an’in yeterli oldugunu ispatlamaya calisirken En’am suresi 38. ayete
istinat ederek Kur’an’in namaz ve rekat sayisimin detayim zikretmeye ihtiya¢ duyma-
digim, Miisliimanlar eger namazin rekatlar ve nasil uygulanacagi konusunda sorunla
karsilagsaydi herseyi bilen Allah’in o ayrintilar1 Kur’an’da beyan edecegini savunmus-
tur. (Subhi Mansur, 25). Buna karsilik Kur’aniyyun’dan bir grup da namazin detayla-
rinin Kur’an’dan istinbat edilebilecegini kanitlamaya girismistir. Abdullah Cekralevi,
Miisliimanlarin giinde bes kez namaz kildiklarini ve kilmalan gerektigini, ama bunun
sebebinin bu emrin hadiste gecmesi degil, bilakis Kur’an’da ona isaret edilmesi oldu-
gunu savunur. (ilahibahs, 367).

Cekralevi’nin talebeleri arasinda Muhammed Ramazan, giinliik namazlarin adedi ko-
nusunda ona muhalifti. Ramazan’a gore Cekralevi’nin namazla ilgili Kur’an’dan ¢ikar-
dig1 abartih tefsirler onun hadislere sadakatinin etkisinin stirmesinden kaynaklamyordu.
Ekimuss-Salat kitabinda giinliik namazlar1 sadece ii¢ vakit olarak beyan etti ve nama-
zin diger erkaninda da degisiklikler yaparak namazin rekatimi ikiye indirdi ve secde-
leri bir tane eksiltti. (A.g.e., 371). Islam’in zaruriyatina, 6zellikle de namazn vacip ol-
duguna yalmzca Kur’an’dan ve Siinnet’e bagvurmaksizin erisilebilecegini ispatlamaya
ugragsan Muhammed Tevfik Sidki de istidlalini korku namaziyla ilgili ayete (Nisa 101-
104) dayandirdi. Ciinkii istisnadan hiikiim istinbat edilebilecegine inamyordu. Korku
namaziyla ilgili ayette Miisliimanlara korku sirasinda namazi kisaltmalari emredildigin-
den S1dki buradan namazin vacip rekatinin iki rekat oldugu ve Peygamber (s.a.a) eger
iki rekattan fazla kildiysa bunun miistehap ve tercihe bagh sayilmasi gerektigi sonu-
cuna vardi. (Tevfik Sidki, 256).

Ug: Kur’aniyyun Kur’an’daki hakikatlerin tafsilath kapsayiciligina ve dinin tiim ma-
arif ve ahkamina Kur’an cergevesinde erismenin miimkiin olduguna dair kullandig1 ayet-
lerin anlam ve siyakinin incelenmesi okuyucunun ayetleri anlamada sapmasini 6nleye-
cektir. Mesela Dr. Ahmed Subhi Mansur’un islam ahkaminin tegriinde Kur’an’mn yeterli
olduguna delil gosterdigi Ankebut suresi 51. Ayet;
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“Kendilerine okunmakta olan Kitab’1 sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette

iman eden bir kavim icin onda rahmet ve ibret vardir”.

(Ankebut 50) ayet-i serifesinden sonra gelmektedir.
“Buch 505 0 W05 0 B SNV 6 45 0 S0 il 351 5110657

“Ona Rabbinden (baskaca) mucizeler indirilmeli degil miydi? derler. De ki: Mucize-
ler ancak Allah’in katindadir. Ben ise sadece apacik bir uyaricryim.”

Diger bir ifadeyle, Ankebut suresi 51. ayet Kur’an’1 hedef alan ve onu niibiivvetin isa-
ret ve mucizesi gormeyen itiraz ve alaya cevap vermeye zemin olusturmaktadir. Ayetteki
soru ise inkar i¢indir ve hitap da Allah Rastilii’nedir. Séyle buyurulur: “Onlara okunan bu
kitabin onlar icin mucize olmasi yeterli degil mi?” (Tabatabai, 16/140).

2. Kur’an’1 Anlamamn Miimkiin Olmasi, Uzerinde Diisiinme ve Akletmeye
izin Verilmesi Sayesinde Dini Ahkam ve Ogretilerde Belirsizlik Bulundugunu
Red

Kur’aniyyun, Kur’an’1 anlamaya, lizerinde diistinmeye ve akletmeye cagiran ayetleri
(Yusuf 2, Nisa 182, Sad 29) dikkate alarak vahyedilen ayetleri tefsire odaklanmistir. Ama
dinde Kur’an’m yeterli oldugu gerekgesiyle ve Kur’an’1 anlayip tefsir etmede Siinnet’in
yerini reddettikleri i¢in Kur’an’dan kendi anladiklan {izerinde ayak direyip Kur’an’in mu-
teber zevahirinden vazgecmekle ve reyi eksene alip burhana dayali akla yaslanmayan tevil
ve izah tercih etmekle ayetlerin sahih tefsiri yerine antroposentrik (Zehebi, 2/527; Sah-
rur, el-Kitab ve’l-Kur’an Kiraatun Muasira, 604), materyalist (Zehebi, 1/537) ve kendi
reyine dayanmay1 savunan (Subhi Mansur, 32) goriis ve inanglar tefsire ve teorilerini is-
patlamaya ugrasmislardir. O kadar ki, Peygamber’in (s.a.a) Stinnet’inin delil ve muteber
oldugunu beyan eden ayetleri tevil ederek Siinnet’i inkar eden bir itikat olusturmuglardir.
Halbuki miifessir Kur’an’1 dlimce ve tarafsizhikla anlamaya gayret gostermeli ve kendi
goriislerini muteber akli ve nakli delillere dayandirmalidir. Aksi takdirde Kur’an’in de-
rinliklerine ve derunundaki 6ze ulagsamayacak, hidayetin hazinelerinden ve saadet mah-
zeninden nasibine bir sey diismeyecektir.

Ahmed Subhi Mansur, Kur’an ayetlerini “beyyinat” olarak tavsif eden ayetlere daya-
narak Kur’an’in kendini beyan ederken kiraat, tilavet, tefekkiir ve tedebbiirden bagka bir
seye ihtiyac duymadig1 sonucunu ¢ikarrmstir. Bu kitapta “titbyan”in karsisinda “kitman”in
yeraldigina, bunun da Allah’in kitabimin beger vasitasiyla agiklanmasimn gizlememe, tila-
vet, kiraaat ve tedebbiir anlamina geldigini gosterdigine inanmaktadir. (A.g.e., 23). Ayet-
leri reyle tefsir edip onlara makul olmayan ve hi¢ bilinmeyen izahlar getirerek Allah’in
Peygamberini (s.a.a) tesriide ictihad hakkindan mahrum birakmakta ve Hazret’in (s.a.a)
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teblig, ictihad ve Kur’an iizerinde tedebbiir konusundaki inhisarini, ilmi metodla ve heva
hevese sapmaksizin ¢aba icinde olan (!) kendine ve diger miiminlere yakigtirmaktadir. O,
heva heves olmaksizin ve ilmi metodla ayetleri tefsir ve tevil eden kendisinin ve diger mii-
minlerin anlayigsinin Allah’in Nebisinin (s.a.a) anlayisindan {istiin oldugunu savunmakta-
dir. Beserin hata yapmasinin caiz olmasi nedeniyle anlama sirasinda ayak siir¢se bile mii-
kafat alacaklardr. (A.g.e., 79).

Bu prensibi genel olarak tenkit ederken de denebilir ki, Ahmed Subhi Mansur, vahyi
tebligde Peygamber’in (s.a.a) risaletine inhisar veren ayetlere (Maide 99) istinat ederek
dinin ahkamini tegriide Siinnet’in acihm olduguna itibar etmemeyi not diismiistiir. (A.g.e.,
58). Oysa bu ayetlerdeki hasretme izafidir ve Allah, eger Muhammed (s.a.a) Allah’1n ra-
siiliiyse onlan zorla muvahhid hale déniistiirecek bir sey yapmasim isteyen miigriklerin
batil zannina cevap verirken ve yine kafirlerin tekzibi karsisinda Peygamber’i teselli eder-
ken Hazret’in (s.a.a) risalet sorumlulugunu teblige miinhasir kilmugtir. (Tabatabai, 12/239).

Niyazi izzeddin de Dinus-Sultan kitabinin baginda, defalarca Kur’an’a bagvurdugunu
ama hicbir zaman dini anlamamin faktorii ve Kur’an’1 anlayip tefsir etmenin mercii ola-
rak Sitinnet’i 6grenmeyi ve Nebevi hadisleri tedvin etmeyi emreden bir nas bulamadigin
belirtmistir. Ona gére Peygamber’in (s.a.a) rolii hudud, namaz, haccin menasiki ve ben-
zerlerini beyan ile simrhdir. (izzeddin, 8). Bu cereyamn mensuplanindan Emretserri de
Peygamber’in (s.a.a) bizim sahip oldugumuzdan daha iistiin bir anlayis1 olmadigini, ¢iinkii
onun vahiyden anladiginin bizim gibi akla dayandigim ve onun da bizim gibi hataya diisme
ihtimali bulundugunu iddia etmistir. (Brown, 48). ibn Kirnas da Allah Rasiilii’niin (s.a.a)
Kur’an’dan anlacdifinin Aise ve Omer vs. gibi herhangi bir sahabeye iistiinliigii olmadi-
g1 belirtmigtir. Hadisleri muteber gérmemesine ragmen iddiasim ispatlamak icin Omer’in
Kur’an’dan anladiginin Allah Rasiilii’niin (s.a.a) anladigina tercih edildigine iligkin birta-
kim tarihsel 6rneklere istinat etmistir. (ibn Kirnas, 272).

Oysa Kur’an ayetleri net bigimde Peygamber’i (s.a.a) Kur’an’m mitifessiri ve agiklayi-
as1 ve Islam ahkaminin tegrii kayna@: olarak tanitarak Kur’an ayetlerini beyan ve tefsirde
onun soziiniin hiiccet goriildiigiine (Nahl 44, Cuma 2, Nisa 59, Hagr 7) delalet etmekte-
dir. Ister kendi medluliiyle ilgili agiklik tasiyan ayetler, ister zahirler, ister miitesabihler, is-
ter ilahi sirlarla ilgili olanlar olsun Allah Rasiilii’niin (s.a.a) beyan ve tefsiri bunlarin hep-
sinde hiiccettir. (Tabatabai, 12/260).

3. Kur’an’dan Dini Ogretileri Anlamada Siinnet’in Roliinii inkar

Bu prensip, Siinnet’in delil olmadig1 ve Peygamber’e (s.a.a) nispet edilmis Siinnet’i al-
manin imkani bulunmadig1 seklindeki iki nazariyeyle ilgilidir. Birinci teori Siinnet’in vah-
yedilmis olmamasi (Brown, 52; Subhi Mansur, 49; Sahrur, el-Kitab ve’l-Kur’an Kiraatun
Muasira, 555-572; ibn Kirnas, 21-27; ilahibahs, 213 ve 224), Peygamber’in (s.a.a) masum
olmadig1 (Subhi Mansir, 59), Siinnet’e sirk kanstig (ibn Kirnas, 14; Subhi Mansur, 13),
Siinnet’in zanni oldugu (ibn Kirnas, 17; Subhi Mansur, 15), Siinnet’n tarihsel ve zamana
bagh oldugu (Sahrur, el-Kitab ve’l-Kur’an Kiraatun Muasira, 550 ve 552; Subhi Mansur,
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56 ve 64; Hubbullah, 513 ve 515; ilahibahs, 231), Siinnet’in sened ve metin bakimindan
tahrif edildigi (bn Kirnas, 7-10; Zehebi, 2/533; lahibahs, 233; Subhi Mansur, 103-158; iz-
zeddin, 450 ve 465), Siinnet’in tefrikaya sebep oldugu (ilahibahs, 238; Subhi Mansur, 34)
gibi birtakim delillere dayanmaktadur. ikinci teori ise Peygamber’in (s.a.a) ve sahabenin bii-
yiiklerinin Siinnet’in ezberlenmesi ve yazimina énem vermemesi (Subhi Mansur, 55; ibn
Kirnas, 13; ilahibahs, 224) gibi gerekgcelere ve hictf birinci yiizyilda hadisin yazilmayip ez-
berlenmemesinin sonuglarina (flahibahs, 243; Ibn Kirnas, 15; Zehebi, 2/533) bakmaktadir.

Bu prensibi tenkit ederken agagidaki noktalar {izerinde durulabilir:

Bir: Peygamber’in Siinnet’inin hiiccet olarak itibar akli ve nakli delille ispatlanabilir.
AKIi delil risalet ve niibiivvet felsefesine, Hazret’ten (s.a.a) giinah sadir olmasinin, gaflet
ve hataya diismesinin imkansizligina dayamr. (Hakim, 122). Nakli delil ise Kur’an, icma
(A.g.e., 119) ve Miisliimanlarn pratik siretine (Meclisi, 79/335) istinat eder. Peygamber’in
miiffessir oldugundan (Nahl 44), hiikmiiniin hiiccet olusturdugundan (Bakara 213, Nisa 59
ve 65), Siinnet’in vahye dayandigindan (Necm 1-4), Peygamber’e itaatin Allah’a itaat ol-
dugundan (Nisa 80, Al-i imran 31) bahseden ve Peygamber’i en giizel érnek olarak tani-
tan (Ahzab 21), Peygamber’in 6grettiklerinin tamamina sarilmamn liizumunu ifade eden
(Hagr 7) ayetler Allah Rasiilii’niin (s.a.a) sozlii veya sozlii olmayan Siinnet’inin Kur’an’1
tefsir ederken ve dini 6grenirken hiiccet oldugunu gayet net bicimde beyan etmektedir.

iki: Tarihsel kaynaklar incelendiginde islam’in kiymetli Peygamberinin (s.a.a) kendi
Stinnet’inin ezberlenip yayilmasina biiyiik 6nem verdigi goriilecektir. Ciinkii onun sozii-
niin vahiy kaynagindan geldigine ve insani bir sz degil, ilahi niizul olduguna inanihyordu.
(Necm 3-4). Bu yiizden o, Siinnet’in yayilmasi, ezberlenmesi ve yaziminda birinci ve en
biiyiik rolii iistlenmistir. islam’da egitim 6gretimin yerinin aciklanmas: (ibn Sa’d, 2/22),
hadisin yayillmasina 6nem verilmesi (Kuleyni, 1/291), tavsiye edildigi mecrada Siinnetin
tedvini ve yazim (ibn Hanbel, 5/185), baz1 hadis kayitlarmin tutulmasi (Saffar Kummi,
187; Kuleyni, 2/274; Hatib Bagdadi, Takyidu’l-Ilm, 84) Hazret’in (s.a.a) Siinnet’in ezber-
lenmesi ve yazirmm desteklediginin en 6nemli isaretlerinden ve odak gelismelerindendir.
Ehl-i Siinnet’in, sahih olanla olmayanin karismasindan korkulmasi (Zehebi, 1/5), insan-
larin ihtilafa diismesinin 6nlenmesi (Salih, 39), Kur’an’in terkedilip ondan baska seylerle
ugrasilmasi (Suyuti, 2/64), Kur’an’in Siinnet’le karistirllmasi (Hatib Bagdadi, Takyidu’l-
flm, 49), dinde ihtiyat (A.g.y., Serefu Ashabi’l-Hadis, 97) gibi izahlan halifelerin Siinnet’in
yazilmasi ve derlenmesini engellemelerine yonelik elestirilerin baskisim azaltmaz.

Burada bir noktay1 hatirlatmakta fayda vardir: Her ne kadar hadis yaziminin Ehl-i Siin-
net tarafindan inkar edilmesi oryantalistlerin, revizyonistlerin ve Ehl-i Kur’an’in ¢ok sayida
elestirilerine zemin hazirladiysa da ve onlan isin icinden ¢ikmanin ¢ok zor oldugu konu-
muna getirdiyse de, Nebevi ve velayi Siinnet’i kaynagindan almayi miimkiin hale getir-
mek ve manasim timmete bildirmek {izere Siinnet’in toplanmasi, ayiklanmasi, tasnifi, ter-
tibi, tefsiri ve yayilmasi icin selef-i salihin gosterdigi gayrete ragmen Sii revizyonistlerin
baz eserlerinde de Ehl-i Kur’an’minkilere benzer goriislere rastlanmaktadir. (Ca’feriyan,
348-356; Siar, 101; Burkai, 16). Bunlarin tenkit ve degerlendirmesi miistakil bir arastir-
maya ihtiya¢ duymaktadr.
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Ucg: Hicrd birinci yiizyilda hadisin yazilmamasimim haberlerin eksik nakledilmesi ve
uydurmalar vazedilmesi gibi baz1 sonuclara yol actig1 kabul edilebilirse de bu, Siinnet’in
kiilliyen inkar edilmesini megrulagtiramaz ve hadislerin tamamini tefsirde yetkisiz say-
maya temel olusturamaz. Her muhakkik ve hakikati arayan acisindan muteber olduklar
tespit edilmis rivayetlerle amel edilebilecegi aciktir. Buna ilaveten rivayetlerin bir kism
kesin ve miitevatirdir. Bunlardan higbir sekilde tereddiit edilemez ve inkara konu ola-
maz. Dolayisiyla muteber Siinnet’e erismek igin miitevatir haberden veya kesin karine-
ler, icma ve siretle desteklenmis rivayetten ve kiilliyen reddedilmesi karsisinda kategorik
olarak Kur’an, kesin Siinnet, icma ve akil insanlarin sireti tarikiyle hiiccetleri tespit edil-
mis kesin olmayan yollarla desteklenen haberden yararlanilabilir. (Fazli, 74-81; Hakim,
196; Tabatabai, 1/204).

Kur’aniyyun’un Kur’an’1 Anlama ve Tefsir Etmedeki Metotlar

Bu akimin mensuplar ve teorisyenleri, ayetleri anlayip tefsir ederken Siinnet’in roliinii
ve akli karineleri yok farzetmekle Kur’an ayetlerinin anlam ve maksatlarm kesfetme ve
istihra¢ etmede Arap edebiyatinin kaidelerini 6nemsizlestirme, burhani aklin roliinti go-
zardi etme, reye inang ve tevilcilik gibi patolojilere kap1 aralamistir. Bunlari 6zetleyerek
inceleyecegiz.

1. Reye Inang

Tefsirin saglam ve kuralll yonteminde Kur’an’in anlatilmayan tafsilatim anlamak
Kur’an’a dayal ilkeleri ve kilavuzlugu eksene alarak ve Siinnet’in izahlan 1s181inda kes-
fedilir. Fakat s6zkonusu cereyan, Siinnet’in roliinii ve akli karineleri gormezden geldigin-
den mecburen ayetleri reyle tefsire yonelmistir. Ser’1 ahkamin tiim detaylarin1 Kur’an’dan
cikarmast (Ilahibahs, 142, 276-280, 369, 306-367, 371, 378, 383-385, 390; Zehebf, 2/532;
A’zami, 1/29 ve 33) stzkonusu yaklasimin en bariz drnegidir. Ciinkii bu is, hig tereddiit-
stiz reyin eklenmesinden bagka tiirlii miimkiin degildir.

Mesela bu akimin baz1 mensuplar1 Bakara suresi 183. ayetteki genellemeye dikkat ce-
kerek vacip orug icin belli bir zaman kabul etmemis ve kastedilenin yilin aylarindan biri
oldugunu ve orucun Ramazan ay1 ile kayit altina alinmadigini séylemistir. (Bkz: flahibahs,
396). Bagkalan da orug siiresinin giines takvimiyle otuz giin oldugunu 6ne stirmistiir. Ciinkii
bu takvimde bir yildan sonraki yila giin fark: yoktur. (A.g.e., 397). Kur’aniyyun’dan bir
grup da orucun zamanim yirmibir Ramazan’dan baglayip ay sonuna kadar dokuz giin ka-
bul etmis; orug ayetinde gecen “co15 3das A&l (Bakara 184) ifadesine dayanarak “(‘L;j”ln
cem-i killet oldugunu ve azami dokuz giine delalet ettigini belirtmistir. (A.g.e.).

Siinnet’in hiiccet olusturmadig ve Islami ahkamminin tesriinde Kur’an’in kafi gelecegi id-
diasim ¢ok sayida yolla ispatlamaya calisan Ahmed Subhi Mansur, insanlar Allah Rasiilii’ne
itaat edip uyarak ilahi buyrugu anlarken hataya stiriiklendigine, bunun da Kur’an’da gecen
“nebi” ve “rasiil” kelimelerinin anlamina dikkat etmemekten kaynaklandigina inanmaktadir.
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Stinnet’in muteber olmadigina iliskin iddiasini ispatlayabilmek icin ayetleri reyle tefsir ede-
rek 6nce bu iki kelimenin agina olunmayan ve akil disi tanimlarimi yapar ve Peygamber
(s.a.a) icin iki boyutlu bir sahsiyet 6ne siirer. Muhammed’in (s.a.a) “nebi” olmasinin ki-
sisel hayat ve irtibatlariyla ilgili oldugunu iddia eder. Ona gore Hazret (s.a.a) bu haliyle
bagkalar1 gibi bir begerdir, teblig ve nasihat gérevi yoktur. Bizim de nebiye uyma yiikiim-
liltigiimiiz s6zkonusu degildir. Ciinkii Muhammed (s.a.a) “nebi” vasfiyla masum degildir
ve Kur’an-1 Kerim’de defalarca azarlanip kinanmstr.

Subhi Mansur “rasiil”ti Muhammed’in (s.a.a) sahsiyetinin diger boyutu olarak tanitir.
Peygamberin “rasiil” vasfiyla vahyi teblig ve Kur’an’1 tilavet makaminda olduguna, bu
makamda ona itaatin Allah’a itaatla aym anlama geldigine inanmaktadir. Ciinkii “rasiil”
aslinda Kur’an’1n ta kendisidir ve “rasiil”e itaat, Kur’an’a ve Allah’in emirlerine itaat de-
mektir. (Subhi Mansur, 31 ve 47).

Kesin olan su ki, Subhi Mansur’un Kur’an ayetlerine dair yaptig1 eksik arastirma ve
reyle tefsir karsisinda Peygamber’in (s.a.a) hata ve unutkanlktan masuniyeti ve ismetin-
den (Necm 1-4), Nebi’ye itaatin gerekli oldugundan (Enfal 64), Nebi'nin teblig vazife-
sinden (Ahzab 45), Nebi’nin bagkalarindan tistiin olan makamindan (Ahzab 6), tesrii ko-
nularda Nebi’ye hitaptan (Tevbe 73) bahseden ¢ok sayida ayet vardir.

Muhammed Sahrur ise rasiiliin siinneti ile nebinin siinnetini ayirarak aym istikameti
tercih etmistir. (Sahrur, el-Kitab ve’l-Kur’an Kiraatun Muasira, 513, 554, 572, 578 ve
580). Ona gore Siinnet’e itaat siirekli ve siireksiz olmak iizere iki tiirliidiir. “Itaat” keli-
mesinin hem Allah hem de Rasiil igin bir kez kullamldigi (“d %413 al | Jic-\gi” Al Im-
ran 32) itaat, hem Peygamber (s.a.a) hayattayken, hem de onun rihletinden sonra vacip
olan siirekli itaattir. Hudud, ibadetler ve ahlaka miinhasir olan bu Siinnet’te ihlal yasaktir.
(A.g.e., 550). Itaatin diger tiiri, “itaat” lafzimn bir kez Allah icin ve bir kez de Peygam-

P PR P
ber (s.a.a) igin kullamldign (“J #5531 | g2l 3 Wl | 42 b1 Nisa 59) siireksiz itaattir. Bu itaat
sadece Peygamber (s.a.a) hayattayken vacipti ve onun rihletinden sonraki zamanla ilgili
degildir. Giindelik isler, hayatin asamal hiikiimleri, yiyecek, giyecek ve benzeri seyler bu
kisimdadir. (A.g.e., 581).

Sahrur’un, Peygamber’e (s.a.a) itaat ayetlerinin onun rasiilliigiine mahsus oldugu tize-
rinde durmasinin (A.g.e., 505) aksine Kur’an’daki bircok ayet Peygamber’in (s.a.a) “nebi”
vasfiyla da rastilliigiiyle ilgili kabul edilen aym makama sahip olduguna sahittir. Nitekim
Ahzab suresi 6. ayette Peygamber’in (s.a.a) “nebi” vasfiyla miiminlere 6ncelikli oldugu
hatirlatilmmstir. Nisa suresi 163. ayette “nebi” vasfiyla Peygamber’in (s.a.a) ilahf vahyi al-
mas! 6viilmekte; A’raf suresi 157 ve 158. ayetler ile Maide suresi 81. ayette “nebi” olarak
Peygamber’e (s.a.a) tabi olunmasi ve ona iman edilmesi zaruretinden bahsedilmektedir.

Hic tereddiitsiiz Ehl-i Kur’an’m bu yontemi neticesinde, begerin fikirlerine rehberlik
eden Kur’an, pratikte begerin fikirlerine bagimh ve tabi hale déntismektedir. Bu durumda
da hidayet kitabu, fiki ve ahlaki sapkinhklarmn destekcisi olacaktir. Hidayet vesilesi olan
bir kitap nifak ve parcalanmanin sebebi haline gelecektir. Onun 6zgiin degerleri ve ger-
cek muhtevas! ortadan kalkacak, sapkin ve saptirict kisiler igin bir kulp ortaya ¢ikacaktir.
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2. Tevilcilik ve Burhana Dayah Akh Gormezden Gelme

Kur’an’1 anlayip yorumlamanin muteber metodunda, ayetleri akilc1 ve bilinen zahirin
hilafina izah etme manasinda tevil daima istisnai ve zaruri bir yaklagim sayillmaktadir. Su
anlamda ki, kesin bir delil izah ve tevil zaruretine sebep olmadikca ayetlerin bilinen ve
akilar zahirleri hiiccettir ve muteberdir. (Ahund Horasani, 3/405). Ama bu akimin men-
suplan ve teorisyenleri, Kur’an {izerinde diisiinme ve akletmeye cagiran ayetlere istinat
ederek ve cliriik dayanaklarla pek cok yerde Kur’an’in muteber zahirini bir yana birakip
kendi reyini eksene alan ve burhana dayah akh yok sayan izahata ve tevile yonelmektedir.

Mesela dogal olmayan ve gaybi maarif ve kavramlarin maddiyatla tevil edilmesi
Kur’aniyyun’un Batidaki deneyselci felsefe ekoliine yiiziinii ¢evirdiginin sahididir. Sey-
yid Ahmed Han Hindi bu bakisla vahiy kategorisinde vahiy meleginin Allah ile Peygam-
ber arasinda vasita oldugunu kabul etmez ve Cebral’i peygamberlik potansiyelinin mecazi
ve kinayeli tecellisi sayar. (Hindi, 1/35). O, akil ve vahiy arasinda nitelikli hicbir ihtilaf
bulunmadigina inanmaktadir. Ahmed Han’in nazarinda vahiy, Peygamber’e haricten ge-
len bir sey degildir. Bilakis onun begeri kutsal nefsi ve aklindaki ilahi aklin faaliyetidir.
Esas itibariyle vahyi, insamin hakla temasi sirasinda derununun derinliklerinde gergekle-
sen ve onunla irsad oldugu, savastif1 ve onun yardimiyla varlik kazandig1 yansima sa-
yar. (A.g.e., 32).

Demenhuri de el-Hidaye ve’l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’an’da (Ayetullah
Ma’rifet, onun ismen ve resmen Seyyid Ahmed Han Hindi’nin tefsirinden alindigim be-
lirtir, Ma’rifet, 2/517) aralarinda zinakarin ve hirsizin hitkkmti, peygamberlerin gaybi mu-
cizeleri ve Hz. Adem’in (a.s) peygamberligi de bulunan Kur’an’daki bircok ahkam ve
bilgiyi, olaganiistii seyler ziimresinde yer almamalan i¢in inkar veya izah ve tevil etmis-
tir. (Ebu Aliyye, 1/310; 3/247; Rumi, Usiilut-Tefsir ve Menahicehu, 736; Zehebi, 2/534;
Ma’rifet, 2/517). Melekler, seytan ve cinlerden bahseden ayetleri tefsir ederken melekleri
yaratilmis diinyanin insanin hizmetine sunulmasi, seytan tabiatin itaatsiz kuvvetleri ve
cinleri ates mizach insanin asi ve sert tiirli manasi vererek yorumlamustir. (Rumi, Ustilu t-
Tefsir ve Menahicehu, 736). Tefsirinde nebilerin mucizeleri degisik ve mantik dig1 tevil-
lere maruz kalmis ve nihayetinde mucize fenomeni -bilinen anlamda- inkar edilmistir.

Ornek vermek gerekirse, Hz. Davud (a.s) hakkinda “?y>243 dLaJ‘ 34313 & G J;w 3
u:-\ﬁb S5 5kll3” (Enbiya 79) buyuruldugundan, “Z,;r-ga—’é”den kastedilenin, Davud’un
da madenleri ortaya ¢ikarmak oldugunu, ¢iinkii onun daglarm kalbinde kaz1 yaparak sa-

vas sanayii kurdugunu [zirh yaptigini] soylemistir. “32)i”in da insamin kullanimina sunul-
mus her hizh stire¢ oldugunu savunur. At, tren, ucak ve baska seyler gibi. (Zehebi, 2/546).

Isra suresinin birinci ayetini tefsir ederken “isra” kavramim “hicret”le aym1 sey kabul
etmis ve iddiasin1 Taha 77, Suara 52, Duhan 23 ve Hud 81 gibi ayetlere dayandirmistir.
Daha sonra da “Mescidu’l-Aksa”ya, Mescidu’l-Haram’dan uzak olmasi nedeniyle Me-
dine Mescidi manasi vermistir. isra olay1 da ona gére Peygamber’in (s.a.a) Mekke’den
Medine’ye hicreti ve bu seferin bereketiyle ilahi yardim ve zaferin nimetlerini miisahede
etmesidir. (A.g.e., 540).
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Zikredilen tefsirler i¢in miistakil bir aragtirmamn uygun olacagi detayl tenkit bir yana
birakilirsa genel olarak bu yaklagimin akli ve nakli dayanaklara yaslandig1 anlagiimakta-
dir. Bu egilimin en temel dayanagi, din ve akil arasinda, diger bir ifadeyle Allah’in tegrii
stinnetleri ile tekvin{ stinnetleri arasinda uyum bulunmasi zorunlulugudur. (A.g.e., 97, 206,
209, 533). Her ikisi de Allah’1n yarattiklar iginde yer alan tekvin ve tesri arasindaki uyum
dogru bir noktadir, ama bunun anlam, ser’1 ve dini tiim zahirlerin, maddiyatci bakista
tekvin{ siinnet telakki edilmesinin isine yarayacak sekilde tahlil edilmesi degildir. Allah’in
tabiat alemi ve tekvin evrenindeki siinnetleri daima bilinen dogal sebep ve etkenler aci-
sindan analiz edilmez. Aksine bu alanda bilinmeyen etkenlerin rolii de incelenmeye acik-
tir. Nitekim peygamberlerin mucizelerinde isin bu kismm arastinlabilir. (Tabatabai, 1/82).

Bu yaklagimin Kur’ani dayanagi da, Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin 6zel isaretler ve mu-
cizeler getirilmesi beklentisine ve teklifine olumsuz cevap verilmis olmasidir. (Zeheb, 2/534).
Anlagildig1 kadaryla bu iddia, miigriklerin Peygamber- Ekrem’den (s.a.a) kuru zeminden
figkiran bir kaynak veya nehirleri olan hurma ve {iziim agaclariyla dolu bir bahge ortaya ¢i-
karmasini yahut gokytiziinii parca parca tizerlerine diisiirmesini ya da Allah’1 ve melekleri
yanlarina getirmesini veya altindan bir ev yapmasim yahut gége cikip semavi bir kitap indir-
mesini istedikleriyle ilgili ayetlere déniiktiir. (isra 90-93, Bakara 118, En’am 37, 109 ve 124,
A’raf 203, Ra’d 7 ve 27, Taha 133, Enbiya 5). Allah onlara cevap verirken sdyle buyurur:

A NI 28 S s A e YR
Va5 lpaa Nl Cos b g5 obed 87 (isra 93).

Bunu esas alarak peygamberlerin duyusal mucizelerini izah ve tevilin kapisi agilmis
olmaktadir.

Fakat bu ayet iizerinde ve inkarcilarin talebine cevaben peygamberlere mahsus mucize
ve isaretlerden net sekilde bahsedilen diger ayetler (A’raf 73, Hud 64, Taha 22) iizerinde dik-
katlice diisiindiigiimiizde anhiyoruz ki, Allah’m bu konudaki olumsuz cevabi, Peygamber’in
(s.a.a) sadece Allah’m elcisi oldugu ve ancak onun izniyle mucize getirebilecegi (Ra’d 38,
A’raf 203) anlamina gelmektedir. Ilahf risaletin hakikatinin bizzat Kur’an’mn muazzamhig ve
o asirda zuhur eden diger alametler 15181nda asikar olmasiyla goriildii ki s6zkonusu teklifler
yalnizca dalga gecme ve alay etmeyi amagliyordu ve hakki bulma niyetinde degillerdi. (Isra
88). Nitekim bu ayetlerden 6nce Kur’an’m beyan tarzindaki mucizevilik ve Kur’an’in {istiin
meydan okumasi hatirlatilmakta, daha sonra da insanlarin Kur’an’in hidayet bahseden be-
yanlannn esitliligi karsisindaki inatcilik ve sert inkarindan séz edilmektedir. (Isra 89). Ani-
lan ayetlerden sonra da hidayeti kabul edebilmelerinin sebebi, acikca maddiyatci bakisaci-
lar1 ve insan ile Allah arasindaki vahiy iligkisine mesafeli olmalar seklinde tammlanmustir.
(Isra 94). Kur’an’m bu mesafeli hale verdigi cevap, bundan énce boyle bir bagin ilahf vah-
yin diger nebilerle de ge¢cmisinin bulunmasidir (Nisa 163) ve Mekke miisrikleri diger dinle-
rin bilginlerine bagvurarak bu konuda bilgi sahibi olabilir. (Nahl 43, Enbiya 7).

3. Arap Edebiyatinin Kaidelerini Onemsizlestirme

Hig kugku yok Allah Teala maksatlarini agiklarken Arapca’yr kullandigindan “GL
]

L2 [ 446
¢ tae .
d}l.gmrﬁ.dl?:ﬁb

2
-

38 3153}31” (Yusuf 2) Allah’in kitabimin anlagilmasi Arap edebiyatimin
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kurallarina dayanmaksizin miimkiin degildir. Ama bu akimin bazi mensuplari bu kurallar
gormezden gelerek reyi esas alan ve edebiyatgilann ittifak ettigi edebi kaidelere dayanma-

yan tefsirlere kalkigmiglardir. Mesela Muhammed Ebu Zeyd Demenhuri, H 2L§J|j :3 QUJB
Al 5 VS as Lo o35 w3l 152156 (Maide 38) ayetinin tefsirinde soyle demistir:

“33‘-3«-“” ve “& Ll lafz) hursizhig abiskanlik haline getirmeyi kapsar. Bundan kaste-

dilen de hirsizligm onlarin [sahsiyetlerinin] ayrilmaz vasfi ve aligkanligi olmasidir. Bura-
dan anlagilmaktadir ki, bir veya iki kere hirsizlik sugunu isleyen kisinin eli hirsizhi@ ahs-
kanhk haline getirmediyse kesilmez. Ciinkii el kesme onu yapamaz hale getirecektir ve
bu da onda umutsuzluk sagladigi takdirde dogrudur. (Ebu Aliyye, 3/247).

Lugati esas aldigim diisiinen ve fiil ile ism-i fail arasinda fark bulundugunu varsayan
Demenhuri’nin tefsiri kargisinda Resid Riza’nin talebelerinin kurdugu Hayatu’l-islam Ce-
miyeti, Tenviru’l-Ezhan ve Tebsira Ehlu’l-Iman fi’r-Reddi ala Kitabi Ebi Zeyd el-Miisemma
el-Hidaye ve’l-Irfan fit-Tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’an kitabinda bu iddiay1 Arap edebiyatina
aykirt bulmus ve burada hata edildigini belirtmistir. Ciinkii onlara gore fiilin bir isin za-
manla birlikte vuku bulduguna delalet etmesi ve failin de o isin vukuuna ve fiili yapana
delalet etmesi disinda fiil ile fail arasinda fark yoktur. Demenhuri’nin, ism-i failin tekrar
gerektirdigi iddias: hakkinda da dil metinlerinde bu iddianin yer almadigim: ve bu naza-
riyenin lisan kaidelerine aykiri oldugunu soylemislerdir. Buna mukabil dilin kurallarina

gore ism-i faildeki “J” ism-i mevsuldiir ve vasif onu fiilin yerine gecirir. Dolayistyla Ma-
ide suresi 38. ayetin takdiri soyle olacaktir: “Logadyl | gadadls 8 s N 5 B s (S (Hir-
sizlik yapan erkek ve kadinin ellerini kesin.) Cemiyet bu tefsiri tenkit ederken “ g2kasl” ile

birlikte “¢18” harfinin gelmesinin aliskanlig1 degil, hirsizlik vasfini bu hitkmiin illeti yap-
tigim ilave etmigtir. (A.g.e., 248).

Demenhurd, ‘§JJ~> Lo legis J>15 Jg 6 I35 i“w::\jﬂ” (Nur 2) ayet-i serifesinin
tefsirinde de ayni dogrultuyu tercih etmis ve zinamn hiikmtind, zina ile taninan, tabiat1 ve
aligkanlig1 zina olan kisilerle ilgili kabul etmistir. (A.g.e., 252; Zehebi, 2/543).

Sonug¢

1. Kur’aniyyun, Ehl-i Siinnet icinde, dinde Kur’an’m yeterli oldugunu savunup
Siinnet’in hiiccet olusturdugu, alinabilecegi ve tespit edilebilecegini inkar ederek dinin
6grenilmesinde Siinnet’in roliini kaldirmaya ve dini 6gretileri idrakte Kur’an’mn kafi ge-
lecegi anlayisim yerlestirmeye calisan ¢agdas tefsir cereyanlar arasindadir. Arastirmaci-
lar bu diistincenin kdkeni ve ortaya ¢ikis sebepleri hakkinda ortak kanaat sahibi degildir.
Fakat anlagildi1 kadariyla bu diistince ilkin Hind alt kitasinda giindeme getirilmistir. Ha-
lihazirda Musir, Suriye, Libya, Sudan, Tiirkiye, Malezya ve diger bazi Islam iilkelerinde
Ehl-i Siinnet’in bir kesimi bu akimin takipgilerinden sayillmaktadir.

2. Kur’aniyyun ve kollarinin kendi igindeki goriis ayriliklar bir yana birakilirsa eser-
leri ve fikirleri incelendiginde goriilecektir ki sézkonusu cereyanin Kur’an’i anlama ve
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tefsir etmede esas aldif1 vazedilmis ilkeler; Kur’an’daki hakikatlerin tafsilatla kapsayici-
181, Kur’an {izerinde diisiinme ve akletmeye izin verilmesinin imkani sayesinde dini ah-
kam ve bilgilerde belirsizligin reddi, dini 6gretileri anlayip idrak etmede Siinnet’in roli-
niin inkar seklindedir. Fakat bu prensipler, Kur’an ayetlerine secici yaklagim, ayetlerin
siyakina 6nem vermeme, Kur’an’in muteber zahirlerini terketme, kendi reyini eksene
alma ve ayetlerden keyfi sonuclar ¢ikarma, Peygamber’e (s.a.a) itaat ve tabi olma zarure-
tini beyan eden ve onu Kur’an ayetlerinin miifessiri ve aciklayici olarak tanitan ayetlere
kars: cikma gibi sorunlarla yiizyiizedir.

3. Bu akimin mensuplari ve teorisyenleri, Kur’an’1 anlayip tefsir etmede Siinnet’in
roliinii reddetmekle Siinnet’in hiiccet olugturdugunu inkar ve onun Peygamber’e (s.a.a)
nispetinin tespit edilebilecegini kabul etmeme nedeniyle Kur’an ayetlerinin anlam ve
maksatlarini kesfedip istihra¢ ederken reycilik kapisimi ardina kadar agmislardir. Aym
sekilde burhana dayali aklin roliinii gérmezden gelme, Arap edebiyatinin kaidelerini
Onemsizlestirme ve ciliz dayanaklara yaslanma ile de bir¢ok yerde Kur’an’in muteber
zahirlerini terkederek reyi eksen alan ve burhana dayal akli yok sayan tevil ve izaha
yonelmisgtir.
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Muhammed Arkun’un
Kur’anin Dili Hakkindaki
Gorusunun Tenkid

Doc. Dr. ibrahim Rizayi Aderyani

Ozet

Cezayirli bilim insam1 Muhammed Arkun’un Kur’an-1 Kerim hakkinda, pek ¢ok Kur’an aragtirma-
aisin etkisi altina alarak Islam ve Arap diinyasimn pek cok diisiiniiriinii mesgul etmis kendine 6zgii
gortigleri vardir. Onun kaynaklari, fikirleri ve eserleri ¢ok sayida bilim insaninin tahkik ve tenkidine
konu olmustur. Kendisinin tafsilath bicimde odaklandig1 mevzulardan biri de “Kur’an’m dili”yle ilgili
bahislerdir. Arkun, yazih eserlerinde ve konusmalarinda, ézellikle de “Kur’an Okumalan” isimli ki-
tabinda Kur’an’1n diline iliskin inceleme ve tenkidi gerektiren birtakim 6zellikler belirtmistir. Bu ma-
kalede, Kur’an’1n farazi mitolojileri, felsefl hermonetik, vahye nasuti bakis ve incillerin hususiyetinin
Kur’an-1 Kerim’e uygulanmasindan olugsan dort eksene dair goriisleri elegtirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Arkun, Kur’an’in dili, hermonetik, vahye dair stipheler

Giris

ur’an dili, cagdas donemlerde

Kur’an ilimleri, kelam, felsefe,

linguistik ve fikih usiliiyle ir-
tibath tefsir ilminin anahtar konularindan-
dir. Son yillarda Kur’an dilinin 6zellikleri
ve mahiyetiyle baglantili siipheler dikkate
alindiginda bu mevzunun koklii bir analizi
zorunlu goriinmektedir. Bilimsel toplanti-
larda bu mevzuyu takip eden her arastir-
maci tinlii ilim adami Muhammed Arkun’a
ait ve dikkat cekici kismu {izerinde dur-
maya deger ve tenkide acik ¢ok sayida go-
riisle karsilasacaktir. Bu makalede adi ge-
¢en ilim adamimin bir kisim fikirleri analiz
edilirken “Kur’an dilinin gercekligi’ne sa-
hitler gosterilecektir.

Muhammed Arkun’un Kimligi

Muhammed Arkun Subat 1927°de
Cezayir’in Tiaret sehrinde toplumun alt
siiflarindan Berberi bir ailede diinyaya
geldi. Lise tahsilini Oran sehrinde, yiiksek
Ogrenimini ise el-Cezire’de ve daha sonra da
Paris’te tamamladi. Fransizca ve Arapga’y1
ogrendi, 1956-59 yillan arasinda Paris Ede-
biyat Fakiiltesi’nde Arap dili ve edebiyat
dersi verdi. 1960-69 yillarinda Sorbonne
Universitesi’nde dogent olarak gorev yapti.
1969’da Lyon Universitesi’nde konferans
profesorliigiine secildi. 1972’ye kadar bu
kiirsiide hizmet verdi.

Muhammed Arkun; Rabat, Fas, el-
Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tehran, Berlin,
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Amsterdam, Harvard, Princeton, Colom-
bia ve Denver gibi cesitli sehir ve tilkeler-
deki tiniversitelerde degisik bilim dallarinda
ders verdi. Yine muhtelif alanlarda konfe-
ranslar diizenledi. Omriiniin son yillarinda
Sorbonne Universitesi’'nde Omiir Boyu
Profesorlilk makaminda Islam diisiincesi
ve medeniyeti dersi verdi. 2009 yihnda 82
yasinda Paris’te vefat etti.

Arkun’un Fikirlerinin Diger Bilim
Adamlar Uzerindeki Etkisi

Muhammed Arkun’un fikirlerinin ge-
sitli bilim dallarindaki akademisyenler ve
arastirmacilar {izerindeki etkisi dikkat ce-
kicidir ve esine az rastlanir tiirdendir. O
kadar ki, mesela Nasr Hamid Ebu Zeyd
(bkz: Felsefetu’t-Te’vil, Mefhumu’n-Nas,
iskaliyyatu’l-Kiraa ve Aliyyatu’t-Tevil,
el-Hitabu’d-Dini kitaplar1), Ahmed Hale-
fullah!, Dr. Surus vs. gibi isimlerin dile
getirdigi gortisler onun fikirlerinin tercii-
mesi yahut en azindan sézlerinden alintidir.

Kur’an Dilinin Semantigi

“Dil” kelimesi lugatta iki temel anlamda
kullanihr: Agizdaki hareketli kas (konugsma
araci) ve bir millete ya da topluluga 6zgii
Farsca, Ingilizce gibi konusma. (Dehhoda,
Logatname-i Dehhoda, 1373: 1113). Bu
kelimenin Arapca’daki muadili, Kur’an-1
Kerim’de tekil ve ¢cogul olarak 25 kere ge-
cen ve yukaridaki her iki anlamin da kaste-
dildigi “lisan”dir.?> Bu makalede bu iki an-
lamdan hicbiri kastedilmemistir. Bizim ele
aldigimiz dilin kavramsal tanimi; kelimeler,

1

ciimleler ve ifadelerin muhataplariyla karsi-
lasma amndaki bagintisal ve nedensel yap1
tiirtidiir. (Resad, Felsefe-i Din, tarihsiz: 101).

Cagdas Kur’an muhakkiklerinden biri
bu konuda soyle yazar: “Kur’an dilinden
maksat Kur’an’in dili (Arapga) degildir.
Bilakis kastedilen, Kur’an’in kelimeler,
hiikiimler ve climleler bakimindan ne tiir
ozelliklere sahip oldugudur. Haber mi,
inga mu; hakiki mi, mecaz mi; temsili mi,
mitolojik mi; bir tek katman mi, katman-
lar m1 vs. Kur’an’da kullamlan kavramlar
beserin giindelik hayatinda vazedilmis an-
lamlara rm delalet eder, yoksa hakiki kesin
manalara mi? Kur’an, mesajini iletmede
nasil bir tislup ve yéntem (genel, duygu-
sal, bilimsel, sembolik vs.) kullanmistir?”
(Rizayi Isfehani, Mantik-i Tefsir-i Kur’an,
1390: 4/150; yine bkz: Sacidi, Zeban-i Din
ve Kur’an, 1385: 472-482). Dolayisiyla
“dilbilim” alam dilin 6zellikleri ve kulla-
mmlari bahsini ele almaktadir. Bizim konu-
muz ise bu 6zelliklerin Kur’an-1 Kerim’le
bagim incelemektir.

Arkaplan

Kur’an dilinin terminoloji, edebiyat, fe-
sahat ve belagat gibi bazi boyutlarina eski
zamanlardan beri ilgi duyulmustur. Ama
onun sdzkonusu anlamda kavramsal kul-
lamiminin ge¢misi uzun degildir. Son yiiz-
yilda {izerinde yogunlasilmigtir.

Bu konuda Toshihiko Izutsu’nun “Hoda
ve Insan der Kur’an”, Muhammed Bakir
Saidirusen’in “Tahlil-i Zeban-i Kur’an
ve Revegsinasi-yi Fehm-i An”, Ebulfazl

Misirh edebiyatg ve yenilik¢i Kur’an aragtirmacisinin fikirlerini (en 6nemlisi Kur’an kissalarimn mitoloji

oldugudur) 6grenmek icin meshur eseri “el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim”e miiracaat edilebilir.

-

1528 S5 Hus? Cpe
2 Mesela “ J”-“ﬂ, UL‘L‘*! e 3 Sad Y- (Kiyamet 16) ayeti birinci anlama ve
» AT YR TR ~ﬁf,
“C)'.‘.'g'z &* ol 1dag gf;‘,’-?"| 4| O5doeld éﬁd‘ ol (Nahl 103) ayeti ikinci anlama isarettir.
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Sacidi’nin “Zeban-i Din ve Kur’an”, Dr.
Muhammed Ali Rizayi Isfehani’nin “Man-
tik- Tefsir-i Kur’an” (c. 4) kitaplarina de-
ginilebilir. Bunun yanisira ondokuzuncu
yiizy1ldan itibaren ¢ok sayida ilim adami
“dilbilim” alamina odaklanmustir. Filozof-
lar, mantikcilar, epistemologlar, edebiyatci-
lar, fonetik aragtirmacilari ve nérologlardan
fenomenologlar, semantikgiler, psikologlar
ve antropologlara, daha sonra da elektronik
bilimlerin arastirmacilari ve bilgisayar teda-
rikcilerine kadar her biri bir sekilde bu di-
siplinler arasi bilimle meggul olmus ve bu
alanda eserler vermiglerdir. (Bkz: Saidirugen,
Tahlil-i Zeban-i Kur’an, 1383: 34).

Arkun’un Kur’an Dili Cevresindeki
Goriigleri

Muhammed Arkun’un eseri olan “Kiraat-i
Kur’an” (Lectures Coran) kitab1 1982 yilinda
Paris’te basildi ve Farsca terciimesi 1369 y1-
linda “Islam-1 Diruz ve Imruz: Nigeresi Nov
be Kur’an” adiyla Defter-i Negr-i Ferheng-i
Islam{ tarafindan yaynlandi. Elinizdeki ma-
kalenin bircok yerinde bu terciimenin birinci
baéliimiiniin edit edilmis metninden yararla-
nulmugstir. (Kaynak: Negriye-yi Hiredname-i
Hemgehrd, say1 21/56).

Tabii ki tarismay1 zenginlestirmek baki-
mindan ve Arkun’un s6zlerini analiz eder-
ken insafh yargida bulunmak i¢in makalede
onun diger eserleri de gdzden uzak tutulma-
mustir. Bu eserlerin en 6nemlileri sunlardir:

Kadaya fi Nakdi’l-Akli’d-Dini Keyfe
Nefhemu’l-islami’l-Yevm?, Nafizetun
ale’l-islam, Nahvu Nakdi’l-Akli’l-islami,
Tarihiyyetu’l-Fikri’l-Arabiyyi’l-islami, el-
Kur’an mine’t-Tefsiri’l-Mevrus ila Tahlili’l-
Hitabi’d-Dint, el-Fikru’l-Usili ve Istihalehu’t-
Ta’sil Nahvu Tarihi Aher 1i’1-Fikri’l-islami,

el-Fikru’l-islami Nakd ve ictihad, el-Fikru’l-
Islamf Kiraatu’l-ilmiyye ve’d-Din, el-Islam,
el-Mesihiyye, el-Garb.

Arkun’un Metodolojik Noktalari

Dr. Arkun Kiraat-i Kur’an kitabinda,
tim Kur’an arastirmacilan i¢in kullanila-
bilecek 6nemli metodolojik noktalara de-
ginir. Bu 6nemli noktalar arasinda asagi-
daki {i¢ baghga isaret edilebilir:

1. Siyak kuralin1 gézoniinde bulundur-
mak ve kelimeleri Kur’an metninin disinda
incelemekten kaginmak.

2. Kur’an’la karsilasmada biitiinsel ba-
kigin gerekliligi.

3. Ge¢mistekilerin ¢abalarinin sonugla-
ryla yetinmemek ve Kur’an’1 anlama ve tef-
sir etmede yeni ve islevsel yontemler gelis-
tirme yoniinde siirekli gayret icinde olmak.

Arkun’un En Onemli Gériigleri

Arkun, yazarligina ilaveten cesitli tilke-
lerde ¢ok sayida konferanslar da vermis ve
Islamf ilimlerde epeyce teori ortaya koymus-
tur. Bu gercevede onun Kur’an dili alanindaki
onemli dort goriisiinii 6zetle ele alacagz:

1. Kur’an’in Mitolojik Olusu

Arkun, bir¢ok eserinde Kur’an dilinin
mitolojik olduguna belli belirsiz deginmek-
tedir. (Mesela bkz: Arkun, Islam-i Diruz-
Ferda, 1370: 240). Oyle ki bu eserlerden
biri incelendiginde Kur’an’in mitolojik ol-
dugu fikrinin bariz bicimde ona nispet edil-
mesi miimkiin degildir. Buna karsilik bazi
eserlerinde de bu konuyu agiklikla belirt-
mistir. “Nigerigi-yi Nov be Kur’an” isimli
kitabinda soyle yazar:
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“Tevrat ve Incil’in mitolojik dil &zellik-
lerinin tamami Kur’an-1 Kerim’de de bu-
lunmaktadir. Bu yiizden, 6ncelikle Kur’an
dilinin hakiki oldugu, ¢linkii insanin vicda-
ninda etki birakti1 ve bagka hicbir mitolojik
dilin Kur’an’a benzer manzaralan goster-
meye gii¢ yetiremeyecegi kolaylikla tespit
edilebilir. Tkinci olarak etkilidir... Ugiincii
olarak ictendir... Dordiincii olarak sembolik,
mecazi ve simgeseldir. O halde, “Allah’in
cennetinin gekici huriler, sarap ve bal ne-
hirleriyle dolu oldugu”na iliskin Batihla-
rin diisiincesinde yer tutan komik tasviri
artik bir kenara birakalim... Kur’an-1 Ke-
rim, Arap dilinin potansiyel sairane giiciin-
den yararlanarak -iistelik istisnai bicimde
ve en list seviyede- bireyin vicdanim tat-
min eder. Zira ashnda Kur’an’da miimin-
lere, giiniimiize dek diisiince ve eyleme il-
ham vermis olan genis bir sembolik ve
metaforik sistem sunulmaktadir.” (Kiraat-i
Kur’an, Negriye-i Hiredndme- Hemsgehrd,
say1 21/56 ve devam).

Geleneksel tefsirleri elestirirken de
soyle yazar: “Islam diisiincesi biiyiik dlgiide
Aristo’nun akil kategorileri ve Neo Platoncu
felsefenin dualizminin etkisi altindadir. Bu
sebeple de geleneksel Hiristiyan ilahiyatina
yonelik elestiriler onun icin de dogrudur...
Geriye kalan mesele, dini merasim ve me-
nasikin yardimiyla devam edebilen bu mito-
lojik evrenin, cogunlukla teorik bakimdan,
neden ve nasil kuru ve kapal sistemlere in-
dirgenebildigidir.” (A.g.e.)

Devaminda da soyle acikhik getirir:
“Sadece diyalektik mantigin mitolojik ta-
savvurla birligi, nedensel mantigin ortaya
cikardig biitiin o celiskilere ragmen vahiy
dilini kapsamaya gli¢ yetirebilir.” (A.g.e.)

Topluca bakildiginda “mit” Arkun’un
yazilarinda bolca kullamlmustir ve rahathkla

Kur’an metnini mitolojik olarak adlan-
dirmaktadir. Bu kelimeden cok fazla an-
lam kastedildiginden onun bu konudaki
bazi goriislerini naklederek mitin tarifini
de onun bakisacisindan incelemek zaruri
goriinmektedir. Soyle yazar: “Tevrat kis-
salar1 ve ayni sekilde Kur’an’in hitaplar
mitolojik ifadelerin carpic iki 6rnegidir.”
(Arkun, Tarihiyyetu’l-Fikri’l-Arabiyyi’l-
Islami, 1996: 210).

Yine soyle yazar: “Kur’an’daki hita-
bin binasi mit iizerine oturmustur.” (A.g.e.,
10). Bir yerde de soyle der: “Peygamber’in
Mekke ve Medine’de gerceklestirdigi top-
lumsal ve tarihsel is, Kur’an’in esnek ve
yorumlanabilir (ve mitolojik) kimi kisim-
lanyla uyumludur.” (A.g.e., 211).

Arkun’a gére mitin yalnizca kutsal me-
tinlerde degil, insan hayatinda da belirleyici
rolii vardir. Bu goriis agagidaki ciimlelerde
gayet net goriilebilmektedir:

“Kitlelerin vukufiyeti ve anlayis1 esas
itibariyle mitolojik bir bilingtir.” (Arkun,
Nafizetun ale’l-Islam, 1996: 50); “Hicbir
dinl cemaat veya kavim ve millet mitolo-
jiye ihtiyactan arnmis degildir.” (A.g.e., 73);
“Bireysel ve kitlesel tarihsel varligimiz se-
killendiren mitolojidir.” (Arkun, el-Fikru’l-
Islami Nakd ve Ictihad, 2007: 84 ve 327).

Goriildiigti gibi Arkun, miti insanlarin
fikri ve dini cesitli boyutlarina yaymaktadir.

Arkun’un Bakisindan Mitin Tanimm

Once Arkun’un bakisindan mitin tani-
mini bilmek lazimdir. Ciinkii bu kelime her
zaman gercek disi ve hayali dykiiler anla-
mina gelmez ve bagka kullammlan da var-
dir. Anlagildig1 kadariyla Arkun, “mit”e,
kendisini ithamlardan kurtarabilmek icin
Kur’an’in epistemolojisiyle celismeyecek
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bicimde anlam verme ¢abasindadir. Bu an-
lamda mitin bir béliimiiniin (zayif da olsa)
gercekligi vardir. Ama insamin tahayytilii
onu gelistirerek biiyiitmiigtiir. Oyle goriinii-
yor ki bu gayretler sonugsuz kalarak celis-
kili goriinmeye ve kafa karigikhgiyla suc-
lanmaya sebep olmugtur. O kadar ki kimi
elestirmenlerin inancina goére Arkun’un bu
yontemi, onun hem Islamcilar tarafindan
diglanmasina hem de sekiiler bilim insan-
larinca reddedilmesine zemin hazirlamig-
tir. (Bkz: “Muhammed Arkun, Miitehayyir
miyan-i Temeddun-i Sark ve Garb” maka-
lesi, Fasindme-i Mdh-i Din, 1389: say1 158).
Hulasa Arkun’un mite getirdigi tanim soy-
ledir: “3laedl Lo detanadl 450 1 & jlaeall
sl 43da3 97 (Arkun, el-Fikru’l-islami
Nakd ve Ictihad, 2007:167). Yani “Mit, an-

lamin genelleme ve gogaltilmasina izin ve-
ren mecazi ve sembolik ifadedir.”

Bunun yanisira Kur’an kissalarina mito-
lojik bir bakig1 vardir ve onlan diger dykii
ve hikayelerle kargilagtirr:

“Kur’an kissalari, diger mitolojik dykii-
lerin ihtiya¢ duydugu baglantinin benzeri
bir irtibata muhtagtir. Bu, s6zkonusu kissa-
larin, biitiinii itibariyle miiminin suuru tara-
findan kabul edilip somutlagtirilmasi sebe-
biyledir.” (Arkun, el-Fikru’l-Islami Kiraatu
Ilmiyye, 1996: 203 ve devarm).

Arkun’un Ser’i Ahkama Bakisi

Kur’an’da mitolojik dil kullanildigina
inanmanin icaplarindan biri, onun emir ve
nehiylerinin sorgulanmasi, bunun netice-
sinde de ser’i ahkama uyulmayabilecegi-
dir. Arkun’un bazi ifadeleri bu goriisti dile
getirmektedir:

“Kur’an, Inciller gibi, beserin vaziyetin-
den bahseden yiiksek mecazlardan bagka bir

sey degildir ve bu mecazlarm agik bir yasa
olmas! miimkiin degildir. iste bu nedenle, bu
mecazi ifadelerin biitiin durumlara uygula-
nacak ve icra edilecek etkin ve iglevsel bir
kanuna ve somut bir ustile doniistiirtilebile-
cegini zannetmemiz biiyiik vehimdir.” (Ar-
kun, Tarihiyyetu’l-Fikri’l-Arabiyyi’l-Islami,
1996: 299). Baska bir yerde de bu goriisii
gerekcelendirirken soyle yazar: “Bu, fakih-
lerin kuru ve gizemli (muhtelif sartlara inti-
bak edebilecek) formlara biirtindiirdiigii ve
toplumun islerinin goriilebilmesi igin fikhi
ahkama doniigtiirmek istedigi mecazin cos-
kulu tabiati nedeniyledir.” (Arkun, Kadaya
fi Nakdi’I-Akli’d-Dint, 2000: 178; el-Fikru’l-
Usilf ve Istihalehu t-Ta'sil, 1999: 36).

inceleme

Kimileri Kur’an’in mitolojikligi fik-
rini tenkit ederken genel olarak “Kur’an’in
hak oldugu ve kissalarin bir kismimn ha-
kikat olmasinin tamaminin mit olmasim
gerektirmeyecegi”ni savunmus ve elestiri-
sini bitirmistir. (Sa’dl, Muhammed Arkun
ve Menhecehu’l-Kur’ani Dirasetun Nak-
diyye, doktora tezi, Usiili’d-Din Fakiiltesi,
1382: 189). Boyle bir cevaptan, tenkit ya-
panin sorunu kabul ettigi ve onu izaha gi-
ristigi sonucu ¢tkmaktadir. Oysa Kur’an’in
mitolojik olusu meselesinde soyle soyle-
mek gerekir:

flkin, Kur’an’mn kendisi var giiciiyle
Kur’an’in mit farzedilmesi iddias1 karsi-
sinda mevzi alarak mitolojinin Kur’an’a
nispet edilmesini insaftan uzak gérmekte-
dir. Kur’an-1 Kerim’de dokuz ayette “sblal
ij_ﬁ/\“” ifadesi miisrikler ve inatc1 kafirlerin
dilinden nakledilerek elegstirilmistir. (En’am
25; Enfal 31; Nahl 24; Mii’'minun 83 vd.)
Dolayisiyla Kur’an’a inanan bir kimse i¢in
din ici bu cevap kafi gelecektir.
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Ikincisi, bu fikrin mengei, giiniimiiz-
deki muharref Tevrat ve Incil’de gériilen
ve Kitab-1 Mukaddes’in hamilerini onlar1
izah etmek icin bir care diisiinmeye zor-
layan gerceklikten uzak hikayelerdir. Va-
hiy dilinin mitolojik oldugu fikri, Batihla-
rin, bahsi gecen sorunun iistesinden gelmek
icin buldugu en uygun ¢6ziim yoluydu. Fa-
kat Kur’an’m bu suglamadan uzak oldu-
gunu hesaba katmak gerekir. Arkun’un dor-
diincii goriistinii tenkit ederken daha ziyade
bu mevzuyu ele alacagiz.

Ugiinciisii, Kur’an ayetlerine ok az dik-
kat edildiginde bile Kur’an dili ile mitolo-
jik metinler arasinda biiyiik mesafe oldugu
anlagilabilir. Bu suclamanin aslini olugturan
Kur’an hikayeleri, muhatabin farkinda olma-
dan onlarin nesnellik ve vukuunu hissede-
cegi sekilde ele alimmugtir. Mesela Kur’an,
Hz. Meryem’in kissasim zikrettikten sonra
sOyle buyurur:

20 o
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“Onlar, hangisinin Meryem’in baki-
min iistlenecegini tespit etmek icin
kalemlerini [kura cekmek iizere suya]
attiklarinda onlari yaninda degildin.
Yine birbirleriyle kavgaya tutustukla-
rinda da yanlarinda degildin.” (Al-i
imran 44)

Hz. Yusuf (a.s) kissasinda da benzer bir
ifade kullanilmgtir:

a3 phsl | Xas 3 sl e B W

d_’}‘ I3

“Onlar isbirligi yapip hile tertiplerken
yanlarinda degildin.” (Yusuf 102)

100

Peygamber’in bu sahnelerde orada bu-
lunmadigina deginilmesi bu kissalarin dis
diinyada vuku bulduguna asikar kamttir ve
bu Kur’an kissalarinin mitolojik olduguyla
hicbir miinasebeti yoktur.

Dordiinciisii, mit olmak, “Kur’an ah-
kamimin epistemik olmadigi”m gerekti-
rir. Bu da kendi iginde esash bicimde ten-
kit edilmigtir. (Bkz: Sacidi, Zeban-i Din ve
Kur’an, 1388: 167).

Besincisi, mit olmak, Kur’an’m asli he-
defiyle, yani onun hidayet yoniiyle celis-
kilidir. Muhataplar, ancak ¢nermelerinin
gercekci olduguna iman ettikleri takdirde
Kur’an’dan 6giit alir ve onu hayatlanmn
esas1 yaparlar. Ciinkii cogu mitler ve ro-
manlar tarih boyunca ortaya ¢ikmis ve ek-
seriya Kur’an’a nispetle ¢ok daha renkli
ve eglenceli metinlerdir. Insanlarin heye-
can ve duygulanm harekete gecirmede et-
kili bir rol oynarlar. Fakat 6giit vermezler.
Fark tam da buradadir. Kur’an’mn misyonu
yalmzca gecmistekilerin dykiilerini naklet-
mek ve hatta suf onlann akibetinden ders
cikarmak degildir. Aksine Kur’an, beserin
ilahi terbiyesi mecrasinda cesitli araclardan
yararlanir. Gergek oykiilerin nakledilmesi ve
onlara ickin olarak mutlulugun ana cadde-
sinin aydinlatilmasi bu araglardan biridir.

2. Felsefi Hermonetigi Kabul
Etmek

Felsefi hermonetik son birkac on yildir
Kur’an-1 Kerim’in Kitab-1 Mukaddes’le
ve diger beseri bilimsel eserlerle Kur’an’
anlamayla baglantih olarak mukayesesi
sonucunda ortaya ¢ikmug bir kategoridir.
Arkun’a gore Kur’an metnini anlamanin
baska bir seyi anlamaya higbir tistiinl{igii
yoktur. Eserlerinden birinde soyle yazar:
“Tevbe suresini ya da kurulmus bir metin
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olarak kendini tamitan bagka bir metni oku-
mak bundan sonra hakiki anlam ¢ikar-
mak icin caba gostermek sayilamaz. Da-
hasi, ahlaki, kanuni, fikhi, ruhi ve siyasi
hiikiimleri berraklastirmay1 iistlenecek
epistemik bir cerceve kurmanin pesine
diisiilmez.” (Arkun, el-Kur’an minet-
Tefsiri’l-Mevris ila Tahlili’l-Hitabi’d-
Dini, 2001: 55).

Baska bir yerde bir adim ileri gider ve
sOyle yazar: “Her metin yazildiktan hemen
sonra yazanin elinden ayrilir ve yeni bir
hayata baglar.” (Sa’di, Muhammed Arkun
ve Menhecehu’l-Kur’ani Dirasetun Nak-
diyye, doktora tezi, Us(li’d-Din Universi-
tesi, Aban 1382).

inceleme

Oncelikle, Heidegger ve Gadamer gibi
bilim adamlarmin goriislerini az ¢ok tani-
yan bir kimsenin (Bkz: Vaizi, Deramedi ber
Hermonetik, 1385: 22-24) yukandaki mev-
zulan kolaylikla felsefi hermonetikte bula-
cagim soylemek gerekir.

Felsefl hermonetikin temelleri ve buna
dair ¢ok sayida okumanin ayrintili tenkidi
bu aragtirmanin konusu disinda kaldigindan
verecegimiz 6zet cevapta Arkun’un soziinii
elestirecegiz.

Birincisi, Kur’an tefsirleri ve anlayis-
lar1 ne kadar c¢ok olursa olsun kuralsiz ve
Olgtistiz degildir. Bilakis sahih ve batil tef-
sirleri teghis edebilmek icin tefsir kaide-
leri adiyla meshur olan kurallar ve kriter-
ler vardir. (Bu konuda bkz: Reves-i Tefsir-i
Kur’an, Mahmud Recebi ve Mantik-i Tefsir-i
Kur’an, c. 2, Dr. Rizayi Isfehani). Dolay1-
siyla Arkun’un “miiellifin elinden ¢iktik-
tan sonra metnin yeni hayati”ndan maksadi
eger muhataplarn metinden dayanakli ve

kuralli ¢ikarimlar ise Kur’an’in 6liimstiz-
liigii ve tiim zamanlarda insanhgn ihtiya-
cina cevap verebilecek olmasi tam da bunu
gerektirir ve bu 6zelligin Kur’an’a nispet
edilmesi kabul edilebilir bir yaklagimdir.
Ama eger kastedilen, Arkun’un stziinden
anlagildig1 gibi, Kur’an’dan her ¢ikarimin
hiiccet olusturdugu ise bu goriisii reddeden
¢ok sayida delil vardir. Mesela:

a) insamin anlayis1 bilimlerin ve beger
gelismelerin etkisi altindadir ve siirekli ol-
gunlasir. Bu nedenle daima hataya acik-
tir, degisme ve mitkemmellesme halinde-
dir, dogmatik dayanak kabiliyetine sahip
degildir.

b) Bu stz bagka bir énermeyi daha ge-
rektirir: “Hareketsiz ve sabit hicbir anla-
yis yoktur.” Nitekim felsefi hermonetikte
bu 6nerme Ozellikle belirtilmistir. Halbuki
tim beseri anlayis ve tefsirler degisken ve
gayri sabit ise hermonetikin “hareketsiz ve
sabit hicbir anlayis yoktur” hitkmii de degi-
sebilir olacaktir. Yani bu ciimle, herseyden
once kendisini yanhslayacak sekilde celis-
kili ve paradoksaldir. Dolayisiyla eger in-
sanin anlayisinin goreceliligini tiimel kabul
edersek hicbir sabit anlayis kalmayacak ve
bagta bu iddia olmak iizere beseri bilimle-
rin tamamui yikima ugrayacaktir. (Rizayl
Isfehani, Mantik-i Tefsir-i Kur’an, 1390:
4/305).

¢) Bir metnin miiellifi ifadeyi anlama yo-
lunda belli bir yéntem veya sahislarla simir-
landirihirsa belirlenmis mecra disinda onun
muradini anlamak hi¢bir zaman miimkiin
olamayacaktir. Diger bir ifadeyle, miiellif
bu isle zikredilen gercevenin disina ¢tkmis
her ¢ikarima batil miihriinii vurmus demek-
tir. Kur’an-1 Kerim, Masumlar (a.s) ayet-
lerini aciklamay: iistlenmis kisiler olarak
tanitmaktadur:
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“Bu Kur’an’y, insanlara indirileni onlara
aciklaman icin sana indirdik.” (Nahl 44)

Ayni sekilde Kur’an’1 anlamada muhte-
mel afetleri 6nleme bakimindan miitesabih-
leri muhkemlere riicu ettirme ve mantiksal
biirhan ve akla tabi olma gibi metotlari 6ner-
mektedir. Mijellif tarafindan tayin edilmis
bu simirlarin disina ¢ikmak ve kurala bag-
lanmamig diger ihtimallere yonelmek bizi
konuganin maksadindan uzaklastiracaktir.
Halbuki kutsal metinlerde metni okuyan
icin ilahi iradeyi kesfetmekten bagka bir
hedef tasavvur edilemez.

3. Vahye Nasuti Bakig

Kur’an dili tizerinde yapilacak aragtirma-
nin en 6nemli boyutlarindan biri de “vahiy”
meselesine bakig yontemidir. Ciinkii bir arag-
tirmacinin bu alanda Kur’an’a iliskin diger
inanglar onun vahyin cercevesiyle ilgili go-
riigiinden etkilenecekir. islam’in dgretilerine
gore, Kur’an olarak Allah Rastilii’ne (s.a.a)
nazil olan seyin hepsi génderilmis vahyidir ve
Allah Teala tarafindandir. Bu durumda karsi-
miza temel bir soru ¢ikmaktadir: Muhammed
Arkun’un, Miisliiman bir Kur’an aragtirma-
cis1 olarak vahiy konusunda bundan baska bir
inanc1 m vardir? Bu soruya cevap verebil-
mek icin onun bu konuda dile getirdigi bazi
gorlisleri gozden gecirecegiz. Soyle yazar:

“Allah’in kelam, Tevrat ve Isa’da te-
celli ettigi gibi Kur’an’da da goriilmekte-
dir. Bu nedenle Muhammed’e (s.a.a) nazil
olan vahiy bir kez daha ‘Ehl-i Kitap’ kar-
sisinda goriiniir hale gelerek onlar1 miica-
deleye cagirir. Bu defa bir inang ilkesini

dogmatik bicimde baska bir inang ilkesi-
nin karsisina geciren polemik miicadelesi
yerine bilgiye dayal tartismadan bahset-
mektedir. Yani ya ‘Kur’ani vahiy’ hakiki
vahyi taklit eden sirf insani bir beyandir
ve bu durumda neden bdyle bir taklidin
hakiki vahyinkine benzer psikolojik, kiil-
tiirel ve tarihsel sonuglar dogurdugu izah
edilmelidir ya da Kur’an da aynen Allah’in
kelamidir ve Hiristiyanlarin kurtulus basa-
maklan olarak adlandirdif1 seyde yeri var-
dir. Bu durumda da yeni bir ilahiyat geg-
misteki benzerini gérmezden gelemez.”
(Kiraat-i Kur’an, Negriyye-i Hiredname-i
Hemgehri, say1 21/56 ve devam).

Daha sonra “Kur’an’a elestirel bakis”n
zaruretini vurgulayarak Kur’an okuma-
lar1 icin ona gore cagimizda Kur’an aras-
tirmalarinda sorun ¢oziicii olabilecek iig
asama onerir:

1. Kur’an’in zahiri diizensizliginden
batini diizenine ulagmamizi saglayan lin-
guistik asama.

2. Kur’an’in mitolojik yapisim tamima-
miz1 saglayan antropolojik asama.

3. Miisliimanlarin bugiine dek caba sar-
fettigi kelam, lugat ve irfan tefsirlerinin fir-
sat ve tehditlerinin agiklik kazandigi tarih-
sel agsama. (A.g.e.)

Arkun, calismalarinda, “timmii’l-kitab”,
yani Allah’in kutsal ve kusatic kelamu ile
dil ve bigim sembolizmi ve kendine has se-
miyoloji vasitasiyla Hz. Muhammed’e ula-
san Peygamber’e (s.a.a) vahyin tarihselligi
arasinda mutlaka farkhlik bulunmas: gerek-
tigine inandig1 Kur’an’1n dili bahsinde 1srar
eder. Bu tarihsel vahiylerin gesitli isimler
almustir. El-Kitab, el-Zikr, el-Kur’an, el-
Furkan gibi. Arkun aym zamanda “mus-
haf” kavramim kullanmaktadir. Ona gore
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sadece bir fakiiltenin cesitli anabilim dal-
larindan yardim alarak timmii’l-kitab ve
mushaf arasindaki bag somutlastirilabilir.
(Bkz: “Ali Miirsidizad, Bazsazi-yi Islam ez
Mesir-i Sekk-i Dekarti; Mururf ber Ara ve
Endiseha-yi Muhammed Arkun” makalesi,
Negriye-i Ahbar-i Edyan, 1385: say1 2/37).
Hulasa Arkun “vahy”i soyle tarif etmektedir:

“Vahiy, insanin derununda, simirsiz im-
kanlara sahip, diger bir ifadeyle beserin var-
hig1 igin ardisikligi ardindan getiren yeni
bir anlamin ortaya ¢ikmasidir.” (Arkun, el-
Fikru’l-Islami Nakd ve Ictihad, 2007: 79).

Vahyin tezahiir alanlarn konusunda da
sOyle yazar:

“Vahiy, insanhgin bir grubunun toplum-
sal tecriibesinin bedenlenmesi olan Buda,
Konfiicyiis, Afrikah bilgeler ve tiim agkin
sesleri kapsar.” (A.g.e., 80)

Yine Arkun’un sakil ve cift tarafh ifa-
deleri arasinda onun “vahyin nebevi tec-
riibe oldugu”na inandigim ¢ikarmak miim-
kiindiir. Kur’an’1n ii¢ kaynaktan alindigina
inanmaktadr:

1.Eski dogu ve Ortadogu eserleri.
2. Ehli kitabmn eserleri

3. Arap halklarnin eserleri. (Arkun,
Ndfizetun ale’l-Islam, 1996: 72; bkz: Ar-
kun, el-Almene ve’d-Din, 1996: 46).

Inceleme

Bir: Vahyin Buda ve Konfiigyiis’e nis-
pet etmesinden Arkun’un vahiy ve ilhami
birbirine karnstirdig1 anlagiimaktadir. Gon-
derilmis vahyi, Allah’in kelammmn kullara
iletilmek iizere peygamber araciligiyla alin-
mas! anlamina gelir. Oysa ilhamda muha-
tabin peygamber olmasi sart degildir. Her-
kes onu alabilir.

Arkun’un “vahiy” kelimesiyle, Kur’an’da
bal ansina ilham igin de kullamlmug lugat
manasini kasdettigi iddia edilebilir. Buna
cevap olarak, Kur’an ilimlerinde génderil-
mis vahyin anlam bakimindan bu kelime-
nin gozardi edildigi ve bagka her tiirlii anla-
min karineye ihtiyag duydugu sdylenmelidir.

Bu bir yana, Arkun’un ifadelerinden
onun asla vahyin lugat manasin kastetme-
digi, bilakis muradinin vahyin yaygin an-
lamm oldugu gayet nettir. Nitekim Arkun’un
fikirlerini tenkit eden seckin isimlerden biri
sOyle yazar:

“Arkun’a gore esas itibariyle Kur’an di-
ger metinler gibi 6zii itibariyle kutsal degil-
dir, aksine Miisliimanlar onun tizerine kut-
sallik perdeleri 6rtmiistiir. Tipki Yahudilerin
Eski Ahit’e ve Hiristiyanlarm Incillere yap-
g1 gibi. Sivil veya yasal her metnin yapici-
lan da o sivil veya yasal metne de aym: se-
kilde davranir.” (Abaki, el-Kur’anu’l-Kerim
ve el-Kiraatu’l-Haddasiyye, 2009: 76).

Daha sonra kendi ¢ikarimim dogrular-
ken Arkun’un su soziine dayamnir:

“Bundan dolay1 tiim gruplar kendi kar-
magik resmi metinlerini Kitab-1 Mukaddes
seviyesine ¢ikarmay1 6grendi.” (Arkun, el-
Kur’an minet-Tefsiri’l-Mevrus ila Tahlili’l-
Hitabi’d-Dini, 2001: 82).

Baz tenkitciler de Arkun’un vahye ba-
kisinin Miisliimanlarin inancina yabanci ve
Hiristiyanhk kiiltiirinden etkilenmis oldu-
gunu diisiinmektedir. (Bkz: Fur(igi, el-Akl
beynet-Tarih ve’l-Vahy, Havle’I-Ademiyyeti’n-
Nazariyye fi Islamiyyati Muhammed Ar-
kun, 2007: 175).

iki: Bu goriis, bir Miisliimanin asla ka-
bul edemeyecegi tehlikeli ve kimi durum-
larda da kiifre varan sonuclar dogurabilir.
(Bkz: Sacidi, Zeban-i Din ve Kur’an, 1385:
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279). Bu sonuglarnn farkinda olmayan bu
nazariyenin takipcilerinin inanclarinda ya-
sadif1 ayak kaymasina vakif olabilmesi igin
burada bu sonuglarin en 6nemlilerinden ba-
zilarina isaret edecegiz:

1. Vahyin Buda ve Konfiigyiis’i de
icine alacak sekilde genellegtirilmesinin
icabi, vahyin peygambere gonderilmesi
zorunlulugunun ortadan kalkmasi, hatta
gereksizligidir. Halbuki vahyi alma te-
keli, peygamberleri diger insanlardan ayi-
ran onlara 6zgii niteliklerden biridir. Do-
layisiyla bu 6zellik umumiyet kazandigi
ve herkes icin miimkiin hale geldigi tak-
dirde artik insanhgin peygambere ihtiyaci
kalmayacaktir.

2. Vahyin sinirlar1 bu denli genigletilirse
vahiy alma peygambere mahsus olmaktan
¢ikar ve iddia sahibi bagka herkes bu ayri-
caliktan yararlanabilir.

3. Buna gore dinleyende etki uyandira-
bilecek ve onu Allah’a yoneltebilecek her
s0z, hatta yalan ve hurafe Allah’in kelami
telakki edilebilir. Bu giizergahta, niibiivveti
ispatlamanin akli delillerinden olan liituf ku-
rali yikima ugrayacaktir.

Ug: Arkun Arap kiiltiiriinii ve Ehl-i
Kitab’in dgretilerini Kur’an’in kaynagi
olarak tanitmaktadir. Kur’an’in cahiliye
Arabimin kiiltiiriinden etkilenmesi nasil
miimkiin olabilir? Ustelik onlarin bircok
adet, fiil ve psikolojisini gayet acik bicimde
reddetmisken? Tevrat ve Incil’i Kur’an’in
kaynag nasil kabul edebiliriz? Ustelik bu
iki kitabin pek cok 0gretisi Kur’an’da ten-
kit edilip diizeltilmigken? Mesela:

3

1. Kur’an-1 Kerim tevhidi kabul eder ve
teslisi reddeder. Oysa Islam’mn ilk cagindan
giiniimiize kadar Hiristiyan kiiltiirde teslis
ilkesi kabul edilmistir.

2. Kur’an, Mesih’in Allah’m oglu ol-
dugu varsayimim kabul etmez. Halbuki
yaygin Hiristiyan kiiltiirde hala onu kabul
etmektedir.

3. Kur’an, Yahudi kiiltiirtiniin aksine
Uzeyir’in ogul farzedilmesini reddeder.

4. Kur’an kisasi karara baglarmgtir. Mev-
cut Incil’de ise bu konu reddedilmektedir.

5. Peygamberlerin dykiilerinin nakledil-
mesi Kur’an’da saygiyla ve tertemiz olarak
gerceklesir. Oysa bugiinkii Tevrat’ta pey-
gamberlerin hikayeleri onlarin sanina ya-
kismayacak bicimde nakledilmis ve onlara
tlirlii tiirlii bityiik giinahlar nispet edilmistir.
(Rizayi Isfehani, Mantik-i Tefsir-i Kur’an,
1390: 4/137).

4. Ahitlerin Ozelliklerinin Kur’an-1
Kerim’e Uygulanmasi

Kur’an’in Kitab-1 Mukaddes’le karsi-
lagtirilmasi ve bu ikisinin 6zelliklerinin bir-
birine kargtirilmas1 Muhammed Arkun’un
Kur’an tetkikindeki en bilyiik sorundur. Belki
Arkun’un bdylesine sapmaya diicar oldugu
¢ok az Kur’an tartismasi bulundugu bile
iddia edilebilir. Bu diisiince tarzi, Yahudi-
lik ve Hiristiyanhgin bogustugu cok sayida
sorunu Miisliimanlara da tatbik etmeye ve
onlar halletmek icin izahlar bulmanin pe-
sine diismeye yol acmigtir. Arkun pk cok
konuda Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’a
yanyana zikreder ve kendi ¢ikarimlarim her

Kiifiir, sirk, Allah igin evlat varsayim (Tevhid suresi), meleklerin kiz ¢ocuk kabul edilmesi (Necm 27),

menasik ve ibadetlerde inhiraf (Enfal 36 ve Bakara 189), cirkin ahlaki sifatlar (Nahl 22, Lukman 6, Yu-
nus 7), cinsel sapkinliklar (Nur 2), kadinlarin hakkim zayi etmek (Tekvir 8), haksiz bosama / zihar (Mii-
cadele 2 ve 3) vs. gibi. Bkz: Rizayi Isfehani, Mantik-i Tefsir-i Kur’an, 4/44.
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ligiinii de nispet eder. Ornek vermek ge-
rekirse, Nahvu Nakdi’l-Akli’l-Islami kita-
binda soyle yazar:

“Uc tevhidi dinin siirece baglamanm yiice
amni, yani ahiret sarayinda ebedi kurtulug
yoniindeki baglangi¢c am ve baglama nok-
tasim kutsallik ve agkinlikla orttiigiinii ve
bu isi, hak dinin zamamm mitolojik ve sirin
sembolizm tarafi bulunan Oykiilerle irtibat-
landirarak yaptigim bilmek gerekir.” (Arkun,
Nahvu Nakdi’l-Akli’l-Islami, 2009: 289).

Inceleme

Muhammed Arkun’un bu yorumunu
elestirirken birkag noktaya deginecegiz:

Bir: Kur’ani Kerim’in Kitab-1 Mukaddes’ten
baz1 temel farkliliklan vardir. Mesela:

1. Kur’an, Peygamber’e hicbir eksik
ve fazla olmaksizin nazil olmus Allah ke-
lamdir. Kendisini onu insanlara bildiriyor,
Peygamber’in cagindaki onlarca yazar onu
yaziyor ve ¢ok sayida hafiz da onu ezber-
liyordu. Kur’an giiniimiize kadar miiteva-
tir sekilde nakledilmis, Peygamber (s.a.a),
nakledenler ve hafizlar tarafindan ona hicbir
miidahalede ve tasarrufta bulunulmamis ve
tahrif edilmemistir. * Oysa Yahudi ve Hiris-
tiyan bilginlerin itiraf ettigi gibi Tevrat ve
Incil, Musa (a.s) ve Isa’dan (a.s) yillar sonra
yazilmistir ve basta Yunan kiiltiiri olmak
tizere zamanin kiiltiirtiniin etkisi altindadr.

2. Kur’an, ayetlerde, inang¢ ve ahlak
Ogretilerinde, ahkaminda bir¢ok konuda
Tevrat’a, Incil’ ve kendi caginin Arap kiil-
tlirtine muhalefet etmistir. Sirk ve putperest-
lik, Lut ve diger peygamberlerin kissasiyla

4

ilgili meseleler, teslis ve Isa’nin (a.s) carmiha
gerilmesi gibi konular bunlarin arasindadur.
Dolayisiyla Kur’an’m Arab veya Yahudi ve
Hiristiyan kiiltiirtinden alindigimin soylen-
mesi miimkiin degildir. (Rizayl Isfehant,
Mantik-i Tefsir-i Kur’an, 1390: 4/18).

3. Kitab-1 Mukaddes’in muhtevast Kur’an’la
karsilagtirldiginda bu ikisinin dili arasindaki
temel farklihk anlasilacaktir. Mevcut Ahit-
lerin daha ¢ok efsaneye benzeyen uzun ve
kisa hikayeleri, Allah’1n elgilerine yakigik-
siz ithamlari, kadin-erkek agkina ve mecazi
aska iligkin mtiptezel ifadeleri ve diger sap-
kimliklar Kur’an’in sahasina girmeye yol bu-
lamaz. insanhigin sirh bilgisinin Kur’an-1
Kerim’deki ilim deryasinin iizerinden her
defasinda bir perde kaldirmadigi tek bir giin
gecmemektedir. Kur’an’in sayisiz mucize-
lerinden biri olan tesri mucizesi bu metnin
bagka biitiin metinlere olan tstiinliigiinii
net bicimde ispatlamaktadir. Bu yiizden
giiniimiizdeki Kitab-1 Mukaddes Kur’an’la
mukayese edilebilecek seviyede degildir.

Iki: Hizh bir incelemeyle bile Kur’an’in
kendisinin de bu semavi kitabin gecmis-
teki kitaplarla karsilastirlmay1 onaylama-
digim anlamak miimkiindiir. Kur’an’in
ayet (mucize) olarak nitelendirilmesi, mey-
dan okuma, Ahitlerin baz1 6gretilerini red
ve tekzip, Kur’an’in kendinden énceki se-
mavi kitaplara nispetle “miiheymin” laka-
biyla anilmasi gibi seyler bu iddiaya s6z-
ciiliik eden sahitler goriilebilir.

Arkun, yukarida deginilen bir metinde
sOyle der:

“Arzum, Ehl-i Kitabin bir giin miis-
tereken ve birbirine yardim ederek kutsal

Bu konuda ¢ok sayida metin i¢i ve metin digi sahitler ve deliller mevcuttur. Bkz: Muhammed Hadi Ma’rifet’in

el-Temhid fi Ulumi’l-Kur’an’1 Siyanetu’l-Kur’an ani’t-Tahrif’i ve yine ayni yazarin Tarih-i Kur’an’1, Sey-
yid Ebu’l-Kasim Ho1’nin el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an’1, Dr. Seyyid Muhammed Bakir Hiicceti’nin Pejuhest

der Tarih-i Kur’an’1.
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kitaplarin hepsini bir arada inceleyebilme-
sidir. Bu yiizden okuyucuyu, Kur’an’1, tim
metinler ve ekollere uygulanabilecek olan
bilimsel tahkike dayal olarak okumaya ve
idrak etmeye ¢aginyoruz.” (Kiraat-i Kur’an,
Nesriye-i Hiredndme- Hemsehrt, say1 21/56
ve devam).

Arkun’un “Kur’an metninin elestirel
incelemesi” seklinde adlandirdi1 bu 6neri
Kur’an-1 Kerim’in kutsal ve ilahi olmasiyla
celismektedir. Eger bir giin kutsal kitapla-
rin hepsini bir arada inceleyeceksek kaginil-
maz olarak Kur’an’1 diger metinlerin itibar
o6lciimiiniin kriteri yapmamuz gerekecektir.
Ciinkii Kur’an’1n itibar1 ve onun ilahi kay-
nakla bagi Kitab-1 Mukaddes baghlarina
bile gizli degildir.

Sonug¢

Buraya kadar s6ylenenler gozoniinde
bulunduruldugunda Arkun’un baz fikirle-
rinin ¢ok sayida yanligin {iriinii oldugu ve
¢agimizin aydinlarinin ortaya atti1 sey-
lere uygun diistiigii anlagilmaktadir. Gergi
Arkun’un ifadeleri arasinda bu sozlerin
belirtildigine cok az rastlanmaktadir. Ama
eserlerine genel olarak bakildiginda onun
sapma sayilabilecek goriislerinden bir kis-
mina ¢ikarimda bulunmak ve diismanlarin
Kur’an karsithgina arag ve garez sahiple-
rine bahane olmamasi i¢gin kesin nakil ve
akil terazisine vurmak miimkiindiir.
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Istisrakin Anlam,
Tarihcesi ve Donemleri

Dr. Muhammed Muhsin Zemani

Ozet

Bu makalede 6nce “istisrak” kelimesinin anlami incelenecek ve onun 6zel tanim -gayri Miislimlerin
Islamiyatihg1- agiklanacaktir. Daha sonra Dogu ve Batmin siyasi iliskilerinin baglangici ve bunlarin
medeniyetlerinin rekabetinden itibaren baslayan sarkiyatcilifin tarihgesi ve alti devresi ele almacak-
tir. Devaminda da Batihlarin Islam’la tamsmasi ve ona bireysel tenkit yazimi, Kur’an’1 terciimesi, ki-
lisenin savunmasi ve Hagli savaglari, fslam medeniyeti ve ilimlerinin Batiya intikali konu edilecektir.
(Hatirlatma: Sarkiyatgihigin diger dort asamast bir sonraki makalede incelenecektir.)

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Istisrak, Bat1, Islam, Hacl savaslari, medeniyet ve bilimlerin intikali

istisrakin Tarifi

‘ ‘ Istisrak”, yani sarkiyatcilik ve Ortadogu ¢alismalar ingilizce “orientalism” keli-
mesinin terciimesidir. Gergi “orient” ve “east” kelimelerinin her ikisi de “sark”
anlamina gelir, ama “east” ¢ogunlukla her seyin dogusu manasinda kullanilir.

Bazen de mekan olarak dogu anlaminda kullanilir. “Orient” kelimesi ise genellikle Ak-
deniz ve Avrupa’mn dogusunda yer alan tilkeleri kasteder.® Galiba bu yoniiyle sarki-
yatcilik ve miistesrik ikinci kelimeden alimmig; “orientalism” ve “orientalist” kavram
yayginlasmugstir. Tabii ki “orientalism”in “sarkiyatcilik”a terctimesinde biraz miisamaha
vardir. Ciinkii “al” eki, “dogu bolgesi”nin kendisini tamimaya degil, “sarka ait” seyle-
rin bilgisine delalet eder. “Sark” kelimesinin anlamini iginde bolgenin de yer aldig1 ona
ait her sey sayiyorsak bagka.

istisrak Kelimesinin Ortaya Cikist
“Orientalist” kelimesi 1766 yi1linin baginda Latince ansiklopedilerde Peder Bolinas hak-
kinda kullamlmugtir. 2 Yahut bazi yazarlarin goriisiine gore 1779 veya 1780 yilinda ilk kul-

El-Mevrid, Miinir Ba’albeki, Ferheng-i Hayyam; Ferheng-i Dr. Aryanpur.

2 El-Zahiretw’l-Istisrakiyye, s. 292.

109



110

Misbah | istisrakin Anlami, Tarihcesi ve Donemleri | Kis 2020, Yil: 9, Sayi: 16

lamim Ingiltere’de ® olmustur. Daha sonra 1799 yihnda Fransizca’ya*, 1838 yihnda Fran-
sizca Akademi Sozliigii’me ve 1812 yilinda da Oxford Sézliigii’ne girdi. ®

Tanmmun sorunu: Sarkiyatcihigin cesitli tarihsel donemlerde ve degisik bolgelerde
mubhtelif tezahtirlerinin olmasi her yazarn istisrak icin kendi gézlem ve malumatina uy-
gun kendine 6zgii bir tamm ortaya koymasina yol acti. Bu nedenle bilim insanlan tara-
findan pek ¢ok ve birbirinden farkl tarifler gosterilmis oldu. Oyle ki baz istisrak uzman-
lan , kelimenin kugatici ve kapsayici net bir tanimimn yapilmasim muhal gordii.

Istigrakin Cografi Siir1

1. Istigrakin en dar s Oxford Sézliigii’nde tarif edilmistir. Zira bu sézliik uzak do-
gunun cografi simirmi, yani Cin ve Japonya’y1 sarkiyatcihigin hedefi yapmistir. Bu yiiz-
den “orientalist”in yaygin anlamlarindan birini Japon veya Cinli insan olarak tanitmugtir.
(Person from the Japan or China”).

2. Istisrakin en genis cercevesinde dogudaki tiim iilkeler ve orta, uzak, yakin dogu-
nun da iginde yer aldig1 Asya -Islami ve gayri Islami iilkelerin bulundugu dogu Avrupa
ve Akdeniz’i kapsar- Batihlarm sarkiyat¢ilik alam olarak tanimlanmistir. Amerika’nin ay-
rintili New Jersey Ansiklopedisi soyle tarif eder:

“The countries to the East and sea of the Mediterranean” ®.

3. Istigrakin en yeni sinirlan dinf cografyadir. Hiristiyanhk veya Yahudiligin evanjelik
dinl motivasyonuyla ve Islam karsiti sémiirgeci giidiiyle Ortadogu arastirmalar gercek-
lestiren miistegrikler jeolojinin cografi simrlarm bir kenara birakip dini cografyanin si-
nirlarmi onun yerine gecirdi ve istisrakin cografi cercevesini yalnizca Miisliimanlarin ika-
met ettigi iilkeler kabul etmistir.

Maxime Rodinson -yirminci yiizyihn biiyiik miistesriki- istigraki soyle tarif eder:

“ai ) la 5 oMYl 3,8 dul )l oo olxdl”9 yani “Dogudaki Islam iilkelerini ve
onlarin medeniyetlerini aragtirmak i¢in ilmi yonelis.”

4. Gergci bu tarifte gecen “el-sark” kelimesi cografi bolgeyi sinirlandiriyorsa da
“Islami” kaydinin vurgulanmasindan Islamiyatcihgimn kriter ve hedefi nerede varsa is-
tisrakin operasyon icin orada hazir bulundugunu anlamak miimkiindiir. Buna gore diin-
yada Miisliimanlarin yagsadig tiim tilkeler, hatta Afrika, Avrupa ve Amerika bile son
donem miistesrikler icin inceleme konusudur. Bu durumda istisrak icin cografi sinirin
dordiinctii gesidi gizilecektir.

Sarksinasi, Edward Said, s. 16.

El-Istisrak ve’l-Halfiyyeti’l-Fikriyye Li’s-Sirai’l-Hadari, s. 20.

Ruykerd-i Haversinasan, s. 10.

El-Zahiretu’l-Istigrakiyye ve Eseruha fi’d-Dirasati’l-Islamiyye, el-Hac, Sasi Salim, c. 10, s. 20.
Oxford, Advanced Learner’s Dictionary, 1999, P. 818.

Webster’s Encyclopedia Unabridged Dictionary of the English Language, P. 1015.
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istisrakin Epistemik Simrlari

Sarkiyatcilar gesitli donemlerde ve oryantalizmin farkh ekollerine degisik egilim yonele-
rek muhtelif agilardan sarka baktilar. Her bir grup kendine has mevzularla Doguyu arastirdi:

1. Sarkin Tarihsel ve Cografi Bilgisi

Istisrakin en basit cesidi, Dogudaki her iilkenin imar durumu, sehir ve kéylerinin sa-
yis1, 6nemli daglar, nehirleri, denizleri, {inlii golleri, tanm tiirdi, sanayisi, madenleri, re-
zervleri, gecmis tarihi bakimindan incelenmesidir.

Miistegriklerin pek ¢ok kitabi bu mevzular iizerine yazilmigtir. En eskileri, gecmis yiiz-
yillarda gezi gozlemlerinin biraraya getirip yayinlandig1 Batili seyahatnamelerdir. New Jer-
sey Sozliigti’niin 6nceki tarifi de bu tanimu dile getirir.

2. Dogu Ulkelerinin Dil, Sanat, Edebiyat ve Diger Ozellikleri

Sarkiyatcih@in bu kismu istisrak merkezlerinin faaliyetinin dikkat ¢ekici hacmini olus-
turmasina ve sarkiyat anabilim dallari, fakiilteleri ve bu alamn dillerini kapsamasina ila-
veten, miistesrikin yetistirilmesi ve miistesriklerin Dogu {iilkelerinde inceleme arastirma
yapmasina imkan saglamak icin kacinilmaz bir baslangictir.

Oxford, istigraki tarif cercevesinin 6ziinii Dogulularn dil ve sanatina verir. Daha sonra
Dogu iilkelerinin diger 6zelliklerini beyan eder. Miistesriki de soyle tammlar: “The per-
son who studies the language art etc of oriental countries.” 1°

Amerikan New Jersey Ansiklopedisi de tariflerinden birinde sarkiyatciligin cerceve-
sini Dogulularn dil ve edebiyati seklinde belirler. (Oriental languages and literature '').

3. Dogulularin Bilim, Teknik ve Medeniyetinin Tamam

Bu tarif, sarkiyat biliminin en genis alanimi gosterir. Dogu dilleri, sehirlerdeki niifu-
sun cografi bilgisi, Dogu tilkelerinin bayindirhgy, irklar, kabileler, lehce tiirleri, milli 4dap
ve gelenekler, uygarliklarin gelisim tarihi, hurafeler, bilimsel gelismeler, inanglar, din-
ler, mezhepler, diisiince ekolleri, devlet cesitleri ve Dogulu insanin psikolojisini kapsar.

Giintimiizde diinyada Ortadogu arastirmalarinin anabilim dallari, fakiilteleri ve bilim-
sel merkezlerinin dikkate aldigy, iste bu genel ve kapsayici anlamdir.

El-Miincid soyle yazar:

12683 2l (’J’M‘ s oYy UL r.l.qﬂ (3l N
Miinir el-Ba’albeki el-Mevrid’de soyle tarif eder: “Orientalist, s ol 3 JRAIN
Gl 5 g5 5 G0
10 Oxford, p. 818.
1 Webster’s, p. 1015.

12 El-Miincid fi’l-Lugati ve’l-A’lam, Kerem Elbistani, s. 384, el-Matbaatu’l-Katolikiyye, 1973.
13 El-Mevrid, Kamus-i ingihzi, Miinir Ba’albeki, s. 638, Daru’l-illm Li’l-Melayin, 1994.
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New Jersey Ansiklopedisi de bir tamminda ayni genel anlami (Dogu insaninin halleri,
diisiince tarzi ve kendine has 6zellikleri) s6zkonusu etmistir. (Peculiraty or idiosynerasy
or 1) The Oriental peoples, 2) The character of...” ** Yani Doglu insamin kendine has si-
fatlar, halleri, diisiince tarzi, hayat sekli ve onun yapilari.

Zikredilen farkh tarifler incelendiginde Ortadogu aragtirmalar hareketinin basta belki
sadece cografi ve tarihi bilgi ve Dogulu kavimlerin dilini g6zoniinde bulundurdugu, ama
zamanla aralarinda dinler, mezhepler, inanglar, gelenekler, merasimler, sanat, edebiyat,
egilimler, etnik yapilar, uygarliklar, hassasiyetler ve milletlerin &dabimn da yer aldig: kiil-
tiirtin tiim durumlarnm kapsamina aldigi tahmin edilebilir. Bu nedenle de, bu malumattan
veya bir kismindan kiilliyata sahip kimseye “miistesrik” denir.

4. islamiyatciik

Islamiyatcilik sarkiyatcilik genel ilminin bir boliimii olmakla birlikte ok sayida miis-
tesrik, istisrakin bin yillik tarihi boyunca, hatta miladi yedinci yiizyildan giiniimiize kadar
arastirmalarim “Islamiyat”, Kur’an, Siinnet ve hadisleri tahkik ve tamma, Peygamber-i
Ekrem’in (s.a.a) siretini, halifeleri, imamlar, mezhep 6énderlerini, Islam tarihinin seckin
alimlerini, Islami hareketleri, Miisliiman toplumlar ve diinya sathinda yerlestikleri mer-
kezleri, akaid, fikih, ahlak, felsefe ve irfandan olusan Islami maarifin giiclii ve zay1f nok-
talarin, Islam maarifinin tehlike yaratan ve harekete geciren unsurlarini, islam dininin ve
Miisliiman immetin isabet alacag1 noktalar1 inceleme iizerinde yogunlastirdi. Bunlar ta-
nimaya, tenkit ve tahlile odaklandi.

Zamammizda din ulemasimn, Islam’1n 1slahatg bilginlerinin ve Islam kiiltiiriiniin sa-
mimi miidafilerinin kaygsi iste bu tiir kendine has istisraki, yani Batililarin slamiyatci-
ligim detayli bicimde tamma ve onun tenkidini yapmaktir. Dini medreselerde ve Islami
iiniversitelerde tenkidine yoneldikleri istisraktan kasit net olarak bu tiir istisraktir. Yani Ba-
tililann Islamiyatgilik yéntemi. Bu kelime islami ilim meclislerinde ézellikli bir kavram
haline geldiginden istisrakin baz1 yazar ve uzmanlar1 bu tammu tercih etmislerdir. > Galiba
biiyiik miistesrik Maxime Rodinson’un “4ba> 5 oMVl 3,20 Lul,l) ole ol
tarifi bu tiir istisraka doniiktiir. ¢

Miistesrikin Milliyeti
Miistegrik, cogunlukla Batih ve Avrupali ya da Amerikah milliyetinde olan sarkiyatcilara
denir. Ama Cin, Japonya ve Hindistan gibi Dogu iilkelerindeki gayri Miislim sarkiyatcila-
rin bir kesimi Batih sarkiyatcilarla birlikte Islam, Kur’an, Miisliimanlar ve Islam iilkeleri-

nin dzellikleri hakkinda olumlu ve olumsuz calismalara yonelip yargilarda bulunduklarin-
dan ve her iki grubun bilimsel cabasi da ortak mahiyet arzettiginden; 6te yandan her iki

14 Webster’s, p. 1015.
15 Min Iftiraati’l-Miistesrikin ale’l-Usali ’l-Akdiyye fi’l-Islam, Fuad Abdiilmun’im, el-Ezher, Mektebetu’l-
Abitan Riyad, s. 17; Ru’yetu Islamiyye Li’l-Istisrak, Ahmed Gurab, s. 9, Daru’l-Asale Li’s-Sakafiyye, 1416.

16 Ruykerd-i Haversinasan, s. 15.
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grubun bilimsel eserleri ayni kriterlerle Miisliiman diistiniirlerin tenkit ajandasinda yer al-
digidan ve onlarin da cografya ve milliyet farklihg: goriisleri tizerinde higbir rol oynama-
digindan miistegrikin Batih olma 6zelligi, yerini gayri Miislim olma vasfina birakmusgtir. '

Dr. Abdiilmun’im Fuad -el-Ezher Universitesi ve Riyad Imam Muhammed b. Suud
Universitesi hocasi- sdyle yazar:

“Istigraka tarif ederken yazarin Batih olmasi unsurunu veya Dogulu iilkelerin din dist
boyut ve durumlarim ve onlarm islam’mn disinda kalanlar hakkindaki arastirmalarim isin
icine sokan yazarlar esas itibariyle istisrak fenomeninin tarih ve gecmisine odaklanmis-
lardir. Ama su anda bizimle miistesrikler arasinda ¢agdas istisrak tartismasimn gébeginde
yer alan sey, Islam diismanlanimn islami maarif konusunda siiphe yaratmak ve Miislii-
manlarin imanimi zayiflatmak igin yiirtittigii bilim ve propaganda faaliyetleridir. Ciinkii
Japonya, Cin, Kore, Hindistan, Giineydogu Asya iilkeleri ve benzerlerindeki gayri Miis-
lim bilim insanlarimin islam, Kur’an ve Miisliimanlar hakkinda yazdig kitaplar, islami-
yatc1 Batili bilim insanlarmn kitaplariyla ayni istikamette ve aym renkte degil mi? Miis-
terek hedefleri takip etmiyorlar mi?” '8

Nitekim Dr. Ahmed Abdiilhamid Gurab da aym tammu tercih etmistir. *°

Cagdas uzmanlardan bir digeri de soyle yazar:

Jrdadl agry oo SRl ok aadaadl gl foadaaadl 8 Jlzdl g2 Gz NI
20“0.33.3} ‘yﬁ&ﬁj%ﬂ‘;@@‘)%ﬂ‘ 43'[5'\.@1.;“33:9‘,&".!. |
Edward Said istigrak i¢in ii¢ agidan yapilmis {i¢ tamm ortaya atar:
a) Akademik aciklama tiirii, sarklilarin antropolojisi, sosyolojisi, tarihi ve linguisti-
gini kapsar.
b) Fikri yontem tiiri, epistemik ayrimcilik temelindedir ve Dogu ile Batinin destanlar,
adap, gelenek ve mukadderatlarindaki yapisal farkhiligi vurgular.

) Batimin Dogu tizerinde hakimiyet kurmasi icin kaydedilmis yapi1 ve Batili tarz. >

Simdiye kadar deginilen izahlar dikkate alindiginda istisrak icin genel ve 6zel iki ta-
rif bulundugunu tespit etmek miimkiindiir.

a) Kusatia ve Genel Tarif

Istisrak, Batihlann, uzak dogudan yakin doguya ve Akdeniz’in dogusuna, hatta kuzey
Afrika ve diinyanin bagka noktalarindaki diger islam iilkelerine kadar Batililarin gikar-
larim temin i¢in onlarn maddi ve manevi servetlerini kesfetme yoniinde tilkeler, cografi

17 Min Iftiraati’l-Miistesrikin ale’l-Usili’l-Akdiyye, Fuad Abdiilmun’im s. 17; Faslname-i Kitabha-yi Islami,
Ahmed Abdiilhamid Gurab; Dr. Ibrahim Nemle, ikinci y1l, say1 6, y1l 80, s. 35.

18 Min iftiraati’l-Miistesrikin ale’l-Usili’l-Akdiyye fi’l-Islam, Fuad Abdiilmun’im, s. 17, Mektebetu’l-Abitan

Riyad 1421,

A.g.e., Ru’yetu Islamiyye Li’l-Istisrak’tan nakil, Ahmed Gurab, s. 9, Daru’l-Asale Li’s-Sakafiyye.

El-Istisrak ve’d-Dirasatu’l-Islamiyye, s. 24.

2 Sarksinasi, Edward Said, s. 15-16.
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sartlar, kaynaklar, madenler, tarih, etnisiteler, dil, edebiyat, sanat, adap, gelenekler, adetler,
kiiltiir, inanclar, dinler, uygarliklar ve o {ilke insanlarinin psikolojik 6zellikleri, ruhsal has-
sasiyetleri, tehlikeli boyutlar ve zarar gordiigli noktalar tanimak ve tanitmak icin sarfet-
tigi bilimsel cabalarin toplamdir.

Belirtilen tarif fazlasiyla ayrntih olsa da kusaticidir.

b) Ozel Tarif

Islam alimlerinin tenkit ve degerlendirmesine konu olan ve bu makalenin giindemini
olusturan istigrak, miistegriklerin ¢abalari icinde sadece 6zel bir alam, “gayri Miislimler
tarafinda gergeklestirilen Islamiyat”1 gézéniinde bulundurmustur.

istisrakin Tarihgesi
Uzmanlarm Gérusleri
Yazarlar Batihlarm sarkiyatciiginm baglangiciyla ilgili muhtelif goriisler 6ne stirmiiglerdir:

Bir grup, resmi sarkiyatcihgin 18. yiizyildan itibaren basladigina inanir. Ciinkii “ori-
entalism” kelimesi 18. ylizy1lin ikinci yarisinda Bati iilkelerinin sozliiklerine girmistir. Ki-
misi ise sarkiyatcilik akiminin 16. yiizyildan itibaren Avrupa’da goriindiigii kanaatinde-
dir. Giinkii sarkiyatcilik ve Islamiyatcih@in kurumlari Avrupa iilkelerinde ve Amerika’da
son dort yiizyll boyunca kurulmustur.

Bir kesim de Batimin 14. yiizyildan itibaren Hagli savaglarindan sonra askeri savas ye-
rine Sarkin kiiltliriinti tanima fikrine yoneldigini sdyler. Boylece sarkiyat¢ih@in aragtirma-
larindan edinilen birikimle Dogu ile temas i¢in gercekgi yollar bulunabilecekti. 2

Rudi Paret® ve Gustave Dugat gibiler, Endiiliis’te Islam medeniyetinin parladigin,
Yunan ve Roma bilimlerinin Islam {immetine intikal ettigini géren Batimn, bu muazzam
bilgi birikiminden yararlanabilmek icin 12. yiizyilda Arapca ve Islam{ kitaplan terciimeye
giristigine ve sarkiyatcihk yapmaya bagladigina inanmaktadir. Bu sebeple Gustave Du-
gat 1960’ta yayimnlanan kitabimn adim “12. Yiizyildan 19. Yiizyila Avrupa’da Miistegrik-
lerin Tarihi” koydu. **

Istisrak meselesinin Libyali uzmanlanndan olan Dr. Abdiilhamid Salah Hamdan, bireysel
oryantalizmin baglangicinin 11. yiizyil olduguna inamr. Bu is, Muhterem Petrus’un (1092-
1156) faaliyetiyle baslams ve her yiizyilda bir iki kisi konuya ilgi duymustur. Kitabinin
onsoziinde onlarin isimlerini zikreder. Ama Batihlarin kolektif olarak istisraka baslamasi,
her iilkede cok sayida Batili arastirmaci ve bilim insaminin sarkiyatcilik ve Islamiyatcilik
faaliyetine girdigi 16. yiizyildadir. Bu nedenle Tabakatu’l-Miistesrikin kitabina 16. ylizy1-
lin miistesriklerini tamtarak baglar ve 200’den fazla miistesrikin biyografisine yer verir. %

22 Elistisrak ve’l-Halfiyyeti’l-Fikriyye, s. 19.

2 Rudi Paret.
X Age.s. 20.
%5 Tubakatu ’l-Miistegrikin, Abdiilhamid Salih Hamdan, s. 3, Mektebetu Medbuli, Libya, tarihsiz.
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Dr. Muhammed Dusuki -Katar Universitesi Seriat Fakiiltesi Fikih ve Usiil Anabilim
Dali Bagkani- ve Dr. Necib Akiki, 8-10. yiizyillar arasinda Endiiliis’tin fethedilmesinin
ve Avrupa’da Islami fiituhatin Batiyr ve Hiristiyanh@ korkuttugunu ve onlarin gare ola-
rak sarkiyatcilik ve Islamiyatcihik faaliyetine giristigini savunmaktadir. Bu nedenle Akiki
istigrakin tarihini bin y1l kabul eder. %

El-Istisrak ve’l-Halfiyye kitabinda Dr. Mahmud Hamdi Zakzik ve diger yazarlar ise
Islam dininin zuhuru ve Peygamber-i Hatem’in (s.a.a) diger dinleri nesheden davetinin
Batidaki Hiristiyanlar1 ve Yahudileri, Dimegkli Yuhanna gibi slam’1 tamma ve tenkit isine
girmek icin harekete gegirmeye yettigini savunur. %

Dr. Sasi Salim el-Hac -Nakdu’l-Hitabi’l-Istigsraki kitabimin miiellifi- séyle yazar: “Ba-
tihlann sarkiyatcihgi, Yunanhlar ve iranhilann ticari ve sonra da kiiltiirel irtibat kurdugu
Ken’aniler devrinde 6. yiizyildan itibaren bagladi.” 28

Sarkiyatcihgim On Asamasi
1. M6 6. Yiizylldan Ms 6. Yiizylla Kadar Genel Olarak Sarkiyatcilik

Tarihte Dogu ile Bati arasinda Ken’aniler devrinde ticari irtibatin baglamasiyla kuru-
lan ilk iliski MO 6. yiizyilda iran ve Yunan devletleri arasindayd:. Yunanhlar o dénemden
baglayarak rakibini daha iyi tamyabilmek, ona karsi koyabilme, kendini savunabilme ve
hiicum edebilmenin yollarini bulabilmek igin “Doguyu tamma” isine giristi.

O donemin ilk miistesriki, biiyiik ve tinlii Yunanh tarihci Herodot idi. Batida tarihgili-
gin babasi olarak adlandirilan Herodot; Rey, Rafidin, Irak, Misir, Sam ve Arap Yarimadasi
ve buralarin antropolojisi, adetleri, ticareti ve ticari tiriinlerine iligkin gézlemlerini 6liim-
stiz eserinde kaydetti. Gerci yazdiklan arasinda mitolojiler, hurafeler, temelsiz ve olaga-
niistii olaylar da bol miktarda vardir.

Ikinci irtibat MO dérdiincii yiizyilda gerceklesti. Makedonyah iskender -Yunan krali
ve Batih geng fatih- Iran’a ve tiim Dogu iilkelerine hamle yapti. “Yeryiiziinii tek kutup
yapma” teorisiyle Asya’nin tamamin isgal etti. Cin’in kapilarina dayandi. Bu akinlar sira-
sinda 33 yasindayken éliince Batimin Doguya asker sevkiyat1 durdu. Iskender bu hiicum-
larinda Misir ve Bereketli Hilal’den sonra Arap Yarimadasi’ni fethetmek icin Archias ko-
mutasinda bir grubu Babil sehrinden Bahreyn’e sevketti ve basaril bir saldir igin gerekli
bilgileri toplamakla gérevlendirdi. O da sézkonusu topraklardan, Batihlarm sarkiyatcihi-
ginin belgelerinden bir kismini olugturan epeyce malumat elde etti.

2. Batithlarin, Ortaya Ciktig1 Cagda islam’la ilk Tamsmasi

Islam Peygamberi (s.a.a) diinyay1 ve tiim dinlerin takipgilerini pak Islam dinine cagr-
dig1 sirada Hiristiyan ve Yahudi bilginler, insan gruplar, Dogudan ve Batidan diger dinler
bireysel veya grup olarak ya da tegkilat biciminde bu yeni dini ve Peygamber’i tanimak

% FLF ikru’l-Istisraki Tarihahu ve Takvimehu, Muhammed Dusuki, Daru’l-Vefa, s. 17 ve 20, el-Miistegrikun,
Akiki, 1/110.

El-Istisrak ve’l-Hilfiyyeti’l-Fikriyye, s. 20.

2 Nakdu’l-Hitabi’l-Istisraki, Sasi Salim el-Hac, el-Medaru’l-islami, c. 1, s. 28.

» Sarksinasi, Edward Said, s. 112.

27

115



116

Misbah | istisrakin Anlami, Tarihcesi ve Donemleri | Kis 2020, Yil: 9, Sayi: 16

icin Medine’ye geldiler. islam hakkinda arastirmalar yaptilar. Bunlarin bir kismi islam’1
kabul etti. Kimisi de yeni bilgileri kendi vatanlarindaki insanlara ve yetkililere aktardi.
Cogu korii koriine dini tutuculuk veya maddi menfaatler, toplumsal makam ve statii ya
da yanhs anlama nedeniyle karsithk yapmaya baslad: ve Islam’la miicadeleye kalkisti.

Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) Bat1 ve Dogu {ilkelerinin liderleri ve krallarina génder-
digi mektuplar onlarda islam’1 tamma konusunda merak uyandirdi. Bazilari cagriy1 olumlu
karsilayarak iyiniyetli bir bakigla islam’in maarifini sahih sekilde 6grendi. Kimisi de diis-
manca davranp Islam hakkinda aragtirmaya yoneldi ve catisma ¢ikards. *

3. Maksath islamiyatcilik ve islam’a Karsi Bireysel Tenkit Yazim
Dimeskli Yuhanna, ilk islamiyatc1 Miistesrik

Miladi sekizinci ytizyilda (hicri ikinci ylizy1l) Emevi hilafetinin golgesinde yasayan
ve Emevi sarayina hizmet eden Hiristiyan alim Dimegkli Yuhanna (676-749) resmi olarak
elegtirel Islamiyatciliga yonelen ve islam’1 reddetmek iizere kitaplar yazan ilk Hiristiyand.
Bu kitaplar sunlardi: Muhaveretun mea Miislim (=Miisliimanlarla Konusma) ve Irsadatu’n-
Nasara fi Cedeli’l-Miislimin (=Miisliimanlarla Miinazara Konusunda Hiristiyanlara Kilavuz). 3!

Yuhanna’nin kendisi de Dogulu olmasindan ve bir Dogu tilkesinde Emevilerin devle-
tinde yasamasindan dolay1 belki de onu Batih oryantalizmin baglaticis1 saymak miimkiin
olmayabilir. Fakat bir Hiristiyan ve gayri Miislim olarak sarkiyat¢1 tenkidi baglatti1 icin
de Islam karsit1 evanjelik istisrakin baglaticisi sayilabilir.

Bizansh Theofanis

Ikinci evanjelik miistesrik, “Muhammed’in Hayati” kitabimn yazan Bizansh Theofanis’tir
(6. hicri 202 / miladi 817). Kitabinda soyle der:

“Islam’in Peygamberi, Tannnin peygamberi degildi. Aksine islam’in 6gretilerini
Sam’daki Hiristiyan ve Yahudi bilginlerden 6grendi. Zaten takipgileri de onu ‘beklenen
mesih’ kabul ediyordu. *2

Islam’n ilk caglarindaki bu Islamiyatcih@in arastirmalan tabii ki birbirinden kopuk,
irtibatsiz ve orgiitsiizdi.

4. Kilisenin Kur’an’1 Terciime Girisimi
Kur’an Miitercimi ilk Kesis: Petrus

Ruhani peder el-Miibeccelu’l-Muhterem Petrus * (1092-1157) Fransa’da dogdu. Ailesi
onu ¢ocuklugunda dini ilimler tahsiline baglatti. 17 yasinda din adamhig1 yoluna adim att1.
Yillar sonra dini faaliyet nedeniyle 30 yaginda Cluny** kilisesinin bagkam oldu. %

30 Mekatibu’r-Rusul...

8L Elistisrak ve’l-Hilfiyyeti’l-Fikriyye, s. 19.

82 Elistisrak vet-Tarihu’l-Islami, Faruk Omer Fevzi, s. 52.

33 Peter the Venerable.

3 Cluny.

35 Ferheng-i Kamil-i Haversinasan, s. 85; el-Miistesrikun, Akiki, c. 1, s. 122.
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Petrus 1143 yilinda Kur’an’in Latince’ye ilk terciimesinin girisimini baslatti. Elbette
ki Kur’an’in (maksath olarak yapilmis ve ¢ok sayida sorun iceren) bagka terciimeleri de
vardi. Bunlarn incelenmesi bagimsiz bir makalenin konusudur.

5. Kilise ve Batimn Savunmasi ve Hach Savaglar1 Asamasi

Beg yiizyll 6nce diinyamn islam’a davet edilmesi Arap Yarimadasi’nin dogusu ve ba-
tisindaki muhtelif tilkelerde ilgiyle kargilanmusti. Akilcilig, islam akaidinin temellendi-
rilmis olmasi, hayat kanunlarmin kusaticiig, Islam dininin insancilig ve maneviyatci-
111, bunun yamsira Peygamber’in (s.a.a) ve Islam énderlerinin ahlaki bu dinin Dogulu ve
Batil toplumlardan tarafindan 6zgiirce kabul edilmesinin temel etkeniydi. Ama islam’in
Avrupa’ya, Endiiliis’e ve Fransa sinirlarina kadar gelmesi o giine kadar Avrupa’da mutlak
hakimiyete sahip Papalik sistemini ve Kiliseyi korkuttu. Bu yiizden miladi onuncu ytiz-
yildan itibaren Gerbert -10. yiizyilda Fransiz rahip-, 11. yiizyilda Muhterem Petrus ve di-
gerleri gibi papalar ve biiyiik kesisler Islamiyat ve sarkiyat alanina girdiler, Arapca 6gre-
nip Kur’an-1 Kerim’i terciime etmeye ve ona elegtiriler yazmaya bagladilar. 3

Agir ilmi yetersizlik nedeniyle papalik kurumunun bu miicadelede bagarisiz olmasi
kilisenin askeri catisma ve fiziksel siddette kararli davranmasina, islam’in Endiiliis’teki
medeniyet sarayi yikarak Islam kiiltiiriiniin Batidaki ilerleyisini nlemek icin iki yiiz yil
stirecek Hacli savaglarim baglatmalarma sebep oldu.

Daha miikemmel yeni dinin diinya kiiltiir sahnesinde goriinmesiyle Hiristiyanlik
dininin tehlikeye diistiigtinii goren kilise biitiin imkanlariyla bu dinin kdmil maarifini,
Arap milletini, islam {immetini ve Dogunun Miisliiman iilkelerini tammaya yoneldi.
Béylelikle, birincisi, Islam kiiltiiriiniin hizli ilerlemesi karsisinda savunma yollarini 6g-
renebilecek; ikincisi, Hiristiyanlig1 propaganda ve miijdeleme, yeni Miisliimanlar1 Hi-
ristiyanhiga déndiirme ve Dogunun diger Miisliimanlarim Hiristiyan yapmanin yolla-
rim bulacakti.

Hiristiyan miistegrik Johann Fiick soyle yazar:

“Bati, somiirgeleri geri alma ve Hiristiyanhg1 tekrar yayma motivasyonuyla Doguyu
tammaya (istisrak) odaklandigindan dogaldir ki aragtirmalarin tutumu gercegi gormek ve
tarafsiz davranmak degildi. Aksine Dogulularin isabet alacagi noktalar: bulmay1 amach-
yordu. Buradan cikan bilgi bilimsel ve gercekci olamazdi. Bu savas kosullarinda iki gru-
bun birbirini tanimasinda sahicilik ve netlik bulunamaz. Dogu toplumlarimin Hiristiyanlas-
tirlmasi ve evanjelik fikirler miistegriklerin Kur’an’1 ve Arapca kitaplari terciime etmesinin
en temel motivasyonuydu. Ciinkii Miisliimanlara kars: askeri savaglar devam ediyorsa da
din degistirme ve inanglarim zayiflatmada bagari saglanamamasi bir yana, Hach savas-
larina katilanlarin islam medeniyeti ve diisiincesinden etkilendigi ve ona saygi duydugu
gortiliiyordu.” ¥

36 Tarihu Hareketi ’-Istisrak, s. 15-20; Ferheng-i Kamil-i Haversinasan, s. 85; Nakdu’l-Hitabi’l-Istisraki, s.
44,
87 Tarihu Hareketi’l-Istisrak, s. 14 ve 15.
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Hach savaslari hicri 489-791, yani 1090-1291 arasinda yaklasik iki yiiz y1l siirdii. Ta-
rihciler Hach savaglanmn siiresini hicri 488-690, miladi 1090-1291 olarak kabul etmis-
lerdir. Ama baz1 aragtrmacilar Hagh savaslarimn oniigiincii yiizyilda kesilmedigine ina-
nir. Bilakis mecra degistirip Afrika’daki Islam iilkelerine yoneldigini ve hicri 668-792
yillar arasinda, yani 1270-1390 yillarinda Hagh ordusunun Sudan, Fas ve Libya gibi ku-
zey Afrika iilkelerinde savasa devam ettigini savunur. 3 Bu savaglar o kadar énemliydi ki
onlar hakkinda bagimsiz kitaplar yazildi. Mesela Dr. Memduh Hiiseyin’in el-Hurubu’s-
Salibiyye fi Simali Afrika’s1 gibi.

Siyonist Hach Savaslariin Tamamlayiaisi Olarak istisrak

Dr. Muhammed Kutub, Leopold Weiss’tan, miistegriklerin faaliyetlerinin, Hach ve si-
yonist savaglarinin hedeflerini tamamladig1 ve gerceklestirdigini aktarir. Ciinkii savaglar
sadece Islami hiikiimet yerine kiifriin kudretini gecirmeyi saglayabilir. Fakat miistegrik-
lerin kiiltiirel plani, Islami diistinceleri Miisliimanlarin aklindan ¢ikarmak ve onun yerine
Batih kiiltiir ve degerleri gecirmektir.

6. islam Medeniyeti ve ilimlerinin 13. Yiizyilldan itibaren Batiya intikali

Yiizyillarca soniik ve karanlik donemler geciren Bati, oniiciincii yiizyilda Miisliiman-
larin sagkinhiga diisiiren bilimsel ve kiiltiirel gelismigsligine sahit oldu. Bu ytizden 13. ytiz-
yildan itibaren Batihlar, 6zellikle de papalar, kilise sistemi, Batih devletler ve miistesrikler
Miisliimanlarin bilgi ve uygarligini 6grenmeye, kendilerini bilimsel olarak gelistirmeye
ve kiiltiirel bir hareket baglatma ve yeni bir uygarlik kurmanin temelini olugturacak adim-
lan atmaya karar verdi.

a) Miisliimanlarin Bilim ve Medeniyetinin Batiya Intikali

Papa Raymundus Lullus *° miistegriklerin Arapga ve slami maarif egitimi gordiigii ilk
merkezin kurucusudur. Lullus 1232 yihinda Ispanya’nin Malaga adasinda dogdu. Miislii-
manlar ile Hiristiyanlar arasindaki sicak Hach savaglan sirasinda diinyaya geldi ve o at-
mosferde yetisti. Bu nedenle kalbinde Islam’a siddetli bir kin vardi. Babas: Fas’ta Miis-
liimanlara karsi savasa katilmisti.

Lullus, Hiristiyanhi§ savaslarda teblig etmenin basarisizh@im goriince kiifiir ve ilhada (is-
lam) kars1 Hiristiyanhg teblig icin giiclii bir kiiltiirel calisma yapmak gerektigi sonucuna vardi.
Bu sebeple, kesis oldugunda, islam’la miicadele icin tebligcilerin bagkalarinin sézlerini naklet-
mekle yetinmemekten ve Kur’an’in metin ve maarifine dogrudan bagvurmasindan bagka yol
bulunmadigin: tespit etti. Bunun icin maddi refah ve rahathg) gézardi edip dokuz yil Islam?
ve Dogulu dilleri 6grenmeye koyuldu. Nihayetinde de mantiksal deliller ve uygun 6rnek-
ler esliginde miinazara yapmamn kurallarim agiklamak iizere “Ars Major” kitabim telif etti.

38 El-Hurubu's-Salibiyye fi Simali Afrikiyye, Memduh Hiiseyin, s. 19.
3 El-Miistesrikun ve’l-islam, s. 12.
a Raymon Lull.
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Bu is icin uzmanlik dali olarak “Arapca dgreten ve Islam’a kars: tebligcilerin kiiltiiriinii
gliclendiren bir miiessese” kurulmasi gerektigine inaniyordu. I. Jacob ve kral II. James’in
onayini aldiktan sonra bu miiesseseyi onii¢ miibessir ile faaliyete gecirdi. Bu teklifinin
yayimasi igin Papa III. Nicholas’a ve ondan sonra da IV. Honorius’a bagvurdu ve onlar-
dan 1srarla destek istedi. Ama hicbir zaman onun plamna onay vermediler. Ciinkii Miis-
liimanlan etkilemenin bu kadar basit olacagi umudunu saflik kabul ediyorlard:. Evanjelik
arzularin tiimiinii ve kendi tecriibelerini 1285 yilinda “Blanguerna” kitabinda yayimladi.

Sonunda Papaz Lullus piskopos makamina yiikseldi ve sonra da papa makamina geldi.
Giig elde ettiginde de kendi bulugu olan bu projeyi yayginlastirma isini gerceklestirmeyi
giindemine aldi. Evanjelik gruplan Katolik tefekkiirii yaymalar ve muhtelif dilleri 6gren-
meleri icin diinyanmin degisik noktalaria gonderiyordu. Bagka dinlerden Hiristiyanliga ge-
cen kisileri ana dillerini miibessirlere 6gretmekle gorevlendiriyordu.

Viyana bildirisi ve Dogu dillerini Batinin biiyiik bes iiniversitesinde 6gretme
plani: Papa Lullus émriiniin sonunda Viyana Konferansi’nda bir kanun kabul etti. Bati-
nimn bes iiniversitesi (Paris, Oxford, Bologna, Salamanca, Papalik Merkezi idare Univer-
sitesi) Arapca, Ibranice, Yunanca, Keldanice gibi Dogu dilleri hocalarim 6grencilere bu
dilleri 6gretmeleri icin ¢alistirmakla gorevli olacakti. !

Viyana Konferansi: Diinya Kesisler Genel Suras1 1312’de Viyana Kilisesinde Ro-
ger Bacon’mn 6nerisi ve Papa Lullus’un israrhi tavsiyesiyle olusturuldu. Konferans Dogu
dillerinin (Arapga, Yunanca, ibranice, Siiryanice) Paris, Oxford, Bologna, Avignon, Sala-
manca, Papalik sehrinin tiniversitelerinde okutulmasini tasvip etti. 2

b) Kiitiiphanelerin ve El Yazma Eserlerin Kacgirilmasi

Hiristiyan Batinin ordusu Hagh savaslarinda Islami Endiiliis’ii isgal ettikten ve Islami
ilimlerin medeniyet ve kiiltiir merkezini ele gecirdikten sonra Endiiliis’{in biiyiik kiitiip-
hanesine girdi. Baz tarihciler buradaki kitap sayisimin dért milyon oldugunu belirtmistir.

Hachlarm yoneticileri Batili bilim insanlar ve aragtirmacilar, iclerinden faydah bul-
duklarini almalari, oradaki kapsamli ve cesitli bilgilerden yararlanarak yeni bir medeni-
yet ve bilimsel hareket baglatmalan igin bu kiitiiphaneye gonderdi. Anlamadiklanim da
yakmalarim istediler.

4 Tarihu Hareketi’l-Istisrak, s. 31.
42 Sarksinasf, Edward Said, s. 95; Nazarat-i Magribzemin Derbare-i islam der Kurun-i Viista’dan nakil, So-
uthern, Harvard Universitesi basksl, s. 72.
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Imam Humeyni ve Allame

Cevédf.A ulinin Irfant Tefsirinde
Insanin Kemal Seyri

Yrd. Doc. ilahe Hadiyan Resnani

Ozet

Kur’an ve irfanda insanin kemal seyrinin incelenmesi amaciyla kaleme alinan bu arastirma, pratik bir

hiiviyete sahiptir. Bu tahkikte, tamimlama-tahlil etme yontemiyle su soruya verilmistir: “imam Humeyni

(r) ve Allame Cevadi Amuli’nin gériiglerine gore, insanin kemali {izerinde etkili olan bilesenler neler-
dir? Ruhun riist bulmasi ve egitilmesi icin en iyi, belki de tek firsat olan bu diinya hayatinda nelerden
istifade edilmelidir? Kur’an ve irfamin bu mesele hakkinda sundugu ¢tziim yollari nelerdir?” Bilgile-
rin kiittiphane yontemiyle derlenmesi ve muhtevasinin tahlilinden sonra su sonuglara ulasilmistir: Bu
konuda imAm Humeyni (r) ve Allime Cevadi Amuli, ibn Arabi gibi bazi irfan ehli ariflerin aksine,
kendi siniflandirmalarinda ilk etapta insam “kamil insan” ve “hayvan mertebesindeki insan” olarak
ikiye ayirmamaktadirlar. Bilakis insamin, hayvanlardan farkh olarak iki makama sahip olduguna ve
onun Allah nezdindeki makamindan étiirti, hayvani tabiattan uzaklasabilmesi igin bir “kemal seyri”nin
olmasi gerektigine inanmaktadirlar. Nitekim insanin yaratihg gayesi de budur. Onlarin goriisiine gére
insan, muhtelif deliller sebebiyle (6rnegin; ilahi hilafet makami ve de kavs-1 niizill ve su’iid: devir),
diger varliklara nispetle keramet sahibidir. Dolayisiyla kendi kemal seyrinde, sonsuz olan ilahi hedefe
dogru hareket etme potansiyeline sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Kemal Seyri, insan Bilimi (Antropoloji), Halifetullah, imam Humeyni , Cevadi Amult

o Giris

nsanin, varlik dlemindeki diger var-

liklar arasinda 6zel ve benzersiz bir

makami vardir. Bu makamin essiz
olusu; insanin Hakk’a ulasmasi, riist ve
kemal elde etmesi icin kendisine bahsedi-
len yetenekler sebebiyledir. insanin varlik
hazinesinde zahiri ve batini illetler/sebep-
ler olarak bulunan bu yeteneklerin tiimi,
kerametin zuhur sebepleridir. Bu esasa gore
modern insanin 6nemli &zelliklerinden biri

olan saskinliktan kurtulabilmek de, insa-
nin varhig) ve yeteneklerine dair dogru bir
portrenin tanitilmasi yoluyla miimkiin ola-
bilir. Insan icin tabiat Aleminin ve siyasT -
ictimaf sistemlerin faydali olabilmesi, hatta
kutsallik tasiyip mutluluk bahsetmesi; ken-
disinin ne igin yaratildigim, mutluluga ka-
vugabilmek icin asli ve ilahi ihtiyaclarim
temin etmede nelerin faydah oldugunu ve
toplumu hangi riikiinlerin muhafaza ede-
cegini bilmesine baghdir.
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Insanin kemal seyrini konu alan, 6liim-
den sonraki hayat1 diinya hayatiyla siki s1-
kiya irtibat halinde bilen ve diinyayu, ahirete
ulagsmada bir koprii ve vesile mesabesinde
nazara alan Antropoloji, insanin, kendisi i¢in
maddi hayatta oldugundan daha iistiin bir
deger bigmesini, maddeye baghliktan kur-
tulmasini ve aym zamanda da Allah’: ta-
nima yoluyla kendisini de tammasini sag-
lamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’a miibteni
bir Antropoloji’ye egilmek, akilh ve bilgili
her Miisliimann gorevidir. imdm Humeyni
ve Allime Cevadi Amuli gibi Islam alimleri
ve ariflerinin ekserisinin, himmetlerinin en
¢ogunu bu 6nemli konu iizerinde sarf etme-
lerinin nedeni budur.

Imam Humeyni (r) ve Allime Cevadi
Amul?’nin gériisiine gore, insan diger mev-
cutlarin sathinda yer alan bir varlik de-
gildir. insamn sahsiyeti, maddi 6gelerle
sinirlandirilmis ve bunlara mahsus kilin-
mamis oldugundan, tabii ilimler onun var-
liksal hiiviyetini incelemeye tabi tutamaz-
lar. Bilakis, Imam (r) ve Alldme Cevadi
Amuli’ye gére insan; esma-i ilahinin kamil
suretteki mazhar ve varlik aleminde Hakk
Teald’min zatini1 tamamiyla aksettiren bir
ayinedir. Allah’in en yiice ve en biiyiik
hiiccetidir; varhgin tiim hakikatlerini ken-
disinde toplamustir. Fitri taharete ve ruhun
kutsiyetine sahiptir.

Insan varhginimn ash, melekiit alemi igin-
dir ve bu asil, diinya ve ahirette derece ve
derekelere sahiptir. Insan, diinyada inanci
ve ameli ile ya yiiksek derecelere erisir
ya da asag1 derekelere iner. Yukaridaki iki
alime gore, insan icin marifetin tahsili yal-
nizca vahiyle ve vahyani keldmin irsatlar
ile miimkiindiir. Hakkin taninmas ve insa-
nin hakikatinin ne oldugunun bilinmesi de
yine bu yolla hésil olur.

Zikredilmesi gerekir ki, Antropoloji’nin
konusu iki mihver arasinda cark etmektedir:
1) Insanmn hakikatinin ve ézelliklerinin tanmn-
masl, 2) Makaminin ve kemal seyrinin amaci.
Buna gore, bu makaledeki mevzu da bu iki
mihverin temel esaslan iizerine ele ahnmustr.

Arastirmanin Yontemi

Bu tahkikin yontemi pratik bir esasa da-
yalidir. Tamimlama-tahlil etme, bu makale-
nin metodunu olusturmaktadir ve aragtirma-
nin temel sorusuna; yani imdm Humeyni
(r) ve Allame Cevadi Amili’nin gorigleri
esasinca Kur’an ve irfanda insamn ilmi ve
ameli kemal yolunun ne sekilde tebyin edi-
lebilecegine cevap verilmistir. Bu esas {izere,
gereken veriler incelenmis; insanin, Kur’ani
ve irfani kemal seyrinin en énemli ciiz’leri
aciklanmistir. Bu makalede, konulann kiitiip-
hane yontemiyle bir araya getirilmesine ve de
tammlama-tahlil etme (icerigin analizi) yon-
temiyle bunlarin irdelenmesine ¢ahsilmstir.

Soylenmesi gerekir ki, su ana dek in-
samn kemal seyri hakkinda irfani kitap ve
makale formunda muhtelif bahisler yazila-
gelmigtir. Bunlarm birer birer fihristine de
ihtiya¢ duyulmamaktadir. Lakin bu makale-
nin 6zel bakisi; Imam Humeyni ve Allame
Cevadi Amuli’nin, insan ve makamlarina
ve aym zamanda insanin hayvani tabiattan
uzaklasip yaratihsimin maksadina erismek
icin izleyecegi kemal seyri hakkindaki go-
riislerinin yansitilmasina yoneliktir. Bu ma-
kalenin cergevesi ve yazilis esasi bu hedef-
lere miibtenidir ve daha &nce bu nitelikte
bir tahkik yapilmamustir.

Insamin Makanu ve Kemal Seyri

Ibn-i Arabi’nin eserleri ve eserlerini
serh eden kimselerden bazilarinin kaleme
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aldiklar bagta olmak iizere, cok sayidaki
irfani eserde, iki tiir insana isaret edilmis-
tir: 1) Allah’1n halifesi olan kdmil insan, 2)
f1ahi halifelige liyakati olmayan nakis in-
san. (Bkz: Kasani, 101-102, 1370 ve en-
Nabldsi, c. 2, s. 357, 1429 h.k) Bu ikinci
tiir, “hayvan” vasfiyla tavsif edilmistir ve
onda ilah hakikatlerin zemini olugmamis-
tir. Dolayistyla, insanin 6viilmesi ve kamil
insamn vasiflan konularinda dile getirilen
kemali sifatlarin, ikinci tiirdeki insan ile bir
ilgisi yoktur. Bu ikinci tiir insamn kamil
insanla olan benzerligi yalmzca surettedir,
kemal boyutunda degildir (Bkz: ibn Arabi,
c. 1, s. 163 ve 641, ty; a.g.e., c. 3, s. 266
ve 295; el-Ciindi, s.379-380, 1423 h.k; el-
Mehaimi, s. 622-623, 1428 ve Mahmd el-
Gurab, s. 11-13, 1414 h.k).

Buna gore kamil insan, Hakk’1n en aza-
metli rahmeti iken; hayvan vasifh insan ise
kamil insan yoluyla Hakk’in rahmetinden
nasiplenmektedir (Bkz: Mahmiid el-Gurab,
s. 9-10, 1414 h.k).

Imam Humeyni ve Alldame Cevadi
Amuli’nin irfani tefekkiiriinde insan ol-
gusu, bagta Ibn Arabi olmak iizere diger
baz ariflerden bir nebze farklilik arz etmek-
tedir. Onlarin diisiincesine gore insan, di-
ger mevcutlarn sathinda bir varhik degildir.
Onun yiice derecelere ulasmas! veya asagi-
lara diismesi, akide ve ameli vasitasiyladr.
Bu iki alim bu tabiat alemini (diinyayn), in-
sanlarm kendi cismi hususiyetleri sebebiyle
icine diistiikleri bir kuyu gibi telakki etmigs-
lerdir. Bunun neticesi olarak insan, karan-
liklara ve kederlere gark olmustur. Dola-
yisiyla Imdm Humeyni (r), insanmn cismi
oOzelliklerini betimlerken sunlar soylemigtir:

“Bil ki, insan bu tabiat dleminin ¢ocugu-
dur ve onun annesi iste su diinyadur. Insan-
lar bu suyun ve topragin cocuklardirlar.

Onun kalbinde bu diinya sevgisinin ekini
ezelden olgunlasmaya yer bulmustur ve
insan ne kadar biiytirse, gonliindeki bu
muhabbet de o denli biiyiir.” (Miisevi-yi
Humeyni, s. 122, 1376)

Imam Humeyni (r)’nin diisiincesine
gore insan, en kamil insanlar tarafindan
gerceklestirilecek dogru ve disaridan bir
egitim ile 1slah edilebilir niteliktedir ve bu
sayede kemal yolunu kat edebilir. Hakk’in
terbiye eli, varlik aleminin tamaminda in-
sanin terbiyesine koyulmustur. “Insan, ilk
ve sondur.” (a.g.e., s. 262, 1373)

Allame Cevadi Amuli’ye gore; Miinez-
zeh olan Allah’in, insanin hareket noktasi-
nin baglangicindan bu yana beyén ettigi en
temel ve en 6nemli husus, insamn hilafeti
hadisesidir. Allah bu konuda s6yle buyummustur:

“Hani Rabbin meleklere, “Ben yeryii-
ziinde mutlaka bir halife yaratacagim.”
demisti.” (Bakara, 30).

Kur’an-1 Kerim’de defalarca kendile-
rinden s6z edilen diger Peygamberlerin
aksine, Hz. Adem’in hilafeti meselesi yal-
nizca bu ayet-i serifede beyan edilmistir.
Ama buna ragmen, Kur’an’in bastan sona
bu hikayenin, (yani insamn hilafetinin agik-
lanmast) bir serhi oldugu 6ne siiriilebilir.
Zira Allah, Kur’an-1 Kerim’in tamaminda
esma-i hiisna ve yiice sifatlarm tanitmig ve
kendisini o isimler ve sifatlarla Gvmiistiir.
Bir taraftan da insammn, daima bir hareket
ve degisim halinde oldugunu belirtmistir:

“Ey insan, sen Rabbine (kavusuncaya)
kadar cabalayacaksm, sonunda O’na
kavusacaksm.” (insikak, 6).

Bu hareket bir nevi i¢sel bir dontigiim ve
nihaf bir olustur; yani insan bazen fazilete
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dogru yliriimekte ve melek huylu olmakta,
bazen de rezalete dogru kogmakta ve hay-
van tabiatli olmaktadir. Ama her haliikarda
esma-i ilahiyenin iktiza ettigi {izere, bir d6-
niisiim ve olustadir. (Bkz: Cevadi Amuli,
s. 116, 1381).

Kur’an-1 Kerim, insanin seyrini “sir{iret”
(olus) olarak zikretmektedir. “Sir(iret” ile
“seyr” arasindaki fark sudur: “Seyr” (“Sin”
harfi ile) “hareket” anlamindadir; yer kiire-
nin ve gégiin tiim cisimlerinde mevcuttur.
Lakin “sirtiret” (“Sad” harfi ile), “bir halden
baska bir hale, bir makamdan bagka bir ma-
kama, bir merhaleden bagka bir merhaleye
doniismek ve kemal bulmak” demektir.

Istisnasiz, (tiim) insanlar seyir halindedirler;
onlerinde asilmasi gereken ve nihayeti
Hakk-1 Teald’ya kavusmak olan déniigiim
ve oluslar vardir. Bunlardan (doéniigiim-
ler ve oluglar) her birinin bir vechi vardir
ve bu vecihler Allah’n indyeti ile gercek-
lesmektedir: “Herkesin yoneldigi bir yon
vardir.” (Bakara, 148). Fazilete, adalete,
Allah’tan bagkasindan azad olmaya, teva-
zuya, iffete ve emanete, ... dogru hareket
eden bir kimsenin Allah’a dogru bir seyri
vardir (Seyr-i ila’llah). Rezéletlere dogru
yol alan bir kimse de Allah’a kavusacak-
tir. (Bkz: Cevadi Amuli, s. 99-101, 1381).

Oyle sanilmaktadir ki, Imam (r) ve
Allame Cevadi Amuli’nin bu gériisleri, Molla
Sadra’mn ekoliiyle paralellik arz etmekte-
dir. Giinkii Molla Sadra’ya gore, insanlar-
dan her bir fert, kendisinde bulunan ¢ok sa-
yidaki insani kabiliyet nispetinde hilafetten
nasiplenmigtir. Onun goriisiine gore, “O sizi
yerytiziinde halifeler kilandir...” (Fatr, 39)
ayeti tam olarak bu noktaya igaret etmek-
tedir. (Bkz: Sadra-y1 Sirazi, s. 110, 1360).

Bayle bir bakis acistyla imam Humeyni
da tipki1 Molla Sadra gibi, kainat karsisinda
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insan i¢in daha fazla mesuliyet 6ngoérmiis
ve alemde alelade diizeydeki insanlarin da
hazir bulunmalarindaki felsefeyi aydinhga
kavusturmustur. Onun itikadina gére her
insan, kemadli arayis yolunda yerini alabi-
lir ve kendisindeki agkin boyutlari egitmek
suretiyle, dertinunda karar kihnmis ve go-
receli bir kavram olan kemali elde etmede
biiyiik adimlar atabilir. insanin kendi ba-
sina yiirimek yerine bir veliye tabi olma
vazifesinin olmasl, iste bu esas tizerinedir.
Zira veli ve nebinin asil vazifesi, insan ta-
biat aleminin karanhklarindan kurtarmak
ve onu bizatihi veldyete ve hakiki tevhide
ulastirmaktir (Bkz: Cevadi Amuli, s. 382,
1368). Alelade insanlarin da O’nun hidayet
ve marifet nurundan istifadelenme, kalple-
rini Seytan’mn ve enaniyyetin tasallutundan
koruma, sirat-1 miistakim tizere, veli ile bir
arada olma ve onunla birlikte amel etme va-
zifeleri vardir (Bkz: Miisevi-yi Humeyni, s.
531-532, 1376). Dolayisiyla velayet dairesi
insanlar karsisinda iste bu suretle genislemek-
tedir ve bircok arife gore hilafetin, insan-1
kamilin sa’nindan oldugu kabul gérmiis ise
de veldyet dairesinin sézkonusu genisligi
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dir (Bkz: Cami, s. 104, 1370).

Sahife-i Imdm’da yer alan Imam’n sozle-
rinde de bu manaya rastlamaktayiz. imam’m
sozlerinde, Islam’in kdmil insanlar yetistirmek
istedigi gercegine isaret edilmistir. Merhum
Imam, Sahife-i Imdm’da yaklasik on dokuz
meselede “insan-1 kamil” terimini kullanmms-
tir. Bazen onun insan-1 kamil ile kastetmek
istedigi; tezkiye olmus, kemal derecelerini ve
basamaklarini kat etmig ve ilahi insamin buy-
ruklarmdan istifadelenmis kimsedir. Bazen de
insan-1 kamil ile anlatmak istedigi; vatani ve
milleti icin faydal olan, islami, dine ve seri-
ate bagh kimseler olmugtur. (Bkz: Miisevi-yi
Humeyni, c. 8, s. 327, 1378).
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Allame Cevadi Amuli’nin tabiriyle, diger
varliklara nispetle alemleri kendisinde top-
lama ve Ism-i A’zam’in mazhan olma ma-
kamlar insandan bagkasi icin sézkonusu de-
gildir. Dolayisiyla hicbir varlik, kemallerinin
tamarm vasitasiyla Allah’a dogru bir seyir
izleyebilecek evsafta degildir. Ama insanmn
durumu farkhdir; zira Allah kendini esma
ve sifatlarmn tiimiiyle 6vmts ve insanlara
sOyle buyurmustur:

“Dogu da Bat1 da Allah’indir. Nereye
donerseniz doéniin, Allah’n yiizii ora-
dadi” (Bakara, 115).

Yine, esmasinin tamamiyla kendine
dogru gelinmesini emretmigtir:

“En giizel isimler Allah’mdir, bu giizel
isimlerle O’na dua edin.” (A’raf, 180).

Dolayisiyla insan, yalmzca tek bir yol
izerinde degildir; bilakis biitiin yollardan
Miinezzeh olan Allah’a dogru yola koyu-
labilir ve Hakk’in tiim esmaési da insanin
likaullaha erismesini saglayabilir (mtiisirun
lika-illah). Ama tiim kapilan kendi yiiziine
acilmis olarak bulan ve Allah’1 tiim isim ve
sifatlanyla talep eden ve anan yalnizca kamil
insandir. (Bkz: Cevadi Amuli, s. 124, 1381).

Imam Humeyni, insan-1 kdmil mefhu-
munu toplumun ayniyyet ve hakikatinde 6y-
lesine aydinlatmis ve idrak edilebilir bir hale
getirmistir ki, bdylece insanlarin egitilmesi
konusunda bu teorinin statiikosuna dair yeni
bir anlayis! aksettirmistir. imam (r) herkesten,
bir bedenin 4zalar gibi olmalarini ve insan-1
kamilin hizmetinde bulunmalarim istemek-
tedir. Bunu Peygamber-i Ekrem (s.a.a) de
istemigtir. (Bkz: Misevi-yi Humeynt, c. 12,
s. 420-426, 1378 ve Celdlj, s. 94-95, 1378).
Bizzat Imadm da bu kimselerdendi. Asrimi-
zin cahiliyeti ile miicadele etmis, insanlarin

batint hayatlarim tomurcuklandirms, fitratlart
uyandirmig, kamil insanin ve velayetin anla-
mun miicessem kilmustir. IslAm’in numune
simasim insanlara tanitms; bu da neslimi-
zin ve asrimizin, bu yiice hakikati zihinsel/
soyut surette degil de somut/ayni anlamda
anlamasi adina paha bicilmez bir firsat ol-
mustur. imam kendi teorik irfaninda, bizler
icin yalmzca insan-1 kdmilin yiice simasim
anlasihr kilmakla kalmamus, bilakis kendisi
de evliyaullah ve kamil insanlarin bir numu-
nesini tegkil etmistir. Bundan dolay1 imam
Humeynt, kendi insan anlayisinda/antropo-
lojisinde insamn din{ terbiye sayesinde 1slah
olabilecegini ve boylece kamil insan merte-
besine ulagabilecegini sdylemistir.

“Insan, yalnizca su tabii ve diinyevi ha-
yata sahip olan diger canlilar gibi degil-
dir. Aksine insan, oyle bir sekilde yaratil-
mustir ki; bu tabii hayata ilaveten, tabiat
otesi bir hayata da sahiptir... Nebilerin
tiim talimatlari, hedef ve yolu gostermek
icindir ve insan, caresiz bu yolu gecmek
zorundadir. Eger insan (bu konuda) ba-
sina buyruk olursa, bu dlemden bir dige-
rine intikal eden bir hayvan mesabesinde
olacaktir. Ama nebilerin yolunu yiirtirse,
insaniyeti kamil olacaktir.” (Miisevi-yi
Humeyni, c. 9, s. 11, 1378).

Bagska bir yerde de, insamn 6zelliklerini
aciklarken, soyle buyurmustur:

“Insanin, bir baskalar nezdindeki bir bo-
yutu vardir (ma indekiim) ve bir de Allah
katindaki degeri vardir (ma indeAllah).
Kendine y6neldigi. . . miiddetce “indekiim”
boyutunu dikkate almustir...; ama eger
Allah’a yonelirse, Baki ismiyle bakidir ve
beka bulur.” (a.g.e., s. 130, 1375).

Ona gore insan gercekte, degerler silsi-
lesinden miitesekkil bir insicama sahiptir ve
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bu silsilede yer alan her bir merhaleyi gec-
mek suretiyle daha iistiin merhalelere eri-
sir. (a.g.e., c. 14, s. 378).

Bir ferdi, saadetin nihal merhalesine sevk
eden en onemli etken, kendini bilmesidir
(marifet-i nefs) ve bu, nefsani kemallere erig-
menin asil mihveri sayllmaktadir. Ariflerin
her biri, bu konuyu kendi fikirlerinin alabil-
digince incelemek icin himmet sarf etmis-
lerdir. Oyle ki Sadrii’l-Miiteellihin, marifet-i
nefs babinda soyle soylemisgtir:

“Burhan ve Kur’an’1n ikisi de su konuda
birlesmektedirler: f1ahi hikmetin ve insani
nefsin bilgisini; yani mebde’ ve mead, (bir
de) ebedi beka yoluyla kurtulusu 6gren-
mek. Bunlan bir kenara itmek ise ezeli ve
ebedi bir hiisranin mengeidir.” (Sadray-1
Siraz, c. 6, s. 9, 1368).

Allame Cevadi Amuli’nin acisindan
da insanin tamnmasi/antropoloji biiyiik bir
Oneme sahiptir. Zira insan kendini tanimaz
ve bu biiyiik meydana gozii kapali girerse
hataya diiser ve aldanir. Bilhassa da ardinda
“Seytan” adinda, yemin etmis, miicehhez
bir diisman varsa, ki onun seraretinde bir
mevcut yaratilmamistir ve yaratilmayacak-
tir. Ciinkii gazap alevleri onu 6ylesine sar-
mugtir ki, kendisine dahi acimamis ve alt
bin y1llik ibadetinin tiim mahsuliinii bir an-
lik kibirle atese atmistir. O kendini bu denli
yakmay1 goze alabilmisken bagkasina, 6zel-
likle de onun siiriilmesinin asil sebebi olan
insana acimas! diisiiniilebilir mi?! Amulinin
goriisiine gore, Kur’an-1 Kerim’in insana
bu konuyu beyan etmesindeki 1srar; insa-
nin hangi tehlikeyle yiiz yiize oldugunu ve
gazap ve taassuptan miitesekkil yakici bir
atesin onu pesi sira takip ettigini bilmesi
ve de boylesine bilgili, miicehhez, serli ve
yatismak bilmez bir diismana galip gelme-
nin de yer ve gok arasindaki hicbir seyle

mukayese edilemeyecegini idrak etmesi
icindir. Zira yer, gok, altindan daglar, kiy-
metli madenlerden okyanuslar ve buna ben-
zer seylerin hepsi bir son bulup nihayetinde
helak olacaklardir. Lakin feyz, kurtulug ve
Seytan’a galip gelis ise ebedi ve bakidir
(Bkz: Cevadi Amuli, s. 172, 1381). Bu esas
itibariyle Merhum imam (r), nefsi bilmeyi
anahtarlarin anahtar ve kandillerin kandili
olarak telakki etmektedir. (Bkz: Miisevi-yi
Humeyni, s. 18, 1384).

imam (r) ve Allime Cevadi Amuli’nin
irfani tefsirlerinde zikredilmesi gereken
sey sudur: Nefs ve Hakk arasinda siki bir
irtibat vardir. By, su sekilde aciklanabilir:
Onlarin tefsirlerinde iki tiir yakinhik (kurb)
sozkonusudur:

1- Tekvini Yakinhk: Burada nefs ile
Hakk arasinda siki sikiya bir irtibat bulu-
nur. O kadar ki, aralarinda bir ikilik ve bag-
kalik sézkonusu degildir ve Hakk Teala
sadece kullariin tamamina degil, ayni za-
manda diger mahlukata da yakinhgin son
simrindadir:

“Biz ona sah damarindan daha yaki-
mz.” (Kaf, 16).

2- Sulaki Yakinhk: Nefs ve Hakk
arasinda bulunan bu tiir irtibat, kullarin
zatlan hasebiyle Hakk’a karsi caba, dua ve
istiyaklari ile meydana gelmektedir ve de
yalmzca irfani gaba, siilik ve miicahede ile
hasil olmaktadir. Kullarn kabiliyetlerindeki
farkliliklara binden, siiliik ve miicahede de
farkl olmaktadir. Dolayisiyla insan, ken-
dini miisahede etmek suretiyle Hakk’tan
ne kadar uzak oldugunu (=Stliki Yakin-
lik) ve Hakk’a nazar etmekle de kendi
ile O’nun arasindaki yakinlig1 gorebilir
(=Tekvinl Yakinhk). Nitekim Imam Hu-
meyni soyle diyor:
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“Sana kavusabilir miyim bilmem,
canimin igindesin Sen;
Canmimin iginde olan Senin yiiziiniin
ayriligi revd mi bana?”

(Miisevi-yi Humeyni, s. 43, ty.)

Basta Ibn Arabi olmak iizere marifet
ehlinden diger baz1 kimselerin goriislerine
bakildiginda su neticeye varilmaktadir: On-
lar nefsi bilmeyi Rabbi bilmenin mukaddi-
mesi olarak goriip, Rabbi tammay1 da nefsi
bilmenin neticesi olarak telakki etmislerse
de diger bir taraftan nefsin hakikatinin do-
necegi yer olarak zat-1 ilahiyeyi bilmisler-
dir. Hakk’in zatimin, Hakk’tan baska hig
kimsenin marifetine erisemeyecegi bir ma-
kam olmasi hasebiyle bilinemeyecegini ve
yine tipk1 Hakk’in zat1 gibi, nefsi bilmenin
de miimkiin olmadigim sdylemislerdir. Bu
esasa gore onlar, nefs vasitasiyla Hakk’in
marifetine erisilemeyecegine inanmiglardir.
Lakin her arif kendi nefsini -ki bu bir nevi
icmali bir ilimdir ve bu yolla Hakk’a icmali
bir ilim hasil olmamaktadir- bilir; ancak nef-
sin hakikatinin ve alemin taninmasi nokta-
sinda -ki bu Hakk’in kendisidir- aczini iti-
raf etmektedir. (Bkz: Harezmi, c. 1, s. 170,
444-445, 1368; a.g.e., c. 2, s. 776-777).

Merhum imam da (r) zatin makaminin
tanmamayacag) hususunda Ibn Arabf ile hem-
fikirdir. Imam’n gériisiine gore, salt nefsi
bilme vasitasiyla Hakk’mn zatinin marifetine
erisilemeyecegi gibi, bagka hicbir sey ara-
cligiyla da Hakk Teala’mn kiinhiine mut-
tali olmak miimkiin degildir. Ama ona gore,
bu alanda aczin itiraf edilmesinin de kegf
ehlinin en biiylik marifeti oldugunun bilin-
mesi gerekir. (Bkz: Miisevi-yi Humeyni, s.
13, 1384). iste bu aynm, Imam (r) ile ibn
Arabi’nin goriigleri arasindaki farkhihg olus-
turan noktadir. Bu esasa gore, Imam’n (r),
ibn Arabi ve onun eserlerini serh edenler

ve de marifet ehlinden diger kimseler ara-
sindaki goriis farklihg: su iki mihver esa-
sinca aciklanabilir:

1. Imdm’m (r) irfin] bakisinda insan,
kendi kemal seyrinde ve Hakk ile olan ir-
tibat halkasinda, Hakk’a olan marifetin son
derecesine erisebilir ve neticede de “Men
arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu.” yani
her kim nefsini tanmirsa — ki taniyabilir (ta-
nmimaktan aczin beyan edilmesi) — o vakit
Rabbini de tantyacaktir. Ama ibn Arabi ve
onun eserlerinin bazi sarihlerine gore, ne
nefs taninabilir, ne de Rab. Zira insanin
kiinhiiniin tamnmasi, Hakk’in kiinhiiniin
taninmasina miibtenidir ve aslinda Hakk
(zat makaminda) taninacak mahiyette de-
gildir. Sonug itibariyle, “Men arefe nefsehu
fekad arefe Rabbehu.” yani her kim nefsini
tanirsa - ki taniyyamaz — o zaman Rabbini
de tantyacaktir. Dolayisiyla ne nefs tanina-
sidir ve ne de Rab.

“Onun hakikatinden bir sey idrak
edemedim,
Onun igindeyseniz, nasil idrdk
edilebilir?”

(Harezmi, c. 1, s. 66, 1368).

2. Merhum Imam’1n insana bakisi, bir
arifin ve kamil bir insamn, kdmil olmayan
ve karanliga gark olan insanlara bakigidir.
Bu insanlarin, hayat-1 tayyibeye ve iyilige
ulasabilmeleri icin, irsad yoluyla ve insan
ruhunun kapasitesi ve sinirlari esasinca egi-
tilmeleri ve de karanliklardan ve huzursuz-
luklardan kurtarilmalar gerekir. Bu, bircok
arifin, yerine getirmekten kacindig bir me-
seledir. Ciinkii beyan edildigi iizere, Imam’a
gore insan, diger canlilar gibi bu tabiat ve
diinya hayat1 ile simrh degildir; bilakis o
tabil hayata ilaveten, tabiat Gtesi bir hayata
da sahip olarak yaratilmigtir. (Misevi-yi
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Humeyni, c. 9, s. 11, 1378). Imam (r), in-
samn bu Ozelliklerini dikkate alarak, Pey-
gamberlerin, begeriyetin kemal ve hidayet
yolundaki tesirine ve roliine vurguda bu-
lunmustur. (a.g.e., c. 4, s. 189).

Goriildiigii iizere Imam, Ibn Arabi ve baza
irfan ehli kimselerin aksine, kendi simflan-
dirmasinda insani, kamil insan ve hayvani
vasifh insan olmak tizere iki gruba ayirma-
maktadir. Bilakis insam, hayvanlardan farkh
olarak iki makam sahibi bilmektedir. insa-
nin, Allah katinda sahip oldugu makam do-
layisiyla hayvani tabiattan uzaklagmak icin
bir kemal seyri olmalidir. Nitekim onun ya-
ratilisindaki maksat da budur.

Buna gore, Allime Cevadi Amuli’nin
sozleri ve de Kur’an-1 Kerim’in buyruk-
lari, insamn her iki yoniine deginmek sure-
tiyle onun tabiatim hiilasa bir sekilde acik-
lamaktadir. Burada manevi konular, ahlaki
faziletler ve rezillikler, amellerin tecessiimii
gibi, begeri ilimlerin inceleme alammn di-
sinda olan nice meselelere isnat edilmekte
ve tekitte bulunulmaktadir. Eger bir kimse
hayvani lezzetler merhalesini asarsa, insani
makama adim atmis olacaktir ve onun bu
makamdaki seckin vasfi keramettir:

“And olsun Biz Adem ogullarmm yii-
celttik.” (isra, 70).

Dolayisiyla Kur’an’da insanin tabii ve
tabiat tistii olmak tizere iki yonii de agik-
lanmmistir; ama bu durum, insamn iki haki-
kate de denk ve esit surette sahip oldugu
anlamina gelmemelidir. Bilakis insanin
0ziinii, onun ruhu olarak izah eden rivayet-
lere gore, insanin yalmzca tek bir hakikati
vardir ve bu yegane hakikatin bir ash, bir
de fer’i vardir. Onun ash ilahi ruhtur; fer’i
de asli yoniine tabi olan cismidir/bedenidir.
Ruhun giicii ne kadar fazla olursa, beden

de o nispette kuvvetli olacak, yorgunluk ve
yoksunluktan da bir o kadar uzak olacaktir.
(Bkz: Cevadi Amuli, s. 77, 1381).

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de, insa-
nin yaratilis merhaleleri hakkinda séyle
buyurmaktadir:

“Gergek su ki, Biz insam camurdan
siiziilmiis bir 6zden yarattk. Sonra
onu bir nutfe halinde son derece sag-
lam ve emniyetli bir karargaha yerles-
tirdik. Sonra bu nutfeyi alaka, alakay
mudga haline getirdik. Mudgay1 ke-
mikler haline soktuk ve bu kemiklere
et giydirdik. Nihayet onu bambagka bir
yaratisla giizel bir insan kivaminda or-
taya cikardik. O essiz, en giizel yara-
tia olan Allah yiiceler yiicesidir; biitiin
nimet ve bereketlerin asil kaynagidir.”
(Mii’miniin, 14).

Bu ayet-i serifeden dyle anlasiliyor ki,
Allah’in Miibarek olusu, onun insan cis-
mine ve de nebatl merhalesine feyzde bu-
lunmasindan otiirti degildir, aym zamanda
hayvani merhalesiyle ilgili de degildir. Bi-
lakis insanin, insaniyet makamiyla alakali-
dir. Meleklerin secde ettigi, diger mevcutlar-
dan daha tistiin ve haddizatinda miikerrem
olan, iste bu insaniyet makamdir.

Kerameti Sebebiyle insanmn Diger
Mevcutlara Nispetle Bir Kemal
Yolunun Olmasi

Insamin kemal yolunun olmasmin en
onemli delili, diger mevcutlara nispetle sa-
hip oldugu keramet ve de Allah katindaki
halifelik makamdir. O, bu kurbiyet asama-
lanim izleyerek bu makama ulagmalhdir. Bi-
zatihi bu keramet, bircok faktoriin neticesi-
dir (ma’ldliidiir). Bunlardan bazilarina isaret
edilmesi gerekirse:
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3.1 insan Allah’mn Yeryiiziindeki

Halifesidir ve Hilafet-i ilahiye

Varmcaya Dek Kemal Yolu

Sahibidir

Kur’an-1 Kerim insanmin hilafetinin ilahi
bir takdir oldugunu bildirmektedir (Bkz: Ba-
kara, 30). islam’a gore insan Allah’in yer-
yiiziindeki halifesidir. “Esma”mn tamamim
bilmektedir, meleklerin secde ettigi varliktir
ve de “melaiketullah™tir (Bakara, 30-32).

Allame Cevadi Amuli, insanin kemal
yolunu yukaridaki ayet-i serifelerle delil-
lendirmektedir. Amuli Allah’mn tiim isleri-
nin, hikmet ad altinda ve ilahi hikmetin de
O’nun ilmi ad1 altinda olduguna inanmak-
tadir. O halde Allah, hilafet hadisesine ilim
yoluyla baglamakta ve esma-i ilahiyenin 68-
retilmesini de kendi hikmetli isinin esas1
olarak karar kilmaktadir. Dolayisiyla ilahi
hilafetin yolu, O’nun esma-i hiisnasin bilme
yoludur. Eger bir kimse isimleri biliyorsa,
Allah’1in halifesi olur. Ama salt lafizlar,
mefhumlar ve istilahlan bilmek, Allah’n
halifesi olmay1 gerektirmez. Aksi takdirde
Seytan da bu lafzi ve kavramsal ilme sahip
Nitekim béyle teorik bir ilim, pratik bir ce-
haletle kansmmistir ve sahibini bir yere ulas-
tirmayacag gibi, onu kemalin tiim merhale-
lerinden alikoymakta ve de akibetini helaka
stiriiklemektedir:

“Kendisini cehlinin oldiirdiigii ve ilim sa-
hibiyken ilminin kendisine fayda verme-
digi nice alim vardir.” (Nehcii’l-Belaga,
107. Hutbe).

Bu sozle hedeflenen sudur: Bu tiir alimler
ilim sahibi olmalarina ragmen akillarindan
gerekli fayday1 saglayamamiglar, cehalet-
leriyle isyana stiriiklenmisler ve heldk ol-
muglardir.

Dolayisiyla isimlerin ilmi, suhiid
nev’indendir ve insani, egyanin hakika-
tine gotiirmektedir. Béylece insan basta
giinah olmak iizere tiim seylerin hakika-
tini idrak etmekte ve de bu hakikatler in-
sana gosterilmektedir. Eger insan esma-i
hiisnay: bilir, ilahi hakikatleri 6grenirse
ne aldanir, ne kotii islere boyun eger ve
ne de kotiiliigii emreder. Boylece gerek-
tigi sekliyle melekiit yolunu takip eder ve
Allah’mn halifeligi mertebesine nail olur.

Amuli, ilahi seyirden ilahf hilafete dogru
uzanan bu konu hakkinda Esfdar-1 Erba’a’y1
konu edinmektedir (Cevadi Amuli, s. 266-
269, 1381). Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle
Bakara Siiresi’nde Adem (a.s)’1n hikayesi,
remizler ve sirlarla doludur ve bu sirlarin
aciga cikarilmasi, Kur’an’a miibteni bir
insan biliminin (Antropoloji) ingasinda
ve insanin kerametinin bilinmesinde ¢ok
onemli bir role sahiptir. Insan bunlar dik-
katlice incelemek suretiyle, kendisi hak-
kindaki énemli sorulara uygun cevaplar
verilebilecektir.

Imam Humeyni (r) de bu meseleye ina-
yet maksadiyla Adem (a.s) ile ilgili ayetlerin
tevil ve tefsirinde irfani bir metot izlemigtir.
0, Adem (a.s)'1n cennetten cikisi konusuna
isaretle Allah’1n ezelde, diinya hayatinda ve
tabiat aleminde bereket kapilarini agmay1
murat ettigini ve bunun da Adem (a.s)’in
cennetten cikip tabiat alemine ayak basmasi
disinda bir yolla tahakkuk edemeyecegini
belirtmistir (Bkz: Miisevi-yi Humeyni, s.
46-47, 1381). Ona gore bu acidan bakil-
diginda yeryiiziine hubiit ve Allah’a kur-
biyet makamindan inis, insanmin ¢ikis ya-
yinda (kavs-1 su’id) yer alip kemale nail
olmasina vesile olmakla kalmamis, aym
zamanda varlik dleminde feyz ve rahmetin
viicuda gelmesini saglamistir. (Bkz: a.g.e.,
s. 123, 1376).
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Esasen Adem (a.s) daha baslangicta,
yeryiiziinde yasamak iizere yaratilmisti.
Zira Kur’an-1 Kerim soyle buyurmaktadir:

“Siiphesiz Ben, yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” (Bakara, 30).

Bu stirecin tekmili, yeryliziine hubfit
ile miimkiin olabilirdi. Buna gore, yasak-
lanmig agacin meyvesini yemek hata sa-
yilmamaktadir. Bilakis bu, asil programin
tahakkuku icin 6nceden takdir edilmis bir
hadise idi. Dolayistyla bunun gerceklesmesi
gerekiyordu ve insamn insaniyetini tamam-
lamak adina da gerekliydi. Bu hadise, var-
higin bu en kamil ve en giizel nizaminda,
gerceklesmesi gerekli ve de kesin kilinmig
bir vakiadir

3.2 insamn Kemal Seyrinde irade
ve ihtiyarim Rolii (insan, Kendi
insaniyetinin Yaraticisi)

Imam Humeyni (r) ve Allame Cevadi
Amuli’nin antropolojisinde, insanin kendi
insaniyetini meydana getirmesinde iradesi
ve ozgiirliigli meselesine oldukca énem
verilmistir. Kendini insan ve daha insani,
ya da hayvan veya hayvandan da asag ki-
lacak olan yine insamn kendisidir. Imam
Humeyni (r), “Aklin ve Cehlin Ordular1”nin
serhinde, insanin tabiatinda kemal sifatlar
ya da bir diger adiyla aklin ordusunun; ve
ahlaki rezaletlerin ya da cehalet ordusu-
nun hamurunun yogrulmus olduguna inan-
maktadir. Bunlardan birincisi (aklin ordu-
lan) zati, ikincisi ise arazi surettedir. Insan
bunlardan herhangi birini istemekte ve fi-
iliyete ulagtirmakta 6zgiirdiir. (Bkz: a.g.e.,
s. 68, 1385). Ona gore, “Hanginizin ame-
linin daha giizel oldugu konusunda sizi de-
nemek icin éliimii ve hayat1 yaratan O’dur.
O yiicedir, bagiglayandir.” (Miilk, 2) ayeti

insanin, fitratim gerceklestirmesi konusunda
ihtiyar sahibi oldugunu haber vermektedir.
(Bkz: a.g.e., s. 321-322, 1376).

Dolayisiyla mutlak kemale agk, tiim in-
sanlarin fitratinda mevcuttur. Lakin tabiat
aleminin hicaplan ve diinyaya zayif veya
siddetli baghlik, insamn, mutlak kemali teg-
hisinde hataya diismesine ve de kemalin
diinya lezzetlerinde bulundugunu sanma-
sina yol acmustir. Bu tiir insanlar, diinya ha-
yatin gozlerinde siislenmesinden otiird, fitrl
bir sekilde diinya lezzetlerine yonelmekte-
dirler. Ama bagka bir grup da kemali, ahiret
makamlarinda ve derecelerinde gérmekte-
dir. Dolayisiyla insanlar arasinda ihtilaflar
meydana gelmektedir. (Bkz: a.g.e., s. 27).

Bu dogrultuda Allame Cevadi Amuli’nin
tabiriyle insan, melek{iti bir rehbere ihtiyag
duymaktadir. Insan, ilk olarak derinunda
¢ikmasi gereken bir sefer oldugunu bilme-
lidir. Bu seferin de mertebe ve menzilleri
vardir ve bu mertebe ve menzillerin her
birinde de bir rehbere ihtiya¢c duymasi, in-
kar edilemez bir gercekliktir. Ciinkii her bir
menzilde zorlu ve tehlikeli eskiyalar pu-
suda beklemektedirler. Eger salikin elinde
yeterli miktarda azik ve techizat mevcut
ise; melekiiti bir rehber egliginde seyrini
gerceklestiren bu insan, bu inisli ve ¢ikish
yoldan selametle gececek ve Rahman olan
Allah’a kavugmasi demek olan nihai he-
defe erisecektir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan hicbir su-
rette duragan ve sakin degildir; zahirde bir
kosede otursa bile bir seyleri takip etme
cabas1 onu her daim hareket etmeye ca-
girmakta ve servet sahibi olmaya 6zen-
dirmektedir; 1akin bu, kevseri bir zengin-
liktir; cokluk yars: niteligindeki zahiri bir
zenginlik degildir. (Bkz: Cevadi Amuli, s.
97-98, 1381). Bu bakisa gore insan, kendi
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yaratilis siirecinde etkili olan ve ayni za-
manda kendi 0zgiir iradesiyle mahiyetini
belirgin kilan tek varliktr. Iste bu sebeple-
dir ki Imam (r), baz1 seyhlerinin ifadesiyle
“azm”in, insaniyetin 6zii ve de insani diger
tiim canhlardan ayiran bir 6zellik oldugunu
sOylemistir. (Bkz: Misevi-yi Humeyni, s.
7, 1376). O, bilinglilik ve uyaniklig1 azmin
gerceklesmesi ve de amellerin azim ve irade
esaslan tizerine sekillenmeleri icin bir mu-
kaddime bilmektedir (Bkz: a.g.e., s. 174).
Onun, asil hedefe dogru hareket etmek adina
bu bilinglilik ve kararlihg ifade etmek icin
kullandig tabir “ikinci dogus”tur (viladet-i
saneviyye). “Insdniyet ve melekiit dleminde
esydnin esydliginin kendisiyle oldugu 6l¢ti,
melekiit? vilddettir.” (a.g.e., s. 66, 1385; s.
168-169, 1376). Yani melekiiti viladet ile
kast edilmek istenen iste bu ikinci dogus-
tur. “Ikinci dogus” ifadesinin esasini, Hz. Isa
(a.s)’dan ulagan bir hadis ifade etmistir. Hz.
Isd bu hadiste sdyle buyurmaktadir: “Ikinci
kez dogmayan kimse, semdnin melekiituna
varamayacaktr.” (a.g.e., s. 66, 1385).

Imam Humeyni’nin (r) nefs, ruh, 6zgiir-
liikk ve ihtiyar gibi meselelere iliskin bahis-
leri ele almasindaki tek ve asil hedef, kendi
nefsine donmek ve kendini derinlemesine
tammak suretiyle insana, varhgnin haki-
katini gostermektir. Boylece o, asil hede-
fini taniyabilecek, Allah vergisi imkan ve
nimetlerden istifade ederek, ebedi saadete
erisebilecektir.

3.3 Kavs-1 Niiziil ve Su’td’da
insanin Kemal Seyri

Insanin, diger varliklarda bulunmayan
kendine has 6zelliklerinden biri de niizul
(inig) ve su’lid (yiikselis) seyridir. “Mu-
hakkak Biz insani en giizel bicimde ya-
rattik. Sonra da onu asagilarin agagisina

indirdik.” (Tin, 4-5) ayetleri esasinca insan
kavs-1 niizul sahibidir. Baslangic itibariyle
bu inis, Hz. Ehadiyyet’ten ve ilahi lemdeki
ayan-1 sabiteden baglamakta ve bu suretle
insan, megiyyet (tabiat) lemine inmektedir.
Daha sonra mesiyyet aleminden akil alemine
ve oradan da melekiit-i ulya (kiilll nefisler)
alemine yiikselmekte ve bundan sonra da
tekrar misal alemine geri donmekte ve ora-
dan da tabiat alemine inmektedir.

Eger Allah, insan1 “ziyankar” olarak ta-
nitiyor ve “Stiphesiz insan ziydn icindedir.”
(Asr, 2) diye buyuruyorsa bu, insanin niizall
seyirde saplamp kalmasindandir. Bu niiz{li
seyirde hareket sebebi, tipki insanin su’Gdi
seyrinde de gecerli oldugu gibi, fitrattir. Ni-
tekim Imam (r) soyle buyurmaktadur:

“Hiisran ve hayiflanma, belki de bir sas-
kinhiktir. Evliyanin seyrinin burag: olan
fitrat, Hz. Bari’ye -azze ve alla — kurbi-
yetin mirdc1 ve mutlak kemale ulagsmala-
nnin sermayesidir. Iste bu insan, bagim
bedbahtligin nihayetine de vardirabilir
veya Kibriya’nin mukaddes dergdhindan
bir dereceye de eristirebilir.” (Misevi-yi
Humeyni, s. 84-85, 1385).

Bu acidan soyle sdylenebilir: “Insan,
Hakk Tedld’nin mevcutlarinin en hicapli-
sidir/mechuliidiir.” (a.g.e., s. 289, 1373).
Ama su’lid kavsinda insanin ikinci dogus
siireci ve insaniyet basamaklarina dogru
yiikselip ilerlemesi, Imdm Humeyni’nin
kelamiyla insan hiiviyetinden sayisiz sirlart
ortaya ¢tkarmaktadir ve ona gore bu sirlar;
anlamsizlik ve hiiviyetsizlik girdabina gark
olmus bugiiniin saskin, kendine yabanci ve
de bunalimh insamm mutluluga ulagtirabilir
ve onun insaniyetini gelistirebilir.

Allame Cevadi Amuli’nin deyimiyle
de bir insanin i¢ dleminde hem zirvelere
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dogru ucabilecegi melekiiti kanatlar, hem
de korliik ve karanhk mevcuttur. Yiice Al-
lah her ikisini insana ilham etmis ve dogru
bir se¢im yapmasi icin onu hazirlamis ve
soyle buyurmustur: “Nefse ve onu diizgiin
bir sekilde sekillendirene, iyiliklerini ve ko-
tiiliiklerini ona ilham edene.” (Sems, 7-8).
Diger bircok ayet de bir yandan begeriye-
tin ahlaki ve insani faziletlerine dair cehre-
sine, bir yandan da nefsani ve seytani re-
zillikleri {izerine vurguda bulunmustur. ilki,
insanin fitratina, ikincisi de onun tabiatina
donmektedir. Ayetler boylece bu iki ¢ehre
arasindaki smira deginmektedir. Iste bu si-
nir, tipki bir tarafi giil bahgesi, diger tarafi
da ates ocagi olan bir duvar gibidir (Bkz:
Cevadi Amuli, s. 285, 1381)

insan-1 Kamil Makamma Ulasmak
icin insamin Kemal Seyri

Merhum Imam’a (r) gére, insan siirekli
yer degistiren (seyyal) bir varliktir ve 4n
be an viicut mertebelerini kat etmekte ve
hicbir makam ve mertebede statik bir su-
rette kalmamaktadir. Ayni surette kendi-
sine ait hicbir hiiviyette, belli bir makam
yoktur ve varliktan belli bir dereceyi ken-
dine has kilmamaktadir. O, cok sayida ve
muhtelif makam ve derecelere sahiptir ve
kemal seyrinde duraklayacag bir sinir ve
de sabit bir makam bulunmamaktadir. Zira
insan tim yonleriyle na-miitendhidir. Bu
yiizden, insamn yiikselis seyri herhangi
bir makam ile son bulmamaktadir. Dola-
yisiyla insan, hi¢cbir makama goniil bag-
lamamaldir.

Imam Humeyni (1), “Ey Yesrib halki, ar-
tik sizin igin durmanin imkdani yok.” (Ahzab,
13) ayetine isnatla, insan igin belli bagh hic-
bir simir ve makarmin bulunmadigim delil-
lendirirken soyle buyurmustur:

“Yesrib halkmin insaniyet konusunda belli
bagh hicbir makamm yoktur. Zira insan,
niiziil kavsinda Rabbin tecellilerini ka-
bul eden heytila mertebesine sahip idi ve
su’lid kavst itibariyle de yiiksek ufuklara
ve de Hz. Ehadiyet’te fani olabilecek po-
tansiyele sahiptir.” (M{sevi-yi Humeyni,
s. 78, 1410 h.k).

Merhum Imam, Seyh Isrdk’n séziine
isnatla sdyle sdylemektedir: “Insant nefsin
bir mahiyeti yoktur.” imam, insanin belli ve
sabit hicbir mahiyetinin olmadigina ve ma-
hiyetini kendisinin olugturduguna inanmak-
tadir. Ona gore insanin bir makami vardir
lakin bu makam, konum ve sa’n anlamin-
dadir; simir anlaminda degildir. Aym sekilde,
insamn bir sa’m vardir ve sa’m da imkani
sinirlan asmak ve Vacibe’l-Viiclid un der-
yasinda pare pare (fani) olmaktir. Neticede
sOylenmesi gereken sudur:

“Insan, her bir sureti kendisine kabul eden
heytiladan, Hz. Ehadiyet’te fani olmaya
degin kapsamh bir surette tecelli bul-
mus, yayilmis bir kagit misalidir (rakk-1
menglr).” (Bkz: a.g.e., s. 121-122, 1378).

Bu beyan edilenler esasinca, insanin
ilahi fitrat1 geregi kemal agig1 ve hakikat
talibi oldugu, bunlarin da onun en temel
ihtiyac1 olduklar, sonsuzlugu arayan ru-
hunu bu maddf diinyanin unsurlariyla tat-
min edemeyecegi acikliga kavusmustur. Bu
sebeple insan daima ten kafesinde esir ol-
maktan yana dertlidir ve can/ruh kusu bu
kafesi kirmak istemekte, dost semtine ve
ask diyarina dogru kanatlanmanin ézlemini
cekmektedir. O, likaullaha susamistir ve go-
niil ehli biiyiiklerin feyziyle Yar’e kurbi-
yete nail olmay istemektedir. Dolayisiyla
insan, Allah’indir: “Mukkak ki Biz Allah’a
aitiz.” ve O’na donecektir: “Siiphesiz biz
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O’na donecegiz.” (Bakara, 156). Bundan
dolay1 insamn iki hareketi vardir: NiizGli
hareket ve su’{idi hareket.

Imam Humeyn{ (r)’nin, “Aklin ve Ceh-
lin Ordular1” kitabindaki sozlerinden sun-
lar anlasilmaktadir: Yiikselig seyri, insanin
madde aleminden ve nefsaniyetten hareket
etmesi ve enaniyetten c¢ikip akil alemine
dogru yol almasi demektir. Dolayisiyla seyr
i siiliikta hareket, salikin yiikselis hareketi
demektir ve bunun tahakkuku da, bahsedi-
len yol disinda miimkiin degildir. Béylece
insan, maddi baghliklardan gonliinii arin-
dirmak ve perdeleri pesi sira yirtmak su-
retiyle nihai kemaline ulasacaktir. Dolay-
siyla bu seyri tanima pesinde olunmalidir.

Dogru yolun taminmasi ve bdyle bir he-
defe erisilmesi, - ki menzile erisme istiyaki
duyanlan buraya ulagtirmak maksadinda olan
kimselerin iddiasina gore bu yollar sayisizdir
—insan igin en biiyiik zorunluluktur. Alldme
Cevadi Amuli’nin deyimiyle bu yolda, in-
sam tehdit eden iki biiytik tehlike vardir:
Bunlardan biri, Allah’in yolunu miinharif
bilmek; digeri de hayvanlagsmak ve de bu
maddi diinyanin dayattig1 diisiince kalipla-
riyla diistinmek. Bundan 6tiirii, Miinezzeh
olan Allah, hem sirat-1 miistakimi aciklarms
ve hem de insamn insaniyetini tefsir etmis;
insam kendi sonsuz ve ilahi 6ziiyle tamstir-
mig ve ona soyle buyurmustur:

“Bu diinyada sana esit bir sey yoktur. Ken-
din icin mutlak Hakk’a varacak ve seni o
mutlak Hakk ile bulusturacak yolu tut.”
(Bkz: Cevadi Amuli, s. 201, 1381).

Buradaki 6nemli nokta, Imam’mn (r), seyr
ii siiliikiin ve de makam ve menzilleri geg-
menin sartinin, seriatin hitkkiimlerine dikkatli
bir sekilde riayet etmek olduguna inanma-
sidir. Zira o soyle buyurmustur:

“Bil ki, ilahi maarifte, insanin bu yola zahiri
seriatle baglamas1 disinda takip edilecek
bir yol yoktur.” (Miisevi-yi Humeynt, s.
8, 1376).

Sonug¢

Insan-1 kamil, tiim mezahirin ash olmast
unvaniyla, dlemde Allah’in feyz ve rahme-
tinin stidur vasitasidir. Bu nedenle evrenin
dissal ahengi; insanin, bu s6zii gecen ma-
kama (insan-1 kdmil makamina) erismek
amaciyla kendisinde bulunan bilkuvve su-
retindeki gii¢ ve yeteneklerin tahakkuk etti-
rilmesine (bilfiil kilmmasina) baghdir. Insan
bu makama erismekle evrende “ilahi feyzin
mecrast”na doniismektedir. Lakin insanlarin
¢ogu, dalaletleri sebebiyle kendi gercek ma-
kam ve rollerini unutmuslardir. Iste bu se-
bepledir ki, kainat an be an Allah’tan “ayr
diismekte” ve daha da perisan olmaya dogru
stiriiklenmektedir. insanin bu asli rol ve ma-
kami; manevi kemale erismesi ve kainatta
ilahi feyzin sudur edecegi mecralara do-
niismesi icindir. Bu da Kur’an’da “emanet”
olarak beyan edilmistir. Bu emanet, insanin
yaratihsiyla birlikte omuzlarna yiiklenmis-
tir. imdm Humeyni (r) ve Allame Cevadi
Amuli’nin insan anlayisinda insan, iki giiciin
karsiya karsiya geldigi bir savas meydanin-
dadir: Bunlar, “Rahmani ve aklani” kuvvet-

ler ve de “seytani ve cehlani” kuvvetlerdir.

Dinf literatiirde endniyetin olumsuz-
lanmasina (nefy) tekitte bulunulduysa, bu,
insamin nefsinden kurtulusuna davet anla-
mundadir ve nefsin; insanin, maddi diin-
yann giiclerine esareti sekline biiriinmiis
olmasindandir. Aksi takdirde bazi din kar-
sitlarinin sandig gibi, dinin, insanin birey-
selligini izale etmesi manasinda degildir.
Din, Kur’an, peygamberler ve esasen tiim
varlik alemi, insana insaniyet bahgetmek
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icindirler ve insanin insaniyetinin tahak-
kukunda etkili olduklarn zaman degerlidir-
ler. Imdm Humeyn{ (r) bu baglamda soyle
buyurmustur:

“Kur’an, insam insan kilmak i¢in génde-
rilmistir ve bunlarin tamam iste bu hedef
icin bir vesiledir. Tiim ibadetler ve dualar
birer vesiledirler. Tiim bunlar, insanin 6zii-
niin zahir olmasi ve de insan-1 bilkuvve-
nin insan-1 bilfiil, insan-1 tabilnin insan-1
ilaht olmas igindirler. insamn her seyinin
ilahi olmasi icin..” (a.g.e., s. 174).

Netice itibari ile insan, yalnizca bir yolla
kurtulusa erebilir. Bu kurtulus, giintiimiiz in-
saninin siddetli bir 1stirapla aracig1 kurtulus-
tur ve onu bulma ugruna birtakim fikirlerin
pencesine diismektedir, ki bu fikirler de in-
san icin baghibasina bagka esaretleri dogur-
maktadirlar. O halde bu kurtulus, yalmzca
din yoluyla miiyesserdir. Kurtulusa dogru
gerceklestirilecek bir hareketin ve de tiim
himmetini tabiat dlemini sarf etmek olan
nefsin boyutlarindan feldha ermenin bag-
langici, onun diger islevlerinden gafil kal-
mak suretiyle gerceklesecekti
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. Kuran’in
Bilimsel / llmi Tefsir Ekol(i

Prof. Dr. Ali Ekber Babai

Giris

Ibette bilimsel igtihadla tefsir okulundan maksadin, Kur’an’daki biitiin ayetleri
E deneysel bilgilerin yardimiyla tefsir etmek, yahut ayetlerin mana ve maksadini

izah edip aciklarken deneysel bilgilerden, Kur’an’in diger ayetleri, rivayetler, Arap
edebiyat1 gibi diger unsurlardan daha fazla yararlanmak olmadig1 anlagilmaktadir. Ciinkii
Kur’an ayetlerinin pek cogunun deneysel bilgilerin mevzu ve meseleleriyle baglantisiz ol-
dugu gayet nettir. Bu ayetlerin tefsirinde deneysel bilgilerden hicbir sekilde yardim alina-
maz ve onlardan istifade edilemez. Hatta deneysel bilgilerin mevzu ve meseleleriyle bag
bulunan ayetler bile tek bagina deneysel bilgiyle tefsir edilemez. Bilakis kastedilen, her
ayetin tefsirinde miimkiin miktarda deneysel bilgiden yararlanilmasidir.

Bu tamima gore bilimsel tefsir, ayetlerin mana ve maksadim deneysel bilgilerin yardi-
miyla ortaya ¢ikarmak demektir. Bu okulun taraftarlan da; birincisi, ayetleri tefsir ederken
deneysel bilgilerden yardim almay1 gerekli veya giizel gorenler; ikincisi, Kur’an ayetlerinin
biiyiik boliimiinii deneysel bilgilerin yardimyla tefsir edenlerdir. Fakat kimileri “bilimsel
tefsir”i bagka sekillerde de tarif etmis ve s6zkonusu iki 6zellikten yoksun olanlar bilimsel
tefsirin taraftarlar arasinda saymmglardir. Bilimsel ictihadla tefsir okulunu ve bilimsel tefsi-
rin hakikatini agikliga kavusturmak ve mektebin gercek taraftarlarim tanimak icin tariflerin
incelenmesi faydali ve etkili olacagindan s6zkonusu tammlari incelemeye baglayabiliriz.

“Bilimsel Tefsir”in Tanimlarmm incelenmesi
1. Zehebi’nin Tanmm
Zehebi bilimsel tefsiri tarif ederken style demistir:
“Ilmf tefsirden, Kur’an ibarelerinde ilmf 1stilahlar1 hakim kilmay1, muhtelif ilimlerin ve fel-
sefi goriiglerin ¢ikarilmasinda Kur’an ibarelerinden yardim almay kastediyoruz.” !
1 Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 474. Hatirlatmak gerekir ki Tbn Hacer bu tarifi Emin el-Havli’den

nakletmis ve Zehebi’nin onu izledigini belirtmistir. (Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-fImi li’l-Kur’an fi’l-Mizan,
s. 71). Ama Zehebi, Emin el-Havli’ye hicbir sekilde isaret etmeksizin bu tanima kitabinda yer vermistir.
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Bu tarifi yaptiktan sonra bu tiir tefsirlerin varligini ve taraftarlarinin ¢coklugunu agik-
larken Kur’an’in gecmis ve gelecek biitiin ilimleri kapsadigi goriisiine genisce deginmis,
Kur’an’da dini (itikadi ve ameli) ilimlere ilaveten, diger diinya ilimlerinin de bulundugunu
soyleyen kimseleri bilimsel tefsirin taraftarlar kabul etmis ve Gazzali’yi, kendi zamanina
kadar ilm{ tefsiri destekleyen ve yayginlasmasina emek veren kimselerin en ¢énemli ismi
saymustir. Bu iddiasina asagidaki goriisleri sahit gostermistir:

1. Gazzali’nin naklettigine gore bazi alimler soyle demistir: Kur’an yetmigyedi bin
ikiyiiz ilim ihtiva etmektedir. Ciinkii [onun] her kelimesi ilmidir ve her kelimesinin zahir,
batin, had ve matla1 bulundugundan bu ilimlerin sayis1 dort katina ¢ikmaktadir.

2. Ibn Mesud’dan bir s6z rivayet edilmistir: Oncekilerin ve sonrakilerin ilmini isteyen
Kur’an tizerinde tedebbiir etsin.

3. Soyle demistir: Biitiin ilimler Allah’1n fiil ve sifatlarina dahildir. Kur’an’da Allah’in
zat, fiilleri ve sifatlan serhedilmis ve o nihayetsiz ilimlerin tamamina igaret edilmistir.

Bu ve benzeri dayanaklara istinat etmistir.

Zehebi; ayetler, rivayetler ve haberlerle Kur’an’mn biitiin bilgileri icerdigine istidlal
yapmis olmasi bakimindan Suyuti’yi de ilmf tefsire inanmada Gazzali’nin takipgilerinden
kabul etmistir. Yine Ebu’l-Fadl Mursi’yi de? Kur’an’in biitiin ilimleri icerdigi yoniindeki
bazi sozlerine dayanarak bilimsel tefsirin diger taraftarlar arasinda saymmstir. Daha sonra
Satibi’yi, Kur’an’n biitiin ilimleri kapsadigim diisiinmemesi ve 6ncekilerin ve sonrakilerin
ilimlerini Kur’an’a nispet edenleri hatali bulmasi nedeniyle bilimsel tefsire muhalif ve bu
yontemi inkar eden isim olarak zikretmis, kendisi de Satibi’nin goriisiinii tercih etmistir.3

Inceleme

Bilimsel tefsirin ictihad okulunu ve onun icaplarim tanimlarken agiklananlar dikkate
alindifinda, Zehebi’nin kastettigi ilm tefsirin iki yonden bizim bilimsel ictihad okulu fas-
linda konu edindigimiz bilimsel tefsirden farkh oldugu anlasilmaktadir:

1. Onun tarifinde “ilim”, genel olarak deneysel bilgilerdir ve biitiin ilimleri, bu ctim-
leden olarak da felsefi goriisleri kapsamaktadir. Fakat bizim “bilimsel ictihad okulu”nda
bahsettigimiz, 6zellikle deneysel bilgilerdir.

2. O, Kur’an’dan ilimlerin ¢ikarilmasini ilmi tefsir saymistir. Fakat bizim tarifimize
gore ilim ¢ikarlmasi bilimsel tefsirden bagka bir seydir. Bilimsel tefsir, bize gore, ayetleri
tefsir ederken ve onun mana ve maksadini agiklarken deneysel bilgilerin veri ve bulgula-
rindan yardim almak demektir. Ayetlerden bilimsel mevzulann ¢ikarilmasi, ayetlerin tef-
siri sirasinda bilimsel bahislerin giindeme getirilmesi gibi bilimsel yontemle tefsir degil-
dir, dolayisiyla bilimsel tefsir sayilamaz. Bilakis miifessirin tefsir yaklagimi ve egilimidir.
Elbette ayetlerden bilim ¢ikarirken de kimi zaman deneysel bilgilerden yardim alinabilir.

2 Suyuti ve Ebu Hacer ondan “Ibn Ebi’l-Fadl” olarak bahsetmistir. (Bkz: Suyuti, el-itkan, c. 2, s. 1027; Ebu

Hacer, el-Tefsiru’l-Ilmi 1i’l-Kuran fi’l-Mizan, s. 156).
8 Bk Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2,s. 474-491.
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Fakat her zaman bdyle degildir. Miimkiindiir ki edebi tahlille veya ayet ya da rivayetler-
den yardim alarak ve deneysel bilgilerden yardim almaksizin da ayetlerden ilim ¢ikartila-
bilir. Ozellikle de ¢ikartlan ilim deneysel mevzular ve meselelerle baglanul degilse. Gergi
onun yaptif tarif 1stilah icat etmektir ve 1stilah icat etmek de tartismadan uzak kalamaz
ama oyle gortiniiyor ki, rivayet tefsir, felsefi ve akli tefsir, irfani ve isari tefsir gibi kisim-
lara ayrilan bir tefsir metodu olarak bilimsel tefsir dendiginde akla, Kur’an’dan, i¢inde
deneysel bilimlerin de yeraldig1 ilimlerin ¢ikartilmasi gelmemektedir. Aksine, Kur’an’in
kendisinden yardim alarak Kur’an’i tefsir veya rivayetlerin yardimiyla Kur’an’1 tefsi-
rin kargisinda deneysel bilgiler yardimiyla ayetlerin tefsiri anlagilmaktadir. Her durumda,
Zehebi’nin konu ettigi bilimsel tefsirin, bizim konumuz olan bilimsel tefsirden baska bir
sey olduguna tereddiit yoktur. Sonug itibariyle, onun, kendi tanimim esas alarak ilmi tefsire
muvafik veya muhalif diye siraladig kisilerin hepsi bilimsel okulun taraftar1 veya muha-
lifi kabul edilemez. Yine onun, bu kisilerin bilimsel tefsire muvafik veya muhalif olduk-
larinin delili olarak zikrettikleri de onlarm bilimsel ictihad okuluna muvafakat veya mu-
halefet ettiklerine delalet olugturmaz.

Bir kimse Kur’an’in biitiin ilimleri icerdigini diistinebilir ama Kur’an’1 deneysel bil-
giler araciligiyla tefsiri dogru bulmuyor olabilir. Yahut tam tersine, Kur’an’in biitiin ilim-
leri icerdigini diistinmez ama deneysel ilimlerin mesele ve mevzulanyla irtibati bulunan
ayetlerin tefsirinde deneysel bilimlerden yardim almayi gerekli ve uygun bulabilir. Do-
layisiyla Suyuti ve Mursi’yi, Kur’an’in tiim ilimleri icerdigini diisiindiikleri icin bilimsel
tefsirin taraftar1 saymak miimkiin degildir. Gazzali de fhyau Ulumi’d-Din’de beyan ettik-
lerine dayanarak ilmi tefsirin taraftar1 kabul edilemez.

Tabii ki Cevahiru’l-Kur’an’daki baz: ifadeleri*, onun bilimsel tefsire ve tecriibi bil-
gilerin Kur’an’daki ayetlerin bir kismmmin manasim izah etmede etkili olduguna inandig1
ve buna énem verdigine delalet edebilir. Bu ifadeleri hesaba katarak onu ilmi tefsirin ta-
raftar1 gormek de miimkiindiir.

Zehebi’nin tarifinde {izerinde durulmasi gereken bir diger nokta, onun ilmi 1stilahlar
hakim kilmay tarifinin parcasi yapmasidir. Tamma bakildiginda “ilmi”den kastettigi se-
yin 6zellikle deneysel bilgiler olmadigi, mutlak manada ilimleri murad ettigi anlasilmak-
tadir. Fakat ilmi 1stilahlar hakim kilmak derken maksadimin ne olduguna bakmak gerek-
mektedir. Eger amac tecriibi, felsefi, irfani vb. ilimlerin teori ve nazariyelerini Kur’an’a
dayatmak ve uygulamak ise bu bilimsel tefsir degil, reyle tefsir demektir ve hi¢ kusku yok
bilimsel tefsirin taraftarlarindan hicbiri boyle diisiinmemektedir. Eger kastettigi, bilimsel
tefsirde Kur’an’1, gesitli ilimlerde ispatlanmig ve anlatmak icin 1stilah ve adlandirmalarin
kararlastirildig1 meseleleri gézoniinde bulundurarak tefsir etmek ise bu, edebi tefsir, felsefi
tefsir, kapsayici igtihad tefsiri gibi diger tefsir metodlarinda da mevcuttur ve bunu, o me-
todlarm kistmlarmdan biri olan bilimsel tefsir hususunda zikretmenin izahi yoktur. Eger
bilimsel tefsir; edebi, felsefi, kapsayici ictihad gibi diger tefsir metodlarn kapsaminda ka-
bul etmiyorsak ayridir ama bu durumda bu 1stilah bilimsel tefsire 6zgii bir kavram ola-
caktir ve kimse boyle diisiinmemektedir.

4 Bkz Gazzali, Cevahiru’l-Kur’an ve Diireruhu, s. 24-27.
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2. Muhtesib’in Tanim
Abdiisselam Abdiilmecid Muhtesib de “bilimsel tefsir” tamminda soyle demistir:

“[flm{ tefsir], taraftarlarimn Kur’an’daki ibareleri ilmi nazariye ve 1stilahlara mecbur birak-
g1 ve biitiin ¢abay1 muhtelif ilimlerin mevzularim ve felsefi goriisleri Kur’an’daki ciim-
lelerden gikarmaya harcadiklan tefsirdir.”®

Bu tanimin Zehebi’nin tarifinden farki lafizdadir. Mana bakimindan iki tarif arasinda
hicbir fark yoktur. Bu sebeple yeni bir incelemeye ihtiyag bulunmamaktadr.

3. Bekri’nin Tanim

Emin Bekri onu tammlarken soyle demisgtir:

“[flm{ tefsir] Kur’an’daki ilm 1stilahlardan bahseden ve ondan muhtelif ilimleri ve felsefi
goriigleri gikartan tefsirdir.” ®

Bu tanim, birinci ctimlede 6nceki iki tammdan farkhdir. Ciinkii Kur’an’daki ilmi 1s-
tilahlardan sozedilmesi, ilm1 1stilahlarin Kur’an ibarelerine hakim olmasimdan ve Kur’an
ctimlelerinin bilimsel teoriler ve 1stilahlara mecbur birakilmasindan bagka bir seydir. Fa-
kat Zehebi’nin tarifi incelenirken agiklananlar dikkate alindiginda bu tammin durumu da
acikhga kavusmus olacagindan bu tamimin incelenmesi gozard: edilecektir.

4. Ebu Hacer’in Tanim

Ahmed Omer Ebu Hacer, Bekri’nin tanimim hatirlatmis ve onu bilimsel tefsirin tari-
fine en yakin tamm kabul etmistir. Kendisi ise ilmi tefsiri soyle tarif etmistir:

“Ilm1 tefsir, miifessirin Kur’an ibarelerini ilmin ispatladig1 seyler 1s1ginda anlamaya ve
Kur’an’daki mucizelerin sirrim kesfetmeye cahgtigl tefsirdir.””

Eger “ilim”den maksadi deneysel bilimler ise bu tammin, bu bahiste konu edindi-
gimiz bilimsel tefsirin tarifine en yakin tamm oldugu soylenebilir. Tabii ki tammdaki
“o)laeel Syl o e 2SIV 9 / mucizelerin sirrint kesfetme” ciimlesi izafidir. Giinkii
Kur’an’daki icazin sirlarindan bir sirm kegfetme, bilimsel tefsirden ve deneysel bilginin
bulgulan 15181nda Kur’an’1n ibarelerini anlamaktan hasil olan bir sonuctur ve Kur’an’daki
ctimleleri bilimin ispatladig1 konular 15181nda anlamaktan bagka bir sey degildir ki tanimda
belirtilmesine ihtiyag olsun.

5. Fehd Rumi’nin Tanim

Fehd b. Abdurrahman Rumi, bilimsel tefsirin bazi tammlarim zikrettikten sonra en
kapsayici ve toparlayici tamima yakin olani su tarif kabul etmistir:
Muhtesib, Itticahatut-Tefsir fi’l-Asri’r-Réhin, s. 247.

6 Bekri, el-Ta’biru’l-Fenni fi’l-Kur’an, s. 125.
7 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-flmi 1i’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 66.
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“fImf tefsir, miifessirin, Kur’an’1n icazinin onun araciligiyla kesfedilecegi ve biitiin zaman ve
mekanlar icin masdar (hidayet) olmasina delalet edecek bicimde Kur’an-1 Kerim’de gecen
ontolojik ayetler ile deneysel bilimin kesifleri arasindaki irtibati bulma ¢abasindan ibarettir.” 8

Bu tarif, bilimi deneysel bilgiye mahsus saymasi ve deneysel olmayan bilimlerden is-
tifadeyi bilimsel tefsirin digina ¢ikarmasi bakimindan 6nceki tariflere, hatta Ebu Hacer’in
tarifine bile tistiinltigli vardir. Fakat iki agidan bizim konumuz olan bilimsel tefsirden fark-
hlik tasimaktadir:

1. Bilimsel tefsir, Kur’an ayetleri ile bilimsel buluglar arasindaki bag1 kesfetmek de-
gil, ayetlerin anlamini deneysel bilginin kesifleri yardimiyla ortaya ¢ikarmak demektir.
Elbette bazen bu ikisi arasindaki irtibati kegfetmek ayetlerin mana ve maksadini aydinlat-
mada daha etkili olabilir. Fakat her zaman boyle degildir ve konumuz olan bilimsel tef-
sir ile ayetler ve deneysel bilimlerin buluglar arasindaki iliskiyi kesfetmek umum ve hu-
sus min vecihtir.

2. Bilimsel tefsiri, Kur’an’m icaz1 ve hidayetin masdari oldugunun onun aracihgiyla
aciga ciktigiyla kayit altina almak, 6nceki tammda agiklandigi sekilde, tarifte izafilik kay-
didir ve genellikle tarifin kapsayicihigina zarar verir. Ciinkii kimi ayetlerde deneysel bilim-
lerin buluglari, o ayetlerin tefsirine, mana ve maksadim ortaya ¢ikarmaya yardimci olabilir.
Fakat bu, Kur’an’1n icazini ve onun biitiin zamanlar ve mekanlar i¢in masdar ve hidayet
oldugunu ortaya koyacak ve ispatlayacak bicimde olmayabilir. Béyle bir durumda, bahse
konu ettigimiz bilimsel tefsir kesinlikle dogrudur ama bu tamimin kapsamina girmemektedir.

Aktarilan bu tammlardan, bazi kisilerin bilimsel tefsirdeki ilimden deneysel olmayan
ilimleri de kastettigi, kimilerinin de 6zellikle deneysel bilgileri murad ettigi sonucu ¢ikmak-
tadir. Yine bazilari, bilimsel tefsiri, Kur’an’daki ibareleri bilimin ispatlacigi seyler 15181nda
anlama olarak tammlamistir. Kimileri ise bilimsel teori ve 1stilahlar1 Kur’an’daki ibarelere
hakim kilma ve ondan mubhtelif ilimleri ve felsefi goriisleri cikarma; kimileri de ayetlerin
deneysel ilimlerin buluslariyla bagim kesfetme olarak tarif etmigstir. Herkes bilimsel tef-
sirden, kendi tariflerinde agikladiklar1 manay1 kastetmis, ona ve fikirdaglarina 6zgii 1stilah
olmus olabilir. Ama bize gore Kur’an’1 Kur’an’la tefsir, rivayet tefsir, edebi tefsir, akli ve
felsefi tefsir karsisinda bilimsel tefsir i¢in en miinasip tamim, ayetlerin mana ve maksadini
deneysel bilimlerin bulus ve bulgular yardimiyla ortaya cikarmaktir. Her durumda “bi-
limsel tefsirin ictihad okulu” baghg ile bilimsel tefsirden murad edilen, iste bu manadir.

Bilimsel Tefsirin Taraftarlar

Zehebi’nin tarifini incelerken aciklananlardan anlasilan odur ki, bazi kimseler, Kur’an’in
biitiin ilimleri kapsadigim s6yleyen herkesin bilimsel tefsiri onayladigim diistinmektedir.

8 Rumi, [tticahatut-Tefsir fi’l-Kur’ani’r-Rabi Asere, c. 2, s. 549.

9 Umum ve husus min veche, dért nispet cesidinden biridir. Bu iliski, baz1 harici yansimalarda ortiigen ve
miigterek olan ama her birinin kendine 6zgii harici disavurumu ve 6rnegi bulunan iki kavram arasindadir.
(http://www.wikifeqgh.ir - Cev.)
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Bu goriisii esas alan Ebu Hacer soyle demigtir: “Bilimsel tefsirin diigiince koklerinin sa-
habe asrinda bulunabilecegini sdyleyebiliriz. Ciinkii ulema [bilimsel tefsirin sithhati igin]
O @l e cp =91 5 ot oYl ‘J& sl, ” (Oncekilerin ve sonrakilerin ilmini isteyen
Kur’an iizerinde tedebbiir etsin.) diyen Abdullah b. Mesud’un soziiyle istidlalde bulun-
mugtur. ' Fakat Zehebi'nin soziinii incelerken belirtildigi gibi bu goriis dogru degildir. Zira
bir kimse Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigim diisiinebilir ama deneysel bilim araciligiyla
Kur’an tefsirini sahih bulmayabilir. O halde ibn Mesud ve benzerlerinden aktarlan séz-
den bilimsel tefsir diisiincesinin koklerinin sahabe asrinda oldugu sonucu ¢ikartilamaz.

Bizim tarifimize ve goriisiimiize gore bilimsel ictihad okulunun taraftar1 ve bilimsel
tefsirin destekgisi sayabilecegimiz kimseler, ayetlerin tefsirinde deneysel bilgilerden yar-
dim almamn liizumuna inanan veya bunu giizel bulan; yahut Kur’an ayetlerinin bir kis-
mini deneysel bilimlerin yardimyla tefsir eden ve pratikte de bu okulu izleyenlerdir.

Her ne kadar son yiizyillarda deneysel bilimlerde yasanan ve ilim adamlarini, hatta
Miisliiman alimleri bile cezbeden hayret verici gelismeler tefsirde de bilimsel tefsirin ic-
tihad okuluna daha fazla ilgi duyulmasina yolagmigsa da ve bireyler bu okulu esas alarak
tefsir kitaplan telif etmislerse de gecmis zamanlarda yazilmus tefsirlere ve kitaplara ba-
kildiginda ayetleri tefsir ederken deneysel ilimlerden yararlanma isinin bu ¢aga 6zgii ol-
madig1 ve gecmis asirlarda da mevcut bulundugu anlagilmaktadir.

Ebu Hamid Muhammed Gazzali (vefat1 hicri kameri 505), ge¢mis asirlarda bu tef-
sir okuluna egilim duyan ve bir kisim ayetlerin mana ve muradini ortaya gikarmamn de-
neysel bilgiye bagh oldugunu du5unenlerden biridir. era Cevahiru’l-Kur’an’da §0y1e de-

mektedir: “Allah Teala’nin ROUNPHE (T I L;.U\ v~y S & i 858 g;L.M,\n Wi

@ -
sy L B 8y g2 61 u"” 1 kavlinin kdmil manasini, insanin organlarimin zahir ve
batinin tesrihini tanimayan, onlarin adet, cesit, hikmet faydalarim bilmeyen birisi anlaya-

Ados
N}M'

maz... Yine tesviye, nefha ve ruhun hakikatine vakif olmayan kisi Allah Teala’mn

./ /J

g?)j O 4 E43557 12 kavlinin kamil manada anlayamaz. 3 “m 3 Eo A 151 3
ayetinin zeylinde soyle yazmustir: “Tibbi tam manasiyla bilmeyen kisi [Allah Teala’nin
yaptig1] bu isi anlayamaz.” 14

“QLC..l.‘;u }zﬂb M‘” 15 Veya “uwb u.w.“ 3de \}J&J d)u o‘)j.gj” 16 ya da
“:?;)-ZJ‘ s ,“ PR };‘j‘ _’”17 yahut ((J:‘U‘ ‘_;QJLG""“ é}ﬁ_’ ‘)Lé""“ u’ ‘}“L“ é J”18

10 Bhy Hac Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-llmi 1i’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 146.
U infitar 6-7.

12 Hier 29.

Gazzali, Cevahiru’l-Kur’an ve Diireruhu, s. 27.

4 Age,s 32.

15 Rahman 5.

‘Yunus 5.

Kiyamet 8-9.

18 Fagr 13.
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veyahut “pk A ,g,x“ 585 Gl LqJ M S/ ULL:JI 5”1% ayetlerinin zeylinde de soyle
demistir: “Bir kimse, miistakil bir ilim olan goklerm ve yerin terkip bicimlerini bilmedikce
giines ve ayin hesapl hareketi, bu ikisinin tutulmasi, gecenin giindiiziin igine girmesi, bi-
rinin digerinin {izerine kivrilmasim anlayamaz. 2°

Fahru Razi (vefat1 hicri kameri 606), bir kisim ayetlerin tefsirinde kendi asrinda tec-
riibi ilimlerin verilerini dikkate almis ve ayetlerin manasim onlara dayanarak agiklamig
kisilerdendir. Mesela:

—“L«.:L»LA\:—L.JCIJJQJ.QUAUA #JL&.‘MA}&J(@Y‘J@OJ

u‘ JL.‘..U” 2! (Gergekten de hayvanlarda sizin igin ibret vardir. Size karmnlarinda giibre ile
kan arasindan, icenler icin hazmi kolay halis siit igiriyoruz.) ayetinin tefsirinde ticlincii
meselede sdyle yazmgtir:

“Miifessirler demistir ki, [sitii] “giibre ile kan arasindan” [size i¢iriyoruz] ciimlesinden
murad, bu {igliniin aym yerde ortaya ¢ikiyor olmasidir. Giibre midenin agagisinda, kan
onun yukarisinda ve siit ortadadir. Bu s6ziin his ve tecriibeye aykiri olduguna delil ge-
tirdik. Aym sekilde eger kan midenin yukarisinda ortaya ¢iksaydi kustugunda kan ku-
sardi. Bu kesinlikle yanlistir. Ama biz diyoruz ki ayette kastedilen, siitiin kanin sadece
bir béliimiinden ortaya ¢iktigidir. Kan ise giibrede hassas kisimlardandir. Yani midede
olusan seylerden meydana gelir. Siit ise dnce giibre arasinda, ikinci olarak kan arasinda
bulunan seylerden ortaya ¢ikar. Oyleyse Allah onu kalin ve kivamh kisimlardan siize-
rek onda ¢ocugun bedenine uygun sifatlar yaratmistir. Bu makamda elde ettigimiz sey
budur. En dogrusunu Allah bilir.” %

Fahru Razi tefsirinde ilm1 konulara degini ve ondan tefsirde yararlanmaya ¢okga rast-
lanmaktadir. Gergi yararlandig1 bazi ilmi mevzularin dogrulugu belli degildir ve nicesinin
yanhish@1 da ispatlanmistir ama her haliikarda yaptig1 deginiler ve istifadeleri, onun ayet-
leri tefsir ederken kendi ¢aginin meghur ilmi meselelerini hesaba kattigini ve onun bilim-
sel ictihad okuluna taraftar oldugunu gostermektedir.

Abdullah b. Omer Beydavi (vefat: hicri kameri 691), baz1 ayetlerin tefsirinde ilmi
mevzulardan yardim almis ve ayetlerin blhmsel tefsirine y6nelmis kisilerden biridir. Me-

I/’/ﬁ“‘

sela.“f-!ﬁe-uagcﬂg);jﬂ‘_gé:su rw;ﬂ;ﬁpbwf,wwbvﬂ
37 o Wb Jlr e el e 3257 (Allah’in bulutu yiiriittiigiing, sonra onun [parga-
larim] birbirine ekledigini, sonra onlar iistiiste y1gdigini gérmiiyor musun? Goriiyorsun ki
yariklarindan yagmur gikiyor. Gokyiiziinden ondaki [biiyiik bulut kiimelerinden] daglar-
dan dolu iniyor...) ayetinin tefsirinde ayetin manasim izah edip yorumlar ve bu izahin ka-
bul edilebilir oldugunu gostermek isterken sdyle demistir: “Bunu meneden kesin bir akli

19 vasin 38.

0 Gazzali, a.g.e.,s. 33.

2L Nahl 66.

2 Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 20, s. 65.
B Nur43.

143



144

Misbah | Kuran'in Bilimsel / ilmi Tefsir Ekolii | Kis 2020, Yil: 9, Sayi: 16

delil yoktur. Su buhar1 yukan ¢iktig1 ve onu pargalayacak 1s1 ona ulasamadiginda soguk
hava tabakasina varinca ve soguk giiclenince orada birbirlerine yapisir ve buluta dénii-
stirler. Hal bdyle olunca eger havanin soguklugu siddetli olmazsa yagmur damlalar bi-
¢iminde agag diiserler. Eger soguk hava siddetlenir ve birbirine yapismadan 6énce buhar
parcalarina ulagirsa kar bicimindes asag1 diiser. Eger birbirine yapistiktan sonra diiserse
dolu olarak yagar. Bazen hava ¢ok soguk olur, [o buharlar] sikisir ve [birikmis o kiime-
den] bulut meydana gelerek ondan yagmur veya kar yagar.

Gectigimiz boliimlerde anlatlcig: gibi, Zehebi, Ebu’l-Fadl Mursi®* ve Celaleddin
Suyuti’yi de, Kur’an’m &ncekilerin ve sonrakilerin biitiin ilimlerini kapsadigim diisiin-
diikleri gerekcesiyle ilmi tefsire inanan isimler ve bu okulun taraftarlan arasinda saymis-
tir.?> Fakat Kur’an’in énceki ve sonrakilerin biitiin ilimlerini kapsadigim diisiinmek, bi-
zim nazarimizdaki ilmfi tefsir okuluna taraftarligin delili degildir. Bir kimse miimkiindiir
ki Kur’an’in 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini icerdigine inanabilir ama Kur’an tefsi-
rinde tecriibi ilimlerin verilerinden yardim almay1 uygun bulmaz.

Her durumda, bilimsel tefsirin ictihad okulu son yiizyillarda bazi alimlerin dikka-
tini cekmis ve bu okulu esas alan tefsir kitaplar1 yazilmistir. Bunlar arasinda, sirasiyla
Kesfu’l-Esrari’n-Nuraniyyeti’l-Kur’aniyye fi ma Yetealleku bi’l-Ecrami’s-Semaviyye
ve’l-Ardiyye ve’l-Hayvanat ve’l-Cevahiri’l-Ma’deniyye, Tefsiru’l-Kur’an ve Hiive’l-
Hiida ve’l-Furkan ve’l-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an kitaplarim telif etmis Muhammed
b. Ahmed Iskenderani %, Seyyid Ahmed Han Hindi (hicri kameri 1232-1315), Tantavi
b. Cevheri Misn (hicri kameri 1287-1385) zikredilebilir. Halid Abdurrahman el-ikk de
ilm1 tefsiri bir tiir igari tefsir sayms, onun caiz, hatta zaruri oldugunu vurgulamis ve bu
tiir tefsirin sartlarim beyan etmistir. 2

Bazi ¢agdas tefsirlerde de bilimsel tefsirin 6rneklerine ve bazi ayetlerin manasim agik-
lamak igin deneysel bilimlerin verilerinden yararlanildigina rastlanmaktadir. Mesela:

Allame Tabatabai (vefati hicri kameri 1402) “ 5> g@:'» :}:f Sl RY L‘jéé-j” 2 ayeti-
nin tefsirinde, bu climleden maksadin, suyun canlifarin ﬁayatma tam manasiyla miidahil
oldugunu acikladiktan sonra sdyle buyurmustur: “Suyun hayatla irtibati modern bilimin
arastirmalan sayesinde ortaya gikmstir.” %

2 Suyuti onu “Ibn Ebi’l-Fadl Mursi” olarak zikretmistir. (Bkz: el-itkan, c. 2, s. 1027). Ebu Hacer de ondan
aymn: adla bahsetmis ve onu, hayat hikayesi Yakut Hamevi’nin Mu’cemu’l-Udeba’sinda (c. 9, ciiz 18, s.
209-213) gecen nahiv alimi, miifessir, muhaddis ve fakih Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-
Fadl Mursi kabul etmistir. (Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmi li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 156). Her ne kadar
Ebu Hacer, onun biyografisi Mu’cemu’l-Udeba’da gegen aym sahis olduguna bir delil gostermemigse de
her haliikarda Zehebi yanhshkla onu Ebu’l-Fadl olarak adlandumustir. Ciinkii Zehebi’nin s6ziiniin kaynag:
Suyuti’nin el-ftkan’1dir. Orada Tbn Ebi’l-Fadl olarak belirtilmistir.

% Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 477-484.

% Vefan hicri kameri 1306. Siinni Es’ari mezhebindendir. (Bkz: Rumi, fttihacatu t-Tefsir fi’l-Kur’ani’r-Rabi
Agsere, c. 2, s. 679).

27 Bkz: ikk, Usiiliit-Tefsir ve Kavaiduhu, s. 217-224.

2 Enbiya 30.

2 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 14, s. 279.
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Seyyid Mahmut Talegani (vefat: hicri semsi 1358), Ak L 0233157 % ayeti-
nin tefsirinde, inancina gore ayetin sarih bicimde ve zimnen delalet ettigi mevzulan agik-
ladiktan sonra soyle buyurmustur: “Oyle gériiniiyor ki bu mevzular, anlamlar ve icaplar
aciklikla bu ayetin ifadesinden cikarlabilir, tevil ve miikellefiyet de s6zkonusu olmaz.
Aslinda bu tiir ayetleri tefsir eden, bilim ve arastirmanin gelismesidir.”*' Ustad Mekarim
Sirazi de “cbeidl 55 445 a5 s rasd JLE’;}‘ 33” ayetinin yerkiirenin hare-
ketine i§arei ettiine ili§kin*karineleri zikrettikten sonra sdyle buyurmustur: “Gliniimiiz
bilim insanlarinin hesaplarina gére yeryliiziiniin kendi ¢evresindeki hareket iz her daki-
kata otuz kilometreye yakindir. Giinesin ¢evresindeki transfer hareketindeki hiz1 ise bun-
dan da fazladir.” 3 Bu bilimsel meseleyi belirtmekle ayete getirdigi tefsiri desteklemis ve
daha acik ifade etmis olmaktadir.

Muhammed Sadiki , el-Furkan tefsirinin sahibi, “15\}513 sleaf Gls u}j’)ﬂ Ja:u ‘;J/T” U
ayetlerinin tefsirinde “L’?\-z-f”ne, iki kanadin toplayip dalisa gecen kus manasi verdikten ve
yeryiiziiniin hareket ve yercekimini bu iki ayetten ¢ikardiktan sonra sdyle buyurmustur:
“Yeryiizliniin sakinleri Kur’an’dan ylizyillar énce ve ondan yiizyillar sonra bu iki 6zellik-
ten habersizdiler. Bazilan hisse dayanarak yeryiiziiniin hareketiyle ilgili ayetleri tevil edi-
yor, bazilar1 bu konuda susuyor ve bundan kugku duyuyordu. Ta ki bilim s6zkonusu ayet-
leri tefsir edinceye dek. Oyleyse Kur’an’dan sonraki bilim insanlar yeryiiziiniin hareketini
kesfedenler degildiler. Kopernik ve Newton da yergekimi teorisini ortaya atms sayilamaz.” *°

Sadi Nefisi, asagidaki kitaplan Kur’an’in mevzu tefsiri kabul etmis ve onlar da ayet-
lerin bilimsel tefsirine giren kitaplar arasinda saymistir: Muhammed Tevfik Sadiki’nin
el-Felek ve’l-Kur’an’1, Abdulaziz Ismail’in el-Kur’an vet-Tibbi’l-Hadis’i, Muhammed
Efendi’nin Siinenullahi’l-Kevniyye ve’l-Avalimu’l-Uhra’si, Abdurrezzak Nevfel’in el-
Kur’an ve’l-llmu’l-Hadis’i, Mehdi Bazergan’in Bad ve Baran der Kur’an ve Mutahharat
der Islam’1, Seyyid Riza Paknejad’n Evvelin Ddnisgah ve Aherin Peyamber’i, Hiiseyin
Nuri’nin Ddnis-i Asr-i Feza’s\, Biazar Sirazi’nin Gozeste ve Ayende-i Cihan’1, Yedullah
Niyazmend’in I’caz-i Kur’an ez Nazar-i Ulim-i Imruz’u, Mekarim Sirazi’nin Peydm-i

Kur’an’1.%6%

30
31

Sems 6.

Talegani, Pertovi ez Kur’an, c. 4, s. 110.

32 Neml 88.

3 Mekarim Sirazi ve digerleri, Tefsir-i Numune, c. 15, s. 569.

3 Miirselat 25-26.

35 Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 29, s. 341.

3% Hatirlatmak gerekir ki, Peydm-i Kur’an, ayetlerin bilimsel tefsirine ait miistakil bir kitap degildir. Miiel-
lifin, konusu “Kur’an-1 Mecid’de niibiivvet-i hasse” olan sekizinci ciltte “giintimiiz bilimleri ve bilimsel
buluglar agisindan Kur’an’in mucizeviligi” baghg altinda edebi kurallara uygun bicimde hicbir miikelle-
fiyet olmaksizin bilimsel yasalara uygun goériip Kur’an’dan birtakim ayetler zikrettigi ve onlarm manasi-
nin bilimsel yasalara uygunlugunu izah ettigi mevzu tefsirdir. (Bkz: Mekarim Sirazi, Peydm-i Kur’an, c.
8, s. 143-190).

Bkz: Es’adi ve arkadaslan, Asibsinasi-yi Ceryanhd-yi Tefsiri, c. 1 (Yedinci béliim, Sadi Nefisi, Ceryan-i
Tefsir-i IImi), s. 435.

37
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Fakat bu kitaplanin muhtevasi {izerinde diisiinme ve yapilacak bir inceleme, onlarin
bircogunun tefsir olmadigimi ve yazarlarinin ayetlerin bilimsel tefsirine girismediklerini,
bilakis cogunun, Kur’an-1 Kerim’de bilimsel bulgulara ve buluglara deginildigini agik-
layarak Kur’an’daki bilimsel icazi ve beyanlarmin bilimsel buluglara uygunlugunu gos-
terme niyetinde oldugunu ortaya ¢ikaracaktir.®® iglerinden kimisi kendi kitabimn giri-
sinde hatirlatmmstir:

“Kur’an ayetlerini batih bilginlerin teori, nazariye ve varsayimlarina uydurmak ve hosu-
muza giden manay1, Allah gostermesin, Kur’an’dan bir ayeti filan bilim adaminin notu ve
taslagina onaylatmak seklinde beyan etmek istemiyoruz. Aksine bir¢ok bilim adaminin,
yorulmak bilmez bir gayretle, yaratihistaki bazi gizli sirlann tizerindeki ortiiyii, Kur’an’in,
yani Allah’1n onaylayacag sekilde kaldirmay1 basarcdigim sdylemek istiyoruz.” %

Onlardan bir baskasi ise Bdd ve Bdrdn der Kur’an bashgiyla yazdig kitabin baginda
kitab1 yazmaktaki maksadim sdyle aciklamugtir:

Riizgarlar ve yagmurlarn adinmin gectigi ve bununla ilgili keyfiyetin aciklandig1 ayet-
lerdeki bazi ifadeler ve bilgi sizintilarnmn meteorolojinin kesiflerine, bilimsel malumat
ve teorilere sasirtic1 bigimde uydugunu ve Kur’an’1 gonderip nazil edenin riizgan gonde-
ren ve yagmuru indiren oldugu manasina delalet ettigini gostermek istiyoruz. Elbette ki
Kur’an fizik yasalan ve ilkeleri olusturma ya da bize meteorolojiyi 6gretme amaci git-
miiyor. Hayur, riizgar ve yagmurdan bahseden hicbir beseri yaz1 ve sézde son yiizyila ka-
dar esine rastlanmadik bicimde s6z soylemis olmasini, daha 6nce hickimsenin, riizgarlarin
ortaya ¢ikmasi, bulutlarin olugmasi ve yagmurun diismesi hakkinda boyle fiil ve sifatlar
kullanmadigim sézkonu ediyoruz.

Daha sonra kitabin birinci béliimiinde riizgar, bulut ve yagmurun ortaya ¢ikisinin ma-
hiyet ve niteligini deneysel bilimler agisindan agiklams* ve ikinci bliimde, Kur’an’daki
beyan ve ifadelerin deneysel bilimlerde kesfedilenlere uygunlugunu géstermek iizere, hak-
kinda ii¢ fenomenin agiklandif1 ve isaret edildigi Kur’an ayetlerini zikretmistir.*> Ornek
vermek gerekirse, riizgarlar kisimlar1 ve onlarin nasil ortaya ¢iktifina iligkin bilimsel
analizden bilimsel buluglar ve teorilere gore riizgarin hareket ve mecrasimn bizim gori-
niiste ve yerelde hissettigimize aykir olarak daima sirkiilasyon biciminde oldugu ve y6-
riingesi bulundugy, fakat dillerin hicbirinde ve modern bilimin kitaplarn harig hicbir kitapta
riizgann genel olarak sirkiilasyon veya yoriingesel ifadeyle anilmadigl, hep esmek, iifle-
mek, gelmek, carpmak, ulasmak, akmak ve emsali gibi (bunun benzeri) kelime ve mas-

*3)

darlarla kullanildig1 sonucuna varmugtir... Ama Kur’an birkag ayette “Cb, Al g s

-

ifa-
desini kullanmaktadir. “; a3, sirkiile etmek, miikerrer getirmek ve halleri déniistiirmek

38 Omek olarak bkz: Mekarim Sirazi, aym yer; Niyazmend, ’caz-i Kur’an ez Nazar-i Uliim-i Imruz, s. 24

ve sonrasl.
Paknejad, Evvelin Déniggah ve Aherin Peyamber, c. 1, s. 3.
Bazergan, Bdd ve Bdrdn der Kur’an, s. 15-16.

41 Bkz: Age., s. 21-89.

42 Bkz: Age., s. 90-164.

39
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manasina gelmektedir. Biitiin bu anlamlar, riizgarlarin yoriingede akmasi ve degisken hal-
ler arzetmesinde mevcuttur.

Dolayisiyla biitiin kitaplart mevzu tefsiri kabul etmek ve ayetlerin bilimsel tefsirine
koyulmus kitaplar arasinda saymak miimkiin degildir. Fakat bu kitaplarin muhtevasi g6-
zoniinde bulunduruldugunda genellikle yazarlari bilimsel tefsirin taraftar kabul edilebi-
lir. Ctinkii onlann bilimsel kesifler ve deneysel bilimlerin bulgularindan yardim alarak
ayetlerin mana ve maksadini ortaya ¢ikarmaya karsi ¢cikmis olabilecekleri uzak ihtimaldir.

Bilimsel Tefsirin Muhalifleri

Zehebi, Ebu Ishak Satbi’yi (vefat hicri kameri 790), el-Muvafakat kitabinda gecen-
lere dayanarak, ge¢mis zamanlarda bilimsel tefsir diisiincesine muhalefetin reisi olarak ta-
mitmig, kendisi de onun goriisiinii tercih etmistir, +4

Ebu Hacer de Satibi’yi, gecmiste ilmf tefsirin en meghur muhaliflerinden kabul etmis %,
onu, ilmi tefsirin muhaliflerinin basinda ayr bir fasilda ele almis * ve asagidaki kisilerden
modern zamanlarda bilimsel tefsirin muhalifleri olarak bahsetmistir*:

1. Muhammed Abduh’un talebesi ve Tefsiru’l-Menar’in yazart Muhammed Resid
Riza (vefat1 1935).

2. Misirh iinlii alim ve el-Ezher Universitesi’nin miidiirii Seyh Mahmud Seltut (ve-
fat11964).

3. Dairetu’l-Mearifi’l-Islamiyye’de “el-Tefsir” makalesinin yazan Ustad Emin Havli
(vefat1 1965).

4. Unlii yazar ve Kahire, Sam, Bagdad Lugat Cemiyeti”nin iiyesi Ustad Abbas Mah-
mud Akkad (vefat1 1964).

5. el-Tefsiru’l-Hadis’in miiellifi Ustad Muhammed Izzet Derveze Nablusi Filistin{.
6. Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an miiellifi Muhammed Abdulazim Zerkani.
7. Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinin miiellifi Seyyid Kutub (vefati 1966).

8. Kahire Universitesi Felsefi ve Toplumsal Arastirmalar Béliimii Baskam Ali Abdul-
vahid Vafi.

9. Andrew Scott’m Beynu’d-Din ve’l-Ilm kitabinin miitercimi Ustad ismail Mazhar.

Fakat bu isimlerin tamaminin, ayetlerin mana ve maksadin: ortaya cikarirken deneysel
bilimlerin bulgularindan yardim alma manasinda bilimsel tefsire kars: olduklar belli de-
gildir. Miimkiindiir ki bazilan Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigini inkar ediyor olmalar
bakimindan bilimsel tefsire kars1 ¢ikiyor sayilabilir, ama daha 6nce gectigi gibi Kur’an’in

4 Bu ornegi aciklarken yaptig1 izah hakkinda bilgi icin bkz: A.g.e., s. 90-91, 98-99.

4 Bz Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 485-491.

4 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmi 1i’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 217.
4 Bkz: A.ge.,s. 275-293.

47 Bkz: A.ge., s. 297-332.
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biitiin ilimleri kapsamasi bir sey, deneysel bilimlerden yardim alinmasi ise bagka bir sey-
dir. Yani bir kimsenin birincisine muhalif, ama ikincisine muvafik olmasi miimkiindiir.

Dolayisiyla Satibi ve Zehebi, bu kitapta kastedilen manada bilimsel tefsirin muhalif-
lerinden goriilemez. Ciinkii Zehebi, Satibi’yi el-Muvafakat’ta gecen meselelere istinaden
ilmf{ tefsir diistincesine muhalefetin lideri olarak tanitrms ve kendisi de o kitaptaki delilleri
sahih kabul ettiginden onun goriisitinii tercih etmigstir. Fakat EI-Muvafakat’ta inkar edilen
ve delil gosterilen seyler Kur’an’in biitiin ilimleri kapsacigidir, ayetlerin mana ve maksa-
din1 agikliga kavusturmada deneysel bilimlerden yardim alma degil. O, s6zkonusu kitapta
seriati immi ve @immi Kigilerin bilebilecegi seviyede tavsif etmis *}; onun, Araplarin énem
verdigi ilimleri ve iclerinden akil olanlarin gozoniinde bulundurdugu ahlaki tashih edip
miikemmellegtirdigini savunmustur.“® Buna gére Kur’an’mn biitiin ilimleri kapsadig1 go-
riigtiniin ifrat ve yanhs oldugunu belirtmis* ama ayetleri tefsir ederken bilimsel bulgular
ve verilerden yardim almanin yanhs ve hata olduguna hicbir izah getirmemis, hatta buna
deginmemistir bile. Belki de Kur’an’1n biitiin ilimleri kapsadigim diisiinmemekle birlikte
bazi ayetlerin tefsirinde bilimsel bulgular ve verilerden yardim almay1 dogru buluyordu.
Ozellikle de kitabinda y1ldiz bilimi, yagmurun yagma, bulutlann ortaya ¢ikma ve riizga-
rin esme zamanini inceleyen bilim (meteoroloji), tarih bilimi, eski immetlerin haberleri,
t1b ilmi gibi ilimlerden Araplarin 6nem verdigi bilimler olarak bahsettigi ve Kur’an’daki
birtakim ayetleri bu ilimlerle ilgili gordiigii> hesaba katilirsa.

Bahsi gecen ilimlerden haberdar olmak o ilimlerle alakal ayetlerin manasim ortaya
cikarmada etkili olacagina gore onun da bu etkiye inamyor oldugu ve bu tiir bilimsel tef-
siri onayladig1 hic de uzak ihtimal degildir. En azindan bu anlamdaki bilimsel tefsire mu-
halefeti kesin degildir. Yine ach sayilan herkesin her tiirlii bilimsel tefsire, hatta deney-
sel bilimlerin kesin bulgu ve verilerinden yardim almaya muhalif olduklar belli degildir.
Iglerinden bazilari, ayetlere bilimsel teorileri dayatmaya ve ayetleri, sallantidaki bilimsel
teorilere uydurmaya itiraz etmis de olabilir. Fakat belki de miimkiin durumlarda tefsirde
deneysel bilimlerin kesin bulgularindan istifade meselesine muhalefet etmiyorlardi. Ebu
Hacer’in Seyyid Kutub’tan naklettigi bir ciimle bu izal desteklemektedir.

Bilimsel tefsirin muhaliflerinden sayilan kisilerin diger muhalefeti de bu simirda olabi-
lir. Yahut iclerinden Kur’an’in biitiin ilimleri kapsadigina muhalif Satibi gibi kimilerinin
bile goriisiinti net olarak bilmek, sozlerini dikkatlice ve iizerinde diistinerek ele almaya
ihtiyag duyurmaktadir. Bu ¢alismada bu tiir bir tahkiki gozardi ediyor®> ve bilimsel tefsi-

48 Bkz: Saubi, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seriat, c. 2, s. 69-70.

4 Bkz:Age,s. 71.

50 Bkz: Age.,s. 79.

51 Bkz: Age, s. 71-76.

52 Ruzai Isfehani, bir grup Sii ve Siinni alimi tefsirde tafsile inananlar olarak tamtms ve adim verdikleri ara-
sinda Seyyid Kutub ve Muhammed Resid Riza’y1 bu grup iginde zikretmistir. O, Ehl-i Siinnet’ten bu iki
isme ilaveten Ebu Hacer ve Muhammed Mustafa Meragi’yi, Sia’dan da Seyyid Cemaleddin Esedabadi,
Allame Tabatabai, Mekarim Sirazi, Muhammed Hadi Ma’rifet, Cafer Subhani, Liitfullah Safi Gulpeygani,
Ali Miskini ve Muhammed Sadiki’yi de tafsile kail olan isimler olarak sayrmustir. (Bkz: Rizai Isfehani,
Derdamedi ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 327-347).
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rin sahih olup olmadigim anlamada temel rol oynayan taraftarlarin ve muhaliflerin delil-
lerini incelemeye koyuluyoruz.

Bilimsel Tefsirin Taraftarlarimn Delillerini inceleme
Nakli Deliller

Bilimsel tefsirin taraftarlan icin zikredilen delillerin bir béliimii, Kur’an’in biitiin ilim-
leri kapsadigina delil gosterilen ayetler ve rivayetlerdir. Mesela:

- “;1:53 o S 2 48 14753 (Bu kitapta hicbir seyi ihmal etmedik.)
- ;«‘;5 JK‘ Gl u?lf-;j‘ dile Lijj’jj” 5 (Bu kitab1 herseyi aciklamak igin sana indirdik.)
- Allah Rasulii’nden (s.a.a) soyle buyurdugu bir rivayet nakledilmistir:

“gpSdn b st g oSS L L b bl S 18 Slgne - seadl Lo g 1 b o8 058
(’S:‘ﬁ L r-§>” 5 (Gok yakinda baz fitneler patlak verecek. Denildi ki: “Onlardan ¢ikis

yolu nedir?” Soyle buyurdu: “Sizden 6nce vuku bulmus olanlarin ve sizden sonra vuku
bulacak olanlarn haberi ve aranizda gegenlerin hiikkmiiniin yeraldigi Allah’in kitabidir.”)

- {bn Mesud’dan nakledilmis soz: <5 ;oY1 o 48 OB OF &l adas RES B
o Jﬁ-m” 5% (Kim ilim istiyorsa Kur’an’a yonelsin. Ciinkii ge¢mistekilerin ve gelecekte-
kilerin haberi ondadir.)

- Ondan nakledilen bir baska soz: «of A s J.>'-79| ERND ‘..L:« slyl 0”7 (Kim
gecmistekilerin ve gelecektekilerin ilmini istiyorsa Kur’an tizerinde ¢ahgsin.)

- Ondan nakledilmis bir bagka soz: “s s JS 4 W 2 o r-lﬁ Js of &l e 3 I3l
ol ,al o Be el Lele S 5758 (Bu Kur’an’da her ilim nazil olmustur ve onda
hersey bizim icin beyan edilmistir. Fakat Kur’an’da bizim igin beyan edilmis seyler hak-
kinda ilmimiz yetersizdir.)

Suyuti, bu ayetler, Allah Rasulii’nden (s.a.a) nakledilmis rivayetler ve ibn Mesud’un
ilk soziiyle istidlalde bulunmustur.>® Ebu Hacer de birinci ayeti tefsirde bilimsel egilimi
destekleyenlerin delilleri arasinda saymig ve onlarin iddiasina delaletini izah etmigtir. Daha
sonra ise muhaliflerin bu istidlale elestirisini belirtmis ve Ibn Mesud’un son iki séziini,
ona delil gosterilen haberler olarak bildirmistir.

5 En’am 38.

> Nahl 89.

55 Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 1025.

56 Aym yer.

57 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-lm Ii’l-Kuran fi’l-Mizan, s. 106.

58 Aym yer.

5 Bkz: Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 1025.

60 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-lmf li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 103-106.
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Sozkonusu istidlal ele alindiginda denebilir ki, bu ayetler ve rivayetler, Kur’an’in tiim
ilimler konusunda s¢z sdyledigine delalet etmektedir. Ciinkii ayetlerdeki “s s JS” ve
“s s (" umum ifadesi, hadis-i nebevideki “pkd Ls” ve “@Suay Lo”, yine “oKen o7
mutlak beyanlar, ibn Mesud’un sozlerindeki “. ,451\ 5 oYl VJ&” ve “VJ& JS” tabir-
leri tiim ilimleri kapsamaktadir ve Kur’an’in deneysel bilimler hakkindaki stzlerini anla-
mak icin bilimsel tefsire ihtiya¢c bulundugu, en azindan ayetlerin deneysel bilimlerle ilgili

noktalara delaletini agikliga kavusturmak icin deneysel ilimlerin bulgularindan yardim al-
mak gerektigi cok nettir.

Fakat bu istidlal baz1 bakimlardan sorunludur:

1. “g s oo SESI 3 b %5 3761 ayetinde « w1 tan Kastedilenin Kur’an oldugu
belli, hatta zahir &egﬂdir.” Clinkii muradin Levh-i Mahfuz olma ihtimali, Kur’an olma ih-
timalinden daha zayif degildir. Elbette ki Fahru Razi ayette Kur’an’m kastedildigini be-
lirterek, elif ve 1amin miifred isme geldiginde o ismin &ncelikli malum manaya hasredil-

digi ve Miisliimanlar nezdinde « <ESJI”in 6ncelikli malum manasinn Kur’an oldugu
seklinde istidlalde bulunmu§tur Alusi de onu “Kur’an” olarak tefsir etmistir. ** Fakat mu-

halifler ayetin (64(v.§n.‘~5 2l \“ - Csu ,Jm JSUa Y3 uﬂﬂ“ R G5 e 3) siyakiny,

“«olidi’tan muradin Levh-i Mahfuz olduguna delil kabul etmektedir. Zemahseri de ona
Levh-i Mahfuz manasi vermis ve baska bir mana zikretmemistir.®® Bu tefsir Hasan ve
Katade’den de nakledilmigtir. %

2. Kur’an ayetlerinin zahirinden herseyin tibyan ve beyaninin elde edilemeyecegi ka-

rinesiyle ya bazilarmin dedigi gibi® “s s& JS”den kastedilenin din ahkamimn usiil ve
kiilliyat1 oldugu soylenmelidir ya da Kur’an’in zahir ve batin lisamyla hersey icin tibyan
oldugu ve Kur’an’in batin diline agina olan Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) sahsi i¢in her-
seyin tibyam ® oldugu s6ylenmelidir. Bu iki ihtimalden higbirine gore ayet istidlalde bulu-
nanlarnn iddiasina delalet etmemektedir. Ciinkii birinci ihtimale gore ayet, Kur’an’in biitiin
ilimleri kapsadigina delalet etmemektedir. ikinci ihtimale gore de orf diliyle ve herkesin
anlayabilecegi sekilde tiim ilimleri beyan etmemektedir. Oyleyse ondaki ilimleri anlamak
ve tefsir etmek icin bilimsel tefsire ihtiya¢c duyurmamaktadir ve deneysel bilimlerin bul-

gularindan yardim almay1 gerektirmemektedir. Bu izah, “s;*\iﬂ"’tan maksadin Kur’an ol-
dugu esas alindiginda 6nceki ayet icin de gecerlidir.

3. Zikredilen rivayet sened agisindan giivenilir degildir. ibn Mesud’un sézleri ise sene-
din zayifhgina ilaveten sahabi reyi olmasi ve hata ihtimali barindirmasi nedeniyle istinat

61 En’am 38.

62 Bkz: Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 12, s. 215.

6 Bkz: Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 4, cliz 7, s. 144.

6 En’am 38.

85 Bkz: Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 21.

66 Bkz: Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 4, cliz 7, s. 145.

87 Bkz: A.ge., c. 7, ciiz 12, s. 216, satir 22.

6 Bu ayet hakkinda daha fazla izah icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 2, s. 147-150.
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edilebilirlik kabiliyeti tagimamaktadir. Fakat bu rivayetlere benzer rivayetler Peygamber’den
(s.a.a) ve masum imamlardan (aleyhimiisselam) epey fazla geldiginden ve aralarinda sahih
senede sahip rivayetler de bulundugundan ® sened sorunu ve sahabi reyinin hata edebilir
olmasi gézardi edilmektedir. Ama delalet bakimindan ayetlerin delaleti konusunda beyan
edilen ikinci elegtiri bu rivayetler konusunda da gecerlidir. Bir farkla ki, bu rivayetlerin
bir kisminda Kur’an’da herseyin agiklandig ve Kur’an’in tiim ilimleri kapsadig belirtil-
mistir, fakat bunu anlamak herkesin giic yetirecegi bir sey degildir. Sadece Peygamber ve
o Hazret’in vasileri (aleyhimiisselam) onu anlayabilirler. Dolayisiyla ilimlerin zahir ve érf
diliyle beyam kastedilmediginden tefsir alanina girmemekte, bilimsel tefsire ihtiya¢ duyur-
mamakta, bilimsel tefsirin liizumu veya giizel bulunmasi ondan ¢ikmamaktadir. Bilakis,
yalmizca Peygamber ve vasilerinin vakif oldugu batini ve 6rf 6tesi dille beyan edilmistir.

4. Bu ayet ve rivayetlerin Kur’an’in tiim ilimleri kapsadigina, ilimlerin 6rf lisaniyla ve
anlagilhir dille beyanina ve umum igin tefsir olduguna delalet tagicigi farzedildiginde de on-
lardan bilimsel tefsirin liizumu veya giizel bulunmasi sonucu ¢ikmayacaktir. Ciinkii, daha
once gectigi gibi, Kur’an’mn biitiin ilimleri kapsamasi ve ilimlerin orf diliyle ve tefsir edi-
lebilir lisanla beyam bir sey, bilimsel tefsir ve deneysel bilimlerin bulgularindan yardim
almak bagka bir seydir. Miimkiindiir ki Kur’an biitiin ilimlerle ilgili bir beyana sahip ola-
bilir ama onu anlamada bilimsel tefsire ve deneysel bilimlerin bulgularindan yardim al-
maya ihtiya¢ duyulmayabilir.

AKli Delilller

Ebu Hacer, “J sazeJb | }‘SJ&"” tabiriyle bilimsel tefsiri onaylayanlar icin, asagida mana
olarak nakledip inceleyecegimiz yedi akli delil beyan etmigtir: ”°

1. Kur’an, Allah’in kullar tizerindeki hiiccetidir. Onun hiiccet olmasi mucizevi olma-
styladir. Cogu insan Arap olmadigindan, Kur’an’in belagat yoniinden icazim idrak ede-
bilmeleri i¢in Kur’an mecburen, anlasilmasi Arap dilini bilmeye bagli olmayan bagka bir
acidan da mucize gostermelidir. Dolayisiyla Kur’an’in insanlarin geneli i¢in mucize olusu
bilimsel meseleleri agiklamay1 da gerektirmektedir. Béylelikle bu yolla, mucizevi olusu
deneysel bilimlerin bilginleri igin sabit olacaktir.

Bu istidlale cevap verirken soyle denecektir: Oncelikle, Kur’an’in Arap olmayanlar,
hatta deneysel bilimlerin bilginleri igin icazimn ispati, Kur’an’in bilimsel meseleleri agik-
lamaya bagli degildir. Onlar, Kur’an’in niizulii zamaninda ve sonrasinda Arap dilindeki
fesahat ve belagatin biiyiik ustalarinin Kur’an’dakine benzer bir sure getirmekten acziyete
diismesi ve Kur’an’daki fesahat ve belagatin fevkalade oldugunu itira etmelerinden onun
icazim anlamak miimkiindiir. Yahut bir siire sonra gerceklesen gaybi haberlerinden onun

8 By rivayetlerin bazilarim gérmek icin bkz: Kuleyni, Usiilii’l-Kdfi, c. 1, s. 111-113; Babai, Mekatib-i Tef-
siri, c. 2, s. 148-149; imam Sadik’tan (aleyhisselam) sahih senedle nakledilmis o rivayetlerden biri syle-

dir: “dadad o 5 oSy Lo Jud g (Sikny Lo et 5 oS3 Lo L 8 a0l S (Rulleymi, aym
yer.)
7 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-lmf li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 106-109.
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mucizevi oldugunu anlayacaklardir. Ya da egitim gérmemis bir kisinin, cahiliyet asrinda
en istiin maarif ve ahlak, ibadet ve diger meselelerin ahkdmm insanlk igin getirmesin-
den Kur’an-1 Kerim’in ilahi oldugu ve onu getirenin Allah Teala ile irtibatina vakif ola-
caklardir. ikincisi, daha énceki kisimlarda defalarca agiklandig gibi, Kur’an-1 Kerim’in
bilimsel mevzulan agiklamaya girmesi, Kur’an’dan bilimsel mevzulan bulup ¢ikarmay:
deneysel bilimlerin bulgularmdan yardim alma sayilmasa bile bilimsel tefsir kabul ediyor
olmamiz harig, bilimsel tefsiri ve deneysel bilimlerin bulgularindan yardim almayi, hatta
bunun giizel bulunmasimni bile gerektirmemektedir.

2. Bilimsel mucizevilik, miilhidleri, Kur’an’in icazi iizerinde kugku yaratmada acze dii-
stirmektedir. Ciinkii Kur’an’da bir bilimsel hakikatin zikredilmesi zeki insanlar nezdinde,
o hakikatin yaraticisinin Kur’an’1 indiren olduguna dair hissedilen bir delildir.

Bu istidlale cevap verirken sdyle denecektir: Her ne kadar Kur’an’da bir bilimsel ha-
kikatin zikredilmesi, begeriyetin bilgisinin ¢ok diisiik seviyede oldugu bir ¢cagda ve okuma
yazmaya agina insanlarin bile cok az oldugu Arabistan’da, dzellikle de Kur’an’1 getire-
nin egitim gérmemis ve immi biri oldugu hesaba katilarsa Kur’an’1 indirenin Allah Teala
olduguna asikar delil olusturabilirse de 6nceki delile cevap verirken sdylenenler dikkate
alinirsa, birincisi, Kur’an’daki icaz ve miilhidlerin onda kugku yaratmada acze diismesi
Kur’an’da bir bilimsel hakikatin zikredilmesine bagh degildir. ikincisi, Kur’an’da bilim-
sel hakikatin zikredilmesi, bu kitapta kastedilen manada bilimsel tefsirin liizumunu veya
gilizel bulunmasim bile gerektirmemektedir.

3. Kur’an-1 Kerim, doga fenomenleri konusunda ve bununla ilgili olarak pek ¢ok ayet
icermektedir. Islam dinine daveti kolaylastirmak ve bilim gag1 olan bu cagda ona zemin
hazirlamak bilimsel tefsire ve bilimsel verilerin 1s181nda o ayetlerin manasim anlamaya
baghdur.

Bu delile cevap verirken sdyle denecektir: Her ne kadar Kur’an’da doga fenomenle-
riyle ilgili ayetlerin varhig) inkar edilemez ise de ve s6zkonusu ayetleri anlama ve tefsir
etmede bilimsel hakikatlerden ve deneysel bilimlerin kesin bulgularindan yararlanma im-
kam menedilmis degilse de, hatta eger ayetlerin sahih tefsirinin sonucu deneysel bilimlerin
bulgulariyla értiismesi deneysel bilimlerin bilginlerini islam’a cezbetmede etkili olacaksa
da, bu izah bilimsel tefsiri ispatlamak icin yeterli degildir. Bilimsel tefsirin sihhati bir sey,
ayetler i¢in beyan edilen manamn bilimsel bulgularla értiismesinin bilginleri islam’a cez-
betmede etkili olmas1 bagka seydir. Sahih olmayan tefsir metoduyla bilimsel teorilere uy-
gun bir mana ayetler icin beyan edilebilir ve bunun sonucunda bilim adamlan da islam’a
ve Kur’an’a egilim gosterebilir. Fakat bu mana eger ayetlerin gercek manasi olmazsa s6z-
konusu mananin gercege aykiri oldugu anlasildiginda bilim adamlarini Islam’a cezbeden
etki ortadan kalkacak ve tam tersi bir sonuca yolacacaktir. Oyleyse Islam’a davetin zemi-
nini hazirlamada tefsirin neticesinin etkisine bakmadan 6nce ayetlerin manasim anlama-
nin ve tefsirin sahih metodunu bilmek ve bu sahih metodla ayetlerin manasina ulasmak
gerekmektedir. Eger o mana bilimsel bulgulara uyuyorsa bilim adamlarim Islam’a davette
ve cezbetmede ondan yararlamlabilir. Eger uygun diismiiyorsa onlari baska yoldan Islam’a
cagirmak gerekir. Zira islam’a davet yolu ve Kur’an’mn icazi ile islam’in hakkaniyetini
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kavramanin delili, Kur’an’m manasimn bilimsel teorilere uygunluguyla simrh degildir. Ta-
bii ki Kur’an’in sahih bilimsel teoriye aykin bir mevzu beyan etmeyecegi bellidir. Fakat
ona sessiz kalmasi ve o konuda bir aciklama yapmamasi da miimkiindiir. Bir yerde, ayet-
ten anlagilan mana bilimsel teoriye aykiriysa ayetten anlagilanin sahih metoda gore olup
olmadi81 ve burada hata yapilip yapilmadig incelenmelidir. Yahut sézkonusu bilimsel te-
ori yanlis olabilir ve teorisyenler ona ulasmada yanlishk yaprmslardir.

4. Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de cokca ve tekrarlayarak goklerin ve yerin hallerini,
gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesini, aydinlik ve karanlik hallerini, ay ve yildiz-
lan kendi ilim, kudret ve hikmetine delil gostermistir. Eger bu konuda (goéklerin halleri
vs.) arastirma yapmak ve mevzu {izerinde diistinmek caiz olmasaydi Allah, kitabim bun-
larla doldurmazd.

Bu delil de iddiaya delalet etmemektedir. Ciinkii iddia, gokyiizii ve yeryliziiniin hal-
leri vs. gibi dogal fenomenler {izerinde diisiinme ve onlari aragtirmanin caiz olduguyla il-
gili degildir. Oyleyse Allah’in bu gibi seyleri delil gostermesinden onun caiz oldugu so-
nucu ¢ikmaz. iddia, deneysel bilimlerin bulgu ve verileri yardimyla ayetlerin tefsirinin
ve bilimsel tefsirin dogru, giizel veya gerekli olup olmadigidir ve zikredilen beyan bunu
ispatlamak icin yeterli degildir, hatta mevzuya dahil bile edilemez.

5. Kur’an, vahyin niizulii zamaninda hickimsenin haberdar olmadig kapsayici ve da-
kik bilimsel ilkeler formunda maddi aleme dair kusatic1 ve net bir tasvir ortaya koymus-
tur. Kur’an’mn niizuliinden sonra ortaya ¢ikan modern bilimler, Kur’an’da maddi aleme
iliskin kusatici tasviri ve Kur’an’da beyan edilmis kapsayic1 ve dakik bilimsel ilkeleri te-
yit etmis, onun dogruluguna sahit géstermis ve hicbir bakimdan onunla ¢atismamusgtir.

Bu delil de Kur’an’daki bilimsel icazi ifade etmektedir ve bilimsel tefsirin gerekliligi,
glizelligi veya sihhatine delalet etmemekte, hatta konuyla bag bile yoktur.

6. Rivayet tefsiri kitaplarinda dogal fenomenlere iligkin gosterilmis yanlis tavsif ve tah-
liller, Allah’a ve islam’a davet zeminini ortadan kaldirmustir. Bu kitaplarda yildinm, bulutu
yiiriiten melek olarak tefsir edilmis, ondan isitilen gok giiriiltiisii ise bulutu yiiriitmenin
sesi veya o melegin tespih ederken ¢ikardigi ses kabul edilmistir. Simsek, islerin yiiriitiil-
tiigii biikiilmiis mendil seklinde tavsif edilmistir. Yine denmistir ki: “Yeryiizii bahgn sir-
tinda durmaktadir...” Hal boyle olunca, bilim camiasinda Allah’a davet edenler bilimsel
bulgulara aykir1 boyle yorumlarla karsilagtiklarinda nasil olacaktir?! [Dolayisiyla Allah’a
davet ve dini teblig zemininin olusabilmesi icin ayetlerin bilimsel tefsirine ytnelinmelidir].

Bu delil, Ebu Hacer’in kitabinda eksik aktarilmistir. Fakat bizim tamamladigimiz bi-
¢imiyle okundugunda tigiincii delilin manasina yakin oldugu anlagilmaktadir. O delile ce-
vap verirken sdylenenlerin bu delile cevap verirken de gecerli olacag bellidir ve iddiaya
delalet etmedigi ortadadir. Bu delilde gecen ilave, rivayet tefsiri kitaplarindaki bilime ay-
kirt yorumlarn varhgina igaret edilmesidir. Ama o tefsirlerin varligi da bilimsel tefsirlere
yonelmeyi icap ettirmez. Zira hem sozkonusu tefsirlerin, hem de bilimsel tefsirin yanlig
olmas! miimkiindiir. Oyleyse o tefsirlerin yanlighg ile bilimsel tefsirin dogrulugu arasinda
zorunlu iligki bulunmamaktadir. Elbette ki biitiin o tefsirlerin batil oldugu da kesin degildir
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ve incelenmelidirler. Belki de onlarin hepsi veya bir kism sahih olabilir, akil ve bilimle
izah edilebilirdir. O rivayetlerin bilimsel agidan akla uzak veya bilimsel teorilere aykir
olduguna bakip sadece bu nedenle uydurma olduklarina hitkkmetmek olmaz.

7. Kur’an miifessirinin bilim ¢aginda bilimi bir kenara atmasi veya Kur’an’da ortaya
atilan bilimsel meselelerde islam’in asr-1 saadetindeki miifessirlerin anladig1 manaya da-
yanmas! olacak is degildir. Eger boyle yapilirsa islam’a agir zarar vermis veya islam’1
bircok hayirdan mahrum etmis olurlar. Bu da bulamk suda balik avlayan ve Kur’an’in bi-
lime aykin ya da ilerlemeye mani oldugunu zanneden islam diismanlarina firsat verecektir.

Bu delil de biiyiik 6l¢iide {igiincii ve altinci delile benzemektedir. Bu iki delile ceva-
ben soylenenlerden bu delilin durumu da anlasilmis olacaktir. Bu ti¢ delilde bilimsel tef-
sirin faydasi rasyonel kriter formunda aciklanip izah edilmemistir. Eger ona yonelmezsek
Islam’mn bundan zarar gérecegi veya bircok hayirdan mahrum kalacag varsayimiyla bi-
limsel tefsirin liizumlu veya giizel olduguna tevecciih gostermigler ama sorunun cevabim
vermemislerdir: Acaba boyle bir tefsir diyalogun rasyonel ilkelerine uygun mudur? Acaba
Kur’an ayetlerini soyleyen ve indiren Allah Teala ve onu {immete tilavet eden Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) boyle bir tefsire muvafik midir? Halbuki onun diyalogun rasyonel ilkele-
rine mutabakat1 ve Allah Teala ile Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) bu tefsire muvafakati ke-
sin degilse ona yonelmekle saglanacag tasavvur edilen fayda ve defedilecek zarar, Allah
Teala’min muradim kegfetmek icin yeterli, muteber ve giivenilir delil degildir.

(Gagdas yazarlardan biri de bilimsel tefsiri onaylayanlarin sekiz delilini beyan etmis-
tir.”* Ama onlardan hi¢birinde bilimsel tefsirin zaruret, giizellik ve sihhati diyalogun ras-
yonel ilkeleri agisidan incelenmemis; bilimsel tefsirin sahihligi, rasyonel kriter formunda
ispatlanmamstir.

Birinci delili soyledir:
Modern buluslar ve bilimsel yasalar Kur’an’daki meseleleri aciklamay1 saglamakta ve
ayetleri tefsir ederken bize yardim etmektedir. Mesela yeryuzunun kendi yoriingesinde ve

giinesin etrafinda hareket ettiginin kesfedilmesi, “L»US g j)” J»u (JT” 72 ayetinin tefsir
edilmesini ve ayet-i serifenin manasimn “Yeryiiziinii insanin her isine yeter hale getirme-
dik mi?” olmadiginin ortaya ¢tkmasini saglamistir. Bilakis ayetin anlam soyledir: “Yer-

yiiziinii mzh ve gekimli hareket eder kilmadik m1?” Nitekim bazilar1 birinci anlarm kabul
etmis olmakla birlikte bilimsel tefsirle ilgilenen bagkalan ikinci anlarmu tercih etmislerdir. 2

Oyle goriiniiyor ki, bu delilde beyan edilenler tarisma mahallinden farkli bir yerdedir.
Bilimsel tefsiri onaylayanlar ve karsi ¢ikanlarm tartistigl nokta, ayetlerin manasim bilimsel
teorileri esas alarak agiklamanin sahih olup olmadigidir. Mesele, bunu esas alarak beyan
edilen mananin Allah Teala’min muradi olup olmadigidir. Delilin ifade ettigi sey sudur ki,
modern kesifler ve bilimsel yasalar, ayetler icin bilimsel buluglara uygun yeni anlamlar
gosterilmesini saglamaktadir. Bunun i¢in de 6rnek olarak, yeryiiziiniin kendi yoriingesinde
"V Bkz: Rizai Isfehani, Derdmedi ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 350-352.

72 Miirselat 25.
7 Ruzai Isfehani, a.g.e., s. 350.
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ve giinegin etrafindaki hareketinin kegfedilmesinin, LU P ﬂ“ J»u H"’ 74 ayetine,
“Yeryiiziinii izl ve ¢ekimli hareket eder kilmadik ml7” manasinin verilmesini sagladig

hatirlatilmistir. Yani bu bilimsel kesif esas alinarak “L:Ln-f” kelimesi, yeryiiziiniin hizli ha-
reketi ve ¢ekim kuvveti olarak tefsir edilmistir. Tartisma, bilimsel kesiflerden sonra ayet-
lerin yeni anlamlarla tefsir edilip edilmeyecegi, delilde gectigi gibi boyle bir tefsirin sahidi
olup olmayacag {izerinedir. Tartisma, bdyle bir tefsirin sahih ve muteber olup olmadig
konusundadir. Delilde onun sahih ve muteber olup olmadigina iligskin bir sahit zikredil-
memistir. Bilimsel tefsirin muhalifi diyebilir ki, evet, yeryiiziiniin kendi yoriingesinde ve
glinesin etrafindaki hareketi ke@fedildikten sonra ayet boyle tefsir edilrnigtir Ama bu tef-

sir sahih degildir. “cylaS™ kelimesi ¢ ‘e 87ten gelmektedir ve e 87 lugatta kavramak
ve toplamak, hazirlayip toparlamak manasi verilmistir. Bu lugat manasi dikkate alindi-

ginda yeryiizii icin “<WaS” vasfi, Allah Teala’nin yeri, insanlar ve diger canli ve 6lii var-
liklara kendinde yer verecek ve onlar kapsayacak bigimde yaratugi manasinda zahir ol-

maktadir. Siyak, yani ondan sonraki ayetin de (@ 203 K] oLo-T) bu anlamla munasebetl vardir

ve bu manay1 teyit etmektedir. Bu aciklamaya gore “ 6135 i3 5 &Lo-T Llas P JY\ J.vu ‘JT” 75
ayeti, “Yeryiiziinii canlilan ve oliileri kapsayacak sekilde varetmedik mi?” manastyla zu-
hur etmis olmaktadir. Yeryiiziiniin kendi yoriingesinde ve giinesin etrafindaki hareketinin
kesfedilmesinin, Allah Teala’nmn ayetten beyan edilen manay1 kastetmedigine ve yeryii-
ziiniin hizli hareketi ve ¢ekim kuvvetini kastettigine hicbir delaleti yoktur. Tabii ki bazi-

lart “ca8”e hizli ucus manasi da vermistir. ’® Fakat agiklama tarzindan anlasilmaktadr ki
bu mana, kelimenin mecazi anlamdir ve kuslarn ucus sirasinda kanadi tutmasiyla ilis-
kisi bakimindan boyle bir manada kullamlmustir. Lafiz, hakiki manann kastedilmedigine
ve o mananin kastedildigine bir karine bulundugunda mecazi manada tefsir edilebilir. Bu

ayette boyle bir karine mevcut degildir. Hatta bu mana da “<»lS™n hakiki manasi olsa
ayetin bu manada tefsiri, belirleyici karine ister. Ama bdyle bir karine de yoktur. Bu agik-
lamayla baz1 cagdas yazarlarm bu tefsiri teyit etmelerinin’” yanlis oldugu ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Yine ayetin diger tefsirinin, bahsi gecen yazarin beyan ettigi bicimiyle (yer-
yliziiniin insanlar icin yeterli olmasi) olmadigi da anlasilmaktadir. Bilakis ayetin manasi
sOyledir: “Yeryiiziinii canhlar ve dliileri kapsayacak sekilde varetmedik mi?”

2, 3 ve 4. delilleri Ebu Hacer’in ikinci akli delilinin benzeridir. Sekizinci delil ise Ebu

Hacer’in N s!” tabiriyle beyan ettigi birinci nakli delilinin aynisidir. Ebu Hacer’in ikinci
aklf delili ve birinci nakli deliline cevap verirken yapilan actklamadan bu birkag delilin
yetersizligi de anlagilmaktadir. Besinci delil de bazi bakimlardan Ebu Hacer’in altinci akli
deliline benzemektedir ve Ebu Hacer’in altinc1 deliline verilen cevaptan besinci delilin
bazi yetersizlikleri anlasilmig olmaktadir. Buna ilaveten, yazarin kendisi besinci, altinci,

74 Miirselat 25.
5 Miirselat 25_26.

76 Ragib soyle demistir: “Ol el CL-"J o2 Lhd & el O yudall o J 57 (Ragb, aym

yer).
77 Ruzai Isfehani, Derdmedi ber Tefsir-i llmi-yi Kur’an, s. 350 ve 367.
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yedinci ve sekizinci delilleri incelemis ve onlarin yanlishg ve yetersizligini beyan etmis-
tir. Bu sebeple muvafiklar icin zikrettigi diger delilleri incelemeye ihtiya¢ yoktur.

Sonug¢
Bilimsel tefsirin taraftarlarinin delillerinin incelemesinden asagidaki noktalar ¢ikmaktadhr:

1. Kur’an’in biitiin ilimleri kapsacig sabit degildir. Siibutu farzedilse bile biitiin ilim-
lerin Kur’an’da, tefsirin sahasina girecek ve bilimsel tefsire ihtiya¢ duyuracak bigimde
zahir ve o6rf diliyle beyan edildigi kesin degildir.

2. Kur’an’1n biitiin ilimleri kapsamasi, ilimleri 6rf diliyle aciklamasi ve onlarn tefsir
edilebilir olmas bir sey, bilimsel tefsir ise bagka bir seydir. Kur’an’mn biitiin ilimlerle il-
gili beyanda bulunmas1 miimkiin olabilir, ama onu anlamak icin bilimsel tefsire ihtiyag
olmayabilir.

3. Kur’an’daki icazin ispatt Arap olmayanlar, hatta deneysel bilimlerin bilginleri igin
Kur’an’daki ilmi meseleleri beyan etmeye baglh degildir. Bu olmaksizin da Kur’an’daki
icaz ispatlanabilirdir.

4. Kur’an’daki ilmi hakikatin zikredilmesi, bu ¢aligmada kastedilen manada bilimsel
tefsirin liizumunu veya hatta giizel bulunmasim bile gerektirmemektedir.

5. Goklerin ve yerin halleri, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesi, aydinlik ve ka-
ranhigin nasil olustugu ve benzeri konularin delil gosterilmesi bilimsel tefsirin liizumuna
veya giizelligine delalet etmemektedir. Yine Kur’an’m maddi dlem konusunda bilimsel
ve toparlayici ilkeler formunda kapsayic1 ve dakik olma vasfi da bilimsel tefsirin liizum
ve giizelligine delalet etmemektedir.

6. Dogal fenomenlerin bazi rivayetlerde yanhs tavsif ve tahlili de bilimsel tefsirin sih-
hatine ve ona yonelmeye delil olugturmaz.

7. Ayetlerin manasinin bazi miifessirler tarafindan deneysel bilimlerin bulgularina gore
aciklanmasi da bilimsel tefsirin sthhat veya cevazina delil kabul edilemez.

Muhaliflerin Delillerinin incelenmesi

Muhaliflerin baz1 delilleri Kur’an’mn biitiin ilimleri igerdigini inkar konusundadir. 3
Buna verilmis cevap gectigimiz boliimlerde beyan edilenlerle ortaya kondugundan onun
incelenmesi ve zikredilmesini gozardi ederek dogrudan bilimsel tefsiri reddedenlerin de-
lillerini ele alacagiz:

78 Saubi’nin, el-Muvafakat’in ikinci nevinin ticiincii ve dordiincii meselesinde beyan ettikleri ve Zehebi’nin

“Inkaru’s-Satibi 1i’t-Tefsiri’l-llmi” baghg altinda bu delilleri aktarip giiglii bulmasi bu kabildendir. (Bkz:
Satibi, el-Muvafakat, c. 2, s. 69-72; Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 485-491). Yine Ebu Hacer’in
tigiincii ve sekizinci delili ile Rizai isfehani’nin birinci ve ikinci delilini bunlar arasinda saymak miimkiin-
diir. (Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsir ve’l-Miifessirun li’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110-111; Rizai Isfehani, Derdmedi
ber Tefsir-i flmi-yi Kur’an, s. 354-355).
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1. Lugat Delili

Zehebi bu delili dile getirirken soyle demistir: “Lafizlar bir tek manaya bagh olma-
muglardir. Bilakis tedricen lafizlarin bir¢ogu i¢in muhtelif delaletler meydana gelmistir ve
biz, her ne kadar bu manalarin her birinin ortaya cikis tarihini bilmiyorsak da i¢lerinden
bazilarmimn ilim ve fenlerin sahiplerinin 1stilahiyla olustugundan kesinlikle emin olabili-
riz. Sézkonusu anlamlarn bir kism lugavi, bir kismu ser’1, bir kism da orfidir. Bu an-
lamlarin tamami, Araplarin bazilarim niizul vaktinde bildigi, kimisini ise sonralar1 ortaya
gkugindan Kur’an’m niizulii zamaninda bilmedigi bir tek lafizdir. Oyleyse Allah Teala,
Kur’an’1n niizul vaktinde ve Peygamber’in (s.a.a) ashabma tilavet edildigi siradaki lafiz-
lardan, 6zellikle Kur’an’in niizuliinden asirlar sonra ortaya ¢ikmig manalar kastetmis ol-
masi nasil makul bulunabilir?! Bu, sefihlerden ve aklim inkar edenlerden baskasimn ka-
bul etmeyecegi bir seydir.” 7

Ebu Hacer de kisa bir ciimleyle bu delile deginmis ve style demistir: “Lafizlarn da-
kik anlagilmasi onlari[n manalarim] nazil olduklar kullanim cercevesinde anlamamizi icap
ettirir. Bu da lafizlarin niizul zamaninda taminmayan manalara genisletilmesine manidir.”

inceleme: Her ne kadar edebiyat ve diyalog 6rfii acisndan Kur’an’m niizulii ve onun
Peygamber’in (s.a.a) ashabina tilaveti vaktindeki Kur’an’in lafizlarindan, yiizyillar sonra
ortaya gikmmg manalarm kastedilmis oldugu makul degilse de® bilimsel tefsir ve ayetle-
rin mana ve maksadini deneysel bilimlerin verileri ve bulgular yardimyla ortaya ¢ikar-
mak da heryerde Kur’an lafizlarindan, Kur’an’in niizuliinden asirlar sonra ortaya ¢ikmig
manamn kastedilmis olmasim gerektirmez. Bir lafzin Kur’an’in niizulii zamaninda ¢ok
saylda manaya gelmesi ve deneysel bilimlerin bulgularimn, niizul zamaninda mevcut bu-
lunan o manalardan birini tayinde karine olusturmasi miimkiindiir. Yahut bir lafiz niizul
zamaninda hakiki manaya sahipken mecazi anlamlarda da kullamlabiliyordu ve miifes-
sirler baz1 bilimsel meseleleri kesfetmeden énce o lafzin hakiki manasinin kastedildigi-
nin maku olmadig1 tasavvuruyla onu mecazi manaya hamletmis olabilir ama bazi bilim-
sel mevzularn kesfiyle hakiki manamn kastedilmis olmasinda hicbir mahzur bulunmadig:
anlagilmis da olabilir. Netice itibariyle de onun mecazi manaya hamledilmesi izahsiz ger-

¢eklesmistir. Mesela Arapca’da “C‘ | 93” kelimesi “C)j”in ¢oguludur ve zahir manasi, biri
disi, digeri erkek olmak iizere bir seyin ¢iftidir. Bu sebeple izdivag yapan erkek ve kadina

veya ikisinden birine “C_pj”; yahut kocaya “ij” ve esine “d>33” denmektedir. Yine bu
kelime, kan ve koca, disi ve erkek gibi birbirine yakin olan iki sey hakkinda da kullanil-

maktadir.” Buna gore denebilir ki “z!s31"in zahir manasi ciftlerdir ve “<3Ussl” mana-

113

sinda da kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim ayetlerinde “Cj}” veya C‘ | 951 ifadesi bitkiler
icin kullamlmugtir. % Gegmisteki miifessirler bitkilerin erkek ve disileri bulundugundan ha-

 Bkz Zehebi, a.g.e., s. 491.

8 Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsir ve’l-Miifessirun Ii’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110.

81 Daha fazla izah igin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 82-83.

8 Bkz: Zemahgseri, Esasu’l-Belaga, s. 192; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. 1, s. 403.

8 Hac suresi 5. ayet, Suara suresi 7. ayet, Lukman suresi 10. ayet, Kaf suresi 7. ayet, Taha suresi 53. ayet,
Yasin suresi 36. ayet gibi.
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berdar olmadiklarindan bu ayetlerde “z153”a “Gluel” ve “5”e “wpr” manasi ver-
mis 3, meyvelerin ¢ift olusunu da siyah ve beyaz, tath ve eksi, yazlik ve kishik, yas ve kuru
olarak tefsir etmislerdir. ® Fakat bitkilerde disi ve erkek bulundugu kesfedildikten sonra

onlann tefsirine mahal kalmamakta ve kaide ®, bitkiler konusundaki “C‘ | 951” ve “C}j”e
de zahir ve bilinen mananin verilmesini icap ettirmektedir. Aym sekilde, kelime hayvan-
lar igin kullanildiginda da zé&hir manasi ayn: manadur.

Baz1 ¢cagdas miifessirler “WT RYY) Jé}éj\ &,.3 S5} ng.‘f C\ jjﬁi\ L;Ja- Lg.}i‘ Slsed
R )-Uag N 82 5”% ayetinin tefsirinde séyle demistir: Kesin olan sudur ki, “$57in gogulu
olan “C‘ | 93” genellikle miizekker ve miiennes iki cinse soylenir; ister hayvanlar leminde
olsun, ister bagka seyde. Sonralari mana genisleyerek birbirine yakin veya hatta birbirine

zit her iki varhga da “zzs5” denmeye baglamugtir... Buradaki ¢ift olmanin o 6zel anlama,
yani miizekker ve miiennes cins olmaya séylendigi uzak ihtimal degildir. Kur’an-1 Me-
cid de bu ayette, bitkiler ve insanlar diinyasindaki ve insanlarin bilgi sahibi olmadig di-
ger mevcudattaki tiim ¢iftlerin varligini haber vermektedir. 3

Aymi miifessir “p2 S C}} JS e Gzt ‘.3 uéj‘}ﬂ Sz ‘:in” % ayetinin tefsi-
rinde de s6yle demistir: Burada “zzs5” tabirinin bitkiler i¢in kullamlmasi dikkat gekicidir.
Gergi gogu miifessir “z33”i tiir ve simf manasina, “z!s31"1 da tiirler ve simiflar manasina

almiglardir ama “ij”i, baska her manadan 6nce akla gelen bilinen anlamiyla kabul et-
memiz ve bitkiler diinyasindaki ¢ift olusa isaret etmemize ne mani vardir?*

2. Belagat Delili

Zehebi, belagatin, soziin halin geregine uyumu seklinde tarif edildigine ve Kur’an’m
da belagatin en yiiksek derecelerinde olduguna isaret ettikten sonra sdyle der: “Ilm1 tef-
sir taraftarlarimn goristini tercih eder ve Kur’an’m biitiin ilimleri kapsadigim ve lafizla-
rinin da bu yeni [ilmi] manalan igerdigini sdylersek iki sorundan biriyle ylizylize geliriz:
a) Kur’an’daki belagatin ciiriitiilmesi, b) Araplarin zeki olmadig1. Ciinkii Kur’an’in nii-
zulii zamaninda ona muhatap olanlar bu manalari bilmiyor idiyseler ve Allah onlara hitap
ederken bu manalan kastetmediyse, bu, Kur’an’in belig olmamasini gerektirir. Zira muha-
tabin haline riayet etmemistir. Eger bu manalan biliyor idiyseler neden Araplar arasinda
bu ayetlerden istifade ile bir ilmi hareket ortaya gikmarmstir?” ¥t Ebu Hacer de bagka bir

8 Bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 7, s. 114 (Hac suresi 5. ayetin zeyli); s. 23 (Taha suresi 53. ayetin zeyli);

c. 8, s. 491 (Lukman suresi 10. ayetin zeyli); s. 663 (Yasin suresi 36. ayetin zeyli).

Bkz: A.g.e., c. 6, s. 423 (Ra’d suresi 3. ayetin zeyli).

8 Bu kaide, fikih usiilii ilminde izah edilmis olan “asaletu’]-hakika”nmn rasyonel ilkesidir. (Daha fazla izah
icin bkz: Babai, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 84).

87 Yasin 36.

8 Mekarim Sirazi ve digerleri, Tefsir-i Numune, c. 18, s. 377.

8 Suara 7.

90 Mekarim Sirazi, a.g.e., c. 15, s. 191.

91 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 491-492.
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ifadeyle bu delili muhaliflerin delilleri arasinda zikretmis ve soyle demistir: “Kur’an’m
ibarelerinde halis Arabin anladigina dayanmali ve onlarin bilgi ve malumatinin digina ¢i-
kilmamalidir. Zira belagat, halin gereklerine riayet etmektir.” 2

inceleme: Eger soyleyen, muhataplarmin éncelikli ve gerekli bilgileri edinmesine,
edebi kurallan ve diyalogun rasyonel ilkelerini dikkate almasina ragmen sdyleyenin an-
lagilmasim istedigi manay1 kavrayamayacagi bicimde stz soylerse sarfettigi soz belagatin
disindadir. Ama mubhataplarinin her birinin, onun anlasilmasim kastettigi maksadi kendi
bilgi ve idrak seviyesine gore bir bicimde ve belli bir mertebede kavrayabilecegi -bazi-
lan genel olarak, bazilan tafsilatiyla, bazilara az, bazilan c¢ok, bazilan yiizeysel, bazilar
derinlikli olarak onun maksadina vakif olacag- sekilde soz sdylerse bu soz belagatin di-
sinda degildir. Hatta belagatin yiiksek derecelerinde bile olabilir. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’de, bazi bilimsel mevzulardan haberdar olmayan niizul zamanindaki muhatapla-
rin manasini genel olarak anladigl ve Allah Teala’mn maksadindan bir mertebeye vakif
oldugy, bilimlerin gelismesiyle ve deneysel bilimlerin veri ve bulgularindan yardim ahn-
mastyla manasi hakkinda daha fazla tafsilatin ortaya ¢iktigi ve Allah Teala’nin maksadi-
nin diger mertebelerinin de asikar oldugu ayetlerin bulunmasi1 Kur’an’in belagatina aykir
olmamakla kalmaz, bilakis bunu Kur’an’daki belagatin zirvesi kabul etmek bile miim-
kiindiir. Ciinkii 6yle bir s6z soylemistir ki, herkes kendi bilgi ve anlayisi 6l¢iisiince onun
mana ve maksadini anlayabilmistir.

3. itikadi Delil

Zehebi’nin “el-nahiyetu’l-i’tikadiyye” bashg: altinda bilimsel tefsiri inkar1 destekle-
mek icin beyan ettigi bir diger delil 6zetle soyledir: Kur’an ayetleri bilimsel teorilerle tef-
sir edilirse Miisliimanlarm Kur’an-1 Kerim’e inanc1 sarsilacaktir. Ciinkii bilimsel teoriler
kalha ve yerlesik degildirler. Siirekli degisim ve gelisim halindedirler. Hatta bazen eski
ve yeni teori arasinda celigki vardir ve birbirini reddetmektedir. Oyleyse ayetler bu teo-
rilerle tefsir edilir ve onlara uydurulursa Kur’an’in anlamlarinin da degismesi ve gelis-
mesi gerekecek, onlarda da geligki ve birbirini reddetme zuhur edecek, bunun sonucunda
da insanlarin Kur’an’m yanlislanamaz bir kitap olduguna dair giiveni ortadan kalkacak-
tir. ® Ebu Hacer’in muhalifler icin beyan ettigi yedinci delil de bunun aymsidir ve farkl
bir ctimleyle ifade edilmistir.

Inceleme: Oncelikle, bilimsel teorilerin degismesi ve onlardaki eksiklik ve hatalarin
kesfedilmesiyle ayetlerin o teorilere gore beyan edilmis tefsirinin de degisecegi, eksiklik
ve hatasinn ortaya ¢itkacagi, bunun sonucunda ise Kur’an-1 Kerim’in yanhslanamazlifina
inancin sarsilmayacagi, ayetlerin bilimsel tefsirine duyulan giivenin ortadan kalkacag go-
zoniinde bulundurulmahdr. ikincisi, ayetlerin mutlak bilimsel teorilerle, hatta muhtemel
teorilerle tefsir edilip onlara uygulanmasi durumunda bilimsel tefsir boyle istenmeyen bir
sonugcla kargi karsiya gelecektir. Fakat eer ayetlerin tefsirinde edebi kurallar ve diyalogun

92 Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmi 1i’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110, Ruzai isfehani de bu delili oOzetleyerek ve degis-
tirerek Zehebi’den nakletmistir. (Bkz: Derdmedi ber Tefsir-i Ilmi-yi Kur’an, s. 360).
93 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 492-493.
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rasyonel ilkeleri esas alimir, miimkiin olan yerlerde tefsirin kaidelerine riayet edilir ve de-
neysel bilimlerin kesin bulgularindan yardim alarak ayetlerin mana ve maksatlarindan bir-
¢ok ag1 ortaya cikarilirsa boyle istenmeyen bir sonuca yolagilmayacak olmasi bir yana,
bilakis bu tefsir sayesinde Kur’an’daki bilimsel icaz meydana ¢ikar ve bu da insanlarin
Kur’an’m hakkaniyetine inancini giiclendirmede etkili olur.

4. Kur’ani Delil

Kur’an’1 Kur’an’la tefsirin ictihad okuluna taraftar olan tefsir biiyiiklerinden biri, tefsi-
rinin mukaddimesinde, bilimsel tefsire ifrat derecesinde taraftar olanlarn tefsir metodundan
“tefsirin bu asirda ortaya ¢ikmig yeni meslegi” seklinde bahsetmis ve onun igin “bu tatbiktir,
tefsir degil”, “bu, ilmi bahislerin neticesini ayetlerin medluliine dayatmaktir”, “onun sonu-
cunda Kur’an’dan bazi hakikatler mecaz ve bir kisim ayetlerin tenzili tevil olur” kabilinden
istenmeyen sonuglar ve kacimlmaz icaplar saymigtir. S6ziin sonunda ise sdyle buyurmus-
tur: “Kendisini alemlere hidayet, apagik nur ve herseyi agiklayan kitap seklinde tamtan
Kur’an’m, insam kendisine yonlendirirken ondan bagkasina ihtiyag duymasi, kendinden

bagkasindan nur almasi ve kendisinden baskasindan yardimiyla beyani lazim gelecektir.”

Inceleme: Bu delil, bilimsel tefsir iddiasindaki bazilarimin miifrit metodunu reddet-
mektedir. Ciinkii onlarin metodu, bu biiyiik miifessirin isaret ettigi o kot ve istenmeyen
sonuclara yolagmaktadir. Hatta denebilir ki onlarin metodu bilimsel tefsir de degil, reyle
tefsirdir. Ayetlerin tefsirinde miimkiin olan yerlerde diyalogun rasyonel ilkelerine ve tefsi-
rin kaidelerine riayetle deneysel bilimlerin bulgularindan yararlanma ve onun yardimiyla
ayetlerin mana ve maksadina dair daha fazla aciy1 ortaya ¢ikarma anlaminda -bu ¢alismada
da kastedilen anlamda- bilimsel tefsir bu delille yanlislanamamaktadir. Zira bdyle bir tef-
sir tatbik degildir, bilakis deneysel bilimlerin bulgular yardimiyla ayetlerin manasim or-
taya cikarmak ve bazi kapahliklari gidermek demektir. Yine bilimsel bahislerin sonucunu
ayetlerin medluliine dayatmak da degildir. Aksine ayetlerin medluliinii deneysel bilgiden
yararlanarak izah etmektir ve boyle bir tefsirle Kur’an’mn hakikati mecaz, tenzili de tevil
olmaz. Bilakis Kur’an’in hakiki manasi onun araciligiyla daha agikar hale gelir ve bitki-
lerin ¢ift olusu misalinde agiklandig1 gibi, bazen onun etkisiyle mecaz hakikate bile do-
niigiir. Bu delille istidlalde bulunanin maksadi da boyle bir tefsiri yanliglamak degildir. Bu
sebeple kendisi de baz1 ayetlerin manasim tefsir ve izah ederken deneysel bilimlerin bul-
gularindan yararlanmugtir. % Elbette ki bu metodun, bu delilin asli noktasi olan Kur’an’m
kendisine dair tavsifine muhalefeti dogruysa bu, bilimsel tefsir iddiasindaki bazilarimn if-
rata varmig metodunu reddetmeye mahsus olmayacaktir. Bilakis sahih manasiyla bilim-
sel tefsiri de reddedecektir. Biz, bu nedenle bu delili “Kur’ani delil” olarak adlandiriyo-
ruz. Fakat “Kur’an’in yeterliligi” ve “tefsirde Kur’an’in yeterliligi” teorilerini incelerken

9 Mesela: “é‘}l aéjj‘ m}‘j” (Hicr 22) ayetinin tefsirinde s6yle demistir: “Botanik biliminin yeni

arastirmalarinda biitiin bitkilerde ¢ift olus 6zelliginin bulundugu, bitkilerde de disilik ve erillik oldugu is-
patlanmugtir. Riizgarlar erkek bitkilerin sperm (polen) hiicrelerini toplar ve disi bitkileri onunla déller. iste
bu, Allah Teala’nin “riizgarlan dolleyici olarak gonderdik” soziindeki manadir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan
fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 12, s. 146).
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aciklandigr gibi, Kur’an’in hidayet, nur ve tibyan olmasinin manasi, onun mana ve mak-
sadim anlamada ondan baska hicbir seyden yararlamlmamasi demek degildir. Hatta bunu
gerektirmez bile. Ayrica ayetleri tefsir ederken Kur’an disindaki seylerden yardim alin-
masina da herhangi bir aykirilik olusturmamaktadir. %

Hic tereddiitsiiz, ayetlerin mana ve maksadin anlamak icin diger Arapca metinlerde
oldugu gibi 6n hazirlik lazimdir. Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an’da agiklandig gibi, keli-
melerin niizul zamamndaki mana ve mefhumunu elde etmek, Arap edebiyatinin kuralla-
rin1 bilmek ve niizul ortam, sdyleyenin ve muhatabin ézellikleri, s6ziin mevzusunun harici
hususiyetleri, s6ziin makam ve vurgusu, ayetlerdeki takyidi aciklayan rivayetler kabilin-
den ayetlerin muttasil ve munfasil karinelerini belirlemek ve ayetleri biitiin bu 6geleri go-
zoniinde bulundurarak tefsir etmek gerekmektedir. % istidlalde bulunan eger bu 6gelerin
hepsine bakmayn gerekli gérmiiyorsa hi¢ olmazsa bu 68elerin cogunu hesaba katmay1 ge-
rekli bulmalidir.” O 6n hazirliklardan birinin de deneysel bilimlerin kesin bulgularin bil-
mek olmasi ve mevzusu dogal fenomenler olan ayetlerin tefsirinde, soziin mevzusunun
harici 6zellikleri olarak o doga bulgularinin hesaba katilmasimin ve onlar1 g6zéniinde bu-
lundurarak ayetlerin mana ve maksadinin daha iyi ortaya cikarilmasinin sakincasi nedir?
Evet, Kur’an hidayet, nur ve tibyandir ama onu anlamak icin gerekli 6n hazirligin saglan-
masindan, mana ve maksadinin sahih metodla anlasilmasindan sonra.

Bilimsel tefsire karsi olanlarin bagka dellileri de zikredilmistir.®® Fakat bu birkag de-
lil incelenirken beyan edilenler dikkate alindiginda bilimsel tefsiri mutlak manada yanhs-
lamada o delillerin yetersiz oldugu da asikardir. S6zii uzatmaktan kaginmak icin o delil-
leri incelemeyi gozardi ediyoruz. Ozellikle de o delilleri zikredenler onlari incelemis ve
bilimsel tefsirin reddine delalet etmediklerini agiklarmgken. *

Sonug¢

Bilimsel tefsire muhalif olanlarin delillerini incelerken beyan edilenlerden cikardigi-
miz sonug sudur ki, eger bilimsel tefsir edebi kurallar, diyalogun rasyonel ilkeleri ve tef-
sirin kaidelerine riayet cercevesinde yapiliyorsa buna herhangi bir engel bulunmamak
bir yana, hatta iyi bir yol da izleniyor demektir. Elbette ki Kur’an’in biitiin ayetlerinde
bilimsel tefsire yol bulunmadig1 hesaba katilmalidir. Mevzulan deneysel bilimler veya

% fzah icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, . 2, s. 147-150, 177-181.

9  Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 81-213.

97 0, hem ayetleri tefsir ederken metinde sézkonusu dgelerin cogundan yararlanmus (istidlalde bulunarmn
bu 6gelerden yararlandig1 bazi yerlerin referansim gérmek icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 2, s. 226-
228 -kelimelerin aciklanmasinda 6rf ve lugata istinat-, s. 238-240 -edebi kurallann dikkate ahnmasi-, s.
245-248 -ayetlerin niizul ortaminin dikkate alinmasi-, s. 252-255 -konugan, muhatap ve sgziin mevzusu-
nun Ozelliklerinin dikkate alinmasi-, s. 240 -ittifak konusu ilmi meseleler ve apacgik maariften yararlaml-
masl-, hem de tefsirinin mukaddimesinde, bu tefsirde edebi noktalardan, ittifak konusu olmus ilmi ve apa-
cok onermelerden yararlandigim belirtmistir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 12).

9% Bkz: Ebu Hacer, el-Tefsiru’l-ilmf Ii’l-Kur’an fi’l-Mizan, s. 110-112; Rizai isfehani, Derdmedi ber Tefsir-i
Tlmi-yi Kur’an, s. 354-362).

9 Bkz: Ebu Hacer, a.g.e., s. 112-118; Rizai isfehani, a.g.e., s. 362-367.
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insani ilimlerde bahsedilen durumlar ve dogal fenomenler olan ayetler hususunda deney-
sel ve begeri bilimlerin kesin bulgularindan ayetlerin mevzusunun harici 6zellikleri ola-
rak yardim ahnabilir ve bu sayede ayetlerin mana ve maksadi daha fazla ortaya cikarti-
labilir. Bu tiir bir tefsir, diyalogun rasyonel ilkelerine muhalif olmamakla kalmaz, bilakis
Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an’da ifade edildigi gibi, s6ziin mevzusunun &zellikleri, in-
sanlann kendi arasindaki diyaloglarda karine olarak yararlandig1 ve soziin manasim an-
lamada dikkate alinmasi zorunlu unsurlardandir. Bu sebeple bu grup ayetleri tefsir eder-
ken, onlarin mevzulan icin deneysel ve begeri bilimler aracihgiyla kesfedilmis 6zellik ve
hususiyetlerin hesaba katilmamasi metinlerin manasini anlamada izlenen rasyonel metoda
aykindir. 1° Peygamber’den (s.a.a) ve masum imamlardan (aleyhimiisselam) nakledilmis
tefsir rivayetlerinde de ayetlerin mevzusunun harici 6zelliklerine dikkat edildigi ve ayet-
lerin mana ve maksadinin ortaya ¢ikarilmast i¢in onlardan yardim alincig goriillmektedir. 1*

Bilimsel tefsir hakkindaki bu bahsin neticesi, bilimsel tefsir i¢in ii¢ ilke veya kaide
seklinde aciklanabilir:

1. Bilimsel tefsir, sadece, mevzulan deneysel psikoloji, sosyoloji, iktisat gibi deneysel
insani ilimlerde '* veya deneysel bilimlerde bahsedilen durumlar ya da dogal fenomen-
ler olan ayetlerde gecerlidir.

2. Bilimsel tefsir, edebi kurallar, diyalogun rasyonel ilkeleri ve tefsirin kaidelerine ri-
ayet cercevesinde yapilabilir.

3. Ayetleri tefsir ederken deneysel bilimler ve insani bilimlerden yardim almada, ayet-
lerin mevzusunun harici ézelliklerini ve hususiyetlerini tanimak icin o bilimlerin kesin bul-
gularina bakmakla yetinerek varsayim ve teorilere istinat etmekten ve onlardan sonug ¢i-
karmaktan kaginmak gerekir. Ciinkii, tefsir kaidelerinin besincisini agiklarken anlatildig
gibi, tefsirin dayanaklari ilim veya ilmi olmalidir. 1% Tabii ki deneysel bilimlerin ve begeri
ilimlerin mesele ve bahislerine ve bu bilimlerde ortaya atilmis teori ve varsayimlara asina
olmak miifessirin zihnini aktif hale getirmek, bilimsel sorular tiretmek ve ayetlerden daha
fazla yararlanmaya zemin hazirlamak icin etkili ve yararhdir. Fakat bu, ayetlerden istifade
ile ve diyalogun rasyonel ilkelerine ve tefsirin kaidelerine riayet ederek bilimsel sorulara
Kur’an’dan cevap ¢ikarma sartiyla olmalidir.
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Iran’da Hicri 3. Ylzyildan 14. Yizyilin
Sonuna Kadar Kur’an- Kerim’in
Tefsirine Yonelik Calismalarin
Sekillenmesinde Etkili Olan Siirecler

Dr. ibrahim Fethullahi

Ozet

franh alimler, Hicif birinci yiizyildan itibaren; edebi ilimler, tarih, fikih, hadis, tefsir, kelam, felsefe ve
irfan olmak iizere, ok sayida Islami ilmin tesisinde oldukga énemli bir role sahiptiler. Sadr-1 Islam’dan
simdiye dek, iranli Miisliiman alimler tarafindan 6zellikle Kur’an-1 Kerim tefsiri alaninda, eser telif
edilmeyen tek bir asir dahi yoktur. Islam dininin fran’da zuhurundan sonra, franlilarin potansiyelleri
yeni bir ivme kazanmig ve sahip olduklari kabiliyetlere taze bir ruh bahsedilmistir. Netice itibariyle
Tranhilar, fslam’a hizmet amaciyla cesitli ilmi sahalarda ok sayida ilmi ve kiiltiirel saheserler mey-
dana getirmek suretiyle deha ve maharetlerini sergilemislerdir. franh &limlerin dikkatini geken ilk ve
en 6nemli konu, Kur’an idi. Onlann, islam ile dogrudan alakasi olan tefsir ve hadis ilimlerine yéne-
lik ilgileri, diger birgok alandan/ilimden daha fazla idi. franlilarnin Kur’ani ilimler olan kiraat, tefsir
ve hadis alanlarinda kaydettikleri ilerlemeler ve ulastiklar neticeler, islami kiiltiiriin filizlendigi asrin
énemli bir boliimiinii olusturmaktaydi. flm? merkezlerin cografi bakimdan ele alinmasiyla yapilacak
tarihi bir inceleme, bizleri su neticelere ulagtiracaktir: Islam’in ilk asirlarinda, asil itibariyle en az iki
ilmi merkez bulunmakta idi: Bu yerler Horasan ve Rey idi. Fer’i olarak da iki merkez mevcuttu. Bu
merkezler de Isfahan ve Fars idi. Mezkur yerler, iran’da Kur’an ilimleri alaninda en 6nemli merkezler
idiler. Bu baglamda Horasan’in, Kur’an ilimleri alanindaki alimlerin yetistirilmesinde diger merkez-
lere bir tstiinliigii sz konusu idi. Bu makalenin yazar; hicrf tigiincii yiizyildan on dérdiincii yiizyihn
sonuna dek iran cografyasinda Kur’an tefsiri yazimlarimn tarihi seyrini incelemenin yam sira, tefsir
ekollerinin ve metotlarimin gelisim seyrini ve iranh alimlerin, tefsire yaklasimlarinda etkili olan fikil
akimlari da aragtrmay1 hedeflemigtir. Bunlara ilave olarak, fran’da muhtelif tefsirlerin gekillendigi altin
¢aglar beyan edilmis ve cesitli tefsir topluluklarinin teskilini olugturan zeminler masaya yatirimstir.

Anahtar Kelimeler: iran Tefsirleri, Horasan Tefsir Ekolii, Rey Tefsir Ekolii, isfahan Tefsir Ekolii,
Fars Tefsir Ekolii, Tefsir Topluluklari, Tefsirde Monografiler/Tefsir Monografileri.

Giris nehrine, Sind taraflarindan Harezm Denizi
sahillerine kadar tiim fran platosunu samil
oldu (Mutahhari, 1987, s. 387).

°
slam’in zuhurundan sonra, Iranlilarin
biiyiik bir kesimi Islam dinine yoneldi-
ler ve boylece Islam, iran’da sagirtica franh alimler bu dénemden itibaren,
bir hizla yayildi. Nitekim yirmi yil gibi bir ~ Arap dilini 6grenip yayginlastirmaya bas-
zaman zarfinda Firat kiyillarnindan Ceyhun  ladilar. Onlar mukaddes ve dini saiklerle

165



166

Misbah | Kur'an- Kerim'in Tefsirine Yonelik Etkili Olan Strecler |

Kis 2020, Yil: 9, Sayi: 16

Arap diline hizmet yolunda ¢aba sarf etti-
ler. franllar, pak fitrath tiim Miisliimanlar
gibi, Arap dilini yalmzca Arap kavminin dili
olarak gormiiyorlardi. Zira hicbir taassup
gostermeksizin sevk, cosku ve fevkalade
bir alaka ile Arap dilini 6grenmeye, ka-
yit altina almaya/arsivlemeye ve tedvin et-
meye bagladilar (Mutahhari, 1987, s. 509).
O kadar ki, Iranhlarin Arap diline olan hiz-
metlerinin, bizatihi Araplarin, kendi dille-
rine olan hizmetlerinden daha fazla oldugu
sOylenebilir.

Iran edebiyat tarihi hakkinda dért cilt ki-
tap kaleme alan Ingiliz Ortadogu uzmamn ve
Iranolog Edward Granville Browne (1862-
1926) soyle soylemistir: “Genellikle Arapca
isimlerle anilan tefsir, hadis, ilahiyat, fel-
sefe, tip, liigat, serh-i hal (biyografi) tercii-
meleri ve hatta Arap dilinin sarf ve nahvi
gibi ilimlerde Iranllarin ortaya koyduklar:
calismalari bir kenara koyarsak, hakikatte
bu ilimlerin en nitelikli kisimlarini ortadan
kaldirmig oluruz.” (Browne, 1983, s. 97).

Iranhlarin, Kur’an’a hizmet amaciyla
Arapca’nin 6grenilmesinde ve yayginlas-
tinlmasinda gosterdikleri 6zen; Kamiisii’l-
Muhit’in miiellifi Firizabadi, Tacii’l-Liigat
ve Sihahii’l-Arabiyye’nin miiellifi Cevherd,
Miifredatii Elfazi’l-Kur’an’m miellifi Ragib
Isfehani, Furiikii’l-Liigaviyye’nin miiellifi
Ebi Hilal Asgeri ve son olarak Mekayisti’l-
Liigat’in miiellifi olan Ahmed bin Fars gibi
alimlerin degerli ve nitelikli eserler mey-
dana getirmelerini saglamistir.

Liigat alimleri ve sozliik yazarlari, bu
eserleri telif etmelerindeki hedef ve niyetleri-
nin, Kur’an-1 Kerim’deki ve Rasiil (s.a.a)’tin
stinnetindeki ifadelerin anlagilmasina yar-
dimcr olmak oldugunu acik bir sekilde zik-
retmislerdir. Onlar bircok s6zciigiin beyan
ve mednisinde Kur’ani delillerden istifade

etmisler; Kur’an’in tefsirine ve ayetlerdeki
kelimelerin ve s6z kaliplarinin agiklanma-
sina yardimci olan hususlara isaret etmig-
lerdir. Ornegin, Firizabadi (h. 816/1329)
Kamiisii’l-Muhit adli kitabini, Islamf seria-
tin kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in Arapca
olmasindan dolayx telif ettigini belirtmistir
(Firtizabadi, h. 1403: Mukaddime).

Aym sekilde bircok franli alimin, belagat
ilminin yazim, tedvin ve tasnifindeki amac-
lan, Kur’an-1 Mecid’in icazim ispatlamak
ve Allah’in kelaminin {istiin ve askin boyut-
lanmin anlagilmasim saglamaktr. Ornegin
Eb{ Hilal Asgeri, Sindateyn adl kitabinm
kaleme alma amacinin, Kur’an-1 Kerim’in
icazin belagat yoluyla géstermek oldugunu
belirtmistir. O, mukaddimesinde soyle yaz-
mustir: “Yiice Allah’in bilinmesinden (ma-
rifetullah) sonra 6grenmeye en layik ilim,
beldgat ve fesdhat ilimleridir. Ciinkii bu
ilimler yardimiyla Allah’in Kitabi’nin icGzi
dsikdar olmaktadir.” (Fethulldhi, 2010, s. 56)

Ehli Siinnet’in Sihdh-1 Sitte yazarlan ve
Imamiyye Siasi’na ait Kiitiibii Erbaa’mn
miiellifleri olmak tizere, hadis ilminin tim
biiyiik limleri franh idiler.

Ehli Siinnet’in; miifessirlerini, fakihle-
rini, muhaddislerini, miitekellimlerini, fi-
lozoflarim, ediplerini ve dil bilimcilerini
temsil eden biiyiik alimleri de Iranh idi-
ler. Ehli Stinnet’in en biiyiik fakihi olan
ve Imdm-1 Azam olarak anilan Eb{i Hanife
de bir ranl idi. Ehli Siinnet’in en biiyiik
muhaddisi olan Muhammed b. Ismail Bu-
hari, franli idi. Ayni zamanda edebiyatcilar-
dan Sibeveyh, dil bilimcilerden Cevheri ve
Firlizabadi, miifessirlerden Zemahseri, mii-
tekellimlerden Eb{i Ubeyde ve Vasil b. Ata
da franli idiler (Mutahhari, 1987, s. 134).

Eb{i Hanife Dinveri, ibn Kuteybe, Taberd,
Belazuri ve Ebu’l-Ferec Isfehan gibi biiyiik
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tarihciler Iranl idiler. Yedi kariden (Kurra-i
Seb’a) Nafi, ibn Kesir, Kesayi ve Asim adh
bu dért kisi de franl idi.

Aym sekilde Kur’an’in biiyiik miifes-
sirlerinden Beyzavi, Seyh Tabersi, Carullah
Zemahseri, Fahri Razi, Ebu’l-Fiitih Razi,
Taberd, Seyh Ttsi, Meybudi gibi isimler,
bu makaledeki biyografilerinde goriilecegi
tizere, franli’dirlar.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Islam’m
zuhurunun ilk yillarinda, iranlilar islam di-
nine yonelen ilk milletler arasindaydilar.
Iranh Alimlerin dikkatini ceken ilk ve en
onemli konu Kur’an idi. franhlann tefsir ve
hadise gosterdikleri énem; Kur’an ilimle-
rinde, kiraatte, tefsirde ve hadiste cok sayida
gelisme kaydedilmesini ve 6nemli sonuglara
ulasilmasini sagladi. Bu cabalar, kapsamlihk
ve ehemmiyetleri agisindan Islamf kiiltiiriin
filizlendigi asrin, 6nemi haiz bir béliimiinii
olusturmaktaydi. islam’n ilk asirlarinda, iki
ilmi-cografi merkezin sekillenmesi -ki bu-
ralar, Kur’an ilimleri alaninda iran’daki en
onemli merkezleri olusturmaktaydilar- (Ho-
rasan ve Rey olmak iizere iki asli; isfahan
ve Fars olmak iizere de iki fer’T odagi kap-
samaktadir), bu konuyu dogrulamaktadir.

A- Kur’an Tefsirinin
fran’daki Tarihi Seyri

1. Hicrd L. Yiizyil, islam
Kiiltiiriiniin Sekillenmesinin ilk
Merhaleleri

Tipki ibn Nedim’in el-Fihrist adh ese-
rinde belirtildigi gibi, Selman-1 Farsi, Pey-
gamber (s.a.a)’in irtihalinden sonra Kur’an
tefsiri yazan ilk franh olarak zikredilebilir.
Onun tefsirinin irfani bir tarzda oldugu soy-
lenir (ibn Nedim, 1972, s. 254). Bu dénemde
Selman-1 Farsi’den bagka, Taviis Yemeni adli
bir franl’nin ismine daha rastlanmaktadir, O,

tefsirlerini Kur’an’da da bircok defa acik-
lanan, dinlerin (aslinda) bir olduklar teo-
risini dikkate alarak kaleme almigtir. Onun
tefsiri, o zamanlar iran’in bir parcasi olan
Yemen’de de, yazildig1 donemden dort asir
sonrasina dek istifade edilen tek tefsirdi (Ibn
Nedim, 1972, s. 160).

2. Hicrd II. Yiizyll (Kur’an
Tefsirinde Heniiz Mezhebi
Ekollerin/Diisiincelerin Etkili
Olmayisi)

Hicrd yiiziincii yilden sonra yani Islami
(hicrf) ikinci asrn baglangicindan sonra tef-
sir ilminde Miisliiman alimlerin biiyiik co-
gunlugunu franhlar tegkil ediyordu. Burada
onemi haiz nokta sudur: Hicri birinci ve
ikinci yiizyllarda iran’daki Kur’an tefsir-
leri dini bir dokuya sahip olmayip, kelami
bir firkanmin ya da 6zel bir fikhi mezhebin
tesiri altinda da degildi.

fkinci asrin 6nemli miifessirleri arasinda
Siileyman b. Mihran A’mes gosterilebilir.
O, bugiinkii Tahran civarlarinda bulunan
Demavend ahalisinden olup, ¢ok hassas
bir dénemde Islam diinyasimn en biiyiik
Kur’an miifessirleri arasinda yer almak-
taydi. Rey sehrinde Irani-islami ilimlerin
temellerinin atilmasinda biiyiik bir role sa-
hipti (Mihrabadi, 2001, s. 133).

Bu dénemdeki bir diger franh biiyiik
miifessir de Mukatil bin Selman’dir. Onun
Reyli veya Horasanli oldugu konusunda
tereddiitler mevcuttur. O, A’mes’in mu-
asirt olup, ondan daha meshur idi. Hicri
150 yilinda vefat etmigtir. Sohreti 6yle bir
derecedeydi ki, Ehli Siinnet’in dort biiyiik
imamindan biri olan Safil, onun hakkinda
sOyle soylemistir: “Insanlar tefsir ilminde
Mukatil’e muhtactirlar.” (Ibn Hallikan,
1986, c. 4, s. 341).
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Islam’m ilk asirlarindaki miifessirler ara-
sinda 6zel bir konum vardir ve bu konumun
sahibi de Ebii Zekeriya Fera bin Yahya bin
Ziyad el-Akta’ Deylemi’dir (Corbin, 1975,
s. 298). “El-Akta” lakabi, onun tefsir il-
mindeki yliksek giiciiniin bir nisanesidir.
Ferd’dan sonra Kur’an tefsirinde onun gibi
birini bulabilmek miimkiin degildir. Onun
tefsirinin adi, el-Medni’dir (Corbin, 1975,
s. 299). O, Cuma giinleri talebelerini ¢agi-
rir ve dyetleri, birer birer okuyan bir karinin
huzurunda tefsir ederdi (ibn Hallikan, 1986,
c. 3,s.227).

ikinci asrin sona ermesinden 6nce,
Kur’an miifessirleri listesinde bir iranh’ya
daha rastlanmaktadir. O, Hiiseyin bin Said
Ahvazi’dir. Hicri ikinci asrn ikinci yari-
sinda yasarmstir (Sadr, 1991, s. 30). Onu,
Islami ilimler ile Ciindisapiir’dan etkile-
nen alimler ziimresi arasinda baglanti ku-
ran bir koprii olarak farz etmek miimkiin-
diir. O, Kur’an tefsirine ilave olarak diger
ilimlerde de belli bir birikime sahipti.

3. Hicri II1. Yiizyll, Kelami ve Fikhi
Tefsirlerin Sekillenmesi

Daha 6nce de belirtildigi iizere hicrf bi-
rinci ve ikinci asirlarda, fran’daki tefsirler
dini bir renge sahip degildi. Bu tefsirler, ce-
sitli kelamT ve fikhi mezheplerin gortigleri
esasinca da telif edilmemigti. Miifessirlerin
hedefi, yalnizca ilahi kelamin anlanim ve
deldlet ettigi seyleri bilmekti. Ama ikinci
asrin sonlarindan ve tiglincli asrin bagla-
nndan itibaren Ehli Siinnet ve Imamiyye
Sias1 (Caferl mezhebindeki) miifessirle-
rinin her biri, kendi kelami ve fikhi eko-
liine gore miistakil tefsirler yazmuglardir.
Tran’daki Ehli Siinnet miifessirleri arasinda,
Safii ve Hanefl miifessirler, diger iki mez-
hebin miifessirlerinden daha 6nemlidirler.

Elbette Ehli Siinnet miifessirleri de Sif mii-
fessirler gibi cogunlukla/genellikle Horasan
ve Rey mekteplerine bagh idiler.

Bu dénem icin en az beg biiytiik miifes-
sirin ismi zikredilebilir. S6z konusu miifes-
sirler, aym zamanda bazi Sil imamlariyla
da muasir idiler. Bunlar arasinda; Ali bin
Mehziyar Ahvazi, Muhammed bin Hasan
bin Berki ve Halid bin Hasan Berki adli
li¢ miifessir, Imdm Riz4 aleyhi’s-selam ile
ayni donemde yasamislardir (Frye, 1984,
c. 4, s. 60).

Diger iki kisiden biri, Ali bin Ibrahim
Kumi’dir. Hicri 306 (918) yilinda yasamis-
tir. Digeri ise Ibn Bdbeviye lakaph Al bin
Babeviye Kumi olup hicri 323 (935) yilinda

vefat etmistir (Sirazi, 1980, s. 89).

Hicr {igiincii asirda iran’da birkac bii-
yik Siinni miifessir daha bulunmaktayd.
Ucgiincii asrin ilk ve en biiyiik Siinni mii-
fessiri Ebi Himid Mahmud bin Ahmed
Fereci Semerkandi’dir. Hicri 208 (824) y1-
Iinda diinyaya gelmistir. Hicri 250 (865) y1-
Iinda vefat etmigtir (Wickens, 1982, s. 148).
O dinf ilimlerde meshur bir kimse idi. Tef-
sir, hadis ve fikihta iistiin bir kavrayis sa-
hibi idi. Horasan mektebinde Ehli Siinnet’in
dini ilimlerinin temellerini atanlardan idi.

fran’daki bir diger ilmi merkez, yani
Rey de Horasan kafilesinden geri kalma-
musti. Eb{i Yahya Cafer bin Muhammed Rézi
Za’ferani, Ehli Siinnet mezheplerinin en bii-
yiik Kur’an miifessirlerindendir. Siiy{iti onu
Imamii’l-Miifessirin (Miifessirlerin imarm)
olarak adlandirmistir. Hicri 279 (893) y1-
Iinda vefat etmistir (Stiy@ti, 1980, s. 10).

Hicr {igiincii asrin bir diger miifessiri,
Taberistan (Mazenderan)’dandir. O, yal-
mzca tefsirde degil, ayn1 zamanda diger
Kur’ani ve edebi ilimlerde de genel ve 6zel
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capta iin sahibiydi. Bu kisi biiyiik tarihci,
hadis alimi, fakih ve Cdmi’u’l-Beydn ola-
rak bilinen tefsirin miiellifi Muhammed bin
Cerfr Taberi’dir. Bel’ami, bu kitab1 Nuh bin
Manstir S&mani’nin emriyle Farsca’ya ge-
virmistir. Taber, tarih alaninda Arapca ne-
sir yazmis en bilyiik yazarlardandir. Onun
tarih kitabi, Arap olmayan bir yazarin, ne-
sir alaninda Arapga olarak yazdigi en kamil
numiine hitkmiindedir. Muhammed bin Cerir
Taberd, hicri 310 (923) yilinda vefat etmistir.

Ugiincii asnn tefsirlerinden biri de Kaz-
vinli Ahmed bin Fars bin Zekeriya el-
Liigavi’nin eseri olan Cdmi’ut-Te’vil adh
tefsirdir. Bu miifessir, onceleri Safil mez-
hebinden idi, ancak daha sonralar1 Maliki
mezhebini se¢mistir. Onun tefsiri fikhidir. Bu
tefsirde fikhi meseleler, Kur’an ayetlerinin
esas alinmasi suretiyle delillendirilmistir
(Frye, 1984, c. 4, s. 406).

Ucgiincii asnn son yillar ve dérdiincii
asnn baslarinda, Iranlilar iran disinda da
Islam{ ilimlerin en biiyiik miifessirleri ve
fakihleri olarak amlmaktaydilar. Mekke’de
yasayan Eb{i Bekir Muhammed bin Ibra-
him bin Miinzir bin Nisabfiri bu s6ziin bir
timsalidir. Miinzir Nigabiiri, Siiy{iti'nin egsiz
olarak niteledigi bir tefsire sahiptir (Stiyfiti,
1980, s. 13).

4.Hicri IV. Yiizyl

A) Horasan Tefsir Mektebinde Nisabiir
Ve Herat Ekollerinin Olugsmasi

B) Rey Tefsir Mektebinin Devanm Ola-
rak isfahan Tefsir Ekoliiniin Olusmasi

Dordiinci asrin baglamastyla tefsir ilmi
de diger dinf ilimlerle beraber hizli bir se-
kilde gelisti ve kendi zamammnin zirve-
sine ulasti. Bu yiizyilda Horasan mekte-
binin 6énemli merkezlerinden Nisabur’da;

Ebi Bekir Ahmed bin Muhammed Fars],
Kur’an tefsiri alaminda kosulsuz sartsiz bir
kudrete sahipti. Onun meclislerinde bin-
lerce kisinin bulundugundan bahsetmekte-
dirler (Wickens, 1982, s. 153). Nisabiir’'un
tlim ilmi giicti, adeta Muhammed Farsi’de
toplanmisti. Ebu’l-Kasim Hasan bin Mu-
hammed Nisabiiri, tinlii bir vaiz ve mii-
fessir idi. Siiytiti onu Horasan’in en biiyiik
miifessiri olarak zikretmistir (Stiytti, 1980,
s. 15). O, Sa’lebi’nin iistad: idi. Hicri 406
(1016) y1linda vefat etmistir.

Ebi Abdurrahman Hayri Nisabiiri (h.
360 — 430 / 970 — 1039), miifessirliginin
yani sira, ayni zamanda kari idi. A’'ma idi;
fakat bu dénemin en biiyiik alimlerinden sa-
yilmaktaydi (Wickens, 1982, s. 166). Ebii
Osman Sabiiri Nisabiiri (h. 373 — 449 /983
—1058), tefsire ilaveten hadiste de sthret sa-
hibiydi ve Hayri Nisabiiri’nin dostlarindan
idi. Sabiird, arif kimselerden idi, takvas1 ve
zekasiyla Horasanlilar arasinda darbimesel
olmustu (Wickens, 1982, s. 200).

Horasan ekoliiniin bir diger 6nemli mer-
kezi Herat’ta Ebli Himid Ahmed bin Mu-
hammed Herevi, Herat miiftiisii idi ve Safil
mezhebindendi. Bu dénem tefsirinin biiyiik
isimlerindendi. EbG Hamid, hadis ilminin
biiyiik alimlerinden Hakim Nisabdiri nin tis-
tad1 idi. O, hicri 355 (968) yilinda vefat et-
mistir. Bu dénemde yavas yavas Rey’den
bagimsiz bir ilim merkezi olmaya dogru
evrilen Isfahan’da, Kur’ani ilimlerin bili-
nen bir diger 6nemli alimi Eb{i Said Hiise-
yin bin Muhammed Isfehani Za’feran de,
Eb{i Naim Isfehan{ ile bu dénemde yasa-
mustir. Hiiseyin Isfehant, hicr 369 (980) y1-
Iinda vefat etmistir.

fran medeniyetinin bir diger ilmi mer-

kezi ve Horasan’1n ilmi rakibi olan Rey, bu
donemde de Ehli Stinnet tefsirinin bityiik
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alimlerinden nasipsiz kalmamigti. Hanefi
mezhebinden olan Ebi Hasan Ali bin Yezdad
Kumi de Rey’de bulunmaktaydi. O hictf 350
yilinda vefat etmistir. Rey’de bu asirda bir
diger biiyiik miifessir daha yasamaktaydi.
O, Ahmed bin Fars bin Zekeriya Liigavi
Kazvini idi. O, baglangicta Safii idi ve an-
cak daha sonra Maliki olmugtur. Onun iki
onemli tefsiri bulunmaktadir. Bunlardan biri
Cami’ut-Te’vil, digeri ise Garib-i A’rdb-i
Kur’adn’dir (Kiibrazade, 1980, s. 178).

Dérdiincii yiizyila ait birkag tefsire daha
isaret edilebilir: Omegin, Eb(i Bekir Muham-
med bin Razi’nin Ahkdmii’l-Kur’édn’1 bu
donemin tefsirlerindendir. Bu sahis Hanefi
idi. Bu tefsir, isminden de anlasilacag izere
fikhi bir tefsirdir. Fikhi meseleler hakkinda
olup, Hanefilerin en muteber tefsirlerinden-
dir. Miifessir bu tefsirde, fikhi hiikiimlerin
istihrac edilebilecegi ayetleri derlemistir
(ibn Nedim, 1968, s. 59).

Dérdiincti asnn Farsca yazilmus tefsirle-
rine gelince, bunlardan biri Tefsir-i Kur’dn-i
Pak’ur. Bu tefsirin orijinali Pakistan’da idi.
1963 yilinda iran Kiiltiir Vakfi aracihgiyla
bu tefsirin resimleri ¢ekilmistir. Daha sonra
merhum Miictebd Meynevi’nin yazdig bir
mukaddimeyle basilmigtir. Meynevi, bu tef-
sirin bir dilden bagka bir dile yazihs bici-
mini dikkate alarak, onun dérdiincii yiizyila
ait oldugunu diigiinmektedir (Petronovski,
1972, s. 470).

Dérdiincii yiizyildaki iranh Sii miifes-
sirler arasinda Iyas Semerkandi ve Ebu’l-
Abbas Esferayni’den stz edilebilir (Stiyfiti,
1980, s. 200). Bu iki kisi, Islam’dan sonraki
Iran kiiltiiriiniin filizlendigi dénemde, Hora-
san ve Rey mekteplerinin tefsirdeki yolunu
devam ettiren kimselerdir. Iyasi’nin eser-
leri, kendi asrinda biiyiik bir ilgiyle karsi-
lanmus ve bu ilgi, alti asir sonrasina kadar

devam etmistir. O kadar ki, Tyasi’nin eser-
leri ibn Nedim zamaninda da Horasan’da
cok sayida alici bulmaktayd: (ibn Nedim,
1968, s. 309).

5. Hicrd V. Asir (iran ilmi
Hareketinin /Faaliyetinin/
Aktivitesinin Iran Digina Nakli ve
ictihadi Tefsirlerin Sekillenmesi)

Besinci yiizyildan itibaren, Horasan ci-
varlarinda Selcuklular ile Gazneliler arasin-
daki savaglar ve bu savaglarin dogurdugu
sonuclar nedeniyle iran ilmi hareketi, 6zel-
likle dinf ilimler gibi bazi ilmi dallarda ya-
vas yavas Iran dismna, bilhassa da Necef-i
Esref gibi baz1 6nemli Sii merkezlerine in-
tikal olmaya bagladi. Bu arada diger din
alimleri gibi tefsir ulemas: da Imam Ali
(a.s)’nin Necef-i Egref’teki kabri yakinla-
rinda, Kur’ani ilimleri tahsil ve tedris et-
meye daha meyilli idiler. Necef’teki bu
durum, on asir sonra, su an itibariyle de
miisahede edilebilir.

Bu asirdaki biiyiik Sif miifessirler ara-
sinda III. Yezdgerd’in torunlarindan Ibn
Merzban olan bir sahsiyete isaret edile-
bilir (Donaldson, 1933, s. 209). O, mes-
hur kitab1 Hasaisii’l-Kur’an’da Allah’in
kelamimn 6zelliklerini, yeni bakis agilariyla
incelemeye koyulmustur. Bu kitap, dokuz
asir sonra simdi de bircok tefsir ve kelam
aliminin ilgisini cekmeye devam etmekte-
dir.Ibn Merzban, hicri 418 (1027) yilinda,
Necef-i Egref’te vefat etmistir (a.g.e.)

Bu dénemde Horasan mektebi de reh-
bersiz kalmadi. Fazl bin Sazan Nisabfiri, bu
dénemde Horasan’da ve onun ilmi merkezi
olan Nisabiir’da $ia’nin tefsir ilminin kan-
dilini aydmlatmigtir. Aym sekilde bu do-
nemde Horasan, bir baska biiyiik zat1 daha
dini ilimler diinyasina armagan etmistir. Bu
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kisi, Seyh Taife olarak da bilinen Eb{i Cafer
Muhammed bin Hasan Tiis?’dir. Seyh Taife,
Tis’ta dogdu; 1akin yagarmmin 6nemli bir
boliimiint Bagdat’ta gegirdi (Devani, 2008,
s. 33). O, hicri 460 (1072) yilinda Necef-i
Esref’te baki dleme go¢miistiir. Onun eser-
leri arasinda Tefsir-i Tibydn, evrensel bir soh-
rete sahiptir. Bu eser Seyh Taife’den asir-
lar sonra, heniiz dahi kendine has tazelik
ve giincelligini korumaktadir. Diinyadaki
Siilerin biiyiik cogunlugu bu kitabi, en ni-
telikli Kur’an tefsiri olarak kabul etmekte-
dirler (Donaldson, 1933, s. 130).

Tibydn, ilk kapsamh $ii tefsiridir. Bu
tefsirde, Kur’an ve tefsir ilimleri ictihadi
bir sekilde ele alinmigtir. Bu acidan deger-
lendirildiginde, nakli eser ve tefsirlerden
ayrilmaktadir.

Seyh Taife, Tibydn’a ek olarak; fikih
ve diger ilimlerde de Misbdhii’l-Miictehid,
el-Hallii ve’l-Akd, Tehzibii’l-Ahkam ve’l-
Istibsdr adh eserlerini telif etmistir (Donald-
son, 1933, s. 209). Seyh Tiisi, Necef-i Esref
flim Havzasi’nin kurucusu Seyh Miifid’in
talebesidir ve bu havza bugiin de faaldir
(Devant, 2008, s. 33).

Eb{i Bekir Atik bin Muhammed el-Herevi
Stirabadi’nin telifi olan Tefsir-i Siirabddi,
besinci asrin tefsirlerindendir. Bu tefsirin
yazari, Selguklu sultam Alparslan’in mua-
sirlarindandir. Bu tefsir Farsca’dir ve Fars
nesrinin seckin numiinelerindendir. Miiel-
lifi Safil mezhebindendir ve Kur’an’1 keli-
mesi kelimesine terciime etmigtir. Bu tef-
sirin tanimnirligi daha ¢ok edebi agidandir
(Durddi, 1984, s. 135).

Aym sekilde Tdciit-Terdcim veya Tefsir-i
Esferayni besinci yiizyilm énemli tefsirle-
rinden bazilandir. Yazar imadiiddin Ebu’l-
Muzaffer Safit’dir. O, tefsirini boliimlere ayir-
mig ve her boliimde de Kur’an sfirelerinin

birkacin tefsir etmigtir. Hace Nizdmiilmiilk’{in
muasirlarindan olup, onun ilgisini cekmistir
(HAcT Halife, 1278, c. 2, s. 149).

6. Hicri V1. Yiizyll (Kur’an
Tefsirlerinin Altin Cag1; Mefdtihu’l-
Gayb, Kessdf, Kesfii’l-Esrdr,
Mecme’ii’l-Beydn ve Ravzii’l-Cindn
Gibi Tefsirlerin Kaleme Alinmasi)

Ehli Siinnet’in en biiyiik tefsirleri hicri
altina1 asirda yazilmistir. Bu tefsirlerden
biri, altinci asrin biiyiik Safii miifessirle-
rinden olan ve Fahri Razi olarak bilinen
Muhammed bin Amr bin Hiiseyin bin Ha-
san bin Ali’nin eseri Mefatthii’l-Gayb veya
Tefsir-i Kebir’dir. Fahr-i Razi, fran’in ku-
zeyindeki Mazenderan’da diinyaya geldi;
lakin Rey’de ikamet etti. O, aym1 zamanda
‘Razi” olarak meghurdur. Onun tefsiri, sahsi
goriise gore yapilan tefsirlerin bir 6rnegini
olugturmaktadir. Kur’an ayetlerini felsefi
meseleler esasmca tefsir etmistir. Bu tef-
sir, daha cok kelami-felsefi bir motife sa-
hiptir; sekiz cilt olarak basilmistir, stireler
yine stireler araciligiyla tefsir edilmistir
(Stytti, 1980, s. 15).

Altinci asnn tefsirlerinden biri de “Carullah”
lakabuyla bilinen Ebu’l-Kasim Muhammed
bin Amr Zemahserl Harezmi’nin Tefsir-i
Kessaf 1dir. Memleketi aslen iran’m kuze-
yindeki soguk bolgelerdi; buna ragmen o,
uzun siireler Mekke’de, Allah’m evine komsu
olarak yasadi ve Tefsir-i Kessdf1 da orada
yazdi. Zemahserd, kelam1 agidan Mutezill
olup, fikihta Hanefilige tabi idi. Bu tefsir,
Ehli Siinnet’in en muhkem tefsirlerinden
sayllmaktadir. Zemahseri bu tefsirde, bir-
takim sarfi ve nahvi hususiyetlere, meant,
beyan, kirdat ilimlerine ve ayetlerin niizil
sebeplerine deginmistir. Bu tefsir, dort cilt
halinde basilmustir (Stiyfti, 1980, s. 61).
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Kesfii’l-Esrar ve Iddetii’l-Ebrar tef-
siri de, altinc1 ytizyihn diger tefsirleri-
dir. Onun yazan Ebu’l-Fazl Rasidiiddin
Meybodi Yezdi’dir. Gergekte bu tefsir,
Hace Abdullah Ensari Herevi’nin eseri
olan Siretiin fit-Tasavvuf adh tefsire ya-
zilmus bir serh niteligindedir. Meybudi’nin
tefsiri, daha ¢ok irfani bir tefsir olarak bi-
linmektedir. Meybodi, Yezd eyaletinin ge-
hirlerinden biri olan Meybod’dandir. Tef-
siri Farsca olarak on cilt halinde basilmigstir
(Nevihmen, 1948, s. 120).

Altinar ylizyihin diger tefsirleri ara-
sinda da Ebu’l-Fiitth Muhammed bin
Abdiilkerim Sehristani’nin eseri olan
Mefatihii’l-Esrdr ve Mesabihii’lI-Ebrar
bulunmaktadir. Onun tefsiri, felsefl tef-
sirlerdendir (a.g.e.)

Hicr! altinal yiizyihn iranhi Sil mii-
fessirleri arasinda da Mecme’ii’l-Beydn
fi Tefsiri’l-Kur’dn adh eserin miiellifi
olan Eminii’l-islam Seyh Tabersi’ye isa-
ret edilebilir. O, hici? 468 yilinda Tefreg
sehrinde (Arapga’si, Tabers’tir) dogdu ve
hicr? 538 yilinda Kur’an tefsiri telifini
bitirdi. Bu tefsir Arapca olarak yazilmig
olup Farsca’ya cevrilmistir (Mutahhari,
1987, s. 403).

Aymi sekilde altina1 asrin tefsirleri ara-
sinda, hicr? 552’de vefat eden Ebu’l-Fiitiih
Raz1’nin telifi olan Ravzii’l-Cindn’a da isaret
edilebilir. Miiellifi bu tefsiri Farsca olarak
yazmigtr. Sit miifessirlerden Eminii’l-islam
Tabersi ve Ehli Stinnet miifessirlerinden
Fahri Razi’nin, Ebu’l-Fiitih Réazi’nin tef-
sirinden oldukca istifade ettikleri sdylenir.
O, aslen Horasan bolgesinin Nisabiir seh-
rinden idi, ancak Rey’de yasamis ve yine
burada vefat etmistir. Onun kabri su anda
da Rey sehrinin meghur mekéanlarindandir
(Mutahhari, 1987, s. 404).

7. Hicri VIL. Yiizyll (Hicri Alina
Yiizylldaki ilmi Hareketin
Devam ve Onceki Tefsirlere Serh
Yazilmasi)

Yedinci yiizy1l ve sonrasinda iranh Ehli
Stinnet alimlerinin tefsirleri, onceki tefsir-
ler kadar muhkem degildir. Yedinci yiiz-
yilda kaleme alinan Envdriit-Tenzil bir ke-
nara birakilirsa, bunun disindaki tefsirler,
ya onceki tefsirlere serh hiikkmiindedir ya
da Kur’an’m herhangi bir boliimiiniin tef-
sirinden ibarettir (Safa, 1984, c. 1, s. 70).

Envariit-Tenzil ve Esrdriit-Te’vil, ye-
dinci ytizylhn en 6nemli tefsirlerinden-
dir. Yazar, Fars eyaletinin Beyza sehrin-
den olan Nasirtiddin Amr bin Muhammed
Sirazi Beyzavi’dir. Bu tefsir, Tefsir-i Kessdf
ve Meftihii’l-Gayb’n bir dzetidir (Dur(idi,
1984, c. 1, s. 115). Miiellifi Safii’dir. Onun
tefsiri, fikhi ve felsefi tefsirler kategori-
sinde yer alir. Beyzavi’nin tefsir metodu,
stirelerin tertibiyle olan bir tefsiridir. Feyz-i
Kasani, kendi Tefsir-i Sdfi’sinde de bu tef-
sirden istifade etmigtir. Aymi zamanda Seyh
Bahai de bu tefsire bir serh yazmistir (Gibb,
1992, s. 86).

Yedinci ytizyilin diger tefsirlerinden biri
de Mahmud Nesefi Hanefi’nin eseri olan
Medarikiit-Tenzil ve Hakayikii't-Te’vil adh
tefsirdir. Nesefl, hadis ve fikih ilimlerinde
alim idi. Onun tefsiri, sahsi goriislere gore
yapilan tefsirlerdendir. Nesefi kendi tefsi-
rinde giivenilir (miivassak) hadis ya da haber
bulmasa idi, sahsi goriiglerini izhar ederdi.
Onun tefsir yontemi, dyetlerin ayetlerle tef-
sir edilmesidir. Tefsiri dort cilt olarak basil-
mustir (Duriidi, 1984, c. 1, s. 202).

Yedinci asrin diger tefsirleri arasinda,
Sii ulemadan Sadreddin EbG Muhammed
Rizbehan $irazi’nin telifi olan Tefsirti Ardisi’l-
Beyan fi Hakdyiki’l- Kur’an zikredilebilir.
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0, hicrf 522 yilinda diinyaya geldi ve hicri
606’da vefat etti. Siraz’daki Mescid-i Cami’-i
Atik’te elli y1l vaaz verip hutbe irad etti.
Onun tefsiri Arapca olarak iki ciltte yazil-
mis olup, Kur’an-1 Kerim’in en eski irfani
tefsiridir. Bu tefsir aym zamanda tasavvufi
te’villere sahiptir (Zerkeli, 1989, c. 3, s. 35).

8. Hicri VIIL. Yiizyil, Onceki
Tefsirlerin Muhtasar (Ozet) Sekilde
Yazilmalar

Sekizinci asrn tefsirleri arasinda Tefsir-i
Nisdbiiri olarak bilinen Tefsirii Garaibi’l-
Kur’dn’a isaret edilebilir. Bu tefsir, Fahri
Rz’ nin tefsiri ile Zemahseri’nin Kegsdf mn
bir dzetidir ve on cilt halinde basilmistir
(Mutahharf, 1987, s. 401). Bu tefsirin mii-
ellifi, NizGm-1 Nisabtiri veya Nizdm-1 A’rac
olarak da bilinen Hasan bin Muhammed
bin Hiiseyin’dir. O, Kum sehrindendi; an-
cak Nisabiir’da yasamstir. Hicr 730 y1-
linda vefat etmistir.

Ay sekilde Fars eyaletinin Ic sehrinden
olan sekizinci asir alimlerinden Muiniiddin
Abdiirrahman Ici, Cevami’iit-Tibydn’1 telif
etmistir. O, tefsirini Arapga olarak telif etmis-
tir; ancak asli igi, 6nceki tefsirleri hiilasa bir
sekilde yazmak olmustur. Onun bundaki he-
defi, tefsirlerin 6zet sekilde yazilabilmeleri-
nin 6niinii agmaktir (Safg, 1985, c. 4, s. 78).

Abdurrahman bin Muhammed Sa’lebi
Hanefi’nin eseri olan Tefsir-i Sa’lebi, seki-
zinci yiizyilin bir diger tefsirlerindendir. Bu
tefsir, sirelerin tertibiyle olan metoduyla
kaleme alinmistir. Fikhi agidan bir éneme
sahiptir (Hacl Halife, 1278, c. 1, s. 450).

Sekizinci asir tefsirleri arasinda Sii mu-
haddis ve miitekellimlerden Ebu’l-Fazl
Deylemi’nin tefsirinden de bahsedilebilir.
Ebu’l-Fazl Deylemi Gorgani (Ciircani) hicri

800 yilinda vefat etmistir. Tefsirini iki bii-
yiik cilt halinde kaleme almstir. Bu tefsi-
rin nakli bir yénii/metodu vardir ve fmam
Cafer-i Sadik (a.s)’tan ¢ok sayida rivayet
nakletmistir. Bu eserin eski bir niishasi, el
yazmasi seklinde ve iki cilt olarak Necef-i
Esref’teki Seyyid Cevad Amili (v. Hicri
1226) Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadr.

Ayni sekilde sekizinci yiizyil tefsirleri
arasinda Rasidiiddin Fazlullah Hemedani (v.
Hicri 718)’nin telifi olan MiftGhiit-Tefasir
i ornek verilebilir. Bu, kamil bir tefsirdir
ve telifinde felsefi bir {isluptan yararlanil-
mustir (Sadr Hac1 Seyyid Cevadi, 1987, c.
4,s.519).

Sekizinci asrn tefsirlerinden biri ola-
rak Ebli Mehésin Hiiseyin Ciircani tara-
findan Farsca olarak yazilan Cildii’l-Ezhdn
ve Cilati’l-Ahzan isimli tefsiri de zikretmek
miimkiindiir.

9. Hicri IX. Yiizyll; Kur’an
Tefsirlerinde, Kur’an’m
Tamitimmna ve Faziletlerine Yonelik
Mukaddimelerin Yazilmaya
Baglanmasi

Dokuzuncu asrin tefsirlerinden olan
Cevahiriit-Tefsir fi t-Tuhfeti’l-Emir, cahgkan
bir miiellif olan Molla Hiiseyin Kasifi’nin
eseridir. Bu tefsir, Emir Ali $ir Nevayi
adina telif edilmistir. Tefsir Farsca olarak
yazilmistir. Onun 6nemi, uzun bir mukad-
dimesinin olmasi dolayisiyladir. Bu mukad-
dimede, Kur’an’in tamtimina ve faziletle-
rine dair aciklamalar yapilmis ve Kur’an’in
liigavi boyutuna deginilmistir (Nevihmen,
1984, s. 288).

Tefsir-i SGhridi de, dokuzuncu yiizyi-

Iin diger tefsirlerindendir. Bu tefsir, Seyh
Aldeddin Muhammed Sahriidi’ye aittir ve
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Fatih Sultan Mehmet adina, hicri 863 y1-
linda Edirne’de telif edilmistir (Safa, 1985,
c. 1, s. 89).

Dokuzuncu yiizyildaki bir diger tefsir
de, hicri 834 yilinda vefat eden Sah Nime-
tullah Kirmani’nin tefsiridir. Arapca olarak
yazilmis olup, irfan{ bir tefsirdir.

10. Hicri X. Yiizyil (Tefsirdeki
Cabalarmm/Calhismalarin Kismen
Azalmasi ve Onceki Eserlere
Serhler Yazilmasi)

Hicrf onuncu ytizyildan on birinci yiizyila
kadar fran’in Ehli Siinnet ulemasi arasinda
tefsir alanindaki cabalar/calismalar yavas
yavas diislise gecmistir/azalmaya baslarms-
tir. Bu dénemde yazilan tefsirleri, daha ¢ok
onceki tefsirlere, 6zellikle de Beyzavi’nin
Envdriit-Tenzil’ine yazilmig serhler teg-
kil etmekteydi (Duriidi, 1984, c. 2, s. 125).

Ama $if alimlerin hicri onuncu yiiz-
yildaki tefsirleri arasinda, Molla Fethullah
Kagani’nin telifi olan Menhecti’s-Sadikin fi
Ilzami’l-Muhdlifin’e isaret edilebilir. Bu tef-
sir ti¢ biiyiik cilt halinde ve tas baski ola-
rak Tebriz’de nesredilmistir (Mutahhard,
1987, s. 403).

Aym sekilde bu asra ait tefsirler arasinda
Stster ulemasindan (v. hicri 925) Seyyid
Ziyaeddin Nurullah’in telifi olan Tefsir-i
Tosteri’ye de isaret edilebilir. Tek cilt olarak
Arapga ile yazilmms olan bu tefsir, kelam{ ve
nakli bir metotla kaleme alinmugtir.

11. Hicri XI. Yiizyll; Nakli, Kelami,
Felsefi ve irfani Tefsirlerin Ortaya
Cikmasi

Hicr on birinci asirda Molla Sadra Sirazi
(v. hicr? 1050)’nin tefsirine isaret edilebilir.
Bu tefsir, kdmil olmayip Kur’an stirelerinin

bir kismum igerir. Istidlali, felsefi ve irfani
bir metotla yazilmigtir.

Buna ilave olarak on birinci yiizyilda,
Molla Hasan Feyz-i Kasani isimli bir bagka
miifessire daha isaret edilebilir. O, Tefsir-i
Saft’yi yazmigtir. Molla Sadrd’min damadi
idi. Kum’da yagamistir. Kum’daki Medrese-i
Fevziye, onun adiyla meshur olmustur.
Feyz-i Kasani hicri 1091 yilinda Kum ya-
kinlarnindaki Kasan sehrinde vefat etmistir
(Mutahharf, 1987, s. 405).

Yine on birinci asra iligkin olarak Seyh
Abdiilali bin Cum’a Huveyzi’nin telifi olan
Niirus-Sekaleyn’e de deginilebilir. O Allame
Meclisi, Seyh Hiirr Amili ve iki meghur Sit
fakih ile muasirdi. Siraz’da yasamaktaydi.
Tefsirdeki tislibu nakli olup, hadislere ve
haberlere istinat etmekteydi. Tefsirini hicri
1073 yilinda yazip bitirmistir (Mutahhard,
1987, s. 406).

Hicri on birinci asra ait tefsirler arasinda
Tefsir-i Serif Lahici (v. hicri 1088) de bulun-
maktadir. Dort cilt halinde ve Farsga olarak
yazilmugtir. Bu tefsir de Ehlibeyt (a.s)’in riva-
yetlerinden oldukca istifade etmistir. Kelami
bir iisliiba sahip olup, imamiyye’nin akaidi
kelamim beyan etmistir.

12. Hicri XII. Yiizyll, Kur’an
Tefsirinde Ahbarilik Akim

Hicri on ikinci yiizyilda Seyyid Hasim
Behrani (v. hicri 1107)’nin eseri olan el-
Burhan fi Tefsiri’l-Kur’dn adl tefsire isa-
ret edilebilir. Bu tefsir beg cilt halinde nes-
redilmistir. Tefsirin miiellifi Ahbar?’dir ve
Kur’an tefsirinin, yalmzca Ehlibeyt (a.s)’e
ait olan rivayetler ile yapilmasi halinde caiz
olabilecegini ileri stirmdistiir. Akilcilik (te-
debbiir) ve ictihat yoluyla yapilacak bir tef-
siri ise yasaklammstir (Eyazi, 2009, s. 201).
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Kumi Meghedi’nin telifi olan Kenzii’d-
Dakaik ve Bahrii’l-Gerdib tefsiri de, hicrl
on ikinci ylizyilin Arapca yazilmis tefsir-
leri arasinda yer almaktadir.

13. Hicri XIII. Yiizyll, Kur’an’m
Sadece Tek Bir Siiresini Samil Olan
Monografik Tefsirler

Hicri on tictincii yiizyilda, cok sayida
Kur’an tefsiri yazilmstir. Bunlarin ¢ogu
monografik tefsirler olup Kur’an’m yal-
nizca bir stiresini ihtiva etmektedirler. Bazi-
lar da dnceki tefsirlerin ya serhi niteliginde
ya da onlara hésiyeler/dipnotlar olarak ka-
leme alinmugtir. Bahsedilen tarzda yazilan
tefsirler arasinda Ahund Molla Ali Niirf (v.
hicri 1246)’nin telifi olan Tefsir-i Niiri de
bulunmaktadir. Miiellifin tiim dipnotlar,
Molla Sadrad Sirdzi’nin tefsiri {izerinedir.
Bu tefsir Arapga olarak ve felsefi bir {islGp
ile yazilmistir.

14. Hicri XIV. Yiizyil; Kapsamh
Tefsirlerin Yeniden fhya Edilip
Sekillendirilmesi ve Monografik
Tefsir Yazimlarmin Devam

On dérdiincii yiizyilda iran’da birgok tef-
sir yazilmstir. Bunlar arasinda Seyyid Ha-
san Sah Abdiilazim{ (v. hicri 1384)’nin telifi
olan Tefsir-i Isnd Aser?’ye isaret edilebilir.
Bu tefsir on dort cilt halinde Farsca olarak
ve bazi 6nemli Sii tefsirlerin temel alina-
rak derlenmesi sonucu kaleme alimugtir.

Miicteba Kazvini Horasani (v. hicri
1368)’nin telifi olan Beydnii’l-Furkan tef-
siri de on dérdiincii yiizyilhn diger tefsirleri
arasinda yerini almaktadir. Bes cilt halinde
Farsca olarak yazilmistir. Bu tefsir, tislibu
itibariyle, felsefe karsit1 olan Tefkik ekolii-
niin metotlarinca yazilmugtir.

Hicri on dérdiincii ylizyilin diger tefsir-
leri arasinda Seyyid Mustafa Humeynf (v.
hicr? 1398)’nin telifi olan Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Kerim’e de isaret edilebilir. Bu tefsir dort
cilt halinde Arapga olarak istidlali, felsefi ve
irfan bir tsliipla yazilmig olup Kur’an’in
bir boliimiinii samildir.

Yine hicri 1399°da (1977) sehit olan
Murtaza Mutahhar?, Kur’an siirelerinin bir
boéliimiing, -6zellikle yirmi dordiincii cliz-
den baglayip, otuzuncu ciiziin yaklasik ola-
rak son kisimlarina tekabiil eden bolimii~

tefsir etmistir. Bu tefsirler tek tek ciltler
halinde basilms ve negredilmistir.

franli Sif ulema arasinda hicri on dor-
diincii asrn en onemli tefsiri, hicrT 1331
(1904) y1linda dogup hicri 1402 (1981)’de
vefat eden Allame Seyyid Muhammed Hii-
seyin Tabatabai’nin telifi olan el-Mizdn fi
Tefsiri’l-Kur’dn adh tefsirdir. Yirmi cilt
halinde Arapca olarak telif edilmis olup,
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri metodunca ya-
zilmistir. Arapca olan bu yirmi cilt; Farsca
olarak krk cilt, istanbul Tiirkgesi olarak da
yirmi cilt halinde terciime edilmistir.

Aym zamanda hicri on dordiincii as-
nn sonlarinda Nusret Isfehani Hamm (h.
1308 — 1403) tarafindan Mahzenii’l-Irfan
adiyla on bes ciltlik bir tefsir kitab1 da ka-
leme alinmustir. Bu tefsir kelami, istidlall
ve nakli bir iisliiba sahip olup, Farsca ola-
rak negredilmistir.

Hicri on dérdiincii asnn sonlarinda Sey-
yid Ruhullah Musevi-yi Humeyni tarafindan
irfant ve felsefi {isliip ile yazilan miibarek
Hamd ve Alak stirelerinin tefsitleri de bu yiiz-
yihn eserleri arasinda yer alir. Bunlara ilave
olarak, Seyyid Ebu’l-Kasim Hoy1 (h. 1317 —
1413) tarafindan Arapca olarak tek cilt halinde
yazilan el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an kitab,
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Kur’ani ilimler alanim samil bir mukaddi-
meyi ve miibarek Hamd siiresinin istidlali ve
kelamf suretteki tefsirini icermektedir. Miiel-
lif, asli metodunu kitabin mukaddimesinde
belirtmis olup, bunun, Kur’an’1 Kur’an ile
tefsir etmekten ibaret oldugunu s6ylemistir.
Bu baglamda Kur’an ayetlerinin mefhumla-
rm ele alirken, yine ayetlerden istifade et-
mis; s6z gelimi, bir Kur’an kelimenin mef-
humunu, bagka ayetlerde de aynen kullanilmig
olan s6z konusu kelime yardimyla tefsir et-
migtir. O ayni1 zamanda bu metotta, Kur’an
ayetlerinin zahirl anlamlarna, akli delillere
ve kat’1 (muteber) rivayetlere istinat etmistir.
Bu kitabin miiellifi; tefsirde izlenmesi gere-
ken bu metodun (Kur’an’in Kur’an ile tef-
siri), Kur’an’m zahiri anlamlariyla muha-
lif olan her tiirden te’vil ve sahsi goriislerle
yapilacak bir tefsirin 6niine gectigine inan-
maktadir. Zira kumagim; uydurulmus riva-
yetlerin, asilsiz ve kurmaca delillerin doku-
dugu/olusturdugu tefsirlere ancak bu yolla
mani olunabilir.

Bu yiizyilin diger tefsirleri arasinda da
Mehdi Bazergan’in telif ettigi P4-be Pa-yi
Vahy adh kitaba isaret edilebilir. O, tefsir
metodunu, “Kur’an’in tedebbiiri tefsiri”
olarak adlandirmig ve soyle sdylemistir:
“Kur’an’in tedebbiir ve tefsirinde tercih
edilen metot ve Usliip taabbiid ve ytikleme
(tahmil) dedil, talim ve tahkiktir. Bizim da-
yanagimiz, gozle goriilen tabiat dlemi ve
tecriibi (deneysel) ve ayni (hakiki) ilimler-
dir. Bu konuda; felsefenin, zihni/formel/te-
orik ilimlerin ve ispat edilemeyen hissiyatin
pesinde degiliz. Kur’an hakkindaki tedeb-
biirtin en iyi yolu, dyetlerin kronolojik niiziil
sirasina gére incelenmesidir.” (Bazergan,
1996, c. 1, Mukaddime).

Bu tefsir iki cilt olarak tanzim ve arz
edilmistir. Miiellifin 1996’da vefat etme-
sinden bir y1l sonra da nesredilmistir.
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Tefsir-i Numiine de yirmi yedi cilt ha-
linde Farsca olarak, Nasir Mekarim Sirazi
ve bir grup alim tarafindan telif edilmistir.
Bu tefsir Arapga, Ingilizce ve Urduca’ya
da terciime edilmistir.

B - iranhlar Tarafindan Telif Edilen
En Onemli Kur’an Tefsirleri

Iranlilar tarafindan yazilan Kur’an-1
Kerim tefsirleri, Islami ilimleri teskil eden
kiiltiirel kaynaklarin 6nemli bir kismini olus-
turmaktadir. Asagida bunlarn en dnemlile-
rine deginecegiz:

1. Cami’i’l-Beydn F1i Tefsiri’l-

Kur’an, Taberi, Arapca.

(Farsca’ya Terciime Edilmistir),

Hicri Uciincii Yiizyil

Muhammed bin Cerir bin Yezid bin
Kesir bin Galib Taberl, Mazenderan’in
Amol sehrindendir. Hicri 224 yilinda dog-
mus olup hicri 310 yilhinda Bagdat’ta ve-
fat etmistir. Ehli Stinnet’in tinlii ve bityiik
miifessirlerindendir. O, kiiciik yaslardan
itibaren Kur’an’a ve onu 6grenmeye him-
met sarf etmistir. {lim tahsili ve bilgilerini
artirmak amaciyla bircok yolculuga cikmus;
Irak, Suriye, Misir, Anadolu ve Hindistan’a
seyahat etmistir. Taberf, fikhi yol bakimin-
dan onceleri Safil mezhebine tabi olmus,
ancak sonralari kendi miistakil fikhi mek-
tebini/ekoliinii tesis etmis ve Ehli Siinnet
fikhinin hicbir imamina tabl olmamstir.
Onun fikhi mezhebinin adi Cerfriyye’dir.
O donemler, bir grup takipgiye sahip olan
bu mezhep, daha sonra ortadan kalkmugstir
(Mutahhari, 1987, s. 402).

Taberi cok sayida eser kaleme almis-
tir. O, bunca eseri arasinda tarih ve tef-
siriyle iinlii olmus, ilim ehlinin dilinde
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Ummiit-Tevarih ve Ummiit-Tefasir ola-
rak bilinir olmustur. Taberi, ncekilere ait
sozleri senetlerle zikretmigtir. Bu durum
da bagh basina onun nakillerinin muteber
olmasini saglamigtir. Bununla beraber bir-
¢ok konuda, zayif (muteber olmayan) ya da
mechul kimselerden de rivayetler naklet-
migtir. Bu tefsirin énemli zaaf noktasi, cok
sayida Israiliyyat igermesidir. Bu sebeple
onun, hadis naklinde ifrat ettigini sdyle-
miglerdir. Onun 6zellikle tefsir alanindaki
rivayetleri, genis perspektifli bir elestiri ve
incelemeye tabi tutulmahdir. Buna ragmen
Tefsir-i Taberi, oncekilerin sozleri ve te-
orileriyle dolu bir eserdir. Bu sayede tiim
zamanlar agabilmistir. Eger boyle bir tef-
sir ansiklopedisi/kiilliyati olmasa idi, 6n-
cekilerin sozleri ve tefekkiirleri yok olup
gidecekti. Bu tefsir hakkinda soylenebile-
cek 6nemli noktalardan biri de onun fikhi
olmas1 ve uygun bir sekilde fikhi mesele-
lere giris yapmasidir. Taberi’nin kelami
fikirleri de tefsirinin satir aralarinda ta-
mamen asikardir (Dur(idi, 1984, c. 1, s.
115). Tefsir-i Taberi Arapca olarak yazil-
mustir. Hicri dordiincii ylizyillda Nuh bin
Nasr Samani’nin emriyle, Bel’ami tara-
findan Arapga’dan Farsca’ya cevrilmistir.
Giintimiizde bu tefsir, otuz bir cilt olarak
basimistir.

2. Tefsir-i Ayydsi, Ayyasi Semerkandi,
Ar I_]kri\["] . ..Vem ].. . Yﬁzy.l

Ibn Nedim’in el-Fihrist’inde yiiz elli
ciltten fazla eser zikredilmis ve Ayyasi’ye
nispet edilmistir (ibn Nedim, 1968, s. 361).
Cafer bin Muhammed bin Mes’id Tyast
Semerkandi; fikih, hadis, tip, astronomi gibi
bircok muhtelif alanda maharet sahibiydi.
O, meshur bir fakih olup Ali bin Babeviye
Kumf (v. hicri 339)’nin muasir idi. Meshur
bir tefsire sahiptir. Her ne kadar tefsiriyle

sohret bulmugsa da, diger alanlarda da do-
nanimh bir kimseydi. O, fakihlerden sayil-
maktadir (Mutahhard, 1982, s. 78). Zerkeli,
P’lam’inda Ayyasi’nin vefat tarihini hicrl
320 yili olarak zikretmigtir.

Ayyasi’nin tefsiri, Imamiyye’nin bu dé-
nemdeki diger eserleri gibi nakli bir nitelige
sahiptir. Onun tefsirinin sadece yarisi -yani
Hamd Siiresi’nden Kehf Siiresi’ne kadar
olan boliimii- mevcuttur. Bu tefsir ilk defa
hicri 1280 yilhinda, Alldme Tabatabai’nin mu-
kaddimesi ile Kum’da basilmigtir. Allame
bu tefsirin mukaddimesinde soyle yazmis-
tir: “Bu tefsirin yazildigi tarihten simdiye
dek on bir asir ge¢mistir. Ancak tecriibe
sahibi biiyiiklerden hi¢ kimse bu tefsire bir
kusur izafe edememis, bilakis herkes onu
ovmiistiir.”

3. Et-Tibydn Fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Seyh Tiisi, Arapca, Hicri Besinci
Yiizyll

Bu tefsir, Seyh Tdife lakapli Ebl Ca-
fer Muhammed bin Hasan Tdsi (h. 385 —
460)’nin eseridir. Tibydn, kapsamh ilk Sit
tefsiridir. Bu tefsirde Kur’ani ilimlere ve
tefsire, ictihadi bir surette deginilmistir.
Bu yoniiyle nakli ve rivayete dayah tef-
sirlerden ayrilmaktadir. Bu kitabin miiel-
lifi, onceki alimlerin diistincelerini ve id-
dialarim akla dayalh olarak elestiriye ve
analize tabi tutmustur. Seyh Tdsi’nin tef-
sirdeki yontemi; ayetlerin manalarim agik-
lamak ve cesitli akidevi-kelam1 sozleri arz
etmektir. O, liigavi bahislere, sozciik tiire-
timine ve dyetlerin kirdatine ozel bir ilgi
duymaktayd. Onceki iimmetlerin tarihini
ve kissalarimi nakledip degerlendirmis, za-
yif olarak telakki ettigi seyleri reddetmis-
tir. Bu tefsir Arapca olarak on cilt halinde
negredilmistir.
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4. Tacii’t-Teracim Fi Tefsiri’l-
Kur’an Li’l-E’acim (Tefsir-1
Esferayni), Esferayni, Farsca, Hicri
Besinci Yiizyil

Tefsir-i Esferayni’nin yazan Ebu’l-Muzaffer
bin Sahpiir Esferayni (h. 441)’dir. Bu tefsir
Farsca’dir ve beg cilt halinde negredilmistir.
Kadim bir eser olusu ve de ayetlerin tercii-
melerinde izlenen metottan dolayl, kendisin-
den sonraki Farsca tefsirler iizerinde etkili
olmustur. Bu tefsir; ayetler arasinda bulu-
nan gizli irtibatlar, nazm ve de mevzi’l
bag1 gostermeye dnem vermistir. Ayni za-
manda kissalan da ayrintilariyla islemistir.

5. Tefsirii’t-Tefasir (Tefsiri Stirabadi),
Atik Nisabiiri, Farsca, Besinci
Yiizyil

Bu tefsir, hicif 470 yilinda Selguklu
sultanlarindan Alparslan zamaninda, Eb{
Bekir Atik Nisabiiri tarafindan yazilmstir.
Kur’an ayetlerinin tiimiinii kapsamaktadir.
Abdullah bin Abbas’in rivayetleri esas ali-
narak olusturulmusgtur. Nesir (diizyaz) aci-
sindan sade ve akicidir. Hicrd besinci ylizyi-
hn en kaliteli Farsca nesir 6rnegidir. En eski
niishas Britanya Kiitiiphanesi’ndeki Hind
Divani’nda ve Tiirkiye’nin Bursa sehrinde
bulunmaktadir. Son olarak 2002 yilinda bu
tefsirin Hind Divam niishasi, Iran’da bes
cilt olarak yayimlanmustir.

6. Tefsirii’l-Kessdf An Hakdyiki

Gavamizi’t-Tenzil, Carullah

Zemabhseri, Arapca, Hicri Altina

Yiizyil

Ebu’l-Kéasim Mahmiid bin Amr Harezmi,
hicri 467 yilinda Harezm’in koylerinden bi-
rinde diinyaya geldi. Hicri 538 yilinda da
Harezm’in kéylerinden olan Gorganc’da ve-
fat etti. Zemahserd, ilk egitimini, dogum yeri

olan kdyde babasimin ve diger alimlerin hu-
zurunda tahsil etmistir. Daha sonra bu ders-
leri tamamlamak tizere Harezm, Buhéara ve
Horasan’a gitmistir. Kisa bir miiddet sonra
Mekke’ye yolculuga ¢ikmis ve uzun bir za-
man orada ikamet etmistir. O diyara olan
baghhg: ve aski sebebiyle “Carullah” laka-
b almistir. Omriiniin sonlarinda tekrar dog-
dugu yere dénmiis ve orada vefat etmistir.

Zemahgei, tefekkiir ve ittkadinda Mutezili
olup, agik bir sekilde de bunu ilan etmistir.
Tefsirini de iste bu tislip {izere insa etmistir.
O, Arap diline oldukca hakimdi. irab, lii-
gat ve siirde oldugu kadar; belagat, beyan
ve nahiv ilimlerinde de tam anlamiyla yet-
kindi. Zemahseri’nin bu iistiinliigli ve aym
zamanda sahip oldugu ilmf ve edebi dehasi,
kiymetli bir tefsir olan Kessaf’1n; belagatin
aydinhginda ve kesfinde, Kur’an’in beyanimn
biiyiileyiciliginde ve cemalinin giizelliginde
essiz olmasini saglamistir. O, bu tefsirde
sarfi ve nahvi birtakim 6zelliklere, meant,
beyan, kiraat ilimlerine ve de ayetlerin nii-
zul sebeplerine deginmistir. Tefsir-i Kegsaf,
hemen hemen Israiliyyat barindirmamakta-
dir. Bu tefsir Arapca olup dort cilt halinde
basilmstir.

7. Tefsirii Ravzi’l-Cindn ve Riihi’l-
Cendn, Ebw’l-Fiitiih Razi, Farsca,
Hicri Alana Yiizyl

Cemaleddin Ebu’l-Fiith Hiiseyin bin Ali
bin Muhammed bin Ahmed Hezai Razi (v.
hicri 552), Peygamber (s.a.a)’in meghur sa-
habelerinden olan Nafi bin Bedil Hezai’nin
torunlarindandir. Hicri altina yiizyilda Rey
sehrinde yagamigtir. Onun tefsiri, Sia’mn en
eski Farsca tefsirlerindendir. Bu kitap daha
cok vaaz ve nasihat icermektedir. Bununla
beraber sarf, nahiv ve Arap dili hakkindaki
aciklamalarn yani sira; meani, beyan, siir
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ve fikih usulii gibi ilimlerde de cesitli bil-
giler ve deliller icermektedir. Bu tefsir, di-
ger tefsir kitaplan arasinda tstiin bir ko-
numa sahiptir. Bundan dolay1 diger bircok
tefsir de bu tefsirin sahip oldugu saglam te-
melleri, kendine temel olarak almistir. Or-
negin Fahr-i Razi, kendi Tefsir-i Kebir’ini,
Tefsiri Ebu’l-Fiitiih R4zi’nin temeli {izerine
bina etmistir.

Ebu’l-Fiitih, kendi tefsir metodunda
akil ve nakilden faydalanmistir. Haber ve
hadislerin zikrinde de kendini $if kaynak-
larla stmrlamamus; bilakis hem Sia’min,
hem de Ehli Siinnet’in kiilliyatlarindan is-
tifade etmistir.

8. Mecme’ii’l-Beydn Fi Tefsiri’l-
Kur’dn, Emini’l-islam Tabersi,
Arapca, Hicri Altina Yiizyil

Bu tefsirin miiellifi, Ebi Ali Fazl bin
Hasan bin Fazl Tabersi (h. 468 — 548)’dir.
O, Arapga’si Tabers olan Tefres sehrinden-
dir. Bu sehir, Save yakinlarinda mamur bir
sehirdi. Emini’l-Islam TabersT; fikih, kelam,
sire, tarih ve tefsir gibi zamanin cesitli ilim-
lerine kamilen hakim olup, bunlardan is-
tifade etmistir. Bu ilimlerde kitaplar ve
risdleler kaleme almistir. Ancak onun ilmi
sohret ve itiban, tefsir ve Kur’an ilimle-
riyle, bilhassa da Mecme’ii’l-Beydn ile ha-
sil olmustur.

Mecme’ii’l-Beyan tefsiri, Islam diinya-
simn en 6nemli ve en degerli tefsirlerin-
dendir. Sii ve Siinnf alimler ona ilgi goster-
migler ve tefsir kaynaklarindan biri olarak
zikretmiglerdir. Ehli Siinnet’in biiyiik miif-
tiisii Seyh Saltiit, bu tefsire yazdigi mukad-
dimede sdyle soylemistir: “Mecme’ii’l-
Beydn, tefsir kitaplar1 arasinda essizdir.
Bu tefsir, konularindaki kapsamlilik, derin-
lik ve gesitliligin yani sira, tasnif ve tertip

itibariyle de birtakim dzelliklere ve ayri-
caliklara sahiptir. Bu durum da onu ken-
dinden onceki ve sonraki eserler arasinda
benzersiz kilmaktadir.”

Tabers? kendi tefsiri icin yedi mukad-
dime yazmg ve bunlarda Kur’an ayetlerinin
sayisini, meghur Kkarilerin isimlerini, tef-
sir ve te’vilin tammmlarim ve agiklamala-
1, Kur’an’in isimlerini, Kur’ani ilimleri,
Kur’an’1 okumanin faziletlerini ve ayetlerin
tilavetlerinin keyfiyetini agiklamistir. Bun-
lara ilaveten, Kur’an’imn tahriften, eksiklik-
ten ve fazlahktan korunmus olmas1 konu-
lanm da ispata kavusturmustur.

Mecme’ii’l-Beydn; kiraat, irab, liigat
gibi konular1 kapsamakla birlikte; meani
ve beyan gibi bahisleri zikretmek suretiyle
ayetlerin niizul sebeplerini, ayetlerde belirtil-
mis olan haberleri, kissalarin serh ve agikla-
malarin da icermektedir. Mecme’ii’l-Beydn
bircok konuda Seyh Tiisi’nin Tibydn’mdan
etkilenmistir. Aym zamanda Tefsir-i Eb{i’l-
Fiitith Razi’den de yararlanmistir.

9. Mefatihii’l-Gayb (Tefsir-I Kebir),
Fahri Razi, Arapca, Hicri Alunc
Yiizyil

Ibn Hatib olarak bilinen Fahreddin Mu-
hammed bin Amr bin Hiiseyin Razi, islam’mn
altma1 asirdaki biiyiik miitekellim ve mii-
fessirlerindendir. O, aslen Taberistanh idi.
Ancak babasi daha sonra Rey’e gelmis ve
Raz1 de orada yagsamaya baglamigstir. Bun-
dan dolay1 “Raz1” olarak tinlenmistir. O,
tahsiline Merage adli yerde baglams, daha
sonra Harezm’e gitmistir. Orada Mutezile
ile miinazaralara tutusmasi sebebiyle avam
tabaka onun aleyhine ayaklanmis ve onu
oradan ihra¢ etmiglerdir. Razi, daha sonra
buradan Rey’e donmiistiir.
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Ra&zi, kelam ve miinazara ilimlerinde ol-
dukca kuvvetliydi. Onun kargisinda kimse-
nin miinazara edecek ciir’eti/takati yoktu.
Onun dinamik, analitik ve elestirel diisiince
yapisl, islam diinyasinin sesi haline geldi.
O kadar ki onu, fmamii’l-Miisekkikin olarak
anmaya bagladilar. Onun tefsiri en biiyiik
tefsir kitaplarindandir. Bu eserde miiellif,
mubhtelif ilimlerdeki hakimiyeti ve maha-
reti sebebiyle Allah’in kelamm muhtelif
zaviyelerden ele alabilmistir.

O, bu tefsiri sunarken Es’ariligin tefek-
kiirtine mantiksal bir nizam vermis ve bii-
ytik tefsirlerin terazi kefelerindeki mevcut
dengeyi, Mutezile tefsirlerinin aleyhine ve
Es@’ire tefsirlerinin de lehine olacak sekilde
degistirmistir. Fahri Razi, Mefétihii’I-Gayb
adl tefsirini dmriintin son yillarinda yaz-
mustir. Dolayisiyla onun tefsiri; ilmi tec-
riibelerinden ve geride biraktig1 donemler-
deki fikii inis cikislarindan hasil olmugtur.
Onun bu tefsiri yazmadaki amaci net degil-
dir. Lakin baz1 sahitlerin ileri siirdiigii nokta
sudur: O, medresenin genis anlamda felse-
feye, kelama ve birtakim teorilere yonelen
metodundan sikilmig ve Kur’an’a yonelmeyi
tercih etmigti. Vefatindan birkag ay 6nceki
vasiyetinde sunlan belirtmigstir: “Ben tiim
kelGm ve felseff yollart deneyimledim; ama
onlarda Kur’an’daki fayday: géremedim.”

Fahri Razi, hiikkiim verme konusunda
akla yiiksek bir makam/6nem atfetmekteydi;
1akin hakikatlerin kegfinde irfani yollardan
da gafil degildi. Hadis ve nakilden oldukca
istifade etmistir. Ayetlerdeki muhtelif kiraat-
lerle de ilgilenmistir. O, ayet ve siirelerdeki
nazim, tertip ve tenasiibe hatin sayilir bir
0zen gostermistir. Belki de onun, ayetlerin
tenasiibiine 6nem veren ilk miifessirlerden
oldugu soylenebilir. Mefatihii’l-Gayb tef-
siri Arapga olarak yazilmis ve sekiz cilt

halinde basilip negredilmistir (Fethullaht,
2011, s. 252).

10. Tefsirii Kesfi’l-Esrar ve iddetii’l-
Ebrdr, Meybudi Yezdi, Farsca,
Hicri Altina Yiizyil

Bu tefsir, Ebu’l-Fazl Ragidiiddin Meybudi
Yezdi’nin telifidir. O, hicri besinci yiizyihin
sonlan ve altincl yiizyihn baglarinda yagamak-
taydi. Bu tefsir, Hice Abdullah Ensari’nin
Siretiin fi Tasavvuf adh tefsirine yazilmig bir
serh niteligindedir. Kesfii’l-Esrér, su an iran
tiniversitelerinde irfani metinler unvaniyla
tedris edilmektedir. Bu tefsir Farsca’dir ve
on cildi samildir.

11. Tefsirii Envari’t-Tenzil ve

Esrari’t-Te’vil, Beyzavi, Arapca,

Hicri Yedinci Yiizyil

Hicri yedinci asrin meghur alimlerinden
Kadi Nasirtiddin Ebu’l-Hayr Abdullah bin
Amr bin Muhammed Ali Beyzavi Safii,
Fars eyaletindeki Beyza sehrindendir. O,
Siraz’da kadilik gorevini iistlenmis ve daha
sonra bu makamdan ayrilarak Tebriz’e gi-
dip burada ikamet etmeye baglarmstir. Hicri
685 yilinda orada vefat etmistir. Beyzavi’nin
tefsiri nesredildigi ilk giinlerden itibaren
alimlerin ve islami ilim havzalarmm ilgi
odag1 oldu. Ayni zamanda bu tefsir, tedris
ve serh edilmis ve iizerine gesitli hasiye-
ler/dipnotlar yazilmstir. Segicilik ve clim-
lelerin tebyininde ve miitesabih ayetlerde
sergilenmis olan takdire sayan dikkat, bu
tefsirin 6zelliklerindendir. Bu tefsir, esas iti-
bariyle Zemahseri’nin Tefsir-i Kessdf min
bir 6zetidir. Ancak Fahri Razi’nin Tefsir-i
Kebir’inden ve Tefsir-i Ragib-1 Isfehdni’den
de faydalamlmigtir. Bu tefsirde sahabe ve
tabifnin goriislerinin ve stzlerinin bir bolii-
miine rastlanmaktadir. Bu tefsirin ayirt edici
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ozelligi, az bir kismu disinda Israiliyyat’a
yer vermeyisidir. Bazen de zikredilen bir
rivayetin basinda, “(Boyle) Soylemigler-
dir.” veya “(Soyle) Rivayet etmiglerdir.”
gibi ifadeler kullamlmistir. Bu yolla oku-
yucuya, bu rivayetin zayif olabilecegi bildi-
rilmektedir. Bu tefsir dort cilt olarak yazil-
mustir. Otuz bes ciltten fazla serh ve hasiye
bu tefsire yazilmstir.

12. Tefsirii Garaibi’l-Kur’an

ve Ragaibi’l-Furkan (Tefsir-i

Nisabiiri), Nizam A’rac, Arapca,

Hicri Sekizinci Yiizyl

Bu tefsir, Ehli Siinnet’in birinci derece
tefsirlerinden sayilmaktadir. Bu tefsirin
miellifi, Nizdm-1 Nisablri ya da Nizam-1
A’rac olarak bilinen Hasan bin Muham-
med bin Hiiseyin’dir. Nizam, Kum sehrin-
den idi; ancak Nisabur’da meskiin idi. O,
donammbl bir kimseydi. Matematik ve ede-
biyat alanlarinda telifleri vardir. Yaklasik
olarak hicri 730 yilinda vefat etmistir. Tef-
siri, Tefsir-i Fahri Razi ve Kessdf 'tan sec-
kiler icermekte olup, on cilt halinde basil-
mugtir (Mutahhari, 1987, s. 401).

13. Tefsir-i Serif Lahici, Serif Lahici,
Farsca, Hicri On Birinci Yiizyll

Bu tefsirin miellifi, Serif Lahicl olarak
meghur olan Muhammed bin Ali (v. hicri
1088)’dir. Bu tefsir, dort kalin cilt halinde
Farsca olarak yazilmistir. Her ne kadar
Serif Lahici’nin hikem{ ve felsefi bir tefek-
kiir yapisi olsa da, Hadis Ehli’nin tasvip-
leri esasinca kaleme alinmstir. O, ayetleri
kelimesi kelimesine terciime ettikten sonra,
ayetlerle irtibath olan rivayetleri zikretmistir.
Tefsirinde Esa’ire ve Mutezile’nin kelami
gortslerini elestirip reddetmis ve tefsirini
Imamiyye Slasi’min keldmi akaidine gore

temellendirmistir (Hiirremgahi, 1999, c.
1, s. 718). Serif Lahidi, tefsirinde Ehlibeyt
(a.s) rivayetlerinin nakil ve beyanina ol-
dukca 6zen gostermis ve onlarin sozlerini
Sia’min muteber kitaplarindan aktarmmstir.
Ayni sekilde miifessir, diger miifessirlerin
sozlerine kamil surette hakim olusundan
dolayi, bircok konuda onlarn sozleri ara-
sindaki celigkilere de isaret etmistir (Serif
Lahici, 1995, c. 1, Mukaddime).

14. Tefsir-i Sdfi, Feyz-i Kasani,
Arapca, Hicri On Birinci Yiizyll

Feyz-i Kagani olarak bilinen Molla Ha-
san bin Murtaza (h. 1007 — 1091), hicri on
birinci asirda ilmi, fikhi ve nakli alanlarin
yiiksek stitunlarini/temel direklerini tegkil
eden kimselerdendir. O, Islam alimleri ara-
sinda yiice bir makam ve mertebeye sahip-
tir. Kdsan’da dogmustur. Bu sehirde ilmi
dereceleri katetmis ve biiyiik bir iine ka-
vusmustur. Feyz-i Kasani’nin; Sdfi, Esfa ve
Musaffé olarak adlandirdigy, biiyiik, orta ve
kiiciik olmak tizere {i¢ adet tefsiri vardir.

Tefsir-i Safi, Sia kiilliyatinin tedaviil-
deki en biiyiik ve en meshur tefsirlerin-
dendir. Miiellifi, tefsirin baslangicina, on
iki fash icine alan bir mukaddime yazmus
ve bu mukaddimede Kur’an’in cesitli 6zel-
liklerinden, faziletlerinden, ayetleri tilavet
etmenin sevabindan, tefsir ve te’vil konu-
larindan bahsetmistir. Bu tefsir, rivayet ile
dirayetin, aklin ve naklin bir birlesimidir/
imtizacidir. Edebi ve belagi hususlarin or-
taya konulmasinda, Tefsir-i Beyzavi’ye ozel
bir ilgi gosterilmistir. Bu baglamda Tefsir-i
Beyzadvi’nin metnindeki ifadelerden isti-
fade etmistir. Bazen kelimelerin serhinde
ve ayetlerin tefsirinde, bir kelime dahi ek-
lemeksizin Beyzavi’nin ifadelerini aynen
aktarmustir.
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Genel baglamda bu tefsir; ayetlerin
tefsir veya te’villerinin, Ehlibeyt (a.s)’in
rivayetleriyle irtibat halinde oldugu tefsir-
ler arasindadir. Ama ne yazik ki bu tefsirde,
cok sayida Israiliyyat ve zayif hadis de bu-
lunmaktadir. Bazi konularda da, zahiren
ayetlerin te’vili hitkkmiinde sayilabilecek
irfani sozlere yer verilmigtir.

15. Tefsirii Kenzi’d-Dakdik ve
Bahri’l-Gardib, Kumi Meshedi,
Arapga, Hicri On ikinci Asir

Bu tefsirin miiellifi, Meghedi olarak bili-
nen hicri on ikinci yiizy1l alimlerinden Mu-
hammed bin Muhammed Riz4 bin Ismail
bin Cemaleddin Kum{ (v. hicrf 1125)’dir. O,
Kum’da dogmustur. Meghedi olarak meg-
hur olmasinin nedeni, Meghed’de Imam
Riza (a.s)’min kabrinin yakinlarinda ika-
met edip, 6mriiniin sonuna dek burada kal-
mis olmasidir.

Hakikatte bu tefsir, imamiyye Slasi’nin
en 6nemli tefsirlerinin bir 6zeti seklindedir.
Onun tefsir metodu, akil ve naklin bir araya
getirilmesidir. Nitekim Ehlibeyt (a.s)’ten
nakledilen rivayetleri, senetlerini zikrede-
rek aktarrmg; daha sonra da kendi diistince-
sini veya diger kitap ve eserlerdeki goriisleri
kaleme almustir. Ustad: Feyz-i Kasani’nin
metoduna bagh oldugundan dolayz; irfani,
edebi ve kelam1 mevzularda onun gortisle-
rini aktarmis ve kendi tefsirinde bunlardan
faydalanmustir.

Bu tefsir, imamiyye alimleri nez-
dinde 6zel bir prestije sahiptir. Onlar,
bu tefsirin Tefsir-i Safi ve Tefsirii Niiri’s-
Sekaleyn’den bile daha faydal oldugunu
belirtmislerdir (Akiki Behsdyisi, 1993,
c. 3, s.372).

16. El-Burhdn Fi Tefsiri’l-Kur’dn,

Seyyid Hasim Behrani, Arapca,

Hicri On ikinci Yiizyll

Bu tefsirin miiellifi, Seyyid Hasim Behrani
(v. hicrf 1107)’dir. Bu kitap, Ehlibeyt (a.s)’in
¢ok sayida tefsiri rivayetini kapsamaktadir.
Miiellif, stirelerin ismini zikrettikten sonra,
niiziil yerlerine, stirelerin faziletlerine ve
ayet sayilarina igaret etmigtir. Daha sonra,
tefsiri rivayetlere sahip olan ayetleri ele al-
mugtir. Miifessir; Kur’an’in sirlarinin ve ha-
kikatlerinin anlagilmasinda yalmzca Ehlibeyt
(a.s)’in tefsirl gortisleriyle yetinilmesi ge-
rektigine inanmistir. Zira o, bundan dolay1
Ehlibeyt (a.s)’in tefsiri rivayetlerini topla-
mustir. Beg cilt halinde Arapga olarak nes-
redilmistir (Tehrani, 1405/1985, c. 3, s. 93).

C - iran’da Cagdas Donem Kur’an-1
Kerim Tefsirleri

Cagdas donem tefsirleriyle kastedilen,
fran’da hicr? on dérdiincii asrnn baslangict
ve sonrasindan itibaren yazilan tefsirlerdir.
Bu boliimde, bu tefsirlerin en énemlilerini
tamtacagiz. Ama tefsirlerin tamtimina bag-
lamadan 6nce 6nemli bir noktanin hatirla-
tilmas: gerekir. Ne yazik ki Iran’daki Ehli
Stinnet topluluklarinda, hicri on ikinci asir
ve sonrasindan itibaren tefsir alaminda ya-
zilmis eserlere pek rastlanmamaktadir. Yir-
minci yiizyihn son yillarinda patlak veren
Soguk Savas gerginlikleri ve Ortadogu {il-
kelerinin biiyiik cogunlugunda gozlemlenen
sekiiler atmosfer, bunun sebeplerinden bir-
kac1 sayilabilir.

Elbette materyalist Bati tefekkiir{iniin te-
siri altinda kalan Islam iilkelerinde, sosyal
ve ekonomik hayat sartlarindaki degisimle-
rin de bu meselede etkisiz oldugu séylene-
mez. Goriinen o ki, fran’da Ehli Siinnet’in
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ilmi-dinl havzalariin gii¢lendirilmesi ve
Siinni mintakalardaki egitsel, kiiltiirel ve
dini imgelerin takviye edilmesi, bu eksik-
ligin telafisinde etkili olabilir. Boylece ge-
lecek yillarda Kur’an tefsiri alaninda seg-
kin alimlerin yetistirilmesi sayesinde, degerli
Kur’an{ eserlerin telif ve negrine tekrar sa-
hit olunabilir.

Buna mukabil, imamiyye Siasi’nin ilim
havzalarnda tefsir cabalari/calismalari, daha
onceki minval {izere devam etmistir. Aga-
gida imamiyye Slasi’min fran’daki agdas
donem tefsirlerinden en énemlilerini ince-
leyecegiz:

1. EI-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Seyyid Muhammed Hiiseyin
Tabatabayi, Arapca, Farsca ve
Istanbul Tiirkgesi

Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin
Tabétabal (h. 1321 — 1402) cagdas done-
min biiylik Kur’an miifessiri, filozofu ve
Islam bilginidir. O, islam diinyasmm mes-
hur ve essiz simalaridandir. Temel egi-
timini dogum yeri olan Tebriz’de alms-
tir. Bu ilk ilmi merhaleyi tamamladiktan
sonra Necef-i Egref’e gitmistir. Sifligin bii-
yiik merkezlerinden biri olan Necef’te on
yil kalmis ve Islam’in gesitli ilim dallarin-
daki tahsilini tamamlamistir.

Fikhi ve usulii, Naini ; felsefeyi Sey-
yid Hiiseyin Badkiibel; matematiki, Sey-
yid Ebu’l-Kasim Hansard; ahlak ve irfam ise
Hac1 Mirza Ali Kadi Tabatabai gibi meghur
ve bilyiik tistatlarin yaninda tahsil etmigtir.

El-Mizan tefsiri, Allame Tabatabai’nin
en biiyiik eserlerindendir. Bu eserin 6nemli
ozelligi, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri meto-
dunu benimsemis olmasidir. Allame, tefsi-
rin baglangicina bir mukaddime yazmis ve

bu mukaddimede tefsirin gelisim seyrine
ve metotlarina genel bir bakigla deginmis-
tir. EI-Mizdn’1n goz alici 6zelliklerinden bir
digeri de, tefsirdeki biittinselligidir.

Allame, tefsirinde hiikiimet, 6zgiirliik,
sosyal adalet, sosyal diizen, Islam iimme-
tinin sorunlan, Miisliimanlarin geri kalisi-
nin nedenleri ve kadin haklan gibi konu-
lan aciklamms ve boylece sosyal meselelere
gereken ehemmiyeti verdigini ortaya koy-
mustur. Bdylece o, Kur’an’a sadece birey-
sel planda bakmadigini gostermistir. O, bu
degerli tefsirde siipheleri izale etmis ve mu-
haliflerin, 6zellikle de materyalistlerin ve
oryantalistlerin ortaya attiklar1 problemlere
cevap vermistir. EI-Mizdn’1n bir diger belir-
gin 6zelligi de; mevzii’'T (konularina gore tef-
sir) ve tertibf (stirelerin Kur’an’daki dizilis
sirasina gore tefsir) olarak ifade edilen iki
tefsir metodunu birlegtirmesi ve Kur’an’da
hakim olan konu birligine tam anlamiyla
onem vermesidir. O, Kur’an’1 ayet ayet ve
stire sfire tefsir etmistir. Birbirleriyle ala-
kal olan, ancak Kur’an’da perakende bir
sekilde yer alan ayetleri bir araya getirmis
ve boylece mezkur konu hakkinda, biitiin-
ciil ve ¢cok boyutlu bir degerlendirme yapil-
masin saglamigtir. Bu tefsir Arapca olarak
yirmi cilt halinde yazilmis ve daha sonra
Allame Tabatabai’nin talebeleri tarafindan
Farsca’ya terciime edilmigtir. Ayrica bu
yirmi cildin her biri, istanbul Tiirkgesi’ne
de cevrilip basilmustir.

2. Tefsir-i Numiine, Nasir Mekarim
Sirazi, Farsca, Arapca, ingilizce,
Urduca

Bu tefsir, Nasir Mekarim $irazi (h.
1307) ve bir grup miifessirin eseridir.
Tefsir-i Numiine zamammizin en miite-
davil Farsca tefsirlerindendir. Sade, agik
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bir dille ve ammenin de istifade edebile-
cegi bir iisllipla kaleme alinmis ve halkin
her kesiminin ilgiyle karsiladig bir tefsir
olmustur. Bu tefsir, Kur’an’1 kamil ma-
nada samildir. Kur’an arastirmacilar ara-
sinda da giincellik ve sosyallik gibi 6zel-
likleriyle dikkat cekmektedir. Konularin
ele aliniginda izlenen yontemde ve farkh
boyutlarin (ihtimallerin) analizinde, EI-
Mizén ve Tefsir-i Merdgi gibi tefsirlerin
etkisinde kalinmigtir. Bu tefsirin metodu
soyledir: Sirelerin baslangicindaki genel
aciklamalardan sonra, bu siirelerde yer alan

miihim mevzulara siyak kabis ev yonte-
miyle isaretlerde bulunulmustur. Daha sonra
ise ayetin mazmunu ele alinmis ve acikla-
maya dayali analitik bir yontem takip edi-
lerek hayati meseleler ve insanin hidaye-
tiyle ilgili bahisler serh edilmistir. Bu tefsir
yirmi yedi cilt halinde Farsca olarak yazil-
mus olup; Arapca, Ingilizce ve Urduca’ya
da terclime edilmigtir. Tahran’daki Darii’l-
Kiitiibi’l-Islamiyye’de basilmistir.

3. Tefsir-i Tesnim, Abdullah
Cevadi-Yi Amuli, Farsca

Bu tefsiri, Abdullah Cevadi-yi Amulf
(d. 1935) yazmustir. 2006 yilinda ISESCO
tarafindan Islami ve Kur’ani tahkikler ara-
sinda en {istiin aragtirma unvamyla se-
cilmigtir. fran’da su ana dek yazilmis en
ayrmtih tefsirdir. Bu tefsirde, ¢agin episte-
molojik miinazaralarindan faydalanilmis-
tir. Bundan dolaya i¢inde mantiksal, felsefi
ve irfani terimlere ¢okca rastlamak miim-
kiindiir. Pliiralizm (gogulculuk), sekiilerizm
(diinyevilik) gibi yeni kelam (=din felsefesi)
konulari da ele almmugtir. Ayni sekilde mii-
fessir, tefsirinin satir aralarina Kur’ani ilim-
lere iliskin mevzulan ve kendi goriislerini
de ilave etmistir.

Bu tefsirdeki en islevsel ve en nitelikli
metodun, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri me-
todu oldugu belirtilmistir. Miifessir bu yon-
temi Ehlibeyt (a.s)’in yontemi olarak kabul
etmektedir. Nitekim bu metoda gore her bir
ayet, diger ayetler hakkinda tedebbiir et-
mek suretiyle aydinlanmaktadir (Cevadi-yi
Amuli, 2007, c. 1, s. 61).

Bu tefsir, Farsca olarak toplamda sek-
sen cilt halinde telif edilmistir. Simdiye
kadar kirk dért cildi yayimlanmistir, diger
ciltler ise halihazirda yayimlanmaya de-
vam etmektedir.

4. Tefsirii Mefdhimi’l- Kur’dn, Cafer
Siibhani, Arapca, Farsca

Bu tefsirin yazari, Cafer Siibhani Tebrizi
(d. 1931)’dir. O, bu kitapta, boliimlerin bag-
langicinda bahsedilen konu neyse onu acikla-
makta, daha sonra ise konuyla ilgili ayetlere
deginmektedir. Bu baglamda konuya iliskin
rivayetlerden de faydalanmaktadir. Yeni ne-
sil alimlerin de goriislerini nakledip elestiri
slizgecinden gecirmekte ve siiphelere cevap
vermektedir. Bu kitabin yontemi mevz{i’i
tefsirdir. Arapca olarak yedi cilt halinde ya-
zihp basilmugtir. Miellif daha sonra yeni-
den birtakim serh, ayrinti ve eklemelerle
tefsirini Menstir-i Cavid adiyla Farsca’ya
gevirmistir.

5. Tefsirii Ahseni’l-Hadis, Seyyid Ali
Ekber Kuresi , Farsca

Bu tefsiri, fran Azerbaycan’mn cag-
das donem alimlerinden Seyyid Ali Ekber
Kurest (d. 1930) telif etmistir. Miiellif, aym
zamanda Kdmiis-i Kur’dn adh bir baska de-
gerli eseri de yedi ciltte yazmistir. Eserde
tipki Miifredat-1 R4gib’m tsliibu iizere,
Kur’an’in lafizlan tahkik edilip incelenmistir.
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Ahsenii’l-Hadis tefsirinde de bu kitaba ve
diger liigat kitaplarina referans verilmistir.

Miiellif, tefsirini Kur’an’in Kur’an ile
tefsiri metoduyla yazmugtir. Herkesin an-
layabilecegi bir Farsca ile yazilms olup,
Kur’an’in tiim ayetlerini sémildir. Dokuz yilda
yazilmis ve 1987 yilinda on iki cildi basihip
negsredilmistir (Kurest, 1999, Mukaddime).

6. Tefsir-I Rahniima, Ekber Hasimi
Rafsancani, Farsca

Bu tefsir, Ekber Hasimi Rafsancani
(1935 — 2017)’nin ve Iran’daki Kur’an
Kiiltiir ve Egitim Merkezi arastirmacilari-
nin cabalariyla yazilmistir. Dért merhalede
tamamlanmistir:

1.Tertibi Tefsir: Kur’an’dan anlagilanla-
rin sunumu, strelerin dizilisi esasinca ya-
yinlanmistir. 2. Kur’an’in konu sozciiliigi.
3. Kur’an-1 Kerim maarifine dair bir bilgi
bankasmin olusturulmasi, 4. Mevzii’i Tefsir.

Tefsir-i RGhniim@'mn diizenlenmesinde
takip edilen metot su sekildedir: Ayetin ta-
mami, ayetten anlasilanlar egliginde zikre-
dilmistir. Buna, ayetin metniyle ilgili olan
hadislerden anlagilanlar da dahil edilmistir.
Tefsirf istinbatlardan hasil olan konu bashk-
lar, her ayetin ve her cildin sonunda beyan
edilmistir. Bu tefsir Farsca olarak yazilmig
olup, bir grup calismasi niteligindedir. Cilt
sayis1 yirmiye ulagmistir.

7. Pertevi Ez Kur’dn, Seyyid
Mahmud Talikani, Farsca

Bu tefsir, Seyyid Mahmud Talikani
(1908 — 1980)’nin eseridir ve Kur’an’m
tiim ayetlerini kapsamaktadir. Kur’an’in
bagindan itibaren, miibarek Nisa Siresi’nin
yirmi sekizinci dyetine kadar ve Kur’an’in
otuzuncu ciiz’{iniin tamamim samildir. Bu

tefsirin belirgin 6zelligi, yol gosterici ve
egitsel nitelikte olusudur. Farsca konusan
okurlarin durumu dikkate alinarak, uygun
bir diizyaz1 seklinde kaleme alinmistir. Ya-
zilmasindaki maksat, (insanlarm) Kur’an’a
donmeleridir. Bu tefsirin analitik ve nitele-
yici/tammlayici bir yontemi vardir. Tefsirin
dikkate sayan noktalarindan biri, ilmi me-
selelere yonelmesi ve bunlarin Kur’an ile
adaptasyonunu saglamasidir. Bu baglamda,
bu tefsiri cagimizin ilmi ve sosyal tefsir-
leri kategorisinde zikretmek miimkiindiir.
Farsca olarak yazilmig olup, Tahran’da se-
kiz cilt halinde basilmistir.

8. Tefsir-i Nevin, Muhammed Taki
Seriati, Farsca

Bu tefsir, Muhammed Taki Seriati (1908
—1988)’nin eseridir. Onun tefsirdeki oryan-
tasyon ve metodu; toplumculuk, Miisliiman-
lann diinya hayatina yenilik bahgetmek ve
hayatlarinda Kur’an’1 var/hakim kilmaktir.
Sirelerin baslangicinda yer verdigi faydali
ve degerli mukaddimelerden sonra ilgili
stirenin adini, sayisini, tertibini ve ayetlerin
niizul mahallini zikretmistir. Ayetleri birer
birer yazmuis, bunlarin akici bir dille tercii-
melerini beyan etmis ve muhtasar tefsirle-
rini de ilave etmigtir. Daha sonra uygunluk
(tenasiip) bahsine, ayétlerin niizil sebeple-
rine, tefsirlerine ve onlardan alinmas gere-
ken mesajlara yonelmistir. Bu tefsirde ok
sayida lafzi-edebi bahis, tarihi-toplumsal
konu ve de ilm1 nazariye bulunmaktadir. Bu
tefsir, Kur’an’in otuzuncu ciiz’tiniin tefsiri-
dir. lk kez 1985 yilinda, Tahran’da Farsca
olarak tek cilt halinde basilmgtir.

9. Mahzenii’l-Irfdn, Seyyide Nusret
Emin, Farsca

Bu irfand tefsir Isfahanh bir hammefendi
(Banii-yi Isfehan) olarak bilinen Seyyide
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Nusret Emin (d. 1983)’in bir eseridir. Mii-
ellif, ayetleri tefsir ederken Kur’ani ilim-
lere ve kelami bahislere de yer vermistir.
Baz1 konularda da farkh felsefelerin go-
riislerinden yararlanmmstir. Ehli Siinnet’in
ve Imamiye Siasi’nin tefsir ve rivayetleri-
nin yam sira, ariflerin s6zlerinden de isti-
fade etmistir. Bu tefsir Farsca olarak on beg
cilt halinde yazilmistir.

10. Tefsir-i Niir, Muhsin Kiraati,
Farsca

Bu tefsir, Muhsin Kirati (d. 1946) ara-
cihigryla telif edilmistir. Tefsirin asil hedefi,
Kur’ani mefhumlarin, herkesin istifade ede-
bilmesi adina sadelegtirilmesidir. Bundan do-
lay1 tefsir konularm ti¢ boliim halinde ele
almgtir: Terclime, liigat manalarinin teg-
hisi, ilgili ayetlerin niiz{l sebepleri ve ver-
mek istedigi mesajlarin beyani. Bu tefsir,
Farsca olarak on cilt halinde negredilmistir.

11. El-Furkan Fi Tefsiri’l-
Kur’an Bi’l-Kur’an ve’s-Siinne,
Muhammed Sadiki Tehrani,
Arapca, Farsca

Bu tefsirin yazar Sadiki Tehrdani ola-
rak meshur olmus Muhammed Sadiki
Isfehani (1927 — 2011)’dir. Onun Kur’an
tefsirindeki metodu; Kur’an’in Kur’an ile
tefsiri ve buna siinnetin de ilave edilme-
sidir. Bu tefsirin analitik, ictihadi, egit-
sel ve sosyal tefsirler kategorisinde ol-
dugu soylenebilir.

O, tefsirini otuz cilt halinde Arapca ola-
rak yazmistir. Buna ilave olarak Kur’an’in
mevz{'1 tefsirini Tefsirii’l-Kur’ani’l-Mevzii’i
adiyla otuz cilt halinde Arapga olarak yaz-
mugtir. Terctimdnii’l-Kur’dn adiyla Farsca
olarak yazdig1 bes ciltlik bir tefsiri daha
vardir.

12. Tefsir-i Kessdf, Seyyid
Muhammed Bakir Hiicceti ve
Abdiilkerim Bi-Azar Sirazi, Farsca

Bu tefsirin yazarlari, Tahran Universitesi
Tahiyat Fakiiltesi’nin giiniimiizdeki iistatlarn-
dan olan Seyyid Muhammed Bakir Hiicceti
(d. 1933) ve Abdiilkerim Bi-Azar Sirazi (d.
1945)’dir. Tefsir-i Kegsdf ’ta, “stirelerin arit-
metik/sayisal yapilara sahip olduklan” teo-
risini kabulle, her bir sfire icin diyagramlar/
semalar cizilmeye gayret edilmigtir. Daha
sonra her bir siireye mukaddime, hedef ve
hatime boltimleri yazilmistir. Netice itiba-
riyle her stirenin ve perakende sekilde bu-
lunan ayetlerin muhtevasi, s6z gelimi bir
cerceve icinde takdim edilmistir. Bu tefsir,
her bir siirede yer alan ayetlerin, birbirleri
arasindaki anlamsal ve kavramsal baglar
ispatlamaya calisrmstir.

“Strelerin aritmetik yapis1” teorisine
gore miiellifler, bir stirenin belli bir diizen-
deki ayetlerinin tamaminin 6zel bir amaca
matuf olup olmadif1 sorusuna cevap ara-
muglardir. Nitekim el-Mizdn tefsirinin mii-
ellifi Allame Tabatabai de stirelerin, salt pe-
rakende dyetlerden olugsmadigina, bilakis
her bir siirede biitiinleyici bir vahdetin ha-
kim olduguna ve boylece ayetler arasinda
bir birlik ve biitlinl{igiin meydana geldigine
inanmaktadir. Zira el-Mizdn tefsirinde de her
stirenin baglangicinda, siirenin asil hedefleri
aciklanmustir (Tabatabayi, 2018, c. 1, s. 14).

Tefsir-i Kessafn birinci cildi, 1987 y1-
linda basilmigtir. Bu tefsir muhtemelen on
bes ciltten miitegekkildir.

Degerlendirme ve Sonug

franli alimlerin hicri birinci yiizyildan
itibaren tefsir ve hadise verdikleri 6nem,
Kur’an ilimlerinde, kiraatte, tefsirde ve
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hadiste bircok gelisme kaydedilmesini ve
¢ok sayida neticeye ulagilmasini saglarmstr.
Bu ¢abalar kapsamhlik ve ehemmiyet agisin-
dan, Tslam kiiltiiriiniin filizlenme déneminin
hatir sayilir bir boliimiinii icermektedir. Ve-
rilen bu 6nemin dogal sonucu da, islam’in
ilk asirlaninda iran’da iki ilmi-cografi mer-
kezin (Horasan ve Rey olmak {izere iki asil
merkez; Isfahan ve Fars olmak iizere de iki
fer’1 merkez) sekillenmesi olmustur. Bura-
lar, Kur’an ilimlerinin fran’daki en énemli
merkezleri olmuglardir. Bu arada Horasan,
Kur’an ilimleri alaninda alimler yetistiril-
mesi bakimindan iran’in diger mintikala-
rina karsi bir iistiinliik elde etmisti.

Uzerinde durulmas: gereken bir diger
nokta sudur: Hicr birinci ve ikinci yiizyil-
larda fran’daki Kur’an tefsirleri dini mo-
tifli olmayp, kelami bir firkanin ya da ézel
bir fikhi mezhebin tesiri altinda da degildi.
Lakin ikinci yiizyihn sonlarindan ve ticlincii
yiizy1lin baglarindan itibaren Ehli Siinnet ve
Imamiyye Sia’s1 (Caferi mezhepli) miifessir-
lerinin her biri kendi kelami ve fikhi ekol-
leri esasinca tefsirler yazmglardir. iran’daki
Ehli Siinnet miifessirleri arasinda Safii ve
Hanefi mezhebinde olanlar, diger iki mez-
hepteki miifessirlerden daha fazla 6nemi
haizdirler. Ehli Stinnet miifessirleri de Sit
miifessirler gibi genellikle Rey veya Hora-
san’daki mekteplere bagh idiler.

Ugiincii asnn son yillaninda ve dordiincii
asrin baslangicinda franlilar, iran disinda da
Islami ilimler alaninda en biiyiik miifessirler
ve fakihler olarak amiliyorlardi. Dérdiincii
asrn baglangiciyla birlikte tefsir ilmi de di-
ger dini ilimler gibi lzh bir sekilde gelisti
ve zamaninin neredeyse zirvesine ulagti.

Selcuklularla Gazneliler arasinda mey-

dana gelen savaslardan 6tiirii hicri beginci
yiizyildan itibaren, fran ilmi hareketi Horasan

ve ona bagh diger bolgelerden, yavas yavas
fran’1n disina, bilhassa Sia’nin Necef-i Es-
ref gibi 6nemli merkezlerine intikal etmeye
basladi. Bu arada diger dinf alimler gibi tef-
sir alimleri de imam Ali (a.s)’nin kabrinin
yakinlarinda ilim tahsili ve tedrisine ytnel-
meye bagladilar. Bu donemde $ia’nin tefsir
kaynaklarindan en 6nemlisi, Seyh T{isi’nin
telif ettigi et-Tibydn tefsiridir.

Hicri altinc asirda fran’da, Ehli Siinnet’in
en biiyiik tefsirleri olarak Fahri Razi’nin
Tefsir-i Kebir’ine, Zemahseri’nin Kessdf 1na
ve Meybudi’nin Kesfii’l-Esrdr’na isaret
edilebilir. Bir yandan da bu yiizyilda, Sii
diinyada da Seyh Tabersi’nin Mecme’ii’l-
Beydn’1 ve Ebu’l-Fiitih Razi’nin Ravzii’l-
Cindn”1 sekillenmekteydi.

franli Ehli Siinnet alimlerinin yedinci
yiizyll ve sonrasindan itibaren yazdiklar
tefsirler, onceki ytizyillara ait tefsirler kadar
muhkem degildi. Kad: Beyzavi’nin Envdriit-
Tenzil’i cisinda bu dénemdeki tefsirlerin bii-
yiik cogunlugu, ya 6nceki tefsirlere bir serh
niteliginde idi ya da Kur’an’dan yalmzca
bir béliimii samildi. Nitekim sonraki yiiz-
yillarda da bilhassa hicri onuncu yiizyildan
on ikinci yiizyila kadar fran’daki diger Ehli
Stinnet tefsirleri de Beyzavi'nin Envdriit-
Tenzil’ine serh niteliginde yazilmslardir.

Hicrf on ikinci yiizyll ve sonrasinda,
fran’da Ehli Siinnet’in tefsir literatiiriin-
deki eserlerine pek rastlanmamaktadir. On
dokuzuncu ve yirminci asirlara hakim olan
ve Ortadogu iilkelerinin cogunda miisahede
edilen materyalist atmosfer, Soguk Savag
gerginlikleri ve sekiiler ortamlarin etkisi,
bunun delillerinden bir ya da birkac ola-
bilir. Aym sekilde Islam tilkelerindeki sos-
yal ve ekonomik sartlarin, pozitivist ve
modernist diistince ekollerinin/akimlarinin
etkisiyle degismesinin de bu meseledeki
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katkas1 biiyiiktiir. Oyle anlagihyor ki, fran’da
Ehli Siinnet’in ilmi-dini havzalanmn giic-
lendirilmesi ve Stinni mintakalardaki egit-
sel, kiiltiirel ve dini imgelerin takviye edil-
mesi, bu eksikligin telafisinde etkili olabilir.
Boylece gelecek yillarda Kur’an tefsiri ala-
ninda miimtaz alimlerin yetistirilmesi saye-
sinde, degerli Kur’ani eserlerin telif ve neg-
rine tekrar sahit olunabilir.

Buna mukabil, imamiyye Siasi’nin ilim
havzalarinda tefsir cabalari/caligmalari, on
ikinci yiizy1l ve sonrasindan itibaren de

devam etmistir. On ticlincii yiizyilda Sii tefsir
kiilliyatinda, Kur’an’in tek bir stiresini samil
olan monografilere isaret edilebilir. Bunla-
nn bir devami olarak, iranli Sif alimler ara-
sinda 6zellikle hicri on dordiincii asirda ve
on beginci yiizyiln ilk yillarinda, muteber
ve kapsaml tefsirler yazilmaya devam et-
mistir. Bu durum, iran’da dini maarif ala-
ninda yeni bir ilmi kiyamin gostergesi ve
din? bir ihya hareketinin baslangicidir.
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Acik Oturum:
Miuistesriklerin Kur’an Cevresindeki

En Yeni Gorusleri

05 Ramazan’mnda 11. Kur’an-1 Kerim Fuari’nin diizenlendigi sirada Kur’an
ve Diigiince salonunda “Miistesriklerin Kur’an Hakkindaki En Yeni Goriig-
lerinin Incelenmesi” baghkli bir agik oturum gergeklestirildi.

el-Mustafa Universitesi Ogretim Uyesi Hiiccetulislam Dr. Zemani, Tehran Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi ve ayn fakiiltenin Arastirma Merkezi Miidiir Yar-
dimais1 Dr. Mecid Mearif ve Universiteler Sosyal Bilimler Kitaplarim Derleme ve Ca-
lisma Kurumu’nun Kur’an ve Hadis ilimleri Boliimii Miidiirii Ali Sefii’nin katldig1 bu
acik oturumda sarkiyat alamindaki cesitli konular tartigihp goriis aligverisinde bulunuldu.
Toplant1 sonunda oturuma katilanlarin sorularina cevap verildi. Simdi bu acik oturumu
Ozetleyerek takdim ediyoruz.

Sunucu:

Once tarigmanin konusunu ortaya koyacagim. Sonra bununla ilgili diger mevzulan
muhterem hocalanmizla ele alacagiz.

Sarkiyatbilim, Ortadogu arastirmalar veya miistesriklik ilk kez 1779’da Oxford Ingi-
lizce Sozliigii'ne “oryantalizm” kavramiyla giren bir kelimedir. Ayni kelimeye 1838’de
Fransizca sozliikte yer verilmistir. Genel bir tarife gére bu kavram, Dogu milletlerinin din,
dil, tarih, adetler ve geleneklerini ele alan bilimin biitiin dallarin1 kapsamaktadir. Sarkiyat-
bilim, baz kitaplarda ti¢ devreye ayrilan muhtelif asamalar ve dénemleri katetmistir. En
yeni kategorilendirme dort devreyi esas almugtir:

Birinci devre Endiiltis’{in Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden ve bu diyarda ilmi
hayatin filizlenmesinden sonra baglar. Yani Avrupahlarm, Miisliimanlarin ilmi agidan ¢ok
yiiksek bir kemal derecesine eristiklerini gordiikleri ve bilimsel bakimdan Miisliimanlarla
altyapisal farklihiklar1 oldugunu anladiklarn zaman. Bu devre Endiiliis, Akdeniz adalar ve
Giiney Italya’nin fethedilmesinden sonra baglar ve Hagh savaglariyla birlikte sona erer.
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Oryantalimin ikinci devresi Hagli savaglarindan sonra Kur’an’in Maracci tarafindan
Arapca’dan Latinceye terciimesi ile baslar. Bu terciime, Avrupa’da Kur’an’in daha son-
raki terciimelerine kaynak olmustur. Bu devre takriben onsekizinci yiizyihn yarisina ka-
dar devam etmistir. Bu dénemlerden her birinin kendine has ézellikleri vardr. Tkinci do-
nemin 6zelliklerinden biri, Batililarin Dogulularin Gstiinliigiinii teslim etmesidir. Bu konu
makale ve teliflerde somut bicimde goriilmektedir. Arapca’ya ve Islam medeniyetine abar-
tili ilgileri vardi. Mesela esitli isimler altinda islam iilkelerine 6grenci gondererek ister
olumlu ister msuz hedeflerine ulasmada yararlanmak iizere Arapca’ya asina olmak isti-
yorlard. Kitaplari ve eserleriyle Islami mirasin, genel olarak Islam medeniyetinin ézel-
liklerinin Avrupa’ya intikali, yaygin Islam karsith@ ve Kur’an-1 Kerim’i terciimenin bas-
lamasi bu devrenin belirgin 6zelliklerindendir.

Ugiincii devre de onsekizinci yiizyihn yansindan itibaren baslar ve ikinci diinya sa-
vaginin sonuna kadar devam eder. Bu dénemde sarkiyatbilim kelimesi oryantalizm veya
miistesrik kavramlariyla sozliikleri girmistir.

Dérdiincii devre ikinci diinya savasindan sonra baglar. Tartismamizin ana boliimii bu
dénemden sonrastyla ilgilidir. Bu devrede sarkiyatcilarin yaklasim ve tutumlari degisime
ugramustir. Ustat Zemani’nin konusmasindan sonra bu dénemin &zelliklerini genel ola-
rak arzedecegim.

Dr. Zemani:

Oryantalistler konu oldugunda genel olarak {i¢ hedefimiz var. Bunlarm en 6nemlisi
din hedeftir. Giinkii sarkiyatcilik diisiincesinin ortaya ¢ikisinin kékeninde kilise vard. flk
kesisler ve rahibeler bu alana adim atan ilk kisilerdi. Bu nedenle sarkiyatcilik diisiincesi-
nin din? kokeni vardr.

Bazen de siyasi ve somiirgeci hedefler de s6zkonusu olmustur. Hagh savaglarindan
sonra, yani onsekizinci yiizyiln yarisindan itibaren oryantalistler, Batih somiirgecilerin
Islam medeniyetini tamdiktan sonra sémiirgeci hedefleri icin planlama yapabilmeleri icin
Islami metinler {izerinde aragtirmaya ve calismaya basladi. Elbette ki ticari hedefler de
bu hedeflerin icindeydi.

Miisliimanlar arasinda sarkiyatcilik diisiincesi hakkinda ii¢ ana goriis ortaya atilmmstir:
Bir kesim sarkiyatcilik diisiincesine tamamen karsidir. Fakat neden muhaliftirler? Bu nok-
tada ii¢ yaklagimla karsi karsiyayiz. Biri, oryantalizmin basindan itibaren kilisenin semsi-
yesi altinda ortaya giktigini, bu kesislerin insafli kimseler olmadigini, islam medeniyetini
ve Kur’an’1 imh ve insafh inceleyemeyeceklerini sdylemektedir. Ikinci gériis, oryanta-
listlerin hilelerinin bilimsel yontemle bagdasmadig1 ve bu aragtirma kiliseden bagladigina
gore ilmi olamayaca@ yoniindedir. Ugiincii goriis, Islam’in asli kaynaklarina, ézellikle de
Sii kaynaklara bakmadigini, yoneldikleri kaynaklarin esas itibariyle Ehl-i Stinnet’in kay-
naklan oldugunu, 6te yandan da oryantalistlerin yazdiklarina daha ziyade Miisliiman bi-
lim insanlarinin 6nem verdigini belirtmektedir.
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Destekleyenler ise boyle olmadigim sdylemektedir. Onlara gére miistesrikler Islam
medeniyetine epeyce yardimc olmustur ve Islami ilimler alanindaki hizmetleri gozard
edilecek gibi degildir. Islami eserlerin el yazmalarinimn basimu, yaptiklan fihrist yazimlar
ve Islamf ilimlere bilimsel aragtirma metodunu getirmeleri olumlu hizmetleri arasinda sa-
yilmaktadir. Su anda aragtirmada bilimsel metodu kullaniyor olmamizi onlara borgluyuz.
Miistegrikler Kur’an hakkinda birkag eksende cokca tahkik gerceklestirmistir. Misal ver-
mek gerekirse, Kur’an’in kaynagiyla ilgili olarak Kur’an’in Yahudi, Hiristiyan, Zerdiist
ve Hanif kaynag1 bulundugunu séylemislerdir.

Dérdiincii donemin basindan itibaren ekseriyet Kur’an nasst ile ilgili olarak Kur’an’in
gayb-1 ilahl mengei olmadigina inaniyordu. Bu kisimda bes yaklasim goriiyoruz: Bunlarin
bir kesimi Kur’an’m begeri bir sanat oldugunu ve onu bizzat Peygamber’in (s.a.a) yap-
181 ve tirettigini soylemektedir. Bir kesim, beseri kaynaga sahip vahiy oldugunu 6ne siir-
mektedir. Iclerinden bir grup da vahyin kaynagmnin tagkin infiallerle aym sey oldugunu
iddia etmektedir. Noldeke Peygamber’in (s.a.a) hezeyan i¢inde olduguna, riiyalar gordii-
gline ve bu riiyalara gére Kur’an’1 meydana getirip yazdigina dikkat ceker. Bir bagka ke-
sim ise vahyin zihinsel tecriibe veya neuzubillah Kur’an’in Peygamber’in (s.a.a) sara ve
histeri hali oldugunu soylemektedir.

Yiiriittiikleri tarigsmanin diger ekseni, Kur’an’a iliskin sure, ayet, ciiz, hizip gibi kate-
gorilerin sonradan icat edilmis olmasidir.

Mukattaa harflerine dair de tuhaf ve garip fikirleri vardir. Cogunlugu, mukattaa harf-
lerinin bir dizi anlamsiz ve bos harfler olduguna inanmaktadir. Oysa Islam kiiltiiriinde bu
harfler manasiz degildir. Mukattaa harfleri ve onlarin Kur’an’daki kullammyla ilgili ce-
sitli tefsirler yapilmstir. Kiraat farklihiklartyla ilgili olarak, bu ihtilafin Kur’an-1 Mecid’in
tahrif, inhiraf ve diizensizliginin alameti olduguna inanmaktadirlar. Nesih meselesi, onun
Kur’an’da ortaya ¢iktig1 yerler ve yaygimligi mevzusunu da tartismiglardir. Halbuki biz
Miisliimanlar, neshin, kullarin imtihan edilmesi ve Kur’an’in zaman ve mekanin masla-
hatlara uygulanmasi hedefiyle gerceklestigine inaniriz. Tabii ki Miisliiman ulema bu
konuda goriis ayrihg icindedir. Bir kesim neshin hi¢ vuku bulmadigim diisiinmektedir.
Baska bir grup ise neshin gerceklestigine inanmakta, ama ¢ok siirh oldugunu belirtmek-
tedir. Mesela Ayetullah Hof (th) sadece bir konuda (necva ayetinde) nesih bulundugunu
kabul etmektedir.

Ama miistegrikler, Miisliimanlarin Kur’an ayetleri arasindaki celiskileri tevil etmeye
caligtiklarini ve Kur’an’daki celiskileri izah etmek i¢in neshi bir arag olarak kullandikla-
rin1 iddia etmektedir.

Kur’an ve Siinnet ahkam arasindaki ihtilaf bahsini ve Kur’an ile fikih arasinda fark-
hilik tartismasim da giindeme getirmislerdir. Mezhep fakihlerinin fetvalanindaki ihtilaf
hakkinda soyle demiglerdir: “Bu fakihler, miigkiillerini halledebilmek i¢in kimi etkenlerle
Kur’an’da nesih diistincesini icat ettiler.” Bunlarin Kur’an ve fikiha dair iddialar1 batildir.
Kaémil ve tahriften korunmus bir metin olarak Kur’an’a pek inanglar yoktur ve cogu eser-
lerinde Kur’an’a kimi elestiriler yoneltmislerdir. Kur’an’in iislubunu sorgular ve séyle
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derler: “Kur’an’da ahenksizlik ve karmagsa vardir.” Boyle ifadeler kullanmalari, Kur’an’mn
siyakina ve rivayetlere agsina olmamalar sebebiyledir. Hatta fikhi hiikiimleri ¢ikarmak icin
miistakil ve birinci el kaynak olarak Kur’an’in itibarindan kusku duymaktadirlar. Bizse
daha ¢ok fikhimizi Kur’an’a borgluyuz. Bunlar fikm sorgulamak istediklerinde aslinda
Kur’an’1 sorgulamis oluyor ve Kur’an’in giivenilirligi tizerinde kusku yaratmak istiyorlar.

Hadisle ilgili olarak da mesela Goldziher soyle demektedir: “Hadisin pek o kadar da
gliclii ve acik bir yatag1 yoktur.” Joseph Schacht da “Hadisin isnadi zaman icinde sekil-
lenmistir. Bundan dolay1 sahih hadisi sahih olmayandan ayirt etmek miimkiin degildir.”
demektedir.

Sonralar bu yaklasimlarda birazdan izah edecegimiz degisimler meydana gelmistir.
Nesih meselesine iligkin tartismalarimin da bazi sonuglari vardir. Mesela Kur’an metninin
glivenilirlik ve saglamligi {izerinde kusku, ilahi kelam olmasi ve ebediliginde stiphe gibi.
Bu tiir yaklagimlarda genel tavirlari, Kur’an’in evrenselliginin sorgulanmasi seklindedir.

Miistegriklerin ¢alismalarinin bir dizi zaafi ve kuvvetli noktalar1 vardir. Dikkatsizlik ve
meselelere yiizeysel bakis zayif noktalar arasmdadir. Mesela Nicholson, Kur’an’1 okuyan
Avrupalilann, onu derleyenin sorunlar bdylesine muazzam bicimde ele almasindaki te-
reddiit ve ahenksizliginden sagkinliga kapilmaktan kendini kurtaramayacagim soyler. Bill
ve Noldeke de bu tiir tartismalari ortaya atrmstir.

Diger bir zaaf noktasi ise kasit ve varsayimla bakmalaridir. Goldziher ve bagkalar-
nin eserlerinde kasith bakisa ¢cok sayida érnek goriilmektedir. Ballantyne Irving, Kur’an’1
Ingilizce’ye terciimesinin 6nsoziinde meslektaslarii hesaba ceker ve sdyle der: “Néldeke
ve Bill’in aragtirmalan garezlidir.” Terciimesinin 6nsoziinde miistesriklerin aleyhine kul-
landig1 carpici detaylar vardir. Arapca’yl anlama ve yorumlamada hata da kimi miistes-
riklerin sorunlarindan biridir.

Sunucu:

Saym Dr. Zemani, size gore miistesriklerin Dogu, Islam ve Kur’an’a kargi tavirlar
insafli micr?

Dr. Zemani:

Sayin Serifi’nin sorusuna cevap vermeden once giristeki konularla ilgili izahmm ta-
mamlayayim. Sayin Serifi, tamamlanmasi gereken iki noktaya degindi. Birinci nokta sar-
kiyatbilimin tavri, hedefleri, motivasyonu ve mahiyetine iliskindir. Esas itibariyle miistes-
riklik sarkiyatcilik olarak terciime edilmistir. Sarkiyatbilim kavraminin sonundaki “bilim”
eki onun bilimselligini ifade etmektedir. Oysa oryantalizm (sarkiyat¢ihgin Latince muadili)
bu anlama gelmemektedir. Bildiginiz gibi muhtelif bilim dallarini tamtmak icin “logy” son
eki kullamlir. Logy “bilim” anlamina gelir. Ama burada logy kullamlmamis ve “izm” kul-
lamImustir. “izm” temelde egilim ve inang icin vazedilmis bir ektir. Bendenize gére miis-
tesrikler baslangicta farkinda olmaksizin zihinlerindeki gercegi dile getirirken oryantalizm
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kelimesini sarkiyatbilim olarak vazetmislerdir. Oryantalizm kelimesi bunun sirf bilimsel
bir akim olmadiginy, belli bir hedefi olan ve operasyon iceren bir akim oldugunu goster-
mektedir. “Izm” ekol ve akimin nisanesidir.

Deginilen daha da 6nemli ikinci nokta sarkiyatbilimin donemleri meselesidir. Kendi-
leri sarkiyatbilim icin dort devre saydilar. Ben de degerlendirmelerimle gérdiim ki eger
sarkiyatbilimi insanlik tarihinin gercegi olarak ele alirsak baslangici milattan 6nce altinci
yiizylla kadar gidecektir. Hahamenislerden énce, Iran ve Yunan iki biiyiik imparatorlugun
rekabet ettigi sirada basta ticari rekabet olarak, bir yiizy1l sonra ilk miistesriklik hareketi
baglar ve Makedonyali Iskender, Yunan’in diinya fatihi padisahi iinvaniyla yola diiserek
biitiin Dogu iilkelerini ele gecirir. iskender, Cin seddine kadar ulasmay: basardi. Batinmin
bu biiyiik ordusunun Doguyu istila etmesinden énce onun hizmetinde sarkiyatcilar ¢alisi-
yordu. Onlar Dogu iilkelerinden birtakim bilgiler elde ettiler ve o bilgiler 1s181nda ilerle-
yislerini siirdiirerek ta oralara kadar gidebildiler. iskender, Cin seddinin kapilarina dayan-
diginda genclik ¢aginda diinyadan gogtii ve hareket durdu.

Sonralar1 onlarin ardindan Selguklular ve digerleri geldi. Dogu tilkelerini boliistii-
ler, bir siire Iran’da ve baska iilkelerde kaldilar ve bu bélgeleri niifuzlan altinda tuttu-
lar. Bence milattan 6nce altinci yiizyildan itibaren sarkiyatbilimin tarihsel cereyani bas-
lamstir. Bu da yerkiirede Dogu ve Bati iklimleri arasindaki kadim rekabetin baglangici
olmustur. Saldirganhik ve hiicumda ilk hareket Batidan gelmistir. Daha sonra buna karsi-
ik olarak Dogu tarafindan da bazi hareketler vuku bulmustur. Miistesriklerin onunla es-
zamanli, hatta belki onun 6nciisii oldugu bu rekabetin yaklasik oniki yiizyih Batihlar ta-
rafindan yiiriitilmigtiir. Ben bu déneme sarkiyatbilimin birinci devresi adim veriyorum
(Islam’dan 12 yiizy1l 6nceki dénem). Bu rekabet Hz. Mesih’in (a.s) miladina kadar de-
vam etmistir. Hz. Mesih’in (a.s) miladindan sonra rekabetin gehresi degismis ve islam’in
zuhuruna kadar 6 yiizyil stirmiistiir. Hatem-i enbiya Muhammed b. Abdullah (s.a.a) zu-
hur ettigi ve Islam son ilahi din olarak Doguda ortaya ciktiginda islam’daki oldukga ras-
yonel sermaye sebebiyle Peygamber’in (s.a.a) Islam kiiltiiriinii yalnizca sunmastyla hem
Dogulular hem de batililar onu hemen kabul etti. islam’in zuhurundan yaklasik dort yiizyil
once, yani miladi ikinci ve {iglincii ytizyildan itibaren Avrupa ve Bat1 devleti kilisenin ve
kesislerine eline gecmesine ragmen Islam diinyaya arzedildiginde Batililar onu kabul etti
ve ilk iki yiizyilda Islam’n fiituhat: Fransa’ya kadar ilerleyebildi. ispanya ve Fransa’mn
bir béliimii Islam’1 rahatlikla kabul etti. Kilise sistemi ve Bat1 egemenligi bir anda bu ge-
kismede Batimin sert bicimde yere cakildigim hissetti.

Mesih’in dini hurafelerle dolu oldugundan islam karsisinda boy gosterme kabiliyetinden
yoksundu. Askeri ve siyasi kuvvetleri de yoktu. Miisliimanlarin iman giicii ise onlarinkiyle
kiyaslanmazdi bile. Bu sebeple ciddi bir yenilgi aldilar. Hicri ikinci ve {iglincii yiizyilda
bu yenilgi yasandi. Ben bu devreyi sarkiyatbiliminin ikinci devresi olarak adlandirtyorum.
Bu dénemde sarkiyatbiliminin cehresi degismis ve Islambilimi kimligin biiriinmiistiir.

Artik sarkiyatbilimin eski ticari ve siyasi mahiyeti degismis ve sarkiyatbilim Islam-
bilim olmugstur. Sarkiyatcilar Hach savaslarindan 6nce iste bu ikinci yiizyilda ortaya gik-
muglardir. Bu nedenle Dimegkli Yuhanna hicri ikinci yiizyilda ve Emevilerin Sam’daki
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hiikiimet sisteminde, Beni Umeyye devletinde kendini gosterdi ve Islambilimini baglatti.
Yine orada islam’a kars: iki kitap yazd. Biri, “Miisliimanlarla Miinazara” adl kitaptir. Di-
geri ise “Miisliimanlarla Konusma ve Tartismanin Yollar” isimli kitaptir. Aslinda bu iki
kitap onun, bu siire icinde gerceklestirip Batililara ve evanjeliklere takdim ettigi islambi-
limi faaliyetinin {iriintidiir. Bu tiir faaliyetler Peygamber (s.a.a) hayattayken daha soluk
sekilde goriilityordu. Peygamber’i (s.a.a) ve halifeleri gérmek icin Batidan Doguya y6-
nelen Hiristiyan ve Yahudi topluluklarn tamami Batihlann sarkiyatbiliminin tezahiirleri-
dir. Mesela Necran Hiristiyanlarindan bir grubun Peygamber’in (s.a.a) yanina gelmesi ve
onlarla ilgili miibahale ayetinin nazil olmasi gibi. Ozellikle halifeler devrinde islam hav-
zasina giris yapan bagka gruplar da boyledir. Tabii ki neticeler farkhydi. Bir grup geldi-
ginde tahkik yapiyor ve Miisliiman oluyordu. Cogu da olmuyor ve geri doniip gordiikle-
rini naklediyordu. Bazilan ise hasmane giidiiyle bu tecriibeden Islam’a darbe vurmak icin
istifade ediyordu. Islam’in zuhurundan Hagl savaslar éncesine kadarki bu déneme sarki-
yatbilimin ikinci devresi adim veriyorum. Bunu, daha énce bahsi gecen dort doneme ek-
lemek gerekir. Boylece toplam alti dénemden olusmaktadir.

Elbette ki Hach savaglarl déneminde inancima gore sarkiyatbilimin mahiyeti degis-
mig ve askeri sarkiyatcilig doniismtistiir. Yani Batililar askeri uzmanlarini Arap Yarimada-
si’ndaki askerl durumu incelemek ve stratejiyi 6grenmek iizere gonderdiler. Hach savas-
larindan sonra sarkiyatbilim yeni bir motivasyon ve renk kazandi. Ashnda Bati, islam’in
zuhurundan beri dért yiizyil islam’a ve Doguya kargilik verememis ve diizenli olarak geri
cekilmisti. Kitap yaziyorlard: ama kitaplarinin Islam’a karsilik veremedigini goriiyorlard.
Miistesrik gonderdiler, fakat hicbir sey yapamayacaklarim gordiiler.

Bu miistegriklerden birinin raporlarinda séyle gecer: “Bati, Islam’1 tammak icin ne ka-
dar miistesrik génderdiyse hepsi Miisliiman oldu ve orada kaldi.” Yani tam tersi bir sonug
elde ettiler. Bu durumda kiiltiirel ve dini bakimdan hicbir sey yapilamayacagini gordii-
ler. Islam’in durmaksizin ilerledigini anlamiglardi. Ustelik bu durum, Islam medeniyeti-
nin dérdiincii yiizyilindan sonra goriilityordu. Ozellikle de biitiin ihtisamyla Endiiliis’te.
Tarihte en biiyiik kiitiiphane dért milyon kitapla Endiiliis’teydi. Bugiin ran’daki biiyiik
kiitiiphanelerin kitap sayisindan yaklasik dort kat fazla. Iran’daki biiyiik kiitiiphanelerine
iliskin aldigim istatistik, bir milyondan az veya bir milyondan biraz fazladir. Bat1 bagka
gare goremeyince ve Hiristiyanhigin yokolmakta oldugunu goriince caresizlik icinde sa-
vagl tek yol olarak kabul etti. Bana kalirsa Hach savaglarinin temel nedeni buydu. On-
lar, Hiristiyanhigin varhgim ve kendi hakimiyetlerini kurtarmak i¢in ikiyiiz y1l savastilar.
Bunda basarili da oldular. Bu ayr bir bahistir.

Hach savaglarimn sona ermesinin ardindan sarkiyatbilimin bir sonraki devresi basladi.
Batihlar Islam medeniyetine diz coktiirmeyi basarinca sira Miisliimanlarm bilimini Ba-
tiya aktarmaya gelmisti. Bat1 yiizyillarca bilimden mahrum kalmisti. Hem dinf ilim hem
de diinyevi ilimden. Her iki bilimi de Miisliimanlarin elinde buldular. Boylelikle terciime
hareketi bagladi.

Sarkiyatbilimin dérdiincii dénemi olan bu devresine terciime hareketi ve Miisliiman-
larin bilim ve medeniyetinin Batiya intikali donemi adini veriyorum. Bunun, bir diinya
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meseleyi iceren Miisliimanlarin muazzam kiitiiphanelerin calinmasi ve diger haberlerle
dolu ¢ok ayrintih bir dykiisii vardir.

Avrupa’da bilimsel hareketin gozlendigi miladi onaltina1 yiizyila kadar devam eden
sonraki donemlerde kanaatimce miistesrikligin bir sonraki devresi baglamms ve ondoku-
zuncu ylizyila dek stirmiistiir. Sarkiyatbilimin son devresi, sarkiyatcihgin bir parca bilim-
sel renk kazandig yirminci yiizyildadir. Ondokuzuncu yiizyihn ikinci yansi ve yirminci
yiizyllin baginda gercekten samimiyetle, gercegi arayarak ve tarafsizlikla gelen ve ¢ok da
iyi eserler ortaya koyan miistesrikler goriiyoruz. Bu miistegriklerin attigl olumlu adimlar
takdire sayandir. Ondért yiizy1l boyunca sergilenen ihanetlerin hesabi ise kendine aittir.

Miistegriklerin Dogu ve Islam’a karg tavrinin ne oldugu, insafli m yoksa maksatli m1
davrandiklan sorusu aslinda Sayin Serifi’nin konusmasi icinde belli 6lgiide cevapland.
Yani hizmetler ve ihanetlerden bahsettiler. Benim de girizgah mahiyetindeki konusmamda
yeterince degerlendirilmis oldu. Sonug itibariyle cevab bilimsel kategorilendirmeye do-
niistiireyim ki zihinlerde kalic1 olsun.

Bana kalirsa temelde tarihteki sarkiyatbilim akimmim tiimii {i¢ grup sarkiyatciyr kap-
samaktadir:

Birinci grup, insafh ve hakikati arayan miistegriklerdir.

Ikinci grup, kilise tarafindan calistirilan evanjelik miistegriklerdir. Bu akima “dini miis-
tesriklik” de denilebilir.

Uciincii grup, miistegriklikleri yalmzca siyasi olan sémiirgeci miistegrikliktir.

Insafli miistegrikler hem gecmiste hem de giiniimiizde vardir. Bu gesit miistegriklere
ornek olarak New York’ta Columbia Universitesi’nde Dogu dilleri hocaligi yapmus olan
Edward Said’in ad: zikredilebilir. “Oryantalizm” isimli bir kitab1 vardir ve sarkiyatcilik
konusundaki seckin konumu Amerika {iniversitelerinde herkes nezdinde kabul gérmiistiir.
Oryantalizm kitabu, aralarinda Fars¢a’nin da bulundugu diinyanin yasayan dokuz diline ter-
ciime edilmistir. Said, Hiristiyan ve Amerika vatandasi olmasina ragmen Amerika’da iini-
versitelerde ders verdigi kirk yi1l boyunca Bati karsisinda Doguyu savunanlardan biri ol-
mustur. Hatta Hiristiyanhk karsisinda Islam’1 savunanlar arasinda gosterilmektedir. O hem
Hiristiyan oldugunu acikliyor hem de net bicimde miistesriklerin tarih boyunca Islam’1
dogru tanitmadigim ve kavramlarim tersyiiz ettigini sdyliiyordu. “Oryantalizm” kitabinda
sozlerini teyit eden 6rneklere yer verir ve Islam’in haklihgini savunur. Dolayisiyla insafli
bir miistegriktir ve onu yiizyilimizda islam’1 savunan biri olarak tarif etmek miimkiindiir.

Baska insafli miistesriklerden biri de Alman Johann Reiske’dir. Hiristiyandir. Sarki-
yatbilim merkezlerinde ve iilkesinin iiniversitelerinde faaliyet gosteriyordu. Batda islam
aleyhinde yiiriitiilen ve oryantalistlerin ortaya attig1 pek cok propaganday tenkit etti. Me-
sela miistesriklerin Peygamber’e (s.a.a) vahyin niizuliinii inkar eden propagandaya sid-
detle karg1 ¢ikti ve sdyle dedi: “Islam Peygamberine nispet ettiginiz sey dyle degildir. O,
gercekten de yiice ve ilah bir insandi. Maddi diinyanin 6tesinden ilham aliyordu.” Kur’an
konusunda giindeme getirilen elestirilerin bircoguna cevap verdi.
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“Tarihu Hareketi’l-Istisrak” adinda bir kitab: bulunan Hiristiyan miistesrik Johann Fiick
“Inancima gore Johann Reiske Arap edebiyatimn sehididir.” der. Sonra onun hayat hika-
yesi anlatirken soyle der: “Johann Reiske bilimsel bakimdan ¢ok yiiksek bir makamda
olmasina ragmen Islam’1 savunmasi nedeniyle Alman iiniversitelerinde ders vermesi ya-
saklandi. Onu tiniversitelerden kovdular ve evde oturmaya mecbur ettiler. Sonugta fakir-
lik icinde cesitli hastaliklara yakalandi. Mali giicii bulunmadigindan Islam’1 ve Kur’an’1
savunma yolunda diinyadan gogtii.”

Johann Fiick, Johann Reiske Arap edebiyatinin sehidi oldugunu soyliiyor, ama arasti-
rp gordiim ki béyle degildir. O aslinda islam yolunda sehit oldu. Ozellikle de asr-1 saa-
dette yasanan ihtilaflar ve Ali’nin (a.s) halifelerle miicadeleleri {izerine beyan ettigi goriis-
lerini inceledigimde onun insafh bir hakem konumunda bulundugundan Ali’ye (a.s) hak
verdigini ve Hz. Ali’nin (a.s) tistiinliiklerini dile getirdigini tespit ettim.

Bu benzeri insafh miistegrik simalar da vardir ve bana gore yaptiklan isler takdire de-
gerdir.

Ikinci grup, evanjelik miistesriklerdir. Evanjelik miistesrikler devresini Dimegkli
Yuhanna’dan basgladigim styleyebiliriz. Yiice Petrus veya Araplarin ifadesiyle el-miibeccel
ya da el-miikerrem Petrus -Kur’an’1 Latince’ye ceviren ilk miitercim- evanjelik islambilim
ve sarkiyatbilimin baglaticisi sayilmaktadir. Tabii ki onun Kur’an terciimesini dort yiizyil
boyunca basmadilar ve cogaltmadilar. Bu terciimeden sadece kiliseler ve o da tenkit icin
yararlandi. Onbesinci ve onaltinci yiizyilda bu terciimenin basilmast i¢gin girisimde bulu-
nuldu. Ben, tarih boyunca onaltinci yiizyildan énceki cogu miistesriki evanjelik miistesrik
kabul ediyorum. Daha agik bir ifadeyle, kesisler, sarkiyatcilar ve Islamiyatcilarin ekseriye-
tini olusturmaktadir. O nedenle sarkiyatbilim ve Islambilim kiliselerde yapilmustir. Miis-
tesriklik kilisenin isiydi ve sarkiyatbilim faaliyetlerinin en biiyiik hacmini kiliseler tistlen-
migti. Petrus’tan sonra en seckin sarkiyat¢i olan Raymond Lewis de kesisti.

Ucglincii grup somiirgeci miistesriklerdir. Sémiirgeci miistesriklik daha ¢ok onaltinct
ve onyedinci yiizyildan itibaren baglamistir. Yani ingiltere, Fransa, Portekiz, Isvec vs. gibi
Avrupa devletlerinin ve nihayet Amerika’nin Dogu {ilkelerini sémiirgelestirme sahasina
girdigi zamandan bu yana. Bu is i¢in sarkiyatcilara ihtiya¢ duydular. Onlan bu iilkelere
gondererek Doguyu taniyabileceklerdi.

Sunucu:

Miistegriklerin Kur’an ilimleri alamindaki arastirmalarn hangi zeminde gerceklesmistir:

Dr. Mecid Mearif:

Herseyden 6nce miistesriklerin, Miisliiman olan ve Islam arastirmalar ve Kur’an tah-
kikinde bizimkine benzer goriisler tasimas1 miimkiin simrh sayidaki azinliktan ayrn oldu-
gunu sdylemeyi gerekli gériiyorum. Tiim miistesrikler iki tiire ayrilabilir: Biri, Islam karsit
konumdan islam’in kaynaklarim caligan ve esas itibariyle Islam, Kur’an ve Peygamber’in
(s.a.a) sahsiyeti hakkinda Yahudi Goldziher 6rmegindeki gibi tahlillere sahip miistegriklerdir.
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Bunlarn, Islam{ arastirmalara girer girmez bagka bir hedefleri oldugu besbellidir. Yani
ta en basindan itibaren, islam’1 geligkilerle dolu bir din ve Kur’an’1 muharref, giivenilmez,
karmagik ve celigkili bir kitap seklinde tavsif edebilmek icin islam’la ugrasmaktadirlar.
Hatta Islam Peygamberini okuyucular goziinde, aklina gelen her s6zii vahiy kalibinda in-
sanlara dayatan bir sahsiyet gibi gostermeye calismaktadirlar. Bunlarin Kur’an hakkinda
sOyleyecegi en iyi sey, Kur’an’in, itikadi ve ahlaki meseleleri ortaya koyarken Tevrat ve
Incil’in etkisi altinda bir kitap oldugudur. Bu grup miistegrikler yalnizca Islam’in zaafla-
rin1 bulmanin pesindedir. Bir zaaf bulamazlarsa icat ederler. Bulurlarsa biiyiik gosterir ve
en berbat ifadeler olarak okuyucularina sunarlar.

Fakat ikinci grup miistesrikler ilke olarak boyle bir tabiata sahip degildirler. Motivas-
yonlan bilim olabilir ve islami meseleleri arastirp sonuglan sunmanin pegindedirler. Fa-
kat bu miistegrikler de birtakim sebeplerle islami muhakkiklerin vardig neticelerin aksine
sonuclara ulasmaktadir ve kaginilmaz olarak bunlarin gortsleri de bizim icin makbul de-
gildir. Yani tenkit ve tahkike muhtactir. Onlarin motivasyonu goriiniiste bilim olsa da ve
Islam karsiti tutumdan Peygamber’in (s.a.a) sahsiyetine veya Islam ve Kur’an’in mahi-
yetine bakmiyorlarsa da itikadi dnyargilarn nedeniyle ister dogal olarak bizim arastirma
disiplinimize sahip olamayan ilmi kaynak ve dayanaklar1 bakimindan, ister tarihsel sahit-
ler ve hadisin tenkit temelleri bakimindan olsun bizim tenkit prensiplerimizle mukayyet
degillerdir. Bu sebeple ve baska nedenlerle Islam diisiiniirleri icin kabul edilemez olan ve
gortgleri siddetle tenkide muhtag sonuclara varmaktadirlar. Bu grup miistesriklerin calis-
malarina drnek, -Farsca’ya terciime edilmesi sevindirici, tahkik edilip incelenebilir- Régis
Blachére’in “Asitane-i Kur’an” kitabidir. Kitabi Farsga’ya merhum Dr. Mahmud Ramyar
cevirdi. Bu kitaptaki biiyiik iyilik, merhum Dr. Ramyar’1n tahkikli dipnotlaridir. Merhum
Dr. Ramyar hem bu kitapta hem de “Tarih-i Kur’an” kitabinda Blachére’in ve bu grup
miistesriklerin pek ¢ok goriisiinii agiklayip tenkit etmis ve sorunlu yanlarim belirtmistir.

Bu giristen sonra miistesriklerin Kur’an’la ilgili en 6nemli meselelerde tahkike alaka
duyduklarim belirtmem gerekir. Bunlar Kur’an’in tarihi alaninda istekle ¢alisms ve bu ko-
nuda bilimsel tahliller yapmuglardir. Ay sekilde sahabe mushaflan ve aralarindaki farkli-
liklar, Kur’an hatt1 ve Kur’an’da muhtelif kiraatlar, Kur’an’mn ¢esitli mevzular ve surelerin
tertibi konularinda da aragtirmalar yapmuglardir. Surelerin tertibi konusunda birtakim liste-
ler gostererek Kur’an surelerinin o siralamayla nazil oldugunu iddia etmeye calismuiglardir.

Bunlar aym zamanda sadr-1 Islam sahsiyetleri, her birinin kisilik 6zellikleri ve hassa-
siyetleri hakkinda incelemelerde bulunmustur. Mesela Abdullah b. Mesud, Ali b. Ebi Ta-
lib, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit’in hangi egilimde oldugunu bilirler. Sahsiyetlerini ana-
liz ederek mushafi hakkinda yargida bulunabilmek i¢in Kur’an’in etkili isimlerini tek tek
tahkik etmeye calismiglardir. Kur’an’daki kavramlarn ihtilafi meselesini nesih kavrami
mecrasinda incelemislerdir. Yine Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih, nasih ve men-
suh, amm ve héss gibi tasnifi hakkinda aragtirmalar yapmis ve cok sayida makale ve ki-
tap yazmuslardir. Bunlarin bir kisrmndan haberdariz, ama bir kismim da bilmiyoruz. Genel
olarak bakildiginda Arap yazarlar ve Ehl-i Siinnet’in Kur’an ilimleriyle ugrasan alimleri
miistegriklerin fikir ve inanglarina biz franlhlardan daha fazla asinadir. Bu eserleri incele-
mis ve ciddi tenkitler getirmiglerdir.
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Goldziher Yahudi bir miistegriktir ve ekserisi Arapga’ya terciime edilmis ¢ok sayida
kitab1 vardir. Onlardan biri “Mezahibu’t-Tefsiri’l-islami” adindadir ve Miisliimanlarin
tefsir metotlar1 hakkinda yazilmistir. Diger kitab1 “el-Akide ve’s-Seria”dir. Her iki ki-
tap da Arapga’ya terciime edilmistir. Giiniimiizde bu kitaplar karsisinda biiyiik bir go-
revimiz var. Goldziher’in Islam ve Kur’an’a dair yanhs analizlerine cevabimizi Arap
miitercimlere ve miinekkidlere sunmaliyiz. Ciinkii onlar, miistesriklerin fikirlerini bazen
Sia agisindan kabul edilemez prensiplerle tenkit etmislerdir. Buna bir érnek, Muham-
med Ebu Leyle’nin telifi olan “el-Kur’anu’l-Kerim mine’l-Manzuri’l-Istisraki” kitabi-
dir. Bu kitap, Leiden basimu Islam Ansiklopedisi’nin bir miistegrik tarafindan yazilmg
“Qoran” maddesini tahkik ve tenkit icin kaleme alinmigstir. Bu kitabi okudugumuzda bu
Ehl-i Siinnet alimin fikirlerinin de tenkit edilebilecegini hissediyoruz. Zira onlar kendi
diistince temelleriyle miistesriklerin goriislerine karsilik verdiler. Mesela Ehl-i Siinnet’in
fiki? prensiplerinden bir tanesi Kur’an’in yedi harf esasina gore nazil oldugudur. Sia
bunu kabul etmez. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet’in alimleri boyle goriislerle miistesrikle-
rin fikirlerini tenkit etmistir. Bu iste ne kadar basarih olduklari incelemeyi hakediyor.
Oyle anlasiliyor ki bu tenkitlerin kendisi elestiriye muhtactir. Yahut mesela Ehl-i Siin-
net alimleri Kur’an’in toplanmasimi Ebubekir dénemine nispet etmektedir. Sia’nin bazi
biiyiikleri ise bunun aksini diisiinmektedir. Kastettigim sudur ki, bugiin bizim artik va-
sitasiz olarak miistesriklerin goriis ve fikirlerine karsilhik vermemizin zamam gelmistir.
Gerekiyorsa bu konuda ilmi tenkit i¢in adim atmaliyiz.

Sunucu:

Sayin Dr. Zemani’den, Kur’an’mn miistegrikler tarafindan terciime edilmesi ve yine son
donemde Leiden Kur’an Ansiklopedisi’nde (EQ) konu edilen miistesriklerin yeni goriis-
leri hakkindaki 6zet degerlendirmesini rica ediyorum.

Dr. Zemani:

Bu vesileyle Kur’an’in miistesrikler tarafindan terciime edilmesi konusunda iki me-
seleyi ele alacagim. Birinci konu kisa bir istatistikle ilgilidir. Tkinci meselede ise Batili-
larin Kur’an terciimesine girismesinin sutim kendi dillerinden aktarip tahlil edecegim.

Birinci konuyla baglayalim. Kur’an’in Latince’ye cevirisi olan ilk terciime Petrus tara-
findan miladi onikinci yiizyilda gerceklesti. Uzerinden ii¢ dért yiizy1l gecene kadar da ba-
silmadi. Fransizca’ya ilk terciime ise Fransa’nin Misir sefiri tarafindan 1647 yilinda yapildi.
Kur’an-1 Kerim Ingilizce’ye ilk olarak 1649 senesinde terciime edildi. Hollandaca’ya ilk
defa 1658 yilinda terciime edildi. Kur’an’in ilk Almanca terciimesi 1688 yilinda yapildi.
Hollandaca’yla eszamanli oldu. Onyedinci yiizyi1lda Kur’an’in terciimesi oldukca yaygin-
lagti. Kur’an’in Avrupa dillerine tiim terciimeleri arasinda miistesrikler tarafindan yapi-
lanlarin sayis sdyledir: Ondort kez Almanca’ya, on kez Ingilizce, italyanca ve Rusca’ya,
dokuz kez Fransizca ve Ispanyolca’ya, yedi kez Latince’ye, alti kez Hollandaca’ya. Bu is-
tatistik son birkag yla aittir. Son birkac on yilin terciimeleri de hesaba katilirsa say1 daha
da artacaktir.
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izleyici Sorusu:

Miistegriklerden kastimz Miisliiman olmayanlar mi?

Dr. Zemani:

Istisrak ve miistegrikin tarifinde ihtilaf vardir. Sorunuz yerindedir. Giinkii halihazirda
karsimizda iki kavram vardir. Biri, Miisliiman olsun olmasin Batih miistesrik, digeri de
ister Batih ister Dogulu olsun gayri Miislim miistesriktir. Yani bir Hiristiyan veya Izutsu
gibi Japonya’dan bir Budistin islambilim arastirmalarina yénelmesi anlaminda. Birinci an-
lamda miistesrik yoktur. Miisliiman olmayan Islambilimci manasina gelen ikinci anlamda
miistesrik de cografya degil, inan¢ simriyla ayrihir. Bu konuda bendenizin kastettigi Miis-
liiman olmayan anlaminda miistesriktir. Batihlarin veya daha net bir ifadeyle gayri Miis-
limlerin neden Kur’an terciimesine yoneldiklerine gelince, Dr. Mearif’in konusmasinda
farkh motivasyonlar olduguna deginilmisti. Kur’an’a alakalar1 nedeniyle veya Arap ede-
biyatina ilgi duyduklari i¢in Kur’an’daki maarifle ilgilenmeksizin Kur’an terciimesine yo-
nelmis Hiristiyan miistesrikler ¢ikabilir. Fakat bir Hiristiyan veya Yahudi’yi Kur’an tercii-
mesine yonlendiren motivasyona hakim renk dogal olarak dini giidii olacaktir. Daha net
ifadeyle Islam karsith§ ve Kur’an karsith@ motivasyonudur. Nitekim tarihte Latince’ye
yapilan ilk Kur’an terciimesi bir kegis tarafindan gerceklestirilmistir. Bir kesis konu olunca
Kur’an maarifine ilgisi nedeniyle bu isi yaptig1 séylenemez. Ozellikle de dért yiizyil onu
sakli tutmuglarsa. Burada bizzat kendilerinin baz itiraflarini ele almaya gerekli goriiyo-
rum. ilk itirafi, miladi onikinci yiizyllda Kur’an’ terciimeye girismis Latince miitercimi
Petrus’tan nakledecegim. Kur’an’1 terciime etmekteki hedefini soyle izah eder: “Hig de-
gilse Hiristiyan bilginler Kur’an’daki zayif noktalan kesfedip agiklayarak islam’in teblig
ve daveti karsisinda Hiristiyanhgin baghlarinin imamm asilarlar. Béylece Kur’an’in de-
gersiz cazibeleri onlarn inancim degistiremeyecektir.” (Nakdu’l-Hitabi’l-Istisraki, s. 44).
fkinci itiraf Hamburglu rahip Abraham Hinkelman’a aittir. Kur’an’in terciimesinin Papa
Aleksandr tarafindan yasaklanmasindan bir miiddet sonra 1667 yilinda Kur’an terciime-
sine giristi. Kegisler onun Kur’an’1 terciime etmesine kargi ¢iktilar. Fakat kendisi hedefini
soyle aciklar: “Bu kitabin yayinlanmasi dini bir hareket degildir. (Kastettigi islam dini-
dir). Bilakis Arapc¢a’y1 inceleme dogrultusundadir. Hulasa Kur’an’in zaaflan bu vesileyle
gosterilmis olacaktir.” Bu soz, yirminci yiizylin Hiristiyan miistesriki Johann Fiick’{in te-
lifi olan “Tarihu Hareketi’l-Istisrak” kitabinda gecmektedir. Johann Fiick, tartisma ve ten-
kit sahasina cesaretle adim atrms insafli miistesriklerdendir.

Ugiincii itiraf, 17. yiizyilda, kendi Kur’an terciimesine ayrintili bir 6nsoz yazan ve Hi-
ristiyanlik 6gretisini savunmak iizere terciimeye dipnotlar diisen Maracci’den geldi. Ma-
racci kesislerin itirazlariyla karsilasinca yaptig1 calismayla ilgili olarak soyle dedi: “Bu
Kur’an’1 yayinlamanin 6zii, islam’a kars1 Katolikligi savunma hareketi olmasidir.”

Bunlar Hiristiyanlarin kendi kitaplarinda ortaya koydugu aciklamalardir ve bazi sonug-
lar almay1 da basarabildiler. Hiristiyanlar Kur’an terciimeleri nesredip kendi aragtirmacila-
nnun istifadesine sunmakla arastirmacilarim Islam’1 arastirmaya ve islam aleyhinde tenkit
ve reddiye yazmaya tesvik ettiler. Aslinda bu elegtirilerin baslangic noktasi Bati iilkelerinde
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yapilan iste bu terciimelerin incelenmesiydi. Dolayisiyla Kur’an’1 terciime etmeye odak-
lanmig gogu miistesrikin motivasyonu Islam aleyhinde tenkit ve reddiye yazmakt. El-
bette ki bir kism da (yaklagik 30 kisi) insafli bigimde islam’1 incelemeye koyulmustu.

Bu yargimiz, agirlikh olarak garezkar ve olumsuz saikle yapilan Kur’an terciimeleriyle
ilgilidir. flm1 kayg: giiden ve maksatsiz az sayida insan da tabii ki vardr.

Sunucu:

Simdi miistegriklerin zayif noktalarim acikladiktan sonra ilmi insaf sarkiyatcilarin miis-
pet ozelliklerine de deginmemizi ve bu bilim insanlarindan hangi drnekleri alabilecegi-
mize bakmamizi icap ettiriyor.

Dr. Zemani:

Miistesriklerin en bariz 6zelligi, bilimsel ¢alismalarimin metodik olmasidir. Bilim-
sel metot bir tiir kusaticilik, derleme ve denge esasina dayanir. Miistesrikler hakikate
ulagmak icin derecelendirmeyi temel alma ve ¢ikarim yonteminden olusan bilimsel me-
toda riayet ettiler. Sarkiyatcilar, oldukca dikkat gekici kendine 6zgii niteliklere sahiptir.
Sami ve Aryen asli dillerden yararlanmak bunlarin arasindadir. Miistegriklerin ekserisi
cok sayida dile hakimdi. Mesela Spuler 15 dil biliyordu. Bittner 51 dil ve lehgeye va-
kifti. Reinhart Dozy Sami, Latin, Fransizca, Arapca ve Ispanyolca’ya aginaydi. Miis-
tesriklerin bir baska olumlu 6zelligi uzmanlasmaya doniik calismalaridir. Bazi Miislii-
man alimler gibi bilimsel arastirmalarinin sinirlarini genis tutmazlar. Azimleri herkes
nezdinde dillere destandir. Mesela 6zet Sami diller sozliiglinti yazmasi oniki yil sii-
ren Edmund Custer giinde 16-17 saat ¢alisirdi. Gergekten de takdire sayandir. Fliigel,
Ibn Nedim’in el-Fihrist kitabimin el yazma niishasimin edisyonunu 25 yilda tamamladi.
Bu miispet noktalar bizim icin yapici olabilir. Sarkiyatcilarin Miisliimanlara yaklagimi
farkli farkhdir. Miistesrikin Islam’a ve Kur’an’a bakisi nesneldir. Bilimseldir ve dine
disandan bakistir. Halbuki Miisliimanlar islam hakkinda aragtirma yaparken kendi 6n-
yargilarin igin icine kanstinr ve bakislan igeridendir. Taninmus sarkiyatcilardan Jac-
ques Waardenburg’un meshur bir ciimlesi vardir: “Islam Miisliimanlar icin bir norm ve
tilkiidiir. Fakat arastirmacilar icin bir aragtirma konusu ve tahkikini etrafinda topladig1
semboldiir. fslambilim, Islam dininin normatif olmayan incelemesidir.” Bu nokta Miis-
liimanlar ile miistesrikleri birbirinden ayirmaktadir.

Konumuz miistesriklerin Kur’an ¢evresindeki yeni gortisleri olduguna gére bu goriis-
leri liste biciminde arz edeyim:

Onemli tartigmalardan biri Kur’an’m toplanmasidir. Wansbrough, Kur’an’in toplan-
masimn Peygamber’den iki veya ti¢ asir sonra gerceklesti§ine inanan miistesriklerdendir.
Daha yakin zamanlara gelirsek bazi miistegrikler bu diisiinceyi olumsuz bulmaktadir. John
Burton, nesih meselesi {izerine yazdig1 kitabinda Kur’an’in nihai metninin verilen bu do-
nemden (Wansbrough’nun soyledigi) cok daha erken bir zamanda toplandigim belirtir. Har-
vard Universitesi hocasi William Graham, Wansbrough’nun gériislerini reddeder. Andrew
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Rippin de Wansbrough’nun teorisini reddeder. Estelle Whelan’in “Unutulan Sahitler” ' adl
bir makalesi vardir. Orada Kur’an’in erken zamanda toplandigina dair dayanaklan zikreder
ve Kur’an’in hcri birinci ylizyilin baglarinda toplandigina iic tarihsel delil getirir. Bu delil-
lerden biri, Beytii’l-Mukaddes’te Abdiilmelik b. Mervan’in halifelik donemine ait Kur’an
yazmalaridir. Digeri Velid b. Abdiilmelik’in halifelik doneminden kalma Kur’an yazila-
ridir. Bunlar Medine Mescidinin duvarlarindaydi. Son olarak tarih kaynaklarinda gecen
deginilerdir. Bunlardan insafl bir sonug ¢ikarmis ve Kur’an’in hicri birinci yiizyihn bas-
larinda toplandigim belirtmistir.

Sunucu:

Sonraki sorum Dr. Mearif’e olacak. Miistesriklerin aragtrmalan karsisinda bizim go-
revimiz nedir?

Dr. Mearif:

Miistegriklerin Islami arastirmalarinda birtakim &zellikler vardir. Cogunu siz sdyle-
diniz. Bir ilave yapayim. Miistegsrikler tikelcidir. En eski kaynaklara dénerek dayanak-
lar bulmaya gayret eder ve onlar esas alip tahlillerini ortaya koyar. Karineleri bir araya
getirme ustasidirlar. Coziimleme, analiz ve gikarnim tistadidirlar. Miistesriklerin aragtir-
malarindaki bu ¢alisma goriilmeye degerdir. Buna mukabil bazi meseleler de vardir ki
isteki eksikliklerin parcasi olabilir. En azindan Miisliimanlarin gériislerinde. Bunlarda
biz Miisliimanlarin itikadi onyargilann yoktur. Diger bir ifadeyle, bakislar dine igeri-
den bakis degildir. Bu bakimdan biz Miisliimanlarin hassasiyetlerini tagimazlar. Miis-
liimanlar icin mukaddes olan seyler onlar icin kutsal degildir. Bu soyledigim, bunlarin
Islami eserlere tarafsiz baktiklar anlamina gelmez. Miistegrikler konusunda elestirilebi-
lecek olan, biz Miisliimanlarin varsayim ve kabullerine aykir1 yargilara sahip olmalari-
dir. Mesela Islam Peygamberi’nin Allah’in secilmis resulii olmadig1 ve Kur’an’1n ilahi
mahiyeti bulunmadig1 6nyargilan vardir. Onlara gére Kur’an beseri bir kitaptir. Begeri
bir kitap oldugu icin de mecburen vahiy degildir, degisip baskalasmaya aciktir, iislup
ve tarzinda geliskiler vardir. Goldziher soyle der: “Mekki ve Medeni sureler arasindaki
farka bakin. Mekki ve Medeni sureler arasindaki fark, Kur’an’da celigki ve sikintinin
vaki olduguna 6rnektir.” Biz Miisliimanlar Kur’an’daki surelerin bir béliimiiniin Mekki
ve diger boliimiiniin de Medeni oldugunu biliriz. Mekki sureler hacim ve uzunluk, iis-
lup, mesaj ve muhteva bakimindan kaginilmaz bicimde birbirinden ¢ok farkhdir. Ara-
larinda fark bulunmasi da tabiidir. Peygamber onii¢ y1l Mekke’de zaafiyet sartlarinda
yasadi. Bu onii¢ yilda sabir, vazgecme, affetme ve direng gosterme ayetleri geliyordu.
Medine’ye gittikten sonra Miisliimanlar gii¢ ve kudret kazandi. Boyle olunca orada hu-
dud, seriat, kanun ve cihad ayetleri nazil oldu. Biz Miisliimanlar bu farklhilik nedeniyle
Kur’an’da celiski bulundugundan bahsetmeyiz. Bilakis Kur’an’in, en azindan bir b6-
liimiiniin zaman ve mekanin sartlarina uygun olarak indigi bir kitap oldugunu soyleriz.
Esas itibariyle bu konuda niizul sebebi nesneldir.

1 Forgotten Witness: Evidence for the Early Codification of the Qur’an (Cev.)
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Onlar, Kur’an’1 begeri bir kitap ve Peygamber’i en ¢ok sosyal reformist gordiikleri
kendi 6nyargilaryla ilahi vahyin iiriinii ve Islam Peygamberi’nin mucizesi olan bir ki-
tabr tahlile kalkisiyorlar. Bunlarin dikkate almadig sey, bu semavi kitabin mucize 6zel-
ligidir. Kadim kaynaklara bagvurduklar1 ve bunun da Kur’an caligsmalarinin giizel tarafi
oldugu dogrudur. Fakat kaynaklardan tistiin olam bilebilecek ve onlara kategorilendire-
bilecek durumda degillerdir. Ehl-i Siinnet’in en sahih kitab1 olan Sahih-i Buhari onlar
icin Taberi Tarihi veya Taberi Tefsiri seviyesinde basvuru kaynagidir. Halbuki Miislii-
manlar bunlar kategorilere ayinr. Mesela Taberi Tarihi’nin israiliyatla dolu oldugunu
soylerler. Ama bir miistesrikin boyle bir hassasiyeti yoktur. Bu kaynaklarin rivayetle-
rine miiracaat ettiklerinde de bu rivayetlerin karisik ve sorunlu oldugunu goriirler. Me-
sela Kur’an’in toplanmasi konusunda ihtilafli, geliskili ve catisma halinde ¢ok sayida
tarihsel rivayet vardir. Miisliimanlar bu konuda rivayetleri ortada geligki kalmayacak
sekilde mantiksal olarak uzlastirmaya odaklamr. Mesela Kur’an tarihi {izerinde ¢ali-
san bir Miisliimam diisiiniin, Kur’an’in Peygamber zamaninda toplandigini aktaran ha-
berler goriir. Kur’an’in Ebubekir, Osman ve Ali b. Ebi Talib zamaninda toplandigin-
dan bahseden haberlerle karsilagtiginda celiski tuzagina diismeden bu dort cesit bilgiyi
uzlagtirabilir ve ortak bir tahlile ulagabilir mi? Miisliiman muhakkikler kendileri icin
bdyle bir 6dev farzetmisler ve bu haberlerin mantiken uzlastirilabilecegine inanmiglar-
dir. Kur’an’in toplanmasinin her dénemde bir realiteye doniik olduguna kanaat getir-
migslerdir. Ama eger farkli rivayetleri mantiksal olarak uzlagtiramiyorlarsa, caresiz, bir
hadisi diger hadise tercih ederler. Yani tadil ve tercih ehlidirler.

Bu nedenle miistegrikler ne muhtelif rivayetleri uzlastirma hassasiyetine (bir Miislii-
man seviyesinde) ne de bir karineyi tenkit hassasiyetine, dolayisiyla da bir karineyi di-
gerine tercih etme hassasiyetine sahiptir. Onlarin kural olarak bdyle duyarhliklar yoktur.
Bunlarm fikir ve inanclanim okudugumuzda ilk bakista Kur’an’in tarihinde ne kadar da
celiski bulundugunu diisiiniiriiz. Ebubekir’in mi yoksa Zeyd b. Sabit’in mi, yahut Ali’nin
(a.s) mi, ya da Peygamber’in (s.a.a) mi, yoksa Osman’in m1 Kur’an’1 topladigim anlaya-
mayiz. Miistesriklerin arastirmalari kafamizi kanstirir. Ciinkii biitiin ihtimalleri bir tek se-
kilde ele alir ve okuyucunun oniine koyarlar. Baz1 zamanlar goriis belirtir, bazen de go-
riis belirtmezler.

Peki, miistesrikler karsisinda bizim vazifemiz nedir? Tiim diisiince ve enerjimizi miis-
tegriklerin goriislerini elestirmeye sarfetmemeliyiz. Zira bir seyle haddinden fazla ugras-
mamiz uygun olmayabilir. Birinci derecede gorevimiz Kur’an’1 oldugu sekliyle sunmak-
tir. imam Ruza (a.s) bir hadiste “G el oo oo 4 (=" buyurur. Yani “Isimizi ihya eden
kimseye Allah rahmet etsin.” Isi ihya etmenin nasil olacag soruldugunda soyle buyurur:

“flimlerimizi iyi 6grenen ve Kur’an’1 dogru nakleden kimse. Insanlar séz ve mantig1-
muzin giizellikleri arasinda yer alirsa kesinlikle bizi takip etmis olur.”

Vaktimizin yarisim miistesriklerin sorun ve tahlilleriyle ugrasmaya, kalan yarisim da
Kur’an’m mantiksal beyan ve sunumuna ve onun giizelliklerine ayirmamiz gerektigini
soyleyebilirim.
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Bu nedenle iki gorevimiz var: Biri, Kur’an’1 oldugu gibi ve olmasi gerektigine inan-
digimiz sekilde tamtmamiz ve diinyay1 Kur’an’a davet etmeye zemin hazirlamamizdir.
(Kur’an’1 Miisliimanlar terciime etmeli ve sunmalidir. Giinkii Miisliimanlarin islami has-
sasiyet ve gayreti vardir ve sapkin bir bilgiyle tahlil edilmemesine dikkat eder.) Enerjimi-
zin yaris1 miistesriklerin inancini tanimaya ayrilmal: ve o inancin prensiplerine odaklaml-
malidir. Kur’an-1 Kerim, Peygamber’in mucizesi olarak meydan okumakta ve benzerini
getirmeye cagirmaktadir. Bu meydan okuyus giiniimiizde de giiclii bicimde yerinde dur-
maktadir. Bizim Kur’an’a bakisimizin mucize olmasi ile bir dhinin diigiincesinin tirtinii
olmasi arasinda biiyiik fark vardir. Bu, Kur’an’a karsi iki ¢esit tutumdur. Bu nedenle miis-
tesriklerin fikirlerini ve o fikirlerin prensiplerini tanimali; onlarin arastirma, temellendirme
ve ¢ikarim yontemlerini inceleyip konu konu elestirmeliyiz. Tabii ki giiniimiizde bu is ol-
dukca etkilidir. Ciinkii tekfir, tard ve sanstir devri geride kalmstir. Teoriyi ¢iplak haliyle
ele almak, temellerine bakmak, analiz etmek ve mantiksal elestirisini yapmak gerekir.

Sunucu:

Giriste soyledigim gibi, sarkiyatbilimin son déoneminde veya ikinci diinya savagindan
sonra baglayan dérdiincii devrede miistesriklerin islam’a bakigi bir miktar incelmis ve eski
maksath goriis, yerini daha 1hmli ve yumusak ifadelere birakmustir. islam kelimesini kul-
lanmaktan bile kaginan ve “Muhammed’in ekolii” ifadesini kullanan énceki miistesrikler
simdi Islam kelimesini tercih ediyor. Giiniimiizde Kur’an, dinl metin mesabesinde ince-
leme ve arastirmaya konu ediliyor. Miistesriklerin Kur’an Ansiklopedisi’ne de yansiyan
yeni yaklagimi nispeten bu yeni tutumu gosteriyor. Hadis bahsinde de gectigi gibi, hadis-
leri tiimiiyle sorgulayan ¢ogunluktaki miistegrikler yeni teorilerinde miisterek raviyi ve
hadisin silsile kokiinii bulabilmek i¢in hadisin tarihsel elestirisine yonelmis durumdadr.

Bu nedenle Dr. Zemani’den bu konunun devaminda miistesriklerin yeni goriislerinin
bir listesini ¢ikarmasim rica ediyorum.

Dr. Zemani:

Miistegriklerin Kur’an’a dair yazdig1 en yeni kitap “The Encyclopedia of Qoran”dir.
Yani “Kur’an Ansiklopedisi”. Calismnin 5 cilt olarak yaymlanmasi ve Leiden’de yapil-
mas1 6ngoriildi. Jane Dammen McAuliffe hamim, bu Kur’an galismasimin direktorlii-
glini tistlendi. Yiizlerce miistesrik onunla mesai arkadashg: yapiyor. Calisma su anda
iki dilde basildi. Tipki islam Ansiklopedisi gibi diger dillere de terciime edilmesi planla-
niyor. Miistegriklerin olumlu 6zelliklerinden birinin azimleri olduguna iliskin soziintizii
destekliyorum. Bizim icin de dert olan, ekser Miisliimanlarin (ister {iniversiteli olsun, is-
ter medreseli) detayl arastirma igine ¢ok az yonelmesidir. Giizel calisanlarin sayisi azdir.
Muazzam Biharu’l-Envar koleksiyonunun sahibi Allame Meclis? veya Allame Tabatabai
gibi sahsiyetler istisnadir. Universitelerde ve medreselerde gerceklesen islerin cogu belli
bir konuda ve kisa dmiirliidiir. Agir ve detayh calismalar cok az yapiliyor. Leiden baskili
Islam Ansiklopedisi bir toplulukla gerceklestirilen agir islerdendir. Ustelik de fran Islam
Cumbhuriyeti’nde ansiklopedi yaziminin yayginlastigi zamammzda degil, bilakis yaklagsik
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bir asir énce birkag ciltlik ansiklopedi yazdilar. Diinyada ii¢ dilde, Ingilizce, Fransizca ve
Almanca yayinlandi. Miistegrikler diinyada Islam’in 6gretmeni oldular. Yani onlar bizim
Islam’imuz1 kendi anladiklan ve istedikleri sekilde diinyaya égrettiler. Hala da Leiden’in
Islam Ansiklopedisi, Islam hakkinda yazilmis ansiklopediler arasinda bas roldedir. Bu bi-
zim icin biiyiik bir zaaftir. Neden baskalarmin calismalan Islam’in teblig ve tamtimin iist-
lenecek kadar az ¢ahisiyoruz? Leiden’in Kur’an Ansiklopedisi’ndeki baz1 makaleleri in-
celedim ve yazarlarn farkh oldugunu gérdiim. Baz1 yazarlar insafh calisrmslar. Mesela
biri McAuliffe’nin Hz. Fatima (a.s) hakkindaki makalesiydi. Cok iyi bir makaledir. Bir
bagkasi diger bir mevzudaydi ve gayet iyiydi. Elbette ki ilmi acidan ¢ok giiclii degildi.
Burada onlarin ¢alismalarinin bilimsel ve metodik oldugunu séyleyen dostlarimzin soz-
lerine elestirim olacak. Ben miistegriklerin bilimsel oldugu kamisimin genellestirilmesini
kabul etmiyorum. Ciinkii Kur’an Ansiklopedisi’nde gordiigiim s6zkonusu birkag maka-
lenin yiizde doksani ilmi seviyenin altindaydi. Su anda Kum’da yazilan ansiklopedi on-
dan ¢ok daha giicliidiir. Mesela Kur’an Ansiklopedisi’nin otuz sayfasi eski donemlerdeki
tefsire tahsis edilmistir ama ele aldig1 konular zayiftir. Makale yazari sozlerini Noldeke
gibi bagka Batih yazarlara dayandirmigtir. Bunlar onlar igin senet olmaktadir. Allah nasip
ederse bu elestirilerimi ileride Leiden Kur’an Ansiklopedisi’nin makalelerine tenkid ola-
rak bir kitap veya makale seklinde yayinlayacagim.

Makalelerde gordiigiim {iclincii eksen baz1 yazarlarin maksath ve garezkar olmasiydi.
Yani makaleyi Islam’a veya Kur’an’a ya da Islam Peygamberi’ne darbe vurma kastiyla
yazmuglardi. (Yahudilerin bu konudaki rolii daha fazladir.) Leiden Kur’an Ansiklopedisi’nde
“Hadis ve Kur’an” baghkli bir makale var. Orada birkag sayfa Miisliimanlarin Kur’an’1
tefsir icin hadisten istifade ettiklerine ayrilmis. Bu dogru. Niizul sebeplerine de basvurur-
lar. Bu da dogru. Ardindan niizul sebepleri hakkinda izahat veriyor. iginde Islam iimmeti
arasinda ¢ok bilinen ve énem atfedilen niizul sebepleri de var. iki 6rek zikrediyor. (Bii-
tiin bu niizul sebepleri arasindan iki 6rnek.)

1. Aise’ye iftira ve onun aykin bir isle suclanmasiyla ilgili ayet.
2. Necm suresinin ilk ayetleri. Yahut seytan ayetleri.

Kimse bu yazann cahil oldugunu séyleyemez. Yazar kendi soziinii onlarca niizul se-
bebi kitabina dayandiryor. Devaminda sadece Islam’in aleyhinde degil, Sia’nin da aley-
hinde calisiyor. Diyor ki: “Ehl-i Siinnet kuskusuz Aise’yi temize cikarmmstir. Ama bu
mesele islam mezhepleri arasinda ihtilaf konusudur.” Yani Sia Aise’nin suclu olduguna
inaniyor. Bu tam bir yalandir. Leiden kiitiiphanesinde az kaynak yok. Orada kitaplarimiz-
dan 10.000 yazma niisha mevcuttur. En son 10 cilt basildi. Orada kaynak sayisinin az ol-
dugu sdylenemez. Bunun gibi pek ¢ok konu var.

Miistegriklerin parmak bastig1 6énemli mevzulardan biri de Kur’an’in nereden gel-
digidir. (Vahyin ve Kur’an’in kaynagi nedir?). Pozitivist ve deneyselci prensiplere gore
konusan miistegrikler diyor ki, sozleri kolayca kabul edemeyiz, karine ve sahit isteriz.
Peygamber’in hayatiyla ilgili hadisler hakkinda da “Bu hadislerin hicbiri bizim agimiz-
dan makbul degildir” diyorlar. Neden?! Ciinkii tarihte zikredilen hadisler Peygamber’in
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hayatim ispatlayamaz. Biitiin hadislerin yalan olma ihtimalini giindeme getirirler. Stzde
isi siki tutan, bilimsel ve metodik ¢ahistiklar1 pozu veren bu beyefendiler vahyin kaynagi
konu olunca basitce Peygamber’in bu ayetleri Varaka b. Nevfel’den aldig1 yoniinde go-
riis bildiriyorlar. Oysa Peygamber-i Ekrem (s.a.a) Varak b. Nevfel’i bir kez gormiistiir.
Hatta tarihgiler, vuku bulmamis olma ihtimali nedeniyle bu goriismeye bile siiphe ve te-
reddiitle bakarlar. Ayrica Varaka b. Nevfel’in kendisi bunca meseleyi bilmiyordu ki Pey-
gamber (s.a.a) ondan 6grenmis olsun. Hatta Kur’an’daki mevzularin bircogu Varaka b.
Nevfel’in diisiincelerine aykiridir. Bunlara cevap verirken diyorlar ki, Peygamber (s.a.a)
dehasiyla onlar degistirdi. Onlara dahi oldugunu nereden bildiklerini soruyoruz, tahmin
ettiklerini soylilyorlar. Ciinkii anlayisi giiclii biriymis. Peki ama tahmin hiikiim vermede
delil olur mu? Biz bunlarn deha {iriinii olmadigim ve dahilikten daha yiice bir durum bu-
lundugunu ispatladigimizda (Peygamber’in gelecege iliskin Kur’an’da gecen dngoriilere
dahiligin giicli yetmez. Buna ilaveten bireyin kendisi hep dahi olmalidir, kirk yasinda
aniden dahi olunmaz.) Delirdigini, kendini kaybettigini de soyliiyorlar. Netice itibariyle
bu iddialarin metodik ¢alismayla bagdasan seyler olmadigini net bigimde sdyleyebilirim.

Diger bir nokta, miistesriklerin 6nyargisinin olmadig belirtildi. Benin kanaatim
tam aksinedir. Onlar sadece onyargili olmadiklari edasiyla davraniyorlar. Miisliiman-
lar Peygamber’in peygamber ve Kur’an’in vahiy oldugunu farzediyor. Onlarinsa ényar-
gis1 bagtan Kur’an’in semavi olmadif1 ve Islam Peygamberi’nin peygamber olmadigidir.
Bundan sonra ayetlerin nereden geldigini aciklamaya ¢alisiyor ve bu konuda on tane te-
ori ortaya atryorlar. Onun peygamber ve Kur’an’in vahiy olamayacagin sdyliiyorlar. Biz
de diyoruz ki, eger vahyin miimkiin olmadigim iddia ediyorsaniz isa’ya (a.s) vahyi kabul
edip Islam Peygamberi’ne kabul etmemek nasil oluyor? Miistesriklerin diisiince ve me-
totlarinda mevcut bulunan bu gibi celiskilere drnekler cok sayidadir.

Sunucu:

Saym Cumhurbagkani, konusmasinda, miistegriklerin olumlu metotlarindan istifade et-
mek ve metodik bigcimde onlarin hatalarim elestirmek gerektigini beyan etmisti. irsad Ba-
kanlig1 gibi bagh kurumlar ve diger miiesseselerden talebimiz, merkezler kurarak miistes-
riklerin eserlerini tamima ve tenkide zemin hazirlamalardir.

izleyici Sorusu:

Miistesriklerin goriilerini tahkik ve tenkit icin toplantilar ve paneller diizenleniyor mu?
Miistegriklerin goriiglerinin gencler arasindaki, 6zellikle tiniversite 6grencileri tizerindeki
niifuzu dikkate ahmrsa miistegriklerin goriislerinin ciddi bicimde ele alinmasi ve elestiril-
mesi (iniversitelerimiz ve medreselerimiz igin bir zaruret degil mi?

Dr. Zemani:

Elbette ki. Benim kanaatim, bu zaruret ¢ok temel bir zorunluluktur. “El-Miistesrikun
ve’l-Islam” kitabinin miiellifine, yani “Fi Zilali’l-Kur’an” tefsirinin yazan iinlii Seyyid
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Kutub’un kardesi Dr. Muhammed Kutub’a {i¢ y1l énce Mekke’de evine gittigimde en son
yazdig1 kitabin ne oldugunu sormustum. “El-Miistesrikun ve’l-islam” cevabim verdi. De-
dim ki: “Buna neden gerek var? Seksen sene sonra bu mevzuya girdiniz?” Soyle dedi:
“Miistegriklerden yana bir kaygim yok. Giinkii bir gayri Miislim islam hakkinda kitap yaz-
dig1 ve Miisliimanlarin geneli onu okudugunda yazarnmn miistesrik oldugunu bilirler. Zi-
hinsel olarak gardim alir, ondan etkilenmez ve kitabi elestirel gozle okurlar. Fakat miis-
tegriklerin Islam timmeti icindeki askerlerinden kaygiliyim. Yani miistesriklerin sozlerini
Ogrenen, ondan haz alan, o fikirlerin gayet temiz oldugunu diistinen ve sonra da tiniver-
site simflarinda ve yazdiklan kitaplarda miistesriklerin Kur’an ve islam tahlillerini dile
getiren sozde yazarlar, konusmacilar ve aydmnlardan. Miisliiman gengler ve halk kitleleri
onu Miisliiman bildiginden ondan endiselenmez, bunun yeni bir analiz oldugunu diisii-
niir, sakince ve kolaylikla o fikirleri kabul eder.”

Umanz bir giin Islam’in hak ve hakikati tiim diinyay: aydinlatacak, Islam’m tevhidi
ve kurtaricl mesajlar tiim diinyaya yerlesecektir.
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