000

Misbah

ISLAMI DUSUNCE VE ARASTIRMA DERGIS
)\
7 /4

e
"‘

/ A\
00









Anal>
Y 4 ¢
Rl §od

oSSk z

Uluslararasi
el-Mustafa Universitesi
Turkiye Temsilciligi

Sahibi
Uluslararasi el-Mustafa
(Universitesi Tiirkiye Temsilciligi)

adina, Abdullah Turan

~ Misbah
Islami diisiince ve
arastirma dergisi

Yayin Tuirii:
Ulusal Sireli Yayin

Sonbahar 2016,
Yil: 5, Sayi: 12

ISSN 214b-25k9

772146"2

9 56009

Misbah

Islami dlsiince ve arastirma dergisi

Yayin Yonetmeni
Yusuf Tazegiin

Yazi Isleri Miidiirii
Dr. Fazil Agis

Yayin Kurulu
Dr. Cafer Yusufi, Dr. Resul Abdullahi, Abdullah Turan,
Abbas Kazimi, Hamit Turan, Musa Giines, Mikail Giirel,
0Ozan Sarialioglu, Ridvan Murat Altun, Dr. Muhammed Taki
Sohrabifer, Dr. Mehdi Bahtaver, Dr. Semsettin Sehidi

Teknik Redaksiyon
Hasan Bedel, Kadir Tezsah, Nurcan Altun

Baski Hazirlik
DBY Ajans
Irfan Giingdriir, Emre Giingor

Baski ve Cilt
Yilmaz Basin Yayin
Maltepe mah. Litros yolu 2. Matbaacilar sitesi 3NB2
Topkapi / Istanbul « Tel: 0212 493 00 85
(Sertifika no: 27185)

Adres
Merkez Efendi Mah. Mevlana Cad. Aktas Apt. No:108
Zeytinburnu / ISTANBUL
Tel: (0212) 664 46 40 - elmustafa@hotmail.com.tr

Dergide yer alan yazilarin iceriginden dogabilecek her tiirlii yiikimliiliik ve sorumluluk yazarlarina aittir.




icindekiler

Dr. Cafer Yusuft

Doc. Dr. Muhammed Riza
Ka&imi Mukaddem

Prof. Kasim Nur Muhammedi

Dr. Muhammed Cevad
Ebu’l-Kasimi

Yusuf Tazeglin

Doc Dr. Muhammed Behesti

Ustad Murtaza Mutahhari

Dr. Mesud Azerbaycani

Hiiseyin iskenderi, Ziihre Hiisrevi
Dr. Yusuf Sefit
Prof. Dr. Ali Riza Arafi

imam Ali b.

05
17
39

69
85
105
147
183

205
219
229

247

Dinin Cevherini Belirlemede
Schleiermacher’in Yaklasimi ve Tenkidi

Kur'an'in ibret Verme Yontemi

islam ve Batili Miitefekkirlerin Diisiincesinde
ilahi irade ve Determinizmin Reddi

Hz. Ali'nin (a.s) Teorik ve Pratik Siretinde
Adaletcilik Modeli

Hiseyni Kiyamin Tarihsel Boyutu

Feyz-i Kasani'nin Dislincesinde
Cinsel Egitim

Teorik irfan, Pratik irfan ve Ahlak ilmi

islam ve Modern Psikolojiye Gére
insani Kamil

islamf Psikolojinin Varsayimlari
Fikih ve Tip Acisindan Anatomi

Mevlana'nin Hayati ve Eserleri

Ziyaret-i Camietu’l-Kebire

Muhammed Hadi'den (a.s)






Dinin Cevherini Belirlemede
Schleiermacher’in
Yaklasimi ve Tenkidi

Dr. Cafer Yusufi

Ozet

in arastirmalar sahasinda Ronesans’tan sonra, 6zellikle de Hume ve Kant’1in ar-
D dindan ve yonelttikleri elestirilerle birlikte ortaya cikan inis ¢ikislara dikkat edil-

diginde artik dinin bagimsiz ve ¢6ziimlenebilir bir fenomen olarak bagimsiz bir
yeri kalmadig1 hissediliyordu. Her ne kadar kimileri Tanriya inanci o dénemde de miim-
kiin gériiyorduysa da Tanr artik bir hipotez ve vazedilmis ilkeye déniismiistii. i¢ diinya-
miuzdaki bir kisim egilimleri izah etmek igin ondan yararlaniyorduk. Immanuel Kant’in,
Tanriya inancin lizumunu savunurken ondan farazi varlik, ispatlanamayan ve reddedi-
lemeyen mevcut olarak stzetmesi aslinda inkarcihgin en berbat sekliydi ve meselenin
oziiydii. Clinkii Kant bilse de, bilmese de, akilli her insan, farazi bir Tanrinin gercek Tan-
rinin yerini alamayacagim ve hakiki Tanriya inancin etkisini Tanr faraziyesinden bekle-
menin miimkiin olamayacagim anlayabilir. Gercekten de Kant gibi bir diisiiniiriin, insani
ahlakli yapmak igin varsayimdan 6te anlam ifade etmeyen ve varhg biitiiniiyle kuskulu
bir Tann tavsiye etmesi ¢ok sasirticidir ve insanin inanasi gelmemektedir. Hakikaten bu
ispat, acikca reddetmekten daha kotii olmasa bile iyi de degildir. Bu arada ansizin bir Al-
man sahsiyet bazi yeni goriisleri dini diisiince alanina soktu. Bu sayede dinf diisiincede
yeni bir faslin yapragi cevrilmis oluyordu. Bu sahsiyet Schleiermacher’den (1768-1834)
bagkasi degildi. “Din Hakkinda” adim verdigi kitabim yazip onu 1799’da yaymlayarak
cagdas donemlerin dini diistincesine biiyiik hizmette bulundu. Fikirlerini destekleyenle-
rin de, elestirenlerin de itirafiyla, ondokuzuncu yiizyilda Protestan diistinceyi harekete ge-
ciren zincirin bagi olarak adlandirldi.! Dini aragtirmalar sahasinda Ernst Troeltsch, Ru-
dolf Otto, Joachim Wach, Katz, Stace, William James ve Proudfoot gibi ondan sonraki
pek cok diisiiniir onun “Din Hakkinda” kitabindan ve “Hiristiyan Imani” bashkli diger
kitabindan etkilendi. 2

Proudfoot, Tecriibe-i Dini, terciime: Abbas Yezdani, s. 18.

2 Age.
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Immanuel Kant'in,
Tannya inancin liizumunu
savunurken ondan farazi
varlik, ispatlanamayan ve
reddedilemeyen mevcut
olarak sozetmesi aslinda
inkarcthgin en berbat
sekliydi ve meselenin
ozitydi. Ciinkii Kant bilse
de, hilmese de, akills her
insan, farazi bir Tanrinin
gercek Tanrmin yerini
alamayacagini ve hakiki
Tannya inancin etkisini
Tanni faraziyesinden
beklemenin miimkiin

olamayacagim anlayabilir.

Schleiermacher’in Nazariyesinin Ozeti

Schleiermacher’in, din sahasinda iki temel he-
defe, yani 1) Dinin yeni bir tavsifi ve modern yo-
rumu, 2) Din ve dindarligin kesin miidafaasi he-
deflerine ulasmak icin yaptif1 en 6nemli is, dini
aragtirmalarn yoniinii, dini inanglarin onun failine
olan aidiyetinden degistirmekti. O, harici dinf aras-
tirmay1 dahili dini arastirmaya dogru degistirdi ve
dini, insanin derununda inkar edilemez bir hakikat,
onun bulgu ve hissettiklerinin bir parcasi olarak or-
taya koymay bagardi. Boylelikle onun yerini tespit
etmis ve elegtirenlerin kapkacindan korumus oldu.
Soyle der:

Ibadetin ne oldugu ve ibadette hangi varhga yéne-
linecegini sormak yerine, dindarin derunundan ne
gectigini ve itaat, ibadet, tazim ve kurbana riayet et-
mesini saglayacak ne hissettigini sormak gerekir.

Schleiermacher’in metodu, sadece bir seyin, tec-
riibe ederken ki zuhur tarzina bakan fenomenolojik
metottur. Bu yontemde o seyin hakikat icerip icer-
medigiyle ilgili yargida bulunulmaz. Bu yaklagimin
din felsefesi icin fevkalade énemi vardir. 3

Tecriibe onun nazarinda, asagida 6zellikleri si-
ralanan pasif ve edilgen seye atfedilen yiizlesmedir.
Bu 6zelliklerin birincisi, o diridir. Sahsin deprem
olgusuyla yiizlesmesi gibi. Ikincisi, aym fenomeni
tecriibe eden bagkalaryla dertdas olma hissi verir.
Ugiinciisii, akilar gikarim ve kavramlardan bagim-
sizdir. Dérdiinctisti, baskalarina aktarilamaz.

Din taraftan ve din tenkitcisi aydinlarin dinin
tarifinde hataya diistiikleri savunur. Onun inancina
gore din; inang, ahlak ve davramnig biitiinii degildir.
Bunu bir tiir indirgemecilik ve atfetme olarak telakki
etmis ve dini bagka her alandan bagimsiz ve ézgiin
kabul etmistir. Dini hayatin harici formlarini, sahih

deruni dini hayatla karistirmaz. 4

8 Ali Riza Kaiminiya’dan alinti, Tecriibe-i Dini ve Guher-i
An, s. 30.

4 Rahnuma-yi flahiyat-i Protestan, s. 20, Ali Riza Kaiminiya’dan
ahnti, Tecriibe-i Dini ve Guher-i An.
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Schleiermacher: “Din Hakkinda” adim verdigi kitabim
yazip onu 1799’da yayinlayarak ¢cagdas donemlerin dini
diistincesine biiyiik hizmette bulundu. Fikirlerini
destekleyenlerin de, elestirenlerin de itirafiyla,
ondokuzuncu yiizyilda Protestan diisiinceyi harekete
geciren zincirin bagi olarak adlandirildi.

O, din sahasindaki biitiin elestirilerin dini inang, 6greti ve énermeleri hedef aldifina
inamyordu. Bu yiizden dini en iyi savunma sekli, dinin asil eksenini, cevherini ve ayirt
edici 6zelligini bulmakut. Kendisi, deginilen iki kitabinda bu nazariye icin iki gergeve or-
taya koydu. Dinin her iki zemininde (tavsif ve miidafaa) indirgemeciligi reddetmekte 1s-
rarc1 davranir. Ciinkii sadece diger alanlardan bagimsiz kabul ettigimiz takdirde dini kamil
bigimde anlayabilecegimize inanir. O, dini, diisiincenin diger alanlarindan bagimsiz gor-
mekle yetinmeyip daha 6tesine gecmis ve dini, zihinsel kavramlar ve kategorilerden de
bagimsizlastirmaya ¢alismstir. ®

Tkinci maksada ulagabilmek icin iki sart: gerekli goriir:

1. Tecriibe, zihinsel kavram ve kategoriler tiirlinden olmayacak.

2. Tecriibe, zihinsel kavram ve kategorilerin sonucu olmayacak.
Boylelikle, ¢izdigi cercevenin temellerinden sayilan yorumsuz tecriibeye yaklasir.

Nazariyesinin ilk boyutu ge¢ dénem arastirmacilari nezdinde kabul gordii. Fakat ikinci
boyut ve tecriibenin yorumdan ve kavramlardan bagimsiz oldugunda israr etmesi, arala-
rinda Wane Proudfoot’un da (Dini Tecriibe kitab1) bulundugu bir¢oklarinca tenkide ugradi.
Onun goriislerinden bahsettigimiz bahsin sonunda tenkitlerine bir miktar deginecegiz.

Schleiermacher, dindarin i¢ diinyasina géz attiginda ii¢ fenomenle kargsilasti:

1. Dinin teorik bilgisi ve unsurlar

2. Dinf fiiller ve ameller

3. Dini duygular ve hissiyat

Birinci fenomeni bilgi havzasiyla irtibath kabul ederek dinin cevheriyle ilgili gérme-
mistir. fkinciyi ahlak alantyla irtibatlandirmugtir.

Dinf alamn bagim tictincii fenomenle, yani duygular ve hissiyatla kurmustur.

Schleiermacher’in bu yaklasimi, ashinda, insan akil, irade ve duygu alanlarindan olus-
mus varlik kabul eden o ¢agin antropolojisinden alinmigti. Schleiermacher, dini duygu-
lara atfetmesini soyle agiklar:

5> Age,s. 120.
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Gergek bilim, mitkemmel gortistiir. Gergek eylem, kendiliginden kiiltiir ve sanattir. Ger-
cek din, sonsuzluga egilim ve duygudur. ®

0, dindarhig1 ne diisiince, ne de irade isi, bilakis duygu isi olarak goriiyordu. Sevk duy-
gusunun tahlil edildigi yerde dindarligin dogrudan tecriibe edilecegini inaniyordu. Bu ise
diisiinerek olacak bir sey degildi. Dini vukufiyeti asil ve vasitasiz kabul ediyor ve dini,
biitiiniiyle insanin hissiyatinda artyordu. ”

“Din Hakkinda” isimli kitabinda dinin cevherini sonsuzluga istiyak, duygu ve tecriibe
olarak tarif eder. Fakat “Hiristiyan imam” kitabinda dinin cevherini itaat duygusu ve tec-
riibesi, varligin kaynagina veya evrenden ayn bir kudrete baghlik olarak kabul eder. Ama
onemli olan, duygularin, Allah’in nefisler iizerinde dogrudan tasarrufta bulunmasindan
kaynaklandiginda dini olduguna inanmasidir. insan edilgen olmali ve tecriibesi uydurul-
mus olmamahdir. Bilakis insan nefsinin disindan fiilen ahmmahdir. S6yle der:

“Dindarhik, simrhhk hissi veya bilgi agisindan kendini varhgin kaynagmna veya bir kud-
rete bagh hissetmektir.” ®

Bagska bir yerde de sdyle der:
“Dindarlik ne bilgidir, ne de eylem. Aksine duygu yogunlugu veya aracisiz suurdur.”

Gortildiigii gibi, Schleiermacher’in en ¢ok cabaladig sey, dinin cevherini fikir ve akil-
dan bagimsiz telakki etmektir. Diigiincenin bu duyguya miidahalesini duygunun asil ol-
masindan sonraya birakmakta ve ona nispetle yabanci saymaktadir.

Tanryla irtibat, mutlak baghlik ve sonsuzluk hissini dinin cevheri olarak ilan ederken
bazen vasitasiz bilingten bahsetmekte, dinin cevherinin kavramlarin haricinde oldugu id-
diasim elestirmenler icin miinakasa edilebilir hale getirmekte ve asikar celiskiyi bertaraf
edebilmek i¢in tecriibe ve duygunun ashm her tiirlii yorum ve izaha 6ncelemektedir. Bu
nedenle soyle yazar:

“Bizim meselemizde mutlak baghlig1 Tannyla irtibatla bir sanmaya iliskin sdylenmesi ge-
reken sudur ki, bu mevzu, bilingle ilgili bahiste deginildigi gibi, etkileyen ve etkilenen var-
higimiz ve menseimize Tanr kelimesiyle isaret edilecek sekilde anlasiimalidir. Bu, bizim
icin bu kelimenin asil ve hakiki manasidir.” (Schleiermacher, 1928: 404).

Mutlak baglihik hissinin hicbir zihinsel form araciliiyla meydana gelmeyecegini soy-
ler. Bu duygunun, Tann hakkindaki apriori bilginin bir kismiyla kayit altina alinamaya-
cagin da acgikca belirtir. (Schleiermacher, 1924: 403).

6 Schleiermacher, Derbare-i Din, s. 39.
Wane Proudfoot, Tecriibe-i Dinf, s. 28.

8 Age,s. 37
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Bu duygu, kavram ve inanglardan tamamen bagimsizdur. °

Bu iddiay1 soyle temellendirir: Tann kelimesi, anlamini, faydadan tamamen arinmis
mutlak baglilik hissinden alir veya teorik zeminlerde bulunan delaletlerdir. Yine soyle ya-
zar: “Birinci 6rnekte Tann bizim i¢in sadece bu duyguda belirlenmis seye delil olugturur ve
biz varligimizi boyle bir halde ondan biliriz. O halde her tiirlii ilave muhtevayi, onun icin
tayin edilmis bu temel mananin disindan getirmek gerekir. (Schleiermacher, 1924:404).

Gortildiigii tizere Schleiermacher, kavramlardan bagimsiz ve vasitasiz suuru, hem bi-
lincin yerinin korunacagl, hem de bu duygunun kavramlardan bagimsizliginin, akletme-
nin ve bilincin zarar gérmeyecegi sekilde aciklamaktadir. Diger bir ifadeyle, o, bilinci bu
hissiyat ve tecriibenin varliindan dogmus kabul eder, tersi degil. Bu nazariyenin yerine
oturmasi igin hiiziin, mutluluk, 6fke vs. gibi 6rmeklere sarilir. O durumlar kavramlardan
bagimsiz olduguna gore mutlak baglilik hissi de onlar gibidir ve kavramlardan bagim-
siz sayllmaldir.

Schleiermacher, dinin dilini de diger dillerden bagimsiz goriir ve bu sahada iki sey
iizerinde 1srar eder:

1. Din unsuru, beserin derun alaninda net bigimde tavsif edilebilir. Bu tavsif de sirf
Tanriya baglilik hissinden ibarettir.

2. Din unsuru kiiltiirel etkenlere ve kavramlara bagh degildir. Bilakis bu kavramlar di-
nin cevherinden ve onun elementinden kaynaklanir. Dolayisiyla dinin dili, tasdik ve tekzip
edilebilen dnermeler tiirtinden tavsif dili (expression) olamaz. Aksine agiklayan ve ifade
eden bir dil olacakur. Ciinkii iki tiir dil vardir:

1. fradeye bagli olmayan dogal dil. Diisiinmeksizin duygulardan dile dékiiliir. Mesela
aci hissi sirasinda inleme, aglama, feryat gibi. Yahut saskinlik duygusu amndaki giilme
gibi. O, dinin dilini bu tiirden kabul eder.

2. fradeye bagh ve formalite dil ve beyan. Vazedilmis, dogal olmayan ve mecazi dil-
dir. 1

Nihayet o, bilimsel dilin betimleyici oldugunu, ama dinin dilinin ifade etme ve agikla-
may1 6ngordiigiini, boylece dinin ve dini dilin elestiri sahasindan ¢ikarilabilecegini vur-
gular.

Fakat bu iste ne kadar basarih oldugunu degerlendirebilmek icin elestirilerden bir kis-
mina bakmaliyiz.

Schleiermacher’in gercevesine dahil olan veya dahil olmas1 miimkiin elestirilerden bir
boliimiinii ele almadan dnce onun ortaya koydugu cercevenin bir dzetini asagidaki ek-
sende toparlayacak ve her biriyle ilgili elestirileri gosterecegiz.

9

Wane Proudfoot, Tecriibe-i Dini, terciime: Abbas Yezdani, s. 41.
10 Ali Riza Kaiminiya, Tecriibe-i Dinf ve Guher-i Din, s. 138.
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Schleiermacher’in Diisiincesinin Onemli Eksenleri

1. Din, duygu kategorisindendir, akil ve irade sahasiyla irtibati yoktur. Miitedeyyin in-
san, dini, kendi icinde bulur ve tecriibe eder.

2. Dinlerin inang ve 6gretileri kabuktur, dinin ¢eperine aittir. Dinin hakikat ve cevhe-
rinin disindadir.

3. Dinin cevheri, sonsuzluk duygusu ve tecriibesi veya Tanriya baglilik hissidir. ' Her
tiirlii anlam ve diisiinceden bagimsizdir. Bu tecriibe ve duygu tadilabilir bir seydir, kav-
ramlar ve tavsif formunda aktarilamaz.

4. Dinl tecriibe, yorumlanamaz bir tecriibedir. Sadece onu bizzat tadabilen kimse onu his-
sedebilir. Bir kimse kendisi onu tecriibe etmezse asla dindarhigin sirlarina vakif olamaz.

5. Dinin dili dogal bir dildir, dogal ifade ve beyan grubundandir. Tipki insanin ac1 si-
rasinda inlemesi, hosnutluk aminda mutlu olup giilmesi gibi. Kavramlarin aktarilabildigi
vazedilmis dil ve 6nerme kismindan degildir.

Yukaridaki durumlar dikkate alindiginda ne din, ne de dinf dil elegtirilebilir, teorik ve
bilimsel ¢éziimlemeye tabi tutulabilir. Dini metinleri elestirmeye niyet edenlerin dine dair
sahih bir tasavvurlan yoktur ve beyhude bir is yapmmgslardir.

Schleiermacher’in Nazariyesine inceleme ve Tenkit

Oncelikle Schleiermacher’in dini diisiince alamindaki ¢cahsmasinin yeni bir is oldu-
gunu, tebriki hakettigini ve biiyiik deger tasidigim belirtmek gerekir. Dine ve dindar-
liga en kiiciik hizmeti, bu alanda yeni bir fasil acmis olmasidir. ki kitap yazip birkag
konusma yaparak modern ¢agda dini arastirmalar sahasina ve dindarhiga can vermis-
tir. Bir baska hizmeti de dinin diger alanlardan bagimsizhigini armagan etmesidir. Dii-
stiniirlerin, kendisinden sonra indirgemecilik gozliigii takmaksizin dine bakabilmesine
ve dini, dogru ve derinlemesine anlamada basarili olmasina firsat yaratmistir. Bu yiiz-
den Schleiermacher’in cagdas donemlerde ve sonrasinda din felsefesi ve fenomenoloji
tistiinde biiyiik hakki vardir.

Fakat aym zamanda onun fikirlerinde, din aragtirmacilarinin onun ardindan odaklandig1
cok sayida eksik nokta da yok degildir. Ozetle bunlardan bir kismina deginecegiz.

Birinci Elestiri:

Schleiermacher, ilk eserinde, dindarligin epistemik manasi olan bilingli bir an veya
duygu oldugunu savunur. Fakat sonra bu bakisagisim inkar ederek dini duygularn higbir
biligsel yan tagimadigini soylemistir. 2

Bu soz, Schleiermacher’in diisiincelerine yonelik ciddi elestirmenlerden biri olan Proudfoot’a

aittir. O, yorumsuz tecriibenin gegersiz oldugunu gostermeye calisir. Yukaridaki aciklamayla

1 Feeling of absolute dependence.
12 Wane Proudfoot, Tecriibe-i Dini, terciime: Abbas Yezdani, s. 23.
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da Schleiermacher’in ilk izahim di-
nin epistemik boyutuyla zikrede-
rek sonraki elestirilere zemin ha-
zirlamak ister.

Schleiermacher’in dini
diisiince alanindaki
calismasinin yeni bir

Proudfoot, Schleiermacher’in na- iy oldugun u, tebriki
zariyesinin, dinf vukufiyetin kavram ve hakettigini ve biyiik

inanglara dayandigim kabul etmedigi kis- deger tasidigimt belirtmek
mina dikkat ceker. Bununla birlikte genel veya erekir. Dine ve dindarliza
sonsuz anlamla somutlagmaktadir. Onun naza- g ‘ .3

riyesinin gereklerinden olan bu ikisinin bira- €M Ré¢iéR hizmeti, bu alanda
raya getirilmesini muhal bulur ve celiskili te- ~ yeni bir fasil agmis olmasidir.
la}kkl ed?r. Soyle '('ier: Eger d.u3‘7gu kgsrrhysa iki kit ap yazip birkag

ait oldugu seye riicu etmeksizin bilinemez.
Sonug itibariyle de diisiinceden bagimsiz ola- konusma yaparak modern
maz. Ama Schleiermacher onun vastitasiz oldu- ;ag'da dini arastirmalar
gunu, diislince ve kavram giizergdhmda ortaya  sopaeing ve dindarliga can
cikmadigim iddia etmektedir. Bilincin, diisiin- .. .

ceden bagimsiz olan belli bir anini teghis etti- vermistir. Bir baska

gini sanmaktadir. Fakat bununla birlikte bilis- hizmeti de dinin

sel bir degeri yoktur. * diger alanlardan

Proudfoot, Schleiermacher’in, dini tecrii- bagimsizligim
benin epistemik boyutu bulundugunu savun-
masimn yanisira, onlarda her tiirlii bilgi ve an-
lam reddettigi ciimlelerine isaret eder. Mesela
su ciimlesi gibi:

armagan etmesidir.

Dikkatinizi kendinize ¢ekmek isterim. Bir an canliy1 idrak etmelisiniz. Vicdaninmizin huzu-
runda kendinize nasil kulak vereceginizi bilmelisiniz. Gormeniz gereken sey, bilincinizin
uyanmasidir, 6nceden var olan bir seyle ilgili diisiinmek degil. Diisiinceniz, sadece, kop-
mus ve ayrilmis olan seyi kucaklayabilir. Ciinkii ruhunuza ait, farz edilen ve belirli bir fa-
aliyeti surf irtibat ve diisiinme konumuna yerlestirirseniz onu ayirmaya baglamissiniz de-
mektir. Dolayisiyla belirli bir misal ortaya koymak muhaldir. Zira gostermek istedigim
seyi sirf misal vermek bile artik gecmistir. Bu durumda asil vahdetin yalnizca en zayif et-
kisi ispatlanabilir. (41-42).

Proudfoot, Schleiermacher’in teorisini gayet giizel anlamstir ve onun soziiniin ruhunu
su ciimleyle 6zetler: O an (dini duygu an1), duyusal idrak, diisiince veya hissiyatta mevcut
bulunan farklii@ asmus bir biitiinlesmedir. Insan dikkatini belli bir diisiinceye odakladig
veya belli bir seye énem verdiginde o am kaybeder. Schleiermacher’in bu tavsifini ayn
zamanda hatah bulur. Ciinkii Schleiermacher’in soziinde bahsi gecen seylerin tamamimn

1B Age,s. 29.
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nispeten karmasik bir kavram ve inang zincirine dayandigini savunur. Sonsuzluk, biitiin
ve tecriibe gibi kavramlarin tiim kavramlara 6nceligi oldugunu belirtir. *#

Bu satirlann yazari, Proudfoot’un sézkonusu elestirilerinin, dini tecriibenin bilgiye 6n-
celikli olmasi boyutuyla ve bilgiden bagimsiz olduguyla iligkilendirilemeyecegine inan-
maktadir. Ciinkli Schleiermacher’in nazariyesinin bu boliimiinde tizerinde durdugu sey,
dini tecriibenin ortaya ¢ikisim kavramlardan bagimsiz kabul ederek kavramlarin sonucu
gormemesidir. Tipki climleler ve haber 6nermelerinin bizim i¢in bilgi, malumat ve hognut-
luk halleri tiretmesi gibi. Mesela bir dostun yolculuktan geldigi haberinin hem bizim icin
bir vakaya dair bilgi meydana getirmesi, hem de memnuniyet ve mutluluk {iretmesi boy-
ledir. O, din{ tecriibenin 6nermeler ve haberlerden meydana geldigini kabul etmez. Ona
gore bunun, tecriibenin “sonsuzluk”, “biitiin”, “anlamlara éncelikli olma” gibi pek cok
kavramla irtibath olmasiyla herhangi bir bag yoktur. Zira Schleiermacher, daha énce be-
lirttigimiz gibi, bu kavramlar bu duygularin dogurduguna inanmakta, bu tecriibe ve hisleri
sozkonusu kavramlarin sonucu gérmemektedir. Dolayisiyla Schleiermacher’in soziiniin
bu kismini savunuyoruz. Wane Proudfoot’un elestirisini ise dogru bulmuyoruz. Biz, tec-
riibe ve duygu kategorisinden dolaysiz bilgi vurgulayan Schleiermacher’in aslinda ‘ilm-i
huzuri’den bahsettigine inaniyoruz. Fakat Islami felsefe ve mantiktan uzak oldugu icin bu
durumdan habersizdir. Proudfoot da onun gibi tabiri anlayamamis; hem bilgi, hem de dii-
stincenin sonucu olan tecriibenin ifadesi onun goziinde uzun sakalli kse seklinde tasav-
vur edilmistir. Halbuki ilm-i huzuri tam da budur: Duyumsanan ve idrak edilen sey ayn
zamanda dolaysiz bilgi boyutunu da sahip olabilir, ama kavramlara bagh olmayabilir.

P11

Lakin s6zkonusu tecriibenin “Tanri”, “sonsuzluk”, kavramlardan bagimsizlik”, “tatma”,
“baglihk”, “istiyak”, “simrhlig1 hissetme” vs. gibi kavramlarla irtibatinin tamamen bahse
konu tecriibenin yorumlari olduguna, Schleiermacher’in diisiincesindeki diger eksenler-
den olan dinf tecriibenin yorumlanamaz olusunu sorgulattifina ve gercekten de dini tec-
riibenin sorgulanamayacagini yanhsladigima dikkat edilmelidir. Tabii ki Schleiermacher’in
tecriibeyi yorumlama ve bunun imkansizhig1 konusunda vurguladigi seyin, hermenotik ge-
lenege gore yorumlama oldugunu goézden kagirmamak gerekir. Schleiermacher’in bizzat
kendisi bu alanda felsefi diisiincenin gelismesinde asli sahsiyettir.

Goriiniige bakilirsa Schleiermacher, insani tecriibeleri doga bilimlerinde kullanilan
aciklayic1 yontemlerle yorumlama metodundaki farkliliklar tizerinde duran ilk kisiydi. O,
dini amel ve inanglari, sahsin kendi dini tecriibesinin yorumlar olarak goriiyordu. Kaldi
ki bunlar da yoruma acikti. Dini aragtirmalar da, dini bilginin muhtelif degisimlerinin te-
cellisi olan enformatik idrak y6niinde bir ¢aba kabul ediyordu. Ama pragmatistler, arasti-
rilan mevzuyla ilgili arastirma ve sonuca varma siirecinin sabit oldugunu, dinf tecriibe ile
dogal fenomenler arasinda fark bulunmadigim vurgulamaktadir. !>

Proudfoot, fenomenleri anlama ve yorumlamada hermenotik gelenegin degerli bir ba-
kisacisindan ortaya ¢iktigina inamr. Ama bu bakisacisindan hatal bir sonug ¢ikarilmis-
tir. Sozkonusu bakisacisi sudur ki, tecriibe, duygu, niyet, eylem veya inang, failin dil ve

14 Wane Proudfoot, Tecriibe-i Dini, s. 32.
15 Proudfoot, Tecriibe-i Dini, s. 74.
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davramisina hakim kurallara uygun bir tavsifin 1s181inda tamnmalidir. Dolayisiyla failin
bakigacisimn, o tecriibe veya ameli idrak etmek isteyen kimse icin kendine has 6nceligi
vardir. Hatal sonug ise sudur: Biz sadece katildigimiz takdirde bagka bir sahsin duygu
veya niyet tecriibesini bilebiliriz. Yahut o tecriibe veya duyguyu kendimizde varedebil-
digimizde, ya da onu uyguladigimizda, veya tarzlardan biriyle ondan pay sahibi oldugu-
muzda bu miimkiin olabilir. '®

Bunun ardindan Proudfoot, yorumlamada iki gelenegi (hermenétik ve pragmatik) izah
etmeye koyulur. Her ikisini de ¢6ziimleme ve analiz konusu yapar. Hermenétik gelenegi
aciklarken, mevzuyu yorumlama ve anlamada gerekli iki asli unsura dikkat ceker. Bun-
lardan birincisi, dil tarihi aragtirmalariyla irtibath gramatik yorumdur. Yani bir yaz1 veya
vakanin toplumsal ve tarihsel alan calismastyla ve kiiltiirle bag1 yorumlanmahdir. fkinci
unsur psikolojiktir ve oldukca énemlidir. Buna gére yorumcu, yoruma konu edilen vaka,
duygu ve tecriibenin dogru anlagilmasi icin miiellifin sahsiyetini bir tiir yeniden inga eder.
Onun hallerini kendi varhginda olusturur ve boylece failin tecriibe ve duygusu, deneyimi
yeniden yaratir.

Hanry Ferry, Schleiermacher’in bu niyetine dikkat cekerek onun bu meselede, estetigin
gozlemi konusunda ortaya attifi rasyonel gozlemle Schelling’ten etkilendigi savunmus-
tur. Fakat bu metodu gozlemin sonucundan cikarilmig netice gérmez. Bilakis bu yonte-
min tamamim epistemik olani tireten seyin kapsamina alir. Proudfoot daha sonra Wilhelm
Dilthey tarafindan derlenmis Schleiermacher’in konugmalarina deginerek isaret ettigi ko-
nulara daha detayh bicimde dikkat ceker. Dilthey, Schleiermacher’den daha ciiretkardir.
Yorumun, miiellifin tecriibesinin tekrar ihya edilmesi oldugunu 6ne siirer ve “nachterleb-
nis” kavramini kullanir. Kavram, bir metinde veya kiiltiirel eserde ifade edilen seyi tekrar
tecriibe etme siirecini dikkatle resmetmek demektir. (Dilthey, 1927: 213-216) 7

Proudfoot daha sonra Schleiermacher’i tenkitte Gadamer’i izlemistir. Gadamer,
Avrupa’nin en 6nemli hermenétik teorisyenlerindendir. O, baskalarinin tecriibesini anla-
mak i¢in onun zihnine katilmamz ve tecriibesine ortak olmamiz1 yahut onun kisiligini
varhgimizda diriltmemizi 6ngéren tasavvurun hatali olduguna inamyordu. Yorumcunun
kendi cevresinden koparilamayacagl, ondan ayirilamayacag: ve bagka bir mekan ve za-
mana dahi edilemeyeceginde 1srarciydi.

Proudfoot’un Schleiermacher’i elestirmek icin baskalarimin prensiplerinin pegine diis-
mesi tuhaftir. Eger onun teorisini reddediyorsa neden kendi ilkelerine gére bunu yapmaz?
Ozellikle de hermenétiki inceleyip agikladiktan sonra pragmatist gelenegi izleyerek Schle-
iermacher kargisinda Pierce’in goriiglerini giindeme getirmistir. Halbuki bu ikisi, yorumda
birbirinden ayn iki gelenektir.

Pierce, gozleme dayah tanimay: baska kavramlara ve bilgiye ait olmayan bilissel yol
olarak gormez. Bilakis tahakkuk etmesinin araci bilgi disinda bir sey olan tanima olarak
kabul eder. Schleiermacher’in bu husustaki goriisiinii hatali buluyor ve diyordu ki, bilgi-

16 Age.,s. 75.
7 Age,s. 83.
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Scileioumacker’e digen bin eleptinimis, haugi nedenle, weye
dayanarak ve weyi esad alarak akil ve inade sakasuw dinden
ayvup bin kenara koydugu ve dini, duygulor sakasua wmaksus

gindiigiidin. Bu da bin tin indingemecilik degil widin?

mizi eski fikirlerimizin dogurmadigidan nasil emin olabiliriz? Dolayisiyla gézleme dayah
bilgi, eski malumata ait olmamasi degildir. Aksine neye ait oldugunun bilinmemesidir.

Yorumda pragmatik gelenegin, bir kavramin manasim etki ve sonuglarim belirleye-
rek izah etmek icin bir kural koymak {izere ortaya ¢iktigina dikkat etmek gerekir. Bu me-
todda, Schleiermacher’in vurguladig1 batini gézleme sarilma bir kenara birakilmisg ve red-
dedilmistir. Bunun yerine reel bir tereddiitle tahkik ve inceleme konur.

Sagirtici olan, Proudfoot ve Pierce’m, Schleiermacher’i reddederken, gozleme dayah
bilgi ve tecriibemizin bagka bir seyin ve bagka malumatlarin sonucu olmadiginin nere-
den bilindigini sormalaridir. Bu tereddiidiin ardindan gézleme dayal bilgimizin olmadig
ve her bilginin bagka bilgilerin sonucu oldugu neticesine varirlar. Oysa tereddiit ve ihti-
malle bir sey ispatlanamaz. Bunun yerine, gozlem ve tecriibenin eski bilgilerle baglan-
tih olduguna dair bir delil ikame etmeleri ve zincirlemeden olusmus bir cevap vermeleri
daha iyi olurdu. Ciinkii her gbzlem ve bilgiyi 6ncesine ait saymak bir silsile gerektirir ve
bu muhaldir.

Kesin olan su ki, Schleiermacher, dini tecriibeyi elestiri ve miinakasa alamindan ¢i-
karma niyetindeydi. Fakat bu isin icabi, bu tecriibeyi, haricten haber veren husuli ilimler
kategorisinden gérmemek, miinakagsa ve elestiriye kapali huzuri ilim simfindan bilmektir.
Yahut acy, cile, muhabbet, ask gibi duygular kategorisinden saymaktir. Ayrica bu tecriibeyi
yorumlanamaz gormeye, onu idrak icin tecriibeyi ihya ve tekrar etmenin ardina diismeye,
kendi goriisiinii bir tiir paradoksal ve muamma haline getirmeye ihtiya¢ yoktur. Bir yan-
dan baghlik, sonsuzluk, istiyak, duygu, dini olma, tecriibe olma ve tavsif edilememekten
bahsetmek, diger yandan bir biitiin olarak tecriibeyi yorum o&tesi alana tasimak olacak is
degildir. Her ne kadar bagka malumatlarin dogurmadigi tecriibeleri kabul ediyorsak da bu
tecriibeler, salt nesnel varliklaryla idrak giiciimiizde bilgi olarak biraradadir. Esas itiba-
riyle tecriibelerdeki nesnel ve ilmi varolug birbirinden ayrilamaz. ilm-i huzuri bu hakikati
net bicimde aciklamay {istlenmistir. Tabii ki bazen birtakim durumlar hazirdir ve bilginin
disindadir. Fakat onlar tecriibe olarak adlandirilmazlar. Dolayisiyla her bir tecriibenin te-
oriden daha agirlikh yer tuttugu meselenin bu boyutunda Proudfoot’a katihyoruz. Lakin
tecriibelerin teoriler ve malumatla uyum icinde olmasi hi¢bir zaman kavramlardan bagim-
siz tecriibeye sahip oldugumuz manasina gelmez. Bilakis baska bilgiler ve malumattan ve

14



Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayr: 12 | Schleiermacher’in Yaklasimi ve Tenkidi | Misbah

bagka zihniyetlerden dogmayan gozleme dayali bilgi kesinlikle vardir. Bu iddiada Schle-
iermacher hakhdir. Fakat bdyle bir tecriibe ve gozleme dayal bilginin ortaya cikisi, esza-
manh olarak nesnel ve bilgiyle hasil olarak yorum ve teoriden agirhkli yer tutacakur. Isin
bu kisminda Proudfoot’a katiliyoruz. Ama hatirlatmak gerekir ki, din aragtirmalari saha-
simn bazi aragtirmacilar ilm-i huzuri ve tecriibe arasinda fark gézetmez. Tecriibede vasi-
tasiz varolusa ilaveten bagka bir unsura daha, yani heyecan, etkilenme ve duyguya da isa-
ret ederler. Bize gore bunlarn ilm-i huzuri ile hicbir aykirihgr yoktur.

ikinci Elestiri:

Schleiermacher’e diger bir elestirimiz, hangi nedenle, neye dayanarak ve neyi esas
alarak akil ve irade sahasim dinden ayirip bir kenara koydugu ve dini, duygular saha-
sina mahsus gordiigiidiir. Bu da bir tiir indirgemecilik degil midir? Halbuki kendisi indir-
gemecilikten kagmakta ve dindarlarin da onun tarif ve tavsifini dini kabul edecegi bir is
yapmaya ¢abalamaktadir. indirgemeciligi reddederken, dindarin kendi eylemini bagimsiz
gordiigiine ve indirgemeciligin dogru olmadigina dayanmaktadir. Kendisine deriz ki, din-
darlar daima irade ve akil sahasinda da dini hazir hissederler. Ozellikle de insamn son-
suzluga baghlhig: ve ona istiyak duymasi insanin biitiin bir varhginda kendini gosterdigin-
den akil ve irade sahasinda da hazirdur.

Uciincii Elegtiri:

Schleiermacher’in goriisiine gore, baghlik ve sonsuzluga istiyaktan ibaret dini tecrii-
beyi tatmayan, bilakis rasyonel ilahiyat ve ¢ikarim temelinde Tanrimin varh@ina ulagip
ikna olan ve seriatlardan biriyle amel eden kimseyi dindar kabul edecek miyiz, etmeye-
cek miyiz? Schleiermacher’in kriterine gore o kimse dindar degildir. Oysa Islam’in mu-
hitlerindeki dindarlarin ¢ogu ve ortacag Hiristiyanhiginda hi¢ degilse bir kesim boyleydi.
Bu da rasyonel ilahiyata 6zgii olmadiginin delilidir. Hatta korii koriine taklidi, biiyiiklere
ve ebeveyne giivenmeyi de bile kapsar.

Dérdiincii Elestiri:

Schleiermacher, dini Kant ve Hume gibi kisilerin elestirilerinden kurtarmak igin ortaya
koydugu cerceve ile dindarhigin prensiplerini koruma ve dini tiim yonleriyle destekleye-
cek bir ilahiyat tesis etme ¢abasi yerine onu sahsi tecriibe sahasiyla ve duygular katego-
risiyle, hem de yorum ve nazariyeden kopuk duygularla kusatmasi, aslinda dine kurtulug
oku firlatmasi1 demektir. Bu is, geriye 6lii ve etkisiz bir din birakacaktir. Ciinkii akaid, ah-
lak, talim ve ahkamu hakiki din kategorisinden ¢itkarmus; ilim, akil ve ahlaki din alanin-
dan ahp bir kenara birakmistir. Bu durumda geride kalan dinin herhangi bir 6zelligi olma-
yacaktir. Her ne kadar din bu haliyle elestiri disinda kalirsa da zaten bdyle bir din neden
elegtirilsin ki? Ne haber veren, ne ahlaki tanzim eden, ne toplumda varolan bir din. Etki
birakan alanlardan kopuk Schleiermacher’in dini, farazi bir Tanriya dayanan Kant’in ah-
laki kadar faydahdir.
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Besinci Elestiri:

Bir dinin inang ve 6gretilerini dinin disinda varsaymak, ayni zamanda o dini 6zelliksiz
yapmak demektir. Bu da ashinda bir tiir radikal indirgemeciliktir. Ciinkii dindar bir insan,
tlim dini amelleri ve inanclarinda dini hazir ve nazir goriir. Bu durumu kendi tecriibele-
riyle ilgili detay olarak hissetmez. Ama bizim caligmamzla da irtibath olan 6nemli nokta
sudur ki, acaba din i¢in, cevher ve orijinali, dinin kabugu ve kabuklarinda da birarada va-
roldugu bir cevher bulunamaz miydi? Acaba Schleiermacher’in, dini duygunun yorumla-
namaz oldugunu vurgulamak yerine bu baghlik duygusunun dindar insanin ahlak ve bilgi
alanlarinda varoldugu iizerinde durmas! daha iyi olmaz miydi? Bu sayede hem elestiriler-
den giivende olunurdu, hem de din zihnin karanlik inzivasina terkedilmezdi.

Altina Elestiri:

Onun nazariyesindeki delillendirmenin bagka eksikliklerden uzak olmasi, ¢aligmasimin
bilimsel degerindendir. Elbette ki kendinden 6nceki romantizm gelenegi ve deneyselci-
lige ait oldugu, soru ve cevaplarla Sokrat metodunu kullandig1 ve muhatabim itirafa zor-
ladigindan; yine, bir tiir deruni duyguya dikkat gektiginden kendisini bilimsel ¢ikarimda
bulunmaya muhtag hissetmedigine dikkat edilmelidir. Fakat bu, hala akil, delil ve kanit
diinyasinda yasayan kimselere kafi gelmeyecektir. O yiizden iddiasin ispatlamak icin de-
lillendirmeye odaklanmasi daha iyi olurdu. Bu sebeple biz, iddiasi icin elinde deruni duygu
ve kendi tecriibesinden bagka bir sey bulunmadigina ihtimal veriyoruz. Zira sahit ve kari-
neler, dini duygularla sinirh kabul etmede asla iddiasi desteklememektedir. Bilakis bu-
nun kendisi, aslinda calismasimn baginda kacindigini belirttigi yeni bir tiir indirgemeciliktir.

Yedinci Elestiri:

Schleiermacher’in, gercevesinin siitunlarini olusturan nazariyesinin bir béliimiinde, tec-
riibenin dini olmasinin kriterinin de aciklanmasina ¢ahsilmigtir. Bunu séyle izah eder: Tec-
riibenin dini olmasimin kriteri, bu tecriibenin Tanrimn sonucu olmasidir. Tecriibenin faili
bakimindan bu halin tanrisal iradenin sonucu olmas kadar yeterlidir. Baz: diisiiniirler kri-
terin elestirisini yaparken, bu kriterin, Tanr1, nedensellik ve onun insanlarla iletisimi kav-
ramlarimn zimnen itirafi oldugunu s6ylemistir. Halbuki daha 6nce, cercevesindeki diger
stitunun, dini tecriibenin her tiirlii kavram ve varsayimdan bagimsiz olmasini temel aldig1
aciklanrmsti. Bu kriter, onun 6nceki iddiasini net bicimde g6zardi etmis ve tecriibenin dini
olmasi, 6nceki kavramlara ve inanglara baghlik gibi, kendisinin dini olmasina baglanmstir.
Zira tecriibeyi, Tanrinin sonucu oldugunda dini sayar. Diger bir ifadeyle, dini oldugunda
dinidir. Bu, Schleiermacher’in cercevesinde varolan en énemli farklardandir.

Sekizinci Elestiri:

Bir diger elestiri de John Hick’in Schleiermacher’e yonelttigi tenkittir. Bu tenkit, din-
dar insanin itikadiyla ilgilidir. Ona gore dindar insanin inanglar epistemik deger tagir ve
onu gercege uygun goriir. Esas itibariyle bu inan¢ olmasa bir sahsi dindar saymak miim-
kiin degildir. Yine dindarlar kendi itikatlarini kiyida kosede kalmus bir sey olarak gérmez.
Bu durumda Schleiermacher’in nazariyesi bir tiir indirgeme sayillmalidir.



Kur’an’in

Ibret Verme
Yontemi

Doc¢. Dr. Muhammed Riza Kaimi Mukaddem

Ozet

iphesiz ibret verme, genel olarak

biitiin peygamberlerin (a.s), 6zel

olarak da Peygamber Efendimizin
(s.a.a), insanlar1 hidayet etmek ve egitmek
icin kullandig1 egitimsel yontemlerden bi-
ridir. Bu iddianmn sahidi de Kur’an-1 Kerim
ayetleridir. Ciinkii bu semavi kitapta yer yer
kavimlerin ve milletlerin tarihi, baslarindan
gecenler, yaradihisin sasirtici yonleri ve di-
ger hususlardan bahsedilmis ve bu konular-
dan alinmas: gereken ibretler aciklanmstir.
Hatta bazi 6rneklerde ibret alma emredilmis-
tir. Bu, Kur’an-1 Kerim’in ibret verme y6n-
temi diye tabir edilebilir. Kur’an-1 Kerim’in
bakis agisindan bu yontemin muhtelif boyut-
larinin incelenmesi, bu makalenin peginde
oldugu husustur. Bu yazida islenenler sun-
lardur: Ibretin mahiyeti, bunun Kur’an’daki
kavraminin tamnmasi, ibret malzemeleri,
ibret verme yonteminin tanimu, ibret te-
melleri, ibretin etki etme sartlar, ibret ve-
rici konular ve nihayetinde ibret verme {is-
luplan. Makalede, Kur’an ayetleri ve ilgili
tefsirler baglaminda bu hususlar incelen-
meye cahsilmstir.

Giris

Tbret ilk bakista 6giit ve nasihat anlamin-
dadir ama kendi dakik anlamina gore bir tiir
diisiinsel harekettir. Bu hareket esnasinda ib-
ret alan, gorme ve duyma gibi duyusal mu-
kaddimelerden faydalamr ve onlardan gege-
rek onlarin 6tesindeki marifete intikal eder;
mantikh ve makul bir neticeye ulagir. Egi-
tilende boyle bir hali ortaya ¢tkarmak icin
ortam hazirlamay da ibret verme yontemi
diye adlandirmak miimkiindiir. Bu maka-
lede bu konunun Kur’an-1 Kerim acisindan
muhtelif boyutlarmin incelenmesine cali-
sacag1z. Ibret nedir? ibret almak igin hangi
stirecten gecilmelidir? Ibret verme yontemi
nasil tanimlanabilir? Hangi tisluplarla ibret
alma ortami olusturulabilir? Hangi konular-
dan ibret almak gerekir? Kimler ibret alir-
lar? Bunlarin hepsi, bu makalenin Kur’an
acisindan bakarak cevap vermeye calisa-
cag sorulardir.

Kavram Tamima
ibret “fi‘let” veznindedir ve ayn-b-r
(“ibr) kokiinden tiiremistir. Liigat bilimci-
lere gore bunun esasi niifuza ve bir seyden
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Siiphesiz ibret verme,
genel olarak biitiin
peygamberlerin (a.s),
ozel olarak da Peygamber
Efendimizin (s.a.a), insanlar
hidayet etmek ve egitmek
icin kullandi$r egitimsel
yontemlerden biridir. Bu
iddianm gahidi de Kur’an-1
Kerim ayetleridir. Giinkii
bu semavi kitapta yer yer
kavimlerin ve milletlerin
tarihi, baglarmdan gecenler,
yaradihsm sasirtic yonleri

gecmeye delalet eder.’ Onun mubhtelif
miistaklarinin tefsir etmek, 6l¢mek, gec-
mek, sasirmak, bir sahilden diger bir sa-
hile ge¢cmek gibi zikredilmis cesitli ma-
nalar1 vardir. Bunlarin hepsinde bir tiir
cereyan, intikal ve niifuz idrak edilebil-
mektedir. Ibret ve itibar icin —ki ilki isim
ve ikincisi mastardir- tedebbiir ve diisiince,
sasirma, 2 6l¢gme ve imtihan, 6giit ve tezek-
kiir, bir seye ehemmiyet ve itibar vermek *
gibi cesitli anlamlar beyan edilmistir. Ayni
sekilde bagka nazirelerin ve benzerlikle-
rin kendisine dondiiriildiigii ve kiyaslan-
dig1 6rnek ve esasa ibret denir. *

Halil bin Ahmed ibreti “ge¢misten nasi-
hat almak” seklinde anlamlandurmugtir. > Ah-
med bin Faris bu alanda s6yle soylemistir:
“Bize gore itibar ve ibret, bir nehrin iki sa-
hili gibidir. Ciinkii her iki sahil birbirine
nispetle ‘ibrdir. “_o=JI < el dendiginde
sanki o seye baktiginda aklina getirdigin an-
lami, onun ‘ibridir. Onun karsisina koyarsin
ve onunla mukayese edersin. Bununla be-
raber itibar ,¢J (¢ ;¢ lafzindan tiiremistir.
Ondan sonra sVl Jsl b 15,0 B aye-
tini gahit olarak getiriyor ve onun agiklama-
sinda soyle diyor: “Sanki Allah demektedir
ki baz1 fiilleri yapmis olan ve bunun sonu-
cunu da gormiis olan kimseye bakin. Onun
yaptiklanm yapmaktan kacinin ki onun ba-
smna gelen, sizin baginiza da gelmesin.” ¢
Ahmed bin Faris’in bu beyanindan, ibreti
mukayese ve dlcmeyle beraber diisiince ve
goriis, nihayetinde de 6giit ve nasihat anla-
minda aldifim anhyoruz.

Ibn Faris (1410 h.)
Ziibeydi, 1385 h., c. 12.
Fuyfimi, 1414 h.
Tehanevi, 1996, c. 1.

Ferahidi, 1414 h., c. 2.
ibn Faris, 1410 h., c. 4.
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Her ne kadar ibret kelimesi yukardaki
anlamlardan her biri i¢in ayn sekilde kulla-
nilmis olsa da, zikredilen anlamlarinin bir-
birlerine karsilik gelmedigi goriilmektedir.
Aksine bakis atmayla ve zahirf bakisla bagla-
yan, nihayetinde de 6giit almak ve o davra-
nisa miidahil olmakla tamamlanan bir gami
teskil eder. Diger bir deyisle yukaridaki an-
lamlardan her biri, bu anlam gaminin bir bo-
yutuna veya bir merhalesine isaret etmekte-
dir. Ibret, kendi 1stlahi manasinda bu anlam
gamiyla uyum icindedir ve belki de onun
icin en kapsamh kavram ve 1stilahi tamm,
Ragib Isfahani’nin yapmis oldugu tammdir.
O soyle soylemistir:

“ftibar ve ibret, cereyaninda zahir ve meg-
hud (gozlemlenebilir) bir marifetin, batin
ve gayrl meshud bir marifetin idraki igin
bir vesile ve koprii olusturdugu duruma
Ozgiidiir.””

Bu tanima gore ibret, bir tiir diistinsel ha-
rekettir ki bu hareket esnasinda ibret alan,
(gortilenler, duyulanlar gibi) duyusal mukad-
dimelerden istifade eder ve bunlardan gege-
rek, bunlarin 6tesinde bir marifete intikal
eder ve mantikhi ve makul bir neticeye ula-
sir. Mesela insan, Hz. Musa ve Firavun’un
hikayesini dinlediginde salt duymayla ye-
tinmez. Onun cliziyat izerinde diistiniir, bu
ciizler arasindaki irtibati tecziye ve tahlil eder
ve su neticeye ulasir: Firavun’un kotii aki-
beti, Hz. Musa’ya (a.s) kars: miitekebbirce
davraniglari ve Hz. Musa’min (a.s) hidayetle-
rine karsi asilik etmesi dolayisiyladir. Sonra
kendi konumunu Firavun’la mukayese eder
ve su neticeye ulagir: Eger ben de Firavun
gibi Allah’in emirleri karsisinda durursam
ve isyan yolunu izlersem, aymn akibete du-
¢ar olurum. Bazen aym durum Kisra Saray1

7 Ragib Isfahani, yine bkz. Ziibeydi, 1385 h., c.
12.

gibi tarihi bir eser gortildiigiinde veya kaza
gibi canli bir hadise sonucu ya da bagka ge-
killerde ortaya cikar.

Bununla beraber bu siirecin tamamu ib-
rettir ve yukarda zikredilen liigavi mana-
larmn ¢ogu, bir sekilde bu siirece dahildir.
Gormek ve duymak, tefekkiir etmek, de-
gismek ve bir neticeye ulagmak, icinde bu-
lunulan durumu mukayese etmek ve niha-
yetinde 6giit almak, her biri bu siirecin bir
parcasl ve bir merhalesidir.

ibretin Farsca’daki en geleneksel ve en
yaygin olan anlami, iste bu sonuncuy, yani
0giit ve nasihat alma anlarmdir ki aslinda
bu siirecin neticesidir. Ancak beyan edildigi
gibi, bu anlam tek bagina ibretin biitiin an-
lam1 olamaz ama diger anlamlarini da ha-
tirlatir. Elbette ibret kelimesi bu son boliim
icin koyulmus olabilir ama diger anlam-
lar bu manamn gerekliliklerindendir. On-
lar olmadiklarinda bu son parca, yani 6giit
ve nasihat tahakkuk etmez. Her haliikarda
miithim olan bu kelimenin Kur’ani kavrami-
nin beyanidir ki konunun devaminda bunu
isleyecegiz.

Kur’an’da ibret

Kur’an’da ‘ibr kokiinden “abir”, “ta“burtin”,
“ibre” ve “i‘teberu” kelimeleri zikredilmis-
tir. Tlki gecmek, ikincisi uykuyu tabir et-
mek anlaminda olan kelimeler, bahsimizin
digindadir. Ancak bahsimize konu olan ib-
ret ve i‘tibar yedi kez Kur’an’da ge¢mistir;
alt1 kez isim (ibret) ve bir kez de emir fiili
(i‘tebiru) seklinde. Bu ayetlerin hepsi ince-
lendigi zaman Kur’an-1 Kerim’de “ibret”in,
genel anlamyla akil ve diisiinceden fayda-
lanilarak (genellikle miisahede veya duyma
yoluyla) elde edilen zahiri ve duyusal tani-
manin batinl ve duyularla algilanamayan
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Kur‘an-1 Kerim'de ibretin ozel bir anlami daha vardir ve o da menfi olaylardan
ders ve dgiit almaktir.
Zira evvela liigat kaynaklarinin cojunda ibret icin dgiit ve nasihat anlami
verilmigtir. ikinci olarak ibretten bahseden ayetlerin ¢ogunda dnce menfi
cereyanlara, sonra onlarda ibretin bulunmasina igaret edilmigtir. Ugiincii olarak
ibret kelimesine ilaveten baska kelimeler de bu anlama delalet etmektedir.

bir marifetin idrakine sebep oldugu bir sii-
re¢ manasinda oldugu anlasilir. insan, mii-
sahede edilebilir bir seyden, miisahede edi-
lemeyen bir seye gecer.

Diger bir deyisle ibretin Kur’ani kav-
ramy, onun sozliikteki manalarindan birine
miinhasir degildir. Aksine bir yerde o ma-
nalann bir gamim icine alir. Bu da konunun
zahiri idrakini, onun iizerinde diisiinmeyi,
olgmeyi ve mukayese etmeyi, nihayetinde
de makul ve mantikh bir neticeye ulasmay1
ve de 6giit ve nasihat almay kapsar.

Bu siirecin tahlili ve bu iddianin dogru-
luguyla ilgili sunlar soylenebilir:

Evvela yedi durumun hepsinde ilk 6nce
konu, zahir{ ve duyusal tamima kendi ihtiya-
rinda olsun diye muhataba beyan edilir. Bu
konu hakikidir; en azindan zamanin bir bo-
liimiinde tahakkuk etmis ve haric bir varlik
bulmustur. Hepsi Allah’in Peygamber’e (s.a.a)
ve mii’minlere yardim ulastirma kudretinden,
diismanlarin helak olmasindan veya Allah’m
cihanin ve varliklann yaratihs: tizerindeki
kudretinden bahsetmektedir. Bu ayetlerde

g2l alrddl Jazly gomy ale gl by
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Beni Nazir kabilesinin kurdugu komplo
hikayesi (Hasr, 13), Hz. Yusuf’un iffeti ve
Allah’in onu hidayet etmesi (Yusuf suresi-
nin tamamina yakini), Musa ve Firavun’un
hikayesi, Allah tarafindan Firavun’a azap
edilmesi (Naziat, 15-26) gibi hepsi tarihi ce-
reyanlar olan olaylar, ibret konusu edilmis-
lerdir. Aym sekilde nimetler, dort ayakhlar
ve onlarin begere faydalar, 6zellikle temiz
ve beyaz siitiin kan ve pislik arasindan ¢ik-
masi (Nahl, 66 ve 67; Mu’miniin, 21 ve 22),
bulutlarin yogunlagmasi sonucu kar ve dolu
yagmasl, gece ve giindiiziin degisimi (Nur,
43-44) gibi yaradihisin sasirticihklarindan ve
Allah’1n onlarin yaradilig1 iizerindeki kud-
retinden kaynaklanan seyler de ibretin ko-
nusu olmusgtur.

Ikinci olarak konunun beyanindan sonra
alt1 hususta ibretin varlig1 ve bahsedilen ko-
nularda ders oldugu {izerinde durulmustur.

“...Bunda gorebilenler icin ibret
vardi.”?

Tekit edatindan (in, tekit lami, kad ve
digerleri) istifade edilmistir. Bu da dersle-
rin ve ibretlerin kesin oldugunu gostermek-
tedir. Hatta Hagr suresinde acikca 6giit alma
ve ibret alma emredilmistir:

“Ey basiret sahipleri, ibret alhn.”°

Bu da bu konularda ibretin ve dersin var-
higim anlatmaktadir. Muhatap bunu aragtir-
mal1 ve buna ulagmalidir.

Ugtincii olarak yukaridaki ayetlerin ¢o-
gunda ibret alanin 6zelligine isaret edilmis-
tir: “Basiret sahipleri”, “akledenler”, “saf
akial sahipleri” ve “husii edenler” ayet-
lerde gecen &zelliklerdir ve bu ibret alma

Al Imran, 13.

Hagr, 2.

cereyaninda diisiinme ve akil etme unsur-
larindan istifade edilmedikge neticeye ulas-
manin miimkiin olmadigini anlatir.

Dérdiincii olarak tarih bir olaya bakarak
veya bir hadiseyi miisahede ederek gercek
ogiit alma, kendi konumuyla, o olayda yer
alan kisilerin konumunu kiyaslamadan miim-
kiin olmaz. Zira bir olayin zahirf idraki, onun
parcalari izerinde diistinmek ve aralarindaki
irtibatlarin kegfi, her ne kadar bir seyin tanin-
masi agisindan insanin bilgilerini artirsa da,
pratikte insana bir fayda saglamaz. Bu husus,
insan kendi konumunu onunla karsilagtirdi-
ginda faydah olacaktir. Boylece olumlu hu-
suslarda benzemek, olumsuz hususlarda da
o olayla ayn tarafta ve aym tiirde olmaktan
kaginmak igin ¢aba gostermelidir.

Ama dyle goriiniiyor ki Kur’an-1 Kerim’de
ibretin 6zel bir anlami daha vardir ve o da
menfi olaylardan ders ve 6giit almaktir.
Baska bir deyisle Allah’in emirlerine itaat-
sizlik ederek ilahi azaba ugrayan kavimlerin
ve milletlerin tarihinden ve baglarindan ge-
cen kotii olaylardan ders almaktir. Zira ev-
vela liigat kaynaklarinin cogunda ibret icin
ogiit ve nasihat anlami verilmigtir. Tkinci
olarak ibretten bahseden ayetlerin cogunda
once menfi cereyanlara, sonra onlarda ib-
retin bulunmasina isaret edilmistir. Ugiincii
olarak ibret kelimesine ilaveten bagka keli-
meler de bu anlama delalet etmektedir. Ko-
nunun devaminda bu kelimelerin tizerinden
kisaca gececegiz:

Ayet: Liigatte ayet kelimesi icin cesitli
manalar zikredilmistir: Nigan, alamet, delil,
mucize, harikulade sey, deha, ibret, kelime,
tek bir manay1 ifade eden Kur’an’daki bazi
kelime gruplan gibi. Ancak onun en temel
ve en yaygin manasl —ki biitiin bu manala-
rin hepsi ona geri doner- alamet, nisan veya
insam kendi 6tesindeki bir noktaya hidayet
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eden ve intikal ettiren bir delil anlamidir.
Diger bir deyisle “ayet” maksada ulagmak
icin vesile olan, tevecciih gosterilen seydir.
Bu mana yukaridaki manalarin tamaminda
bir sekilde idrak edilebilmektedir.

Ayet Kur’an-1 Kerim’de de muhtelif
manalarda kullamlmistir. Ornegin “israilo-
gullarmna sor; biz onlara nice acik muci-
zeler verdik.” ° ayetinde mucize; “Onun
hiikiimdarhgmmn alameti, size o sandi-
g gelmesidir.” ! ayetinde alamet; “Onun
(Kur’an’mn) baz1 ayetleri muhkemdir, on-
lar kitabin anasidir.” ! ayetinde Kur’an
ayetleri; “Siz, her yiiksek tepede, ihtiya-
camz olmayan bir yap1 kurarak eglenip
durur musunuz?” 13 ayetinde yap1 ve bina;
“Biz de bugiin bedenini, arkandan gele-
ceklere ibret olman icin, kurtaracagiz.” 4
ayetinde ibret anlaminda kullanilmistir. Her
ne kadar ayet icin ¢esitli manalar zikredil-
migse de bu kelime en fazla ibretle es an-
lamhdir ve mana agisindan ona en yakin ke-
limedir. Belki de onun Kur’an’daki en fazla
kullammu ibret anlamindadir. Ozellikle ki-
silerin ve kavimlerin bagindan gecen kotii

olaylar anlatilirken ve ¥ SJ5 b Of ka-
libinda bu olaylann ibret olmasi hususuna
isaret edilir.

Nikal: Nekl zayif olmak ve aciz olmak
ve de baglar ve kisitlamak anlamindadir. Bu
sebeple atin ipine ve eyerine nekl denir. Zira
at1 kisitlar ve baglar. '° Nikal digerlerinin ib-
ret almasi icin bir kimseyi asagilama ve ona
karg1 hakaretdmiz davranista bulunmakar. Or-
negin “icinizden cumartesi giinii azgmhk
edip de, bu yiizden kendilerine: “Asagihk

10 Bakara, 211.
n Bakara, 248.
12 Al-i frran, 7.
13 swara, 128.

14 ‘Yunus, 92.

15 Ragib Isfahani.

maymunlar olun!” dediklerimizi elbette
bilmektesiniz. Biz bunu (maymunlasmis
insanlari), hadiseyi bizzat gérenlere ve son-
radan gelenlere bir ibret dersi, muttaki-
ler icin de bir 6giit vesilesi kildik.” ' aye-
tinde nikal, ibret anlaminda kullanilmustir. ¥/
Zira Benf Israil’in itaatsizliginin ve isyani-
nin sonucu olan bu tahkirin goriilmesi, ib-
ret kaynag1 ve alikoyucu olabilir.

Mesel: Mesel i¢in de Kur’an’da de-
lil, benzer, alamet, sifat, hal, vaziyet ve di-
ger bircok anlam zikredilmistir ki bunlarin
kendi yerlerinde incelemeye tabi tutulmasi
gerekir. Baz1 ayetlerde mesel, ibret anla-
minda kullamlmistir.

Omegin s 2 s 5 Ll rALJw
ayetinde *® bu sekildedir. Bu ayet-i keri-
mede “Biz Firavun gibilerini gecmisteki-
ler ve helak olanlarla beraber saydik ve ge-
lecektekilere bir ibret karar kildik.” ifadesi
beyan edilmistir. Meselden tiireyen kelime-
ler arasinda meselenin cemi olan meselat da
vardir ve ibret alinacak belalar anlaminda
kullanilmstur:

“Halbuki onlardan once ibret alinacak

nice azap ornekleri gelip ge¢mistir.” 1°

Ragib diyor ki mesele, insana nazil olan
bir beladir ve digerlerinin korkmasi ve vah-
sete diismesi icin bir misaldir; digerlerine
ibret kaynag olan nikal gibi. %

Tezkir: Zikir, kalpte veya dilde (ya da
zihinde) bir seyin bulunmasi anlamindadir.
TezKir ise zikrin ¢oklugu anlamindadir ve

16 Bakara, 65-66.

17 Allame Tabatabai, c. 1.
18 7uhruf, 55 ve 56.

19 Rad, 6.

20 Ragb Isfahani.
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Ihretin gerceklesmesinde ilk unsur ve en temel ritkiin, ibret alanin sahsidir ve en aktif unsurdur.
Ciinkit inceleme, tahlil, mukayese, dlcme ve netice alma bu etken sayesinde gerceklesir. Bir insan
olmah, tarihi olay: gormeli veya duymals, onlar iizerinde diigiinmeli, boylece makul olan ve istenen
neticeye ulasabilmelidir.

manasi daha kapsamlidir. ** Bu kelime bazi
ayetlerde ibret anlaminda gecmistir:

“Biz onlardan once, kendilerinden daha
zorlu nice nesilleri helak ettik de iilke
iilke dolasip kacacak delik aradilar.
Kacacak bir yer mi var? Siiphe yok ki
bunda, gonlii olana yahut gorerek kulak
verene ibret ve 6giit var elbet.” %

Beyan edilenlere tevecciihle, 6ncesinde
kavimlerin ve milletlerin baglarina gelen
kotii haberlerin beyan edildigi, sonra bun-
lardaki ibretin varhgina isaret eden ayetlerin
¢ogunda, ibretin 6zel bir anlam ifade ettigi
sonucuna ulasabiliriz. Bu da menfi olaylar-
dan 0giit alinmasi gerektigidir.

ibretin Esaslar

Simdiye dek bahsedilenlerden, genel ma-
nasiyla ibretin, tahakkuk etmesinde bazi un-
surlann etki ettigi bir siire¢ oldugu anlasild.
Bu unsurlardan herhangi birinin yoklugu,
ibretin tahakkuk etmeyecegi anlamimdadir.
Bu unsurlan “Ibret esaslan” diye adlandi-
r1p soyle siralayabiliriz:

2L Ragb Isfahar.
2 Kaf, 36-37.

1. ibret Alan (Muteber):

Ibretin gerceklesmesinde ilk unsur ve en
temel riikiin, ibret alamn sahsidir ve en aktif
unsurdur. Ciinkii inceleme, tahlil, mukayese,
oOlcme ve netice alma bu etken sayesinde ger-
ceklesir. Bir insan olmali, tarihi olay1 gor-
meli veya duymali, onlar tizerinde diisiinmeli,
bdylece makul olan ve istenen neticeye ula-
sabilmelidir. Bu sebeple, Kur’an-1 Kerim’in
de agikladigr gibi, akil ve basiret gibi bazi
belli 6zelliklere sahip olmahdir:

“Ey basiret sahipleri, ibret aln.” 3, “An-
dolsun ki, onlarm kissalarinda akil sa-
hipleri icin ibret vardi.” %, “Siiphesiz
bunda Allah’tan sakimip korkan kim-
seler icin biiyiik bir ibret vardir.” %>

Bu ayetlerin her biri kendi yerinde in-
celenecektir.

2. ibretin Konusu (Muteberun Fih):

[bretin ikinci riiknii, konusudur. Yani ibret
alanin zahirde irtibat kurdugu ve idrak ettigi
olay veya vakadir. Bu konu disarda tahak-
kuk etmis ve gerceklesmistir. $imdi bu ta-
hakkukun aym sekilde devam ediyor olmast,
B Hasr, 29.

2 vyusuf, 111.
%5 Naziat, 26.
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gece ve gilindiiziin arch ardina gelmesi, bu-
lutlardan yagmur ve dolu yagisi gibi stirekli
tekrarlanmasi veya gecmis bir zaman dili-
minde ortaya cikarak simdi tarihin bir par-
cast olmasi, tarihi olaylar ve hikayeler gibi
tarih kitaplarinda veya insanlarin hafizala-
rinda yer almasi, sozlii veya yazih sekilde
digerlerine aktarilmasi miimkiindiir.

3. Sahsa intikal Eden Ders veya
Nasihat (Muteberun ileyh):

Tbretin tigiincii riiknii, ferdin kendisine
intikal ettigi algilanamayan ve goriileme-
yen husustur. Ashinda bu, kendisi olmadan
ibretin tahakkuk etmeyecegi, ibret siireci-
nin neticesidir.

Bu {i¢ unsurdan baska ibret siirecini ne-
ticeye ulastirabilecek olan sey, konu ve ib-
ret alan arasinda kurulmasi gereken 6zel bir
irtibattir. Diger bir deyisle konunun ve ib-
ret alanin varlig1 birbirinden ayn oldugunda,
ibretin tahakkuku icin yeterli olmaz ve bir
neticeyle sonuclanmaz. Aksine bu ikisinin
arasinda 6zel bir irtibat kurulmalidir. Konu
ibret alana sunulmah ve diger bir deyisle
ibret alamn ibret konusuna ilgisi ¢ekilme-
lidir. Bu sekilde eger diger sartlar da sag-
lamirsa ibret tahakkuk eder ve sahsa 6giit
ve nasihat intikal eder. Bu 6zel irtibat ba-
zen kendiliginden hasil olur. Yani egitile-
nin kendisi ibretli olayla ve sahneyle yiiz
yiize gelir. Zahiri idrakten sonra o, diisiin-
ceye dalar ve ibret alma pozisyonunda yer
alir. Bazen diger bir sahis duruma dahil olur
ve sahsin tevecciihiinii ibretli hususa yonlen-
direrek onu ibret alma pozisyonuna sokar.
Ibretin yéntemsel boyutunu takviye eden,
bu ikinci varsayimdir. Konunun devaminda
bunu beyan edecegiz.

24

ibret Verme Yontemi

Beyan edildigi iizere ibret, insanin gorii-
len bir marifetten, batini ve goriilmeyen bir
marifete ulagtigl bir siirectir. Bunun kendisi
onun zahiri davranisinda da degisim ortaya
cikarabilir. Bu hesapla ibret, egitimsel bir
husustur. Ciinkii insanin davranigini ve mo-
tivasyonunu degistirme yoniinde amel eder.
Ancak yontem degildir, zira yontem, egitim-
cinin egitilen tizerinde tesiri amaciyla yap-
181 faaliyettir ve bu tamm, onun i¢in gecerli
degildir. Aksine ibret, zikredilen manasiyla
egitimsel bir yontemin neticesidir. Bu alanda
yontem unvaniyla matrah edilebilecek olan
sey “ibret verme yontemi”dir. Ibret alan ve
ibret konusu arasindaki 6zel irtibattan ko-
layca aynlabilir. Bu irtibatin olusturulmasi,
ibret alanin kendisi vasitastyla gerceklestiri-
lebilir ve ibret ortamu hazirlanabilir:

“Onlar yeryiiziinde dolasip, kendile-
rinden dncekilerin sonlarmin nasil ol-
duguna bakmadilar mi? Allah, onlar
yerle bir etmistir. inkar edenlere de bu

2 26

akibetin benzerleri vardir.

Bu ayet-i kerimeye gore insanlar yeryii-
ziinde dolagarak ve gecmistekilerin eserle-
rini gorerek onlarn isleri, baslarindan ge-
cenler ve yasamlarmin muhtelif boyutlar
tizerinde diistinebilir, kendileri icin ibret or-
tamm olusturabilirler. Bu ortam bagka bir
sahis, mesela bir egitimci vasitasiyla da ha-
zirlanabilir. Bu durumda yontemsel bir yone
de kavusur. Zira egitimci konuyu agiklaya-
rak 6grenci i¢in ibret alma ortarmim hazirlar.
Egitimcinin bu faaliyetini “ibret verme y6n-
temi” diye adlandirmak miimkiindiir.

Kur’an’in bazi ayetleri bu yonteme isa-
ret etmektedir. Ornegin:

26 Muhammed, 10.
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“Kendisine ayetlerimizi verdigimiz halde,
onlardan siyrilip da seytamin kendisini
pesine taktigy, bu yiizden de azgimlardan
olan kimsenin haberini onlara anlat...
iste bu, ayetlerimizi yalanlayan toplu-
mun durumudur. Simdi onlara bu olay-
lan anlat ki diisiinsiinler.” %/

“Nih’un haberini onlara oku... Bak,
uyarilan (fakat séz anlamayan)larm
sonu nasil oldu!” %

Yukandaki ayetlerde Allah “oku” ibare-
siyle Peygamberine, Niih’un ve kavminin
haberlerini, Bel’am Baura’y1 ve basindan
gecenleri (ve diger tarihi olaylar ile kavim-
lerin ve milletlerin haberlerini) halka be-
yan etmesini emretmis, boylece onlarn is-
lerinden ve kaderlerinden haberdar olarak
yaptiklarinin akibeti iizerinde diigiinmele-
rini (ve ibret almalarim) istemistir. Bunun
kendisi, ibret verme unvaniyla, egitimsel
bir faaliyettir ve egitimci, yani Peygamber
(s.a.a), egitilenler {izerinde tesir birakmak
amaciyla yapar.

Bazi ayetlerde Allah, tarihi ve ibretli kis-
salar1 beyan ederek bir sekilde “ibret verme
yontemi”ni kendisine nispet verir. Mesela Yu-
suf Suresi’nin baginda s6yle buyurur:

“Sana bu Kur’an’1 vahyetmekle kissa-
larmm en giizelini anlatiyoruz...” *

Bu gercek olay1 ayrintih olarak beyan
ettikten sonra da son ayette bu isin fayda-
sina, yani ibret almaya isaret eder:

“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil
sahipleri icin ibret vardir.” >

27 Araf, 175 ve 176.
B Yunus, 71-73.
2 Yusuf, 3.

30 vusuf, 111.

Bununla beraber bundan sonra kisaca
“ibret” diye adlandiracagimiz ibret verme
yontemi icin bu ayetlere acitkca dayamlabi-
lir ve su sekilde tamimlanabilir:

Tahakkuk etmig bir cereyanin anlatil-
masl, aciklanmasi veya gercek bir hususun
ya da etkilerinin sunulmasi, egitilenin vic-
danimi harekete gecirme ve tembih etme ve
bu yolla zahirf bilgilerin elde edilmesinden
sonra, inceleme, tahlil etme ve diistinme ile
onun 6tesinde batini bir marifete ulasmasini
ve ondan makul bir netice ¢ikararak gele-
cekteki seyr u siiliikunda bunlari kullanmaya
gabalamasim saglama amacim tagir. 3!

ibretin Temelleri

Her yontemin kullamlmasi mevcut ger-
cekliklere nazir ve onun konusuyla irtibath-
dir. Tbretin de temelleri ve cikis yerleri vardir.
Kur’an-1 Kerim’in, ibret ayetlerinin muha-
tabi olan insan hakkindaki ayetlerine bagvu-
rarak, ibretin temellerini beyan etmek miim-
kiindiir. Bu temellerden bazilar geneldir ve
diger yontemlerde de temel unvamyla matrah
edilir. Bazilar da ibrete mahsustur. Konunun
devaminda iki tiire de deginecegiz.

Genel Temeller

1. Hubb-u nefs insanin 6zelliklerinden
biri ve yaptig1 islerin cogunun mihveridir. Bu
mana Kur’an-1 Kerim’de agikca gelmemis

31 jbret verme su sekilde de tammlanabilir: Egitilene
tahakkuk etmis bir hususun ve cereyann anlatil-
masl, actklanmasi veya sunulmas: yoluyla onun
vicdanini harekete gecirme, uyandirma ve sz ko-
nusu cereyani incelemek, tahlil etmek ve parcalart
arasindaki irtibat1 kesfetmek icin onu diisiinmeye
zorlamak ve de bu fikirsel siirecin, mantikli bir
neticeyle sonlanmasi ve onun amellerini ve dav-
ramglarim degistirme yoniinde miiessir olmasi du-
rumudur.

25
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olsa da, insamin hallerinden ve davramsla-
rindan bahseden ayetlerden bircogunun zo-
runlu delaleti, bunu teyit etmektedir. insan
maddi seylere ve diinyanin aldatic1 zahirine
muhabbet besler:

“Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve gii-
miis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi
nefsin siddetle arzuladig: seyler insana
siishii gosterildi...” >

“Mah da pek c¢ok seviyorsunuz.” >

Insan nefsin isteklerine uyar>* veya bir-
¢ok konuda meraklidir, * Allah yolunda mal
ve camyla cihat etmekten, * hatta hakka tabi
olmaktan kaginur:

“Andolsun, size hakka getirdik. Fakat ¢o-
gunuz haktan hoglanmayanlarsiniz.” >

Bunlarn hepsi hubb-u nefsi yansitmak-
tadir. Ciinkii bu hususlara kars1 hubb (sevgi)
ve bugzun (nefret) kokii, hubb-u nefistedir.
Maddi insan meselelerin iyiligini ve kotiilii-
giinii kendi aldig1 lezzetle 6lger ve sonra onu
cezbetmeye veya def etmeye ¢alisir. Elbette
bir¢ok durumda kendi fayda ve zararini teg-
his etme hususunda hata yapar:

“Sizin icin daha hayirh oldugu halde
bir seyi sevmemeniz miimkiindiir. Si-
zin icin daha kétii oldugu halde bir seyi
sevimeniz de miimkiindiir. Allah bilir; siz
bilmezsiniz.” 3

Bu ozellik, insanda etkilenme ve davrans
degistirme adh bagka bir hususiyeti ardindan

82 Al-j fmran, 14.
33 Fecr, 20.

3 Ram, 30.

% Hucurat, 12.
36 Tevbe, 81.

37 Zuhruf, 78.

38 Bakara, 216.

getirir. Insan her zaman kendi cevresiyle kar-
sihikli iligki igerisindedir ve etrafinda gercek-
lesen olaylara kargi farkh tepkiler gosterir.
Diger bir deyisle hubb-u nefse sahip olmasi
sebebiyle kendi menfaatleri ve maslahatlar
esasinca davranislarim degistirir:

“Kendisine kotiiliik dokundugu zaman
sizlanir. Ona bir hayir dokundugunda
da eli sikidi.” ¥

2. Akil etme, tefekkiir ve diisiinme
de Kur’an-1 Kerim’de kendisine ¢okca isa-
ret edilen diger genel 6zelliklerden biridir.
Aslinda insanin en iyi hasleti ve Allah’in
diger mahliikatina kars: tsttinliik olctisti
olan bu 6zellige, Kur’an’da muhtelif suret-
lerde isaret edilmigtir. Bazen insanin idrak
ve anlayis vesilesi olan fiziksel uzvundan
sOz edilmigtir:

“Siiphesiz bunda, kalbi (akl) olan ya-
hut hazir bulunup kulak veren kimse-
ler icin bir 6giit vardi.”

Kalp burada insamin idrak ve anlayis
merkezi anlamindadir. Bazen akil etmeden
bahsedilmistir:

“iste Allah, size ayetlerini boyle aciklar
ki akil erdiresiniz.” !

Tefekkiir de zikredilmistir:

“Diistinesiniz (tefekkiir edesiniz) diye Al-
lah size ayetlerini boylece aciklar.” +*

Tedebbiirli “Bu Kur’an, ayetlerini dii-
siinsiinler (tedebbiir etsinler) ve akil sa-
hipleri 6giit alsmlar diye sana indirdigimiz

39 Mearic, 20 ve 21.
40 Kaf, 37.

41 Bakara, 242.

42 Bakara, 266.
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miibarek bir kitaptir.” ® insana nispet ver-
mekte ve bazi durumlarda insanlari, bu kuvve-
den istifade etmedikleri i¢in kinamaktadir:

“Onlar Kur’an’1 diisiinmiiyorlar mi?
Yoksa kalplerinin tizerinde kilitleri mi
var?”* “Onlar, kendi nefisleri(nin ya-
ratihs incelikleri) hakkinda hig diisiin-
mediler mi?”

Bu ayetlerin hepsi insanin yapi-
sinda diisiinme kuvvesinin varhin

insan haline getirdik. Yaratanlarm en
giizeli olan Allah pek yiicedir.” °

Nihayetinde ona, marifet araglartyla be-
raber giizel insan suretini bagishyor:

“Yarattigr her seyi giizel yaratan, insan
baslangicta camurdan yaratan, sonra
onun soyunu, bayag bir suyun 6ziin-

6 6 den yapan, sonra onu sekillendirip
ruhundan ona iifleyen Allah’tir.

Size kulaklar, gozler, kalpler

gostermektedir ve bu kuvvenin isi Yar, aﬂ'vlgl verilmistir. Oyleyken, pek az
diisinme, 6lgme ve degerlendir- her seyi siikrediyorsunuz.”
medir. o )
guzel yaratan, Ikinci olarak ona hi-
Ozel Temell insam baglang]gta dayet yolunu gosterip se-
zel lemeller gamurdan yaratan, ¢imi onun kendisine bi-
1. Beseri faaliyetlerin ka- rakiyor:
nunlara ve kurallara uygun ol- Sonra onun soyunu, o o
mast: Insanlann yaradihgtaki bayag1 bir suyun “Siiphesiz biz onu (Gmiir
benzerligi, yasamin muhtelif = 2o boyu yiiriiyecegi) yola
& Y38 ozunden yapan, sonra koyduk. O bu yolu ya

merhaleleri ve sonuglar1 —ki ge-

nel olarak yaradilis nizaminin onu §eln]1en:lmp §1'.'%k1:ederek ya da nan,:
kanunlara uygunlugunu, 6zel Truhundan ona ufleyen korliik ederek kat eder.
olarak begeri faaliyetlerin ku- Allah’trr, Size (Insan, 3)
{a]]'ﬂlgml gosterir- 1b’ret1n tem‘el- kulaklar, gozler, Sonra onun biitiin amel-
erinden biridir. Kur’an-1 Kerim o lerini kaydedip bunlarm
ayetlerinden, Allah’1n insanla il- kflpler ve hayir veya ser olmalarinn
gili siinnetinin s6yle oldugu anla-  Qyleyken, pek az mesuliyetini onun kendisine
silmaktadur: siikvediyorsumez.  geri dondiiriir:

Evvela insani birtakim merhaleler-

den gecirerek topraktan yaratiyor:

“Andolsun, biz insani, camurdan
(siiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra
onu az bir su (meni) halinde saglam bir
karargaha (ana rahmine) yerlestirdik.
Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta)
yaptik... Sonra onu bagka bir yaratisla

4 sad, 29.
“ Muhammed, 24.
4 Rum, 8.

29

“Her insanmn amelini boynuna
yiikledik. .. “Oku kitabim! Bu-
giin hesap sorucu olarak sana nef-
sin yeter” denilecektir. Kim dogru
yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bul-
mustur; kim de sapitmissa kendi aley-
hine sapitnistir. Hicbir giinahkar, baska
bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklen-
mez...” (isra, 13-15)

46 Mi’mindn, 12-14.
47 Secde, 7-9.
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Ugiincii olarak miimin ve diiriist insan-
lara diinyada ve ahirette giizel 6diil verecek
ve ilahi hidayet yolundan ¢ikan, hakki ka-
bulden kacinan ve kotii amellerde bulunan-
lara agir bir azapta bulunacaktir:

“Iman edip salih ameller isleyenlere ge-
lince, (Allah) onlarin miikafatlarim ek-
siksiz 6deyecek ve liitfundan onlara daha
da fazlasim verecektir. Allah’a kulluk et-
mekten cekinenlere ve biiyiikliik tasla-
yanlara gelince; (Allah) onlar1 elem dolu
bir azaba ugratacaktir ve onlar kendi-
lerine Allah’tan bagka bir dost ve yar-
dima da bulamayacaklardir.”

Kur’an birgok ayette Allah’in insana
karsi bu davranis gelenegine deginiyor. Bu
gelenek yaradilisin bagindan beri biitiin in-
sanlar icin gecerliydi ve gecerli olmaya de-
vam edecektir, degismez:

“Onlar ancak éncekilere uygulanan
kanunu bekliyorlar. Sen Allah’n ka-
nununda hicbir degisiklik bulamazsin.
Sen, Allah’in kanununda hicbir sapma
bulamazsin.” #°

2. Olaylann disarida kendini gosteren ve
duyu organlanyla idrak edilebilen bir zahiri,
bir de kolayca ulasilamayan bir batim var-
dur. Islerde zahirin ve batmin varlig, bir di-
gerinin Ozel temelidir ve ibret ona dayali-
dir. Tbrette miihim olan bu ikisi arasindaki
irtibatin kesfidir ve diger bir ibareyle zahir-
den gecmek ve batina ulagsmaktir.

Ibretin tahakkuku yukardaki temellere
ve birbirleriyle karsilikh iligkilerine gore
gerceklesir. Bu meyanda insanin akil etme
ve diistinme hususiyetinin 6zel bir hesab1
vardir. Ciinkii tarihsel olaylar duymak ve

4 Nisa, 173.
49 Fanr, 43.

gecmistekilerin eserlerini veya yaradiligin
sagirticihiklan gérmek, tizerinde akil edil-
medikce ve diisiiniilmedikce ardindan bir
mana ve muhteva getirmez. Ruhsuz egya-
lar gibi hedefsiz ve manasiz sekilde insamn
gozlerinin 6niinden geger, gider. Bu sebeple
Kur’an nerede ibretten bahsetse, onu akil ve
basiret sahiplerine nispet verir:

“Basireti olanlar icin bunda elbette ibret
vardir.” *° “Andolsun ki, onlarmn kissala-
rinda akil sahipleri icin ibret vardir.” >

Sonraki konuda bu nokta iizerinde daha
fazla duracagiz.

ibretin Tesir Etme Sartlan

Ibretler diinya kadar genistir. Herhangi bir
olguyu miisahede etmek veya herhangi bir
cereyani duymak insan i¢in ibret dersi ola-
bilir; insam gordiigiiniin veya duydugunun
oOtesinde bir marifeti idrake hidayet edebilir.
Lakin ibretleri idrak etmek icin bir konusu-
nun olmast yeterli degildir; muhatapta iste-
nen tesirin olugturulabilmesi icin bazi sartla-
rin ve on kosullarm var olmasi gerekir. Aksi
takdirde pek bir etki birakmayacaktir. Bu se-
beple Hz. Ali (a.s) sdyle buyuruyor:

“Ibretler ne kadar oktur ve ibret alan ne
kadar az!” 2

Bu amacla Kur’an-1 Kerim, ibretleri acik-
lamasinin ve anlatmasimn ardindan onlarin
etki etme alanlarim beyan etmis ve ibret ehli
icin baz1 6zellikler saymustir.

1. Basiret, Akil Etme ve Dirayet:

“Ba’sar” liigatte gz anlaminda gecmek-
tedir. > Gz, gorme ve bilgi edinme vesilesi

50 Al fmran, 13.

51 yusuf, 111.

52 Nehcu’l-Belaga, 297. Hikmet.
53 el-Ferahidi, 1414 h,, c. 1.
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oldugu icin basar, ilim anlaminda da kullaml-
mustir. Eger bu zahirf gérme, batiminda daha
fazla derinlik ve dikkat ile birlikte olursa,
mevzu bahis konunun muhtelif taraflarina
dair ilim elde edilir ve muhtelif boyutlarn
sahis i¢in acgiklik kazamirsa basiret sekille-
nir. Bu sebeple basiret burhan manasinda >*
ve ibret manasinda > da ge¢migtir. Bununla
beraber basiret, yani kalple gérmek, bir hu-
susla ilgili gerekli ilme ve bilgiye sahip ol-
mak ve de onun muhtelif boyutlar tizerinde
diisiinmektir. Oyle ki muhtelif, hatta gizli
yonleri sahis icin acik ve net hale gelir. El-
bette bu kavram kademelidir ve cesitli de-
receleri vardir. Bunun i¢in 6zel siirlar be-
lirlenemez.

Kur’an-1 Kerim ibretleri beyan ettigi icin
iki yerde acikca, sadece basiret sahiplerinin
bu durumdan ibret alacagini ilan etmektedir.
Biri Al-i imran Suresi’nde Bedir Savasi ce-
reyani beyan edilirken ve Allah Miisliiman-
lara bahsettigi acayip zaferden bahsederken
tizerinde durdugu noktadir:

“Elbette bunda basiret sahipleri icin bii-
yiik bir ibret vardir.” >

Digeri Nir Suresi’nin 44. ayetinde bu-
lutlarin yerini degistirme, yagmur ve dolu
yagdirma, gece ve giindiiziin doniisiinden
bahsederken, aym ciimleyi aym 6zel tekit-
lerle beyan etmesidir. Bazi tefsirlere gore
“ebsar” burada maddi ve duyusal goz anla-
minda degildir. Aksine kastedilen akil agi-
sindan gorme ve anlamadir.>” Bu, ibretin
manastyla daha uyumludur. Zira gérmek
icin goz ve diisiiniip idrak ederek ibretin
hasil olmast i¢in basiret olmalidir. Yoksa ib-

54 ibn Faris, 1410 h,, c. 1.
55 Ragib Isfahant).

56 Al-i fmran, 13.

57 Tabersi, 1408 h., c. 2.

retler, gece-giindiiz biitiin anlarda gozlerin
oniinden gegmekte ama kalpler onlar idrak
etmemektedir. %

Kur’an bir yerde de basiret ehlini acikca
muhatap alarak onlara ibret almalarini em-
retmektedir:

“Ey basiret sahipleri, ibret alin.” >

Basirete ilaveten akil etme de, Kur’an’da
kendisine isaret edilen diger bir kavramdir.
Akil esasen imsak ve alikoymak anlamin-
dadir. Istilahta ise bazen insanin ilmi id-
rak edebilmesi i¢in viicuduna yerlestirilmis
kuvve-i miidrikeye akil denir ve bazen de
bu kuvve vasitasiyla idrak edilen ve insana
fayda saglayan ilim i¢in akil tabiri kullamlr, %
Bu kelime her ne kadar Kur’an’da bir isim
seklinde ge¢miyorsa da fiili olarak 49 defa
Kur’an’da zikredilmistir. Bunlarin ¢ogu da
“ya’kiltin” ve “ta’kilin” seklindedir. Ama
“leb”, “nehy” ve “hicr” gibi Kur’an’da ge-
cen diger kelimeler de akil anlamindadir.

Bu konu hakkindaki ayetlerin tamamin-
dan, Kur’anf kiiltiirde aklin, yani ilimleri idrak
eden ve gerekli marifete sahip olan giiciin,
insam dalaletten alikoydugu anlasiimakta-
dir. Zira bircok ayette gecmisteki kisilerin,
kavimlerin ve milletlerin sapkinliklarmdan
ve begenilmeyen islerinden ve onlarin helak
olmalarindan bahsedilir. Sonra “Akil etmez
misiniz?” climlesiyle insanlar bu alikoyucu
giicti kullanmadiklan i¢in kinar:

“Yaziklar olsun, size de; Allah’1 birakip
tapmakta olduklarmiza da! Hala akliniza
bagmiza almayacak mismiz?” ' “Seytan

58 Seyyid Kutub, 1408, c. 1.
59 Hasr, 2.

60 Miifredat.

61 Enbiya, 67.
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sizden pek ¢ok milleti kandirip saptirdi.
Hala akil erdiremiyor musunuz?”

Bazen Allah’in kudretinin nisanelerinden
ve nimetlerinden bahseder, sonra muhatap-
lar1 bu ayetleri idrak etmeyerek neticesinde
yoldan ¢ikmalari hususunda kinar:

“0, diriltendir, oldiirendir. Gece ile
giindiiziin birbirini takip etmesi de
O’na aittir. Hala akhmzi kullannmyor
musunuz?” %

Her haliikarda liigat manasina ve de
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin siyakina tevec-
ciihle akil etme; diigtinme, muhtelif mese-
leleri ve ilimleri idrak etme, kendi hidayeti
dogrultusunda ve dalaletini ve sapkinligini
mahvetmek icin onlardan istifade etmektir.
Bu mana Kur’an-1 Kerim’in ibret ehli icin
zikredilmis 6zelliklerden biridir:

“Siiphesiz (sagmal) hayvanlarda da si-
zin icin bir ibret vardir. .. Elbette bunda
akhm kullanan bir toplum icin bir ib-
ret vardi.”

Bagka bir yerde ibret almay1 ulu’l-elbaba,
yani halis akil sahiplerine ® nispet vermek-
tedir:

“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil
sahipleri icin ibret vardir.” %

Bazen de bu grubu “ulu’n-nehy” iba-
resiyle anar:

“Siiphesiz bunda sagduyu sahipleri icin
ibretler vardir.” ¢

62 vasin, 62.

6 Mii’minun, 80.
64 Nahl, 66 ve 67.
8 Miifredat.

% yusuf, 111.
7 Ta-Ha, 128.
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Nehy, nehiyenin ¢oguludur; yani kotii-
liklerden nehyeden akildir. ®

2. Nefsin Selameti, Motivasyon ve
iman:

Basiret ve marifete sahip olmak ve konu
etrafinda diigtinmek kendi bagina ibretin etki
etmesi icin yeterli degildir. Aksine egitim
alanin, nasihati kabul edebilmesi icin salim
fitratimin ve kuvvetli bir imammn olmasi,
tarihten ve insanlarin baglarindan gegenler-
den ders almayi istemesi gerekir. Bu mana,
Kur’an-1 Kerim’de ibret ehlinin 6zellikle-
rinden biri unvaniyla beyan edilen “hagyet”
kelimesinde aranabilir. Naziat suresinde Hz.
Musa’nin (a.s) ve Firavun’un hikayesi kisaca
anlatildiktan sonra sdyle beyan edilir:

“Siiphesiz bunda Allah’tan sakimip
korkan kimseler icin biiyiik bir ibret
vardir.” %

Hagyet, siddetli korku anlamindadir. Ra-
gib bunu, ¢ogunlukla korktugu seye dair
ilimle beraber olan, yiiceltmeyle karisik
korku anlaminda kabul etmektedir. Bu se-
beple “Allah’a karsi ancak; kullar igin-
den alim olanlar derin saygi duyarlar.”
Hagyet alimlere miinhasir kilinmistir (Ra-
g1b Isfahani), zira ulema, sair halka gére ci-
hanim yaradihsi, hedefleri, Yaradan’in aza-
meti, ahiretteki 6diil ve cezalar hakkinda
daha fazla bilgiye sahiptir.

Alldme Tabatabai Naziat suresinin 27.
ayetinin zeylinde syle soyler: Manasi sudur
ki bu hikayede hasyeti olan, icgiidiisel olarak
bedbahtliktan ve azaptan korkan kimse i¢in
ibrettir ve insan boyledir. Bununla beraber bu
cereyanda fitrat1 tizere miistakim olan insan

8 Ragib Isfahani.
89 Naziat, 26.
7 Faar, 28.
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icin ibret vardir.”* Seyh Tiisi de kendi tefsi-
rinde ibret almanin sadece “men yehsa”ya
0zgii oldugunu beyan ediyor. Ciinkii bu ce-
reyan tizerinde diisiinerek ibret alan ve fayda
saglayan sadece odur, yoksa kafir Allah’mn
azabindan korkmaz. Bu sebeple Bakara su-
resinin ikinci ayetinde soyle buyurur:
“Takva sahiplerine yol gostericidir.” 7>
Takva ve Allah’tan korkma, insanin O’na
inandig1 ve iman ettigi zamandan beri vardir.
Iman oldugu siirece nasihat alma, ibretleri
idrak etme ve Allah’a yakinlasmak amaciyla
onlar1 yasamda kullanma da olacaktir.

“Suiphesiz bunda diistiiniip gorebilen
kimseler icin ibretler vardir.” 3

Baska ayetler de bu noktaya isaret et-
mektedir:

“Siiphesiz, ahiret azabindan korkanlar
icin bunda bir ibret vardir...” ™ “Orada,
elem dolu azaptan korkacaklar icin bir
ibret biraktik.” (Zariyat, 37)

Bu iki ayet-i kerimede ayetlerin siyakina
tevecciihle, ayet ibret anlamindadir ve ahi-
retin acih azabindan korkan kimselere nis-
pet edilmistir.

Acik bir sekilde ibret ehli icin beyan
edilmis olan yukarndaki sartlara ilaveten,
Kur’an ayetlerinde bagka 6zellikler de gec-
mektedir. Bu ayetlerde her ne kadar ibret
aciklanmamis olsa da, ayetlerin siyaki ib-
retli konularin beyamyla ilgilidir ve ibret
ehlini, onu anlamaya ve idrak etmeye davet
etmektedir. Ayetlerde diisiinme: “Siiphesiz

71 Allame Tabatabé, c. 20.
72 Tisi, c. 10.

7 Hicr, 75.

74 Hiad, 103.

bunda diisiiniip gorebilen kimseler icin
ibretler vardir.” 7, tefekkiir: “iste tefek-
kiir eden bir toplum icin, ayetleri boyle
ayr1 ayn agikliyoruz.” 6, bilme: “Siiphe-
siz bunda bilen bir kavim icin bir ibret
vardir.””’, igitme: “Siiphesiz bunda ib-
retler vardir. Hila duymayacaklar nm?” 78
gibi baz1 6zellikler zikredilmistir. Bu 6zel-
liklerin hepsi birbiriyle irtibathdir ve birbir-
lerini tamamlarlar.

Kur’an ayetlerinde ibret ehli icin zikre-
dilen 6zellikleri bir araya toplayarak soyle
sdyleyebiliriz: Bu dallarin hepsi bir seye geri
donmektedir. O da ibret ehlinin ibretleri an-
layabilmesi icin yiiksek bir idrak ve mari-
fet giiciine (basirete) sahip olmasi gerekti-
gidir. Diger bir deyisle yukandaki dallarin
hepsi birbiriyle siki bir irtibat icerisindedir
ve marifet siirecinin muhtelif merhalelerini
teskil ederler. Marifet stireci duyu organla-
riyla, yani gorme ve duymayla baslar. Bu-
nun neticesinde zahiri bilgi ve ilim ortaya
cikar. Bu zahir ilim tizerinde tefekkiir ve
akil etme ile onun muhtelif taraflan tahlile
ve incelemeye tabi tutulur. Sonra konu hak-
kinda gerekli olan marifet, diger bir deyisle
basiret hasil olur. Eger akil ve takva (has-
yet) imanla beraber bu basirete eklenirse,
bagka bir ibareyle ona yardima gelirse ib-
ret hasil olur. Bu durumda gergek mari-
fet ve basiret, kelimenin gercek anlarmyla
(vani meseleleri tiim yo6nleriyle tamma ve
seyr u siiliikta onu kullanma ve ondan isti-
fade etme) tahakkuk etmistir.

Belki de Emiru’l-Muminin’in (a.s) Nehcu’l-
Belaga’nin 153. hutbesindeki sozleri bu gi-
digata isaret ediyor ve bu ¢ikarimu teyit edi-
yordur:

75 Hicr, 75.

76 Yunus, 24.
77 Neml, 52.
8 Secde, 26.
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“Goren insan; dogru bir sekilde duyan ve
diistinen, dogru bir sekilde bakan, sonra
bilgi sahibi olan ve ibretlerden 6giit alan,
sonra aydinhk bir yoldan gecen ve ucurum-
lara diismekten, cikmaz sokaklarda kaybol-
maktan uzak duran kimsedir.”

Bu durum sadece onun imanindan kay-
nagimi alan ilahi takva yardimiyla miim-
kiin olur. Zira:

“(Zamanin) ibretleri, goziiniin 6nitindeki
cezalar (arasindan) kendisine asikar olur
(ve ondan 6giit ve ibret alirsa), takvasin
siiphelere diismekten korur.” 7

Ibretleri ve hikmetleri iceren ve de hida-
yet kitabi olan Kur’an’in kendisi, bu nokta
izerinde durmaktadir:

“Takva sahiplerine yol gostericidir.” *

Bununla beraber ibret verme yonteminin
tesir etme alani, meseleleri tanima ve idrak
etme kudretine sahip olan ve bu meseleleri
tahlil edebilen kimselerle simirhdir. Elbette
bu 6zelligin mertebeleri vardir, giicliisii ve
zayifi vardir ve neticede kisilerin marifet
kudreti birbirinden farkhidir. Bu ytizden ib-
retli konular ve de bunun muhtelif kisilere
nasil sunulacag da farkli olacaktir. Egitimci,
kendi 6grencisine dair bilgisine dayanarak
en miinasip {islubu se¢cmelidir.

ibret Verme Usluplar

Bu yontemin tamminda beyan edildigi
gibi, ibret verme, egitilen kisiye tahakkuk
etmis bir durumun ve bir cereyanin anlatil-
masl, agiklanmasi ve sunulmasidir. Bu ce-
reyan ibretin konusu veya bagka bir ibareyle
kaynagidir ve bu yontemin kullamlmasi, ona

7 Nehcwl-Belaga, 16. Hutbe.
80 Bakara, 2.

tevecciih etmeden gerceklesemez. Bu yiizden
bu iki bahsi aym yerde inceleyecegiz.

Genel bir bakista ibret verme tisluplarini
iki sekilde beyan etmek miimkiindiir. 8 Biri
beyan, anlatim ve sunum sekilleri itibariyla
ve digeri ibretli konular itibariyla.

a) Beyan, Anlatim ve Sunumlarin
Niteligi itibariyla ibret Verme
Yontemleri:

1- Anlatilanlar ve bildirilenler seklinde:
Bu sekilde, Kur’an-1 Kerim tarih kesitlerine
veya diinyanin yaradilisindan sahnelere ve
bunun sagirticiliklarina isaret ederek bunlar
anlatiyor. Sonra muhatabini, ondan ibret al-
maya davet ediyor. Mesela Hasr Suresi’nde
Islam’in dogdugu tarihin bir kégesine isaret
ederek, 6zetle Allah’in Peygamber’ine (s.a.a)
yaptig1 yardimlardan birini anlatiyor:

“0, kitap ehlinden inkar edenleri ilk
toplu siirgiinde yurtlarindan cikaran-
dir. Siz onlarin cikacaklarimi sanma-
mustiniz. Onlar da kalelerinin, kendile-
rini Allah’tan koruyacagm sanmglard.
Ama Allah’m emri onlara ummadiklar1
yerden geldi. O, yiireklerine korku dii-
siirdii. Oyle ki, evlerini hem kendi el-
leriyle, hem de mii’minlerin elleriyle
yikiyorlardi. Ey basiret sahipleri, ib-
ret alin,” #

Miifessirlerin soyledigine gore bu ayet
ve sonraki ayetler, Medine sakini Yahudi
kabilelerden Beni Nazir’in ahdini bozma-
siyla ilgilidir. Onlar Peygamber’le (s.a.a),
Peygamber’in (s.a.a) lehine veya aleyhine
bir girisimde bulunmayacaklarina dair an-
lagma yapmuglardi ama ahitlerini bozdular
81 Bu konuyla ilgili bkz. Nehlavi, Abdurrahman; et-

Terbiyetu bi’l-ibre; 2. Bolim.
2 Hagr, 2.
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Kur’ an-1 Kerim’in
mihataplarina ibret vermek
icin kullandigi lisluplardan
biri, hikaye seklinde
anlatimdir.

“Hikaye genel anlamiyla,

belli matematiksel temel
lizerine kurulu sanatsal bir
istir ve yazari bir veya
birka¢ hadise, vaziyet,
kahraman ve cevreyli anlatim,
diyalog veya her iki dili

kullanarak yaratir.

ve onu katletmeye kalkistilar. Allah Ceb-
rail vasitasiyla Peygamber’i bu komplo-
dan haberdar etti. Peygamber (s.a.a) onlari
Medine’den ¢ikma veya savasma arasinda
secim yapma konusunda serbest birakti. Once
cikmay kabul ettiler ama miinafiklarn ves-
vesesiyle ve onlarin himayesine giivenerek
kararlarm degistirdiler ve savagi kabul ettiler.
Onlar hem kalelerinin saglamhgina bel bag-
lanmglardi, hem de miinafiklarin kendilerini
himaye etmesinden magrurlardi. Bu sebeple
Miisliimanlan yenme ve Medine’de kalma
hayalleri kuruyorlardi. Ancak Allah onlara
kalp yoluyla saldirdi. Onlarin kalbine 6yle
bir korku ve vahset diisiirdii ki kendi elle-
riyle kendi saglam kalelerini harap ettiler ve
zilletle Medine’den ¢ikarildilar, 8

Ayet-i kerimenin alinmasini emrettigi ib-
ret, Allah’m kendi evliyasina yardim ve diis-
manlarini zillete diisiirme hususundaki kud-
retinin idrak edilmesidir. Bunu iki tarafin da

8 Bkz. Tefasiru’l-Mizan, Mecmeu’l-Beyan, Safi ve
Fi Zilali’l-Kur’an, ilgili ayetin zeylinde.

tahmin edemeyecegi bir yoldan yapmustir. Ne
Miisliimanlar, Beni Nazir’in kendi saglam
kalesinden disan ¢ikacagim diigiiniiyorlards,
ne onlarin kendisi bu yenilgiye inamyordu.
Aksine saglam kalelerinin, kendilerini ilahi
ofkeye ve Miisliimanlarin hamlesine kargi
koruyacagina inamiyorlardi. Oyleyse hem
Miisliimanlar, hem de kiiffar, bu nusretten
ve beklenmedik yenilgiden ders almah ve
hakikati idrak etmelidirler.

2. Hikaye seklinde: Kur’an-1 Kerim’in
muhataplanna ibret vermek icin kullandigy
tisluplardan biri, hikdye seklinde anlatimdir.
“Hikaye genel anlamiyla, belli matematiksel
temel tizerine kurulu sanatsal bir igtir ve ya-
zar bir veya birkag¢ hadise, vaziyet, kahra-
man ve gevreyi anlatim, diyalog veya her iki
dili kullanarak yaratir.” 8 Hikaye dili, yazarm
kendi maksadim daha sade ve daha acik an-
latabildigi bir dildir. Aym zamanda muhata-
bin dolayh olarak &zel bir hedefe dogru hi-
dayet ve irsad eder. Kissa ve hikayede mithim

8 Bestani, 1371, s. 65.
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olan nokta, her hikdyenin kendine has ince-
liginin ve letafetinin olmasidir. Hikayenin
sunum bicimi kissa yazarimn, muhatabinin
ruhiyesine ve temayiillerine dair bilgisine da-
yanir. Bu bilgi ne kadar fazla olursa hikaye
sahnelerini kurgulama ve kahramanlarini ta-
nitmadaki mahareti ve hiineri o kadar fazla
kendini gosterir. Kur’an-1 Kerim insana dair
derin bir bilgiye sahip oldugundan, giizelce
bu isin uhdesinden gelmistir. Bu konu kendi
yerinde beyan edilmelidir.

Kur’an hikayeleriyle ilgili cok 6nemli
olan ve bu hikayeleri begeri hikayelerden
farkli kilan bir diger nokta, onlarm gercek
olmasidir. Kur’an tarihi hakikatleri hikaye
seklinde beyan eder:

“Biz sana onlarin basindan gecenleri
gercek olarak anlatiyoruz...” ®

Oysa begeri hikdyeler ya tamamen hayall
ve kurgusaldirlar veya hayal ve gercegin ka-
nisimidirlar.

Her haliikdrda Kur’an-1 Kerim bazen bii-
tiin ayrintilariyla beraber hikdye anlatmak-
tadir, bazen de bir olayin bazi sahnelerine
veya boliimlerine isaret etmektedir. Orne-
gin Hz. Yusuf’un (a.s) hikayesi, Kur’an’in
muhataplarina ibret verme hedefiyle anlat-
181 uzun hikayelerden biridir. Surenin bag-
larinda Allah, Peygamber’ine (s.a.a) en gii-
zel hikayeleri anlattigim buyuruyor:

“Sana bu Kur’an’1 vahyetmekle kissala-
rin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha
once sen bunlardan habersiz idin.” %

Sonra Yusuf’un (a.s) riiyasiyla hikayeyi
baglatiyor. Bu, onun ¢ocuklugunda gordiigii
ve babasina anlattig1 bir riiyadir:

8 Kehf, 13.
86 Yusuf, 3.
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“Bir zamanlar Yusuf, babasma (Ya’kub’a)
demisti ki: Babaagim! Ben (riiyamda) on
bir yildizla giinesi ve ay1 gordiim; onlar1
bana secde ederlerken gordiim.” %’

Hz. Ya’kub (a.s) genel olarak riiyanin tabi-
rine igaret etti, sonra onu kardeglerine acikla-
mamasini tembihledi. Sonra Kur’an-1 Kerim,
Hz. Yusuf’un yagammn ayrintilarini anlati-
yor, onun basina gelenlerden bahsediyor ve
cazip bir tislupla ve sanatla tek tek sahneleri
isliyor. Oyle ki muhatap, hikayenin devami
icin sabirsizlanir. Sonra hikayenin sonunda,
bu hikayenin gercek olduguna ve ibret alin-
masi gerektigine isaret ediyor:

“Andolsun onlarin (gecmis peygamber-
ler ve iimmetlerinin) kissalarinda akil sa-
hipleri icin pek cok ibretler vardir. (Bu
Kur’an) uydurulabilecek bir séz degil-
dir. Fakat o, kendinden oncekileri tas-
dik eden, her seyi aciklayan (bir kitap-
tir); iman eden toplum icin bir rahmet
ve bir hidayettir.” 8

Bu hikayenin biitiin sahnelerinde ¢okca
nasihat ve ibretli nokta vardir ama burada
bunlan zikretmeyecegiz. Ancak akh baginda
olan biitiin muhataplarin duydugunda zihin-
lerinden gececek olan genel ¢ikarim sudur:
Eger insan Allah’in halis kulu olur ve kul-
lugunda bir an bile Allah’tan gaflet etmezse
biitiin sebepler onun yok olmasi ve zilleti
icin bir araya gelse de ona bir zarar gelmez
ve de Allah hayatin biitiin dalgalanmalarinda
ona yardima olarak hidayet eder.

3. Yolculuk ve seyahat: ibret verme iis-
luplarindan bir digeri yolculuk ve seyahattir.
Onceki iki iislupta bahsedilen, ibretli cere-
yanlarin betimlenmesi ve beyan edilmesiydi.
Isitme duyusu yoluyla muhatab tefekkiire

87 Yusuf, 4.
8 vusuf, 111.
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zorluyordu. Ancak bu islupta ibretli sah-
neler gosterilir, egitilen bunlarn gorerek dii-
slinceye dalar ve bu sahnelerin sahiplerinin
yasami, kudreti ve baglarindan gecenler {ize-
rinde diisiiniir. Bu iislupta egitimci egittigi
kimseyi alir, zalimlerin saraylarimn virane-
leri, siitunlar, mezarlar, dini binalar, tasvir-
ler, magaralar, denizler ve karalar gibi gec-
migtekilerden geriye kalan eserleri gormeye
gotiirtiliir ki kendisi gorsiin ve diisiinsiin. Bu
sahnelerden her birinin, karanhklarinimn iginde
binlerce dilleri vardir, sozler séylerler ve her
akil sahibini tefekkiire zorlarlar.

Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayette bu {islup
tizerinde durur. Bazen emir seklinde insan-
lan yeryiiziinde dolasmaya davet eder:

“De ki: “Yeryiiziinde dolasin da suclula-
rmn sonunun nasil olduguna bir bakm.” ®
“...Simdi yeryiiziinde dolasin da pey-
gamberleri yalanlayanlarin sonunun ne
oldugunu goriin.”

Bazen de kinama sorusuyla insanlari
bunu yapmaya davet eder. Diger bir deyisle
insanlar, yeryiiziinde dolasmadiklan veya
dolagtiklan halde gordiikleri iizerinde dii-
stinmedikleri icin kinar:

“(Yine) onlar, yeryiiziinde dolasip ken-
dilerinden 6ncekilerin sonunun nasil ol-
duguna bakmadilar mi? Onlar kendile-
rinden daha kuvvetli idiler. Yeryiiziinii
siiriip islemisler ve oray1 kendilerinin
imar ettiginden daha cok imar etmis-
lerdi. Onlara da peygamberleri apacik
deliller getirmislerdi. Allah, onlara asla
zulmediyor degildi. Fakat onlar kendi-
lerine zulmediyorlardi.” °!

8 Neml, 69.
90 Nahl, 36.
9 Rim, 9.

Bu davetin gozettigi bazi mukaddes he-
defler vardir ve muhtelif ayetlerde bunlara
deginilmistir. Bu hedefler arasinda kalplerin
uyanmast,  kudret, kuvvet ve maiyet agi-
sindan giiniimiiz insanlarindan {istiin olan
gecmistekilerin akibetinin idrak etmesi, %
giinahkarlarn ve yalancilarin akibetinin,
yaradilis aleminin niteliginin ve onu yara-
tanin azametinin ve kudretinin idrak edil-
mesi® vb. sayilabilir. Bunlardan her biri
tek bagina insanlara nasihat ve ibret ver-
mek icin yeterlidir.

4

b) ibretli Konulara Gore ibret
Verme Usluplar

Beyan edildigi iizere ibret konulan ve
kaynaklan coktur. Her olgu, ilahi ayetler-
den bir ayettir ve bir mesaj tagir. Ibreti go-
ren bir goze sahip olan herkes, bu olgular
arasindan dersleri ve mesajlar ¢ikarabilir.
Bu yiizden bunlardan her birine doniis ve
egitilenlerin tevecciihiinii buna y6neltme,
ibret verme iisluplarindan biri sayilabilir.
Kur’an-1 Kerim kisilere ibret vermek igin,
onlar1 muhtelif konulara bagvurmaya yon-
lendirir. Konunun devaminda bunlarin en
onemlilerine deginecegiz:

1. Tarihe bagvurma: Kur’an-1 Kerim’in

insanlara ibret vermek icin sundugu konularm

92 «Yeryiiziinde gezip dolasmadilar nu ki, diis -

necek kalpleri, isitecek kulaklar1 olsun? (Do-
lastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte
gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri)
koér olur.” (Hac, 46)

9 Bu konuyla ilgili bkz. Yusuf/ 109, Ram/ 9 ve 42,
Fatir/ 44, Mii’'min/ 21 ve 72, Muhammed/ 10.

% Bu konuyla ilgili bkz. En’am/ 11, Neml/ 69.

% «pe ki: “Yeryiiziinde dolagm da Allah’mn ba -
langicta yaratmayi nasil yaptigina bakin. Sonra
Allah (aym sekilde) sonraki yaratmay da ya-
pacaktr. (Kiyametten sonra her seyi tekrar
yaratacaktir) Siiphesiz Allah’mn giicii her seye
hakkiyla yeter.” (Ankebiit, 20)
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cogu tarihtendir. Bazen Islam’in ortaya -
kig tarihini, mesela Bedir Savasi’nda olan-
lan ve Allah’m Miisliimanlara yaptig1 ilging
yardimlan (Al-i imran, 13), Beni Nazir’in
Peygamber’le (s.a.a) olan anlagmasim bo-
zarak ona komplo kurmas hikayesini (Hasr
suresinin ilk ayetleri) vb. anlatir, bazen gec-
mis milletlerin ve kavimlerin tarihinden ve
baglarindan gecenlerden bahseder. Ornegin
Nih, Lit, Ad, Semiid, Ben{ israil, Ashab-1
Eyke, Seba ve diger kavimlerin tarihinden
s0z eder. Nitekim bunlara Kur’an’in muh-
telif surelerinde deginilmistir. Bazen de eski
zamanlarda yasamis belli sahsiyetlerin ya-
samlarim beyan eder. Omegin Kabil, Kéarun,
Ebrehe, Nemrud, Bel’am Baura (A’raf, 175
ve 176) gibi kimselerin hikayelerini anlatir.
Bu cereyanlann her birinde bir¢ok dersler
ve ibretler vardir ki goriis ve diigiince ehli
bunlan idrak edebilirler.

2. Nefse bagvurma: insani ibret ve ders
almaya davet eden konular arasinda, insa-
nin kendi yaradilisi tizerinde tefekkiir et-
mesi vardir. Mesela insan kimdir? Eskiden
o kimdi? Nasil yaratildi ve kendisine hangi
nimetler verilmisti? Nihayetinde nereye ve
nasil gitti? Bunlarn hepsi, {izerinde diisii-
niildiigiinde ona ibret kaynag: olabilecek
seylerdir. Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayette bu
noktalara deginmektedir. Zariyat suresinde
arayanlar icin yeryiiziinde ve nefislerinde
yakin oldugu beyan edilir:

“Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde
ve kendi nefislerinizde bir¢ok alametler
vardir. Hala gormiiyor musunuz?” %

Diger ayetlerde insamn nasil yaratildigima
ve onun ilk maddesine isaret eder ve insam
bunun iizerinde diisiinmeye cagirir:

9 Zariyat, 20-21.
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“QOyleyse insan neden yaratildigma bir
baksm. O, erkek ve kadinin beli ile ka-
burga kemikleri arasindan atilagelen
bir sudan yaratlnugtir.”

Kiyamet giiniinde tekrar canlanacagina
dair stiphe eden kimseye Kur’an, kendisi-
nin en bagsta yoktan var edildigini hatirlat-
maktadir:

“Insan, daha 6nce hicbir sey degil iken ken-
disini yaratogimiz1 diisiinmez mi?” %

Her haliikarda bir grup ayet, insam ken-
disi, gegmis ve gelecek yasam ve 6liim hak-
kinda diisiinmeye davet ediyor. Insan bu hu-
suslar {izerinde diisiinerek, onlarin 6tesindeki
derslere ve ibretlere ulagabilir.

3. Tabiat ve cansiz varhklara bas-
vurma: Yeryiiziiniin ve gokyliziiniin yara-
dihs, gece ve giindiiziin birbirini izlemesi,
simsek, yildirim, zelzele, riizgar, sel ve tu-
fan gibi dogal olgular:

“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratih-
sinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak
seylerle denizde seyreden gemilerde,
Allah’in gokyiiziinden indirip kendisiyle
olmiis toprag dirilttigi yagmurda, yer-
yiiziinde her cesit canliy1 yaymasinda,
riizgarlan ve gokle yer arasindaki emre
amade bulutlan evirip cevirmesinde el-
bette diisiinen bir topluluk icin delil-
ler vardir.” %

“Gormez misin ki Allah, bulutlar sevk

eder. Sonra, onlar1 kaynastirip iist iiste

yigar. Nihayet yagmurun, onlarm arasn-

dan yagdigim gorirsiin. O, gokten, ora-

daki dag (gibi bulut)lardan dolu indirir
7" Tank, 5-7.

8 Meryem, 67.
99 Bakara, 164.
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de onu diledigine isabet ettirir, diledigin-
den de geri cevirir. Bu bulutlarin sim-
seginin pariltisi neredeyse gozleri ala-
cak. Allah, geceyi ve giindiizii dondiiriip
duruyor. Siiphesiz bunda basiret sahibi
olanlar icin bir ibret vardir.” '%°

Otlarin, bitkilerin, agaclarin ve meyve-
lerin yetismesi:

“Hurma agaclarmin meyvelerinden
ve iiziimlerden hem icki, hem de gii-
zel bir nzik edinirsiniz. Elbette bunda
aklm kullanan bir toplum icin bir ib-
ret vardir.” 1"

Insam ibret almaya davet eden boyle
bagka konular da vardir.

Yaradiligin azameti ve niteligi tizerinde
diistinmek ve de varhgin muhtelif acilar, bu
olgulardan her birinin faydalar iizerinde te-
fekkiir etmek insani sagkinhga diigiirmekte
ve bunlar Yaradan’in kudreti ve azametine
dogru hidayet etmektedir.

4. Hayvanlarin yaradihslarindaki sa-
sirtici yonlere bagvurma: Kur’an’in ibret
kaynag1 unvamyla tamttig1 konulardan bir
digeri dort ayakhlar, hayvanlar ve onlarn
sagladif1 faydalardir. Kur’an bazen hay-
vanlarda bulunan ibretin varhgim ve on-
lanin faydalarmi, 6zellikle insanlarin besin
kaynag olan siit veya bal gibi lezzetli ice-
cekleri aciklamaktadir:

“Siiphesiz bunda dinleyecek bir toplum
icin bir ibret vardir. Siiphesiz (sagmal)
hayvanlarda da sizin icin bir ibret var-
dir. Onlarin karmlarindaki figki ile kan
arasidan (siiziilen) icenlere halis ve icimi
kolay siit iciriyoruz. Hurma agaclariimn
meyvelerinden ve tiziimlerden hem icki,
hem de giizel bir nzik edinirsiniz. El-
bette bunda aklim kullanan bir toplum

100 Nur, 43-44.
101 Nahl, 67.

icin bir ibret vardir. Rabbin, bal arisina
soyle ilham etti: “Daglardan, agaclar-
dan ve insanlari yaptiklan cardaklar-
dan (kovanlardan) kendine evler edin.
Sonra meyvelerin hepsinden ye de Rab-
binin sana kolaylastirdigi (yaylim) yolla-
rma gir.” Onlarmn karmlarindan cesitli
renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar icin
sifa vardir. Siiphesiz bunda diisiinen bir
(toplum) icin bir ibret vardir.” 12

“Hayvanlarda sizin icin elbette bir ibret
vardir. Onlarin iclerindeki siitten size
iciririz. Onlarda sizin icin daha bircok
faydalar da vardir ve onlardan yersi-
niz de. Onlarin iizerinde ve gemilerde
tagmrsmz.” 1%

Yeri geldiginde insani hayvanlarn ve
yaradilig lemindeki diger varliklarin nasil
yaratildiklarina dair gafletleri ve ilgisizlik-
leri yliziinden kinamaktadir:

“Bu insanlar, devenin nasil yaratldigina,
gogiin nasil yiikseltildigine, daglarmn na-
sil dikildigine, yerin nasil yaylldigina bir
bakmazlar mi? Sen 6giit ver! Esasen sen
sadece bir ogiitciisiin.” 1%

Zira insan gaflet uykusundan uyanir ve
mahlukat ve ilahi nimetler {izerinde diisii-
niirse gizli sirlar onun yiiziine acilir, gori-
lenlerin ve duyulanlarn 6tesindeki 68retilere
ulasir. Sonra bunlar1 yasaminda davranig ve
amel 6l¢lsii olarak belirler.

Her haliikarda Kur’an’da bircok ibret
verici konu vardir ki bunlar, zikrettigimiz
konulardan birine déner. Bunlardan her bi-
rine miiracaat etmek ve ilgi gostermek, ib-
ret yontemlerinin bir {islubu olabilir.

102" Nahl, 65-69.

103 i minun, 21-22.
104 Gasiye, 17-21.
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Sonug

Bahsedilenlere bakilarak Kur’an’mn ba-
kisina ve kendi genel manasina gore ibre-
tin, (cogunlukla gérme ve duyma yoluyla
elde edilen) zahir ve duyusal bir bilginin
akil ve diisiince yardimiyla batini ve duyu-
sal olmayan bir marifeti idrak etmeyi sagla-
dig1 bir siire¢ oldugu stylenebilir. Boylece
insan goriilen bir husustan, goriilmeyen bir
hususa intikal eder. Onun 6zel manasi ise
menfi cereyanlardan ders ve nasihat almaktir.
Diger bir deyisle tarihten ve Allah’in emir-
lerine uymayarak ilahi azaba ugramis ka-
vimlerin, milletlerin ve sahsiyetlerin sergii-
zestinden ders almakur. insanda béyle bir
halin olugturulmasi icin ortam hazirlanma-
sina ibret verme yontemi denir. Bu yontem,
Kur’an-1 Kerim’in muhataplarini hidayet et-
mek ve egitmek icin genis sekilde kullan-
dig1 en 6nemli yontemlerden biridir. Ciinkii
bu semavi kitabin bircok yerinde kavimle-
rin ve milletlerin tarihinden, onlarin bagla-
rindan gecenlerden, yaradiligin sasirticihik-
larindan ve diger hususlardan bahsedilmis
ve hatta bazi1 6rneklerde ibret alinmasini em-
retmistir. Bu semavi kitap, bazen insanin ta-
rihe, kavimlerin ve milletlerin sergiizestine
miiracaat etmesini, bazen insamn nefsine
ve yaradilig dleminin sagkinlik veren yon-
lerine bakmasini salik vererek, bazen de in-
sam yeryiiziinde seyahat etmeye davet ede-
rek insanin ibret almast igin gerekli ortami
hazirlamak istemistir.
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iligkisi mi vardir? Yoksa bu fenomenlerin kendisi arasinda da boyle bir iliskiye
ulagilabilir mi? Bu durumda sézkonusu fenomenlerin letu’l-ilel ile iligkisi na-
sil aciklanabilir? Bunlar, felsefe-i {lanin énemli meselelerindendir.

Q caba evrendeki fenomenler ve onlarmn yaraticisi arasinda sadece sebep-sonug

Bir kesim, determinizm iligkisinin sadece yaratici ile yaratilan arasinda diigiiniilebi-
lecegini savunur. Boyle bir fikrin sonucu da, Eg’arilerin benimsedigi goriisteki gibi, var-
higin yaraticisina daha fazla iman edilmesidir. Yahut Hume ve digerlerinin inandig gibi,
fenomenler arasinda sebep-sonug iliskisini reddederek de varlik diyarina veda eder.

Batih bazi filozoflarin sebep-sonug iligkisine dair goriisti, bir kistm Miisliiman diisii-
niirin bagimsiz veya kimi zaman da iktibasla ulagtig1 diistincenin aymsidir. Fakat sebep-
sonug iliskisi, kendi tekamiil siirecinde, 6zellikle de Sii filozoflar arasinda kendine has
bigimde acgikland1 ve yiiksek seviye kazandi. Oyle ki sebep-sonug iligkisinin izahi, her
ne kadar daha gidilecek ¢ok yol varsa da Sadraci felsefede ve onun takipcileri tarafin-
dan meseleden daha detayli yapildi. Buna ek olarak Hikmet-i Miitealiye, dini metinlerle
ahenk ve uyumda daha bagaril oldu, ya da en azindan tenkit ve zorluklarin bir kismin-
dan kurtulabildi.

Bu makalede yazar, bazi Miisliiman filozoflarin ve bir kisim batili felsefecilerin go-
riislerini aciklamaya, 6zellikle de Malebranche’1 ve onun Es’arilerden etkilenip kendi ca-
ginda bir ‘tehafiitii’l-felasife’ ortaya koymasim izaha koyulmustur.

1 Determinizm, belirlenircilik, gerekircilik veya belirlenimlilik evreninin isleyisinin, evrende gerceklesen

olaylarin gesitli bilimsel yasalarla, 6rnegin fizik yasalari ile, belirlenmis oldugunu ve bu belirlenmis olay-
lann gerceklesmelerinin zorunlu oldugunu 6ne siiren 6gretidir. Yani 6gretiye gore her sey belirlenmistir
ve degismesi miimkiin degildir.
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Kelamcilarm eski zamanlardan beri akil

ve vahiy arasmda varsaydiklar catisma,
onlarm arasmda cesitli calismalarm

ortaya ¢citkmasma sebep olmustur. “Dindar
filozoflar” ve “felsefeci dindarlar”, akil

ve vahyi uzlagtirmak icin birtakim yollar
diisiinmiiglerdir. Bunlarm en kolayi, her
ikisini kendine has bir alanla smirlandirma
yontemiyle bu ikisinin sahalarm birbirinden

ayrmakt.

1. Tarihce

Kelamcilarn eski zamanlardan beri akil ve vahiy arasinda varsaydiklar catisma, on-
larin arasinda cesitli calismalarm ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. “Dindar filozoflar” ve
“felsefeci dindarlar”, akil ve vahyi uzlastirmak icin birtakim yollar diistinmiiglerdir. Bunla-
rin en kolay, her ikisini kendine has bir alanla sinirlandirma yontemiyle bu ikisinin saha-
larin1 birbirinden ayirmaktir. Bunlarin catistigim kabul etmeyen ve sahalarini birbirinden
ayirmay1p ister teorik, ister pratik durumlarda olsun “@JJ\ 4 ¢-<> Jasdl 4 ¢-<> L Js»
kaidesinin genel kural oldugunu savunan bagkalan da kuskusuz ¢ikmstir. Bir grup da
celiskinin giderilemez oldugunu belirterek ya “din karsit1 filozoflar’a ya da “akil karsit
dindarlar”a katilmstir. Bu gekisme bir zaman felsefe ve din formunda, giiniimiizde ise
buna ilaveten, bir de bilim ve din seklinde tecelli etmistir. islam diisiincesi tarihinde de
giiniimiize kadar bu ¢ekismenin degisik bicimlerine sahit oluyoruz. Kelamda Ehl-i Hadis
ve Mutezile catismasi, Sia fikhinda Ahbariler ve Usuliler ¢ekismesi bunun 6rnekleridir.
Kelamcilarin Messailerle ¢atismasi da bu kategoridendir.

2. Motivasyon

Her ne kadar Es’ariler akhin delil olusturdugunu ¢ogu konularda inkar etmek zorunda
kalmigsa da baglangicta dinin meselelerinde akla bagvurmaya hosgoriiyle yaklasiyorlardi.
Oyleyse onlan akla karsit, sonucta da felsefeye zit olmaya zorlayan seyin ne olduguna bak-
mak gerekir. Malebranche da? akilal bir filozoftur ve ilahiyat meselelerinde akla miiracaat

2 Nicholas Malebranche (1638-1715), Descartes’mn metodunu ve Augustin’in felsefesini takip eden Fra -

siz filozof ve kelamci. Bu ikisini ustalikla sentezlemeyi basardi. Meshur iki teorisinden biri, metafizik bo-

yutta okazyonalizm (“'“‘ I 5}?)3‘ u” J-'"}‘ ~§!) ve epistemolojik boyutta ] @ 4%,”ur. Ondan ge-
riye gesitli kitaplar ve eserler kalmustir. Bunlar arasinda en énemlileri su kitaplardir:
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etmeyi caiz gormek bir yana, gerekli bile bulur. Fakat yine de onu, Aristo felsefesine sert bi-
cimde kars1 gikarken gérmekteyiz. Oyleyse bunlarin, Messailerin felsefesi bagta olmak iizere
felsefeyle kavgasimin, aklin delil olusturmasi veya akil ve vahyin catismasi konusunda ol-
maktan 6nce, daha ziyade, onlarn inancina gore din disi olan, hatta sirke bulasms Yunan
Messai felsefesinin muhtevasina dairdir. Gerci bu gerilim, Yunan felsefesinin, 6nce Huristi-
yanlkla ve sonra da Islam’la karsilastig1, Hiristiyan ve Miisliiman kelamcilarin Yunan felse-
fesine reddiyeler yazdig1 zamana kadar gétiiriilebilir. > Lakin Allah’in iradesi ve kudretinin,
onu tazim ve takdisin tiim kelam ve marifet ¢abalarinin ekseni oldugu Eg’ariler ve Maleb-
ranche gibi kelamcilar igin bu gerilim daha agir ve daha kapsamhdir.

Aristo’nun Tanns1 “sey”dir, bunlarnki ise “kimse”dir.* Orada determinist ve cebri sii-
durdan bahsedilir, burada ise iradeye bagh ve tercihli yaratilistan. Orada filozof, diger var-
liklarin yaninda bir varlik olarak Tanriya iliskin keyfe keder epistemik kaygi tasir, burada
ise sirf keyfe keder bilgi olmayan, insanla irtibati ve insanin onunla irtibat siikiir, tevbe,
tevekkiil, korku ve umuttan olusan bir Tanriyla karsi karstyayizdir. Orada Tanrimn varhik-
larla bag bir dizi basamak yoluyladir, burada ise karsimizda vasitasiz olarak varliklarla
iliski icinde olan ve biitiin isleri dogrudan tistlenmis bir Tann vardir. Orada kendisinden
yalmzca bir isin sadir olabilecegi bir Tanryla kars1 karstyayizdir, ama burada karsimizda,
hicbir sey kudret dairesi disinda kalmayan mutlak gii¢ vardir.

Orada sadece “hikmet” ve “determinizm” hakimdir. Burada ise “mesiyet” ve “okas-
yonalizm”. “Hakim” burada yalnizca onun “hikmet”ini goriir, “kelamci” ise burada onun
iradesi demek olan “kelam-1 nefsi”sini. Orada Tanr1 sadece “ilk muharrik”tir, burada ise
her hareket ve “olus bozulug”ta hazir ve nazirdir. Orada degismekten tamamen miinezzeh,
edilgen olmayan bir Tanrnyla kars1 karsiyayizdir. Burada ise karsimizda gazap ve riza, rah-
met ve intikam sahibi bir Tann vardir. Orada konu deizmdir, burada ise teizm bahis ko-
nusudur. Mutezile’nin Tannstyla da bunlarin Tannsi farkhidir. Orada fuzuli akil kendisini
Tanriya egemen goriir, olaylari ona mecbur ve gerekli kabul eder. Ama burada hicbir sey
Tanrya gerekli ve mecbur degildir. Orada Tann sadece diinyay: izler, amellerimizi goz-
lemler, diinyaya miidahale etmez ve kiyameti bekler. Duamizi cevap vermeksizin sadece
dinler. Ama burada vasitasiz tiim diinyayi, bu ctimleden olarak da tabiat ve insam ¢ekip
ceviren Tann gozlemci degildir. Duamizi isitir, ona icabet eder vs.

3. Es’ariler ve Messai Felsefe

Eg’ari sistemi, Mutezile sistemini elegtirirken Yunan felsefesine dair bagimsiz bir tenkit de
yapti. Zira onlar, Mutezile’yi bile Yunancilikla sugluyordu. Boylece Gazali ve Fahruddin Razi

- S.T The Search after Truth: With Elucidations of The Search after Truth, Thomas M. Lennon, Ohio
State University 1980

- N.G Treatise on Nature and Grace, Rilley, Oxford 1992, 1980

- D.M Dialogues on Metaphysics and Religion, M. Insburg Newyork 1963
3 Bkz ibn Meymun’un Delaletu’l-Hairin’i, Nakd-i Tefekkiir-i Felsefe-i Garb, Etienne Gilson, terciime: A -
med Ahmedj, Intisarat-i Hikmet, 1402, s. 49-50.
Gilzon, Hoda der Felsefe-i Mesiht, terciime: Sehram Pazuki, Mecelle-i Ferheng.
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s'ari kelaminin Messai ve Yunan
felsefesiyle karsilagmasinin
zirvesi, Gazali ve ibn Riisd
arasinda Tehafiitil'l-Felasife

ve Tehafiiti't-Tehafiit'te vuku
bulmustur. Cogu kisinin
inancina gore Gazali'nin Messai
filozoflara yonelik elestirileri
islam diinyasinda bu felsefenin
govdesine dyle hasar verdi ki
ibn Riisd’iin savunmalan bile
bu felsefeyi islam diinyasindaki
eski konum ve mevkiine geri
dondiiremedi.

gibi isimlerin felsefesinin ortaya cikmasina
zemin hazirlanms oldu. > Bu sayede gel-
diler ve Megsai felsefeye hiicum ettiler.
“Bu siire, Islam’da paralel iki akimin
ortaya ¢ikmasim sagladi. Bir akim ru-
hen Yunan’a egilimliydi, digeri ise dine
meyyaldi. Bu ikisi pek cok konuda karst
karsiya geldi. Temel farklihklar, muh-
teva farkhihklarma da yolacan metod-
larindaydh. Tkinci grup ise her ne kadar
zaman zaman filozoflardan bazi goriis-
ler iktibas ediyorlardiysa da ruhen on-
lardan bagimsizlardi ve hicbir sekilde
felsefecilerin mukallidi olmadilar. Bi-
lakis onlar hep tenkit ettiler.” ®

Es’ari kelaminin Megsai ve Yunan

felsefesiyle karsilagsmasimn zirvesi, Ga-

zali ve Ibn Riisd arasinda Tehdfiitii’l-Felasife

ve Tehafiitiit-Tehafiit'te vuku bulmustur. Cogu kisinin inancina gére Gazali’nin Messai

filozoflara yonelik elestirileri islam diinyasinda bu felsefenin gévdesine 6yle hasar verdi

ki Ibn Riigd’iin savunmalar bile bu felsefeyi Islam diinyasindaki eski konum ve mevki-
ine geri dondiiremedi.” Gazali, Tehdfiit’iinde sdyle der:

“Allah, alemin ilk mebdei, dileyen ve takdir edendir. Ne isterse onu yapar ve hersey onun
mesiyetine tabidir. Emir verir, istedigi zaman ve sekilde benzer ve farkli seyler yaratir.” 8
Filozoflar Allah’1, “Olii hale yakin farzediyorlar. Ciinkii alemde olup bitenden haberi ol-
muyor. Oliiden tek farki, kendi zatm idrak etmesidir.”°

Su halde “Gazali’nin Tannsi, filozoflarin mutlak varhig degildir. Bilakis tesbihi si-
fatlara sahiptir ve diridir. Bunlar da, onlar aracihgiyla Allah’m insam sevdigi, insamin da
ona agk duydugu sifatlardir.” *° Bu dindarlik motivasyonu dikkate alindiginda bu is garip
gelmeyecektir. Tipki Gilson’in soyledigi gibi: Nerede ilahiyat veya yalmzca iman varsa
orada insanlara, “dindar ve pak nefisler hicbir tarafin felsefi bilgisine baglanmaz. Esasen
felsefi tefekkiir, ihlas ve teslimiyet {izerine bina edilmis dini hayatla bagdagsmaz” ' diyen
heyecanh miiminler ve kelamcilar vardir.

> Tarih-i Felsefe der Islam, Muhammed Serif, Merkez-i Nesr-i Daniggahi, 1365, c. 1, s. 342.

6 Islamic Occasionalism, London 1958, Fakhry Majid.

7 Merhum Celal Hiimai: Felsefe Gazali zamanma kadar sagiruci derecede etkiliydi. Gazali bu giiclii baraji
yikt1 ve felsefenin sahip oldugu 6nemi azaltti. Gazaliname, s. 405. Yine: Miisliimanlar felsefe {izerinde
tasarrufta bulunmaya cesaretlendirdi. s. 90.

8 Tehafiitii’l-Felasife, Daru’l-Mearifi Misr, 1377.

9 Age,s. 146.

0 Tarih-i Felsefe der Islam, c. 2, s. 51.

W Nakd-i Tefekkiir, s. 44.
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4. Malebranche ve Messai Felsefe

Onyedinci ylizyilda Galileo ve Newton, Aristo’yu bilimin disina ¢ikardi. Descartes ise
modern felsefeyle birlikte onu felsefenin de disina ¢ikardi. Dolayisiyla Malebranche’tan,
kendine has teolojik goriisleriyle onu Hiristiyan ilahiyatinin da disina ¢ikarmasi bekleni-
yordu. Malebranche’a gore “Herseyin zat1 ve kuvveti Tanrimn iradesinden bagka bir sey
degildir. Hersey Tann tarafindan, onun hiitkmii ve takdiriyle hasil olur. Sadece o, bize te-
sir etmeye kadirdir. Herseyi varederek koruyan odur. Herseyin yaraticisidir. Higbir seyin
onun karsisinda direnemeyecegi bir kudrettir. Yaratma ve varetmede hicbir araci ihtiyag
duymaz. Iradesinde zaaf yoktur ve ‘ol’ der, olur.” > “Sadece o aramizda hazir ve nazirdir.
O, sadece, diinyay: izleyip iyi ve kotii amellerimize gozlemci degildir. Bilakis o, cemiye-
timizin, birbirimizle olan dostluk bagi, diyalog ruhu ve ortak davranmanin esasidir. Ben
sizinle yalnizca onun ¢epegevre kugatmasi ve giicii sayesinde konusmay1 muktedirim. Yal-
nizca onun bana verdigi kuvvet yoluyla size oksayabilir veya size zarar verebilirim. O, fail
sebep oldugu gibi gaye sebeptir de. Tek basimmza higbir ise yaramayiz ve yalmzca onun
ilahi kudreti sayesinde bir ise yapmaya gii¢ yetirebiliriz.” 3

Bundan dolay1 Malebranche da Tehdfiitii’l-Felasife’nin beklentisini tagtyordu. Bu bek-
lentiye cevap da vermistir. Hakikati arastiran kitabinda (The Search after Truth) Aristo’ya
ve onun felsefesine ezici ve toksik hiicumlarm gerceklestigini goriiyoruz. Ama hayli dik-
kat ceken meselelerin, bir yandan Malebranche’n bu kitapta Megsai felsefesine muame-
lesiyle, diger taraftan Gazali’nin Tehafiit kitabinda Messai felsefeye tepkisiyle biiyiik ben-
zerlikler tasidig) goriilmektedir.

5. Messai Felsefesine Karsithkta
The Search After Truth ve Tehafiitii’l-F elasife’nin Benzerligi

1. Bu kitaplarm her biri, Aristo felsefesini ve Aristocular belirsiz, anlagilmaz ve ce-
ligkili saymugstir. Gazali soyle der:

“Hatalar biiyiik, anlasmazliklar1 ¢ok, diisiinceleri daginik, metodlari birbirine uzak ve zit-
tir. O halde, mutlak filozof ve muallim-i evvel olan énderlerinin inanglarindaki celiskiyi
ortaya koymakla yetinecegiz.” 1

Malebranche da alim* filozoflarin metod ve sézlerinin kapah ve belirsiz oldugunu
sOyledikten sonra soyle devam eder:

“Aristo, filozoflarin onun hakkinda son derece titiz aragtirma yaptig1 felsefenin babasi ol-
masi nedeniyle onlarin 6nderi sayildigindan hemen hemen her zaman, his yoluyla elde
edilen kansik diisiinceleri veya belirsiz, somut olmayan, genel tasavvurlar temel alarak

12 5T 232, D.M. 204, S.T. 448.
1B pMm.7-14.

14 Tehdfiit, . 74.

15 Scholar
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cikanimda bulunur.” ¢ Yine birgok yerde Aristo felsefesini ve onun kavramlarim agiklik-
tan yoksun ve aydinlatilmaya muhtag goriir. Onun inancina goére “Onlar, kendilerinin bile
anlamadig1 bicimde konugmay tercih ederler.” 7

2. Her iki felsefe de Aristo felsefesini kiifiir ve onu izlemeyi ilhad sayar. Gazali, bir-
cok yerde filozoflara kiifiir nispet eder'® ve Islam diinyasindaki filozoflar konusunda
sOyle der:

“Onlann kiifrii, Yahudi ve Hiristiyanlarin aliskanlikla taklit etmesi gibi herhangi bir seye
dayanmamaktadur.” 19

Malebranche da Aristo felsefesini “nefret uyandiran” felsefe?® olarak nitelendirir ve
Hiristiyan filozoflarn saskinliklarini sayarak soyle der:

“Bunlar, ilhad felsefesine ve hislere tabi olmakla akh maruz biraktigimiz sagkinliklardir.” 2

3. Her ikisi de din felsefesinin en biiyiik zorluk ve sikintisim kadim filozoflan taklit
etmek olarak gormektedir. Malebranche “hakikati bilmeni engelleri”ni gostermek igin ¢ok
sayida fasil agmistir. Bu fasillardan birinin baghg “Kendi diisiincemizi kullanmak yerine
neden sahislarm mukallidi olmay tercih ediyoruz” seklindedir. > Burada en énemli so-
runun taklit oldugunu savunur ve bunun icin delillerini ortaya koyar. Yedinci delilde dile
getirdigi mevzu, giiniimiizde “garpzedelik” dedigimiz seye oldukca benzemektedir. So-
nug itibariyle kadim Yunan ve Miisliiman dogu Malebranche icin o giin, bizim igin bu-
glinkii batinin roliinii oynamaktadir:

“Yersiz saygi, begeni garabeti ve ahmakga yabancilagsma bizi, zaman ve mekan agisindan
bizden uzak, bizim icin garip ve acaip seylere (6zellikle de kadim zamanlarda ve uzak di-
yarlarda ise) saygi gostermeye ve onlara ovgiiler diizmeye zorluyor. Bazilari, kadim zaman-
lardaki isimleri 6viip kutlamamiz gerektigini soyliiyor. Aristo, Eflatun, Epikiir gibi biiyiik
insanlar hata yapmis olamaz mi? Bunlarin da bizim benzerimiz insanlar oldugunu neden
gozoniinde bulundurmuyoruz?”

Bunu Gazali’nin soziiyle kargilagtiralim. Séyle der:

“Onlann (filozoflarn) kiifrii, Sokrat, Hipokrat, Eflatun, Aristotales ve benzeri, sarsici bii-
yiik isimleri?* dinlemelerinden kaynaklanmaktadir. Ne zaman bu isimleri isitseler... ken-
dilerini kiifre gotiiren inanclarla donatirlar.”

16 ST 440.

17 EST 657.

18 Tehdfiit, s. 72. Kadim filozoflarn inanclarinm kiifre girdigini savunur.
19 ST 448.

0 ST 448

21 9T 447.

2 3T 138.

B ST 1389

24 Arapca metinde «alsls ¢losl> gecmektedir. s. 72.
B Tehdfiit, s. 72.
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“nefret uyandiran” felsefe olarak
nitelendirir ve Haristiyan filozoflaran
saskinliklarini sayarak soyle dexr:
“Bunlar, ilhad felsefesine ve hislere tabi olmakla akli
maruz biraktigimiz saskinliklardir.”

Ozellikle de “biiyiik” ve “sarsic1” kelimelerine dikkate edilirse tam tarmina Malebranche’m

yaklagimim ¢agnstirmaktadir.

4. Gazali der ki, Miisliiman filozoflar, “Kendilerini faziletli kimseler arasinda sayip

onlarin mesleginde olduklarini zannederek ve bu yolla da insanlara iistiinliik taslayarak
kiifre gotiiren inanglarla donanirlar.” *® Malebranche, besinci delilde filozoflarin birtakim
sahsiyetleri taklit etmesi hakkinda soyle der:

26
27
28

29

“Besinci delil: Ahmakga gurur bizi, kendimizi iistiin nitelikli insanlar®” arasinda saymak
icin arzu duymaya zorlar. Ciinkii biz alimleri en iyi ve fazla egitimi almig kimseler olarak
goriiyoruz. Tartisma, polemik ve avamin 6vgiisiinii kazanmak icin bagkalarinin inanglarini
bilmek, diisiince yoluyla elde edilen hakiki felsefeden daha miinasip geliyor.” %

Gazali, kendini bagkalarindan daha zeki gérme ve tistiinliik taslamaya “aptallik damar1” 2

adim vermektedir. Tipki Malebranche’in “aptalca gurur” demesi gibi.

Tehdfiit, s. 72.
Scholars.
S.T. 138.

btV Y ga e Lol BlamYl oye 3 ,all
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5. Gazali, egitim gérmiislerin arasindaki bu aptallik damarim izah ettikten sonra soyle
devam eder:

“Akl az olan avam, bu helak edici seyin tahkirinden uzaktir. Zira onlarin metodunda, sap-
kinlara benzeme vasitastyla kendini zeki sanmak yoktur. Oyleyse akh az olan, hicbir fayda
saglamayan zekadan ve kérliik de cift gsrmekten cok daha fazla kurtulusa yakindir.” 3

Yani egitim gormiigler ve ehl-i ilim, avam insanlardan daha fazla ayag1 kayma teh-
likesiyle karsi karsiyadir. Simdi de Gazali’nin soziiniin yorumunu Malebranche’tan din-
leyin.

“Bilgi sahiplerinin herkesten fazla ayag1 kayma tehlikesiyle karsi karsiya olduguna dair”
bashg altinda yazdig1 kisa béliimde bu iki etkene, yani ilim sahiplerinin ayaklarinin kay-
masina yolagan etken olarak biri bilyiik sahsiyetlerin mukallidi olma, digeri ise kendini
zeki gostermeye deginir. Birinci olarak “Bagkalarina ve onlarmn saptirici kitaplarina tabi
olmaya egilim”i, ikinci olarak da “Baskalarinin évgii ve hayranligini kazanmaya egilim”i
zikretmis, 6rnek verirken de neden onlarin avam insanlardan daha fazla tehlikeyle karsi
karstya oldugunu aciklamstir: “Ilim sahipleri yolcuya benzetilebilir. Yolcu kétii bir hadise-
den dolay1 bir yolu bagka bir yolla kanstirdiginda ne kadar ilerlerle ilerlesin gidecegi yer-
den uzaklagacaktir. Ne kadar ¢ok ¢aba sarfeder ve hedefine ulasmak icin ne kadar acele
ederse o kadar ¢ok ve hizli sapacakur.” 3!

6. Gazali, Miisliiman filozoflarin motivasyonlarindan bir digerinin Yunan felsefesine
katilip onu taklit etmek oldugunu belirtir: “Hakki taklitten kopma ve batih taklide koyul-
manin zinet giizellik oldugunu zannedip bunun zekilik oldugunu sanarak babalarnn di-
niyle yetinmeye surt gevirirler.”

Malebranche da aym itiraz ve elestiriyi bir kisim Hiristiyan filozofa yoneltmektedir.
Avam insanlarin veya kafir filozoflarin ruh konusunda yanlhs inanca sahip olmasinin sa-
sirtici bulunmamasi gerektigini soyledikten sonra soyle devam eder: “Hiristiyan filozof-
lara sagiyorum. Tanrinin aklimi beser aklina, Musa’y1 Aristo’ya, Aziz Augustin’i kafir fi-
lozofun asagilik serhine {istiin tutmalar1 gerekirken (bdyle yapmiyor), ruhu bedenin su-
reti kabul ediyorlar.” *

7. Gazali filozoflan tenkit ederken, onlarin Aristo’yu mutlak filozof ve muallim-i ev-
vel gordiigiinii, Eflatun’a da “ilahi Eflatun” lakabi taktigini s6yler. ** Malebranche da aym
tavri takinarak, kendilerini Aristo veya Eflatun gibi gostermek icin Aristo veya Eflatun’a
serh yazan kimselerin motivasyonunu elestirir ve sdyle der:

30 Tehdfiit, s. 72. Tbarenin orijinali soyledir:

weN g 5 o po oSl JI 31 el g6l jn Dlas e Lol I sl aadIGs
31 ST 137.
32 Tehafiit, s. 72.
B ST xix.
3% Tehdfiit, s. 74.
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“Eger birisi Aristo’ya serh yaziyorsa ‘Tabiatin Dehast’ * ve eger Eflatun’a serh yaziyorsa
ilahi Eflatun olacaktir.” %

Ciinkii filozoflar Aristo’yu “tabiatin dehas1” ve Eflatun’u ilahi Eflatun gérmektedir.

8. Gazali, Aristo’nun sarihleri konusunda soyle der:

“Aristo’nun kelamin terciime edenlerin soyledigi, tahrif ve degisiklikten uzak degildir, bi-
lakis yoruma ve tevile muhtactir. Bu da onlar arasinda tarnsmaya sebep olmustur.” %

Malebranche da “Sarihlerin yersiz ve mutaassip yargilarn” baghg altinda bir fasil ac-
mig ve Aristo’yu serhedenlerin hatalarm saymmistir.

9. Gazali, Messai filozoflara hiicum etmek tizere harekete gecmek icin soyle der:
Aristo’nun sarihleri arasinda ihtilaf vardir. “Nakil ve tahkikte onlarin en muteberi, Miis-
liiman filozoflardan Ebu Nasir Farabi ve Ibn Sina’dir.” * Bu ikisini sectikten sonra Mes-
sailerin fikirlerine hiicum etmeye baglar ve bu iki ismin sahsiyetini de saldirilarindan na-
sipsiz birakmaz. Onlar filozof kilikhi* seklinde niteler ve goriislerini de, avarm kandiran
zorlama ve uydurma hiikiimler* olarak goriir ve bu iki ismi delaletin reisleri ve sapkinli-
gin 6nderleri biciminde adlandirr. ** Filozof cemaatinin, Aristo’yu insaniistii bir seviyeye
cikardigim soyler: “Bu kesimin zannettigine gore o, felsefi ilimleri tertip edip donatmigs
ve fazlaliklari atrmgtir.”

Malebranche da béyle bir sarih veya sarihligin ve Ibn Riisd’den daha iyi hangi sari-
hin bulundugunun pesine diismelidir. Soyle der:

“Burada, bilginler arasinda meshur nasil bir sarihin Aristo hakkinda s6z s6yleyebilecegini

goriiyoruz. ibn Riigd soyle der: Aristo, mantik, ahlak felsefesi ve felsefe-i tila mucididir.

Bunlan zirveye tagumstir.” *

Yani Gazali’nin ibn Sina ve Farabi gibi filozoflara nispet ettigi sozlerin aymsim soy-
lemistir. Bu nedenle de aym sekilde Malebranche’1n itirazina maruz kalmgtir:

ibn Riisd, “Aristo’nun gbriisiiniin mutlak ve {istiin hakikat olduguna, hickimsenin
onun ilmine denk olamayacagina, hatta yakinina bile yaklasamayacagina inanir. Tiim in-
sanliga akil ve kaniti dgreten odur. Insanlar onun ilmine ne kadar girerse o kadar alim

35 Genius of Nature.

% ST 148.
3 Age,s. 75.
38 A.ge.,s. 75.
3 Age,s. 75.
0 Age, 82
4 Age,s. 144,
42 A.ge.,s. 76.
B Age,s. 74
4“4 ST 148
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olacaktir.” ** Bu sahsiyetle (Aristo) ilgili taassup, bog konugma ve akilsizlik belasiyla so-
nuclanmaz mi?” 4

Bu, cesurca ve biiyiik gayretle felsefeyi savunarak Gazali’nin karsisina dikilmis, onun
Tehafiit’iine kars1 Tehafiitii t-Tehafiit'ii yazmus olan Ibn Riisd’diir. Yine ilging olan su ki,
Malebranche’in zikrettigi gibi¥, ibn Riigd’den aktanlan ciimleler, Tehafiitii t-Tehafiit tin
birinci kitabimn {igiincii konugmasina aittir. * Adeta Gazali dirilmis ve ibn Riisd’den in-
tikam almak iizere onun aleyhinde bagka bir Tehdfiit tedarik etmektedir. Malebranche,
Ibn Riisd’ii, “kafir bir filozofun asagihik sarihi” olarak goriir. Onu deli, ahmak ve liizum-
suz konusan biri olarak niteledikten sonra soyle devam eder: “Bununla birlikte bu sarihin
eserleri Avrupa’nin heryerinde, hatta en uzak memleketlerde bile yayginlasmistir. Eserleri
Arapga’dan Ibraniceye ve ibraniceden Latinceye, hatta belki bagka bircok dile terciime
edilmistir. Bu da, ilim ehlinin onlar1 nasil alip kabul ettigini gostermektedir.

Fakat ibn Riisd, Miisliiman bir filozof olarak, Malebranche’1 miimince saikle kargi-
Iik vermeye ve tartismaya zorlayacak tiirden birisi degildir. Malebranche, Hiristiyanhkta
yiiksek makam sahibi kimsenin pesine diismelidir, tipki Miisliimanlarda ibn Sina’nin sa-
hip oldugu makam gibi.

Hiristiyanhk uzmam, diistince tarihgisi ve ortacag kiiltiirii arastirmacisi, Aquinas’a siki
sikiya goniilden bagh yeni Thomasgi filozof Gilson, bize, Malebranche’in hesaba kattig1
Hiristiyan filozofun, Aziz Thomas Aquinas’tan baskasi olmadigim soyler: “Malebranche,
Aquinas’mn giinahim, Hiristiyan gelenegin en yiiksek rnegi olan Augustin’e tabi olmak
yerine miisrik Aristo ve onun asagilik sarihi ibn Riisd’iin pesine diismek olarak goriir.” *°

Malebranche’a gére Aquinas, miisrik Aristo’yu Musa’nin, sefil ibn Riisd’ii Aziz
Augustin’in 6niine gecirmistir.>! Aristoculukta asiriya kagmasi neticesinde akh miigrik
ve kalbi miimindir. > Bagka bir yerde séyle der:

“Bundan dolay1 Aristo’ya siddetle meyyal olan birisi, Aristo’dan baska hicbir seyi sindire-
mez. Herseyi Aristo’yla irtibatlandirarak incelemek ister. Aristo’ya aykir diisen her goriis
onun nazarinda hatadir. Daima Aristo’dan birtakim bahisler aktarmaya, sonra da bu ikti-
baslar her firsatta ve her mevzuda giindeme getirmeye hazirdir.” >

Evet, eger miisrik Aristo’yu Hiristiyan kelamindan silip atmaya karar verilirse Aristo’ya
hiicam etmede Aquinas hicbir sekilde nasipsiz kalmayacaktir. Ciinkii o, oniigiincii ytizyilda
Aristo’yu Hiristiyan felsefesi ve kelamina sokan kisidir. Her mevzuda stze Aristo ile bas-

4% ST 148

4% ST 148.

47 ST 148.

Book 1, Destruct is. 3.

49 ST 1489

50 Ruh-i Felsefe-i Kurin-i Viista, terciime: A. Davudi, Intisarat-i {lmf ve Ferhengi, 1366, s. 21.
51 ST xix.

52 N. 53.

5% ST 151
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layan ve ondan bir ciimleyle bitiren de odur. Bu bakim-
dan, Aristosuz Hiristiyanhiga siki sikiya bagh ve Au-
gustin hayram Malebranche, her ne kadar Hiristiyan-
lar onu aziz kabul ettigi icin adim agikca belirtmese de
bircok yerde Aquinas’a saldirir.

O halde Tehdfiit 6ykiisii iki kez tekrarlanmis olmak-
tadir. Bir kez hicri besinci yiizyilda, digeri ise miladi
onyedinci yiizyilda. Aristo her iki yerde de muallim-i
evvel ve Messailerin dnderi olarak roliinii korumustur.
Lakin Gazali, Ibn Sina ve Farabi yerini, sirastyla Ma-
lebranche, ibn Riisd ve Aquinas’a birakmustir.

Aristo karsithginda Malebranche ve Gazali arasin-
daki miisterek motivasyon dikkate alindiginda her ikisi-
nin de, Aristo’yu hatali bulduklari cogu meselede, hatta
Aristo’ya verdileri cogu cevapta ortak ve ayni olduk-
lan goriilecektir. Benzerliklerini saymay siirdiiriirken
bahsi sadece iki konuda ele alacagiz:

a) Gazali’nin filozoflara hiicumuna ve onlart mah-
kum etmesine sebep olusturan ilk mesele, alemin za-
mansal kidemidir. “Kadim ve ge¢ dénem herkesin go-
riisti, lemin kidemi yoniindedir. Yani kainat Allah ile
birlikte hep mevcuttu. Onun icab1 ve sonucuydu, za-
man bakimindan da ondan sonra degildi.” >

Malebranche da Aristo’nun tabiat bilgisini iptal et-
mek istediginden, giindeme getirdigi ilk mesele, onun
“alem bagindan beri mevcuttu” inancidir. > Gazali ve
Malebranche’in neden bu meseleye karsi ¢iktigina ve
onu reddettigine bakmak gerekir. Baska bir deyisle, ne-
den onu “Tanr eksenli” goriisle bagdasmaz gormek-
tedirler. Gazali ve Malebranche’in ortak sebebi, ken-
dini burada da gosteren ilahi kudreti tazim ve takdistir.
Gazali soyle der:

“Fail muhtar olmalidir. Neyi irade ediyorsa failin ta-
niyacagl alem olur. Oysa Allah Teala onlar nezdinde
irade eden degildir. Bilakis esas itibariyle bir sifata sa-
hip degildir ve ondan sadir olan sey, mecburen ve za-
ruri olarak sadir olmaktadir.” >

4 Tehafiit, s. 132.
% ST 471
56 Tehafiit, s. 132.

Cesurca ve biiyiik
gayretle felsefeyi
savunarak Gazali’nin
karsisia dikilmis,
onun Tehafiit’iine
karsi Tehafiitii’t-
Tehafiit’ii yazmis
olan ibn Riisd’diir.
Yine ilging olan su
ki, Malebranche’in
zikrettigi gibi, Ibn
Riisd’den aktarilan
ciimleler, Tehafiitii’t-
Tehafiit’iin birinci
kitabinin iigiincii
konusmasina aittir.
Adeta Gazali dirilmis
ve ibn Riisd’den
intikam almak ilizere
onun aleyhinde bagka
bir Tehafiit tedarik
etmektedir.
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Malebranche da soyle der:

“Eger evrenin Tanridan zorunlu ve mecburi bir stidur olamayacagini kabul ederseniz alemin
ezeli olmasmm zorunluluk tagimaci@1 sonucuna varirsimz.” >’

Baska bir yerde de soyle der:

“Varliklar, uluhiyet makamindan determinist tasma ve siidurla varolmamustir. Aksine zat
itibariyle yaraticimin 6zgir ve tercihli iradesine bagimhdirlar.” Ezeli olmalarmn zorunlu-
luk tagimamasi bir yana, aksine gercekte de ezeli degildirler ve zaman icine varedilmis-
lerdir: “Tanri, varliklarin ona bagimlilik ve ihtiyaci ve kudreti taninarak onun kayyum ol-
dugu anlasilsin diye evreni zaman icinde yaratt.” 8

Malebranche’in reddettigi tasma ve siidur, Gazali’nin bahsettigi, filozoflara gore “gii-
nesin 15181mn giinese ilisik olmasi gibi” > Allah’in dleme bitisik olmasi anlarmindaki bir-
likte olma halinin ta kendisidir.

b) Gazali ve Malebranche, filozoflarin evrenin varedilme zamanina iliskin filozof-
larin sorununu aymi sekilde ifade etmistir. Gazali, filozoflarin birinci delilini soyle izah
eder: “Eger kadim haller, birbirinin ayni ve degismez ise o zaman ya asla hicbir seyi va-
retmeyecek ya da siirekli hergeyi varedecektir.” % Yani ya hicbir zaman evren varedilme-
mis olmalidir, ya da hep mevcut bulunmus olmahidir. Malebranche da filozoflarin soru-
nunu soyle ifade eder: “Eger evrenin yokluk gizeminden cikarilmasi daha iyi olsaydi ezeli
olmas gerekirdi. Eger yokluk gizeminde kalmasi daha iyi olsaydi hicbir zaman varedil-
memesi gerekirdi.” %! Diger bir ifadeyle, dlemin varligi onun yokluguna tercih ediliyorsa
ezeli olmahdir, degilse asla ortaya ¢cikmamahdir.

6. Okasyonalizm, Messailere Karsi Gazali ve Malebranche’n
En Onemli Ortak Noktas

Tabiat ilimlerinde Gazali, filozoflardan bazi meseleler aktarir ve der ki, onlara karsi
¢ikmak ser’an vacip degildir. Dort sey hari¢. Bu dort meseleden ilki, Tehafiit’in onye-
dinci meselesi baghg: altinda bilinen, kitabin en énemli meselesi ve en meshuru olan ve
Gazali’nin buluglarindan biri sayilan, tabiatta sebeplilik ilkesinin® ve onun karine olug-
turdugunun reddedilmesidir. flginctir, Hakikati Arayis kitabinin en énemli meselesi, diger
bircok meselenin onun mukaddimesi olarak zikredildigi ve Malbranche’mn en meghur go-
riisti olan “okasyonalizm”dir, yani tabiatta sebeplilik ilkesinin reddi ve birbiriyle iliskinin
(iktiran) inkar1. Gazali soyle der:

7 N. 113

% N.163.

5 Tehdfiit, s. 86.

0 Tehafiit, s. 88.

1 N.162.

62 Gazali’nin sebep kelimesini illet manasinda kullandigi ve “Tabii seyler sebep degil, sonuctur” dedigi h -
saba katildiginda okasyonalizmin “sebebin asil olmas1” seklinde terciime edilmesi dogru degildir.
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“Filozoflar, varlik aleminde sebepler ile sebepleri yaratan seyler (miisebbipler) arasinda goz-
lemlenen yakinhk ve iliskinin, zorunlu olarak gerekli iliski ve yakinlik olduguna hitkmeder.” &
“Aligkanlikla sebep denilen sey ile miisebbip adi verilen sey arasinda iktiran bize gore za-
ruri degildir.” % “Onlarin iktiram, onlar mukarin yaratmg Siibhan olan Allah’in takdiri
vasitastyladir, yoksa kendiliklerinden zorunlu ve ayrlmaz degildir.” % “Dolayisiyla ategin
fail olduguna hangi delil vardir ve atesle karsilagildiginda yanginin meydana geldigini gor-
medikce onlarin delili yoktur. Gézlem, yangimn karsilasmayla eszamanl olduguna delalet
eder ama o sebeple meydana geldigine delalet etmez.” %

L@JJM\J.&JJSY)LAMJM\JPJ-UBMWU

Biz diyoruz ki, ates cansizdir ve ondan bir fiil ortaya gikmaz.” % ve “yangin faili... Allah

Teala’dir.” % “Oyleyse bir seyin nezdinde mevcut bulunmasl, o seyin onun sebebiyle var-
lik kazandigina delalet etmeyecegi agikliga kavusmug oldu.” %

Bundan dolay1 Gazali’nin gozoniinde bulundurdugu usiil sudur:
1) Cisimler tesirden yoksundur.
2) Filozoflarn bu meseledeki dayanag sadece his ve gozlemdir.

3) His ve gozlem, sebep ve sonug olarak adlandirlan sey arasindaki iliski ve yakinhk-
tan fazlasim gostermez, hicbir sekilde tesir ve sebeplilige delaleti yoktur.

4) Tek fail ve tek sebep Allah’tir.

5) Mesela pamugun atese yaklasmasiyla onu yakan Allah’tir, yoksa pamugu yakan
ates degildir.

Bunlar ne eksik ne fazla Malebranche’mn “okasyonalizm”inin de ilkeleridir: Aristo’nun,
bir topa carpan diger bir topun, ikinciyi harekete geciren bir enerjiye sahip oldugundan
hi¢ kuskusu yoktur. Bu net bigcimde gézlemlenebilen bir seydir ve bu da, sézkonusu filo-
zof icin yeterlidir. Ciinkii o, neredeyse siirekli duyunun kamiti pesindedir.” ”° “Onlara gore
(vani Aristocular) cisimlerin, maddelerinden ayr1 bir cevheri vardir. Bu cevher, gordiigii-
miiz etkilerin hakiki ve asli sebebidir.” ”* “Eski filozoflarin hatalar aleyhine olan hakikat-
leri agiklikla tespit etmem ve ozetle, sadece bir tek hakiki sebep bulundugunu, ¢iinkii bir
tek hakiki Tanrn mevcut oldugunu, herseyin zat ve kuvvetinin Tanrinin iradesinden bagka
bir sey olmadigini gostermem lazim. Hicbir dogal sebep, hakiki sebep degildir. Aksine

8 Tehdfiit, s. 234.
64 Tehafiit, s. 237.
65 A.ge.

86 Age.,s. 238
67 Age.

8 Age

8 Age,s. 239.
7 EST 659.
1 ST 447.
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6 6 yalmzca mukarin sebeptir (veya mukarin illet”?).” “Bu da varl-
g1n yaraticisinin su veya bu zamanda, su veya bu fiili yaratma-

Malebranche in- smna sebep olur.” 73
sam,kendiﬁiﬂerinde Insan konusuna gelince, Ma}ebranche insani, kendi fiille-
o s rinde yaratici ve etkin gérmez. Insanin iradesi ile fiili ve onun
¥y araplcl ve etkin gor- gerceklesmesi arasinda yakinliktan baska bir iligki diistinmez.
mez. Insanm iradesi ile By da Es’ariler ve Gazali’nin ortaya attig “kesb teorisi”nin
fiili ve omun gergeldegmem aymsidir. Malebranche ile Eg’ariler ve Gazali arasindaki en

1a valamlikt ] carpici benzerliklerden” biri, “kesb teorisi”ni ispatlamak
ar b icin 6ne siirtilmiis delillerdeki benzerliktir. En 6nemli delil

bir l]1§kl dii§iinmez- Bu da olan, insanin kendi fiillerinin yaraticisi olmadigl meselesi
E§’ariler ve Gazali’nin ortaya Esariler tarafindan agagidaki sekilde ifade edilmistir:
athél “kesb teorisi”nin aymsr Kul kendi fiilinin yaraticis1 olmak isterse fiil {izerinde

Mal hei oyl ve onu nasll gerceklestirecegine iligkin alim olmalidir. Fa-
dr. b ile E§ kat insan, kendi fiili tizerinde ve onu nasil gerceklestirdi-

ve Gazali arasmdaki en ¢ar-  ine iliskin bilgi sahibi degildir. Oyleyse kendi fiilinin ya-
pic1 benzerliklerden biri, ratcs: degildir. Bu delil, Eg’arilerin kitaplarinda ittifaka
“kesb teorisi"ni ispatla- yakin cogunlukta degisik sekillerde goriilmektedir.”

) triilmii Bu kiyasta sart hitkmii, genel bir ilke ve biiyiik 6nerme-
mak 1¢in one ug den cikartilmistir: “Her yaraticl, kendi fiiline ve onun nasil

delillerdeki benzer- gerceklestigine dair ilim sahibidir.” Kelamcilarm cogu bu ilkeyi

liktir.. aksiyom olarak almigtir. Fahru Razi, el-Erbaun’da, aksiyoma
9 9 ilaveten teyit edici olarak Kur’an ayetine de istinat eder”:

7S Gl 545 32 s g VI

72 Occasional cause.

73 ST 448.

7 lginc olan, Gazali’nin, sebep-sonug iliskisi olarak acikladigimiz dogal fenomenleri bir seyin sebebi (w)
olarak degil, o seyin yaninda varlik kazanma (eJs) olarak gérmesi ve Malebranche’in soziinden de aym
anlamin ¢ikmasidir. Dolayisiyla “eie” kelimesi Arapca’da tam da “in occasion of it ” manasina gelir.
Gazali bu meseleyi “tekarun” baghg altinda zikretmis, Malebranche ise “occasionalism” ile ayni anlami
kastetmistir. Su halde Malebranche en iyi karsilig1 bulduguna goére biz de “okasyonalizm” igin en iyi ter-
climeyi “bitisme tasavvuru” (veya bitisiklik tasavvuru) seklinde yapabiliriz. Lakin Hume’den bu yana “ne-
densellik ilkesi” duyumsamacilarin goriisiine gore “mekansal bitisiklik” veya “zamansal arcigiklik” sekline
biiriindiigiinden ve sebebin reddedilmesiyle Tanrimin varhgim da kugku konusu yaptiklarindan, “bitisme
tasavvuru” Hume’un teorisindeki kuruntu olabilir. Bu nedenle ya onu terciime etmeyerek okasyonalizm
seklinde birakmamiz, ya da “ilahi bitisme tasavvuru” seklinde terciime etmemiz daha dogru olacaktir. Ni-
tekim Macid Fahri “occasionalism theistic” seklinde terciime etmistir.

Macid Fahri bu delilin el-Liim’e (Ebu’-Hasan Eg’ari), Nihayetu’l-Tkdam (Sehristani), el-Tktisad fi’l-Itikad
(Gazali) kitaplarinda gectigini bildirir. (45, h hr, d j p, 181, 54) Yine bu delil Fahru Razi’nin el-Erbaun’unda
(s. 232), Kusci’nin Serh-i Tecrid’inde (s. 447), Fahru Razi’nin el-Muhassal’inda (s. 280), Fahru Razi’nin
el-Tefsiru’l-Kebir’inde (c. 7, s. 141) Serhu’l-Mevakif’ta (c. 8, s. 148), Serhu’l-Mekasid’da (c. 4,s. 227) ve
Eg’arilerin diger bircok kitabinda gecmektedir.

76 El-Erbaun, s. 232.

7 Miilk 14.
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Burada “istitham-i inkari”den ¢ikan sudur ki, “yaratic1” kendi fiilinden haberdardir,
onun hakkinda ve nasil gerceklestigine (latif ve haberdar olandan ¢ikmaktadir) dair ilim
sahibidir. Serhu’l-Mekasid soyle der:

“Bu ayette, alimin fail oldugundan, failin alim olduguna istidlal edilmistir.” Belki de kas-
tedilen, “her fail kendi fiilinin ilmina sahiptir” hiikkmii dogruysa onun tersinin de dogru ol-
dugudur: “Kendi fiilinin ilmine sahip olmayan onun faili degildir.” 7

Bu kiyasin kiigiik énermesi de (insan kendi fiilini ve onun gerceklestigini bilir) muh-
telif sekillerde ifade edilmistir. Hepsinin sonucu da sudur ki, birgok durumda insandan,
az veya ¢ok olabilen belli bedensel fiiller sadir olur. Yani o fiil bagka bir sekilde de ger-
geklegebilirdi. Oyleyse bu fiilin, fiiliyat kazandigi bu sekilde gerceklesmesi tercihli olma-
sin1 gerektirir ve tercihli olma hali, o sahsin maksadinin disinda degildir. Kasdin da, daha
once sahsin o amelin keyfiyetinden haberdar olmasi durumunda anlarm vardir. Lakin biz,
o sahsin detaylarla ilgili hicbir kasdi olmadigini goriiyoruz. Sadece fiilin ashm kasdet-
migtir, detaylarim degil.

Fahru Razi soyle der:

“Bu meseledeki sahidimiz sudur: Hareket halinde bazi fiilleri gerceklestiriyoruz ve bizden,
aklimiza gelmeyen ciizi hareketler sadir oluyor. Yahut harekette baslangi¢ ve son arasinda
hareketin detaylarina dair ilmimiz bulunmuyor ve onlan kastetmiyoruz.” 7

Burada kastettigi sudur ki, mesela harekette baglangic ve son arasinda ka¢ adim ataca-
gimiz1 ve nasil adim atacagimizi bilmiyoruz. Yahut denmistir ki, parmaklarimizi izl hare-
ket ettirdigimizde bu hareketin sayisi ve niteligi hakkinda bilgimiz bulunmuyor. & Veyahut
soyle: Uyuyan bir sahis goriiriiz. Veya bir miktar yiiriiyen birini. Ya da bir siire konugan
bir konugmaciyi. Veyahutta bir miktar yaz1 yazan bir katibi. Ama yol veya stz ya da yazi-
nin detaylarim ve adimlarin, lafizlarin, kelimelerin sayisim bilmez. Az veya ¢ok olmalart
miimkiindiir. Oyleyse bu miktarin tercihi, tahsis edenin onu hesaba katmasin gerektirir ki
iste bu kasittir. Kasit ise ilimsiz olmaz. Halbuki baglangicta hicbir sekilde ilmin isin icinde
olmadigim séyledigimizde fiiller, onun failinin yarattig1 seyler olamaz. ' Aym sekilde, par-
magini hareket ettiren her birimiz onun ciizlerini de (sinirler, organlar, omurlar vs. %) hare-
ket ettirmis oluyoruz. Halbuki bu ciizler hakkinda higbir bilgimiz de yoktur. Oyleyse par-
maklan hareket ettirme hakkinda nasil ilim sahibi olabilir ve onu kastedebilir? &

Bu son istidlalin aymsini, aym kiiciik ve biiyiik 6nermelerle, hatta aym 6rnekle
Malebranche’ta da gormemiz oldukga ilgingtir. O, failin, kendi fiilini nasil gerceklestirdi-
gini bilmesi gerektigine iligkin biiyiik tnermeyi, bedensel fiillerimizin nasil gerceklestigini

78 El-Taftazani el-Serif el-Radiyy, Serhu’l-Mekasd, Intisarat-i Kum, 1371, c. 4, s. 227.
” El-Erbaun, s. 242.

80 Haa Sebzivari, Serhu’l-Esmai’l-Hiisna, tas baski, s. 109, Eg’arilerden nakil.

81 Serhu’l-Mekasid, c. 4, s. 227.

8 Pparantezdeki ciimle bize aittir.

8 Serhu’l-Mevakif, el-Ici, Intigarat-i Radiyy, Kum 1370.
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bilmedigimizle ilgili kiiciik 6nermeyle ispatlamakta ve su sonucu ¢ikarmaktadir: Beden-
sel fiillerimizin faili ve yaraticis1 degiliz: “Elimizi nasil hareket ettirebiliriz? Onu hareket
ettirebilmek icin dinamik kuvveti (hayvani nefis) belli sinirler yoluyla belli kaslara gon-
dermemiz gerekir ki onlarn agip kapamaya zorlasin. Ciinkii sadece bu sirada, onlara bag-
lanan el harekete gecebilir. Bazilarina gore bu hadisenin nasil gerceklestigi bilinmemekte-
dir. Oysa biz, dinamik kuvvet, sini ve kas sahibi oldugunu bilmeyen insanlarin da ellerini
hareket ettirebildiklerini goriiyoruz. Hatta bu hareketi, anatomiyi cok iyi bilenlerden daha
ustalikla ve kolayca yapabiliyorlar. Dolayisiyla insanlar, ellerini hareket ettirmeyi diler-
ler, ama onu nasil harekete gecirecegini sadece Tann bilir ve bunu yapabilir. Eger insan
burcu yiikseltip alcaltmay1 bagsaramasa da hi¢ degilse bu is icin ne yapmasi gerektigini
bilir.”8 “Fakat hickimse, dinamik kuvvet sayesinde parmaklarindan birini hareket ettir-
mek i¢in ne yapmasi gerektigini bilmez. Oyleyse insanlarin parmaklarim hareket ettirmek
icin kudrete sahip oldugu nasil séylenebilir?” 8 Bunun, hicbir eksik ve fazla olmaksizin
tastamam Es’arilerin el ve parmaklari hareket ettirme konusundaki istidlalinin aymis ol-
dugunu goriiyoruz. Lakin onyedinci ylizyilin ilmi ve o giiniin anatomisi gézoniinde bu-
lunduruldugunda Malebranche bu ¢ikarimu daha bilimsel ifade etmistir. %

7. Eg’arilerden Hume’a

Hepsinden ilging olan, ayni ¢ikarimi Hume’un da ortaya atmasidir. Ustelik de Tanrimimn
mutlak kudretini ispatlamak icin degil, aksine her tiirlii nedenselligi reddetmek ve sonug
itibariyle de Tanrimin varhgim inkar etmek icin. Acikcast Hume, Malebranche’: izleye-
rek varliklarda “kudret” adinda bir seyi reddeder ve nedenselligi bitisiklikle ifade eder-
ken insan konusunda bazi sorunlarla karsilagir. O da, insanin, nedenselligi ve sonucta da
kudreti kendi nefsinde hazir bulunan bilgiyle elde etmesidir. Tabiat dleminde duyulariyla
onu hissetmese de. Whitehead de aym temelde Hume’a itiraz eder. Fakat Hume, bu soru
ve sorunlart 6ngodrmiis ve Malebranche’m metoduyla onlara cevap vermeye ¢alismigtir.
Jean Wall soyle yazar:

“Belki de denebilir ki biz kendimizde ve iradeli fiillerimizde bir etki ve tiretim boyutu bu-
labiliriz. Ama Hume’a gore bu konuda da yamliyor ve kuruntuya kapiliyoruz. Ciinkii acaba
iradeli bir fiilde, mesela hangi organlar harekete gecirmemiz gerektigini biliyor muyuz?

88 Yani buna dair ilmi vardir ama yapacak kudreti yoktur.

8 S.T. 449-450. Yine bkz: E.S.T 669.

8 Tabii ki Geulinex (1624-1669), Malebranche’la eszamanh olarak veya ondan biraz 6nce aym ¢ikarim gii -
deme getirmigtir. Ozellikle de kendi adiyla tamnacak kiigiik énermesini bir ilke olarak ortaya koymustur.
Copleston soyle der: “Burada Malebranche, Geulincx’in, eylemi gerceklestiren hakiki sebebin onu bilgisine
sahip olduguna iliskin tereddiitlii faraziyesinden yararlanmsgtr. ” (Co. vol.4 .189). Yine Geulincx, her eylemin
tasavvur ve manasinda gizli olan bir ilkeyi izlemektedir: Hicbir sey, nasil gergeklestigine dair bir bilgi mevcut
olmadikca tahakkuk etmez. Yahut 6zellikle nefsin faaliyetleriyle ilgili olarak kisi nasil gerceklestigini bilmi-
yorsa o gerceklesmez.” (Ewars, ual, vol.3.323). Geulincx bu ilkeyi Malebranche’tan birkag y1l 6nce giindeme
getirmigse de bir sonraki boliim hesaba katilirsa, biiyiik ihtimalle Malebranche bu ilkeyi Es’arilerden iktibas
etmis olmalidir. Hatta Geulincx’in Eg’arilerden almis olma ihtimali de akla uzak degildir. Nitekim sonraki
boliimde gosterecegimiz gibi, onyedinci yiizyilin filozoflan gesitli yollarla Es’arilerin eserlerini elde etmis
ve onlardan yardim almistir. (Geulincx’in dogum tarihi 1624, Malebranche’in dogum tarihi ise1638’dir).
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Eylemin seklini bilmedigimize gore, olabilecek her tiir iginden bir etki ve tiretim giiciinii
de kendimizde bulamayacagiz demektir. Hume’a gore bu, bedenimizi kendi irademizle
harekete gecirmek icin giicten yoksun oldugumuzun delilidir. Lafzin kullamldig1 anlamda
tiretici kuvvet devrede olmaksizin bedenimiz harekete ge¢mektedir.” %

Malebranche ve Eg’ariler, reel evrenle ilgili bilgimizi Tanrinin yarattigim kabul ede-
rek onu “nesne” ile “zihin” arasindaki araci halka yapmanin derdindedir. Fakat daha temel
soru sudur: Tannyla ilgili bilgimiz nereden kaynaklanmaktadir? Descartes ve Malebranche,
fitri kavramlarla ve Anselmus’un varolugsal kamtina benzeyen kamtla Tanrinin varhgini
ispatlamaya calismistir. Ama bu kamitin zayifligini sonralar mesela Kant gayet giizel ka-
nitlamugtir. Es’ariler de tiim kelamcilarin metoduyla, “hiidus” veya “itkan-i sun” yoluyla
kudret sahibi dlemin Rabbini ispatlama gayretindedir. Bu, sonralar1 batili diistintirler ara-
sinda (6zellikle onyedinci ylizy1l ve onsekizinci ylizy1l baglarinda) sistem ve teleoloji ka-
nitim Tanriy ispatlamanin tek yolu olarak gosteren metodun aynisidir. Ama Malebranche
ve Eg’arilerin prensibini kabul edersek bu kamtlarin yolu tamamen kapanir. Nitekim ibn
Riisd, Es’arileri tenkit ederken soyle der:

ool debeall ¥l S OLaVT e 450 Slmnadl 555 SO e LSS Alally 57

I N | Q;Jﬁ,wwgﬁxdu)wjbwbrbomw:bw LS,

S ke SIS e il I oSl wlall s 85 W1 s Sl e
Yani eger okasyonalizmi kabul edersek hakim olan Allah’n ispat yolu kapanir.

9 GV sl o 5 e 5 g 5 o) Slimaall 5 a1 lind o Dl 5
Baska bir yerde de sdyle der:

“Eger dogal sebepleri reddedersek artik her fiilin bir faili bulundugunu séylemeye giic ye-
tiremez ve bir seyin icabi olan ilintiyi ispatlayamayiz.” %

Liizumu asla istinbat edemeyiz ve hatta artik kamtla bile konusamaz hale geliriz.
TN Jeldl 05 e Jo 0N

Eger bir kimse diinyada tezahiir eden sebepleri inkar ederse goriinmeyen alemde bir
fail sebebin varoldugunu ispatlamak i¢in elinde hicbir yol kalmaz.% Sonugta nedensel-

87 Maba’dut-Tabia, terciime: Yahya Mehdevi Harezmi, 1357, s. 233. Daha énce birkag kez yeri geldiginde

isaret ettigimiz gibi, Hume’un inkarci bitisiklik tasavvuru, Malebranche’in ilahi bitisiklik tasavvurunun
yansimasidir. Burada da onun érneklerinden birini gérmekteyiz.

8 El-Kesf an Menahic el-Edille, Misir, 1388.

8 Kesf, s. 115.

90 Tehdfiitii t-Tehdfiit, tashih: Dr. Stileyman Diinya, Darulmearif Misur, s. 781.

1 Age,s. 784.

92 Wolfson, s. 594.
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ligi inkar eden kimseler, Allah’in yarattigi varlik hakkinda bilgiye ulasmanin yoluna sa-
hip olamazlar. %3

Onsekizinci ylizyllda Hume, bu meseleyi tamamen vakif oldu, Tanrinin varhg: hak-
kinda kugku icat etmek ve Tanrinin varhgim ispatlayan kanitlan ciiritmek igin okasyo-
nalizm ve bitisme tasavvurundan yararlandi. Bir kesim, Hume’un, kendi bitisiklik dii-
stincesinde, Gazali’den etkilenmis Nicholas Autrecourt’un tesiri altinda olduguna ihtimal
vermistir. Yahut Gazali’nin Tehafiit’iinii ve Ibn Riisd’iin ona yazdig1 reddiyeyi tamyordu.
Fakat halihazirda elde bu konuda ikna edici bir delil yoktur. Ama kesin olarak denebilir
ki Hume, inkarci okasyonalizminde tamamen Malebranche’in ilahi okasyonalizminden et-
kilenmistir. Nitekim kendisi de defalarca Malebranche’a ve onun okasyonalizm teorisine
isaret etmigtir. % Felsefe tarihinin ¢ogu kitabi da

bu etkiyi teyit etmektedir. %

Hume, duyularn, sebep ad1 verilen sey ile so-

nug olarak isimlendirilen sey arasindaki bitisikligi
RS algilayamayacagimna ve nedenselligin hicbir se-
kilde hissedilemeyecegine iliskin Malebranche’mn
ilkesini, bilgiyi sadece duyusal bilgi kabul eden
kendi ampirik temeliyle kanstirdi ve varsayimina
dayanarak tabiat evreninden sistem, kudret ve
bitisikligi kaldirdi. (Malebranche ve Es’arilerin
savundugu varlik diizeninin tahribi, iste bu ve-
sileyle Tanriya yer acmis oldu!) Malebranche
gibi meseleyi Tanrmin mutlak kudretine delil
saymak yerine onu ilahiyat kamtlarini tahripte
kullandi. Gilson’in ifadesiyle, Malebranche’in
dersi aynen yerinde duruyordu ve Hume’un dii-
stincesini etkiledi. Hume’un, dogal nedensellik
sorununu Malebranche’in biraktig1 yerden alip
takip edecegi hi¢ beklenmiyordu... Hi¢ kusku
yok Malebranche’in okasyonalizm ekolii, onun
teorisinin olugsmasim etkiledi... Malebranche,
hicbir filozofun sebeplerde gizli kuvvet ve giic
adindaki seyi tavsif edemeyecegini gayet net ispatladi. Hume soyle der:

“Bundan dolay1 Malebranche’in s6zii sudur ki, tabiatin nihai giiciiniin etkisi bizim igin
tamamen mechuldiir ve maddenin bilinen vasiflarindan hicbirinde aranamaz. Ciinkii bo-
suna cabadir.” %

9 Is1. Occ. 88-91-136.

9 an Enquiry Concerning Human Understanding, Oxford, 7-70-73-197.
% Edwards, ual, vol. 5, 143, The British Empricists, Oxford, 1992, 204.
9 Nakd-i Tefekkiir, s. 200-201.
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Burada Ibn Riisd’iin, tabiat diizeninden nedenselligi reddetmenin, Tanrimn reddedil-
mesine yol agacag ongoriisii, yedi yiizyll sonra Hume tarafindan dogru ¢ikartilmis ol-
maktadir.

8. Malebranche’m Eg’arilerden Etkilenme Veya Ahnti Yapma ihtimali

Gordiigiimiiz gibi, Malebranche’in okasyonalizmi ile Eg’arilerin teorisi arasinda Allah
Teala’nin varhik alemindeki fail olug bicimi konusunda bircok benzerlik vardir. Her iki goriis
de “al Y1 552 o)l 3 o6 Y 5 S50 ¥ fikrinin tebligcisidir. Bu yeni bir s6z degildir. Her
iki goriise de vakif olan herkes, dogu ve bati, Hiristiyan veya Miisliiman olmalarini bir yana
birakip aradaki benzerligi farketmistir. Fransiz Gilson?’, Iskenderiye ve Beyrut iiniversite-
leri felsefe hocasi Dr. Muhammed Ali Buriyan %, Misir’dan Dr. Siileyman Diinya %, Pakis-
tan Felsefe Koleji hocasi K. M. Abdiilhay '®°, Misir’dan Ebu’l-Ala Afifi 1, Beyrut’tan Ma-
cit Fahri 1 ve bagka pek ¢ok isim bu noktay1 agiklamis, Malebranche’in “okasyonalizm”i
ile Eg’arilerin “bitisiklik tasavvuru”nu aym sey kabul etmistir. Ustat Cafer Subhani Misirh
Abdulkerim Hatib’ten, o da Fash Abdulaziz Abdullah’tan aktararak bu iki teorinin ben-
zerligine deginmistir. 1®® Bazi miitercimler de Malebranche’in okasyonalizmini, Es’arilerin
meghur teorisi olan “kesb nazariyesi” ile terciime etmistir. Mesela Davudi, Ruh-i Felsefe-i
Kurun-i Viista ' terciimesinde, Emir Celaleddin A’lam, Filosofan-i Ingilis terciimesinde. 1%

Fakat 6énemli olan soru, benzerlik bir yana, o ikisi arasinda birbirini etkileme veya bir-
birinden iktibas olup olmadigidir. Soruya cevap olarak denebilir ki, bu satirlarin yazarimim
arastirdif1 kadariyla hickimse bilimsel bir girisimde bulunmamugstir. Sadece dzetle ve hitap
cercevesinde iki degini bulabildik. Biri, cevabi olumlu veren Miisliiman bir kelamci, digeri
ise olumsuz cevap vermis Hiristiyan bir filozoftur. Ustat Cafer Subhani, Malebranche’in
gorisleri hakkinda Abdulkerim Hatib’ten naklen (onun da Abdulaziz Abdullah’tan aktar-
digy) ti¢ veya dort climle naklederek soyle demistir:

“Fransiz filozof Malebranche’tan aktarilan sey, Es’arilerin goriisiiyle kelimesi kelimesine
aymdir. Onun Eg’arilerin bazi kitaplarin: ele gegirdigi ve kesb nazariyesini onlardan ikti-
bas ettigine iligkin giiclii tahmin vardir.” 1

Her ne kadar bu soz, goriisiin dolayh olarak, iistelik de {igiincii el kaynaktan nakle-
dildigi ti¢ veya dort ciimleye istinat edilmesiyle o iddia icin saglam delil olusturmazsa da

97 Nakd-i Tefekkiir-i Felsefe-i Garb, 2, 4, 7 ve 8. boliimler.

98 Mebani-yi Felsefe-i Israk, Danisgah-i Sehid Behesti, 1372, s. 139.

9 Tehafiitii’l-Felasife kitabmm hasiyesi, s. 238.

100 Tarih-i Felsefe der Cihan-i Islam, s. 327.

101 piisusu’l-Hikem’e talikat, Intisarat-i Zehra, 1366, s. 80.

102 Isl.occ, 9.

103 Buhus fi’l-Milel ve’n-Nihal, Merkez-i Modiriyyet-i Hovze-i {Imiyye-i Kum, 1370, c. 2, s. 140.
104 Gilson’in eseri, s. 29.

105 Copleston’in eseri, s. 268.

106 Byhus fi’l-Milel ve’n-Nihal, c. 2.
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ferasetle beyan edilmis bu tahmin ve kendisinin “kelami koku duyusu”ndan kaynakla-
nan bu zan, bu satirlann yazar icin de “kesin” ve “yakin”e déniismiistiir. Onceki bahis-
lerde hem motivasyonlar sahasinda, hem goriisler alaninda, hem de istidlaller sahasinda
buldugumuz pek cok benzerligi; dzellikle de Malebranche’in Hakikati Arayis kitabi ile
Gazali’nin Tehdfiitii’l-Felasife kitab1 arasindaki onbir benzerligi ortaya koyduk ve gordiik
ki, baz1 yerlerde ciimleler bile aymdir. Yine Malebranche’1n istidlalleri ile Es’arilerin is-
tidlalleriyle benzerligi ve Malebranche’in meshur dért kitabina yaptigimiz bagvuru, top-
lam itibariyle yazar icin, Malebranche’m Es’arilerin kitaplarim elde ettigi ve onlardan il-
ham aldigina dair hicbir kuskuya yer birakmamustir.

Ote yandan ¢agdas Fransiz filozof Gilson’la kars: karsiyayiz. Onun inancina gére Ma-
lebranche ve Es’ariler sadece motivasyonda aynidir ve aym saik onlari bir tek séze dogru
¢ekmistir:

“Bazen, ilham kaynag olan bu iki akim arasinda cevher ve zahirde hicbir benzerlik mevcut
degildir. Mesela Malebranche, Eg’ari okulunu hi¢ okumamigstir. Okumus olsa da onu bos
laf sayardi. Bununla birlikte kendisi de Eg’arilerin yaptugmim aymsini tekrarladi. Onemli
olan nokta, birisinin bagkasinin tesir ve niifuzu altinda oldugu ispatlandiginda bile bu, onun
izaha muhtag oldugunun delilidir. Neden niifuzlarin bir kismina karsi haddi asiyor da bazi-
larim kabul ediyoruz, hatta bilakis mutlulukla karsiliyoruz? Evet, akil asla kendinden bas-
kasina teslim olmaz. Derin niifuzlari da kendisi icin basitlestirmez. Aksine onlari, adeta
secimin oziiyle yakinlik ve bag olacak sekilde tercih eder.” 1%

Burada Gilson ti¢ konuyu iddia etmistir:

107 Nakd-i Tefekkiir, s. 107.
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1. Malebranche, Es’ari okulunu hi¢ okumamustir.
2. Okumus olsa bile bos laf sayardi.

3. Es’arilerin etkisi altinda oldugu farzedilse bile bunun kendisi de, onu motive eden
sebebin aragtirlmasim gerektiren nedeni olugturmaktadir. Ciinkii kendi kelam sistemini
incelemek ve tasvip gorecek sonuca ulagmak icin akli, tercihli ve aktif haldedir, edilgen
degil.

Ugiincii maddede Gilson’in soziine tamamen katiliyor ve onu, diisiince tarihinde rast-
lanan pek cok benzerlikteki temel mesele ve genel kural kabul ediyoruz.'® Ama diger
iki iddiaya katilmiyoruz. Neden katilmadigimizin sebebini gostermek icin konuyu iki ki-
simda ele alacagiz.

1) Malebranche Acaba Eg’ari Ekoliinii Okumus muydu?

Burada 6nemli olan sey, Malebranche’in, Es’arilerin “bitisiklik tasavvuru” teorisine te-
sir etmis olma ihtimalini incelemektir. ilk olarak onun Es’arilerin fikirlerine ulasma imkam
bulunup bulunmadigina bakmaliyiz. Ancak bunu ispatladiktan sonra bdyle bir etkilenme-
nin vuku buldugundan sozedebiliriz.

Malebranche’in Eg’arilerin eserlerine ulasma imkam

Malebranche dért yolla'® Eg’arilerin goriiglerine ulasti: Gazali, Endiiliislii iki filozof,
yani Miisliiman ibn Riisd ve talebesi Yahudi ibn Meymun, nihayet Hiristiyan Thomas
Aquinas. 1k ii¢ sahsiyetin kitaplar hem Latinceye, hem de Ibraniceye terciime edilmis-
tir. Fakat biz su anda dikkatimizi Latince terciimelere odaklayip meseleyi dort boliimde
inceleyecegiz.

Birincisi: Gazali ve Tehdfiitii’l-Felasife kitabi. Gazali’nin kitaplar, 6zellikle de Tehafiit',
batili kelamcilar arasinda o kadar tanmmugtir ki Malebranche’in ondan habersiz olmasi
imkansizdir. '® Metod ve icerikte Descartes ve Augustin’e tabi olan Malebranche’in, itiraf-

108 By, oryantalistlerin Islam diisiince tarihini incelerken ihmal ettikleri veya gozard: ettikleri kuraldir. Bun -
denle ne zaman Islam diisiincesindeki bir teori ile islam diinyas digindaki bir teori arasinda benzerlik bul-
salar hemen onun alint1 ve etkilenme oldugu hitkmiine vardilar.

Dr. Haddadadil besinci yolu da miimkiin gériip kayda gecti. O da ibn Sina yoludur. ibn Sina’min kita -
larinda Eg’arilerin fikirlerini nakledip elestirirken yaptig1 izahlara bakildiginda denebilir ki, Malebranche
eger Tbn Sina’nin goriislerine ulagsaydi o yolla Es’arilerin fikirlerini idrak edebilirdi. Fakat Tbn Sina’min
eserleri Latince’ye terciime edilmistir. Aquinas da kendi kitaplarinda ondan fazlasiyla yararlanmigtir. Ma-
lebranche gibi bir biiyiik bir ismin ondan habersiz olmasi miimkiin degildir. Buna ilaveten Malebranche,
Hakikati Arayis kitabinin birkag mevzusunda Messai felsefesini tenkit ederken Ibn Sina’dan bahsetmis ve
onu elestirmistir. Bu da yukaridaki ihtimali desteklemektedir. Tabii ki bu konudan tam manasiyla bahse-
dilmesi daha genis bir makaleyi gerektirmektedir.

Said Seyh, Gazali’nin oniigiincii yiizyildan baglayarak batiya etkisine isaret eder ve Yahudi diisiiniirleri bu
etkinin halkas1 kabul eder. Sonra 1258’de vefat eden Raymond Martin’i giindeme getirir ve onun Tehafiit
kitabina agina oldugundan bahsedip tamamen bu kitaptan alint1 yaptigina deginir. Tabii ki bu Hiristiyan di-
nadam Gazali’nin Mizanu’l-Amel, Thyau’l-Esma, Miskatu’l-Envar ve el-Munkiz gibi diger eserlerine de
vakifti. (Felsefe-i Islami, s. 190-196). Tehafiit’iin Farsca miiterciminin tamtimi. Raimond Martin, kitabinin

109

110
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lar, Metod Uzerine Konusma ve el-Munkiz kitaplarinda Augustin, Descartes ve Gazali’nin
stipheleri arasinda goriilen benzerlik hesaba katilirsa Gazali’ye kayitsiz kalmasi miim-
kiin degildi.

ikincisi: ibn Meymun ve Delaletu’l-Hairin. ibn Meymun, ibn Riisd gibi Miisliiman
filozoflarm yanminda Aristo felsefesini 6grenmis Endiiliislii Yahudi filozoftur. 1135 yilinda
diinyaya geldi ve 1204 yilinda diinyadan ayrildi. Delaletu’l-Hairin kitabim 1186-1190 y1l-
lan arasinda yazdi. "' Bu kitap, Es’arilerin goriiglerine iligkin topluca ve faydal bilgiler
aktarmaktadir. Ibon Meymun, biitiin kelamcilar arasinda miisterek oniki meseleyi agikla-
mugtir. Bunlarin arasinda ferdin cevherleri meselesi, arazlar ve baki olmadiklar1 nazariyesi,
Allah’1n fiillerinin kasit sartina bagh olmadigi, dogal sebeplerin reddedilmesi, hadiseler
arasinda bitisiklik tasavvuru, adetullah nazariyesi vs. vardir. Gergi Ibn Meymun da iis-
tad1 Ibn Riisd gibi bu gériislere muhaliftir ve Aristo felsefesini savunup Yahudi inancla-
rina uygulama cabasindadir.

Bu kitap 6nce Yahudi Harizi tarafindan ibranice’ye, sonra da 1220’de ibranice’den
Latince’ye terciime edildi. "'? Islami okasyonalizm bu kitap aracih@iyla batya intikal etti. ''*
Bircok Hiristiyan kelamci, bu ciimleden olarak Thomas Aquinas, hassaten Eg’arilerin go-
riiglerini incelerken ondan istifade etti. ' Bu kitabin Latince terciimesi 1520 yilinda Paris’te
basild. ''* Yani onaltinc yiizyilda bu kitabin birinci baskisi, hem de Paris’te yapilinca Ma-
lebranche gibi onyedinci yiizyilin biiyiiklerinin kolayca eline gecti. Bu kitabin hayli erken
bir zamanda, yani {bn Meymun’un 6liimiinden sadece sekiz sene sonra Latince’ye terciime
edilmesi ve pek cok kitaptan énce Avrupa’da basilmasi onun énemini gostermektedir.

Dr. Muhsin Cihangiri, Spinoza’min Ahlak kitabinin terciimesinin mukaddimesinde,
Spinoza’min Yahudi felsefe kitaplarin, 6zellikle de ibn Meymun’un Delaletu’l-Hairin’ini
inceleyerek Miisliimanlarin fikirlerine agina olduguna inamr. '® Malebranche da takriben

ilk boliimiinde, Miisliimanlari ve Yahudileri reddetmek iizere kendi yazdig1 “inancin kilic1”yla (ruina hilo-

sohorum) birlikte Gazali’nin Tehafiit’teki biitiin kamtlarim zikreder. (Kendi kanitlarnim tehafiit{inii aktarmms

ve Tehafiit kitabindan Tahtimu’l-Felasifeti’l-Felasife adiyla sozetmistir. Farsga terciimesi, s. 12, Ali Asgar

Halebi’nin mukaddimesi. Wolfson da akademilerin ibn Riisd’iin Tehafiitii’t-Tehafiit’ii terciime edilmeden

uzun siire 6nce Gazali’nin Tehafiitii’l-Felasife’sinden haberdar oldugunu ve Biiyiik Albert ve digerlerinin

eserleri bagsta olmak iizere onlarn kitaplarindan muhkem deliller aldiklarm savunur. (Wolfson, Felsefe-i

Ilm-i Kelam, s. 640). Saint Thomas da eserinde Gazali’nin Tehafiit’iinden kafirlere kars: bir risale nakil ve

iktibas eder. (Said Seyh, Felsefe-i islami, 199-200). Dr. Van der Berg, herkesin dikkatini Gazali’nin, son-

ralar ortagcagin Hume’u olarak taninacak olan Fransiz kelamci Nicholas Autrecourt (vefati 1350) tizerin-

deki etkisine ¢ekmistir. Gosterdigi kamtlarla, hatta her ikisinde gegen ortak “ates ve pamuk” misalini zik-

rederek onun, Gazali’nin Tehafiit kitabindan etkilendigini ispatlar. (A.g.e.). Malebranche’in seleflerinden

olan Descartes ve Pascal da Gazali’nin etkisi altinda kalmugt1. Descartes’in Yontem Uzerine Konugma ki-

tabr ve kuskuculugu, Gazali’nin el-Munkiz kitabina gok yakindir. (A.g.e., s. 201).

Delaletu’l-Hairin kitabinin mukaddimesi, Ankara Universitesi yayin, 1972.

12 15) oce. 25-50

13 Isl.oce. 14

14 wwolfson, Felsefe-i flm-i Kelam, s. 634.

15 Kitabname-i Kitab-i Felsefe-i {lm-i Kelam, Wolfson, s. 810.

16 Kitabi boyunca Spinoza’nin Delaletu’]-Hairin’den ilham aldig bircok konuya deginir. Bunlardan birinde Sp -
noza sdyle der: “Ugiinciisii, Tanrmn ilk mutlak sebep oldugu sonucu ¢tkmaktadir.” (s. 32) Dr. Cihangiri bu
ctimleyi agiklarken onu Es’arilerin, Allah’mn mutlak fail oldugu goriistiniin muadili kabul ederek soyle der:

11
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kendi zamaninda Paris’te basilmis olan bu kitaptan yeterince haberdardi. Nitekim bazi yer-
lerde Ibn Meymun’a ve kitabina deginmektedir. Mesela Hakikati Arayis kitabinda ikin-
cil sebeplerin etkili oldugu veya olmadig babinda ibn Meymun’un Delaletu’l-Hairin ki-
tabindan bazx ciimleleri kaynak belirterek aktarms ve elestirmistir. ''” Oyleyse Es’arilerin
nedensellik konusundaki goriislerinden bu kitap aracilifiyla kesinlikle haberdar olmusg
demektir. 118

Uciinciisii: Ibn Riisd ve kitabi Tehafiitii t-Tehafiit. ibn Riigd’in eserleri oniigiincii yiiz-
yildan baglayarak Latince’ye terciime edilmistir. Es’arilerin nedenselligin inkarina iliskin
goriisti, ozellikle Tbn Riisd’iin, Aristo’nun birkag eserine dogrudan Arapga asli iizerinde
yazdig1 uzun serhte batiya ulasmgtir. ''® Tehdfiitii t-Tehdfiit kitabinda da, Gazali’nin filo-
zoflan reddederken bahsettigi yirmi meseleyi tam metniyle, madde madde nakletmis ve
daha sonra onlar tenkide koyulmustur. Hususen Gazali’nin onyedinci meselede neden-
selligi reddettigi nazariyesi, bitisiklik tasavvuru ve adetullah goriisiinii uzunca ve detayli
olarak ele alip elestirmistir. Bu kitap 1328 yilinda Calonymos b. Calonymos tarafindan
Tbranice’den Latince’ye terciime edilmis ve 1527 senesinde “Calonymos b. Davud vasi-
tastyla” baghgi altinda Aristo kiilliyatinin dokuzuncu cildinde basilmustir. ' Yani bu eser,
Delaletu’l-Hairin kitabindan yedi yil sonra Avrupa’da basilmis ve ilim ehlinin kullammina
sunulmustur. ibn Riisd’{in kitaplarinin ortacagda akademilerin temel kitaplarindan biri ol-
duguna kimsenin itiraza yoktur. Nitekim Malebranche’mn ibn Riigd’{in ve eserlerinin tiim
Avrupa iizerindeki etkisini itiraf ettigini goriiyoruz. Bizzat kendisi de Ibn Riisd’iin biitiin
eserlerini elde etmis ve Hakikati Arayis kitabinin bir¢ok yerinde onlara deginmistir. Fakat
hepsinden 6nemlisi, Tehdfiitiit-Tehdfiit kitabidir. Gazali’nin Tehafiitii’l-Felasife kitabinin

“Delaletu’]-Hairin’den etkilenmigtir.” Yine bagka bir yerde Spinoza style der: “Tanrimin kasta tabi olmadi-
giyla ilgilidir.” (s. 55) Bir yerde de soyle der: “Cogunlukla Tanrinin kudretini krallarin kudretiyle karsilagti-
rirlar.” (s. 70). Her iki 6rnekte de Dr. Cihangiri, Spinoza’min Delaletu’l-Hairin’den alint1 yaptigim savunur.

7 ES.T. 683.

18 Aym etkiyi Malebranche’m cagdasi muhalif ve muvafik kelamcilar arasinda da goriiyoruz. Delaletu’]-
Hairin kitabinda Eg’arilerin, adetullahi adet-i sultana benzettikleri goriis nakledilmistir: “Tipki padisahin
adeti hicbir zaman sehirde yaya dolasmamak ve onu asla yaya gérmeyisimiz ama sehirden yaya ge¢cmesinin
miimkiin olmasi gibi.” (Delaletu’l-Hairin, s. 211). Evrenin diizenindeki akis da boyledir. Bu, Spinoza’mn
da isaret ettigi ctimledir ve Malebranche’m zamamndaki kelamcilar arasinda destekleyici veya karsit 6r-
nek olarak kullamlmustir. (p. 85 N.G.) Hulasa Ibn Meymun’un kitabi kesinlikle onyedinci yiizyilda biiyiik
tin kazanmisgti ve tiim kelamcilarin elindeydi. Burada belirtilmesi gereken nokta sudur ki, Aristo’yu sa-
dece felsefeden ¢ikarmakla kalmayip kelamin da digina atmaya ugrasan tiim Descartes taraftarlan ve fel-
sefeyi ilahiyattan baglatarak beden, nefis ve Tann ticlemesinde biitiin meseleleri “Tann eksenli” izah et-
meyi savunan herkes, Eg’arilerin, Delaletu’l-Hairin kitabinda beyan edilmis Aristo karsiti ve Tanr1 eksenli
inanglarina ilgisiz ve bilgisiz kalamiyordu. Felsefeyi Tanridan baslatan {i¢ biiyiik isim, Malebranche, Spi-
noza ve Leibniz’dir. Her iicii de eszamanhdir, ama Avrupa’mn {i¢ ayr noktasinda Descartes’n isini iist-
lenmislerdir. flk iki sahsiyetin Delaletu’l-Hairin’den etkilendigine ve Eg’arilerinkine benzer inanglara sa-
hip olduklarina deginmistik. Cogu kisinin, Es’arilerin ferdin cevherleri ile Leibniz’in monadlar arasinda
pek cok benzerlik buldugu dikkate alimirsa (Tarih-i Felsefe der Islam, s. 331 ve 339); yine onyedinci yiiz-
yilda degindigimiz hal ve hava ile, Ibn Meymun’un Es’arilerden aktardig1 oniki meseleden ilkinin ferdin
cevherleri oldugu gézoniinde bulundurulursa Leibniz’in de Eg’arilerin bu kitaptaki goriislerinden etkilen-
mis olmasi akla uzak ihtimal degildir. Fakat yine de bu mesele daha fazla arastirmay1 gerektirmektedir.

119 pelsefe-i flm-i Kelam, s. 634.

120 Kitabname-i Kitab-i Felsefe-i {lm-i Kelam, s. 805.
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“Kelamallarimiz
der ki, mevcut
hersey icin sahsen
ve aracisiz onlara
yonelecek sadece
bir fail vardir. Bu
nedenle, yakanin
ates oldugunu,
islatanin su
oldugunu,

aci doyuranin
ekmek oldugunu
inkar ederler.
Biituin bunlarin
bir yaratici

ve varedici
vesilesiyle suret
buldugunu
savunurlar... Bu
sozden cikan
sonuc¢ sudur ki,
varolan hicbir
sey, ona mahsus
tabiata uygun
eyleme sahip
degildir”

62

tamamina yer vermesine ilaveten, Eg’arilerin diger inang-
lanmn ¢oguna yeri geldikce dzetle veya tafsilath olarak
deginmistir. Malebranche birkac yerde bu kitaptan gortis
nakletmis ve onu referans gostermigtir. *' ikincil sebep-
leri reddeden veya ispatlayan muhtelif goriigleri agikla-
dig1 yerde soyle yazar:

“Ikincil sebepleri reddetmeye iliskin mesele yazmus belli
kelamcilarin goriisiine itiraz edenler, Aristo gibi, duyu-
muzun ikincil sebeplerin tesirine tanik olduguna inan-
maktadir. Bu, onlarmn ilk ve en temel kamtidir. Derler
ki, atesin yaktig1 ortadadir, giines 151k sacar, su serin-
letir. Insanmn bunlardan kusku duymast icin ahmak ol-
masl gerekir. Biiyiik(!) Ibn Riisd der ki, bu goriis sahip-
leri aklim kaybetmistir.” %2

Burada, ne ikincil sebeplerin etkisini reddetmeye
dair kitap yazmis belli kelamcilarin kim ve kimler ol-
dugunu sdylemektedir, ne de yukandaki ciimleleri ibn
Riisd’iin nerede sdyledigini belirtmektedir. Fakat mev-
zunun ilk kismuim ibn Riigd, Aristo metafizigine yazdig
serhin onikinci boliimiinde ikincil sebeplerin etkili olma-
dig1 babinda soyle der:

“Kelamcilarmmz der ki, mevcut hersey icin sahsen ve
aracisiz onlara yonelecek sadece bir fail vardir. Bu ne-
denle, yakamn ates oldugunu, 1slatanin su oldugunu,
ac1 doyuranmin ekmek oldugunu inkar ederler. Biitiin
bunlarin bir yaratic1 ve varedici vesilesiyle suret buldu-
gunu savunurlar... Bu s6zden ¢ikan sonug sudur ki, va-
rolan hicbir sey, ona mahsus tabiata uygun eyleme sa-
hip degildir.” 1%

Oyleyse Malebranche, muhalif goriisii (ateg yakar,
su serinletir) aktarirken Ibn Riisd’iin bu maddesine isa-
ret etmis olmaktadir. Kitabin Ingilizce miitercimi de bunu
farketmis ve referanslar kisminda fbn Riisd’iin kitabi-
nin ilgili kismina atifta bulunmustur. Es’arilere akildan
cikmanin nispet edilmesi konusuna gelince, ibn Riisd
bircok yerde bdyle bir iliskiyi reva gormiistiir. Fakat
Malebranche’in dikkate aldigi, Tehafiitii’t-Tehafiit tiir.
1213 T. 148-149-208.

122 F ST 660.
123 pelsefe-i fm-i Kelam, s. 492.
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Tehafiit’iin onyedinci meselesinde Gazali’nin dogal sebeplerin nedenselligini reddeden
sOziinii elestirirken soyle der:

bl @ o ISGadl 5 glaion J 55 Sl gumadl (3 dalis AN SLw¥) s g5 IS Ll
SRR PURCE S5SNIV PI%A I P9 VY PP CES ) DU IS R RV P P
Daha sonra bu seylerin duyumsanabilir ve gézlemlenebilir olduguna dayanarak soyle
der:

Cilaniu Aol OUN e 6w Sl ks

Sonra devam eder:

1245 ]l o 42 oLl s, et
Gordiigiimiiz gibi Ibn Riisd’iin, Malebranche’in séyledigi sekilde, Gazali karsisindaki
ilk ve en temel kamti, bu nazariyenin gézlemlenebilir ve duyumsanabilir oldugunun hi-
lafinadir. Ayni zamanda bu nazariyeyi kabul etmeyi akildan ¢ikma ve sofistlerin goriisii
olarak nitelemis ve sebepleri kaldirmay1 akli kaldirmaya esdeger gérmiistiir.

Oyleyse Malebranche’in nedenselligi reddetmeye iligkin kitap yazmus, ibn Riisd’e
muhalif nazariyeye sahip ve ibn Riisd’iin hiicum ettigi o kelama, kesinlikle Ebu Hamid
Gazali’den bagkasi degildir. Dolayisiyla Malebranche’in, Gazali’nin Tehaftitii’l-Felasife
kitabinin tiimiinii hi¢ degilse Ibn Riisd’iin Tehafiitii t-Tehafiit’ii yoluyla boliim béliim oku-
dugu ve ozellikle dogal sebeplerin inkarina dayali onyedinci mesele iizerinde daha fazla
hassasiyet gosterdigine siiphe yoktur. Gazali’nin Tehdfiit kitabimn en 6nemli ve en mes-
hur béliimiiniin burasi olmasi sasirtic1 degildir. Malebranche’n asli kitabinin, yani Haki-
kati Arayig’m en 6nemli kismu da onun &ne ¢ikan goriisii olan okasyonalizmin anlatildig1
ayni boliimdiir. Daha énce bu iki kismin tam benzerliginden bahsetmistik. Bu nedenle
Malebranche’in, Descartes’in dualizm meselesini ¢ozmek icin bitisiklik tasavvuruna adim
atrmgtir. Gilson’mn ifadesiyle:

“Descartes ve hatta Saint Augustin’in sadece tesadiif ve disarida birakma nedeniyle kul-
landig: ifade, ¢6ziim yolunu bulmada Malebranche’a epeyce yardimci oldu. Neden Tan-
rinin, bedende bir degisim vuku buldugunda nefiste de zorunlu olarak degisiklik ortaya
¢ikacagr yoniinde bir kanun koydugunu séylemeyelim... Bu inanca bitisiklik ekolii adimi
verdiler.” 1%

Malebranche’1n bitisiklik tasavvuru ile Gazali ve Eg’arilerin bitisiklik tasavvuru ara-
sindaki benzerlik dikkate alindiginda Gilson’in ciimlesini soyle tamamlamak gerekecek-
tir: “Descartes ve Augustin’in digarida birakmaya isaret etmesi, Gazali ve Eg’arilerin de
net bicimde bunu vurgulamasimin Malebranche’a epeyce yardimi dokundu.”

124 Tehafiitii’t-Tehafiit, s. 781 ve devamu.
125 Nakd-i Tefekkur-i Felsefi-yi Garb, s. 781 ve sonrasi.
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Malebranche iki nedenle dogrudan Gazali’yi atifta bulunmarmis ve onun adim zikret-
memistir. Birincisi, hakikati bulmada taklidi ilim ehlinin en biiyiik derdi kabul etmesidir.
Kelamda, kamt sunmak tizere Augustin disinda hickimseden goriis nakletmez. Digeri ise
Gazali ona gore Miisliiman, sonucta da kafir bir kelamcidir. Bu nedenle delil olusturma
bakimindan ibn Riigd’den farki yoktur.

Dérdiinciisii: Aquinas ve Dinsizlere Karsi kitab1. Gérdiigiimiiz gibi, Aquinas, ibn
Riisd’iin kitaplan aracih@iyla, 6zellikle de ibn Meymun yoluyla Eg’arilerin gériiglerine
asina olmustu. Macid Fahri soyle demisgtir:

“Delaletu’]-Hairin kitabinda ibn Meymun’un hedefi, Musa’nin seriatiyla Aristocu felsefeyi
sentezlemektir. Bu caba, Hiristiyan kelamcilara, onlarin baginda da Aguinas’a pek cok yerde
taklit edecekleri bir model olusturdu.” ' “Ibn Meymun’un Aristo’yu savunmasl, Aguinas’in
Aristo’yu savunmasinda dogrudan ilham kaynag oldu. Her ikisi de aslinda aymidir.” %

Gorildiigl gibi, Delaletu’l-Hairin kitabi, 12 mukaddimede Miisliiman kelamcilarin,
ozellikle de Es’arilerin goriislerini aciklamaktadir. Bu konuda Macid Fahri soyle der:

“Aquinas, kelamcilarm okasyonalizmi hakkindaki bilgisini, tamamen vakif oldugu Delaletu’l-
Hairin kitab yoluyla elde etti. Nitekim bu mevzu Dinsizlere Karsi kitabinda agikca ortada-
dir. Aquinas’mn ciimlesindeki “Loquentes” kelimesi, Delaletu’l-Hairin kitabinda inanglart
zikredilen kelamcilara isaret etmektedir. Delaletu’l-Hairin’nin Arap¢a metninde kullamlmis
kelamcilar branice terciimede “Meddebberim” seklinde cevrilmistir. Gilson, ibranice’den
Latince’ye terciimede gecen “Loquentes”ten muradin, Aquinas’in ifadesinde sadece Es’ariler
olduguna inanmaktadur.” 12

Wolfson’in Aquinas’in gesitli kitaplarindan alintiladig1 ctimleler bu iddiay1 biitiintiyle
destekler:

“Aquinas, bir seyi sadece Tanrimin mu1 varedebilecegi konusunu tartisirken Latince’de “po-
sitiones” (konumlar) adim verdigi bazi durumlar sayd:. Bu, bn Meymun’un mukaddime
adim koydugu 12 seyin aymisidir: “Birinci konum, Tanrimin herseyi vasitasiz gercekles-
tirdigidir. $6yle ki, bagka hicbir sey bir seyin sebebi degildir. Bu goriisiin temsilcileri der
ki, ates sicaklk iiretmez, bilakis bunu yapan Tanridir. El kendisini hareket ettirmez, ak-
sine onu hareket ettirenTanridir.” Bu, fbn Meymun’un aktardig séziin ta kendisidir: Ate-
sin yakmasi gerceginin sadece bir adet oldugu, tabiat kanunu olmadigini séylerler. Yahut
derler ki, kalemi oynatan elin hareketi, elde yaratilan bir arazdur.” 1%

Malebranche’in da ateg ve el 6rneklerini kullanmasi dikkat gekicidir. Ozellikle elin ha-
reket etmesi misalinden defalarca yararlanmistir. Aym sekilde Aquinas, asagidaki konum-
lan da kelamcilara nispet eder:

126 15] occ.25.
127 Isl.occ.136.
128 [gl.0cc.194.
129 Felsefe-i flm-i Kelam, s. 633-638.
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1. Biitiin suretler, Ibn Meymun’un sekizinci énermesine karsilik gelen arazdirlar. Bir
seyin cevher ve arazdan bagka varlig1 yoktur. Dogal suretler de arazdir.

2. Higbir araz, bn Meymun’un sekizinci énermesine (araz, iki zaman baki kalmaz)
biitiiniiyle esit olmasi durumunda devam edemez.

3. Evrenin Tann araciligiyla korunma ve idare edilmeye ihtiya¢ duyduguna inanma-
nin miimkiin olmasi nedeniyle herseyin siirekli yaratilan araz olduguna inanirlar. Bu da
yine Ibn Meymun’un séziine tamamen uygundur. '*°

Bundan dolay1 Aquinas, Ibn Riisd ve Ibn Meymun’un sahip oldugu biitiin o destekle
onlar aracihfiyla Es’arilerin fikir ve inanclarindan nispeten ayrintili bilgiyi kendi kitapla-
rninda zikretmistir. Malebranche, Ibn Riisd ve ibn Meymun’un eserlerini okumarms bile
olsa (ki gercekte okumustur), Hiristiyan bir kelamci olarak Aquinas’in kitaplarim kesin-
likle okumus ve Eg’arilerin goriislerinden bu yolla haberdar olmustur.

2) Malebranche, Es’arilerin inanclarim Okuyor Ama Onlar1 Sagma mi
Buluyordu?

Burada Gilson’in s6z ve iddiasinin ikinci kismini ele alacagiz. Bu sorunun cevabi, geg-
misteki bahislere bakildiginda tamamen aciktir. Malebranche’in ve Eg’arilerin fikirlerine
hakim olan ayni saik ve ruh, Tehafiitii’l-Felasife ve Hakikati Arayis kitaplarinda izledik-
leri ortak hedef bize bu sorunun cevabinin olumsuz oldugunu séylemektedir. Buna ek ola-
rak, ardindan gelen kimi sahitler de meseleyi fazlasiyla teyit etmektedir.

Ibn Riisd ve talebesi ibn Meymun’un, muallim-i evvel Aristo’nun felsefesiyle hicbir
sekilde bagdasmayan Eg’arilerin inanglarini reddettigini ve alayci bicimde andigim gor-
diik. ibn Riigd onu sofista, akln inkén, celigkili ve kuruntu saymaktadir. ibn Meymun da
Es’arilerin itikadim naklettikten sonra soyle der:

“Ben, bu gortisler konusunda akilli herkesle aym fikirde olarak diyorum ki, acaba insanlari
alaya aldigimiz gibi Allah’1 da mu alay konusu yapiyorsunuz? Bu sozler gercekten alayci-
liktan bagka bir sey degildir.” 13!

Kesin olan su ki, Aquinas da Aristo’ya tiim hayranhgyla, tipki Ibn Riisd ve ibn Mey-
mun gibi, Es’arilerin itikadim1 komik ve akla aykir1 buluyordu. Macid Fahri’nin goriisiine
gore, “Tabiatin reddedilmesi meselesi Aquinas’i, Gazali’nin ve onun metafizik bitisiklik
tasavvurunun fikri ecdadi olan Eg’arilerle zehirli bir polemige girmeye zorladi. Dinsiz-
lere Kars1, Tanrimin Kudretine Dair, ilahiyat Kiilliyat1 gibi kitaplarinda ve baska pek cok
yerde bu polemik gorilebilir.” 132

Sozkonusu ii¢ kitabinda ilahi mesiyet ve nedensellik meselesinden bahsederken, go-
riiniiste, bir yandan Ibn Riisd’iin determinizminden, diger yandan Es’arilerin okasyona-

130 Age.
131 Delaletu’l-Hairin, Nakd-i Tefekkur-i Felsefi-yi Garb’tan nakille, s. 52.
182 14].0cc.19
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MALEBRANCHE, HEM ESARILERIN GORUSLERINI OKUMUS,
HEM DE ONLARI SACMA BULMAK BIR YANA, BiLAKIS
OLDUKCA MUKADDES ADDETMISTIR. HER NE KADAR
NE ESARILER, NE ONLARIN DiNi iSLAM, NE KITAPLARI

KURAN, HI¢BIRI, BIR HIRISTIYAN KESi$ OLARAK
MALEBRANCHE ICIN KUTSALLIK TASIMASA DA.

lizminden 6geleri zihninde tasiyordu.”'** Bu bakimdan Aquinas, cesitli kitaplarinda ve
muhtelif yerlerde Es’arilerin fikirlerini yanhslar baghg altinda inceleyip elestiriyordu.
Dinsizlere Karsi kitabinda 69. béliimiin tigiincii kitabimin birinci paragrafinda “Hicbir
yaratilmisin dogal hadiselerin ortaya ¢ikmasinda etkin rolii bulunmadigim diisiinenlerin
hatas1”ndan bahsederek bu kitabmn 65. boliimiinde onlar1 Miisliiman kelamcilarin belli bir
kesimi olarak tamttigim soyler. 1** Yine bagka bir yerde “Tiim fiilleri Tanriya nispet eden-
lerin hatasi”’ndan sozeder. 1*> Diger bir yerde soyle der:

“Soyledigim gibi, iki yonlii hata reddedilmektedir. Birinci hata, Muhammed’in (s) seria-
tina gore, Ibn Meymun’un onlara nispet ettigi sekliyle (Delalet, iiciincii konusma, béliim
25) atesin serinletmek yerine yakmasinin yegane sebebinin Tanrinin iradesinin bdyle ger-
ceklesmesi olduguna inanan kelamci grubuna aittir.” 136

Dolayisiyla Aquinas birkag yerde, Tannmn dogrudan etkisi, suret-i nev’i reddetme ve
dogal sebepleri inkar itikadindan Miisliiman kelamcilarin hatasi olarak bahseder. Hakikati

183 15 143.
134 i, 195.
135 i 196.
136 115 206
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Arayis kitabi Ibn Riisd ve Aquinas’a kars! tutarsizhik éne siirdiigiinden -kitabin 6nséziiniin
ilk sayfasindan anlasildig1 gibi-; her eylemi kars1 bir eylem ve her tarafin ifratim da karsi
tarafin daha yliksek tefriti izleyeceginden Malebranche’m Aristo karsithginda, Aquinas’
hatali gérmekle kalmayip en tehlikeli yanhs seklinde niteleyecek baghklar kullanmasini
beklememiz gerekirdi. Zaten bunu da yapti. Kitabimin altinci babinda ticiincii boliimiin
baghg soyledir: “Eskilerin felsefesindeki en tehlikeli hata”. Burada kastettigi, Messai fel-
sefe ve akademidir. Tehlikeli hatadan muradi da, bu felsefenin, ikincil sebepler ve nev’i
suretler icin diistindiigii tesirdir. Bu neden soyle der:

“Gegmisteki filozoflar aleyhindeki hakikatleri agiklikla tespit etmem ve yalnmizca bir tek
hakiki sebep bulundugunu 6zetle ortaya koymam gerekir. Biitlin seylerin zat1 ve kuvveti,
Tanrinin iradesinden bagka bir sey degildir. Hicbir dogal sebep hakiki sebep degildir. Ak-
sine sadece bitisik sebep veya konumsal sebeptir.” 13

Malebranche, Aristoculugu reddederken Eg’arilerin goriisiinii savunur ve devaminda
soyle der:

“Filozoflar, 6zellikle Hiristiyan filozoflar stirekli duyusal hiikiimlere, 6nyargilara ve husu-
sen de ikincil sebepleri etkili gormek gibi tehlikeli 6nyargilara karsi miicadele etmelidir.
Bununla birlikte hangi nedenle, benim igin gercekten biiyiik saygiya layik kimselerin bu
onyargilan saglamlastirip dayanikl hale getirmeye calistigini, hatta hakiki sebebin Tanri-
nin tekelinde olduguna inanan oldukca mukaddes, halis ve miistahkem nazariyeyi bile hu-
rafe ve komik sayip reddettigini bilmiyorum.” 13

Bu nazariyeyi hurafe kabul edep reddeden ii¢ Aristocu filozof gérdiik: Yahudi ibn Mey-
mun, Miisliiman ibn Riigd ve Hiristiyan Aquinas. Lakin Malebranche yukaridaki ciimlede
bu tigiinden hangisinin kasteditmistir? ibn Meymun Hiristiyan degil, Yahudi filozoftur ve
Malebranche kendi tehafiitiinde onunla ilgili degildir. Aym sekilde, Malebranche her ne
kadar Aristo’ya itiraz ederken Ibn Riisd’ii nasipsiz birakmamms, gordiigiimiiz gibi Gazali’yi
savunurken ona sert bicimde hiicam etmis ve Hakikati Arayis kitabinda ona fazlasiyla sal-
dirmugsa da ibn Riisd Hiristiyan degildi. Buna ilaveten, ibn Riisd’e sayg1 duymamak bir
yana, hatta onu Aristo’nun hakir bir sarihinden fazlasi olarak gérmiiyordu. Oyleyse hem
Hiristiyan olan, hem saygi duyulan, hem Malebranche’in kendi tehafiitiinde iizerinde dur-
dugu, hem de o inanc1 hurafe ve komik goren birisinin pegine diismeliyiz. Bu da Aziz Tho-
mas Aquinas’tan baskasi degildir. Malebranche, onun Es’arilerin itikadina muhalif inang-
larin1 bagka yerlerde de elestiri konusu yapmistir. Mesela onun, Tanrinin, etkinin mengei
olabilmeleri i¢in mahliikatin kalbine kudret bahsettigi inancim '*® ve yine, Tanr ve do-
gal sebeplerin uzak ve yakin sebep biciminde mahliikatin ve hadiselerin ortaya cikigsinda
birlikte etkili olduguna iligkin paralel sebeplere isaret ettigi diger inancim '’ naklederek

187 ST, 448.

138 £ ST 684.

139 5 T450, 551.
140 | ST 676-677.
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elestirmistir. Malebranche’in dikkat cektigi filozof Aquinas oldugunda, degindigi mukad-
des, halis ve miistahkem inan¢ da Es’arilerin itikadindan baskasi olmayacaktir.

Oyleyse anlattiklanimizin tamamindan ¢ikan sonug sudur ki, Gilson’in gériisiiniin ak-
sine, Malebranche, hem Es’arilerin goriislerini okumus, hem de onlarn sagma bulmak bir
yana, bilakis oldukca mukaddes addetmistir. Her ne kadar ne Es’ariler, ne onlarm dini Is-
lam, ne kitaplart Kur’an, hicbiri, bir Hiristiyan kegis olarak Malebranche igin kutsallik ta-
simasa da.




Hz. Ali'nin (a.s)

Teorik ve Pratik Siretinde

Adaletcilik Modeli

Dr. Muhammed Cevad Ebu’l-Kasimi

Ozet:

dalet konusu, Allah’in tiim pey-
A gamberleri ve 1slahgilarin, aym

zamanda beseriyetin hakim ve
diisiintirlerin bahsettigi, birey ve toplumda
tahakkuku icin ¢okca caba sarfettigi en
onemli konulardan biridir. Fakat muttaki-
lerin mevlasi, Miiminlerin Emiri Ali b. Ebi
Talib’in teorik ve pratik siretini inceledigi-
mizde kendisi tarafindan oldukca kapsamli
ve miitkemmel bir model ortaya kondugu
sonucuna varityoruz. Bu makalede adaletin
yeri ve degeri aciklandiktan sonra Ali’nin
(a.s) teorik ve pratik tarzi uygulamah bir
bakigla incelenecek ve sonug iki béliim ha-
linde gosterilecektir: Birincisi teori ve dii-
stince alanindadir. Evvelen, adalet itikadi
bir 6gedir ve tevhidin yaminda yeralr. Sa-
niyen, adalet diger fazilet ve degerlerin te-
meli ve altyapisidir. Salisen, adalet 6lgme
kriteri ve terazidir. Rabian, adalet bireysel
ve sahsi bir mevzu degildir. ikincisi pratik
ve davranig alamindadir. Pratikteki drnek ve
iislup gosterilmistir. Toplumsal adaleti ger-
¢eklestirmenin ardina diisen birey ve top-
lum, mecburen birtakim asamalar katede-
cektir: 1) Adaletin tevhidin yaninda itikadi

bir mevzu olduguna inanmak. Bu nedenle
adalet saliki, adalet¢ilik mecrasinda hareket
etmeyi dini gérmelidir. 2) Kendinden bas-
layarak adaletin ilk muhatab: bireyin ken-
disidir. Bu nedenle sahsen adil olan kimse
adaletin saliki olabilir. 3) Adaletin ikinci
muhatabi akrabalar ve yakinlardir. Bu ne-
denle iiclincii agama olarak adaletin yakin-
lar ve akrabalar arasinda izini stirmek ka-
cimlmazdir. 4) Dérdiincli asama, devletin
asli idarecilerine nezaret ve onlar1 denetle-
mektir. 5) Insanlar arasinda adaleti uygu-
lamak icin adalete dayal hiikiimet kurul-
masidir. Ciinkii 6nceki asamalar1 gectikten
sonra besinci asama olarak kiiresel diizeyde
adaletin tahakkukuna zemin hazirlayacakuir.
Fakat agamalar katedilmezse ona ulagmak
miimkiin degildir.

Giris
Tarihin baslangicindan bu yana ada-
let babinda gok sayida konu giindeme gel-
misse de Imam Ali’nin (a.s) hutbe, mektup
ve konugmalarina kisaca bakildig1 ve ya-
santisinin tarihine goz gezdirildiginde ay-
ricalikh ve cok 6zel noktalarla karsilasiriz.
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Al (a.s) terazinin lisamdir. Yani biitiin
maddi ve manevi fenomenlerde deger
olciitii adaletse Ali (a.s), terazinin
tart: sakiilii ve standardidrr.
Adalet Ali (a.s) ile olciiliir.

Hatta belki diinyada teori sahipleri ve refor-
mistlerden hicbirinin, insanligin yitigi olan
adalet icin Imam Ali’den (a.s) daha miikem-
mel ve kapsamli bir 6rmek ortaya koyama-
dig1 bile iddia edilebilir. imam Ali’nin (a.s)
adalete iligkin goriis, diisiince ve idrak bi-
¢iminden daha 6nemli olan, adaletin icrasi
ve tahakkuku icin pratikteki plan program-
lan ve eylemleridir.

Ali’nin (a.s) adaletine tamklik edecek bir
milyar Miisliimandan bagka, diger dinler-
den de Sibli Semil, Kettani, George Jordac
vs. gibi ytizlerce insafli insan Ali’nin (a.s)
adaleti hakkinda stz s6ylemis, Ali’yi adalet
abidesi ve insani adaletin sesi kabul etmis-
lerdir. Biitiin bunlar, Ali’yi (a.s), adaletin ta-
hakkuku konusunda adil olma siirimn, hatta
adaletcilik ve adalet terazisi olmanin 6tesine
taslyan goriis ve cabasimin ayirt edici yonii
nedeniyledir. Nitekim Mevlana Celaleddin
varilan o noktay1 soyle ifade eder:

Bilakis her terazinin lisani idin
Sen bir basina yegdne teraziydin

Ali (a.s) terazinin lisamdir. Yani biitiin
maddi ve manevi fenomenlerde deger 6l-
cliti adaletse Ali (a.s), terazinin tarti sakiilii
ve standardidir. Adalet Ali (a.s) ile dlciiliir.

Bu makalede, adalete susamislara Ali’nin
ugsuz bucaksiz adalet okyanusundan bir
damla armagan etmeye ve imam’n dii-
slince, tarih ve siretini inceleyerek, cehre-
sinde somutlasan adaletin {izerindeki tarih-
sel tozu bir parca temizlemeye calisacagiz.
Béylece o nurani simadaki adaletin cema-
lini temasaya oturup toplumsal adaletin ta-
hakkuku i¢in teorik ve pratik bir model ola-
rak o ylice sahsiyetin teorik ve pratik siretini
ortaya koymus olacagiz.

Adaletin Yeri ve Degeri

Adalet, insanlign kiiltiiriinde yiiksek ko-
numa sahip giizel ve gekici bir kelimedir.
Begseriyetin pesinde kostugu yitiktir.

Peygamberlerin asil misyonu, Kur’an-1
Mecid’in tamkhgiyla, adalet kiiltiiriinii yay-
mak olmustur ve insanlarin adaleti tahakkuk
ettirebilecekleri sartlan hazirlamanin pegine
diismiislerdir:

€l 20014 80 )

1 Hadid, 25.
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Tarihte adaletin cagricilart olmuslardir:

2 440 L - D ]
O 155 1 ol 55585 Gl O 2
b33 Gl &85 5 5 52D
¢ g, o Sy . out
ol olday (b 5ds Wl G Lzl

“Allah’n ayetlerine karsi kiifiir icinde
olanlar, peygamberleri haksiz yere 6l-
diirenler ve adaleti emredenleri oldii-
renler, iste onlara can yakia bir azabi
haber ver.” ?

hagly g5 540 J3)

“De ki: Rabbim, adaletli olmay1 em-
retti.” >

B

b 525 o 156 005 181 KI5 3
ol Y b aall i

“Her iimmetin bir peygamberi vardir.
Peygamberleri geldiginde aralarinda
adaletle hiikmedilir ve onlara zulme-
dilmez.” *

Bu ayetler, peygamberlerin (azimiigsan)
hepsinin adaleti tevhid icin bir yol gordiigiine
ve adalete dayali bir toplum kurarak insan-
lar1 Allah’a kulluga gagirmak istediklerine
delalet etmektedir. Cahiliyette din, adaletin,
giizel ve cirkinin kriteri kabul ediliyordu.
Bu nedenle A’raf suresinde onlar hakkinda
soyle nakledilir:

“Biitiin cirkin isleri dinin hesabma ya-
ziyor ve diyorlardi ki: “Allah bize boyle
emretti.”

2 Al Imran, 21.

3 Araf 29.

4 ‘Yunus, 47.

Fakat Kur’an soyle der:

“De ki: (Allah) kotiiligii emretmez.”

Lgle Gls3 1,06 LG T 081505 2
e <) o4 PR L -
Y a1 S B G Goal iz Geld
P P M P PR P P Lo
O8N Gl e O a0 HLasdll
€ Ladly g5 5 58
“Cirkin bir sey yaptiklarinda diyor-
lardi ki: Babalarimzi bu amel yapar-
ken gordiik. Allah da bize bunu emretti.
De ki: Allah (asla) cirkin seyi emretmez.
Allah’a, bilmedigimiz bir seyi mi isnat

ediyorsunuz? De ki: Rabbim, adaleti
emretmistir...” ®

Adaletin temel olugturmasi ve 6nemine
dair su kadan kafidir: Allah, toplumsal ada-
leti ayakta tutmanizi emreder.

Szl el 155 15T Gl Gl 6
€ oligd

“iman edenler, adaleti hep ayakta tu-
tun.” ©

Merhum Tabersi, bu ayeti izah ederken
manasl iizerine sdyle yazar:

S s eline 5 Jualls oL e mesls s
SRl s Al b duall Ll (Sosle

Yani daima adaleti ayakta tutanlar olun.
Bu soziin manasi ise sudur ki, adet ve gele-
neginiz, stz ve davranista adaleti ayakta tut-
mak olsun. Allah, her yoniiyle ve her zaman

adaleti ayakta tutmay1 emretmistir.”

A’raf, 28-29.
Nisa, 135.
Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 3, s. 190.
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Adalet tesis
edildiginde
insani sehvet ve
egilimler akillarin
hizmetine girer.
Fakat zorbahk
ve zuliim golge
ettiginde akillar
insanlarnn sehvet
ve egilimlerinin
hizmetindedir.
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Bireysel, toplumsal, ailevi, kiiltiirel, si-
yasi ve iktisadi biitiin boyutlariyla adaleti
kapsar. Molla Sadra, Seyhu’r-Reis ve bas-
kalar1 gibi biiyiik filozoflardan geriye kal-
mus eserlerde adaleti tavsif edip agiklarken
baz1 kisimlar gecmekte ve cesitli tarifler
vermektedirler.

Molla Sadra, hakimlerin goriisiinii sdyle
aciklar:

5 il ol el iz Jaal p 1317
Yol peid) Jsaall cods sl el 13|

Adalet tesis edildiginde insani sehvet ve
egilimler akillarin hizmetine girer. Fa-
kat zorbalik ve zuliim golge ettiginde
akillar insanlarin sehvet ve egilimlerinin
hizmetindedir. ®

Seyhu’r-Reis, Sifa kitabinda soyle der:

Insamin bekasi, baskalariyla yardimlas-
masina baghdir. Yardimlasip ortak dav-
ranmaksa etkilesim ve isbirligi olmaksi-
zin gerceklesmez. Etkilesim ise kanun ve
adalete muhtactir. Kanun ve adalet de ada-
leti tesis edecek bir insan ve kanun koyu-
cuyu gerektirir. °

Bir baska agiklamada Molla Sadra séyle
der:

s Bl Bladl ose; OF el 35
JlasVl ool oa A LLSYI EMY!
5 Sl 5 daall g deloetdl B Ll

“UIal de pares

8 el-Sevahid, s. 368.

el-Sifa, c. 1s. 441.
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Iyiliklerin altyapisi olan nefsani faziletler
ve insani ahlakin temel ekseni, cesaret, if-
fet ve hikmettir. Her ticii de ayn1 yerde top-
lanmigair. O yer de adalettir. *°

Bu bakista adalet, tiim faziletlerin anasi
sayllmustir. Digerleri ise onun dallan ve mey-
veleri kabul edilmistir.

Haklarinda binlerce 6ykii ve roman {ire-
tilmis tarihin kutsal hareketleri ve devrim-
leri, adaleti icra ve zuliimden kurtulma ar-
zusuna dairdir.

Islam{ kiltiir ve edebiyatta bilinenlere ve
Miisliiman hakimlerin adaletin yeri ve de-
geri babinda beyan ettiklerine ilaveten ba-
tih ve gayri miislim filozoflar ve uzmanlar
da, kimilerine deginecegimiz paha bigilmez
goriigler ortaya koymustur.

Eflatun, tipki bir ahlak 6gretmeni gibi
konusmaya calismmstir. Pesine diistiigii ah-
lakin iki boyutu vardir. Bu boyutlardan biri,
siyasi saldirganlik karsisinda adaleti savun-
maktir. ' Adaleti dindarlik, adil olma ve iyi
talih gibi diger tiim faziletlerin temeli ve ko-
keni sayar. ?Ahlak ona gére mutluluk ve iyi
talihi aramaya dayanur. Iyi talih ise Tanrinin
bilgisinin 15181nda ve insanin Tanriya benze-
mesiyle miimkiindiir. Bu benzerlik ise hik-
metin yardimiyla adil ve diiriist olmaktan
ibarettir. 130, sonug odakhdir ve bir seyi,
liyakat tastyan tarzla ve 6zel cabaya uygun
bicimde kendini gerceklestirirse adalete uy-
gun goriir. Sehirde adalet ise herkesin bas-
kalarmin miidahalesi olmaksizin kendi isine
odaklanmasidir. *#

Theodor Gomperz soyle der:

10 el-Esfaru’l-Erbaa, c. 4, s. 116.
1 Emile Bréhier, c. 1, s. 189.

12 Age, s 191.

13 Copleston, c. 1, s. 251.

14 Age, s 263.

Nicomachean ahlakiin besinci kitabi sa-
dece adaletin faziletinden bahsetmektedir.
Aristo bu kitapta bahsi iyice uzatmigtir. Fa-
kat bu uzunluk ve tafsilat, anormal ve ne-
densiz degildir. Aksine abartisiz denebi-
lir ki, bu bahis, Yunan ahlakinda referans
noktasim gostermektedir. Soyle der: Aristo,
adaleti, adil kisinin kisisel faydasmn icab1
goren Eflatun’un aksine, adaletin semanti-
kinde bir degisim meydana getirdi ve ada-
leti, haklihig1 kendinde olan bagimsiz bir
fazilet olarak gordii. Bu bakisa gore ada-
let, gayesi bagkasinin refahi olan ve amaci
yalnizca onu uygulayan sahsin mutlulugu
olmayan fazilettir. °Aristo, insanin mii-
kemmel faziletten nasiplenebilmesi icin
ifrat ve tefritte orta yol olarak altin itidali
ve itidal doktrinini ortaya atar. '®

Kant, siyasi teorisinde adalet ilkesini s6z-
konusu ederek style der:

“Sadece azami 6zgiirliigii herkes icin esit
bicimde miimkiin kilabilen sivil organizas-
yonlar ve aranjmanlar adaletlidir.” Bu ya-
salarin nihai kokenini ne krallar, ne Kkilise,
ne de insanlarn kisisel duygu ve cikarlar
olarak goriir. Kaynak akildir.” 17

Gortildiigi gibi, dint kiiltiirde gecen-
lere ek olarak insanhigin seckin isimleri ve
teori iiretenler de adalet igin cesitli tamm-
lar ve standartlar ortaya koymus, onun igin
yiizlerce kitap ve makale yazmugtir. Fakat
Imam Ali’nin (a.s) diigiince, goriis ve dav-
ranigi incelendiginde gayet iyi anlayaca-
g1z ki, muttakilerin mevlasi tarafindan tas-
vir edilmis adalet, bagkalarmn tasavvur ve
tasvirinden farkhidir. Adaletten, diisiince ve
eylem itibariyle teori ve pratik olarak iki ki-
15 Theodor Gomperz: s. 1488.

16 Holling: s. 98 ve 99.
17" Sullivan: s. 40-43.
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simda deginilebilecek kendine has bir an-
lam ve model gostermistir.

Hz. Ali’nin (a.s) Goriis, Tefekkiir ve
Diisiincesinde Adalet

Mevzunun evveliyatina bakildiginda de-
nilebilir ki adalet gibi, diisiintirler, reformist-
ler ve kalem erbabimn ilgisini ¢ekmis ok az
mevzu vardir. Fakat deginildigi gibi, mutta-
kilerin mevlasi tarafindan (a.s) ortaya kon-
mus tasvir farklidir. Bu kisimda buna isa-
ret edecegiz.

1. imam Ali’nin (a.s) mektebinde ada-
let itikadi bir meseledir ve tevhidin yaninda
yeralir. Ali’yi (a.s) takip edenlerin mezhebi
Adliyye olarak adlandirilmigsa bunun ne-
deni Alicilerin “el-tevhid ve’l-adl” inanci-
dir. Soyle gecer:

Jaall Y5 ok 5o 5S35 Y 1 5 267
el

Bir diisiince mektebine doniismiis bu tiir
bir fikir, tevhid ve adaletle ilgili diisiince ve
diinya goriisiinden kaynaklanmaktadir:

Jadl 5 dm sl e ol e Jows”
N Ol Jaadl 5 aen g5 Y O d ol il

13 .

"
“Tevhid, vehme kapilmaman, adalet ise
O’na zulim atfetmemendir.”

Bu tarife gore adalet, ahlaki bir tavsif
veya diger faziletlerin yamnda bir fazilet ol-
manin digina ¢ikmaktadir. Burada adalet, tev-
hide benzer sekilde dinin 6zii ve uzvu ola-
rak tammlanmstir. Bu goriise gore zuliim

18 Hakimi: c. 5, s. 200.
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de, putperestlik gibi, bir tiir Allah’a su¢lama
olarak telakki edilmistir. Zuliimle miicadele
ise her muvahhid ve miitedeyyin insanin te-
mel gorevidir. Tekvin ve tesride adalet ara-
sinda kopmaz bir bag kurulmustur.

Imam Ali’nin (a.s) mektebinde temel
soru, adil Allah’m zulmiin ortaya ¢ikmasi
ve yayllmasina riza gosterip gostermedigi-
dir. Sorunun cevabi agiktir: Adil olan, zulme
riza gosterse ortaya bir aykirihk ve celigki
cikacaktr. Sonug itibariyle, adil olan Allah
zulme raz1 olmadiginda dogal bicimde in-
sanlarin davraniginda hi¢bir zulme riza gos-
termeyecektir. Bilakis;

“HLaaYI5 JAaL 2 a5

|2

2

“Allah, adaleti ve iyilik yapmay1

emreder.” ¥

Dolayisiyla bagka hicbir delilimiz ol-
masa bile imam Ali (a.s) tarafindan ortaya
konmus bakis ve diinya goriisii, toplumsal
adaletin liizumu igin yeterlidir.

2. Adalet, diger fazilet ve degerlerin te-
meli ve altyapisidir.

bl g5 Jaal”

“Adalet en muhkem temel ve esastir.” %

Diger bir ifadesinde soyle buyurur:

“olYl plox 5 0LVl ool daall”

“Adalet imanin zirvesi ve tiim iyiliklerin
merkezidir.” !
19 Nahl, 90.

20 Gurer, c. 1, s. 216.
2 Gurer, c. 2, s. 30.
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Imanin cevheri ve temel cekirdegi ada-
lettir. Biitiin iyilikler de ondan kaynaklanir.
Bu anlayista adalet, faziletlerin yanina yer-
lestirilmemektedir. Bilakis faziletlerin anasi
ve kaynagi sayilmaktadir.

3. Adalet 6l¢iim kriteridir. Denge kurul-
maslyla yaratihs nizaminin kemale dogru
yiikselmesi gibi, toplumsal diizende de ada-
let vesilesiyle denge kurulmakta ve hakka
dogru seyir saglanmaktadir.

ixd sy S &l 1 Ol 5e Sl 01
Fordl LBIY avas 5 Gl B

“Adalet, terazi ve 6l¢gme aracidir. Allah onu,
insanlar arasinda hakki yerlestirip saglam-
lagtirmak igin var etmigtir.” **

Adalet aracihgiyla ahlaktaki biiyiik dii-
glimlerden biri ¢oziilmektedir. Ciinkii ahlak
elestirmenleri arasinda su soru ortaya atilir:
Yapilmasi gerekenler ile yapilmamasi gere-
kenlerin 6lciitii nedir? Bunu kim ayirt ede-
bilir? Kim goriis aciklama hakkina sahiptir?
Bu anlayista adalet, 6l¢iim kriteri olarak ta-
rif edilmistir.

4, Imam Ali’nin (a.s) goriisiinde adalet
bireysel ve sahsi bir mevzu degildir. Aksine
Islam’in siyasi felsefesi ve toplumsal fel-
sefe olarak s6zkonusu edilmistir. Ustat Se-
hit Mutahhari’nin ifadesiyle, Ali’nin (a.s)
sehit olmasina yol acan, bu adalet anlayisi-
dir. Nitekim sOyle denmistir:

Yadlae san) wl e b 7

“Adaleti ayakta tutmaktaki 1srar1 ve taassubu
nedeniyle mihrapta sehadete ulast.”

2 Gurer, c. 2, s. 30.

Adalete ve adalet siarina taraftarlik, ki-
sinin sehadetine sebep olmasi bir yana, in-
sanlar arasinda da daha saygin yasama-
sim saglar.

Tavus kusunun kanadi ona diisman
Nice sahlar var ki demiri onu 6ldiirdii
Dedi ki o ceylan, miskimden dolayt

O avci benim saf kanimi doktii

Ali (a.s) sadece adil degildi, aym za-
manda bir siyasi diisiince akimi olarak ada-
letciligi takip ediyordu.

Dogal olarak, bu diistinceyi icra etmede
wsrarct ve azimli olmak ve adaletcilik kiil-
tiirtinii ihata etmek, temelleri zuliimde olan
hiikiimetlerin kabul edebilecegi bir mevzu
olmayacakur. Ali (a.s) toplumsal tefekkiir sa-
hibidir ve bireysel kriterlerle degerlendirme
yapmaz. Bu nedenle kendisine “Cémertlik
ve bahsetme mi, yoksa adalet mi daha iyi-
dir?” diye soruldugunda ahlak ve degeri bi-
reysel ahlaki faziletlerde goéren kimselerin
aksine, adaletin comertlikten daha iistiin ol-
dugu cevabim vermigtir. Ciinkii:

>l 5 Lndl go )5Vl ey Juall”

“Adalet her seyi kendi yerine yerlestirir
ve her hakki, gercek hak sahibine ulagti-
rir. Ama comertlik ve bahgetme, durum-
lar1 ve hadiseleri kendi yerinden ve mec-
rasindan gikartir.” %

Comertlik, acik hak sahibi kisiyi goz
ardi edip hak sahibi olmayan bagkasina ba-
gista bulunabilir.

2 Subhi Salih: 437.
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G‘Ljp\.’:
“Adalet, umumu idare etmektir. Kamu
hayatinin temeli ve esasidir. Sézlesmenin
temelidir. Ama cémertlik ve bahsetme,
istisnai bir haldir. Belli bir zamanda bir
kimse baska bir kimseye bagista bulunur
ve fedakarhik yapar.” 2

Comertlik ve fedakarhik, umumi hayatin
asli temeli yapilamaz. Buna gore s6zlesme
ve kanun vazedilip uygulanamaz.

Adalet ve comertlik yerini agikladiktan
sonra su sonuca varmaktadir:

13 53 5 Wﬁ‘ dwun

“Adalet, comertlik ve bagista bulunmak-
» 25

tan daha tstiindiir.

Eger toplumda adalet tesis edilir ve denge
kurulursa comertlik ve bahsetmeye ihtiyag
kalmaz. Cémertlik ve bagista bulunma ge-
nellikle toplumda bogluk ortaya c¢iktigi ve
bireylerin haklan diizgiin dagitilmadig za-
man soz konusu olur. Bu nedenle, her ne
kadar comertlik ve bagista bulunma, birey-
sel ve ahlaki bir amel olarak adaletten yu-
karida veya {istiin olsa da biitiine bakan bir
diistince ve siyasi tefekkiir acisindan ada-
letin cok 6zel bir yeri vardir ve daha iistiin
konumda yer almaktadir. Ciinkii adalet top-
lumda umumi bir kanun olarak tahakkuk
edebilir ve toplumda dengeyi kurarak her
tiirlii bagisin zeminini ortadan kaldirabilir.
Fakat comertlik ve bahsetme genel bir ka-
nun olarak ele alinamaz.

24 gubhj Salih: 437.
%5 Subhi Salih: A.g.e.

Toplumda adalet, binamn temelleri gibi-
dir. Thsan da sosyal agidan o binamin renk
ve desenleri mesabesindedir. Eger ev cii-
riikk ve sakat bir temele oturuyorsa ev sahi-
binin avlunun peyzaji iizerinde diisiinmesi
faydasizdir.

Toplum comertlik ve ihsanla yonetile-
mez. Toplum binasimin temeli adalettir. Bu
nedenle, verilen izahattan ¢ikardigimiz so-
nuc¢ sudur ki, muttakilerin mevlasi, adaleti
Islam’1n sosyal felsefesi olarak ele almis, onu
Islam’1n biiyiik namusu telakki etmis ve her
seyden iistlin tutmugtur. Siyaseti bu ilke tize-
rine oturuyordu. Hicbir amag ve hedef hati-
rina ondan en kiiciik bir sapma ve esneklik
gostermesi miimkiin degildi. iste bu, onun
bagina biiyiik dertler acan tek seydi. 2

Ali’nin (a.s) bes yillik hiikiimeti dénemi
analiz edilirse gayet net goriilecektir ki bii-
tiin o kars1 koymalar ve alasag1 etme ¢aba-
lanimn sirr1, hep Ali’nin (a.s) adaleti uygu-
lamadaki kati tutumunda gizlidir. Ciinkii Ali
(a.s) “eskiye referans”1 kabul etmiyordu. Ali
(a.s), toplum adaleti icra kapasitesi tagima-
digini ve adil olmayan idareden faydalanan
kisilerin adil bir hiikiimetin olusmasina izin
vermeyeceklerini biliyordu. Fakat biitiin bu
durumlara ragmen adaleti tesis edebilmek
icin hiikiimeti kabul etti ve ¢ok fazla olayla
karsilagtl. Bu donemin her am ve tiim hadi-
seler, adaletin tahakkuku icin en ileri 6greti-
ler ve tecriibeler olarak incelenebilir.

Aciklanan ilkeler, adaletin temellerini ve
teorik cercevesini resmetmektedir. Davranis
modelleri de iste bu ilkeler tizerinde sekil-
lenmektedir. Bu ilkeler Ali b. Ebi Talib’in
(a.s) pratigi ve siretinde tecelli etmektedir.
Bunlar, sosyal adaletin tahakkuku icin yol
haritas1 olarak miitalaa edilmelidir.

26 Mutahhari: 19.
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Hz. Ali’nin (a.s) Siret, Amel ve
Davramsinda Adalet

Buraya kadar agiklananlar goz 6niinde
bulunduruldugunda Imam Ali’nin (a.s), ada-
lete tevhidin penceresinden baktig1 ve adaleti
tevhidin basamag1 gordiigii anlagilacaktir.

Adalet, degerleri 6lcmenin terazisi ve
kriteridir. Tyiler ve kétiiler adaletle 6lgiiliir.
Adalet, bireysel ve ahlaki bir tavsiye degil-
dir ve bir ahlaki fazilet kabul edilemez. Bi-
lakis adalet, faziletlerin tamamudir. Adalet,
Imam Ali’nin (a.s) 6ziinde ve cevherinde
mevcuttur. Kokii insanlarin itikat ve fitratin-
dadir. Adalet hem baslangictir, hem de son;
hem koktiir, hem de meyve; hem faziletin
zemini ve temelidir, hem de zirvesi.

Adalete bu bakig ve diisiincenin su ana
dek adalet hakkinda giindeme gelmis en mii-
kemmel teori oldugu net bigimde iddia edi-
lebilir. Fakat Ali’yi (a.s) tarihin diger sec-
kinlerinden tam manasiyla ayirt eden sey,
Ali’nin (a.s) cabalari, girisimleri ve plan
programudir. Siyaset teorisyenlerinin ve dii-
stiniirlerin aksine, sahsen pratik sahnelerde
siyasetini test etmis; genellikle fikir adami
ve teorisyen olmayan siyasi elitlerin ter-
sine, adaletle ve onun degisik alanlariyla il-
gili en derin goriislerini ortaya koyarak tim
imkanlanm ve kapasitesini adaletin tahak-
kuku icin kullanmustir.

Imam Ali (a.s) adaletin ve adaletciligin
eylem ve davramisiyla tahakkuku icin aydin-
lik bir yol gostermis ve birtakim merhaleler
kat etmistir. Adalet saliki bu asamalan ka-
tederek faziletlerin en istiinii olan adalete
ulasabilir. Eger bu merhalelerden gecmezse
adaleti ne kadar isterse istesin ve adaletci-
lik slogamm ne kadar atarsa atsin maksat ve
maksuda ulasmasi imkansizdir.

Birinci Asama

Tevhidin yaminda dinin temel ilkelerin-
den biri olarak adalete itikat. Oyle ki, adale-
tin saliki her tiirli zulmii Allah’in sahasinda,
kainatta ve begeri toplumda reddetmelidir. Bu
akideye gore adalet dinin zat1 ve cevherinde
yeralmakta ve onun kimliginin bir parcasini
olusturmaktadir. Adaletin saliki, adaletcilik
mecrasinda hareket etmeyi dini olarak goriir ve
her tiirlii gafleti affedilmez giinah kabul eder.

ikinci Asama

Kendinden baglamak. Ciinkii adalet ker-
vani, adalet¢i insamn nefsinden gecer ve kisi
ancak sahsen adil olursa adaletin saliki olabi-
lir. Ancak bu sayede bu ilahi meleke ruhuna
niifuz eder ve tevhide imanin 15181nda ruhsal
ve bedensel biitiin kuvvetleri tevhid mecra-
sinda denge bulur. Adaletin saliki bagkalarina
dikkat etmekten ve bagkalarini elestirmekten
ziyade kendisini muhakeme eder. Basgkala-
rina sert davranmadan 6nce kendisine sert
davranir. Ciinkii adaletcilik binasinin kendi
vicdan ve imanina bina edilmesi gerektigini
bilir. Bu nedenle, eger adil olmazsa sonraki
asamalara adim atamayacaktir.

Ali (a.s) soyle buyurur: Kendisine zul-
meden ve heniiz adaleti kendisinde tesis
edememis bir kimse nasil olur da toplumda
adaleti tesis etmeyi tistlenebilir.

Ali (a.s) iste bu inang ve goriisle, nasi-
hat ve vaaz vermeden ya da baskalarim ki-
nayip ikaz etmeden &nce en kati davranisi
kendisine reva goriirdii.

Ol 5 s S e gl OV 1 57

S oe el 1hias YT

SLall nd LI ol o sy 5
Cplasdl e e o2 Lole
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“Allah’a yemin olsun ki, Allah’a
itaatsizlik etmem ve bir
karincamin agzindaki arpayi
almam karsiliginda gogiin
altindaki yedi iklimi bana verseler
de bunu yapmayacagim.”

“Allah’a yemin olsun ki, sabaha kadar ¢o-
liin dikenleri tistiinde uyanik kalsam, beni
demir prangalara vursalar, bir o tarafa bir
bu tarafa cekistirseler de, Allah’in bir ku-
luna zulmii reva gérmeden ve en kiiciik
bir seyi gaspetmeden kiyamet giinii Al-
lah ve Rasiilii (s.a.a) ile karsilasmak be-
nim icin en hos seydir.” %

Bagka bir yerde yemin ederek séyle der:
o Lay ) o J6 V1 s Sl 7
Lol dlas 3 Al eael 01 e S

Codes Les o g,‘.l:-

“Allah’a yemin olsun ki, Allah’a itaatsiz-

lik etmem ve bir karmcanin agzindaki ar-

pay1 almam karsiliginda gogiin altindaki

yedi iklimi bana verseler de bunu yapma-
yacagim.” %

27 Sehidi: 259.
28 Sehidi: 260.
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Bu climlelerde Ali (a.s), bir valisine hi-
tap etmektedir. Ciinkii iyi biliyordu ki, eger
vali kendine hakim olamazsa adaleti gercek-
lestirmek igin adim atamazdi.

Ali (a.s), nefsin hevasma uymay toplumda
adaleti uygulamanin 6niindeki en biiytik fe-
laket olarak goriiyordu. Soyle buyurur:

S5 ams ol ga calzs 131 I o7

“daal e 1S

“Hiikiimran, gayri ilahi heva ve arzularina
uydugunda bu, adaletin tahakkuku ve icra-
s engellenmesine sebep olur.” #

Ali (a.s) seckin ve degerli insanlann 6zel-
liklerini sayarken s6yle buyurur: Alametle-
rinden biri sudur:

8 e Il OIS Jual ans o 1 57
Yands e (S 5¢)]

“Adaleti kendi iizerinde tesis eder ve ken-
dini adalete uymaya mecbur tutar. Adaletin
tahakkuku icin attig ilk adim, nefsin arzu-
sunu kendisinden uzaklagtirmaktir.” %

Memurlarinin davramsindan endige duy-
dugu, her tiirlii yanlis anlamay1 ve hatali
cikarimi ortadan kaldirmay: gerekli gor-
diigtinde kendi durumunu tavsif ederken

soyle buyurur:
e Gkl coaaY ez 7
2l ki O Dl ST 5 53l L

2 Sehidi: 344.
30 sehidi: 69.
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S b Y e foledl 51 Sl o)

T oSt S Osk J s

“Stizme balin, bugday 6ziiniin ve ipek do-
kumanin nasil kullamldigin biliyorum, iste-
seydim yapardim. Lakin nefsimin arzusu asla
bana galebe ¢alamayacak. Hirsim beni giysi-
lere siiriiklemeyecek. Hicaz ve Yemame’de
birisi bir lokma ekmege hasretken veya kar-
nini doyuramazken ve etrafim mideleri sirt-
larina yapismis ve cigerleri yanmuglarla do-
luyken ben nasil tok uyuyabilirim.” 3!

Uciincii Asama

Yakinlar ve akrabalar arasinda adalete ri-
ayet edilmesi, adalet her seyden once itikat
ve iman meselesi oldugundan genel kuralin
kapsamina girer. Allah sdyle buyurur:

E)

KTy a8 T sl @l g )
{56

“Ey iman edenler, kendinizi ve aile-
nizi, yakit1 insanlar ve taslar olan ates-

» 32

ten koruyun.

Yine soyle buyurur:

{ G st 5305 )
“Yakin akrabalarim uyar.” 3

Bu nedenle adaletin saliki eger cevresini
dizginleyip kontrol altina alamaz ve adaleti
onlarin arasinda uygulayamazsa asla sonraki
asamalara adim atamaz.
31 gehidi: 318.
32 Tahrim 6.
3 Suara 214.

Diinyadaki adalet yanlilarinin ve adalet-
cilik siartyla ayaklananlarin hayatina kisa
bir bakis, hiikiimetler olustuktan, iktidar ve
imkanlara kavustuktan sonra devlet idare-
cilerinin yakinlarinin elde edilen mevkiyi
istismar ettigini ve adalet hareketini basari-
sizlikla karsi karsiya getirdigini agiklikla or-
taya koymaktadir. Dolayisiyla adaletin siret
ve modelinden son derece net anlagilmakta-
dir ki, Imam Ali (a.s), adalet yolunda her-
kesten fazla kendisine karg1 kati davranan,
ikinci agsamada ise yakinlarina ve akrabala-
rina tavizsiz olan biriydi.

Ali (a.s) Nehcu’l-Belaga’da Akil’in 6y-
kiistinii 6rnek olarak nakleder ve soyle bu-
yurur:

o Gl 5 Sae eyl il

Sloo ol 5 Lelo oS o Loz

o A e DIV 8 el B
S angl ) ol

“Allah’a andolsun ki, Akil’i perisan ve ok
muhtag halde gordiim. Benden sizin bug-
daymnizdan kendisine bir avug vermemi is-
tedi. Cocuklarim gordiim, sefaletten saclar
darmadagimikti. Renkleri solmustu, civit
gibiydi. Bana ard1 arkas: kesilmeyen zi-
yaretler yapt1 ve aym sozii tekrar etti. Fa-
kat onu dinlemedim. Dinimi ona sataca-
gim saniyordu.”

Akil’in dykiistinden bagka, Ali’nin (a.s)
adalet yiiziinden, oglu imam Hasan’a (a.s),
kizi Fatima’ya ve diger yakinlarina oldukga
kat1 davrandiginin onlarca tarihi 6rnek var-
dir. Hatta kizina, beytiilmaldaki kolyeyi bir
geceligine bile 6diing almasina izin vermedi.
Yahut oglu Hasan’a (a.s), bali paylagtirmadan

34 sehidi: 259.
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Ali’'nin (a.s), Muaviye’nin $am’daki hiikiimetine bir an
olsun katlanmadigini veya Osman’in dldiiriilmesinden sonra
beytiilmalin iadesi i¢in bir an bile bekletmiyorsa ya da kendi

valileri ve memurlarina, izahi imkansiz bicimde misafir
olmay1 kabul ettiklerini yahut anormal bir ev yaptiklarini
mektupla yazdigim goriiyorsak, iste biitiin bunlar imam’n,
adaletin tahakkukuna olan inancindan ve onu uygulamaktaki
kararhligindan kaynaklanmalktadar.

once kendi hissesini misafirleri icin kullan-
masina miisaade etmedi.

Dordiincii Asama

Hiikiimetin memurlarina nezaret ve on-
lan kontrol altinda tutmak. Ciinkii adalet
vaaz ve nasihat yoluyla uygulanmaz. Hii-
kiimetin memurlari, adaleti gerceklestirmek
zorunda olan biitiiniin parcalardir. Dolayi-
styla eger bu kesim adil olmaz ve adaleti
kendi nefislerinde ve yakinlariyla karsi-
lagmada tecriibe etmezse adaleti toplumda
hakim kilamazlar.

Ali’nin (a.s), Muaviye’nin Sam’daki hii-
kiimetine bir an olsun katlanmadigim veya
Osman’m oldiiriilmesinden sonra beytiil-
malin iadesi icin bir an bile bekletmiyorsa
ya da kendi valileri ve memurlarina, izahi
imkansiz bicimde misafir olmay1 kabul et-
tiklerini yahut anormal bir ev yaptiklarim
mektupla yazdigim goriiyorsak, iste biitiin
bunlar Imam’1n, adaletin tahakkukuna olan
inancindan ve onu uygulamaktaki kararlih-
gindan kaynaklanmaktadir. Ali (a.s), devle-
tin iist diizey memurlarindan olan Osman b.
Hanif’e s6yle yazdi:

r@,\ﬁbrﬁr@é\wﬁwu‘g”
Cpsde wguib 5 sl

“Muhtaglara cefa gektiren ama ihtiyaci ol-
mayanlar davet eden insanlarin misafiri ol-
may1 kabul edecegini sanmazdim.” %

Bagska bir yerde, Sureyh b. Haris 80 di-
nara bir ev satin aldigim dogruladiginda:

B 3 e s

“Imam ona higimla bakti ve buyurdu
ki...” 36

Besinci Asama

Insanlar arasinda adaleti icra edebilmek
icin adalete dayali hiikiimet tesisi. Ali (a.s),
insanlarin kiiltiiriine iliskin yiiksek toplum-
sal ve epistemik goriisle adaleti her 1slahin
kokeni kabul etmektedir. Toplumun ge-
lismesi, sicramasi ve yagamasl icin gere-

35 Sehidi: 317.

% sehidi: 272.
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ken seyin adaleti uygulamak oldugu ilkesi
tizerinde durmaktadir.

113 3 L\“}- d .),g_! ‘ ”
“Adalet, hayattr.” 37

Buna ilaveten, Allah’in diger ahkamim uy-
gulamay: da adaletin icrasina bagli goriir.

oSV sl Ja”

“Ilahi ahkam diri tutmak adalete bagh-
dll".” 38

Ali (a.s), diinyadaki politikacilarin ve
egemenlerin aksine, insanlar arasinda ada-
letin uygulanmasina zemin hazirlamak iizere
adaleti kendisinden ve ailesinden baslatir,
kendi memurlarmin davramslarina nezaret
eder. Ali (a.s) toplumun maddi ve manevi
gelisimini toplumsal adaletin icrasina bag-
lar, bagka biitiin hareket ve girisimlerin ba-
sarisiz olacagina hitkmeder. Sehirler ve iil-
kelerin bayindir hale gelmesinin adaletin
1s181inda miimkiin olacagim savunur.

“dasdl e Ol & jes L7

“Adalet gibi, sehir ve iilkelerin bayin-
dir hale gelmesini saglayacak hicbir et-
ken yoktur.” ¥

Ali (a.s) toplumun maddi ve manevi ola-
rak ciceklenmesini toplumsal adaletin yay-
ginlastirilip genisletilmesine baglar. Adaletin
icrasim ise sadece adil memurlarin onun ger-
ceklesmesi icin dik durmasi halinde miimkiin

goriir. Giinkii Ali’nin (a.s) ifadesiyle, “JJall
rb ~3Lw” Adalet umumi bir kanundur, idare

37 Temimi, hadis 1699.
38 Temimi, hadis 1702.
39 Temimi, hadis 193.

eden ve c¢ekip ceviren seydir. Biitiinseldir
ve tiim toplumu kapsar. ibn Ebi’l-Hadid bu
sozii aciklarken soyle der:

oY) e b ple sl Juall 017
el 5 Wl el a4 5 &5l 5 Al
(G;ﬁ}”

“Adalet, diinya ve ahirete ait tiim alanlarda
umumi bir tedbirdir. Varlik nizami ve mev-
cudatin ayakta durmasi ona baghdir.” “

Ali (a.s), birey ve toplumun 1slahini adil
bir toplum olusturma ve adaletin tahakkuku
sayesinde miimkiin goriir. Bu ilkeyi cesitli
ifadelerle beyan etmistir. Ornekleri asagida
verilmistir.

“‘LJH CL&.; Jall”

“Adalet vesilesiyle toplumlar ve insanlar
1slah olur.” #!

Bagka bir yerde ise soyle buyurur:
“:\?S«J,” r\j; d.),g_!‘”

“Insanlarin dayanag ve destegi adalet-
tir.” 42

Imam Ali (a.s) adaleti, tespih tanelerini
birbirine baglayan ve devlet-millet uyumu
saglayan sicim gibi gortir.

“SJ,A}“ rUa.s d.).xj\”

“Adalet, hitkiimet ve miilkii birbirine bag-
layan sicim ve nizamdir.” 4*

40 ibn Ebi’l-Hadid: c. 20, s. 85.
41" Temimi: hadis 7748.
42 Temimi: hadis 7750.
43 Temimi: hadis 7749.
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Muttakilerin mevlasi, insanlarin ve dev-
letlerin 1slahini ve kivaminin, diinya ve ahi-
ret islerinin gelismesinin adaletin tahakkuku
olciistinde miimkiin gordiigii gibi, devletler
ve hiikiimetlerin saglamlik ve kalict olmasim
da adaletin tesisi ve icrasi halinde miimkiin
kabul eder. S6yle buyurur:

“dasdl fres Ol & jes L7

“Adalet gibi hicbir etken sehirleri ve
iilkeleri abad edemez.” *

Bu sozde iilkelerin ve se-
hirlerin timran ve bayindirlik

B-. -. niﬂ-,
adalet itikadi

Biitiin hiikiimetlere ve devletlere 6nemli
bir tarihsel tavsiyesi vardir:

“o,dl S o5 Jusl”
“iktidarda kalabilmen, hiikiimet ve dev-
letin bekasi icin adaleti uygula ve her iste
adalete riayet et.” ¥
Clinkii:

FJal s BBL J sl LT

“Devletlerin istikrar1 ve bekasi,
birey ve toplumda adil kural

hali adaletin tahakkuku ve ic- e L ve yasalarin tesis edilmesiyle
rasina baglanmugtir. Bayin- bir 6gedir ve tev- miimkiindiir” 4
d%rhge.l ek olarak adalet, §:e— hidin yaninda ye-
hirlerin ve hiikiimetlerin .
korunmast ve giivenligi ralir. Ikincisi, adalet S
icin en 6nemli etkensa-  diger fazilet ve deger- o
yilmstir. . . Adaletin mevzuu, tiim
) lerin temeli ve altyapi- peygamberler ve 1slahci-
Joow Al 2 s sidir. Ugiinciisii, adalet  lann en 6nemli bahislerin-
“ S L. den biridir. Aym sekilde
olcum kriteri ve tera-
— 9 i L hakimler ve diistintirler de
«Adalet gibi higbir etken zisidir. Dordiincus, bu konuda s6z s6ylemis,
devietlerin kimlikveasa-  adalet bireysel ve ~ adaletin birey ve toplumda
letini koruyamaz.” A tahakkuku icin cokca caba
sahsi bir mevzu sarf etmislerdir. Fakat mut-
Diger bir ifadede soyle degildir. takilerin mevlasi ve Miiminle-
buyurur: rin Emiri Ali b. Ebi Talib’in (a.s)
., diistinceleri ve kelimelerine g6z
Jlomtool alios gl s ] ezdirildiginde, ama ayn: zamanda
g gl yni

“les Junl

“Miilkiin muhtelif islerinde adaletin kulla-
nilmas gibi bir etken olmadikca devletler
asla ayakta kalmaz ve hiikiimetleri koru-
yacak hicbir amil bulunamaz.”

4 Temimi: hadis 7778.
Temimi: hadis 7779.
Temimi: hadis 7769.

& &

onun davrams ve sireti incelendiginde ¢ikan
sonug sudur ki, kendisinin ortaya koydugu
tislup ve tarz oldukca kapsaml ve miikem-
meldir. Ciinkii goriis ve diisiince alaninda:
Birincisi, adalet itikadi bir 6gedir ve tev-
hidin yaminda yeralr. ikincisi, adalet diger
fazilet ve degerlerin temeli ve altyapisidir.

47 Temimi: hadis 7760.
4 Temimi: hadis 7761
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Ugiinciisii, adalet 6lgiim kriteri ve terazisi-
dir. Dérdiinciisii, adalet bireysel ve sahsi bir
mevzu degildir. Pratik ve 6nerilen {islup ala-
ninda: Toplumsal adaletin tahakkukunun pe-
sindeki birey ve toplum mecburen birtakim
asamalan katetmelidir:

1) Adalet, tevhidin yaminda itikadi bir
mevzudur. Bu nedenle adaletin saliki ada-
letcilik mecrasinda hareket etmeyi din ka-
bul etmelidir.

2) Adaletin ilk muhatabi bireyin kendisi-
dir. Dolayistyla kisi, sahsen adil olmasi du-
rumunda adaletin saliki olabilir.

3) Adaletin ikinci muhatabi akrabalar
ve yakinlardir. Bu nedenle adaletin akra-
balar ve yakinlar arasinda izlenmesi kaci-
nilmazdir.

4) Dordiincii asama hiikiimetin asli me-
murlarina nezaret edilmesi ve onlarin kont-
rol altinda tutulmasidir.

5) Onceki asamalarm gecilmesinden
sonra adaletin insanlar arasinda icra edil-
mesi icin adalete dayal hiikiimet kurmak,
besinci asama olarak adaletin kiiresel 6l-
cekte tahakkukuna zemin hazirlar. Fakat
eger sozkonusu asamalar katedilmezse ona
ulagmak imkansizdir.
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Huseyni Kiyamin
Tarihsel Boyutu

Yusuf Tazegiin

o Muaviye’nin Zamaninda Kiyam Edilmemesi

mam Hiiseyin (a.s), Muaviye’nin déneminde on bir y1l (h. 49-60) imametlik yap-
I mis ve bu zaman zarfi igerisinde Muaviye’ye karsi bircok itirazlarda bulunmustur,

bunlan Imam’mn Muaviye’ye yazmis oldugu mektuplarda gérmekteyiz. imam bu
mektuplarinda hakim hiikiimetin Miisliimanlar icin biiyiik bir fitne oldugunu bildirdikten
sonra, ne biiyiik katliamlar yaptig1 ve haksiz yere nice biiytik sahsiyetleri (Hicr b. Ady ve
Amr b. Himag gibi) oldiirdiigiinii hatirlatip bu yapilanlarn asla onaylamadigim bildirmis-
tir. Bylelikle de hakim rejimin higbir megruiyeti olmadigim anlatmaya calismgtr. ' imam
Hiiseyin (a.s) bir diger mektubunda ise; Allah katinda en giizel amelin Muaviye’yle sa-
vasmak oldugunu ve yapilmadig) takdirde de Allah’in dergahinda af dilenilmesi gerekti-

gini buyurmugtur. ?

Fakat biitiin bunlara ragmen Imam’in, neden kiyam etmedigini temel konularda ara-
mamiz gerekmektedir. Burada sadece mektuplarinda belirtmis oldugu birka¢ nedene de-
ginecegiz:

1. imam Hasan’m (a.s) imzalanms Oldugu Baris Anlasmasi

Imam Hiiseyin (a.s) , Muaviye’ye yazmis oldugu mektuplarn birinde Imam Hasan’in
(a.s) onunla yaptig1 anlasmaya sadik kaldigini ve bozmayacagim buyurmugtur.® Lakin he-
men akla gelen ve 6nemli soru sudur; Muaviye anlasmay: imzaladiktan sonra, daha mii-

1 el-imametu ve’s-Siyase, c. 1, s. 180. “Ben senin bu iimmete yonetici olmandan daha biiyiik bir fitne g -

remiyorum.”

el-Tmametu ve’s-Siyase, c. 44, s. 213. “Allah’a yeminler olsun ki sana karsi cihat etmekten daha faziletli
bir amel bilmiyorum, eger yapabilsem bu Allah’a yaklasmamdir ve eger yapilamazsa Allah’in katinda af
dilenmelidir.”

Musietu Kelimati’l-imami’l-Huseyn, s. 239. “Kardesimin seninle yapmis oldugu anlasmay cignemekten
Allah’a siginirnm.”
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rekkebi bile kurumamisken Kufe’de onu ayagimn altina alarak vermis oldugu sozleri tut-
mayaca@ini ve anlasmay1 kabul etmedigini gostermistir.* Muaviye’nin anlasmay1 béyle-
sine bozmasina ragmen, nicin Imam Hiiseyin (a.s) hala bu anlasmaya sadik kalmstir?

Bu soruya birkag acidan soyle cevap verebiliriz:

a) Muaviye’nin soziine biraz dikkat edecek olursak ¢ok acik¢a anlasmay1 bozdugu an-
lagilmamaktadir. O soyle demistir: “Ben Hasan’a bazi sozler verdim.” Vermis oldugu ve
sonradan da “kabul etmiyorum” diyerek bozdugu sozii, anlasma maddelerinde olmayan
fakat kabul ettigini belirttigi bagka sozler olabilir. Bu sekilde cift tarafh soziiyle anlasma-
nin ashm reddetmedigini yahut en azindan anlasmayi ¢ignemedigini iddia edebilir.

b) Muaviye’nin ve imam Ali (a.s) arasinda siyast kisilik bakimindan birgok farkin bu-
lunmas! gibi, Imam Hiiseyin’le de siyasi kisilikleri birbirinden farkhdur.

Muaviye hedefine ulagmak i¢in her tiirlii hile, kandirmaca ve dalavere yapabilecek bir
siyasi karaktere sahipti, bunun bircok 6rnegini Hz. Ali (a.s) ile olan miicadelesinde gor-
mekteyiz. Osman’in kaninin hesabini sorma, Talha’yla Ziibeyr’i kigkirtma, Siffin savasinda
Kur’an’1 mizraklann ucuna takma ve Imam’in hiikiimetine baski amaciyla sehirlere aniden
saldinp yagmalama gibi sayisiz entrikalara bagvurmustur. Fakat fmam Hiiseyin (a.s) asla
bdyle bir kisilige sahip birisi degildi, o sirf hedefine ulagsmak ve zahiri bir basar kazan-
mak i¢in koklii erdemlerinden, degerlerinden ve inanglarindan vazgececek birisi degildi.
O da babas1 Imam Ali (a.s) gibi diisiiniiyordu, imam Ali (a.s) séyle buyurmaktadr:

“Zuliim ve haksizhikla kazanilacak bir bagariy: asla istemem.”®

Oyleyse dogal olarak, kardesi imam Hasan’in (a.s) Muaviye’ye vermis oldugu sézden
donemez ve onun anlagmaya uymamasina ragmen, anlasmay1 bozamazd.

¢) Ayrica o zamanin toplumsal sartlarini da goz 6niinde bulundurmak gerekmektedir.
Imam’mn antlasmaya uymamas! sonucunda neler olabilecegini daha dikkatli diisiinmeliyiz.
Muaviye biitiin isldm memleketine hakim birisi ve tartismasiz Yemen’den Sam’a, Irak’tan
Hicaz’a kadar tek yoneticiydi. Ayrica her sehirde bulunan memurlan siirekli onun siya-
set, plan ve programlarini savunup halka begenilecek bir sekilde aktariyorlardi. Velhasil
Emevi rejimi toplumu istedigi sekilde yonlendirebiliyordu. imam Ali’ye (a.s) isyan ettigi
donemde, Osman’a yardim edebilecekken etmeyisini gizleyip, bunun aksine onun kaninin
hesabim soramin da sadece Samhlar oldugunu herkese kabullendirebilen birisidir.

Boylesi hilekar birisi, simdi tek hakim ve bircok imkanlara sahipken halki istedigi gibi
yonlendirebilir. Eger imam (a.s) anlasmay1 bozacak olsaydi bunu iilkenin her tarafina aninda
ulagtirip, kendi lehine yorumlayarak imam’1 séziinde durmayan, anlasmasina sadik kalma-
yan, isyanci ve toplum diizenini bozan birisi olarak tanitabilirdi. Bunun karsisinda imam
Hiiseyin de (a.s) her ne kadar hakh oldugunu haykirsa bile sesini kimse duymayacak ve
herkes anlasmaya uymayanin aslinda Muaviye oldugundan habersiz, imam’1 suclayacakti.

el-rsad, s. 355.
5 Nehcu’l-Belaga, Hutbe, 126.
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2. Muaviye’nin Konumu

O zamanin toplumu ve 6zellikle de Samhilar Muaviye’ye cok olumlu bakiyorlardi, bu
yiizden de ona kargsi kiyarm zorlagtirtyordu; ¢iinkii onlar Muaviye’yi; Peygamber’in (s.a.a)
sahabesi, vahyin katibi, Peygamber’in esinin kardesi vb. giizel sifatlarla Islam’in yayili-
sinda en fazla zahmet geken birisi olarak tanimmglards.

Ayrica yagimin imam Hasan (a.s) ile imam Hiiseyin’den (a.s) biiyiik olmas: ve herkes-
ten daha fazla yoneticilik yaprms olmasi da toplum goéziinde onu hiikiimete daha lay1k gos-
teriyordu. Bunu imam Hasan’a (a.s) yazdig1 bir mektupta sdylemisti.® imam Hiiseyin’le
miicadeleye giristigi zaman da hemen bu iki sozde iistiinliige sarilacakt.

3. Muaviye’nin Politikacihg:

Imam Hasan’la (a.s) baris anlasmasi imzalandiktan sonra, Muaviye degisik metotlarla
Beni Hagim’e &zellikle de fmam Ali’nin (a.s) aile gevresine ¢okca zuliim ve haksizhik-
lar yapmust1. Oyle ki hatta imam Hasan’1 (a.s) zehirleterek sehit etmisti.” Fakat biitiin bu
diismanhgina ragmen herkese, Ehlibeyt’le ¢zellikle de imam Hiiseyin’le ok iyi anlasti-
gim gosteriyordu. Buna 6rnek olarak her ay ve her yi1l imam Hasan (a.s), iImam Hiiseyin

6 Mekatilu’t-Talibin, s. 40. “Ben senden daha fazla yoneticilik yapmisim, tecriibelerim senden daha fazl -

dir ayrica yas itibariyle de senden biiyiigiim... Oyleyse bana itaat etmeyi kabul et.”
el-frsad, s. 357.
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ve Abdullah b. Cafer’e géndermis oldugu biiyiik miktardaki kiymetli hediyeleri gostere-
biliriz. Onlar da beytiilmalin gercek sahipleri ve en giizel sekilde yerli yerinde kullanan-
lar olduklar igin bu hediyeleri kabul edip, gerekli olan yerlere harciyorlardi. ®

Imam ile iyi gecinmeye ve halka da dista boyle gostermeye o kadar 6nem veriyordu
ki; 6liim vakti oglu Yezid’ten ayni politikay1 devam ettirmesini ve kesinlikle Hiiseyin ile
savagmay1p, onu oldiirmemesini istemigtir. ¥

Muaviye’nin nigin béyle bir siyaset uyguladigi cok agikair; O imam Hasan’la (a.s) yap-
mus oldugu anlagsma sayesinde, hiikiimetini olusacak krizlerden korumus, diger taraftan
da herkese kendisinin megru bir halife olduguna inandirmisti. Oysa imam’1 zehirleterek
oldiirdigtint acikca gosterseydi, kesinlikle herkes Muaviye’den nefret edecek ve hiikii-
meti de bircok sorunla karsi karsiya kalacakti. Bu yiizden elinden geldigi kadar kendisini
Ehlibeyt’e yakin gosterip, halkin sevgisini kazanmaya calistyordu. Diger taraftan boyle
yapmakla Ehlibeyt’i kendisine bagladigim ve her tiirlii karsi ¢ikma ihtimallerinin 6niinii
aldigim zannediyordu.

Buna karsilik imam Hiiseyin (a.s) imkanim buldugu her yerde ve her bahaneyle
Muaviye’nin hiikiimetini elestiriyordu. Bunun en acik 6rnegi Muaviye’ye yazmis oldugu
mektupta géze carpmaktadir; yapmis oldugu cinayetler, Islam dininde gikardigi bidatler
ve Yezid’i kendisinden sonra halife tayin etmesine sert bir dille itiraz etmisti. ° Diger ta-
raftan Imam kiyam etmesi halinde Muaviye’nin izlemis oldugu politika ve giiclii propa-
gandasi sayesinde kimsenin kendisine yardim etmeyecegini aksine herkesin Muaviye’yi
hakl gorecegini cok iyi biliyordu.

Kiyam I¢in Medinenin Secilmeyisi

Hz. Hiiseyin’in, Yezid’e karsi kiyamini nicin Medine’de baglatmadigini anlaya bilme-
miz i¢in, o dénemin zaman ve mekan sartlarini incelememiz gerekmektedir:

Zaman yoniinden bakacak olursak; daha Imam (a.s) Medine’deyken Muaviye’nin 6liim
haberi resmi bir sekilde herkese bildirilmemisti. Ayrica halk Muaviye’yle Yezid arasinda
bir farkin olmadigina inaniyordu, sadece énde gelen ¢ok az bir grup Yezid’in nasil bir ka-
raktere sahip oldugunu bilmekteydi. iImam Hiiseyin (a.s), Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah
b. Omer, Abdurrahman b. Ebubekir gibileri Yezid’in icki icen, kdpek ve maymun oyna-
tan, isldm dig1 yasamimnn farkindaydilar. ' Ancak halkin geneli, Emevi rejiminin propa-
gandasi, baskisi veya vermis oldugu maddi imkéanlar nedeniyle, Yezid’i halife kabul edip
Muaviye'nin yagaminda ona biat etmiglerdi. 12

Mekan yoniinden de bakacak olursak; Medine kiyam icin uygun bir konuma sahip
degildi ciinkii:
8 Musiet’u Kelimati’l-imami’l-Huseyn, s. 209-210.
9 el-Ahbaruw’t-Tival, s. 227. Tecaribu’l-Umem, c. 2, s. 39.
10 Tarihwl-Ya’kubi, c. 2, s. 228.
B Tarihwl-Ya’kubi, c. 2, s. 228.
2 ol.imametu ve’s-Siyase, c. 1, s. 161-164.
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1. Her ne kadar Medine halki ve 6zellikle Ensar, Ehlibeyt’i seviyor olsalar da, can-
lanim verecek kadar bagh degillerdi. Hatta can vermek bir yana ¢ok daha az bir zorluga
dahi gelemezlerdi. Bunu Peygamber’in (s.a.a) vefatindan hemen sonra Sakife olayimda
ve sonraki olaylarda acikca gostermislerdi. Medine halkinin bilmemiz gereken ilging bir
tutumu da, Hz. Ali’ye (a.s) kars: gosterdikleri tutumdur. Imam kendisine biat edip sonra-
dan biatlerini bozanlarla (Cemel savasi) savasmak icin Medine halkindan yardim istedi.
Ama ne yazik ki cogu imam’1 yalniz birakarak, yardim etmedi. imam mecbur kalarak
Medine’den sadece dort yiiz® veya yedi yiiz' Kisiyle, sayisi binlerce olan diismanla
savagmaya gitti.

2. Medine halki, Peygamber’den (s.a.a) sonra olusan hiikiimete tamamen baghydilar.
Ozellikle Ebubekir ve Omer’e ¢ok baghydilar. Bu ikisinin birakmus oldugu hiikiim ve
emirlerden asla taviz vermiyorlardi. Medine’nin seckinlerinden olan Abdurrahman b. Avf,
Omer’in tigiincii halifeyi tayini icin olusan surada Hz. Ali’ye (a.s), “Eger ilk iki halifenin
yolunu devam ettirip, yontemlerini uygulayacaksan seni halife olarak kabul ederiz.” de-
misti. Hz. Ali (a.s) ise bu sart1 kesinlikle kabul etmemigti. !> Osman’m halk tarafindan az-
linden sonra, Hz. Ali’ye (a.s) 1srarla halife olmas gerektigini sdyleyip, onun islam mem-
leketinin basina ge¢cmesinde, Medine halkinin hicbir fonksiyonu yoktu, diger sehirlerden
gelenler ve ozellikle de Kufeliler imam Ali’yi (a.s) basa gecirmislerdi.

3. Kureys kabilesinden bircok kisi 6zellikle Emeviler’den olan Mervan ve ailesi,
Medine’nin yénetimine tamamen hakim idiler. Bu da ¢ok agikar ki, imam’1 en ufak bir
hareketinde rahatlikla etkisiz hale getirebilirlerdi.

4. Biiyiik bir kiyamui baglatabilmek icin Medine’nin niifusu yeterli degildi.,diger sehir-
lere kiyasla niifusu ¢ok azdi.O zamamn en kalabalik sehirleri Kufe, Basra ve Sam idi.

5. Tarih boyunca Medine’nin hiikiimeti yikmak icin merkez sehir olarak segilmesinin
uygun olmadig: ve secildigi takdirde de her zaman yenilgiyle sonuclandif1 goriilmiistiir.
Medine halkinin h. 63 yilinda Yezid’e karsi kiyam ¢ok rahat ve zorlanmadan bastirilmigti. 16
Aym sekilde yillar sonra bile Hz. Ali (a.s) taraftarlarinin kiyamlari da Medine halkimn ¢ok
az bir direnisinden sonra hemen yenilgiyle sonuclandi, érnegin Nefs-i Zekiye olarak ta-
nmina Muhammed b. Abdullah (h. 145)'7 ve Sehid-i Feh olarak tamnan Hiiseyin b. Ali’nin
(h. 169) '8 kiyamlar1 sonugsuz kald.

6. Medine halkinin gecmisi ve o zaman ki tutumlar acikca Emeviler karsisinda Ehlibeyt’i
savunacaklarini gostermiyordu. Ciinkii yillarca Muaviye’nin emriyle iilkenin her tarafinda
oldugu gibi Medine minberlerinde de Hz. Ali’ye (a.s) 1anet okutulmustu. Hatipler siirekli
lanet okuyarak, Imam Ali’ye hakaret edip, kotii sézler sdyliiyorlards, biitiin denilenlerin

13 Tarihwl-Ya’kubi, c. 2, s. 181.

14 Murucu’z-Zeheb, c. 2, s. 395.

15 Tarihw’l-Ya’kubi, c. 2, s. 162.

16 o]-Kamil fi’e-Tarih, c. 2, s. 162.

17 el-Kamil fi’t-Tarih, c. 3, s. 563’den 579’a kadar.
18 Tarihw’l-Ya’kubi, c. 2, s. 404-405.
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Allah tarafindan yeryiiziindeki en emniyetli yer Mekke’dir. Diger
taraftan da Kabe’nin Mekke’de bulunmasi hasebiyle siirekli
insanlar degisik yerlerden oraya hac farizasii yerine getirmek
icin geliyorlardi. imam da bundan faydalanarak Miisliimanlarla
goriisiip, onlara nicin Yezid’e biat etmedigini, islam’1 nasil bir
felaketin bekledigini ve Oz Islami 6gretileri aciklayabilirdi.

yalan oldugunu ¢ok iyi bilen Medine halki ses ¢ikarmiyor, hatta bu duruma tek karsi ¢i-
kan imam Hiiseyin ve onun ailesine yardim da etmiyorlard:. '

7. Medine valisi Velid b. Utbe yonetimi ¢ok siki bir sekilde elinde tutmaktaydi. Bir ki-
yamla hemen her sey ele gececek gibi degildi.

Yezid hiikiimete gecer ge¢cmez, hemen Medine valisi Velid b. Utbe’ye bir mektup ya-
zarak ileri gelen birkac kisiden her ne pahasina olursa olsun mutlaka biat almasin iste-
misti. Bunlardan birisi de imam Hiiseyin (a.s) idi. %

Velid kan dékme taraftar degildi, 6zellikle de elini imam Hiiseyin’in (a.s) kanina bu-
lagtirmak istemiyordu. Lakin Medine’de bulunan Emevi taraftarlan Velid’i sikigtirarak
Imam’dan biat almasini, biat etmedigi takdirde de hemen 6ldiirmesini istiyorlardi. Ozel-
likle de Velid’in her konuda damgng1 Mervan b. Hakem, imam’in bir an énce dldiiriilme-
sini istiyordu. Yezid’in mektubu Velid’e geldiginde, o da ne yapilmasi gerektigini Mervan’a
sordu. Mervan soyle dedi:

“Bana kalirsa hemen bunlardan biat alinmalidir, bir an 6énce Yezid’e biat etmeleri isten-
melidir ve biat etmedikleri takdirde hemen 6ldiiriilmelidirler. Zira eger Muaviye’nin 6liim
haberini alacak olurlarsa her biri bir bolgeye giderek muhalefet edip, halki etraflarina
toplayacaklardur.” ?!

19 Biharu’l-Envar, c. 44, s. 211.

20 vak’atw’t-Tif, s. 75. “Fursat vermeden hemen Hiiseyin’den, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyr’den
ne pahasina olursa olsun biat al, vesselam.”

2L Vak'atw’t-Tif, s. 77.
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fmam (a.s) muhalefetini gostermek icin Medine’deki sartlarin miisait olmadigin ve ki-
yam ettigi takdirde de bu sehirde higbir etki birakmadan cammin tehlikede oldugunu gor-
diigii icin, Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢ikmugtir. Bunu da cikarken tilavet etmis ol-
dugu ayetten anlamaktayiz.

Hz. Musa, Misir’da tamamen emniyetsiz kalip, caninin tehlikede oldugunu anlayarak
gece Misir’1 terk etmisti ve ayrilirken su ayeti okumustu:

“(Musa, etrafi) kollayarak, korka, korka oradan cikti: “Rabbim, beni su zalim ka-

vimden kurtar!” dedi.” *

fmam Hiiseyin de aym sekilde ailesini yanina alarak Recep ayimin 27 veya 28’inci ge-
cesinde Mekke’ye dogru hareket ederken bu ayeti tilavet etmistir. Bu da Imam’m emni-
yetsiz ve caninin tehlikede oldugu bir sehirde bulundugunu gostermektedir.

Imam, Mekke’ye hicret etmeyi secerken daha Muaviye’nin 6liim haberi yayilma-
must1, kimse ciddi bir sekilde Yezid’e karsi gelmemis ve Imam’a da Kufe gibi bir yerden
hicbir davet gelmemisti. Bunlan g6z éniinde bulundursak, imam’mn gidecegi yerin énce-
likle emniyetli ve sonra mesajinin tiim Islam sehirlerine ulasmasim saglayacak bir yer ol-
masl gerekirdi.

Mekke bu iki amaca ulasmak i¢in ¢ok uygun bir yerdi. Kur’an’in buyurdugu gibi “...
kim oraya girerse, giivenlik icinde olur...” Allah tarafindan yeryiiziindeki en emniyetli
yer Mekke’dir. Diger taraftan da Kabe’nin Mekke’de bulunmasi hasebiyle stirekli insan-
lar degisik yerlerden oraya hac farizasin yerine getirmek icin geliyorlardi. imam da bun-
dan faydalanarak Miisliimanlarla gériisiip, onlara nicin Yezid’e biat etmedigini, islam’1
nasil bir felaketin bekledigini ve Oz Islami 6gretileri agiklayabilirdi.

Kufe’nin Secilis Nedeni

Bu konu tarih boyunca bir¢ok arastirmaci, alim ve diigiiniiriin zihnini meggul etmistir.
Sadece Sialar degil Ehlisiinnet ve oryantalistler de cevap bulmak icin aragtirmalar yap-
muglardir, herkes de kendi diisiince yapisi ve onciillerine dayanarak cevap vermistir. So-
runun bu kadar 6nemli olmasinin nedeni sundan ibarettir:

1. Imam Hiiseyin (a.s) bu siyas ve askeri hareketinde goriiniiste yenilmistir ve bu ye-
nilgisinin nedeni Kufe’yi se¢gmesidir.

2. Hz. Zeyneb’in esi Abdullah b. Cafer, ibn Abbas, Muhammed Hanefiye, Abdullah b.
Mut’i gibi toplumun ileri gelenleri Kufelilerin ge¢cmisini, vefasizliklarm, Hz. Ali’yi (a.s) na-
sil yalmz biraktiklarim imam’a hatirlatarak oray1 secmemesi gerektigini soylemislerdi.

Oysa Imam hig birini dinlemeyerek Kufe’ye gitme karar almis ve bu kararnn da uy-
gulamustir, bu yiizden tarihgi fbn Haldun bilgisizce, imam’in biiyiik bir siyasi yanlis ya-

2 Kasas, 21.
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parak Kufe’yi sectigini soyliiyor.?* Halbuki ¢ok sonralari imam Hiiseyin’in (a.s) nasil
dogru bir karar verdigi ortaya ¢ikmugstir.

Peki, ni¢in Hz. Hiiseyin (a.s) 1srarla Kufe’yi secti?

Bu soruya cevap veren Ehlisiinnet alimleri ve oryantalist aragirmacilar, imam’n gaybi
bilgisi ve masum olmasindan habersiz, elestiriler yapip tahlillerde bulunup, sonug olarak
da imam’in yanlis bir karar verdigini kanisina varmiglardir.

).

Sia mektebinin alimleri ise Imam’1 “masum” ve “gaybi bilgi” sahibi kabul ettiinden
bu iki temel iizere cevaplar vermislerdir. Simdi bu goriisleri incelemeye caligsalim:

1. Sehadet Goriisii

Bu goriisiin sahipleri, Imam Hiiseyin’in (a.s) sehit olmak icin Kufe’yi sectigi kanisin-
dadirlar. Bu diisiincenin temel nitelikleri soyledir:

a) Sia imamlarinin hepsi imamete ulagtiklar zaman, 6zel bir kitab1 acip okurlar, o ki-
tapta sehit olana kadar yapmalari gereken gorevlerini goriirler ve orada yazilanlarin hep-
sini yerine getirmekle sorumludurlar.

b) imam Hiiseyin de (a.s) o kitab1 actig1 zaman vazifesinin su oldugunu gérdii:

“Savas, 0ldiir ve bil ki 6ldiiriileceksin ve seninle birlikte olanlarla kendi diyarindan ayril,
seninle beraber olanlar da sehadete ulasacaklardir.”

Demek ki, i1ahf takdir basindan beri imam Hiiseyin’in (a.s) sehit olmas: idi, Imam da bu
gorevi yerine getirmek zorundaydi. Bu gorev, Irak’a dogru hareket etmeye yakin zamanda
bir kez daha, Peygamber (s.a.a) tarafindan uykuda imam’a bildirilmisti. Kardesi Muham-
med Hanefiye, ni¢in Kufe’ye gitmesi gerektigini sordugunda ona soyle cevap vermisti:

“Rilyamda Peygamber yamma gelerek, ‘Ey Hiiseyin! Artik ¢ik, Allah seni sehit olarak gor-
mek istiyor’ diye buyurdu.”

Dolayisiyla bu goriise gére; imam’in Kufe’ye dogru yola koyulmasinin nedeni, se-
hit olmak igindi ve bagina neler gelecegini ok iyi bilmekteydi. Bu gérev sadece imam
Hiiseyin’e (a.s) 6zeldi ve ondan baska hi¢ kimseye verilmemisti.

Boylece sorunun cevabi verilmis oluyor ve geriye hig bir tereddiit kalmiyor. Herkes 1s-
rarla gitmemesini sdylerken Imam 1srarla gitmesi gerektigini buyuruyor. Zaten kendisi de
Kufe’lilerin ne kadar vefasiz, sozlerinden dénen ve sonunda kih¢larin cekip kendisine karst
savagarak ¢ldiireceklerini ¢ok iyi biliyordu, ama sehadete ulasmak icin gitmesi gerekiyordu.

Fakat soyle bir soru akla gelebilir: imam’m sehit olmasinin ne faydasi vardi ve nigin
Imam sehadete ulasmak istiyordu?
2 ibn Haldun Mukaddimesi, s. 211.

4 @lKafi, c. 2, s. 28/36
%5 Luhuf, s. 84.
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Sorunun cevabinda, bu goriisii (sehadet goriisiinii) savunanlar kendi aralarinda anlas-
mazliga diismiislerdir. Bazilarina gore Imam iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak ve
boylece islam’1 yok olmaktan kurtarmak igin bu yolu secmisti. Kurumus Islam agaci yal-
nizca onun kaniyla yeserebilirdi ve bu yiizden sehit olmay: istedi.

Bazilan ise -ki genelde mantikl bir delilleri yoktur- fmam’in, Sialarin giinahlarimin
keffaresi olsun ve kiyamet giiniinde onlara sefaat edebilsin diye sehit olmak istedigini sa-
vunmaktadirlar. Aym diisiinceyi Hiristiyanlar, Hz. isa icin kabul etmektedirler.

Velhasil yukaridaki “Sehadet Goriisii”nii kabul etmemiz miimkiin degildir. Delil olarak
getirdikleri hadislerin senedini elestirmenin yani sira su cevaplar da verile bilir.

a) Imam Hiiseyin’in (a.s) 6zel bir gérev aldig1 inancinda olmak, onu ve diger imam-
lan 6rnek olmaktan cikaracaktir. Oysaki bu hidayet 6nderleri kiyamete kadar herkes icin
en giizel 6rnek ve rolmodeldirler.

b) Bu goriis imam Hiiseyin’in (a.s) buyurmus oldugu, “Ben sizler icin bir rolmodelim.” %
hadisiyle celismektedir.

¢) Resulullah’in (s.a.a), diger peygamberlerin ve 6nceki imamlarin, Hz. Hiiseyin’in
(a.s) sehit olacagim haber verdiklerini ve Imam Hiiseyin’in de baz1 sézlerinden sehit edi-
lecegini bildigini kabul etmekteyiz, lakin hicbir hadiste sirf sehit olmamn hedef oldugunu
goérmemekteyiz. Imam’in (a.s) kendisi ve diger masumlann hig biri Kerbela kiyamimimn
amacim sehadet olarak buyurmamuslardir. Oyleyse eger imam’mn hedefini 6grenmek is-
tiyorsak, onun sozlerine bakmamiz gerekir, zaten kendisi de kardesi Muhammed’e nigin
kiyam ettigini buyurmustur:

“Ceddimin timmetini 1slah edip diizeltmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak (Emri
bil maruf,nahyi anil miinker) , ceddim Resulullah (s.a.a) ve babam Ali b. Ebu Talib’in (a.s)
yolunu devam ettirmek icin kiyam ediyorum.” %

Imam’in bu hadisinde Kerbela kiyaminin felsefesi olarak ii¢ neden belirtilmektedir;
toplumda reform yapmak, iyiligi emredip kotiilitkten sakindirmak ve Resulullah (s.a.a)
ile Hz. Ali’nin (a.s) Gislibunu devam ettirmek. Hadislerde sehit olmak ve sehadete ulas-
mak hicbir sekilde buyrulmamstir.

2. islam Devleti Kurma Gériisii

Bu gortis ilk olarak Sia’nin 6nemli fakihlerinden biri olan Seyit Murtaza (h. 355-436)
tarafindan ortaya atilmistir. imam Hiiseyin’in (a.s) nicin Kufe’yi secip, oraya gittigi hak-
kinda sunlar yaziyor:

“Efendimiz Hz. Hiiseyin (a.s) Kufe halkimin ahit ve s6z vermelerine kesin giivendikten
sonra, islam devletini kurmak igin oraya gitti.” 2
26 Tarihu’t-Taberd, c. 5, s. 403.

z Biharu’l-Envar, c. 44, s. 329.
8 Tenzihu’l-Enbiya, s. 175
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Bu goriis Sia alimleri tarafindan kabul edilmedi, hatta 6nde gelen alimlerden Seyh
Tusi, Seyit b. Tavus, Allame Meclisi ve diger bircok biiyiik alim tarafindan sert bir se-
kilde elestirildi.

Giiniimiizde bir grup yazar bu fikri yeniden giindeme getirip, elestirilere tarihi tahlil
yontemleriyle cevap vermeye calismiglardir. Fakat yine alim ve diisiinirler tarafindan ten-
kit edilmislerdir. Ornegin sehit Mutahhari ve Ali Seriati bu goriisii asla kabul etmemekte-
dir. Bu gbriise yapilan en énemli elegtiri, imam’in gayb ilmini gérmezden gelmektir.

Fakat diigiincenin esasi -imam Hiiseyin Islam devletini kurmak igin hareket etti ve
bu yalmzca Yezid’e karsi kiyam edip, gasiplan riisva etmek suretiyle hasil olacakti- bazi
alimler ve imam Humeyni tarafindan kabul edilmektedir. imam Humeyni defalarca bu
konuya deginerek, Imam Hiiseyin’in (a.s) kiyam nedenlerinden birini, Hak devleti kur-
mak oldugunu belirtmistir. Ornegin konusmalarinda séyle demistir:

Imam Hiiseyin, Medine’den aynlirken kiyammin sebebi olarak i
hedefi buyurmuglardir; toplumsal reform, iyiligi emredip kotiilikten
sakmdirma ve Resulullah (s.a.a) ile Hz. Ali"nin (a.s) iislibunu
uygulamak. Acikca anlagildigu iizere bu iic hedefin tam anlamiyla,
kapsamli bir sekilde uygulanabilmesi sadece devletin baginda olmaya
baghdir. Ancak giiclii bir devlet bagkam toplumda kalici degisiklikler
yapip, emri bil maruf ve nehyi anil miinkeri uygulayabilir.
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“Imam Hiiseyin (a.s), Islam devletini kurup, Yezid’in zalim rejimini ytkmak icin Miislim
b. Akil’i Kufe’ye géndermis ve halki biate davet etmesini istemigtir.” %

“Imam Hiiseyin’in (a.s) Mekke’ye gelmesi ve o sekilde Mekke’den ayrilmasi tamamen
siyas bir harekettir. Imam’mn biitiin davramglan, biitiin tutumlan siyasidir. Zaten imam’m
siyasi hareketi, Emevi saltanatin yerle bir etti. Eger etmeseydi islam yok olacakt.” %

“Imam Hiiseyin’in gelmesinin nedenlerinden biri de yeni bir devlet kurmakti. imam’mn dev-
let kurmak istemedigini s6ylemek yanlis olur. Devlet, Hz. Hiiseyin (a.s) gibi biiyiik sahsi-
yetin ve onun taraftarlarimn elinde olmahdir.” !

Bu goriisiin dogrulugunu ispat icin getirilen deliller sunlardir:

a) Imam Hiiseyin, Medine’den ayrilirken kiyaminin sebebi olarak ii¢ hedefi buyur-
muglardir; toplumsal reform, iyiligi emredip koétiiliikten sakindirma ve Resulullah (s.a.a)
ile Hz. Ali’nin (a.s) tisliibunu uygulamak.* Acikca anlagildigi iizere bu ii¢ hedefin tam
anlamiyla, kapsamh bir sekilde uygulanabilmesi sadece devletin basinda olmaya bagh-
dir. Ancak giiclii bir devlet bagskam toplumda kalic1 degisiklikler yapip, emri bil maruf ve
nehyi anil miinkeri uygulayabilir. Ugiincii hedef olarak da, Peygamberin ve Hz. Ali’nin
tisliibuna uymay bildiriyor ki bu iki biiylik insamn tislGiplarindan biri de devlet kurup,
yonetmeleri idi.

b) imam’m hareket etmesinden 6nce, Kufeliler sayisiz mektuplar yazarak her seyin
hazir oldugunu, askerlerinin bulundugunu, fakat baslarinda onlar1 yoénetecek kimsenin ol-
madigim bildirmis ve Imam’dan Kufe’ye gelerek devleti kurmasin istemislerdi. Imam
Hiiseyin de (a.s) Kufelilerin bu temel ihtiyaglarina cevap vermek icin Kufe’yi secmistir.
fmam’a gelen mektuplarm birinde Kufe’nin ileri gelenleri sunlari yazmgtir: “Bizim bir
onderimiz, imamimiz yoktur, bize gel. Umulur ki yiice Allah bizleri senin sayende hak-
kin etrafina toplasin.” *

c) imam’in bu mektuplara cevap vermesi ve ardindan Miislim b. Akil’i Kufe’ye gon-
dermesi, devlet kurma hedefini géstermektedir. imam, Kufelilerin mektubuna cevaben
sOyle yaziyor:

“Sizin ne istediginizin farkindayim. Hepiniz bir imamimizin olmamasindan yakiniyorsu-
nuz ve sizlere hak yolunda 6nderlik etmemi istiyorsunuz.”

Hz. Hiiseyin (a.s) onlarin davetini, Miislim’in Kufe’de aragtirmalar yapip, halkin du-
rumunu gozledikten sonra verecegi rapor dogrultusunda kabul edecegini belirtiyor.

d) Miislim’in Kufe’ye vardiktan sonraki calismalar devlet kurma hedefinin oldugunu
gostermektedir. Miislim ilk is olarak Kufe’de halktan imam Hiiseyin geldigi takdirde ona

2 Sahife-i Nur, c. 1, 5. 174.

30 Age.c.1,s. 174.

31 Age 20,5 190

32 Biharu’l-Envar, c. 44, s. 329.

3 vak’atw’t-Tif, Ebi Mahnef, s. 92.
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yardim edeceklerine dair biat almaya basladi. Oyle ki isimleri yazihp duvara asilanlarin
sayst on iki binden on sekiz bin kigiye kadardur. 3

e) Yezid’in Kufe’deki casuslarinin, baskente vermis olduklari raporda giin gectikge
Miislim’im taraftarlarimin gogaldig ve bir siire sonra sehri kaybedecekleri yazilmgtir. Du-
rumu Yezid’e soyle bildirdiler: “Eger Kufe’yi istiyorsan bir an 6nce buraya emirlerini uy-
gulayacak, diismanlarina davrandigin gibi davranacak, giiclii bir vali géndermelisin.” 3

f) Halkin biat etmesinden ve imam Hiiseyin’e (a.s) yardim edecekleri s6zlerini ver-
melerinden sonra Miislim, imam’a mektup yazarak gelmesini istemistir. Imam’in da yola
cikarak gelmesi bu goriisiin (Imam Islam devleti kurmak icin Kufe’ye dogru yola ¢iktr)
dogrulugunu desteklemektedir. imam yolda da Kays ile Kufelilere bir mektup génderdi
ve bu mektubunda, yola ¢iktigim ve oraya gelmekte oldugunu bildirmekte, ayrica halk-
tan kendisi oraya ulagana kadar s6zlerinde durup, ciddi bir sekilde calismalarina devam
etmelerini istemektedir. imam o mektubunda sunlan yaziyor:

“Miislim’in mektubu bana ulast1 ve sizlerin bana yardim edip, hakkim diismanlardan al-
mak icin yanmimda olacagimzi bildirmektedir. Allah’tan iglerimizi yoluna koymasim ve siz-
leri miikafatlandirmasim istiyorum. Ben de bu mektubu génderdikten sonra Zilhicce’nin
sekizinde Mekke’den yola cikarak size dogru gelecegim. Elgim sizlere ulagtiktan sonra ¢a-
lismalariniza hizh ve kararlilikla devam edin, ingallah en kisa zamanda orada olacagim.” %

Kufelilerin ihaneti

Imam Hiiseyin’i (a.s) dylesine cosku, istek ve baglilikla davet eden Kufeliler, ne oldu
da birden Imam’1 yalmz biraktilar hatta imam’a kars: savasa giristiler?

Evet, tarih sayfalari okuduktan sonra karsimiza boyle bir ibretlik soru ¢ikmaktadir.
Bu soruya cevap verebilmek icin dncelikle iki soruya cevap vermemiz gerekmektedir:

1. Kufelilerin mektuplar yazarak imam’1 davet etmelerinin nedeni ne idi?

2. Ubeydullah b. Ziyad, Kufe kiyarmim bastirmak i¢in hangi yollara bagvurdu?

1. Kufelilerin imam’1 Davet Nedeni

Kufelilerin imam’a (a.s) mektup yazmalari, imam’in Mekke’ye yerlesmesiyle baslad:
(h. 60, Ramazan) ve o kadar ¢cok mektup gonderilmisti ki tarihte bir benzeri goriilmemistir.
Bazen bir giinde alt1 yiiz mektup geliyordu. Mektuplarn toplam on iki bini bulmustu. 3

Giiniimiize kadar ulagsan mektuplar, génderen ve imzalayanlari inceledigimizde, de-
gisik gruplarin farkh amaclarla bu mektuplar génderdiklerini anlamaktayiz.

3 Murucw’z-Zehep, c. 3 s. 64.

% vak’atwt-Tif, s. 110.
36 el-rsad, s. 418.
87 Biharu’l-Envar, c. 44. s, 344.



Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayr: 12 | Hiseyni Kiyamin Tarihsel Boyutu | Misbah

Mektuplar: génderenlerden bir grubu, Hz. Hiiseyin’i (a.s) gercekten imam kabul eden
Siileyman b. Sured Huzai, Rufae b. Sidad ve Habip b. Mezahir gibi 6zel Sialardir. *

Bunlara karsin diger bir grupsa, ashnda Emevi taraftarlari olanlarin génderdikleri mek-
tuplardi. Imam icin savasacak ordunun hazir oldugunu yazanlar da bunlardi. Onlardan ba-
zilan sunlardir: sonradan imam Hiiseyin’in éldiiriilmesine siikiir niyetiyle cami yaptiran
Sebes b. Rebi.*® Agura giiniinde diismanin ordu komutanlanindan biri olan ve imam’a
mektup gonderdigini inkar eden Heccar b. Ebcer. Yezid b. Hari (bu sahis da Asura giinii,
Imam’a mektup génderdigini inkar etmistir). Uzret b. Haris (ordunun siivari komutanyd).
Amr b. Haccac-1 Ziibeydi (Asura giinii bes yiiz kisiyle imam’mn Firat suyuna ulasmasim
engelleyendi). Iste bu ve benzeri kimseler, imam’a en heyecanl ve istekli mektuplan ya-
zan, ama sonrasinda ona kili¢ cekenlerdir.

Imam Hiiseyin’e (a.s) mektup yazan {igiincii bir grupsa maddi hedefler pesinde olan
halkin ¢cogunluydu. Bunlar riizgardaki ¢6p misali, menfaatleri ne tarafaysa o yone dogru
giden kimselerdi. Miislim’e biat eden on sekiz bin kisinin ¢ogu da bunlardan ibaretti.
Bunlar menfaatlerini tehlikede gordiiklerinden (Ubeydullah b. Ziyad’in sinsi politikasiyla)
Miislim’i sokakta tek bagina yalmz birakmuglardi. Bunlar dogal olarak da ibn Ziyad’in
maddi vaatleriyle onun ordusuna katilmis ve Asura giinii her ne kadar Imam Hiiseyin’i
(a.s) Peygamber’in torunu, Hz. Ali’nin (a.s) evladi oldugu icin sevseler de imam’in kar-
sisina dikilmiglerdi.

Onceleri Mecme b. Abdullah, imam’a bunlan kastederek soyle demisti: “Halkin ge-
nelinin goniilleri seninle, ama kiliglar: sana kargidir.” °

Bu agiklamadan sonra, imam Hiiseyin’e (a.s) mektup yazanlarin hepsinin ortak amaci
ve hedefi oldugunu sdyleyemeyiz. Herkes kendine 6zgii degisik sebep ve beklentilerden do-
lay1 mektup yazarak, imam’1 davet etmisti. O sebep ve beklentileri sdyle sirahyabiliriz:

a) Habip b. Mezahir gibi bir grup gercek Sialar, devlet kurup yonetme hakkinin sa-
dece imamlara 6zel oldugunu ve Emevi saltanatimin yikilmasi gereken zalim bir rejim ol-
dugunu bildiklerinden, hakki sahibine vermek icin mektup yazmiglardi. Bu bilingle mek-
tup yazanlar ¢ok azdi.

b) Ozellikle orta yasllar ve ihtiyarlar, Hz. Ali’nin (a.s) adalet hiikiimetini ve ondan
sonra yirmi y1l boyunca da Emevilerin ziiliim dolu saltanatim gérmiiglerdi. Bunlar yeni-
den Hz. Ali’nin (a.s) evladiyla eski giinlere dénmek, adaletli bir devletin kurulmasiyla,
Emeviler zulmiinden kurtulmak i¢in imam’a mektup yazdilar.

¢) Bazilari da, Kufe’nin Sam yerine bagkent olmasi i¢in bir 6nder pesindeydiler. Bun-
lara gore hem Kufelilerin sevgisine sahip ve hem de Sam hiikiimetini mesru bilmeyen sa-
dece Hz. Hiiseyin idi, bu yiizden Imam’1 Kufeye davet ettiler.

d) Bazi kabile reisleri de, kendi makamlarim korumak pegindeydiler. Herkesin imam’a
mektuplar yazip onu davet ettiklerini gordiiklerinde, yakin bir zamanda Hz. Hiiseyin’in

38 vak’atw’t-Tif, s. 90/91.
39 Tarihu’t-Taberd, c. 6, s. 22.
40 Tarihu’t-Taber, c. 4, s. 306.
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Ibn iyad, gelir gelmez Kufelilerin Imam Hiseyin'i ne kadar cok sevip, ona destek olmak iin

hazir olduklann: gormistii. Halkin bu cogkusunu gordigiinden, bir an dnce esash tedbitler

almaya haglad1. Kendi siyasi tecrithelerini ve yandaglarinin goriigleriyle, ne pahasina olursa
olsun bu hareketi bastimaliyds. Bunun igin psikolojik, sosyolojik ve ekonomik yollara bagvurdu.

devleti kuracagina kesin goziiyle bakiyorlardi. imam’in hiikiimetinde de kendi makam ve
etkinliklerini kaybetmemek icin bunlar da mektup yazmugti.

e) Halkin ¢ogu ise herkesin heyecanla mektup yazdigim goriince, toplumun akisina
uymak icin bilingsizce davet mektubu yazmisti.

2. Kufe Halkinin Bastirihist

Kufelilerin imam’a ihanet edis nedenini bilmemiz igin, ikinci olarak Ibn Ziyad’m
Kufe kiyamimi nasil bastirdigim bilmemiz gerekir. Ibn Ziyad’m Kufe’ye vali olarak gel-

mesiyle kabile reisleri ve Emevi taraftarlari hemen yamna giderek durumu tiim ayrntila-
nyla anlatmaya basladilar. Zaten ibn Ziyad, gelir gelmez Kufelilerin imam Hiiseyin’i ne
kadar cok sevip, ona destek olmak icin hazir olduklarin1 gérmiistii; ¢iinkii sehre girerken
siyah bir emameyle, yiizii ortiilii olarak gelmisti. Halk da onu imam Hiiseyin (a.s) zanne-
dip coskuyla etrafina toplanmigti. Halkin bu cogkusunu gordiigiinden, bir an énce esash
tedbirler almaya basladi. Kendi siyasi tecriibelerini ve yandaglarinin goriigleriyle, ne pa-
hasina olursa olsun bu hareketi bastirmaliydi. Bunun igin psikolojik, sosyolojik ve eko-
nomik yollara bagvurdu.
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a) Psikolojik Tedbirler

Ibn Ziyad, Kufe’ye gelir gelmez bu tedbiri uygulamaya basladi, bu tedbir tehdit ve tes-
vik etrafinda déniiyordu. Kufelilere hitaben camide yaptig1 ilk konugmada emrine uyan-
lara kars1 sefkatli bir baba gibi davranacagim soyledi, kendisine itaat etmeyenlere de ki-
licim ve kirbacini gosterdi. 4

Ozellikle de Sam’dan biiyiik bir ordunun onlar1 bastirmak icin yola ciktig1 yalan habe-
rini yaymasi, halkin kalbine biiyiik bir korku saldi. Kufeliler en son imam Hasan’in (a.s)
doneminde Samlilarla savagmigti ve o zamandan beri onlardan ¢ok korkuyorlardi. Gozle-
rinde cok biiyiittiikleri Sam ordusuna karst hicbir sekilde direnme giigleri yoktu. Bu haber
kadinlar arasinda da yayildi. Kadinlar gelip eslerini, kardeglerini ve akrabalarim Miislim’in
etrafindan alarak evlerine gotiiriiyorlardi.

Sonugta ibn Ziyad’in bu psikolojik politikas: ¢ok etkili oldu. Oyle ki Miislim, giindiiz
dort bin askeriyle Ibn Ziyad’in sarayim basmust1 ve neredeyse sehri tamamen ele gecire-
cekti, ama aksam olunca bu haberlerin yayilmasi nedeniyle etrafinda bir kisi dahi kalma-
mugtl. Daha sabah binlerce insanin biat ettigi, sz verdigi insan aksam olunca sokakta yal-
niz bagmaydi, bir kisi bile onu evine kabul etmemisti. 42

b) Sosyolojik Tedbirler

O donemde kabilecilik sistemi Kufe’de 6nemini korumaktayd ve kabile reisleri top-
lumsal meselelerde, siyasi olaylarda en fazla etkin faktorlerdi. Onceden de belirttigimiz
gibi kabile reisleri ve kabilenin ileri gelenleri imam Hiiseyin’e mektup yazarak davet et-
mis, Miislim gelince de ona biat etmislerdi.

ibn Ziyad bunlar nasil ele gegirecegini ¢ok iyi biliyordu. Bunlar da makam ve mev-
kilerini korumak igin hemen Miislim’den ayrilip, ibn Ziyad’a baglandilar. Ayrica yapmis
oldugu tehditler ve vermis oldugu biiyiik miktarda riisvetler kabile reislerinin imam’a diis-
man olup, kendisine katilmasina yetmisti.

Kufe’den yeni gelip imam Hiiseyin’e ulagan ve Kufe’nin durumunu ¢ok iyi bilen Miic-
teme b. Abdullah, Imam’a syle haber vermisti: “Kufe’nin ileri gelenlerine biiyiik para-
lar verildi, ambarlar1 arpa ve bugdayla dolduruldu, onlar da artik seni istememekte ve ar-
kanda durmamaktalar, hepsi sana kargi cephe almig durumdalar.”

Toplumda etkili olan ikinci grupsa “urefa” denilen devletle halka arasindaki memur-
lard, ibn Ziyad bunlardan da istedigi gibi faydalandi. Bunlarin gérevi kontrolleri altin-
daki aileleri fertleriyle birlikte isimleri yazmak, yeni doganlar1 kaydedip, 6lenleri sil-
mekti, sonrasinda belli bir maag verilmekteydi. Bunlarin elinin altinda bazen yirmi bazen
de ylizden fazla kisi bulunmaktaydi. Bunlarin konumu normal durumlarda fazla 6nemli

4 vak’atw’t-Tif, s. 110. “Emrime itaat edenlere bir baba gibi davranacagim, ama séziimden ¢ikip, bana kars:

gelenlere de kihcim ve kirbacimla...”
42 Vak’atw't-Tif, s. 125/126.
B vak’atw’t-Tif, s. 174.
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degildi ama olaganiistii durumlarda devlet veya vali bunlardan ayaklananlarin isimlerini
alabilmekteydi. *

Ibn Ziyad Kufe’ye gelir gelmez hemen bu giicten de yaralanmaya basladi. Bunu da
biiyiik ihtimalle Kufe eski valisi olan babasindan 6grenmisti. O camide yaptig1 konus-
madan sonra saraya gelerek hemen urefanin huzurunda toplanmasini emretti ve onlara
soyle dedi:

“Sizler dosyalarimizda bulunan ve Emirii’l-Miiminin Yezid’e kars1 gelip, baskaldiranlarin
isimlerini ¢ikarip bana bildirin. Toplumda kargasa ¢ikarmak isteyen herkesin isimlerini is-
tiyorum. Bu emrime itaat edenlerle isim olmaz, ama uymayanlar dosyalarindaki isimler-
den sorumludurlar. Biri bulunursa, ona hicbir giiven kalmayacaktir, mah da, kan da bize
helaldir. Kim Emirii’l-Miiminin’e (Yezid) karsiysa o evinin kapisina asilacaktir.”

Uygulanan bu tedbir ve siyaset Miislim’in Kufe’de yalmz kalmasinin ve herkesin ki-
yamdan vazge¢mesinin en biiyiik nedenlerinden biriydi. Zira bu memurlar ibn Ziyad’in
tehditlerini ciddiye alarak hemen kendi listelerindekileri kontrol etmeye bagladilar.

c) Ekonomik Tedbirler

O donemde halkin en 6nemli geliri, devletten aldiklari maas ve erzak yardimiydi. Bu
ise sadece Iran’la savas basladif1 zaman, savasmayi taahhiit edenlere verilmekteydi. Bu
yiizden Arap halki ¢cok tembel alismiglardi, hicbir is yapmadan oturmaktaydilar, ¢cok az
kimse ciftcilik, ticaret ve zanaatla ugrasmaktaydi. Oyle ki Araplar bir is yapmay1 kendi
gururlarina yediremiyorlardi.

Bu ekonomik sistem halki tamamen devlete bagimli yapmisti, baskici hiikiimetler de
bundan istedikleri gibi yararlanmaktaydilar. Ibn Ziyad tiim muhaliflere, yapilan yardim-
larin kesilecegini hatta akrabalarina bile bundan sonra devletten hicbir 6denek verilmeye-
cegini ilan etti. Bu yiizden herkes muhalif olanlar vazgecirmeye baslad.

Ibn Ziyad Kufe’ye yeni geldiginde Miislim, kendisine biat edenlerle saray1 muhasara
etmisti. O esnada Ibn Ziyad konusma yaparak dagilmalar halinde devlet yardimlarim kat
kat arttiracagini, aksi takdirde kimseye bir sey vermeyecegi tehdidinde bulundu, bu da
aninda etkisini gosterdi.ibn Ziyad bu ekonomik tedbiriyle; diine kadar imam’1 cagirnp ona
biat eden halk: bir anda imam’a karg: silahlandirdi. Halka orduya katilmas: halinde biiyiik
miikafatlar verecegini sdyledi, herkes de icabet etti. Oyle ki Kufe’den goniilde imam’1 se-
ven ama para i¢in onunla savasmak tizere otuz bin asker toplandi. 4

Imam Hiiseyin, (a.s) diin kendisini davet edenlerin bugiin karsisinda savasmak icin dur-
malarinin nedeni olarak bu sebebi buyurmustur, Asura giiniinde onlara soyle buyurdu:
4 el-Hayatu’l-ictimaiyye ve’l-iktissdiye fi’l-Kufe, s. 49.
% Tarihu't-Taberd, c. 4, s. 267.
46 Hayatu’l-imami’l-Huseyn, c. 2, s. 453.
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“Haram mallan aldimiz, karmlarimizi haramla doldurdunuz ve béylece kalpleriniz miihiir-
lendi, simdi de benimle savasmaya gelmissiniz, séziimii dinlemiyorsunuz bile...” #’

Yezid’in Tovbesi

Tarih boyunca biitiin alimler, tarihgiler ve diistiniirler; Yezid’in yapmis oldugu biiytiik
kotiiliikleri, 6zellikle de Kerbela faciasim yaratmasini sert bir dille kinamiglardir. Buna
ragmen, Gazali gibi biri Thya-u Ulumu’d-Din kitabinda Yezid’e lanet okunmamas: gerek-
tigini, ¢linkii tévbe etme ihtimalinin bulundugunu séylemektedir!

Gazali, her ne kadar Ehlisiinnet toplumunun ileri gelen, sozii kabul edilen bir alimi
olsa da bu goriisii kabul gérmemis, bir¢ok alim tarafindan elestirilmistir. Hatta ibn Cevzi,
Gazali’nin bu goriisiine cevap olarak el-Red ale’l-Mutaassibi’l-Anid adl kitab1 kaleme
almustir.

Fakat ondan sonra yine bazilar 6zellikle de Lamense gibi oryantalistler bu diistinceyi
tekrarlarmslardir. Son zamanlarda yine bilingli olarak, hicbir akli ve nakli delile dayanma-
dan inatla, bu sozler yenileniyor. Bu yiizden Yezid’in tévbesi hakkinda, gercekleri aktar-
mamiz gerekmektedir. Tarih kitaplarinda Yezid’in tévbesi hakkinda yazilanlar soyledir:

1. ibn Kuteybe el-fmametu ve’s-Siyaset adli kitabinda sunlar yazmakta:
“Bu olaylar olduktan sonra Yezid dylesine agladi ki, ruhu beninden ¢ikacak gibiydi.”

2. Kesik baglar ve esirler, Yezid’in sarayina getirildiginde o ¢ok etkilendi ve bu kor-
kung cinayetleri Ibn Ziyad’a bagladi. Sonra soyle dedi:

“Allah Mercane’nin (Ubeydullah b. Ziyad) ogluna lanet etsin, beni Miisliimanlarin go-
ziinde kotii biri olarak tanitti ve kalplerine nefretimi yerlegtirdi!” 4®

Yezid, iddialara gore kendisini halim biri olarak tamtmakta ve Hz. Hiiseyin’in (a.s)
Peygamber’le (s.a.a) olan yakinh@indan dolay asla éldiirmek istemedigini fakat bunu ibn
Ziyad’m yaptigim soylemektedir. #°

3. Yezid, Sam’a esir olarak getirilen Kerbela kervanint Medine’ye dogru gonderirken,
Imam Seccad’a sdyle demisti: “Allah Mercane’nin ogluna lanet etsin! Yemin ederim ki,
eger ben orada Imam Hiiseyin’in (a.s) karsisinda olsaydim, ne isterse yapardim. Hatta
kendi ¢ocuklarmimn 6liimii pahasina onun élmemesini saglardim.” %

Bu iddialarn senedlerini incelemeden ve cevaplarini vermeden, bu yanhs iddialar ka-
bul ettigimizi farz edelim, o zaman su sonuglar ¢ikacaktir:

47 Biharu’l-Envar, c. 45, s. 8.

48 Tezkiretii’l-Havas, s. 256.

49 el-Kamil fi’t-Tarih, c. 2, s. 578.
50 Age.
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1. Hz. Hiiseyin’in (a.s) éldiiriilmesinde suglu Ibn Ziyad’dir ve Yezid hicbir sekilde
Imam’n dldiiriilmesi emrini vermemigtir!

2. Yezid, ibn Ziyad’in yaptig bu kétii isten dolay: sinirlenerek onu lanetlemistir!

3. Yezid imam Hiiseyin’in (a.s) éldiiriilmesinden biiyiik bir iiziintii duymustur!

Birincisinin ne kadar biiyiik bir yalan oldugu tarihi belgelerden anlagilmaktadir. Ciinkii
tarihte kesin olarak kaydedilenlere gore Yezid hiikiimete gecer gecmez, babasi Muaviye’nin
sakindirmasina ragmen, hemen Medine valisine mektup yazarak, sunlari emrediyor:

“Mektubum sana ulasir ulasmaz hemen Hiiseyin’i ve ibn Ziibeyr’i yanina cagir, onlar-
dan benim icin biat al. Eger bana biat etmezlerse hemen baslarim kesip bana génder.” !

Baska kaynaklarda sunlar da naklediliyor: Imam Hiiseyin (a.s) Mekke’deyken, Ye-
zid 6zel bir timi Mekke’ye géndererek, hac esnasinda imam’1 éldiirmelerini emretmisti. >
Nitekim ibn Abbas Yezid’e yazdigi mektupta bu noktaya deginmektedir. > Imam’in
Mekke’den Irak’a dogru ayrildig1 haberini alan Yezid, hemen ibn Ziyad’a bir mektup ya-
zarak Imam’1n 6niinii kesmesini, en sert sekilde karsisinda durmasini ve onu 6ldiirmesini
emretmisti.> Sonralan da Ibn Ziyad, imam Hiiseyin’i éldiirmek icin Yezid’den emir al-
digim kendi agziyla soylemisti. *°

Ibn Abbas da agik¢a Yezid’i, imam Hiiseyin’in (a.s) ve Abdulmuttalib genglerinin ka-
tili oldugunu soéyleyip, onu soyle azarlamaktadir: “Sen Ali’nin oglu Hiiseyin’i dldiirdiin.
Hiiseyin’i ve Abdulmiittalip genglerini 6ldiirmenle benim utanacagim asla sanma.”

O zamanlar Yezid’in, imam Hiiseyin’i 6ldiirdiigii giin gibi asikardi. Oyle ki kendi oglu
Muaviye b. Yezid bile minbere ¢ikarak soyle demisti: “...ve siiphesiz Peygamber’in it-
retini 6ldiirdii...” >’

Ozetle tarih, Yezid’in Imam Hiiseyin’i &éldiirdiigiine dair hic siiphe gétiirmeyecek ke-
sin delillerle doludur, elbette gérmek isteyen insafh kimseler icin.

51 Tarhwl-Ya’kubi, c. 2, s. 241.
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52 Luhuf, s. 82.

33 Tezkireti’l-Havas, s. 278 (Adamlarim Mekke’ye gondererek Hiiseyin’i ldiirmek istedin. . .). Tarihw’t-Taberd,
C. 2, s.249.

5% Tarihw’l-Hulefa, Suyuti, s. 165.

&2 Tecaribu’l-Umem, c. 2, s. 77.

55 Tarihu'l-Ya’kubi, c. 2, s. 248.

57 Tarihw'l-Ya’kubi, s. c. 2, 254.
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ikincisinin de (Yezid’in ibn Ziyad’in cinayetlerinden dolay: ona sinirlenmesi) dogru
olmadif sabittir. Tarihte yazildigina gore Yezid, Imam’in 6ldiiriildiigii haberini alcig za-
man ¢ok sevindi ve Ibn Ziyad’1 yapug bu is igin takdir etti. Sibti ibn Cevzi, Yezid’in ibn
Ziyad’1 Hiiseyin’i 6ldiirdiigii icin cok évdiigiinii, ona ¢ok kiymetli hediyeler gonderdigini,
baz1 geceler onunla oturup sarap icip eglendigini ve bu yaptiklarindan sonra ibn Ziyad’
ailesinden biri gibi gérdiigiinii nakletmektedir. *®

Bununla beraber Yezid, eger ibn Ziyad’in yaptigim dogru bulmuyorduysa nigin onu
gorevinden azletmedi? Hicbir yerde Yezid’in Ibn Ziyad1 valilikten aldifi gecmemekte-
dir. Aksine Kerbela kiyarmindan ii¢ y1l sonra Ibn Ziibeyr’in ayaklanmasini bastirmak icin
yine Ibn Ziyad’a gérev vermistir. %

Demek ki, Yezid’in ibn Ziyad’a sinirlenip, onaylamamasi, sadece géstermelik bir dav-
ramigti. Giinkii Hz. Zeyneb (s.a) ve Imam Zeynelabidin’in (a.s) Sam’da yaptiklar biiyiik
konusma, herkesi derinden etkileyip {izmiistii. Halkin tepkisiyle kars1 karsiya kalan Ye-
zid, ortah@ yatisrmak icin sucu ibn Ziyad'in iistiine atarak, boyle bir sey olmasin iste-
medigi yalamm soylemisti.

Uciincii anlagilan da (yani Yezid’in, imam Hiiseyin éldiiriilmesine iiziilmesi de) bii-
yiik bir yalandir. Birgok tarih kaynag, imam Hiiseyin 6ldiiriildii diye Yezid’in sevinip, i¢-
kili eglenceler diizenledigini yazmstir. Sehitlerin kesik baglar1 Sam’a geldiginde o, mut-
luluktan icki icmeye baslamis ve daha da igrenclesip elinde ki agacla imam’in miibarek
agzina ve dislerine vurmustu. ®

Umeyyeogullarimn, Hagimogullarindan intikarmini aldig igin nege igerisinde siirler
okuyor ve siirlerinde Bedir savaginda Hasimogullar tarafindan oldiiriilen dedesi Utbe,
dayisi Velid ve diger akrabalarinin intikamim aldigim anlatiyordu.

Bu siirlerin birinde Resulullah’: (s.a.a) ve vahyi inkar etmisti. Ona gore Resulullah’in
peygamberligi sadece devlet kurmak icin bir bahaneydi.

Devlet icin oyun oynadi Hasimogullari
Yoksa ne bir vahiy geldi ne de bir haber.

Bu konunun sonunda iki noktaya dikkat cekmek gerek:

1. Yezid’in hicbir soziinden, hatta ilk basta getirdigimiz gostermelik tiziintiilerin higbi-
rinden onun tovbe ettigi, istigfar ederek, yapmis oldugu biiyiik giinahtan dolay1 Allah’tan
=) Tezkiretii’l-Havas, s. 29.

) Tecaribu’l-Umem, c. 2, s. 77.
80 Tarihuwl-Ya’kubi, c. 2, s. 245.
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Tarihin ize gosterdigine
gore Yezid tovbe
etmemekle kalmams,
yapmis oldugu kot
islerine her gecen gin
yenisini eklemigtir.
Oyleyse, Yezid'e lanet
okunmalidir ve bu
yaptiklarindan dolay:
ona lanet okumak
Miisliimanlarin genelinin
ortak inancidur.

af istedigi gorilmemektedir. Once onun tévbe et-
tigi ispatlansin, sonrasinda ona lanet okumanin caiz
olup olmadig tartisilir.

2. Yezid’in tovbe ettigini kabul etmek ve bunda
ne kadar gercekgi oldugunu anlamak icin, onun daha
sonra yaptiklarina bakmahyiz. Gercekten kendisini
diizeltmis midir, yoksa yine kotiiliik ve cinayetle-
rine devam mu etmistir?

Tarih Yezid’in 6lene kadar ne kadar acimasiz
cani oldugunu gostermektedir. O Kerbela faciasin-
dan sonra, iki yillik hiikiimeti boyunca iki biiyiik
faciaya imza atmstir.

Birincisi: Imam Hiiseyin’e (a.s) yaptiklarindan
sonra Islam alemi uyanmaya baslamisti. Uyanan
toplumlardan biri de Medine halkiydi. Medineliler
Yezid’in fasik rejimini kabul etmediklerini ve onu
halife olarak tanimadiklarin ilan ettiler. Bunun tize-
rine Yezid, donanimh bir ordu géndererek tarihte
Hirre Vakasi olarak bilinen felaketi gerceklestirdi.
Yezid’in ordusu Medinelileri ve onlarca Peygam-
ber sahabesini 6ldiirdii. Yezid, {i¢ giin boyunca as-
kerlerine Medinelilerin mallarim, canlarim ve na-
muslarini mubah kilds. ®

Tkincisi: Yezid, ordusuna Mekke’ye saldirma em-
rini vermigtir. Yezid’in ordusu, kan dokmenin haram
kihndig1 Kabe’ye saldirip Allah’in evinin kutsalh-
gim ¢ignemis, manciniklara ates doldurup firlatmig
ve Kabe’yi yerle bir edip, atese vermislerdir. %

Demek ki, tarihin bize gosterdigine gore Yezid
tovbe etmemekle kalmamis, yapmms oldugu kotii is-
lerine her gegen giin yenisini eklemistir. Oyleyse,
Yezid’e lanet okunmalidir ve bu yaptiklarindan do-
lay1 ona lanet okumak Miisliimanlarin genelinin or-
tak inancidur.

61 o]-Kamil fi’t-Tarih, ibn Esir, c. 2, s. 593.
62 el-Kamil fi’t-Tarih, c.2, s. 602.



Feyzi Kasani'nin Duslincesinde

Cinsel Egitim

Do¢ Dr. Muhammed Behesti

Giris

gitim, cok boyutlu ve biitiinliiklii bir
E stirectir. Dolayisiyla bu siirecte in-

san varligimin biitiin boyutlan, bii-
tiin dogal-fitri giic, yeti ve yetenekleri goz
oniinde bulundurulmah ve hepsini kusatacak
bir egitim, gelisim ve yonlendirme prograrmi
hazirlanmahdir. Bu climleden, egitim saha-
siin en énemli alanlarnindan biri olan cinsel
egitim de ciddiyetle ele alimmal, cinsel i¢gii-
diiniin kontrol, tatmin ve yonlendirilmesi igin
gerekli olan bilgi ve metotlar reel ve objektif
bir zeminde ortaya konulmalidir. Bu itibarla,
gozlemlendigi kadanyla egitim stireci, cin-
sel egitim goz ardi edildigi zaman eksik ve
islevsiz kalmaktadir. Ozellikle cinsel egiti-
min ¢ikis kaynagi ve ana temasi olan cinsel
icgiidii, kendine 6zgii gereksinimleriyle bir-
likte insanin en hayati ve en giiclii egilimle-
rinden biri ve erkek kadin iliskisinin en te-
mel faktoriidiir. Bu faktor, insan kisiliginin
en 6nemli niteliklerinden birini sekillendi-
rir ve insan hayatinin biitiin boyutlarini, sz,
soylem ve biitiin davramglarim etkiler. insa-
nin hem bireysel nitelikleri hem toplumsal
kisiliginin sekillenmesi hem de fikirsel ve
dilsel gelisiminde ¢ok 6nemli bir rol oynar.

Ayrica birgok toplumsal kurum ve yapimn
da zeminini olugturur.

Dolayistyla cinsel i¢giidiiniin bu roliiniin
dogru ve gercekgi bir gozle incelenmesi ve
bu ihtiyacin kontrol, tatmin ve yonlendiril-
mesi insanin bireysel gelisim ve mutlulugu
icin onemli bir etken ve insanlik toplumu-
nun manevi kalkinma ve ilerleyisi icin vaz-
gecilmez bir ihtiyactir. Fakat bu icgiidii kar-
sisinda yanlig bir tutum, bu yonde bir ifrat
ve cinsel 6zgiirliik ya da tefrit ve baskici
yaklasim hi¢ kugkusuz insanin huzur ve
stik(inetini altiist ettigi gibi kemal ve saa-
det yolundaki ilerleyisi 6niinde de agilmaz
bir engel olugturur. Ayrica insanlik toplumu-
nun da biiyiik problemlerle yiiz yiize gelme-
sine sebep olur.

Elbette icinde bulundugumuz ¢agda cin-
sel egitim konusu, fevkalade 6nemlidir. Zira
ozellikle son yarim yiizy1lda maddi uygar-
lik ve teknolojideki gelismeler, kiiresel ileti-
sim araglarinin yayginlagsmasi, sosyal medya
aglarinin gelisimi, cinselligi kiskirtan arac-
gereclerin cogalmasi ve tiim bunlarm sekiiler
egitim-6gretim kurumlan vasitasiyla ve fe-
minist yaklasimlarn yonlendirilmesiyle bir
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tiir sosyal egemenlik kazanmasindan dolay1
toplumsal hayat ciddi tehlikelerle yiiz yiize
gelmekte ve bu gidisat giinbegiin daha bir
hiz kazanmaktadir. Diger taraftan emperya-
list diinya, islam diismanhg ve kiiltiirel sal-
dirt dogrultusunda genc nesilleri yoldan ¢i1-
karmak icin cinsel egitim sahasina egilmis
ve cinsel sapikliklar1 yayginlagstirma gaye-
sine odaklanmis bulunmaktadir.

Bu itibarla, Miisliiman egitimcilerin Is-
lam ve Miisliiman diisiintirlerin cinsel egi-
tim meselesine dair goriislerini incelemeli,
cinsel hayatin temel ilkeleri ve davramssal
normlarim izah etmeli ve toplumun; dzel-
likle de geng nesillerin cinsellige dair bilim-
sel ve ahlaki problemlerine ¢6ziim sunma-
hdirlar. Biz bu gayeyle Feyz-i Kasani'nin
ahlak, egitim, fikih, tefsir ve hadis ilimle-
riyle ilgili eserlerini inceleyerek onun cin-
sel egitime dair goriislerini derlemeye calis-
tik. Malum olsa gerektir ki Feyz’in cinsel
egitime dair goriisleri, ortak kaynaklardan

beslenmis olmasi sebebiyle diger Miislii-
man diigiiniirlerin goriisleriyle bircok ortak
ozellik tasimaktadir.

1. Cinsel Egitimin Teorik Temelleri ve
Terminolojisi

Cinsel Egitimin Tanim

Cinsel egitimden maksat, cinsellik &gre-
nimi, cinsellige dair malumat ya da cinsel ic-
giidiiyii takviye edip zirveye ulagtirmak de-
gildir. Evet, tipla ilgili baz1 kitaplarda cinsel
egitimin konusu cinsellige dair malumat, cin-
sel iliski mekanizmasi, cinsel problemler ve
benzeri konular ‘cinsel egitim’ bashg altinda
incelenmektedir. Fakat egitim bilimleri, psi-
koloji ve din bilginleri, cinsel egitimi daha
genis bir cercevede miitalaa etmislerdir. Bu
iddianin kanit1, s6z konusu bilginlerin cinsel
egitimle ilgili eserlerindeki agiklamalaridir.
Biz de burada bu aciklamalar1 aktarma ve
bir araya getirmenin yan sira cinsel egitimin

Ergenlik ve genclik donemi, biyolojik
acidan cinsel duygularin uyandigi bir
donem olup psikolojik acidan oldukca

karmasik ozelliklere sahiptir. Bu
sebeple, bu donem hem egitmenler
hem de ogrenciler acisindan endise

verici bir donemdir. Bu ozellikleri goz
oniinde bulundurarak ilk once ergenlik
yasindaki cocuklara bu firtinali donemi
rahat bir sekilde asabilmeleri icin
yardimci olmak gerekir.
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mahiyetini ortaya koyup en nihayet bu ol-
guyu tamimlamaya calisacagiz.

Maurice Debesse, ‘Egitim Siirecleri’ isimli
kitabinda cinsel egitimle ilgili soyle der:

“Ergenlik ve genclik donemi, biyolojik aci-
dan cinsel duygularn uyandig1 bir dénem
olup psikolojik acidan oldukca karmasik
oOzelliklere sahiptir. Bu sebeple, bu donem
hem egitmenler hem de 6grenciler agism-
dan endise verici bir dénemdir. Bu 6zel-
likleri géz oniinde bulundurarak ilk 6nce
ergenlik yasindaki ¢ocuklara bu firtinali
donemi rahat bir sekilde agabilmeleri icin
yardimcr olmak gerekir. Dolayisiyla bu
yaslarin, anlamsiz ve sonugsuz problemler
ve riskli deneyimlerle gecip gitmesine izin
verilmemelidir. Bu itibarla her bir 6gren-
cinin bilingli, tecriibeli ve giivenebilecegi
bir 6gretmen yahut egitmenle yakin bir te-
mas igerisinde olmasi ve cinsel egitim ko-
nusunda yardimina bagvurmasi gerekir. Bu
zorunluluk, ergenlik donemindeki degisim
stirecinin cinsel egitimi gerektirmesi dola-
yisiyladir. Elbette bu hususta yalmzca tip,
biyoloji ve toplumbilimle ilgili malumata
sahip olmak yeterli degildir. Zira tibbi ve
biyolojik malumat sirf anatomik degisik-
liklerle ilgilenir. Sosyolojik veriler ise sirf
egitim asamalari 6nemser. Bu yiizden bir
ergenin, bedensel ve toplumsal zemindeki
karsilikh etki-tepki iligkisinin sonuglartyla
ilgili algis1 ve bu alginin yarattig1 degisim
ciddi bir incelemeyi gerektirmektedir. Bir
egitmenin vazifesi, bu iki baski faktoriinii
dengeleyebilmektir. Ancak bu yolla bir er-
genin kisiliginin gelisim siirecine katkida
bulunulabilir.” !

Bu agitklamadan sonra cinsel egitim te-
riminin tanim bir yere kadar tamimlanmig

L Debesse, Merahil-i Terbiyet, Farscaya cev. Ali

Muhammed Kardan, s. 147-162.

ve konum ve gereksinimleri anlasilmis sa-
yilir.

Bu alanla ilgili, Miisliiman bir diistintir,
cinsel egitimi fikih ve ahlak baglaminda ele
almus ve bu konuyu ergenlik hiikiimleri, ev-
lilik ahkdm ve cinsel ahlak gibi konularla
simrh tutmustur:

“Cinsel egitimin gayesi sudur: Bir cocugu
oOyle bir sekilde egitmeliyiz ki ergenlik ca-
gna geldiginde cinsel konularla ilgili helal
ve haramlan bilsin, evlilik ve hayat arka-
dashigmin sorumluluklarim tansin, laubali
davranislardan sakinsin, Islamf iffetin yol
ve yordamini ahlaki bir diistur edinsin ve
sehvet vadilerinde basibos dolasip durma-
sin. Ornegin yedi ila on yaslan arasinda
anne babanin yamna giderken izin alma
adabi ve bakma ile ilgili hiikiimler 6gretil-
melidir. On ila on dort yas arasi, onu cin-
sel tahrik unsurlarmdan uzaklastirmah ve
on dort yasindan sonra ergenlik hiikiimleri
ve asamal olarak da evlilik ve iffetle ilgili
meselelerle tamgtimaliyiz.” 2

Feyz, el-Hakayik kitabinda, cinsel egi-
timin zorunlulugunu izah eder ve bu dog-
rultuda su tamma ulagir:

“Sehvet ve cinsel egilim, cinsel haz ve nes-
lin bekas1 icin insanogluna bahsedilmistir.
Fakat hi¢ kuskusuz bu giiclii ve azgin egi-
lim, dengelenme ve yonlendirilmeye ge-
reksinim duyar. Zira kontrol edilmedigi
zaman, ifrat ya da tefrite kayar, itidalden
uzaklagir ve insanoglunun hem din hem de
diinyasini altiist eder. Ciinkii ifrata kactig
zaman {i¢ tehlikeli sonuca yol acar: Birin-
cisi, cinsel i¢giidii akla galip gelir ve onu
esir eder. Bu durumda heves ve sehveti
tatmin etmek, kisinin yasaminin en temel

Nasih-1 Ulum, Islam ve Terbiyet-i Kudekan, Far -
caya cev. Ahmed Behest], c. 1, s. 365.
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gayesi olur ve onu saadet ve kemal yo-
lundan alikoyar. fkinci tehlike, cinsel egi-
limin din ve dindarhg ayaklar altina alma-
sidir ki bu durumda sehvetperest bir insan
icin helal ve haramlar anlamsizlasir ve git-
gide cinsel sapikliga dogru evrilir. Kontrol
altina alinmamus cinsel egilimin ticiincii
tehlikesi ise sehvet diigkiinliigiidiir. Yani,
cinsel sehvet bir insani1 hayvansal agka
yonelmeye sevk edebilir. Bu durumda ise
hem akil hem de dinden tamamen uzak-
lasir ve sehvetin kolesi durumuna diiger.
Dolayisiyla cinsel sehvet ifrata kactigi za-
man kesin olarak insani diisiise sevk eder.
Tabi ki ifrat ne kadar tehlikeliyse tefrit de
bir sorun kaynagidir ve insam davranis bo-
zuklugu, anormal bir yasam, bedensel ve
ruhsal hastaliklara siiriikler. Sonugta cin-
sel giidiilerin tatmini, yonlendirme ve den-
gelenmeye muhtag olup ifrat ve tefritten
uzak, makul ve mesru kolaylastirma yol-
lartyla temin edilmelidir.” 3

Baska bir yerde yine soyle der:

“Cinsel iffet ve egitim hususunda en bii-
yiik 6rnek Hz. Yusuf’tur. O, cinsel egi-
limlerini kontrol altinda tutmak ve cinsel
sapkinlik ve anormalliklerden kacinmak
isteyen herkesin imamdir.” *

Buraya kadar anlatilanlardan su so-
nuca ulagabiliriz ki cinsel egitim, sadece
cinsel dgretim ya da cinsellikle ilgili ma-
lumatin aktarilmasi yahut cinsel giidiileri
zirveye cikaracak yontemlerden ibaret de-
gildir. Demek ki cinsel egitimi “cinsellikle
ilgili bilgiler ya da cinsel icgiidilyii gelisti-
recek yontemleri 6gretmek” seklinde tamm-
layamayiz. Cinsel egitim, cinsel ahlak ek-
seninde sekillenen bir siirectir. Dolayistyla
cinsel egitim, bir &grenciyi cinsel giidiilerini
3 El-Hakayik-1 fi Mehdsini’l-Ahldk, s. 63-64.

Age.,s. 64.

tatmin, yonlendirme ve dengelemeye doniik
bilgiler ve en uygun zemin ve konumu ya-
ratmaya doniik yontemlerle tamstirmaktan
ibaret olup onun sosyal, kiiltiirel ve ahlaki
kigiliginin gelisim zeminini temin edip cin-
sel sapmalar karsisinda korunakh kilmak ve
diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak ga-
yesiyle verilen egitimdir.

Cinsel Egitime Ozgii Temeller

Daha 6nce Feyz’in bakis agisiyla egiti-
min en genel ilke ve esaslarni ele aldik ve
tekrarlamay1 gerekli gormiiyoruz. Burada,
sadece cinsel egitimin kendi 6zgii temel ve
ilkeleri Ozetle ele alacagiz. Bu dogrultuda
cinsel i¢giidiiniin mahiyeti, islevleri, evlili-
gin kutsalhig1, bekarligin kotiiliigii ve cinsel
hazzin yeri meselelerini ele alacagz.

1. Cinsel icgiidii ilahi Bir Nimettir

Kadin ve erkekler arasinda, insanoglu-
nun gelisim siirecinin belirli bir asamasinda
birtakim fiziksel degisimlerle ortaya ¢ikan
dogal ilgi, cinsel i¢giidii diye isimlendirilir.
Insanoglunda, dahas: biitiin canlilarda var
olan bu ilgi, ispatlanmay1 gerektirmeyecek
kadar asikardir. Feyz’e gore, iste bu icgiidii
ilahf bir vergi ve nimettir.O, sdyle der:

“Kadin ve erkegin birbirlerine karsi dogal
ilgisi, ilah bir ayet ve nimet olup insan tii-
riiniin beka sebebi ve bir haz vesilesidir. ®
Bu icsel egilim, hicbir sekilde cirkin ve kétii
degildir ve asla olumsuz bir yonii yoktur.
Bilakis bu egilimin dogru ve megsru bir se-
kilde tatmin edilmesi zartiridir. Dolayisiyla
evlilik bagy, ilahi ferman dogrultusunda 6v-
gliye sayan ve arzulanan bir iligki olup sz
konusu ilgi ve alakanin tatmini, yonlendi-

5 A.ge., s. 63, el-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 176.
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rilmesi ve kontrol edilmesi dogrultusunda
sekillenen bir kurumdur.” ®

Kur’an-1 Kerim agisindan erkek ve ka-
dimn birbirlerine ilgi duymasi, Allah’in rah-
met ve sevgi temeli {izerine tesis ettigi en
kutsi olgulardan biridir. Zira bu sayede er-
kek ve kadinin huzur ve siikiineti evlilik ilis-
kisine baglanmugtir.

“Icinizden, kendileriyle huzura kavusa-
cagmiz esler yaratip; aramzda muhab-
bet ve rahmet var etmesi, onun varhgi-
nin belgelerindendir. Bunlarda, diisiinen
millet icin dersler vardir.”’

Malumdur ki sevgi, rahmet, muhabbet
ve hayatin giizellesmesine ve insan tiirii-
niin bekasina sebep olan bir egilim, insa-
nin kisiliginin sekillenmesinde ¢ok 6nemli
bir rol oynar. Dolayisiyla asla olumsuz bir
olgu olarak goriilemez ve bu konuya dair
konusmak cirkin addedilemez. Bunun ka-
nitlarindan biri de Kur’an-1 Kerim’in cin-
sel konulara dair izahatta bulunmasi, cinsel
iligki, tenastil uzuvlari, cinsel sapiklik, ihti-
lam, meni, rahim, dogum, hayiz ve nifas ve
benzeri konulan ele almasidir. 8

Islam’a gore kadm ve erkegin birbirle-
rine ilgi duymasi, dogal ve fitr bir egilim
olup yaratilis diizeninin bir geregidir. Yani,
kesinlikle sosyal hayatin dogurdugu ve sos-
yal davranig ve torelerin bir geregi degildir.
Hatta eger sosyal hayata egilimin fitri ve
dogal bir egilim olup olmadig1 kusku gotii-
recek olsa dahi kadin ve erkek arasindaki
kargihikli egilimin fitrf ve dogal oldugu asla
kusku gotiirmez. Iste bu sebepledir ki kadin

6 El-Meheccetu ’l-Beyda, c. 3, s. 51-58.

7 Rum: 21; Bkz. Tefsir-i Sdfi, c. 4, s. 129.

8 Bakara: 187- 222- 223- 237; Dehr: 2; Mu’minun:
5-7 ve 12-13; Ahkaf: 15; isra: 32; Nir: 3; A’raf:
80.

ve erkek 0zel tenastil uzuvlarina sahiptirler.
Feyz, bu hususta soyle der:

“Kur’an-1 Kerim, erkek ve kadimin bir-
birlerine ilgisini, insanoglunun yapisinin
bir geregi, ilk ve en giizel diinyevi ziynet
diye goriir: Sehvete (6zellikle) kadinlara
diigkiinliik insanlara cekici kilmds. ° Bu
ayette sehvet kavram kullanilmistir. Bu
kavram siddetli arzu anlamina geldigine
gore insanoglunda, kadin ve cocuk sev-
gisi cok siddetlidir diyebiliriz.” 1°

Sonug itibartyla Islam ve Miisliiman dii-
slintirler acisindan, cinsel iggiidii ilahi bir
vergi, dogal ve fitri bir olgu olarak goriil-
miis kadin ve erkegin karsihikli ilgisi, icinde
hicbir kétiiliik ve ayip barindirmayan gii-
zel ve kutsi bir is olarak degerlendirilmis-
tir. Simdi artik bu bakis agism, cinsel ilgi
ve egilimi zat1 itibartyla ayip ve cirkin bir
is ve cinsel iliskiyi insanin diisiikliik ve al-
calis sebebi goren bakis acisiyla karsilasti-
rabilirsiniz. Hakikaten bazi bilge insanlarin
insan varliginin bir boyutuyla ilgili bu ba-
kisa sahip olmalan sasilasi bir durumdur.
Peki, cinsel arzu ve tenasiil uzuvlarn insan
varliginin bir parcasi degil midir? Acaba bu
bakis acisi, erkek ve kadinlarin psikolojile-
rini altiist etmez mi? Peki, Bat1 diinyasinin
gecmiste sahip oldugu bu bagstan asag1 ku-
surlu bakis agisinin, giiniimiiz diinyasinda
Batih toplumlarin 6l¢tisiiz bir cinsel 6zgiir-
liige siiriikledigini, haya, utanma, iffet, ha-
miyet, namus, ortiinme gibi degerleri tar-
tismaya actigini ve toplu seks, ensest iligki,
escinsellik vs. tiirlii sapikhiklarin normal kar-
silanmasina sebep oldugunu biliyor muydu-
nuz? Tam bir buhrana yol acan bu problem,
hatta baz1 psikanalizcileri insanin biitiin ki-
siligini cinsellige indirgeyecek bir diizeye
% Al-i imran: 14.

10 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 321.
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kadar siiriiklemistir. Bu teoriye gore cinsel
icgiidiiler, insanoglunun biitiin davramgla-
rinin asil etkenidir ve insamn biitiin yeti ve
yetenekleri cinselligin bir tiirevidir. Demek
oluyor ki insan, huzur ve saadet istiyorsa
eger cinselligini mutlak bir 6zgiirliik icinde
yagsamahdir. Oysaki bu i¢giidiiniin bastirilip
simrlandirilmasi nasil insanin hem ruhsal
hem de bedensel saghigim tehdit ediyorsa,
simirsiz cinsel 6zgiirliik insanin akil sagh-
gim dahi tehdit etmektedir.

Bununla beraber , Feyz’e gore cinsel
egitimin ana esaslarindan biri, cinsel i¢gii-
diiniin Allah’mn bir ayeti ve vergisi oldugu
hakikatidir. Bu icgiidii illaki doyurulmali-
dir. Onu silip atmak yahut 6zgiir birakmak,
olumsuz sonuglara yol acar. Demek ki bu
icgilidii dengelenmelidir. Zira bu ilahi arma-
gam gormezlikten gelmek, bu tehlikeli tec-
riibeye yasayanlarin tanikhigiyla cehennem
atesinden dahi daha yakicidir ve hem ruh
hem de bedeni yakip yok eder. Ayni sekilde
sinrsizca 6zgiir birakmak da hem birey hem
de toplum igin bir diisiis ve alcalma sebebi-
dir. Dolayisiyla cinsel egitimin ilke ve he-
defleri miitalaa edilirken bu husus dikkat-i
nazara alinmali ve itidal —ifrat ya da tefrit
degil- her daim gozetilmelidir.

2. Cinsel i¢giidiiniin Asamal
Gelisim Siireci

Hic kuskusuz cinsel egilim, insanin dog-
dugu ilk giinden itibaren onunla birliktedir
ve asama asama fizyolojik, psikolojik, iklim-
sel sartlar; ailevi, sosyal, kiiltiirel ve cevre-
sel etkiler ve benzeri faktorlere gore bir ge-
lisim seyri takip eder. Bilimsel ve tecriibi
verilerin gosterdigi kadanyla cinsel icgii-
diiniin gelisim siireci alti asamada sekille-
nir. Biz Feyz’in konuya dair goriisiinii ele
almadan 6nce, giris babindan ilkin bu alt
asamay1 aktaracagiz:

1- Gizlilik Asamasi: Cinsel egilim, on ya-
sina kadar gizlilik stirecini yasar. Bu stirecte,
bu egilimin bazi belirtileri bazi ¢ocuklarda
ortaya cikar. Elbette cocuklarin cinsel tah-
rik faktorlerinden uzak tutulduklarn ortam-
larda bu belirtiler en alt seviyeye kadar diiger.

2- Cinsel Hazirhk Asamasi: Cocuklar on
ila on ti¢ yas arasi, cinsel hazirlik siirecini ya-
sarlar. Bu sebeple de bu asama ¢ok 6zel bir
oneme sahiptir ve bu yastaki cocuklar cinsel
tahrik ortamlarndan tamamen uzak tutulmah
ve davraniglan yonlendirilmelidir.

3- Ergenlik Asamasi: Bir insanin cinsel
aktivitesi ortalama on ii¢ yasinda ve bazi
biyolojik degisimlerle birlikte baglar. Er-
genlik cagiyla birlikte kiz ve erkek cocuk-
lar arasindaki fark tamamen belirginlegir.
Bu dénemde ergenler, fizyolojik degisim-
lerin yani sira, ruhsal agidan da yeni bir va-
ziyet kazanirlar.

4- Cosku ve Siddet Asamast: Yirmi yas-
tan otuz bes yasina kadar cinsel i¢giidiiniin
zirvede oldugu; dahasi, bentlerini yikip ta-
sacak bir cogku yasadig1 agamadir.

5- itidal Asamasi: Cinsel i¢giidii otuz bes
yastan elli yagina kadar goreceli bir itidal ve
dengeye kavugsur. Elbette cagdas diinyanin
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve teknolojik ac1-
dan yasadig1 hayret verici degisiklikler bu
denge ve itidali biiytik 6lclide sarsmustir.

6- Diisiis Asamasi: Insanoglunun giic ve
yetenekleri elli yasindan sonra inig ve dii-
slis stirecine girer. Demek ki nasil gérme ve
isitme yetileri zay1flamaya bashyor, kaslari;
ozellikle de sirt ve bacak arkalarindaki kas-
lan gitgide giicsiizlesiyor ve parmaklariin
hareketi yavaghyor ve el becerileri azaliyor
ve boyu gitgide kisaliyorsa, cinsel arzular
da azalmaya baglar. Bu asamada kadin ve
erkeklerin cinsel iktidarsizliktan sikayetci
olmalari pek muhtemeldir.
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Feyz-i Kasani, yer yer cinsel i¢giidiiniin
tedrici gelisim seyri ve giic ve zayiflik asama-
larina deginir. Bu yerlerden biri, Gazzali’nin
genclere seyr-u siiliikun ilk asamalarinda ev-
lilikten uzak durmayi salik verdigi ve evli-
ligi ahlaki ve irfani seyr-u siiliik icin bir en-
gel addettigi '! konuyu isledigi yerdir. Feyz,
Gazzal’ye cevaben der ki:

“Biitiin insanlar, evlilige ihtiya¢ duyarlar.
Bu ihtiyag, stilikun baglangi¢c asamasina
denk gelen genclik yillarinda, sonraki asa-
malara gore daha siddetlidir. Bu sebeple,
salikin gecici nikah yapmas gerekir.” 2

Bu cevapta iki niikteye dikkat cekilmek-
tedir: 1. Biitiin insanlar; salikler dahi evlilige
ihtiya¢ duyarlar. 2. Cinsel i¢giidiiniin cosku
ve siddet, itidal ve diisiis asamalar1 vardir.

3. Cinsel I¢giidiiniin Giicii ve
insanin Zayifhg

Daha 6nce de aciklandig iizere, cinsel
icglidii, cok giiclii bir motivasyon kaynagi
ve ¢ok boyutlu gereksinimleri olan bir ic-
giidiidiir. Bu icgiidii, insan hayatinda be-
lirleyici bir role sahiptir ve sinirlarini agip
tugyan ettigi zaman, gelisim ve kemal yo-
lunu tikar ve insan hayatim ciddi problem-
lerle altiist eder. Dikkate sayan husus su ki
Kur’an-1 Kerim’de insamn zayifligina vur-
guda bulunulan baglam, cinsel icgiidiiniin ele
alindig1 baglamdir. Aile, ailevi iligkiler, mah-
remler, cinsel i¢glidiiyii tatmin yolu ve cin-
sel sapmalardan s6z edilen Nisa Suresi’nin
19. ayetinin devamindaki ayetlerin hemen
akabinde iki ayet-i serife daha yer alir. Bu
ayetle cinsel icgiidiiniin mahiyetini gézler
oniine sermektedir:

1L FJ-Meheccetu ’l-Beyda, c. 5, s. 180.
12 Age,c.5,s. 181.

1. “Sehvetlerine uyanlar ise sizin biiyiik
bir sapikhiga girmenizi isterler.” 13

2. “Insan zaten zayif olarak yaratil-
mugtir.” 4

Bu ayetlerin anlami sudur: Insan cinsel
icglidii karsisinda zayiftir ve bu egilim karsi-
sinda direnecek bir giice sahip degildir. Zira
cinsel arzular, insana galip geldigi zaman,
onun cismini, canini, ruh ve kalbini kendi
kontrolii altina alir, cinsel arzularn gerek-
sinimleri dogrultusunda siiriiklemeye bas-
lar ve en nihayet fikir, zikir, dua, ibadet ve
salih amellerden biisbiitiin alikoyar.

Feyz, cinsel i¢gilidiiniin giicii ile ilgili
soyle der:

“Ibn Abbas, Katade ve Tkrime gibi islam’in
ilk donem miifessirleri “Rabbimiz! Bize gii-
ciimiiziin yetmeyecegi seyi tasitma” > ve
“Insan zaten zayif olarak yaratilmistir” '°
ayrica “Bastirdigi zaman karanhgm
serrinden” 7 ayetlerinin cinsel i¢giidiiniin
giiciine matuf oldugunu sdylemislerdir. ibn
Abbas, acikca soyle der: I¢sel annma, ev-
lilik olmaksizin eksik kalir ve hi¢ kugku-
suz sonugsuz kalir.” 18

4. Bekarhgmn Kotii Olusu

Feyz’e gore bekarlik, kotii ve ¢irkin; ev-
lilik ise kutsal ve miibarek bir olgudur. O,
el-Vifi kitabinda ‘Bekarligin Cirkinligi’, ‘In-
zivaya Cekilme ve Evlilikten Yiiz Cevirme-
nin Kotiiliigii’ ve ‘Evliligin Kutsallig’ 1° diye
farkli baghklar altinda bu konuyu ele almig

1B Nisa: 27.

14 Nisa: 28.

15 Bakara: 286.

16 Nisa: 28.

17 Felak: 3.

18 Fl-Meheccetu ’l-Beyda, c. 3, s. 65.
1 Flvafi, c. 21, s. 31-50.
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“Cinsel icgiidiindin
doyurulmamas1, sebepsiz
iiziintilere, haliisinasyonlara ve
asagulik disiincelere yol acar.
Ibn Sind su tavsiyede bulunur:
U sey asla ihmal edilmemelidir:
Beslenme, yiiriime ve mesru cinsel
iliski. Ayn: sekilde hilginlerin
cogu su goriistedir: Cinsel
icgiidit doyurulmadig zaman,
vesvese, hunalm, ahlaksizlik ve
iimitsizligin yam sira hohrek,
mide ve sair organlarda bircok
hastaliga sebep olur.”

ve bu cercevede Masum imamlardan (a.s)
bircok rivayet nakletmistir. Bu ctimleden Al-
lah Resulii (s.a.a) sdyle buyurur:

“Cehennem ehlinin ¢cogunlugu bekarlar-
dir.” 2

Feyz-i Kasani, evliligin kutsallig1 ve mii-
barekligi ile ilgili de bircok rivayet nakle-
der: Bu climleden “Allah Resulii’niin (s.a.a)
buyurdugu iizere evlilik, “Insanlik toplu-
munda tesis olunmus en giizel ve en degerli
kurumdur.”?! “Allah’a imandan sonra bir in-
sanin sahip oldu@u en biiyiik sermayedir.” 2
“Evlenen bir insan dininin yarisim muha-
faza etmistir. Diger yarisi iginse takvaya
yonelmelidir.” ** Hz. imam Sadik (a.s) bu-
yurur ki: “Bekar biri i¢in evlenme imkam
saglayan bir insana Allah, kiyamet giinii rah-
met goziiyle bakar.” 2* “Evlilik akdi icin bir
merasim diizenlendiginde goklerin kapilar
acilir ve ilahi bereketler nazil olur.” * Allah
Resulii (s.a.a) genel bir yasa hiikmiindeki
su hadiste soyle buyurur: “Evlilik, benim
stinnetimdir. Her kim yliz cevirirse benden
degildir.” % Bu buyruk, evliligin insan kisi-
liginin gelisimde asli bir rol oynadigini apa-
¢ik ifade etmektedir.

Simdi, bu rivayetler g6z 6niinde bulundu-
rularak su sorunun cevabi verilmelidir: Dini
acidan evliligin kutsal; ama bekarhgin cir-
kin goriilmesinin sebebi nedir? Bu soruyu,
Feyz’in eserlerinden yola ¢ikarak soyle ce-
vaplayabiliriz:

20
21

A.g.e.,s. 33.

A.g.e., s. 34; el-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 54.
2 ELVéfi, c. 21, s. 34.

B Age,s 32

% Age,s. 4l

B Age,s 34

26 El-Meheccetu ’I-Beyda, c. 3, s. 55; EI-Vdfi, c. 21,
s. 34.
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Bir: Evlilik, insanin yaratihsinin bir ge-
regidir ve insanin fitri ihtiyaglariyla tam bir
uyum igerisindedir. Bagka bir tabirle, hakim
olan Rabbimiz erkek ve kadini birbirlerine
ilgi duyacak bir kivamda yaratmistir ve in-
sanoglu bu sebeple evlilige yonelir. Lakin
bekarlik, insamn 6zgiin yaratiligi, fitrati, be-
densel yapis, fiziksel donamm ve psikolo-
jik yetileriyle bagdagmaz. %’

iki: Hakim olan Rabbimiz, insan nesli-
nin bekas! icin bir diizen yaratmis ve dog-
rultuda erkek ve kadimin hem beden hem de
ruhlarim 6zel yeti, arag ve gereclerle donat-
mustir. Bu itibarla, evlenen bir insan bu ilaht
diizene uymus sayilir. Lakin bekar kalan bir
insan, bu diizene sirt gevirmis sayilr. 2

Ug: Evlilik, dini agidan bir korunma ve
giinahtan kacinma vesilesidir. Zira cinsel
icglidii, asi ve serkestir. Mesru yollarla tat-
min olunmadig1 zaman, harama yonelir, fe-
sat, fitne ve ¢irkinlik kaynagi olur. %

Déort: Cinsel i¢giidiiniin helal ve mesru
yolarla tatmini, ruhsal ve bedensel saglik ve
insani kisiligin gelisimde ¢ok énemli bir rol
oynar. Tam tersine, bu i¢giidii tatmin edilmeyi
bastinldig1 zaman, ruhsal ve fiziksel hasta-
liklarm ortaya ¢ikmasima sebep olur. %

Zekeriya Razi soyle der:

“Cinsel i¢giidiindiin doyurulmamasi, sebep-
siz liziintiilere, haliisinasyonlara ve asagilik
diisiincelere yol agar. ibn Sina su tavsiyede
bulunur: Ug sey asla ihmal edilmemelidir:
Beslenme, ytiriime ve mesru cinsel iligki.
Aym sekilde bilginlerin cogu su goriistedir:

27 “feinizden, kendileriyle huzura kavusacaginiz e -
ler yaratip; aranmizda muhabbet ve rahmet var et-
mesi, O’nun varhginin belgelerindendir.” (Rum:
21)

2 El-Meheccetu ’l-Beyda, c. 3, s. 58-79.

2 A.ge.

30 Age.

Cinsel i¢gtidii doyurulmadig1 zaman, ves-
vese, bunalim, ahlaksizlik ve imitsizligin
yani sira bobrek, mide ve sair organlarda
birgok hastaliga sebep olur.” 3!

Cinsel Egitimin Hedefleri

Cinsel egitimin gayesi, cinsel i¢giidiile-
rin yok edilip bastirilmasi yahut cinsel biin-
yenin degistirilip bagka bir seye doniistiiriil-
mesi degildir. Bilakis gaye, cinsel ihtiyaclarn
karsilanmasi ve bu egilim dogru bir sekilde
yonlendirilip dengelenerek birey ve toplu-
mun saglik ve saadetinin teminidir. Yine bu
dogrultuda nesiller aras1 bagin korunmasi ve
saglikh nesiller yetistirmek icin zemin olus-
turmaktir. Buradan hareketle soyle soyleye-
biliriz: Cinsel egitimin en genel ve nihai ga-
yesi, en genel anlamyla egitim olgusunun
gayelerinden farkh degildir. Fakat orta 6l-
cekli ve detaylara dair gayeleri agiklanmaya
muhtagtir. Bu itibarla, cinsel egitime 6zgii
baz1 hedefleri s6yle siralaya biliriz:

1. Cinsel i¢giidiiniin dengeli bir sekilde
tatmini.

2. Kemal ve tekamiil vesilesi.
3. Beka ve neslin korunmast.
4. Hayatin huzur ve stik{ineti.
5. Saghikh bir toplum tesis etmek.

2. Cinsel Ogrenim

Giinlimiizde insanlar, 6zellikle de geng-
lerin cinsel konularla ilgili bilgilendirilme-
leri, gecmise gore daha elzem bir hal almig
bulunmaktadir. Zira biitiin diinya sathinda
cinselligi tahrik eden araclar giinbegiin ¢o-
galmakta, kitle iletisim araglar1 vasitasiyla
bu konuya dair malumat herkesin erigimine

31 Hatib Adnani, En-Nikah ve Usulu’z-Zevac fi’l-
Islam, s. 20.
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acik olup giiven duyulamayacak odaklar
eliyle yaygilastirilmakta ve ergenlik ca-
giyla evlilik arasindaki fasila her giin biraz
daha artmaktadir. Bu sebeple, islami 6gre-
tiler ve Miisliiman diistiniirlerin yorumla-
rindan faydalanarak gerekli bilgi, malumat
ve uyarilar asamal bir sekilde ergenler ve
genclerin kulagina ulastirllmahdir. Béylece
umulur ki cinsel giidiilerin uyanma ve tug-
yan ¢agi olan yaslardaki genclerimiz bu buh-
ranli donemi selametle atlatabilirler.

Islam dini, semavi dinler icerisindeki
en miikemmel, en kusatici ve en son ola-
nidir. Bu din, insanoglunun varhgimn bii-
tiin boyutlarim g6z 6niinde bulundurarak
biitiin yasam alanlar1 ve hayatin biiyiik kii-
¢iik biitiin problemlerini ¢dzebilecek ve in-
samn gelisim ve tekamiiliini temin edecek
sistematik, hikmete dayali ve cok boyutlu
bir program éngormiistiir. Ornegin ergenlik,
ihtilam, hayiz, kadinin kocasimn arzularini
kargilamasl, cinsel miinasebet, bu miinase-
betin zaman ve mekansal sartlari ve cinsel
hayat1 diizenlemeye doniik tavsiyeler icerir.
Bu dogrultuda kadin, erkek, ergen, geng bii-
ttin siiflarin cinsel egitiminin ilke ve kural-
larim belirlemistir.

Hatirlatilmas: gereken en 6nemli niik-
telerden biri sudur: islam dininde bu 6gre-
nimin metodu, konuya dair malumatin dile
getirilis sekli ve bilgilendirme yontemleri
kendine 6zgii 6zellikler tasir:

1- Bu 6grenimin igerigi ve dile getirilig
metoduy, en dogru yola hidayete gayesi ta-
simanin yani sira insanin sayginlk ve ede-
bine uygun bir mahiyet tasir. Dolayisiyla
kotii drnek olacak tabirlerden ar1 ve saglik-
siz ve gayri mesru cinsellife yonlendirme-
yecek bir niteliktedir. Bu yiizden, ana-baba
ve dgretmenlerin bu konuda hikmet, zara-
fet ve nezaketi unutmamalari, islam’in edep
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dairesini muhafaza etmeleri ve degerlere
bagh kalarak utanma, haya ve iffet duygula-
nm géz 6niinde bulundurmalan gerekir. Or-
negin ilahf ayetleri yorumlarken ve yaratilis
aleminin giizellik ve azametini beyan eder-
ken cinsellige de deginilebilir. Ayrica cinsel
konular, fikh hiikiimler ve helal-haramlarin
izahi esnasinda da dile getirilebilir. Bu arada
sadece cinsel konularin dogrudan izahi ile
yetinilmemeli kinaye ve dolayh anlatim me-
totlarina da bagvurulmahidir. Tabi ki kizla-
rin bu konudaki egitimini anneler ve erkek
cocuklarinkini de babalar tistlenmelidir. El-
bette eger aile ve yakinlar igerisinde suurlu
ve sorumluluk bilinci yiiksek insanlar varsa,
cinsel konularin izahi icin onlardan da yar-
dim alinabilir. Baz1 hassas sinirlarin ¢ignen-
digine dair bir alg1 olustugundaysa, hemen
aminda bagka bir yol aranmalidir. Ornegin
Masumlarn (a.s) siyerini ve siinnetlerini
okuyarak bu tiir konulara da 1s1k tutulabi-
lir. Ayrica siirekli olumsuz cinsel davrams-
larin tehlike ve zararlan dile getirilmeli an-
cak cinsel egitim kitlesel erisime acik bir
hale getirilmemelidir.

2- Islam dininde cinsel 6grenim, cinsel
gelisim seyriyle orantih olarak tedrici bir
seyir izler ve yer ve zamani gozetilerek er-
genler, gencler, kadin ve erkeklerin haya-
tina girer. Bu itibarla ana-baba ve egitimci-
ler, cinsel 6gretimi, agamalara ayirmal ve
her kese diizeyine gore bir egitim uygula-
malidirlar. Dolayisiyla her asamada gerekli
olan kadariyla yetinmeli daha ileri yaslarda-
kilere 6zgii bilgiler kiiciik yastakilere 68re-
tilmemelidir. Demek ki ergenlikle ilgili ma-
lumat, ergenlie yakin bir donemde, cinsel
miinasebet konusu evlilik asamasinda ve sair
bilgiler de gerektigi zaman aktarilmahdir. El-
bette bu egitim, asla ertelenmemeli ve zama-
ninda verilmelidir. Daha saglikh bir egitim
icin ev ve okul arasinda bir koordinasyon
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saglanmahdir. Béylece 6grencilerin aile or-
taminda konusamayacaklar1 bazi problem-
lerin dile getirilmesi icin uygun bir zemin
yaratilmis olur.

3- islam dininde, erkek ve kadinlara cin-
sel konular anlatiirken aym zamanda bu
dogrultudaki ser’i sorumluluklar izah edilir
ayrica sosyal iliskiler ve yasamsal sorumlu-
luklar da hatirlatilir.

Feyz Kasani, ayet ve hadislerden aldig1
ilhamla, cinsel 6grenim ve cinsel konulara
dair malumat hususuna da egilmistir. Simdi
0Ozetle bu hususa dair goriislerini ele almaya
calisacagiz:

Cinsel Uzuvlar1 Ortmek (Setr-i Avret)

Cocukluk ¢aginda, cocuklarda cinsiyet
farkina dair bir alg1 olusur. Onlar erkek ya
da kiz olduklarim bilirler. Kendileriyle aym
cinsiyeti tagiyan ve tasimayanlarin kendi-
lerine 6zgli davramslarini birbirinden ayirt
edebilirler. Ayrica aym cinsiyeti paylastiklari
cocuklarla birlikte olmaktan daha biiyiik bir
mutluluk duyarlar. Dahasi oyuncaklarin dahi
cinsiyetlere gore degistigini algilarlar. Dola-
yistyla gocukluk yaslarindan itibaren onlara
haya ve iffet duygusu agilanmalidir.

Islam dini, haya, utanma ve iffetin ge-
rekliligine binaen ilk adimda biitiin herkesin
cinsel uzuvlan ortmeleri ya da ser’i tabirle
‘setr-i avrete’ riayet etmelerini ister. Tabi bu
ser’1 vazife kari-koca arasinda bagka bir bo-
yut kazanir. Fakat geri kalan herkes istisnasiz
cinsel organlarim gizlemekle yiikiimliidiir-
ler. Cocuklarda bu édevin bilincinde olarak
egitilmeli, ciplakhik utanilacak bir hal olarak
tamtilmalidir. Ana-babalar ¢ocuklarin varli-
gim1 asla gérmezden gelmemeli ¢cocuklarn
huzurunda ¢iplak ya da uygunsuz bir vazi-
yette dolasmamahidirlar. Toplumun her bir

bireyi, bu diistura uygun yasamahdir. Zira
bu diistur, insan fitrati ve dogast ile uygun-
lugun yam sira insani onur ve yiiz aki ile
de uygunluk arz eder ve cinsel anormallik-
ler ve sapkinliklarin 6niinii alir.

Feyz, setr-i avret diisturunu su ayet-i ke-
rimeden ¢ikarr:

“Miimin erkeklere soyle: Gozlerini bakil-
masi yasak olandan cevirsinler, mahrem
yerlerini, korusunlar. Bu, onlarin arinma-
sim daha iyi saglar. Allah yaptiklarindan
stiphesiz haberdardir. Miimin kadmlara
da soyle: Gozlerini bakilmasi yasak olan-
dan cevirsinler, iffetlerini korusunlar.” >

Feyz, ayette gecen mahrem yerlerini,
korusunlar tabirini “bu yerlerin baskala-
rinin gérmeyecegi sekilde ortiiliip gizlen-
mesi” seklinde yorumlar. O, bu hususta iki
hadise istinat eder.

Bir: Hz. imam Sadik (a.s) buyurur ki:

“Kur’an-1 Kerim’de mahrem yerleri koru-
makla ilgili biitiin ayetlerde iffete riayet ve
zinadan uzak durmak kastedilmistir. Ancak
bu ayet-i kerimede murat, avret yerlerini
ortiip bagkalarindan gizlemektir.”

iki: Bagka bir hadiste de Imam Sadik
(a.s) Allah’a inanan bir insanin organlarin-
dan her birine kars1 vazifelerini izah eder ve
bu ciimleden soyle buyurur:

“Yuce Allah biitiin insanlarin avret yerlerini
biitlin kadin ve erkeklerden gizlemelerini;
erkeklerin, erkeklerin avretlerine; kadinla-
rin da kadinlarn avret yerlerine bakmama-
lan gerektigini; hatta kiz kardeglerin bir-
birlerine avret yerlerini gostermemelerini
emir buyurur.” 33

32 Nar: 30-31.
38 Tefsir-i Sdfi, c. 3, s. 429.
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Feyz, fikihla ilgili kitaplarinda avret yer-
lerinin mahrem olanlardan dahi gizlenmesini
dinin zaruretleri arasinda goriir ve bu hitkmii
kitap, siinnet ve icma’ ile delillendirir.

izin istemek

Feyz’e gore, ev ortamu her tiir cinsel tah-
rik unsuru ve kotii ornekten armndirilmali,
yerine haya ve iffet hakim kihnmalidir. Bu
goriis, Kur’an’dan ilhamla ileri stiriilmiistiir.
Zira Kur’an, ¢ocuklar, ergenler ve genglere
su Ogiitte bulunur: Ana-babalarimzin din-
lendikleri odalara girerken izi alimz. Ozel-
likle de ana-babalarin 6zel bir vaziyette
olabilecekleri ve ¢ogunlukla ¢iplak bir du-
rumda bulunabilecekleri {i¢ vakitte dinlen-
dikleri vakitlerde bu kurala uymalar1 gere-
kir. Soyle buyrulur:

“Ey miiminler! Ellerinizin alanda bulu-
nan (kéle ve cariyeleriniz) ve icinizden
heniiz ergenlik cagina girmemis olan-
lar, sabah namazindan énce, 6gleyin so-
yundugunuz vakit ve yatsi namazindan
sonra (yammza gireceklerinde) sizden ii¢
defa izin istesinler. Bunlar, mahrem (ka-
panmanus) halde bulunabileceginiz ii¢
vakittir. Bu vakitlerin disinda ne sizin
icin ne de onlar i¢in bir mahzur yoktur.
Birbirinizin yanma girip cikabilirsiniz.
Iste Allah ayetleri size boyle aciklar. Al-
lah, (her seyi) bilendir, hiikiim ve hik-
met sahibidir... Cocuklarmz ergenlik
cagma girdiklerinde, kendilerinden 6n-
cekiler (biiyiikleri) izin istedikleri gibi
onlar da izin istesinler.” 34

Feyz, bir hadis kitab1 olan el-Vidfi’de
‘Babu’l-istizan’ yani ‘Izin isteme Baby’ diye
bir baglik a¢cmis Masum imamlardan bir-
cok rivayet nakletmistir. Bu hadisler, hik-

3 Nir: 58-59.
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met yliklii, dikkate sayan, cazip ve miiteali
bir igerige sahiptir. Ornegin:

1- Allah Resulii (s.a.a) kadinlara ait 6zel
boliime, 6zel bir 6nem atfetmis ve onlarin
velilerinin izni olmadan herhangi bir yaban-
cmin bu béliime girmesini yasaklamstir, *

2- Imam Sadik (a.s) buyurur ki: “Bir in-
san, kiz1 ya da kiz kardesi evliyse eger, ha-
ber vermeksizin evlerine girme hakkina sa-
hip degildir. Once izin almahdur.” %

3- Imam Sadik buyurur ki: “Ana-baba
eger halvet bir yere cekilmiglerse, cocuklar
onlarn yanlarina varmak istediklerinde izin
istemelidirler.” Ayrica buyurur ki: “Ergenlik
cagindakiler, habersiz anne, baci, teyze ya da
herhangi bir sahsin yamna izinsiz giremez-
ler. Sizler de onlar selam vermeyinceye ka-
dar asla izin vermeyiniz.” Allah Resulii’niin
(s.a.a) adeti suydu: Kiz1 Hz. Zehra’nin evine
girmek istediginde dnce izin ister, bir cevap
alamadi@1 zaman hemen dénerdi. ¥

Yataklar Ayirmak

Feyz-i Kasani, el-Vdfi kitabinda ‘Cocuk
Terbiyesi’ baghg altinda bir béliim diizen-
lemis, bu boliimde aile ortami ve aile ici
iligkilerin tam anlamiyla saglikh ve cinsel
tahrik unsurlarindan uzak tutulmas: gerek-
tigine vurguda bulunmustur. O, baz1 hadis-
lere istinaden cocuklarin; 6zellikle ayni cin-
siyetten olmayanlarin alti yasindan itibaren
yataklarinin ayrilmasi gerektigini 6zellikle
belirtmigtir. Zira aile ve yakin cevre iceri-
sindeki iligkiler saghkli bir sekilde ytirtidiigii
zaman, cocuklarin cinsel i¢giidiileri dogal
ve normal bir seyir icerisinde gelisimini ta-
mamlar ve erken ergenlik gibi bir ariza asla
ortaya ¢ikmaz.
35 ELvafi, c. 22, s. 841.

% Age,s. 841
57 Age.,s. 842,
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“Ana-babalar, cocuklarinin evde olmadiklar ya da
uyuduklarindan emin olduklar: bir zamanda cinsel
miinasebete girismeli ve eviatiarinin giinaha yonelmelerine
sebep olmamalidiriar. Zira Allah Resulii (s.a.a) bu hususta
soyle buyurur:

And olsun, bir evde bir cocuk uyanikken ve her seyi goriiyor
veya isitiyorken bir erkek karisiyla birlesirse, o cocuk, asla
iflah olmaz; erkek ya da kiz ileride zinakar olur.”

Burada, bu hadislerden bazilarimn aktar-
may1 uygun buluyoruz:

Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurur:
“Erkek cocugunun erkek cocukla; erkek
cocugunun kiz cocuklariyla; kizlarnn kiz-
lar ve kizlarn erkek cocuklarla yataklart
on yasindan itibaren ayrilmahdir.” %

Hz. imam Bakir (a.s) sdyle buyurur:

“On yasina girmis erkek cocuklarinin ya-
taklarini, kadinlarinkinden ayirimz.”

Bagka bir rivayette ise sdyle buyrulur:

“Cocuklarm yataklar alti yasindan itiba-
ren birbirinden ayrilmalidir.” ¥

8 Age,c 23 s 1380.

39 Age.

Cinsel Miinasebetin Gozlerden
Uzak Gerceklesmesi

Kan ve kocanin {igiincii bir sahsm hu-
zurunda cinsel miinasebet yasamalari hig
kuskusuz cinsel bir sapmadir. Bu sapma,
psikolojik anormallikler, dengesizlikler ve
cinsel sapmalara yol agar. Bu sebeple, ana-
babalar bu hususu ¢ok ciddiye almah ve
onemsemelidirler. Ozellikle de gocuklari-
nin huzurunda cinsel temas ve cinsel icerikli
sozlerden siddetle kaginmalidirlar. Sanma-
sinlar ki cocuklar bu tiir konular1 anlamaz
yahut gordiikleri sahneleri ¢abucak unutu-
verirler. Asla boyle degildir. Zira cinsel bir
davranigin sadece bir kosesini dahi algila-
malan yahut bu dogrultuda bir s6z isitme-
leri; hatta ana-babanin nefeslerini dahi his-
setmeleri, onlarin psikolojilerinde yikici bir
etki birakir ve bunun sonucu yakin ya da
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uzak bir gelecekte kesinlikle ortaya cikar.
Acikca soylemek gerekirse, boyle davranan
ana-babalar aslinda kendi elleriyle kendi ¢o-
cuklan i¢in bir cehennem hazirlamis sayi-
Iirlar. Zira bu cirkin davranis, cocuklar tize-
rinde {i¢ olumsuz etki birakir:

1. Cinsel tahrik ya da baski; sonug iti-
bariyle de sikinti ve 1stirap.

2. Cinsel sapmalar ve davrams bozukluk-
lar; sonug itibariyle de hayasizlik, iffetsiz-
lik, mastiirbasyon, escinsellik, zina ve ben-
zeri olumsuz egilimlerin zuhuru.

3. Asabilik ve sert mizachlik.

Feyz, cinsel miinasebetin gozlerden
uzak gerceklesmesini aile ici iliskilerin en
onemli ilkelerinden biri olarak goriir. O, bu
hususu bazi hadisleri naklederek pekistirir
Ve su sonuca varir:

“Ana-babalar, cocuklarimin evde olmadik-
lan ya da uyuduklarindan emin olduklar
bir zamanda cinsel miinasebete girismeli
ve evlatlarmin giinaha yonelmelerine sebep
olmamalidirlar. Zira Allah Resulii (s.a.a)
bu hususta soyle buyurur:

And olsun, bir evde bir ¢cocuk uyanik-
ken ve her seyi goriiyor veya isitiyorken
bir erkek kansiyla birlesirse, o cocuk,
asla iflah olmaz; erkek ya da kiz ileride
zinakar olur.”

Bagka bir rivayette imam Sadik (a.s)
sOyle buyurur:

“Bir odada bir ¢ocuk bulunuyorken, koca
karistyla birlesmemelidir. Zira bu isin aki-
beti, iffetsizlik ve zinakarhktr.” 4°

Ayrica su ayrintiyr da nakleder:

9 Age,s. 725.
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“Imam Ali b. Hiiseyin (a.s) esiyle birlikte
olmak istedigi zaman, evi bogaltir ve hiz-
metcilerin disar1 ¢ikmalarini isterdi. Evin
kapisim kapatir ve perdeleri de gekerdi.” !

Ogrenim Siirecinde ihtiyata Riayet

Islam’1n egitim metodunu yansitan ¢ok
muhtesem bir tabir nakledilir. Buna gore,
cocuk eger kizsa, ona Nir suresini 6gret-
mek ve Yusuf suresini 6gretmekten kagin-
mak gerekir.** Feyz, bu ciimlenin yoru-
munda soyle der:

“Niir Suresi’nin vermek istedigi ana mesaj,
haya, iffet ve namuslu olmaktir. Oysa Yu-
suf suresinde bir kadimin bir erkege duy-
dugu ask giindeme gelmistir. Demek ki bir
kiz cocugunun daha kiiciik yaslarda agkla
ilgili konularla tamsmasi dogru degildir.
Zira bu konular, cinsel davranis bozuk-
luklarma ve psikolojik sorunlara yol aga-
bilir. Bu yiizden, ilkin iffet ve haya temeli
saglamlastirilmali daha sonra diger konu-
lar 6gretilmelidir.” *®

Buradan hareketle ve bu hiikmiin fel-
sefesine binaen su iddiada bulunabiliriz:
Islam’a gore erkek ve kiz cocuklannin her
kitap, makale ve yaziy1 okumalar uygun de-
gildir. Her tiir roman ve hikaye okumama-
lar, her tiir film izlememeleri, her tiir ses ve
goriintitye muhatap olmamalan gerekir. Zira
cocuklar, ergenler ve gencler kitle iletisim
araclan vasitasiyla heyecanlan kiskirtan ve
cinselligi uyandiran sahnelere muhatap ol-
maktadirlar. Bu durum, onlarin ruh, kalp ve
diistincelerini siddetle etkisi altina almakta
ve akabinde de cinsel davramglarida bazi
sapmalara yol agmaktadir.

4 Age,s. 726.

2 Age,c 23 5. 1383.
s Ag.e.
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Ergenlik

Ergenlik, hayret verici ve karmagik bir
slirectir. Zira bu siire¢ bir yandan bagimli-
hktan kurtulus, 6zgiirlesme ve sorumluluk
iistlenme siireci; bir yandan da cinsel i¢gii-
diiniin uyandigy, fizyolojik, duygusal ve psi-
kolojik degisikliklerin yasandig1 bir asama-
dir. Bu siireg, en genel anlamiyla bedensel
gelisim, giic ve canhlik dénemi; akil, fikir
ve dinf duygularin sekillendigi bir siirectir.
Elbette ana-babalar ve egitmenlerin yardim,
denetim, merhamet ve yonlendirmeleri olma-
dan, ergenlik donemindeki bu degisim sii-
reci, ergen gencleri cok biiyiik problemlerle
yiiz ylize birakip fiziksel ve ruhsal birgok ra-
hatsizhga yol agabilir. Ozellikle de erken er-
genlik gibi problemlerin giindeme geldigi ve
ergenlikle evlilik donemi arasindaki stirenin
uzadif1 cagimizda bu durum, cinsel davra-
niglarda anormalliklere yol acabilir.

Hakim olan Rabbimiz, Allah’a inanan
miiminlere “kendinizi ve ailenizi cehennemin
elim azabindan koruyun”“* diye buyurur.
Feyz, bu ayete istinat ederek, evlat egitimi;
ozellikle de ergenlik dénemindeki genclerin
egitimine dikkat ceker ve soyle der:

“Genclerin egitimi, cok kolaydir. Bu-
nun sebebi, bir gencin fitratinin halen
salim, tertemiz, katisiksiz ve el degme-
mis olmasidir.”

Ana-baba ve egitmenler bu elverigli ze-
mini hakkiyla degerlendirmeli ve gerekli
egitimi zamaninda vermelidirler. Feyz,
soyle der:

“Nebevi hadis ve rivayetlerde varit ol-
dugu iizere ‘kendinizi ve ailenizi cehen-
nemin elim azabindan koruyun’ ayeti

S

Tahrim: 6.
4 En-Nuhbe, s. 261.

nazil oldugunda Peygamberimizin ashabi
biz kendi egitimimizi dahi hakkiyla yapa-
muyorken, cocuklarimizi nasil egitebiliriz
ki diye tedirginliklerini dile getirdiler. Pey-
gamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurdu:
En azindan ilahi emir ve yasaklarn ve zartiri
bilgileri onlara anlatimz!” 4°

Ozellikle ergenlik yasindaki cocuklarin,
bulunduklar hassas konum geregi iman, de-
gerler, ahlak ve benzeri konulara dair gerekli
malumat ve ikazlarla asina olmalar1 gerekir.
Tabi ki bu arada cinsel meselelerle de tanis-
masl, bu hususa 6zgii tehlikeler, hastaliklar
ve olumsuz sonugclari bilmesi gerekir.

Sonugta ana-baba ve egitmenler genc-
leri ve ergenleri, iletisim araglarmn fevka-
lade etkisi, Batili toplumlarin ¢ikmazlar ve
ahlaki cokiis sebepleri; bu ciimleden arka-
das cevresinin etkileri hususunda bilinglen-
dirmelidirler. Bu sebeple yerinde ve zama-
ninda verilecek malumat ve egitimle cocuklar
ergenlige gecis siirecine hazirlamak, bu do-
nemdeki degisimler, ser’1 hiikiimler ve bu
doneme 6zgii saghk bilgileriyle donatmak
gerekir. Ayrica bir 6grencinin giinliik ya-
samini denetlemek ve onu olumsuz davra-
nig, fikir ve egilimlerden alikoymak gere-
kir. Feyz, soyle der:

“Ana-babalar, cocuklarinin bog zamanlarm
programlamahdirlar. Bu zamanlarda aile ve
cocuklarmin arasinda bulunmaly, latifeler ve
giizel sozlerle onlan egitmelidirler.”

Elbette ana-baba ve dgretmenler su iki
onemli noktaya dikkat etmelidirler: Birincisi,
kendileri egitimli ve ergenlik olgusu hakkinda
biling sahibi olmali ve ¢ocuk egitiminin en
dogru yontemlerini bilmeli ve sorumluluk
bilinciyle bu vazifeyi ifa etmelidirler.

4 Tefsir-i Sdfi, c. 5, s. 196.
47 En-Nuhbe, s. 261.
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fkincisi, zamanin sartlarmin degistigini
ve yeni nesillerin kalp ve akillanmin ¢ok
0Ozel problemlerle meggul oldugunu bilmeli-
dirler. Bu demektir ki genis yiireklilik, hos-
gori ve saygin bir dille onlarla muhatap ol-
mali, muageret adabim gozeterek ve salih
amellerle vazifelerini yerine getirmelidir-
ler. Allah inanci, dhirete iman, Allah kor-
kusu gibi degerleri dogru bir yontemle on-
lara izah etmeli ve pratik yontemlerle haya,
iffet ve namus dersi vermelidirler. Bu dog-
rultuda erkek cocuklarina Hz. Yusuf’un si-
retini de nesnel bir érnek olarak anlatmali-
dirlar. Feyz, soyle der:

“Rivayetlerde varit oldugu iizere, erkekler
icin Yusuf suresini okumak, eger marifet ve
dikkatle birlikte olursa, okuyan kisiyi cinsel
konularda her tiirlii sapmadan korur.”

Biz burada, ergenlik donemine 6zgii
problemlerden sadece ikisine deginmekle
yetinecegiz:

1- Ana-baba ve egitmeler, ergenlik do-
neminin biitiin erkek ve kadinlarin yasadigi
dogal bir siire¢ oldugunu ¢ocuklara izah et-
melidirler. Ergenlik belirtilerini hem kizlar
hem de erkekler icin giizel bir dille anlatma-
hdirlar. Feyz de diger fakihler gibi ergenlik
belirtilerini {i¢ maddede 6zetler:

a)Uykuda ya da uyanikken erkeklerden
sperm ¢ikmasi ve kizlarin adet gérmeleri.

b)Kizlar ve erkeklerde etek alt1 bolge-
sinde sert killarin gikmast.

c)Erkekler icin hicri takvime gore on beg
ve kizlarda dokuz yasin tamamlanmasi. #°

Feyz, ayrica kizlarm ergenlik yasiyla il-
gili gayet zarif bir niikteye dikkat ceker:

4 Tefsir-i Sdfi, c. 3, s. 55.
9 Mefatihu’s-Serayi’, c. 1, s. 14.

“Dokuz yas, kizlara 6zgii ergenlik yagidir.
Tabi ki bu namaz igin gecerlidir. Fakat orug
hususunda; elimize ulasan rivayetlere gére
kizlar, on ti¢ yaslarmi tamamlamayincaya
kadar oruc tutmakla yiikiimlii degildirler.
Tabi eger on ii¢ yasindan énce adet gor-
meye baslarlarsa durum degisir. Demek ki
kizlarin ergenlik yagsi hususunda ser’1 hii-
kiimler arasinda fark vardir.” >

2- Ergenlik ¢agina 6zgii fikhi hiikiimle-
rin 6grenilmesi: Miikellefiyet sartlarindan
biri de ergenliktir. Akil ve gii¢ yetirmekte
buna eklenince, ser’1 teklif ve ddevler her
miikellefe farz olur. Bu yiizden ergenlik
cagina ayak basan biitiin gencler, ser’i so-
rumluluklarnm &grenmek zorundadirlar. Bu
climleden erkekler icin ihtilam ve meni hii-
kiimleri, kizlar icin adet gérme ahkam; er-
keklerin meni ¢ikmasiyla birlikte gusiil al-
malan gerektigi, kizlarinsa adet donemlerinin
bitmesini bekleyip sonra gusletmeleri; cii-
niip veya adetli olanlara mahsus haramlar,
farzlar, miistehaplar ve mekruhlar gibi me-
seleler 6grenilmelidir. Aym sekilde ana-baba
ve egitmenler, cocuklara biitiin sartlara sa-
hip bir taklit merciine baglanma zorunlu-
lugu, taharet ve necaset hiikiimleri; abdest,
gusiil ve teyemmiimiin nasil alinacagi ve
namazin nasil kihnacag giizel bir dille ¢o-
cuklara anlatilmahdir., 5!

Bakma

G0z, iffet ve temizlik kalesinin bekgisidir.
Bu ylizden, bu organmin degeri insanin biitiin
bedenine bedeldir. Zaten bu itibarladir ki bir
insanin iki goziinii kor 6den biri, bir insam
oldiirme diyeti 6demek zorundadir. Tabi ki
bu goziin hain ve ¢irkefe bulagmis bir goz
olmamas! durumunda bu hiikiim s6z konusu

50 Age.
51 Age,s. 14-25, 51-53, 65.
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olur. Aksi durumda; yani hainlik esnasinda,
namusuna goz dikilen sahis tarafindan bir
darbeyle zarar géren goziin diyet ve garan-
tisi yoktur. Zira bu durumda iffet kilidi ol-
masi gereken bu uzuv hainlik etmis ve tagi-
dig1 essiz degeri kaybetmis sayilir.

Hakim olan Rabbimiz Kur’an da mii-
minlere “Gézlerinizi namahremden sa-
kininiz. Biliniz ki gézii namahremden
korumak, sizin icin daha haywhdir” > me-
alinde hitap eder ve soyle ekler: “Bu, sizi
bir¢ok zarar ve cinsel sapmalardan aliko-
yar ve sizin gelisip kemale erismenizin ze-
minini hazirlar.” 3

Feyz, uygunsuz bakiglar ve Allah’in “goz-
lerinizi namahremden sakininiz” buyruguna
dair birkag rivayet nakleder:

1- Imam Sadik, (a.s) gayet zarif bir ifa-
deyle namahreme bakmanin seytanin zehirli
bir oku oldugundan, insam yiiz {istii yere y1-
kacagindan ve toplumu fesada siiriikleyece-
ginden s6z eder. Zira namahreme bakmak,
cinsel icgiidilyii alevlendirir, cinsel sehvet
kiiresini tutusturur, cinsel baskiy ikiye kat-
lar ve cogunlukla da pesi sira hasret ve ha-
yal kinkligi getirir. Bu sebeple de sonsuz bir
1stirap, bunalim ve kaygiya sebep olur. >

2- imam Sadik (a.s) bir bagka rivayette
namahreme bakmamayi, melekiit dlemine
erisme yolu olarak gosterir ve soyle buyurur:

“Her kim Allah i¢in namahreme bakmazsa,
Allah ona 6yle bir iman nasip eder ki onun
kendine mahsus hazzim hisseder.” *°

Ana-baba ve egitmenler, bu ilahi emir
dogrultusunda yasadiklarim pratik olarak

52 Nir: 30-31.

53 Tefsir-i Sdfi, c. 3, s. 429-430.

4 EIL-Vifi, c. 22, s. 859-860, 3. ve 5. Hadis.
5 Age,s. 860 4. ve 8. Hadis.
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ve zariri bilgileri
onlara anlatiniz!
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gostermeli, cocuklarin kiigiik yastan itibaren
bu kuralla tanistirmal ve onlara bakiglarinm
kontrol edip namahremden sakindirmay: 6g-
retmelidirler. Tabi bu hususta en bagta ken-
dileri 6rnek olmali sonra da kontrolsiiz ba-
kiglarn tehlikelerini ¢ocuklara anlatmal ve
bakisin caiz olan ve caiz olmayan diye iki
tiire ayrildigim izah etmelidirler. Caiz olma-
yan bakiglan anlatirken ayrica mahrem ve
namahremin ne anlama geldigini de anlat-
mali bu dogrultuda Masumlardan (a.s) varit
ola rivayetlerden yardim almalidirlar. Orne-
gin Ummii Mektum adinda gozleri gérme-
yen bir adam bir giin Allah Resuliiniin (s.a.a)
evine gelir ve izin ister. Hz. Peygamber, ka-
dimnlara: “Kalkin, baska bir odaya gidin” der.
Kadinlardan biri: “Fakat onun gozleri gérmii-
yor ki!” diyecek olur. Peygamberimiz s6yle
buyurur: “Evet, onun gozleri gormiiyor; fa-
kat siz onu gorebiliyorsunuz!” %

Cinsel Miinasebet

Evlilik asamasindaki genclerin bilmeleri
ve 0grenmeleri gereken konulardan biri de
cinsel iligkiye dair malumattr. ilkin su hu-
susu hatirlatmak gerekir ki cinsel iligki, be-
denle oldugu kadar ruhla da iligkili olup he-
yecanlar, giidiiler, duygular, fikirler ve bakis
acilariyla da ilintilidir. Demek ki sadece cin-
sel organlar, salgilar ve mekanizmanin fonk-
siyonlarini bilmek yeterli degildir. Zira be-
densel, ruhsal, biyolojik, kiiltiirel, sosyal ve
dini faktorler arasindaki koordinasyon, cin-
sel uyumun zeminini olusturur. Hi¢ kusku-
suz bilingli ve keyifli bir cinsel yasami olan
ciftler, cogunlukla hayatlarindan memnun-
durlar ve daha huzurlu bir yasam siirerler.
Bunun sebebi, kar1 kocanin cinsel hayatla-
rindaki mutlulugun, aralarindaki sevgi ve
tinsiyet duygularini besliyor olmasi, onlari

% Age, s. 816.

her tiir catisma ve kotii davranigtan koruyor
olmasi ve onlar1 duygularim kontrol ve 6z
giiven hususunda besliyor olmasidir.

fslam dini, bu acidan da insan hayatina
diizenlemis ve bu dogrultuda paha bicilmez
degerde bir bilin¢lendirme ve yonlendirme
programi éngérmiistiir. Her seyden 6nce Is-
lam, kadin ve erkek arasmdaki bu miinase-
beti kutsal bir olay olarak degerlendirir. Bu
itibarla bu iligkinin dua, yakaris ve namazla
stislenmesini ister ve bu is karsihgimda se-
vap ve miikafat vaat eder. Dolayisiyla bazi
durumlarda bu iligkiyi ser’1 bir vacibe ola-
rak goriir ve erkek ve kadimn aldiklar1 hazza
ilahi ve semavi bir boyut kazandirr; diinyevi
bir glizellige semavi bir renk katar. Burada
cinsel iliskiye dair bazi konular1 izah etmek
gerektigini diisliniiyoruz:

1. Cinsel iliskinin Mahiyeti

Eskiden bazilari, kadin erkek iliskisini
bir sug islemek mesabesinde goriiyor cirkin,
asagilik ve hakir bir is olarak degerlendiri-
yorlardi. Belki giinlimiizde de birbirlerin-
den utanan ve sagsilasi bir utan¢ duygusuyla
birbirlerine bakan ve netice itibariyle de ha-
yatlarini zehir eden kari kocalar bulunabi-
lir. Fakat artik bugiin bilimsel olarak ispat-
lanmmstir ki cinsel iliski bedensel sihhat ve
ruhsal saglikla siki bir bag tasir ve bu ilis-
kiden uzak durmak hem bedensel hem de
ruhsal bir¢ok hastaliga yol acar. Islam dini
de kan koca arasindaki cinsel iligkiyi mii-
barek ve kutsal bir olay olarak goriir, bu
iliskinin hazzinm en istiin maddi haz ola-
rak degerlendirir ve karsilifinda sevap ve
miikafat 6ngoriir.

Cinsel iligkinin sevap ve miikafatina dair
ise Feyz, su rivayeti nakleder:
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Allah Resulii’niin (s.a.a) sahabesi Hz. Ebu
Zer, Peygamber’in bu konudaki buyrugu
karsisinda sasirir ve sdyle sorar: “Kadin-
larmizla iligkiye giriniz ve ilahi miikafatlar
elde ediniz diye buyuruyorsunuz; bunun
anlami nedir? Cinsel iliski, nasil sevap
vesilesi olabilir?” Peygamberimiz soyle
buyurdu:

“Gayr megru bir iligki i¢in nasil ceza én-
goriilmiisse, aym sekilde mesru iliski icin
de sevap ongoriilmiistiir.”

Mesru cinsel iliskinin sevabi hususun-
daki rivayetlerde iki nokta dikkat cekmek-
tedir: Bir: Bir erkek, cinsel iligskiye ihtiyag
duyup da giinaha diisme korkusuyla esiyle
miinasebete girerse, ecir ve sevap kazanr. >
Iki: Cinsel iligki, iki insan arasindaki en ya-
kin ve en 6zel iliskidir. Bu iligki insanin en
derin duygularim dahi etkisi altina alir. Ay-
rica bu iligki, bircok ahlaki degerin temel
faktorlerinden biridir. > Bu itibarla baz1 ri-
vayetlerde bu iligki hatta cihatla bir tutulmus
ve gilinahlarin dokiilmesine vesile olan se-
beplerden biri olarak goriilmiis > dahasi cin-
sel iligki esnasinin meleklerin huzuruyla se-
refleneceginden bahsedilmistir. Feyz, imam
Sadik’tan (a.s) su rivayeti nakleder:

“Hicbir seyde (=eglencede) melekler ha-
zir bulunmazlar. Ancak iki yer disinda;
biri, binicilik ikincisi, kar1 kocanm birbir-
leriyle oynagmast.” ®

Feyz, rivayetteki ‘sey’ kavramim mubah ve
haz duyulan eglence diye tefsir etmistir. **

57 ElL-Vifi, c. 22, s. 705-706.

58 Moore, Engizes ve Heyecan, Terciime: M. Taki
Berdhini, s. 81.

3 EL-Vafi, c. 22, s. 705.

60 Age,s. 706.

61 Age,s. 707.

2. Cinsel iliski Mekanizmasi

Feyz, cinsel iligkiyle ilgili temel bir il-
keden s6z eder:

“Cinsel iliskide hem erkek hem kadin her
ikisi de haz almali, her ikisi de yatisip tat-
min olmahdirlar. Bu ytizden, Masumlar-
dan (a.s) varit olan rivayetlerde en giizel
iligki tabiriyle kadin ve erkegin her ikisi-
nin de haz aldig1 ve tatmin oldugu iliski
kastedilmistir.” %2

Malum olsa gerektir ki zamansal, mekansal
ve psikolojik vaziyet, eslerin karsilikhh haz
duymalar hususunda etkilidir. Tabi ki bildi-
gimiz lizere, cinsel aksiyonda erkek, etken
konumundadir ve isin baglamasi ona baghdir.
Kadin ise bu iligkide edilgen bir rol oynar.
Bu itibarla kadini, bu iliski icin hazirlamak
kacimilmaz bir agsamadir. Elbette sadece fi-
ziksel olarak hazirlamak yeterli degildir. Ka-
din, her seyden 6nce ruhsal agidan hazirlan-
mal ve cinsel arzulan uyanlmahdir. islam
dini, cinsel iligki esnasinda aceleci davran-
mamay1 emreder ve bu durumda aceleciligi
oldukca kotii ve cirkin bir amel olarak de-
gerlendirir. Dolayisiyla bu iliski, sabur, te-
enni ve siikiinet icerisinde baglamalh ve ge-
rekli hazirlik asamasina varilmalidir.

Feyz, esler arasinda ortak ve karsihkh haz-
zin kagimlmazhgina dair Peygamber Efen-
dimizden (s.a.a) iki rivayet nakleder: Birinci
rivayette Peygamber sdyle buyurur:

“Cinsel iliski esnasinda kuglar misali ol-
mayimz! Bilakis sabir ve siik{inetle hare-
ket ediniz!”

Baska bir rivayette ise soyle buyurur:

62 Age,s. 721, 9. Hadis.
8 Age,s. 721, 7. Hadis.
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“Cinsel iliski esnasinda asla aceleci
davranmaymiz!”

Bagka bir rivayette ise bu isin yol ve yor-
damu da izah edilir:

“Kar1 koca arasinda elciler ise koyulma-
hdir!” “Elgiler derken neyi kastediyorsu-
nuz?” diye sorulunca da soyle buyurur:
“Opiiciik ve tath s6zler!”

Sonugta cinsel iligki, tensel temas, ok-
sama, 6pme, dokunma, oynasma ve ben-
zeri 6n hazirhk asamalarindan sonra ger-
ceklesmelidir. Boylece hem kadin hem de
kocanin hognutlugu saglanmis olur. Kadinin
sevgi susuzlugu ve muhabbet dolu s6zler
karsisinda dizlerinin ¢oziildiigii gercegi goz
oniine ahindiginda, iligkiye girmeden 6nce
iki etkin faktor; yani 6pmek ve tath sozler
sOylemek vesilesi dogru bir sekilde kulla-
nilmahdir. Hi¢ kuskusuz cinsel yetersizli-
gin gostergelerinden biri de erkegin, esiyle
tins bulmadan ve 6n hazirliklan gérmeden
miinasebete girmesidir.

3. iliski Zamam

Din ve din bilginleri agisindan zaman,
cinsel iliski hususunda 6nemli bir etkiye sa-
hiptir. Bu sebeple, hadis kiilliyatlarinda, bu
iliskinin zamam hakkinda bircok rivayet
yer alir. Dahasi bu hususa dair 6zel boliim-
ler tahsis edilmistir. Bu hadislerden anlagil-
dig1 kadaryla, cinsel iliski zamani, kan ko-
canin beden, ruh, ahlak ve psikolojileri, bu
iliski neticesinde sekillenen cenin iizerinde
bile etkilidir. Oyle ki ¢ocuklarda ortaya -
kan baz1 bedensel ve psikolojik &ziirlerin
sebebi cinsel iliski zamanina baglanmstir.
Ormegin hicri aylarin baglangig, orta veya

64 A ge., 8 Hadis.
8 Fl-Meheccetu ’l-Beyda, c. 3, s. 110.
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son giiniinde gerceklesen cinsel iligki, dii-
stik yapmak, delilik, acimasizlik ve ahlaki
zaaflar gibi sonuglar dogurabilmektedir. Bu-
nun sebebi, varolus dlemindeki biitiin olay
ve olgularin birbirleriyle etkilesim icerisinde
olmalardir. Dolayisiyla uzay ve atmosfer-
deki olay ve olgular, ay, giines ve yerkiire-
nin hareketlerinin yeryiiziindeki degisim ve
doniistimler tizerindeki etkisi hicbir sekilde
gormezden gelinemez.

Daha da o6tesi, kadinin cinsel iligkiye
hazir oldugu giinler bir ay icerisinde fark-
hlik gosterir. Feyz, el-Vdfi, el-Meheccetu’l
Beyda ve Mefatihu’s Serayi’ kitaplarinda bu
konuyu ele almustir. Biz de burada konunun
bir 6zetini sunmaya caligsacagiz:

Feyz, bazi rivayetlere istinaden cinsel iligki
icin en uygun vakitleri soyle anlatir:

“Pazartesi, sal1, persembe ve cuma giin-
leri bu iligki i¢in en uygun giinlerdir. Tabi ki
tlim giinler icerisinde cuma giinii en miinasip
giindiir. Zira cumanin hem giin hem de ge-
cesi miibarek vakitlerdendir. Ayrica Rama-
zan aymn ilk gecesi ve Saban aymin ortasi
da cinsel miinasebet i¢in uygun zamanlardir. %
Hatta Ramazan ayinin ilk gecesinde cinsel
miinasebet icin miistehap tabiri kullamlmus-
tir. Diger aylarin ilk giinii ve ortasinda bu
miinasebet uygun degildir ama Ramazan’in
ilk gecesi ve Saban ayinin ortasinda miiste-
hap sayilmstir. Tabi ki bir tek Allah bilir bu
iki gecede tabiat aleminde nasil bir ctimbiis
kopuyor ve ne tiir degisim ve doniigiimler
yasaniyor da bu sebeple bu iliski, mekruh
olmak bir yana tistelik miistehap olup hic-
bir kotiiliik icermemektedir.”

Cinsel iliski i¢in uygun ve uygun olmayan
zamanlar sunlardir: Safak vakti ile giinesin
dogdugu vakit arasi, glinbatim ile magrip

% Age,s. 730-733.
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vakti arasl, giines ve ay tutulmasinin yasan-
dig1 vakitler; sari, kizil ve siyah riizgarlarm
estigi vakitler, depremin yasandig1 gece ve
glindiiz, her ayn ilk giinii ve ortasi, 6glen
vakti ve sonrasi, kurban bayrarm gecesi, yol-
culuga cikilacak gece, yolculuk esnasinda
ve aksam vaktinin ilk demleri. ¢

Hz. imam Sadik (a.s) biiyiik bir sef-
katle insanoglunu muhatap alarak soyle
buyurur:

“Allah nzast icin ne olur, bu vakitlerde cin-
sel miinasebete girmeyiniz! Zira bu iligki-
nin {irtind, gonliiniize uygun ve kamil bir
cocuk olmayacaktir!” ©

Ciinkii bu vakitlerdeki iliskiden dogan
cocuklarn deli, kor, felcli, alti ya da dort
parmakli, uzagi gérme oziirlii yahut ruhsal
ve ahlaki acidan sikintih ¢ocuklar olmalari
pek muhtemeldir.

4. Cinsel fliskinin Yer ve Ortam

Hig kuskusuz huzurlu, giivenli, temiz, hos
kokulu ve ferah bir ortam, mutlu bir cinsel
iliski icin kagimlmazdir. Feyz, bu hususta
bazi rivayetleri aktarmamn yani sira Masum-
larn (a.s) dilinden cinsel iliski icin uygun
olmayan ortamlar da izah eder. Bu ciimle-
den baz1 6rnekler verecek olursak: Ay ya da
giines 15181 altinda cinsel iliski neticesinde
dogacak cocuklar fakirlie miiptela olurlar.
Gemi ya da baskalanmn fark edebilecekleri
herhangi bir arag igerisinde cinsel iliski uy-
gun degildir. Cocuk dahi olsa herhangi bi-
rinin gorebilecegi yerlerde, yiiz ya da arkasi
kibleye doniik oldugu halde, aac altinda,
dam iistiinde vs. diger bazi mekanlarda cin-
sel iliskiye girmemek gerekir. ®
57 A.ge,s. 715-716 ve 733.

8 Age,s. 717.
8 Age,s. 717-718 ve 730-733.

5. Cinsel iliski icin Gerekli Ruhsal
Sartlar

Cinsel iliski, ruhsal agidan huzurlu ve ha-
zirlikli olundugu bir zamanda gerceklesme-
lidir. Bedensel saglik, temizlik, dis goriinii-
miin ¢ekici olmasi, uygun beslenme, uygun
ortam ve mekan, yeterli diizeyde dinlenmis
olmak gibi etkenler bu iliskiyi nasil etkili-
yorsa, ahlaki, ruhsal ve manevi faktorlerde
s6z konusu huzur ve hazirligin sekillenme-
sinde énemli bir rol oynarlar. islam dini,
biitiin faktorlerin yani sira 6zellikle de psi-
kolojik ve ahlaki sartlan gayet 6nemli bu-
lur ve bu hususta detayh tavsiyelerde bulu-
nur. Bu tavsiyelerin bir béliimiinii Feyz’in
yorumuyla aktarmaya calisacagiz:

1. Allah’in Adim Anmak: Cinsel ilis-
kiye Allah’in adini anarak ve “Bismilla-
hirrahmanirrahim” diyerek baglanmahdir.
Boylece bu iligki kutsi ve ugurlu bir boyut
kazanir ve insanm seytamn ortakhigi ve ser-
rinden muhafaza eder. Zira seytan bu es-
nada harekete gecer ve koca ile birlikte bu
iligkiye ortak olur.

2. Dua: Kar ve koca, yasadiklan ilis-
kiye manevi bir renk katmahdirlar. Allah’in
adiyla baglamanin yani sira hadislerde tav-
siye edilen dualar1 da okumahdirlar.

6. fliski Adab

Islam, insanm kemal ve saadetini ve
onun varhiina ait tiim boyutlarn goz 6niinde
bulundurmus bu dogrultuda cinsel iliski ile
alakah bazi diisturlar vazetmistir. Bu clim-
leden, kar1 ve kocanin her ikisinin de cinsel
tatmine erismeleri hususunu 6nemle vurgu-
lamig ve bu tatminin her ikisinin de hakki
oldugunu belirtmistir. Demek ki hem ka-
din hem de erkek esinin cinsel ihtiyacin
ciddiye almak zorundadir. Cinsel uyarilma
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Islam dini, cinsel edilim

i iléhi bir hediye ve nisane olarak gérdr,
Bekar yasamay, eviilikten kacmayi ve sinirsiz cinsel 6zqurltigu
Ise siddetle reddeder. Buna mukabil, cinsel gelisim stirecini géz
onunde bulundurarak cinsel arzulari karsilarma, kontrol ve ter-
biye etme dogrultusunda yol ve yontemler belirleyerek cinsel
davranisiari reel bir zeminde disiplin ve intizam altina alr,

hususunda kadin ve erkek arasindaki fark
gOzetmis buna dair tavsiyelerde bulunmus-
tur. Temizlik, stislenme ve cazibe husu-
suna dikkat cekmis ve ayakta, cirilgiplak
ve cenabet halinde iken iliskiye girmekten
ve iliski esnasinda konusmaktan men et-
mistir. Islam’a gére bu iliski tam bir neza-
ket, sirinlik, samimiyet ve sefkat duygula-
riyla yasanmalidir. Kadin kocast karsisinda
isveli davranmali, onun karsisinda ve o es-
nada haya ve utanma duygularim bir ke-
nara birakmalidir. Hatta ibadet bahanesiyle
de olsa kocasinin davetini geri cevirmeme-
lidir. Cinsel iligki sona erdikten sonra, yeni-
den birlesmek isterlerse abdest almahdirlar.
Zira bu, onlara yeni bir zindelik kazandirr.
Baskalarin yaninda, yasadiklar bu mah-
rem sahnelerle ilgili asla konusmamaldir-
lar. Zira bu, Allah’in rahmetinden uzaklas-
maya sebep olur. ”°

7. Cinsel iliskiye Ser’i Engelller

Islam dini, insamn cinsel haz alma husu-
sundaki dogal hakkim tanir ve bu ihtiyacin
muhakkak karsilanmasi gerektigini vurgu-
lar. Fakat bu hakki sadece ger’1 simirlar cer-
cevesinde cdiz bilir. Bu sinirlarm disinda ka-
lan evlilik ve cinsel iliskileri, aile ve toplum

0 A.ge. s. 703-707 ve 721-734; El-Meheccetu’l-
Beyda, c. 3, s. 109-118; Mefatihu’s-Serayi’, c. 2,
s. 286-294.
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saghgy, ailevi baglarin muhafazasi, sosyal ve
bireysel maslahatlar ve sair nedenler geregi
haram sayar. Islam’mn haram bildigi husus-
lan 6zetleyecek olursak:

a) Mahremlerle Evlilik: Bazi kadinlar,
insamin mahremi sayilirlar. Kan bagi ve ne-
sepsel akrabalik, evlilik yoluyla sekillenen
akrabaliklar yahut siitkardesligi sebebiyle
mahrem sayilirlar. Hi¢ kuskusuz mahrem-
lerle evlilik, ailenin biitiinliigii ve ailevi ilis-
kiler agisindan tamamen uygunsuz olup aile
saghg acisindan da tehlikeler icerir. Bu ytiiz-
den, biitiin toplumlar, kabile ve milletlerde
ayrica biitlin semavi dinlerde mahremlerle
evlilik yasak bilinir. Islam dininde de mah-
remlerle evlilik en biiyiik suclardan biri sa-
yilir ve Kur’an-1 Kerim’de baz: ayetlerde
acik bir dille yasaklanmistir. Bu ciimleden,
Yuce Allah Nisa suresi 31. ayette tafsilath
bir sekilde kimlerin mahrem sayildigin izah
buyurmus ve onlarla evlilik kesin bir dille
yasak bilinmistir.

b) Adet Giinlerinde Cinsel fliski: islam
dini kan kocanin bedensel ve ruhsal saghk-
larim temin ve dogacak ¢ocuklarin muhafa-
zasini saglamak gayesiyle adet giinlerinde
cinsel iliskiyi yasaklamistir. T1p ilminde de,
adet giinlerinde cinsel iliskinin hem kadin
hem de erkege zarar verdigi ispatlanmis-
tir. Zira adet kam, bircok mikrop igerir ve
cinsel iliski bu mikroplarin bedenin diger
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uzuvlarna sirayet edip bedenin iltihaplan-
masina ve kanser, clizam ve ayrica psikolo-
jik bircok hastaligin ortaya ¢ikmasina sebep
olur.”* Bu iligki, kadinlardaki yumurtalig
yok eder. Ayrica adet doneminin uzamasi,
diizensizligi ve rahmin normal islevini kay-
betmesini beraberinde getirir. Behemehal adet
kani, 6zel bir kirlilik tasir ve adet giinlerinde
asla cinsel iligskiye girilmemelidir.

Kur’an-1 Kerim, aybas! halini ‘eza’ ke-
limesiyle tabir eder. Bu kavram, eziyet, zi-
yan ve zarar gibi anlamlara gelir.

“Sana, kadmlarm aybas hali hakkinda
da sorarlar, de ki: «O bir ezadir (rahat-
sizliktir)». Aybasi halinde iken kadinlar-
dan el c¢ekin, temizlenmelerine kadar
onlara yaklasmayin. Temizlendikleri
zaman, Allah’m size buyurdugu yol-
dan yaklagmn.” 7?

Feyz, ‘eza’ kavrarmm “insan dogasinin
tiksindigi 6zel bir kirlilik” seklinde tanimlar.
Ona gore, adet giinlerindeki kadinlarla iligki
tiksindirici, insan dogas ve fitrata aykiridir. 73
Elbette cinsel iliskinin haram bilindigi diger
bazi durumlar daha vardir. Fakat biz burada
sadece ana bagliklanim saymakla yetinece-
giz: Dogum giinleri, lohusalik dénemi, ra-
mazan ay1 giinleri ve itikaf giinlerinde (orug
tutulmakta) cinsel iligki haramdir.

3. Cinsel i¢giidiiyii Tatmin ve Kontrol
Yollar

Daha 6nce de hatirlatigimiz iizere, yiice
Islam dini, cinsel egilimi ilahi bir hediye
ve nigane olarak goriir.”* Bekar yasamayi,
"L San, Behdast-1 Izdivac Der Islam, s. 141-144.
2 Bakara: 222.

7 Tefsir-i Sdfi, c. 1, s. 252.
74 Rum: 21.

evlilikten kagmay1 ve siirsiz cinsel 6zgiirliigii
ise siddetle reddeder. Buna mukabil, cinsel
gelisim stirecini goz oniinde bulundurarak
cinsel arzulari karsilama, kontrol ve terbiye
etme dogrultusunda yol ve yontemler belir-
leyerek cinsel davramslar reel bir zeminde
disiplin ve intizam altina alir. Bu béliimde
biz, cinsel icgiidiiyli tatmin yollar ve kont-
rol yontemleri konusunu ele alacagiz.

Cinsel i¢giidiiniin tatmini igin birgok yol
ve yontem vardir. Tabi bunlarin bazilar sag-
likh, megru ve insan fitratiyla uyumluyken
bazilari ise insan dogasi ve fitratiyla celisir
ve onun saglk ve saadetini tehdit eder. Bu
ikinci grubu sonra ‘cinsel sapmalar’ baghgi
altinda ele alacagimzdan simdi saghkh ve
megru yol ve yontemleri incelemeye cali-
sacagiz:

Bilindigi tizere, cinsel ihtiyaglari temin
hususunda en dogal, en saghkli ve en megru
yol evliliktir. Lakin maddi imkanlar1 bulun-
mayan, arzuladidi esi bulamayan, tahsil, igsiz-
lik ve sair nedenlerle evlenemeyenler, cinsel
yetilerini takviye edecek ve azginlastiracak
her seyden uzak durmalidirlar. Bunun igin
de bilingli ve programh bir sekilde sehvet
duygusunu kontrol altina alip dengeleme-
leri ve cinsel problemlerini en aza indirme-
lidirler. Burada Feyz’in, dini metinlerden il-
hamla, kontrol ve dengeleme yontemlerine
dair izahini ele alacagiz:

a) iffete Riayet

Yiice Rabbimiz, Kur’an-1 Hakim’de
madd! imkansizliklar veya herhangi bir se-
beple esi olmayan Miisliimanlara iffetli ol-
malarnm ve Allah’m kendilerini, kendi faz-
liyla miistagni kilmasini beklemelerini ferman
buyurur. ”® Cinsel konularda iffete riayet, bii-

7S Nar: 33.
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tiin fertler; 6zellikle de evlenemeyen gencler
icin gerekli ve kacinilmazdir. Zira iffet, cin-
sel sapma ve problemler karsisinda giiglii bir
set, toplumsal saglik ve kadin-erkek iligki-
lerinin temellerini saglamlastiran en énemli
faktordiir. Bu sebeple, Islam egitim sistemi,
iffet ve namus duyarlih@im ¢ok 6nemsemis
ve bu duyarhiligy, yiice bir erdem ve deger
olarak toplum sathinda yayginlastirmay
ve genel bir kiiltiir diizeyine yiikseltmeyi
amagclamstir. Bu itibarla, veliler, egitmen-
ler, 6gretmenler ve toplumun 6nde gelenle-
rine, umumi iffetin yayginlasmasi icin uy-
gun zeminler olugturmalarim emir verir. Bu
is icin dncelikle cocuk ve gencler iizerinde
calismali ve onlann fikir, gortis, s6z, davra-
nig ve hatta bakiglarim umumi iffetle miite-
nasip bir kivama getirmelerini ister.

Hatirlatmak gerekirse iffet, cinsel sehve-
tin azginlasmasim engelleyen icsel bir yeti ve
haslettir. Bu yeti, asil itibartyla kadin-erkek
her insanda bulunur; ama alhistirma yonte-
miyle egitilmesi gerekir.” Bu deger ve fa-
ziletin gelistirilmesi icin Islami metinlerde
elverigli bir ortamun altyapisi igin gerekli
har¢ hazirlanmis ve tiim insanligin hizme-
tine sunulmustur. Evet, bu metinlerde iffet
en biiyiik ibadet, en {istiin riyazet ve Allah
nezdinde en sevgili haslet diye tamtilmig ay-
rica iffetli bir insan sehit mertebesinde, me-
lekler seviyesinde ve siddiklar makaminda
goriiliir ve onlarla birlikte cennete girecek-
leri vaat edilir. Buna gore iffet biitiin hayir-
larin kaynagidir. 77

Dikkate deger bir deger husus su sorudur:
Iffetli olmanm yol ve yontemleri nelerdir?
Feyz, Gazzali’nin Thya-u Ulumi’d-din kita-
binda ele alcigy iffetli olma yontemlerini ga-
yet titiz bir sekilde alintilayarak séyle der:

76 Ragb Isfahart, El-Miifredat, s. 339.
7 Age,s. 331

“Cinsel sehvet insana galip geldigi za-
man, namus kirlenir, gozler seytanilesir,
kalp ve ruh hastalanir ve kemal giizergahi
kapanir. Diisiip alcalmak kacinilmaz olur
ve icinden ¢ikilmaz bir buhrana kapi ara-
lar. Bu yiizden cinsel sehvet kontrol altina
alinip dengelenmelidir. Bu hayati 6dev igin
iki yol ve yontem vardir:

Cinsel egilimlerin gii¢ ve azginhg bazi
araclarla kontrol altina alinmahdir. Bunlar-
dan biri beslenme rejimidir. Buna gére cinsel
sehveti tahrik eden yemeklerden uzak dur-
mak gerekir. Ayrica yeme-igmesini miim-
kiin mertebe kismali ve en giizeli orug tut-
maldir. Her firsatta genclere evliligi tavsiye
eden Peygamber Efendimiz (s.a.a) her-
hangi bir sebeple evlenemeyenlere su tav-
siyede bulunur:

“Orug tutun; zira orug, cinsel sehveti en-
gelleyen en uygun yontemdir.”

Bunun hikmeti, orucun sehvet/nefsin
arzularina gem vurup kontrol altina almak
icin bir tiir alistirma ve miicadele niteligi ta-
simasidir. Bu alistirmanin stirekliligi netice-
sinde, insanin iradesi giiclenir ve oruglu bir
insan cinsel icgiidii karsisinda pasif bir ko-
numda bulunmaz. 78

Cinsel arzular1 uyandiran her seyden
uzak durulmali ve cinsel sehveti kigkirtan
ortam ve zeminleri ortadan kaldirmalidir.
Ornegin sehvetle bakmak, bir namahremle
tek basina bir yerde bulunmak ve sair dav-
ranig ve ortamlardan kaginilmalidr,

Bir diger onemli husus, Peygamber
Efendimiz’in (s.a.a) ‘sehvetle bakmak’ hak-
kindaki bir buyrugundan hareketle cinsel tah-
rik ve heyecana yol acan her seyin haram

78 El-Meheccetu ’l-Beyda, c. 3, s. 53.
® Age,c 7,5 132-133.
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ve giinah oldugu sonucu ile ilgilidir. Allah
Resulii sdyle buyurur:

“Namahreme bakmak, seytanmin zehirli
bir okudur!”

Malum olsa gerektir ki sehvetle bakma-
nmin haram ve giinah bilinmesinin nedeni,
insanin kalbine sehvet tohumlar ekmesi,
diisiincesini cinsel konulara saptirmasi, ha-
yatin en temel problemleriyle ilgilenmek-
ten alikoymasi ve hayatin en giizel ¢agini;
yani genclik cagini bog yere harcamasidr.
Eger bu 6lciitli diger konular hakkinda da
g0z Oniine alacak olursak, tiim bunlarin da
haram olduguna hiikkmetmemiz gerekir. Bu
itibarla, bu 6zellikleri tasiyan her tiir cinsel
tahrik ve heyecan unsuru haram ve giinah
sayllmahdir. Demek ki bir namahremle tek
bagina kalmak, sehveti tahrik eden goriintii
ve filmler izlemek ve hatta bu nitelikleri ta-
styan bir roman okumak haram sayilmalidir.
Bu niikteden hareketle Feyz, su ifadeleri kul-
lanir: “Cinsel sehveti kontrol etmenin ikinci
yolu sudur: Cinsel sehveti tahrik eden biitiin
sebepler ortadan kaldirilmalidir.”

Bilindigi iizere, bir genc biitiin gece ve
glindiizii icin bir programa sahipse, zamanini
programlayabiliyor ve bog vakitlerini sanat-
sal aktiviteler, kitap okuma, yapici filmler
izlemek gibi saglikh eglenceler ve 6zellikle
de spor yaparak dolduruyorsa cinsel tah-
rik ortamlarindan asla etkilenmez. Gengler
unutmamahdirlar ki seyahat, spor ve dag-
cilik gibi faaliyetler, cinsel azginligi onle-
mek hususunda ¢ok énemli bir rol oyarlar.
Tabi ki tiim bunlardan 6te degerli gencleri-
miz dogru arkadaslhklar kurmaya 6zen gos-
termeli ¢irkefe bulasmms ve kétii yolda olan
insanlarla oturup kalkmaktan kesinlikle uzak
durmalidirlar.

b) Dini Inanclarm Gélgesine Siginmak

Allah’a inanci, yeniden dirilis ve me-
ada iman ve vahiy ve dini 6gretileri kabul
etmis olmak, insam cinsel azginlik ve sar-
hosluk kargisinda giivence altina alir. Zira
dini inanglar, insamn oniinde aydinhk bir
ufkun acilmasi ve varolusun ¢ok farkh cil-
veleriyle tanismasina vesile olur. Her sey-
den 6nemlisi, onu kendi hakikatiyle tamstirir,
varolussal kapasitesi ve nihai kemal gaye-
siyle agina kilar. Bu degerli sermayeye sa-
hip olmakla da hi¢ kuskusuz yasadig1 hayat
anlam ve deger kazanir. Dolayisiyla gercek
hiiviyeti ve tasidig1 degerin bilincine varr,
kendisini ucuz seyler karsisinda satmaz ve
cinsel sehvetin esiri olmaz.

Feyz-i Kasani bu dogrultuda soyle der:

“Dinsel egilimler, nefsani ve sehvani gii-
diilerle daimf bir savagim igerisindedir. Dinsel
egilimler hikmet ve basiretle takviye edildigi
takdirde hi¢ kuskusuz essiz bir rol oynar ve
bir miiminin cisim, can, akil, fikir ve kalbini
etkisi altina ali. Bunun en kesin sonuglarin-
dan biriyse hayvani ve sehvani egilimlerin
zayiflatilmasidir. Dinf egilimlerin takviyesi
icin, bu egilimin bireysel, toplumsal, ailevi,
manevi ve uhrevi sonuglar ve dini riyazet
ve nefis terbiyesi yontemlerinin kazamimla-
rint halka; 6zellikle de genglere izah etmek
gerekir. Tabi eger onlar1 kendileri, nefis ter-
biyesinin hazzi ve bu alistirmanin meyvele-
rini tadacak olur ve nefs-i emmareye galip
gelmenin insana kazandirdig yiiceligin id-
rakine varabilirlerse degil sapma, hatta cin-
sel sapma diistincesinin dahi onlardan uzak
duracag pek bir muhtemeldir.

c) ibadetlerin Gélgesine Sigmmak

Hig kuskusuz farz ve miistehap ibadetlerle
istigal ve Kur’an tilaveti, zikir ve virtlerle
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mesgul olmak, cinsel sehvetin dengelenmesi
ve kontrol alinmasinda etkin bir rol oynar.
Zira ibadet, zikir ve dua, hakikatte kainatin
yaraticisi ile irtibat ve tinsiyet kurup Allah’a
yonelmektir. Stiphesiz belirli vakitlerde ibadet
ve dini ayinleri uygulamak hususunda diizen
ve disipline dikkat etmekle bir miimin, her
daim Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle
donanir. Bu biling ise kesinlikle onun dav-
ramslann saglikh ve ilahi nzaya uygun kilar.
Bir insan alim, kadir, rahman ve rahim olan
bir rabbin huzuruna varip boyun egdiginde,
onunla bas basa kalip yiireginden gecen her
seyi paylastiginda gitgide gonlii aydinlamr
ve i¢ diinyasi biitiin ¢irkinlik ve sarhosluk-
lardan arinur. Iste bu insan, cinsel igiidiile-
rini de kontrol altina alabilir.

Bu itibarla, rivayetlerde varit oldugu
tizere, ibadet bir miiminin silah ve kalkanidir.
Ibadet, bir miiminin biitiin nefsani ve derini
hastaliklarim tedavi eden en yiice iksirdir. ®
Bu iksir, onu biitiin sapmalar ve sagkinlik-
lar karsisinda korunakh kilar. Yiice rabbimiz
Kur’an-1 Kerim’de style buyurur:

“Sana vahyedilen Kitab’1 oku ve namazi
kil. Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan
ve kotiiliikkten alikoyar. Allah’1 anmak
elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir. Al-
lah yaptiklarimz bilir.” 8!

d) Takva ve Allah’tan Sakinmak

Din biiytikleri, daima takvamn 6nemini
vurgularms ve onu saglam bir siper ve nii-
fuz edilemez bir kale bilmislerdir. Bir insan
bu kaleye girdigi vakit, ayag:1 kaymaz, gii-
nah islemez ve asla yoldan ¢ikmaz. imam
Sadik (a.s) takvanin roliinii su ifadelerle
dile getirir:

8 A.ge.
81 Ankebut: 45.

“Takvali ve Allah’tan sakinan bir insan, her
daim Allah’a itaat halinde olur, isyan ve sap-
malara kapilmaz ve daima uyanik ve tetikte
durur. Ciinkii o, Allah’1 her seye hazir ve na-
zir bilir. Asla ondan gafil kalmaz, onu unut-
magz, stirekli Hak Teala’ya stikreder ve nan-
korliik ve siikiirsiizliige sapmaz.” %

Feyz-i Kasani, Gazzali’den iktibasla tak-
vanin bir insanin ahlak, davranis ve yasami
tizerindeki etkisi hakkinda c¢ok ilging ve
onemli ornekler zikreder ve 6rnegin cinsel
bir bunalim esnasinda ve giinah zemini ha-
zirken takvanin nasil engelleyici bir rol oy-
nadig1 ve nasil bir insam giinahtan alikoy-
dugunu gostermeye calisir. Ki en nihayet
Yuce Allah bu tiir insanlara dikkate sayan
ecir ve miikafat nasip etmis ve onlan sidik-
larmn yiice makamina erigtirmistir. %

Malum olsa gerektir ki bu sermaye-
den nasiplenemeyen insanlar, her ne kadar
Allah’a, ahiret giiniine ve vahye iman et-
mis olsalar, ibadetlerini dahi yerine getir-
seler hatta sosyal iliskileri de diizgiin olsa
ve her daim caresizlerin hizmetinde bulun-
salar da, bir giin haram ve giinah zeminini
uygun bulduklarinda ona yonelirler. Zira bu
insanlar, takvanin sarsilmaz kalesine gireme-
mis ve goniillerini Allah’a adamamuislardir.
Degil mi ya bir insan eger kalbinin Allah’a
boyun egmesini istiyorsa her seyden dnce
Allah’in emir ve yasaklarina teslim olmali
ve hakkiyla kulluk etmelidir.

e) Cinsel Kimligin Alenen Sergilenme
Yasag

Kadinlarin ev ortamu disinda siislenip
makyaj yaparak gezmeleri ve cinsel kimlik-
lerini alenen sergilemelerinin cinsel davranig

82 Tefsir-i Sdfi, c. 4, s. 118.
83 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 185-189.



Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayr: 12

| Feyz-i Kasani'nin

ALA

Dustincesinde Cinsel Egitim | Misbah

bozuklugu ve sapmalara zemin hazirladig1
kusku gotiirmez. Kadinlarin, bir toplum biin-
yesinin yarisim tegkil ettiklerini g6z 6niine
alacak olursak, onlarin saghkl bir toplumun
sekillenmesinde cok énemli bir rol oynadik-
lar1 sonucuna varabiliriz. Tabi ki stislenmek
ve begenilme arzusu kadinlarda dogal ve ic-
giidiisel bir duygudur.

Imam Bakir (a.s) soyle buyurur:

“Hayirh kadin, kocasiyla bas basayken
haya perdesini bir kenara birakan, elin-
den geldigince igveli davranan, gontil el-
meye calisan, stislenip bezenen ancak na-
mahremler karsisinda tam anlamiyla haya
perdesine biiriinen kadmdur.” 8

f) Cinsel Sahneleri Hayal ve
izlemekten Sakinmak

Feyz, cinsel sehvetin dengelenip kontrol
altina alimmasi icin cinsellikle ilgili konulari
konusmamak gerektigini 6zellikle vurgular. &
Zira siirekli cinsel konularla ilgilenen bir in-
sanin zihni hep cinsel sahnelerle mesgul olur.
Ozellikle internet yoluyla yayilan goriintii-
lerle ilgilenenler, kesinlikle cinsel sapkinlik-
larin esiginde bulunmaktadirlar. Bu sebeple,
din biiytikleri hep sunu tavsiye ederler: Akli
basinda ve saygin bir insan, fikir, zihin, hayal
ve gozlerini kendi kontrolii altina almahdir.
Her diigiincenin pegine takilmamali, cinsel
konularla ilgili hayallere kapilmamal, teh-
likeli telkinlere kulak tikamali, bos ve ge-
reksiz sozleri dile getirmek ya da kulak ver-
mekten uzak durmali, her gordiigli manzara
ve goriintitye doniip bakmamal: ve her ¢ag-
riya icabet etmemelidir. Zira tiim bunlar, do-
gal olarak cinsel konulara cezp ve biitiin ha-
yatim heba ederler.

8 ELvafi, c. 21, s. 57-62.
8 Fl-Meheccetu ’l-Beyda, c. 7, s. 134.

Hz. Isa (a.s) havarilerine hitaben soyle
buyurur:

“Hz. Musa (a.s) sizleri zinadan sakindirdi.
Fakat ben, bunun diistincesini dahi akliniz-
dan gecirmeyin diyorum. Zira zina diisiin-
cesini aklindan geciren bir insan, ici ziy-
net ve nakislarla dolu bir evde ates yakan
birine benzer. Bu ates, evin kendisini yak-
mayacak olsa dahi i¢indeki desen ve na-
kiglan yok eder.” 8

Evet, Allah’1n naksim iginde barindiran
ve iman ve maneviyat siisleriyle siislenmig
bir kalpte giinah diisiincesi, biitiin bu ziynet
ve giizellikleri yakip yok eder.

4. Cinsel Problem ve Sapmalar

Cinsel sapma ve yanhs davramglar der-
ken maksadimiz, dini kurallar ve ahlaki ya
da egitimsel ilkelere aykiri; netice itibartyla
dinsel agidan caiz goriilmeyen ve ahlaki ya
da egitimsel acidan olumsuz karsilanan her
tlir bireysel ve toplumsal davranistir.

Icinde yasadigimiz cagda, insanoglunun
yliz yiize bulundugu en ciddi buhran ve ag-
mazlar arasinda yer alan cinsel problemleri
sOylece siralayabiliriz:

Erken ergenlik, ev ortaminda olum-
suz cinsel davranislar, kitle iletisim organ-
lan aracihifiyla yayilan pornografi ve ba-
yagilk, toplumda kiiltiirel yozlasma, kadin
ve erkeklerin i¢ ice bulunmasi, goz zinasi,
kendi kendine tatmin, cinsel kimligi sergi-
leme hastaligy, zina, escinsellik, cinsel mazo-
sizm, kadin ticareti, hayvanlarla cinsel iliski,
karsit cinslerin birbirlerinin elbiselerini giy-
meleri, namus duyarhhgimn azalmasi, asiri
kiskanglik, siibyancilik, homosekstiellik, cin-
sel 6zgiirliik, zoraki evlilikler, kadinin esine

8 Hurr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 14, s. 240.
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boyun egmemesi, cinsel uyumsuzluk, ikti-
darsizlik vb...

Malum olsa gerek ki, cinsel sapmalar
birden bire ve kendiliginden ortaya ¢ikmaz.
Bu sapmalar, yanhs egitim, uygunsuz aile
ortamu, uygunsuz iligkiler, kiiltiirel yetersiz-
lik, din ve degerlere yabancilagma, yoksul-
luk ve issizlik, yeterli cinsel egitim almamig
olmak, toplumsal bozulma ve bayagilasma
gibi belirli baz1 faktorlerin tirtintidiir.

Cinsel sapma ve problemler kargisinda
Islam’mn 6nerdigi tek ¢oziim yolu bireysel ve
toplumsal iffet, haya ve namus duyarhhgmn

gelistirilmesidir. Bu hayati ¢oziimiin ger-
ceklesmesi icin de {i¢ ana yol ve yontem
Onermistir:

1. Daimi ve gecici evlilik yoluyla cin-
sel ihtiyaclarin mesru ve saglikh bir se-
kilde temini.

2. Cinsel sapmalara yol acan faktorlere
karg1 miicadele.

3. Kisi ve fiile gore cezai miieyyideler
uygulanmasi.

Burada yukarida degindigimiz cinsel
sapma ve problemleri bir boliimiinii ele al-
maya calisacagiz:
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Goz Zinasi

Insanlann geneli, 6zellikle de gencler
g0z zinasina miiptela olma egilimi tagir-
lar. Baz1 insanlar, kars! cinsten birine gozii
ilistiginde, karsidaki cazibeli bir goriintiiye
sahipse, doniip yeniden bakar ve bu zehir
yiiklii sehvetli bakis1 sonuna kadar siirdii-
riirler. Bu tipler, bu davranisla haz alir ve
bir tiir cinsel doyuma ulagirlar.

GO0z zinasi, din ve din alimleri nezdinde
cinsel sehvetin bir neticesidir, bu itibarla da
‘zina’ sayilir. Zira goz zinasi, hem birey hem
de toplum icin bircok acidan yikici sonug-
lar dogurur. Ornegin:

1. Psikolojik acidan bakildiginda; goz
zinasi asagilhik duygusu, hasret ve mahru-
miyet hissine yol agar.

2. Aile saghg acisindan bakildiginda;
g0z zinasina miiptela bir kadin ya da erkek,
karsi cinsten birine bakip hoglandiginda onu,
kendi esiyle kiyaslar. Dolayisiyla zamanla
kendi esine kars! ilgisiz ve isteksiz bir tavra
sahip olur ve zamanla ailenin temelleri sar-
silmaya baglar.

3. Sosyal problemler acisindan bakildi-
ginda; goz zinasy, iffet simirlarinin yikilma-
sina sebep olur. Sonug itibariyle de toplum
kuralsiz ve 6lctisiiz bir cinselligin pencesine
diiser, tiim kutsallar cignenir ve sehvetin sul-
tas1 altina girer. Dolayisiyla hem bedensel
hem de ruhsal siikéinet, huzur ve mutlulu-
gun korunmasi icin glivenli gozetleyici ko-
numunda olmasi gereken gozler, tam aksine
1stirap, stres ve kriz sebebi olur.

Kur’an-1 Kerim, hem kadi hem de er-
keklere hitaben gozlerini korumalarim ve if-
fete uygun davranmalarim buyurur:

“Miimin erkeklere, gozlerini (harama)
dikmemelerini, irzlarim da korumalarmm

soyle. Ciinkii bu, kendileri icin daha te-
miz bir davramstir. Siiphesiz Allah, onla-
rin yapmakta olduklarindan haberdar-
dir: Miiimin kadinlara da soyle: Gozlerini
bakilmasi yasak olandan cevirsinler, if-
fetlerini korusunlar...” ¥

Feyz, bu ayetlerin tefsirinde ozellikle,
“daha temiz ve daha arinmis” anlamlarina
gelen ‘ezka’ tabiri lizerinde durur:

“Gozleri, namahremlerden sakinmak,
sapma ve problemlerden korunmak mak-
sadiyladir. Agiklamak gerekirse, gozleri
namahremlerden sakindirmak, insani cin-
sel sapma ve problemlerden muhafaza
eder ve onun gelisim ve egitim zeminini
hazirlar. Bu felsefe, ‘ezka’ tabiriyle ifade
buyrulmustur.” 8

Feyz-i Kasani, goz zinasinin bireysel ve
toplumsal bir problem ve insam algaltan bir
davrams oldugunu aciklarken ilkin birkag ri-
vayete istinat eder sonra da bu sapmanin yol
acacagi yikici etkinin sonuglarini izah eder.
Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Namahreme bakmak, seytanin zehirli bir
okudur. Bu ok insam yere yikar ve top-
lumu fesada stirtiikler.”

Feyz de der ki: “Goz zinasl, cinsel egi-
lim ategini alevlendirir, cinsel sehvet firinin
tutusturur ve cinsel baskiy ikiye katlar, co-
gunlukla da hasret ve hiizne yol acar. Bu se-
beple de daimi bir istirap, sikinti ve buna-
lim kaynagidir.” 8

Goz zinasi problemine karsi en uy-
gun ve en etkili 6nlemler ve miicadele
yontemleri:

8 Nir: 30-31.

8 Tefsir-i Sdfi, c. 3, s. 429-430.
9 A.ge, s. 859-860, 3. ve 5. Hadis.
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1. Toplumun biitiin kesimleri, goz zi-
nasinin yol acacag: ciddi tehlikeler husu-
sunda bilinglendirilmeli, sabir, metanet, na-
maz ve dua ile bu probleme kars1 miicadele
vermelidirler. %

2. Herkes su irfani egitim ilkesini ken-
disine diistur edinmelidir: Kemale erismek
ve melekiit dlemine bir yol bulabilmek icin
alabildigine genis ve herkesin yiiriiyebilecegi
yollardan biri de gozleri namahremden sakin-
dirmaktir. imam Sadik (a.s) sdyle buyurur:

“Sadece Allah rizasi i¢in goziinii namah-
remden sakindiran bir insan, dindarhigin
hazzim tadar.” %!

3. Biitiin bireylerinin birbiriyle irtibat
icerisinde yagsamak zorunda oldugu bir top-
lumda, bir insan eger baskalarinin kendi na-
musuna bakmalarini istemiyorsa, kendisi de
hi¢ kimsenin namusuna bakmamalidir. Ebu
Basir diyor ki:

“Bir erkegin yakinindan bir kadin gec-
tiginde cogunlukla erkek durup o kadi-
nin endamini gozleriyle iyice bir siizer!”
Imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: “Peki,
sizler de bagkalarmn sizin kendi namu-
sunuza bu sekilde bakmalarindan hoglanir
musiniz?” Ebu Basir: “Hayir!” dedi. imam
Sadik (a.s) soyle buyurdu: “Oyleyse, ken-
din icin begendigin bir isi, diger insanlar
i¢in de begen!” %

4. Su derinlikli niikte, her daim goz
oniinde bulundurulmahdir: Evet, giizellik
gorecelidir; ama biitiin kadinlar birbirle-
rine benzerler ve biitiin esler diger kadinla-
rin sahip olduklar her seye sahiptirler. Bu
itibarla Feyz, el-Vdfi kitabinda “Kadinlar

90 Ankebut: 45; Bakara: 45.
9 ELvafi, c. 22, s. 860.
92 Age,s. 862.
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Birbirlerine Benzerler” * bagligiyla 6zel bir
boliim diizenlemis ve bu husustaki rivayet-
leri bir araya getirmistir.

Hig kimse su zan ve evhama kapilma-
malidir: “Namahreme bakmakla ne olur ki?
Bir bakisin ne énemi olabilir ki?” Zira Hz.
Isa (a.s) sdyle buyurur:

“Namahreme bakmaktan kesinlikle saki-
nin! Zira kalplerde sehvet tohumu eker ki
bu, bash basina bir fimedir.” %

Kendi Kendini Tatmin

Istimna, mastiirbasyon, kendi kendine
doyum ya da rivayetlerdeki tabirle ‘elle do-
yum’ hem bilimsel hem de dini agidan za-
rarl1 ve cirkin bir davranistir. Bu davranus,
kiginin cinsel orgamm elle tahrik ederek or-
gazma ulasmasidir. Tip bilginleri ve psiko-
loglar, elle doyumun zararlan arasinda gérme
zay1fligl, bas agrisi, asap zayifligi, bagisik-
ik sisteminde zaaf, géz agnsi, renk ucuk-
lugu, zayiflik, nefes darhgi, anemi, istahsiz-
lik, cinsel iktidarsizlik, erken bosalma gibi
fiziksel rahatsizliklarin yam sira psikolojik
acidan da asosyallik, timitsizlik, depresyon,
hayati problemlere doniik ilgisizlik, {iziintii,
iradesizlik, dikkatsizlik, hafiza zayi1flig1 gibi
sonuglar dogurur.

Feyz, el-Vifi ve Mefatihu’s-Serayi’ ki-
taplarinda bu konuya dair {i¢ énemli niik-
teye deginir:

1. Istimna, biiyiik giinahlardan biridir. Bu
amel ‘zinamn bir tiirii’, ‘elle nikah’, ‘kisinin
kendi kendisiyle evliligi’, ‘silkelenmek’ gibi
tabirlerle ifade edilmistir. *°

93 A.g.e., s. 760; Unutulmamalidir ki erkekler de bi -
birlerine benzerler!

94 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 180.

% El-Vafi, c. 15, s. 351-352; Mefatihu’s-Serayi’, c.
2,s.77.
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2. Istimna, ser-i hakim nezdinde ispat-
landig1 zaman, isin failini cezalandirabilir.
Nitekim Hz. Emiru’l-Muminin’in (a.s) ken-
disi bu cezayr uygulamstir. %

3. Bu problemin ¢6ziim yolu evliliktir.
Nitekim Hz. Emiru’l-Muminin (a.s) istimna
yapan birini, elleri morarincaya kadar ceza-
landirmig sonra da beytiilmal hazinesinden
evlenmesine yardimci olmustur.

Malum olsa gerektir ki kendi kendine
doyumun tek ¢6ziim yolu, evliliktir. Bu sap-
kin eylemi 6nlemek igin diger bircok fak-
torden daha s6z edebiliriz. Ornegin: Cinsel
arzulan tahrik eden film ve sahneleri izleme-
mek, sehvet uyandiran resim ve goriintiilere
bakmamak, miistehcen roman ve hikayeler
okumamak gibi olumsuz fakttrlerden uzak
durmak cinsel tahrikin 6niinii alabilir. Bos
vakitler de saghkli ve mesru ugragsi ve eg-
lencelerle doldurulmal ve 6zellikle spora
cok onem verilmelidir. Ayrica yalmz kal-
maktan ve kotii aligkanliklar olan arkadas-
lardan kesinlikle uzak durulmali, Allah’a
tevekkiil ederek ve namaz ve duamn gol-
gesine signarak bu kétii aligkanlkla mii-
cadele edilebilir.

Zina

Aralannda evlilik bagi olmayan kadin ve
erkegin ic ice yagsamalari ve cinsel temasta
bulunmalari, insanlk tarihinin en i¢ler acist
trajedilerindendir. Bu ¢irkin is, icinde yasa-
digimiz sozde 6zgiirliik caginda kitle ileti-
sim araclar ve internet yoluyla gitgide yay-
ginlasmaktadir. Oyle ki hatta bazi iilkeler,
biitcelerinin biiyiik bir kismini seks turizmi
yoluyla elde etmektedirler. Bu arada din ve
maneviyata yabancilasma, fakirlik, ekono-
mik gog, uyusturucu aliskanhg, aile bag-
larmin ¢oziilmesi, kimlik bunalimi, sapik

9  El-vafi, c. 15, s. 351, 8 ve 9. hadis.

iligkilerin normallesmesi ve benzeri faktor-
lerin bu ¢irkin olgunun daha genis boyutlar
kazanmasina sebep olmustur.

Bu gidisat karsisinda, en dogru tutum
fslam’in tavindir. Yuce Allah, Kur’an- Kerim’de
zina ile ilgili dikkate sayan ii¢ niiktelere de-
ginmistir.

Bu cinsel sapmaya karsi miicadele icin
bircok faktérden faydalanilabilir. Mesela
maneviyat ve dini inanglarin giiclendirilmesi,
aile ve toplum sathinda sevgi ve dostlugun
yayginlastirilmasi, aile ve toplum ortaminin
cinsel tahrik etkenlerinden arindirilmasi, hal-
kin en asgari diizeyde de olsa maddi refaha
kavusturulmasi, mesleki yeteneklerin gelis-
tirilmesi, bilgi ve tahsil diizeyinin yiikseltil-
mesi, genclerin bos vakitlerinin mesru ve
saglikli ugrasi ve eglencelerle doldurulmasi,
cinsel diisiincelerin saghkh bir zemine otur-
tulmasi gibi etkenleri sayabiliriz.

Escinsellik

Insamin hem fitrati hem de yaratihsiyla
bagdasmayan sapmalardan bir digeri de escin-
selliktir. Bu sapmamnin en bariz 6zelligi aym
cinsten olan kisilerin birbirlerine kars1 cinsel
alaka duymalandir. Kadinlar arasindaki bu
sapma ‘musahaka’ (lezbiyenlik) diye isim-
lendirilir ki burada tam anlamiyla bir cinsel
iliskiden sz edilemez. Zira kadimlar birbir-
leriyle cinsel iligki kuramazlar. Tek yaptik-
lar birbirlerini tahrik edip orgazma ulastir-
maktir. Fakat erkekler arasindaki bu iligki
‘livata’ diye isimlendirilir ki burada ger-
cek manada bir cinsel iligki s6z konusudur.
Bircok Batih tilke tarafindan bu sapkinlik,
resmi olarak tanminmis olsa da akli basinda
bilginler tarafindan tiksinti verici, utang ve-
silesi ve cinsel bir sapikliktir.
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Kur’an-1 Kerimde, L{it kavminin egcin-
sel egilimleri ele alinmig ve dikkate sayan
iki niikteye vurguda bulunulmustur:

1. Escinsellik, fitri yasalar ve dogal ev-
lilik diizeninden yiiz cevirmek, bu simirlari
agmak ve bir azgmlik 6rnegidir. %

Feyz, Araf suresinin 81. ayetinin tefsi-
rinde soyle der:

“Escinsellik, biiyiik bir cinsel sapiklik, fit-
rat ve tabiat yasalarmdan bir sapma olarak
degerlendirilmigtir.” %

2. Kur’an-1 Kerim’de escinselligin so-
nuclarina da deginilmistir. Buna gore bu
is, insanin azaba ugrama nedeni ve fizik-
sel, ruhsal, bireysel ve sosyal bircok has-
taligin sebebidir. Yuce Allah, bu tiksindi-
rici ise egilim gosteren Lut kavmi hakkinda
sOyle buyurur:

“Uzerlerine bir azap yagmuru yag-
dirdik. iste bak, suclu kafirlerin sonu
nice oldu!” %

Islam dini, bu cinsel sapikh@in 6niinii al-
mak ve bu dogrultuda bir miicadele yiirtite-
bilmek i¢in birka¢ yontem 6ngormiistiir:

1. Aym cinsten olanlarin tek bir ortii al-
tinda uyumalan menedilmistir. Feyz-i Kasant
“tek bir ortii alinda yatmak” baghg altinda
on dokuz rivayet nakletmistir. Bu hadisler,
icerik olarak iki bekar erkek, iki bekar ka-
din ya da bir erkek bir kadin iki kisinin tek
bir ortii (yorgan, battaniye, carsaf vb.) al-
tinda yatacak olurlarsa, bu isleri bir zaruret
dolayisiyla degilse, haklarinda tazir (ser’i
hakimin belirleyecegi ceza) uygulanmali-
dir. Anlagilacag iizere, bu hitkmiin gayesi
9 Araf: 81.

9B Tefsir-i Sdfi, c. 2, s. 217 ve c. 4, s. 48.
9 Araf: 84.

onlem amachdir ve cinsel sapmalar engel-
leme yolunda etkin bir rol oynar. 1°

2. Erkek cocuklara sarlip sehvetle 6p-
mek, siddetle menedilmistir.

3. Rivayetlerde, erkekleri kendisine ¢agi-
ran ve pasif (mef*ul) konumda bulunmak is-
teyen erkeklerden s6z edilmis ve bu tiplerin
bu sapikliktan vazgecmedikleri durumda ce-
zalandimlmalan gerektigi vurgulanmusgtir. 1t

Kars1 Cinsin Kiyafetlerini Giyinmek

Cinsel sapmalardan biri de karsi cinsin
kiyafetlerini giyinmektir. Bu anormal cin-
sel davramsa egilim gosterenler, karsi cin-
sin giysilerini giymek, aym makyaj: kullan-
mak ve davramslarini taklit etmek suretiyle
bir tiir tatmin duygusu yasarlar. En genel an-
lamiyla bu davraniga yonelenler kendi cinsel
rol ve 6devlerine aykir davranirlar. Bu cin-
sel kimlik bunalim, kizlar gibi giyinip ha-
reket eden, cinsel kimligini 6ziimseyeme-
mis ve escinsel egilimler tasiyan fertlerde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu sapmanin sebebini,
uygunsuz egitim, aile ici iligkiler, yasit grup-
lar igerisindeki olumsuz &rnekler, kiiltiirel
gerilik, iletisim araclan ve dini-ahlaki de-
gerlerden uzaklasmak gibi zeminlerde ara-
mak gerekir.

Aciktr ki erkeklerin kadinlara ve kadin-
larm erkeklere benzeme egilimi, islam di-
ninin kadin ve erkekler icin sosyal iliski ve
sorumluluklar hususunda tayin etmis oldugu
konum ve rol ve ayrica bu iki sinif arasinda
riayet edilmesini salik verdigi iffet ve haya
kriterlerine tamamen aykindir. Bu itibarla
Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurur:

100 E1vafi, c. 15, s. 303-309; Mefatihu ’s-Serayi’, c.

2, s. 76-77; en-Nuhbe, s. 53.
101 A ge, s. 228-231; En-Nuhbe, s. 53.
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“Kendilerini kadinlara benzeten ve onlarin
kiyafetlerini giyinen erkeklere Allah lanet
etsin! Kendilerini erkeklere benzeten kadin-
lar Allah’1n rahmetinden uzak olsun!” '

Namus Konusunda Duyarsizhk

Kur’an-1 Kerim’de style buyrulur:

“Ey inananlar! Kendinizi ve ¢oluk cocugu-
nuzu cehennem atesinden koruyun!” 3

Bu semavi emir, insandaki ‘kendine
diiskiinliik’ ve ‘kemal arayis1’ fitratina ses-
lenmekte ve insanogluna es ve evlatlarinin
davramslart hususunda hassas olmak ve go6-
zetleyip kollamak vazifesini yiiklemektedir.
Demek ki bir insan ailesindeki anormal cinsel
davraniglar karsisinda duyarsiz kaldiginda,
namusunu koruma duygusunu yitirdiginde
aslinda bir tiir cinsel sapmaya ducar olmus
sayllmahdir. Bu sapma, giiniimiizde giinbe-
glin yaygmlagmaktadir. Baz1 insanlarin, eg
ya da kizlarinin anormal cinsel davramsla-
rina sahit olduklan halde hicbir tepki gos-
termediklerine artik ¢ok sik rastlanmaktadir.
Bu tipler, es ya da kizlarinin evden cikar-
ken nasll siislendiklerini, nerelere ve kim-
lere gittiklerini ¢ok iyi bilmelerine ragmen
asla ses ¢ikarmaz ve itiraz etmezler.

Feyz-i Kasani, el-Vdfi kitabinda ‘Babu’l-
Gayre’ baghgi altinda gayretsizlik (namus du-
yarsizlig1) ve namuslu bir insanin 6zellikle-
rine dair birgok rivayet nakletmistir. '** Bu
rivayetlerde su tabirler yer almistir: “Eginin
cinsel agidan uygunsuz ve anormal davra-
nuslan karsisinda duyarsiz davranan bir er-
kek, melekler nezdinde ‘deyyus’ diye amlir.” 1%

102 Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 79, s. 64-65.
103 Tahrim: 6.

104 E1vdfi, c. 22, 763-767.

105 Age., s. 763.

“Namuslu
bir insan,
baskalarnin
6zel hayatianna
girmeye
tenezziil etmez
ve baskalarina
da kendi 6zel
hayatina girme
iznini vermez.
Bu itibarla
rivayetlerde
su tabir
kullanilmistir:
Namuslu bir
insan, zina
etmez!”

Ayrica boyle bir erkek “kalbi bag asag1 du-
ran” anlaminda menkusu’l kalb diye de
nitelendirilmistir. 1% Bayle biri, “iman ruhu
elinden alnmg” ' “Allah’in bizar oldugu” 1%
“cennetin haram kilindi1 ve cehenneme
miistahak” 1 bir insandir. Feyz, ‘namus du-
yarhlhgy’ ile ilgili soyle der:

“Bu duyarhlik ve gayret, hadis ve rivayet-
lerde 6ylesine yiiceltilmistir ki hatta Allah’a

106 Age, s. 765.
W7 Age.,s. 763.
18 A ge., s. 765.
109 Age.

137



138

Misbah | Feyz-i Kasani'nin

Dustincesinde Cinsel Egitim |

Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayi: 12

dahi ‘gayur’ sifan atfedilmistir. *'° Bu s1-
fat 6ylesine sereflidir ki peygamberler bu
ugurda yaris icerisine girmislerdir. Bunun
sebebi, gayretin izzet ve sayginlikla i¢ ice
olusu ve bir insamn izzet ve sayginhg ol-
clistinde namus duyarlihigina sahip olmasi
gergegidir,” 1!
Feyz, bu duyarhilig: “izzet ve sayginlik
hasletleriyle i¢ ice bir koruma ve kollama”
duygusu diye tammlar ve su sonuca varir:

“Namuslu bir insan, baskalarimin ¢zel ha-
yatlarina girmeye tenezziil etmez ve bas-
kalarina da kendi 6zel hayatina girme iz-
nini vermez. Bu itibarla rivayetlerde su
tabir kullamlmigtir: Namuslu bir insan,
zina etmez!” '

Arz ettigimiz izere Feyz bu konuya dair
bircok rivayet nakletmistir. Fakat biz sadece
ikisini aktarmakla yetinecegiz:

Imam Sadik (a.s) séyle buyurur:

“Yiice Allah, yakinlarinin cinsel agidan
uygunsuz davramslarm gordiigiinde on-
lar1 bu isten alikoyan namuslu bir insani
yiiceltir. Gayreti (namus duyarlihgr) ol-
mayanlar; yani es ve ¢ocuklarinin uygun-
suz davraniglarini goriip de ses cikarma-
yanlara gelince; Yiice Allah iman ruhunu
onlardan alir ve melekler onu ‘deyyus’
diye anarlar.” 113

Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle bu-
yurur:

“Bir kadin siislenerek ve giizel kokular
stiriinerek evden c¢ikiyor ve kocasi da bu
duruma raz oluyorsa, o kadinin attig1 her

00 Age, s 764.

M Age,s. 763.
N2 pAge., s 764.
13 Age,s. 763.

=
=

acdim karsihginda, o koca icin atesten bir
ev yapilir!” 114

Yersiz Kiskanchk

Namus duyarsizhii nasil anormal bir dav-
ranissa, ayn sekilde asir1 ve yersiz duyar-
hilik ve kiskanghk da sagliksiz bir tepkidir.
Bu davranisin kokeni suizandir ve ¢ogun-
lukla namusa hakaret, iftira ve lanetlesme ile
sonuclanir. Dahasi su¢lamaya maruz kalan
sahs1 da anormal ve sagliksiz davranmaya
sev eder ve sonugcta aile hayatimin sarsilip
dagilmasina dahi yol acabilir.

Feyz, ‘Babu’l-Gayre’ babimin sonunda
Imam Ali’den bir rivayet nakleder: imam
Ali (a.s) imam Hasan’a yazdig1 mektupta
sOyle buyurur:

“Yersiz gayret (kiskanclik) sergilemekten
kesinlikle kagin! Zira bu temiz kadimlarn
dahi kotiiliige yonlendirir...” '**

5. Kiz-Erkek liskileri

Dini toplumlarin en biiyiik problemle-
rinden biri, kiz erkek iliskileridir. Zira gii-
niimiizde insan, uygarlik ve modernizmin
gelisip yayilmasi, kadinlarn kiiltiirel ve sos-
yal etkinliklere katilmalarim zorunlu kilms
ve kadin erkek iligkilerini ok genis bir sa-
haya yaymustir. Elbette bu durum toplumsal
hayatin daha bir canlilik kazanmasina katki
sunmugtur; fakat diger taraftan, giiniimiizde
insanoglunun hayatim tehdit eden en biiyiik
tehlike; yani cinsel problem ve sapmalar da
iste bu zeminde gelismis kadin-erkek ve
kiz-erkek ¢ocuklarin gayri mesru ve anor-
mal cinsel iliskiler yasamalarini beraberinde

14 Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 103, s. 249.
U5 FLVafi, . 22, s. 766.
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getirmistir. Bu problem, bir tiir cinsel lim-
penizm ve sosyo-Kkiiltiirel yozlagmaya yol
acmus, birgok cinsel sug ve sapkinhigin ana
faktorii olmustur. Sonug itibariyle de bilim-
sel gelismelerin oniinii tikamus, evlilik ku-
rumu ve aile yagamimn temellerini ciddi an-
lamda sarsmistir.

Simdi acaba toplumun yarsim olustu-
ran kadinlann aile iliskileri, cocuk egitimi,
kisisel ve toplumsal sahayla ilgili sorum-
luluk, etkinlik ve gelisimlerini engelleme-
yecek bir sekilde toplum genelinde varlik
gostermelerini temin edecek genis caph ve
sistematik bir programlama miimkiin mii-
diir? Tabi ki bu programlamada toplumun
cinsel sug, sapma ve davramssal bozukluk-
lara yonelmesini engelleyecek miieyyideler
de g6z oniinde bulundurulmahdir. Peki, bu
gayenin gerceklesmesi dogrultusunda kiz
ve erkek cocuklarin iligkileri nasil ve hangi
diizeyde olmahdir? Bu sorular, kiz-erkek
¢ocuklar arasi irtibatin cinsel egitimle ilgisi
anlagilmis olmahdir.

Makalemizin bu boliimiinde, 6zet olarak
kadinlarnn toplumsal 6devlerini ifa edebil-
meleri icin kadin-erkek sosyal iligkilerinin
mahiyeti ve sinirlan ile ilgili muhtelif go-
riisleri inceledikten sonra Feyz’in konuya
dair fikirlerini incelemeye calisacagiz. Daha
sonra ise kadin-erkek miinasebetinde giin-
deme gelen ortak bir mekani paylasma, goz
temas, sozsel iligki, el sikisma, arkadaslik,
sakalasma, mesleki irtibat ve benzeri konu-
lara dair hiikiimleri Feyz’in goriilerine isti-
naden miitalaa edecegiz.

Kadin ve Erkek Arasi Miinasebetin
Smrlan

Ozellikle iginde yasadigimiz ¢agda, ka-
dinin sosyal rolleri ve buna bagh olarak da
sosyal iligkilerde kadin-erkek miinasebetinin

kacimlmazlig) tarismasizdir. Zira sosyal ger-
ceklik, egitimsel ve mesleki zaruretler ve hiz-
met sektorii kadinin toplum icerisinde var-
lik gostermesini zorunlu kilmaktadir. Oyle
ki sosyal biinyenin yarisin tegkil eden ka-
dinlan gérmezden gelmek hicbir sekilde
miimkiin degildir. Elbette unutulmamahdir
ki giiniimiizde dini toplumun dahi zihin ve
fikir diinyasi feminist ve liberal diinya go-
riisiiniin goriinmez sultasi altina girmis ve
kadinin sosyal rolii hususunda Bati’min ka-
din eksenli bakis acis1 pesinen kabul edil-
mis bulunmaktadir. Dolayisiyla bu konuya
dair biitiin goriisler, bu bakis acis1 temel ali-
narak degerlendirilmekte hatta dinl metin-
lerde yer alan ancak bu 6l¢iiyle bagdasma-
yan biitiin 6gretiler tevil edilmekte ve yeni
bir okumaya tabi tutulmaktadir!

Bununla beraber kadimin sosyal rolleri
ve buna bagh olarak kadin-erkek miinase-
betinin kacimilmazlig1 tarisma gotiirmez.
Ancak kadin-erkek miinasebetinin simrla-
riyla ilgili {ig teori ileri siirtilmiistiir: 1. Za-
ruret diizeyinde irtibat 2. Akil ve orfe uy-
gun diizeyde irtibat 3. Kadin-erkek karisik
toplu irtibat.

Feyz’e gore bu ti¢ goriisten kabul ettigi
ikinci goriistiir: Peygamber zamaninda ka-
dinlar toplum igerisinde varhik gosterebiliyor-
lardi. Dolayisiyla kadinlarin makul ve &rfe
uygun bir diizeyde toplumda varlik goster-
meleri ve kadin-erkek arasi diyalog ve mu-
aseret hicbir sekilde sakincali goriilemez.
Tabi ki seriatin belirledigi siirlar gozetil-
melidir. Bu goriis hem akil hem fitrat hem
de seriatla uyumludur.

Kadin-Erkek Karisik Karma
Ortamlar

Bazilarmin zanninca, i¢inde yasadigimiz
su teknoloji ve iletisim caginda kadin-erkek
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karma ortamlar artik bir problem olmaktan
¢ikmms, aradaki smirlar tamamen kalkmus,
kadin-erkek miinasebeti tamamen normal
bir kivama gelmis, hatta zorunlu bir key-
fiyete biirtinmiis ve bu yiizden de modern
toplumlar daha zinde ve verimli bir konum
kazanmugtir. Dolayisiyla artik bizim de bu
simrlarn kaldirmarmmz, bu miinasebeti nor-
mal karsilamamz gerekir ki uygarlik ker-
vanindan geri kalmayahm. Dini gretilere
gelince; caresiz modern degerlere gore ye-
niden yorumlamah ve uyumlu bir igerik ka-
zandirmaliyiz.

Bu yaklagimin giintimiizde artik alicisi
kalmamustir. Zira bu proje, kadimin konum
ve sayginliginin ayaklar altina alinmasi ve
cinsel bir obje olarak goriilmesi disinda bir
sonu¢ dogurmamistir. Son asirlarda insa-
noglunun icine diistiigli ctkmaz, bunun en
bariz kamitidir. Ciinkii kadin-erkek karma
toplumlarda toplumun en asli riiknii olan
aile mefhumu, en biiyiik darbeyi yemis-
tir. Onlar kadinlarin aktif ortakhgi, ekono-
mik ve cinsel 6zgiirlesme ve benzeri soy-
lemlerle ailenin en temel diregi olan kadini
bu sahadan uzaklastirarak ele ayaga diistir-
miis ve hayvani arzular gercek agkin yerine
ikame etmislerdir. Bu yiizden de ev ve aile
ortami samimiyet, huzur ve sevgiden yal-
tilmug evlilik miiessesesi git gide anlamsiz-
lagsmistir. Nitekim giiniimiizde evlilik orani
gitgide azalmaya ve bosanma oranlarn yiik-
selmeye baglamigtir.

Din, din bilginleri ve dindar simflar nez-
dinde; bu climleden biiytik filozof ve fikih¢i
Feyz-i Kasani’ye gore kadin-erkek karma
ortamlar gayet olumsuz goriiliir ve bir ba-
sina bircok problemin kaynag olarak gorii-
liir. Burada Feyz’in istinat ettigi birkag riva-
yeti aktarmakla yetinecegiz:

Feyz, el-Vifi’de ‘Babu’l-Gayret’ bolii-
miinde su rivayeti nakleder:

Peygamber Efendimiz (s.a.a) Hz. Fatma’ya
(s.a): “Bir kadin i¢cin en hayirh ve en iyi
sey nedir?” diye sordu. O: “Namahremin
onu gérmemesi ve onun da hi¢cbir namah-
remi gormemesidir” diye cevap verdi. Re-
sulullah, kizinin bu cevabim ¢ok begendi,
onu takdir etti ve bagrna bast1. 16

Bu icerik baska bir sekilde daha nakle-
dilmistir. imam Ali (a.s) s6yle buyurur:

Allah Resulii'niin huzurunda bulunuyor-
duk. O: “Bir kadin i¢in en hayirh olan ne-
dir?” diye sordu. Hi¢ kimse cevap vere-
medi. Ben, eve dondiikten sonra, olan biten
her seyi Hz. Fatma’ya (s.a) anlatim. Zehra
(s-a) soyle dedi: “Ben, Allah Resulii’niin so-
rusunun cevabini biliyorum. Bir kadin igin
en hayirh ve iyi sey, namahrem erkeklerin
onu gérmemesi ve onun da namahremleri
gormemesidir.” Ben, bu cevab1 duyduktan
sonra Allah Resulii’niin yanina déndiim
ve sorusunun cevabmi verdim. O: “Bu
cevabi kimden 6grendin?” diye buyurdu.
“Fatma’dan” dedim. O da: “Fatma benim
bir pargamdir” diye buyurdu. '

Kadmlarin efendisi Hz. Zehra’nin (s.a)
derinlikli, giizel ve Allah Resulii’niin 6vgii-
siine mazhar bu sozii, biitiin zaman ve ze-
minlerdeki biitiin kadinlar i¢in temel bir ilke
ve Olciidiir. Bu soz, asla degisim ve donii-
stime maruz kalmaz. Zira burada s6z konusu
olan ‘kadin’dir; diin ya da bugiiniin kadim
degil. Bu soziin degeri, giiniimiiz modern
toplumlarinda daha bir asikardir. Zira artik
herkesce anlasilmistir ki kadin-erkek karma
yasam tarzi, kadinin sayginlik ve degerini
ayaklar altina almaktadir.

116 F)_Meheccetu ’l-Beyda, c. 3, s. 104
U7 Age,c 4, s.210.
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Feyz, bu yasam tarzina son vermek icin
yine rivayetlerden yola ¢ikarak bazi ¢6ziim
yollari 6nerir:

1- Yolda yiiriirken kadinlar yolun orta-
sinda hareket etmemeli, sokak ve duvar ke-
narlarinda yiiriimelidirler. Bu igerikte {ig ri-
vayet varit olmustur. '8

2- Erkekler icinde kadinlarin da bu-
lundugu mekanlara girerken izinsiz gir-
memeli, ilkin izin istemeli, ev sahibi izin
verdikten sonra girmelidirler. Bu konu da
Cabir’in Resulullah’la (s.a.a) birlikte Hz.
Fatma’nin (a.s) evine gitmesi kissasindan
anlagiimaktadr.

3- Allah Resulii (s.a.a) kadinlarla namah-
rem erkeklerle tek bagina bir mekanda bu-
lunmamalan tizere biatlesmisti.

4- Allah Resulii (s.a.a) kadinlarla erkekler
arasindaki simirin korunmasi gerektigini 6zel-
likle vurgulamistir. Peygamberimizin (s.a.a)
eslerinden Aise ve Hafsa, Peygamber’in hu-
zurunda bulunuyorlardi. O esnada Ummii
Mektum adinda ama bir adam igeri girdi.
O, eslerine: “Kalkin ve kendi odalarimza
cekilin” diye buyurdu. Egleri: “Fakat onun
gozleri gormiiyor ki?” dediler. Resulullah
(s.a.a): “Evet, o sizi gdrmiiyor; ama siz onu
gorebiliyorsunuz” diye buyurdu.

5- Ehl-i Beyt’ten (a.s) nakledilen rivayet-
lerde de bu sinirin korunmasi gerektigi hu-
susu vurgulanmisti. Muhammed bin Tay-
yar soyle der:

Medine’ye vardim. Satmak icin bazi sey-
ler getirmistim. Kiralamak icin bir ev ari-
yordum. Bir kadinin evinin adresini bana
verdiler. Evin sadece iki odas1 vardi. Oda-
larn biri, genc bir kadin olan ev sahibine

18 ELvifi, c. 22, s. 813-814.
19 Age, s. 816.

aitti ve digeri ise kirahkti. Kadin, bana bir
oday1 kiralayabilecegimi soyledi. Ona:
“Ben geng bir insamim ve bu iki oda ara-
sinda sadece bir kap1 var!” dedim. Ka-
din: “Ben kapiy1 kilitlerim” dedi. Bu fikir
hosuma gitti, esyalarimi odaya yerlestir-
dim ve ona: “Kapiy kilitle” dedim. Kilit-
leyecek gibi gériinmiiyordu. Sonra fmam
Sadik’n (a.s) huzuruna vardim. Bagim-
dan gecen bu olay1 anlattim. O: “O oday1
kiralama! Zira namahrem bir kadin ve er-
kegin yalniz basina kalmalarinin sonu ha-
rama varir” diye buyurdu. 1%

6- Malum oldugu tizere, zaruret durum-
lar1 bu hiikiimden miistesnadir. Adamin biri
Imam Bakir’a (a.s) s6yle bir soru sordu:

“Kadmn biri bir kaza gecirmis, elleri ayak-
lan kirllmig ya da yaralanmus. Tedavisi icin
kadin doktordansa erkek bir doktor daha
uygundur. Acaba erkek bir doktor mua-
yene ve tedavi maksadiyla onunla ilgile-
nebilir mi?” imam: “Eger boyleyse, caiz-
dir” diye buyurdu. 12!

Goz Temasi ve Bakisma

Cinsel egitim konusunu islerken, ‘na-
mahreme bakma’ konusuna sik sik degindik
ve yeri geldikce konunun farkh boyutlarim
acitklamaya calhigtik. Burada kiz-erkek ilig-
kileri kapsaminda giindeme gelebilecek ilis-
kilerden biri de ‘gz temasidir’. Dolayisiyla
0Ozet bir sekilde de olsa konuyu bu agidan da
incelemek gerekir. Hi¢ kuskusuz bir insanin
bakiglari, onun i¢ diinyasinda cereyan eden
duygular, heyecanlar ve arzular yansitabi-
lir. Zaten bu ylizden “goz, kalbin aynasidir”
derler. Bu bakimdan din agisindan bir erkek
ve kadimn bircok kez bakismalar1 sehvani

120 p ge, s 871-872.
121 Age, s 821.
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arzularin bir tezahiirli ve seytanin attig1 ze-
hirli bir ok diye degerlendirilir.

Feyz, bircok eserinde cinsel sehvetin
giic, enerji ve azginligi hakkinda bazi tes-
pitlerde bulunmus ve buna karsi koyabile-
cek yegane giiciin iffet bilinci oldugunu be-
lirtmigtir. Ona gore pratik sahada ise atilacak
ilk adim gozleri namahremlerden sakindir-
maktr. Feyz, Ehl-i Beyt hadislerine istina-
den soyle der:

“Sehvetli bakiglar, hem birey hem de top-
lumun ¢okiistiniin ilk nedenidir. Gozleri ha-
ramdan korumanin en paha bigilmez fay-
dalari, imanin kalplerde giiclenmesi, iman
hazzmin i¢ diinyada hissedilmesi, ibadet-
lerde zindelik ve kalp yumusakligidir.” 12

Daha once Feyz’in dilinden Hz. Yusuf
(a.s) kissasinin tiim iffetli insanlar icin or-
nek alinmasi gerektigini belirtmis ve su 6zel
mesaji aktarmigtik:

“Gozleri giinahlardan ve cinsel sahneler-
den sakindirmak, mana alemlerine giris
ve manevi feyizlere mazhar olmak icin
ilk adimdir.”

Rivayetlerde de belirtildigi iizere bir in-
san eger Allah korkusuyla gozlerini seh-
vetli bakiglardan korursa, Allah ona 6yle bir
iman bahseder ki onun hazzim ruhunda his-
seder. Buna mukabil, alcalmanin ilk adimi
da namahreme bakmaktir. Hatta dini top-
lumlarin diisiisiine sebep olan baglica ne-
denlerden biri de namahreme bakmanin
normallesmesidir.

El Vermek

Dini ve ahlaki 6gretiler geregi, Miiminler
birbirleriyle karsilagtiklarinda el sikismalidirlar.

122 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 181-186 ve El-
Hakayik-1 fi Mehdsini’l-Ahldk, s. 64.

Zira ‘musafaha’ sevgi baglarim giiclendirir ve
kirgmhiklarn 6niinii alir. Bir rivayete gore: “Tki
miimin birbirleriyle karsilasiginda el sikisa-
cak olursa, agaclann yapraklan nasil dokii-
lityorsa giinahlar da aym sekilde dokiiliir.” '
El sikisma sekli soyledir: Karsi tarafin el ve
parmaklarim tutmal o, elini birakmadikga bi-
rakmamahdir. Ayrica arada elbise ya da her-
hangi bir sey bulunmamahdir. Zira bu, ¢cok
cirkin bir harekettir. 24

Biitiin bu 4daba ragmen, Islam’a gore
namahrem biriyle el sikismak haramdir. Bu
haramu ¢ignemek icin ise hi¢bir bahane hos
gorilmez; ne arkadashk, ne akrabalik, ne is
arkadaslig1 ne de siyasi ve diplomatik kay-
gilar namahremle el sikismak icin bahane
olabilir. Feyz, bu hiikiimle ilgili Ehl-i Beyt
rivayetlerine istinat eder. Biz burada sadece
birini nakletmekle yetinecegiz:

fmam Sadik’in (a.s) ashabindan Semae,
bir erkegin namahrem bir kadinla el si-
kismasimin hitkmiinii sordu. imam Sadik
(a.s): “Namahrem bir kadinla el sikismak
haramdir” diye buyurdu. O, bagka bir ri-
vayette ise soyle buyurur: “Allah’in gaza-
bini neden olur. '%>”

Tabi ki dinl duyarhihg: olan bir insan,
biitiin hayatini dinin 6ngordiigii programa
gore diizenlemek ister. Arkadaslik iligkileri,
insanlarla muaseret ve irtibatlarinda sahsf ar-
zular ve muhtelif bahaneleri degil, her daim
dinin hiikiimlerini gozetir. Nitekim Peygam-
ber Efendimiz (s.a.a) Mekke’nin fethinden
sonra biatlesmek isteyen kadinlara elini ver-
memigtir. Aige’nin tabiriyle, Peygamber Efen-
dimizin miibarek eli 6mrii boyunca asla na-
mahreme degmemistir.

123 En-Nuhbe, s. 252.

124 Age.
125 Fl.vafi, c. 5, s. 1075.
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Arkadasghk

Arkadas bulmak, arkadaghgi muha-
faza etmek arkadasglik hukukuna ri-
ayet etmek maharet ister. Zira bu
meydanda at kosturmak isteyen ma-
hir bir insan, yiice bir ruh, gokyiizii
enginliginde bir hog gorii ve okyanus
biiyiikliigiinde bir goniil sahibi olmal-
dir. Cogu insan bu ozellikleri tagimaz.
Imam Ali (a.s) sdyle buyurur:

“Insanlarn en zayifl, bir arkadas bul-
maktan aciz olandir. Ondan daha zayifi
ise arkadaglarimi elden veren ve onlari
muhafaza edemeyendir.” 126

Buna gore, sicak ve sevgi yiiklii bir
iliski, bir giigliiliik ve maharet goster-
gesidir. Dolayisiyla bu gii¢ ve mahareti
kazanmak i¢in cabalamak gerekir.

Fakat tiim bu imtiyazlara ragmen
heva-heves, sehvet ve giinah saibesi ta-
sidig1 icin kiz ve erkekler arasi arkadas-
liklar hos karsilanmaz ve haram bilinir. Zira
bu, ahlaksizlik, fesat ve sosyal prob-
lemlerin yayginlasmasi yoniinde bir
zemindir. Tecriibe ile sabittir ki bu tiir
arkadaghklar, aldatma, perisanlik
ve el dlemin kadin ve kizlarim
oyuncak haline getirmek disinda
bir sonu¢ dogurmamustir.

Goz temast, sozsel iliski ve ka-
dinlarla tokalasma konularin islerken
ele aldigimiz konular ve Feyz’in istinat
ettigi metinler ve yorumlarini géz éniine
alacak olursak, cogunlukla heva-heves ve
sehevi diirtiilerle kurulan kadin-erkek arka-
daghgimn haram ve sakincali bilinmesi-
nin daha evla oldugu katiyetle anlagil-
mus olur. Dahasl, topluma hakim kiiltiirel
atmosfer cogunlukla suizan ve iftiraya

126 El-Meheccet’ul-Beyda, c. 3, s. 330.

“Sehvetli bakislar,
hem birey hem de
toplumun ¢cokdstndn
ilk nedenidir. Gézleri
haramdan korumanin
en paha bicilmez
faydalari, imanin
kalplerde gliclenmesi,
iman hazzinin i
dinyada hissedilmesi,
ibadetlerde
Zindelik ve kalp
yumusakhgidir”

imam Sadik'in
(a.s) ashabindan
Semae, bir erkegin
namahrem bir kadinla
el sikismasinin
hdkmind sordu.
imam Sédik (a.s):
“Namahrem bir
kadinla el sikismak
haramdir” diye
buyurdu. O, baska bir
rivayette ise soyle
buyurur: “Allah’in
gazabini neden olur.”
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miisaittir. Bu tiir arkadaglhiklar ise bu tarz al-
gilar icin en miinasip zemindir ve dinimiz,
bize iftiraya konu olabilecek ortam ve vazi-
yetlerden kaginmay1 emreder. Dolayisiyla bu
tiir iligkiler asla dogru degildir. Tim bunla-
rin Otesinde kiz-erkek arkadaghgi ser’1 agi-
dan sakincal olan g6z temasi, sozsel iliski
ve el sikismak gibi kadin ve erkek arasindaki
simirlan kaldiran tiim iligkileri de dogal ola-
rak beraberinde getirir. Mamafih kiz-erkek
arkadashigi, sehvet, heva-heves ve kadinin
aragsallagtirilmasi gibi sonuglari dolayisiyla
haramdir ve ne akil ne de iffet ve haya cer-
cevesine sigar. Tabi ki bu yasak, hem birey
hem de toplumun genel maslahatlarim ko-
rumak adinadir.

Giiniimiiz toplumunda, 6zellikle erkekler
ve gencler agisindan bir kiz arkadas edin-
mek, bir tiir basari, sosyal konum edinmek
ve gozii aciklik olarak degerlendirilmektedir.
Kizlar ise erkeklerle arkadashg: bir tiir ca-
zibe gostergesi olarak gormektedirler. Oysa
bu tiir dostluklar, érfe uygun normal davra-
nis kurallan dahilinde goriilmez. Bilakis if-
fet ve hayaya aykin bilinir. Bu yiizden de
bircok problem i¢in bir kaynak hiikmiinde-
dir. Bu problemler ise sadece kiz ya da er-
kegi degil belki aileleri ve toplumun gene-
lini kusatir. Zira kiz-erkek arkadaghg ateg
ve pamuk iligkisi misalidir ve bu iligki her
iki tarafinda namusunun kirlenmesi ve yiiz
akinin dokiilmesine yol agabilir. Kur’an-1
Kerim, iki ayette kiz-erkek iliskisine de-
ginmis ve dikkate sayan ti¢ temel niikteye
dikkat ceker:

1. Kiz-erkek arkadaslhigi, cogunlukla seh-
vet eksenlidir ve cinsel iliskiyle sonuglanir.
Dolayisiyla ¢ok agir sonuglari vardir. 2. Li-
yakat sahibi bir esin ¢zelliklerini sayarken
‘namuslu olmak’ ve ‘erkek arkadas edinme-
mek’ sartlanna vurguda bulunur. Aksi du-
rumda bdyle biri es olmaya layik degildir.
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Aymni sekilde kiz arkadasi olan bir erkek de
iyi bir koca olma liyakatine sahip degildir.
3. Kur’an, ‘namuslu olma’ kavramim da ta-
nimlamugtir.

Dolayisiyla kiz-erkek arkadashig, ya
dogrudan gayri mesru cinsel bir davranigtir
ya da gayri mesru iliskilere yol acan bir ne-
dendir. Tabi ki hicbir kiz ya da erkek cinsel
sapkinhk adina karsi cinsle arkadaglik kur-
maz. Bilakis ilk baglarda okul arkadashg,
insani sevgi ve alaka, goksel ask ve ben-
zeri duygular agir basar. Fakat zamanla bir
an kendilerine doniip baktiklarinda rezil ve
riisva olma disinda bir akibetleri olmadigim
gortirler. Son olarak tekrar hatirlatmak iste-
riz ki Islam ve din bilginleri agisindan kiz-
erkek, kadin-erkek arkadashg: sadece evli-
lik iligkisi kapsaminda megrudur.

Namahrem Bir Kadin ve Erkegin
Tek Baslarna Bir Mekanda
Bulunmalari

Namahrem bir erkek ve kadinin tek bag-
larina bir mekanda bulunmalar, cinsel seh-
veti tahrik eden bir zemin, seytanin vesve-
selerinin etkili olacag bir firsat, giinaha
diisme vesilesi ve hem fert hem de toplu-
mun ciddi problemlerine yol acabilecek bir
faktordiir. Bir kadin ve erkegin tek bagla-
rina bir mekanda bulunmalarindan maksat,
bir kadin ve erkegin {iciinctii bir sahsin gire-
meyecegi bir yerde bulunmalaridir.

Allah’a inanan ve takva ehli kadin ve er-
kekler, kendileri bilfiil boyle bir davramsta
bulunmak bir yana hatta istemeden de olsa
boyle bir konumda yer almaktan siddetle
kacimirlar. Hz. Meryem (a.s) bir giin béyle
bir konumda yer almugti:

“ (Cebrdil) ona tam bir insan olarak go-
riinmiigtii.” O, aniden karsisinda geng bir
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erkegin belirdigini gortir gormez cok kork-
mus, endiselenmis ve ona soyle demisti:
“Gergekten ben, senden Rahman (olan Al-
lah) a sigimirim. Eger takva sahibiysen (bana
yaklagma!)” Tabi ki yakisikh bir geng gorii-
niimiinde Meryem’in karsisina ¢ikan Ceb-
rail ona su cevabi vermisti: “Ben, yalnizca,
sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam
icin Rabbinin bir elgisiyim!” %

Bu ayet, iki incelikli mesaj icermek-
tedir: Bir: Takva ehli bir erkek namah-
rem bir kadinla tek bagina kalacag bir or-
tama asla girmez. iki: Boylesi tehlikeli bir
ortamda bulunmak zorunda kalan bir in-
san, sadece Allah’in 6zel inayetiyle bu va-
ziyetten kurtulabilir. Nitekim Yusuf-1 Sid-
dik dahi Allah’a siginmak zorunda kalmis
“maazallah!” 1% demisti.

Feyz, bu konuyla ilgili bircok rivayete
istinat etmistir. Mesela Imam Sadik (a.s)
sOyle buyurur:

“Kadmlarnn Peygamber Efendimizle (s.a.a)
biatlesmesi esnasinda biate konu olan bir-
kac madde vardi. Bu maddelerden biri de
suydu: Kadinlar namahrem erkeklerle tek
baglarma ortak bir yerde oturmasinlar!” 1%

Bu rivayetin igerdigi inceliklerden biri su-
dur: Erkek ve kadinlarin Allah Resulii (s.a.a)
ile biatlesmeleri din ve dindarlik {izerineydi.
Dolayisiyla dindar bir kadin, eger gercek-
ten Allah’a inaniyorsa hi¢bir namahrem er-
kekle tek basina kalmamalidir.

Boylece kiz-erkek iligkilerinin gercevesi
sart ve kayitlar aydinliga kavusmus olsa ge-
rektir. Islam, kadin ve erkegin degerini insa-
niyet olciitii, zatl sayginlik ve izzet mihve-
rinde esit goriir. Islam agikca soyle der:

127 Meryem: 18-19.

128 yusuf: 23; bkz. Tefsir-i Sdfi, c. 3, s. 276.
129 ELvafi, c. 22, s. 854.

Hem erkek hem de kadin manevi mertebe-
leri kat edebilir ve kurb-i ilahi makamina
erisebilirler. Lakin kadin ve erkek icin aym
rolleri 6ngérmez ve her biri igin kendine
ozgii vazifeler tayin eder. Kadin ve erkek,
mesru, makul ve marufa uygun bir iligki
temelinde birbirlerini tamamlamak gibi bir
rol oynamakla yiikiimliidiirler.
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Teorik Irfan, Pratik Irfan
ve Ahlak [Imi

Ustad Murtaza Mutahhari

. irfan ve Tasavvuf

slam diinyasinda ortaya ¢ikan, gelisen ve yayilan ilimlerden biri de irfandur. irfan:
iki yonden inceleye biliriz: Sosyal ve kiiltiirel boyut.

Arifler tefsirciler, hadisgiler, fikihcilar, kelamcilar, felsefeciler, edebiyatgilar ve
sairler gibi diger kiiltiirel simflarla 6nemli bir farka sahiptirler. Kiiltiirel bir simf olmakla
beraber “irfan” adinda bir ilim ortaya cikardilar, bu alanda biiyiik alimler yetistirip 6nemli
eserler ortaya koydular. islam diinyasinda kendine 6zgii nitelikleri olan énemli bir top-
lumsal smifin olmasim sagladilar. Oysa fakihler, hakimler ve benzeri kiiltiirel siniflar, di-
gerleri ile ayrigsmayan sadece birer kiiltiirel sinifi tegkil ediyorlar.

Irfan ehli, kiiltiirel statiilerinin yaminda toplumsal statiileri ile anilmus ve halk arasinda
¢ogunlukla “tasavvufcu” olarak tammmglardir.

Arifler ve tasavvufcular kendilerini yeni veya ayr bir mezhep olarak gérmezler. Bu
yonde bir iddialan da olmamugtr. Biitiin Islami firkalar ve mezheplerin icinde vardirlar.
Bununla birlikte, birbirleriyle baglantilar olan toplumsal bir gurubu olusturmaktadirlar.
Kendilerine 6zgii diistinceleri, adab ve muaseretleri, kilik kiyafetleri, bazen &zel sag ve
sakallar, dergahlardaki iskan konumlar ve benzeri 6zellikleri onlara toplumsal-mezhepsel
farkli bir goriiniim ve 6zel bir statii kazandirmugtir.

Elbette her zaman —tzellikle Sialar arasinda- goriiniisleri diger irfan guruplan ile uyus-
mayan, derin irfani seyr-i siiliik ehli olan arifler gecmiste olduklan gibi giiniimiizde de
vardir. Gergek ve hakiki arifler; yiizlerce 6rf- deti ve bidati kendilerinden uyduranlar de-
gil, soziinii ettigimiz ariflerdir.

Biz bu makalede daha cok irfamn kiiltiirel boyutunu ele alacagiz. Yani irfam takipgi-
leri ve belli yontemleri olan toplumsal sinif ve tarikat olarak degil, bir ilim dah ve Islam’in
kiiltiirel kollarindan biri olarak gtz 6niinde bulunduracagiz.
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Toplumsal boyutu ile ele almak is-
tersek; bu firkanin islam diinyasinda
ortaya ¢ikis nedenleri, olumlu veya

olumsuz roli, faydah ve zararh
yonii, diger Islami firkalarla
etkilesimleri, Islami ilimlere

lere gﬁle, h|§ kU§kﬂSUl katkisi, islam’mn diinyada

insanim Gniinde gecmesi gere- ¢ yaylmasindakd etlisini tar

o * tismak zorunda kalirz. Fa-

z\@g; ken gercekianlamdalbir Kat biz konunun bu yénleri

b |  Bunu asama agama, menzilden mentile ile ilgilenmiyoruz. Biz ir-

b. ' k ﬂ]ﬁlﬂb abl o ol fam ]211‘ ilim dali olarak ele

ve DIT Sonrakl varaniimest ICin alacagz.
bir dnceki menziliimutlaka agmalidir. /; Bir lim dals olarak irfan,
Aksi takdirde ilerlemesi miim- /2 (S Hiye aynimaktadr: Prtl bo-
kiin d@?lldll’. o 7 .Ve o ?yu . '

Pratik boyutu; insanin kendi-

sine, diinyaya ve Allah’a kars1 go-

rev ve sorumluluklarim agiklayan bo-

liimiidiir. irfan bu yoniiyle ahlaktr. Yani

daha ileride aciklayacagimz gibi pratik bir

“ilim”dir. frfanin bu béliimiine “seyr-i siilik”

ilmi denir. Bu béliimde salike zirvesi tehvid olan insan-

higin en yiiksek mertebesine erismenin yolu ve yontemi 6gretilir. Nereden baglamasi, si-

rasiyla hangi mertebeleri ve menzilleri asmasi gerektigi, mertebeler arasi yolda hangi hal-

lerin meydana gelecegi ve ne tiir manevi durumlarm varid olacagim aciklar. Elbette biitiin

bu asamalari ve menzilleri, daha 6nce bu yolu gitmis ve adab ve erkanin bilen kamil bir

insanin yol gostericiligi ve esliginde yerine getirmelidir. Aksi takdirde, yolunu kaybetme
tehlikesi ile karsi karsiya kalabilir.

Arifler, yeni sefere ¢ikanlara eslik edecek olan kamil insani bazen “Miirsit” ve bazen
de “Hizir” olarak adlandirmislar:

Ey miirsit! Himmet ettigim yolda eslik et bana
Nitekim gidilen yol uzun ve ben acemi bir yolcuyum.
Hizir olmadan bu mertebeden gegme

Yol karanliklarla doludur, delalet tehlikesinden kork.

Ariflere gore, insanliin zirvesi ve arifin seyr-i siiliigiin sonunda varabilecegi son asama
olan tevhid ile avamin idrak ettigi tevhid ve hatta filozofun tevhid (vacibu’l viicud) anla-
yis1 birbirinden ¢ok farkhdur.

Arifin inandif1 tevhid, Allah’a mahsus hakiki bir varliktir. Allah’m disindaki her sey
birer “yansima”dir, var degildir. Arifin tevhid anlayisi, “Allah disinda hicbir sey yok”
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demektir. Yani biitiin yollar1 agarak son asama olan Allah’tan bagka hicbir seyin olma-
dig1 hakikatine erismektir.

Ariflere karsi ¢ikanlar, bu asamayi kabul etmezler ve kimileri bunu kiifiir ve ilhad ola-
rak tamimlamstir. Ama arifler, hakiki tevhidin bu olduguna, diger tevhid asamalarinin sir-
kin herhangi bir gesidine giriftar olmaktan kurtulamadigim belirtmiglerdir. Ariflere gére, bu
asamaya ulagmak akil ve diisiince ile miimkiin degildir. Bu asamaya ancak kalbi arinma,
cehd, seyr-i siiliik, nefsin tehzibi ve tezkiyesi ile miimkiindiir.

Bununla birlikte irfanin bu béliimdi, irfanin pratik boyutudur; bu bakimdan “ne yapil-
malidir” hakkinda tartisan ahlak ilmine benzer. Ancak aralarinda soyle bir fark vardir:

Birincisi, irfan insamn kendisi, diinya ve Allah ile iligkilerinden séz eder. Agirlikh ola-
rak insan ile Allah arasindaki iliskiden s6z ederken ahlaki diizenler insan ile Allah arasin-
daki iligkiden s6z etmeyi bir zorunluluk olarak gérmezler. Ancak mezheplerin ahlaki dii-
zenleri, s6z konusu alanla ilgilenirler.

Ikincisi, irfani seyr-i siiliik —bu kavramun iki sézciigiinden de anlasildig gibi- dinamik
ve hareketlidir. Oysa ahlak durgun bir yapiya sahiptir. irfan bir baglangi¢ noktasindan bag-
lar, amagtan, salikin sirasiyla kat etmesi gereken mertebeler ve asamalardan ve varilacak
nihai asamadan s6z eder.

Ariflere gore, hi¢ kugkusuz insanin éniinde gegmesi gereken gercek anlamda bir “sirat”
vardir. Bunu agama asama, menzilden menzile ve bir sonraki menzile varabilmesi icin bir
onceki menzili mutlaka agmahdir. Aksi takdirde ilerlemesi miimkiin degildir.

Bu yiizden ariflere gore, insan ruhu bir bitki ve bir ¢ocuk gibidir. Gelisimi ve olgun-
lagmast belirli bir diizene tabidir. Ancak ahlak ruhun edinmesi gereken dogruluk, adalet,
iffet, ihsan, insaf, fedakarhk gibi sadece birtakim faziletlerden soz eder. Ahlaka gore, in-
san ruhu birtakim siisler, resimler ve ziverlerle donatilmas: gereken bir eve benzer. Nere-
den baglayip nerede bitmesi gereken bir siralama séz konusu degildir. Ormegi ndamdan
mi baglamali yoksa duvarlardan mi? Hangi duvardan? Duvarin {ist tarafindan mi yoksa
alt tarafindan m?

frfanda durum, ahlakin tam tersinedir. Deyim yerindeyse, diyalektik bir sekilde, ha-
reketli ve dinamiktir.

Ugiinciisii, ahlakta sozii edilen ruhi unsurlar, genellikle bilinen anlamlar ve kavram-
larla sinirhidir. Ama irfandaki ruhi unsurlar, gerek anlam ve gerekse kavram olarak daha
derin ve kapsamhdur. irfandaki seyr-i siiltikte kalbi birtakim durumlardan ve degisimler-
den soz edilir. Bunlar sadece salikin miicadelesi sirasinda ve mertebeleri agsarken mey-
dana gelen durumlardir ve siradan insanlar bundan habersizdirler.

frfanin diger bir yonii de varlik aleminin yorumu ile ilgilidir. Yani Allah, diinya ve in-
sanla alakali olusudur. irfan bu yoniiyle felsefeye benzer, ahlak gibi insam degistirmeye
¢ahisan birinci yoniiniin aksine, varlik dlemini yorumlamak ister. Bununla birlikte birinci
yont, ahlak ile bazi farkhliklara sahip oldugu gibi bu yonii de felsefe ile bazi farklilik-
lara sahiptir.
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Teorik irfan
Teorik irfan varligs; yani Allah, diinya ve insani yorumlamaya ¢alisir.

Irfanin bu béliimii ilahi felsefenin yaptig1 gibi varlik alemini yorumlama ve aciklamaya
caligr. lahi felsefenin kendisine konu, baslangic ve meseleleri belirlemesi gibi irfan da
kendine bir konu, meseleler ve baglangici belirler. Felsefe istidlallerinde sadece akli ilke-
lere dayanirken, irfanin istidlallerinin kaynag1 ve ilkeleri kesfi yani siihGididir. irfan bun-
lan aklin dili ile agiklamaya calisir.

Rasyonel felsefenin istidlalleri, dil ile yazilip dile ile okunan konulara benzer. Fakat ir-
fanin istidlalleri, dilin bagkasina terciiman olusuna benzer; yani arif —en azindan kendi id-
diasina gore- kalbi ve biitiin varhgiyla siihid ettigini akil ile izah etmeye ¢ahsir.

Irfamin varhk hakkindaki yorumu, baska bir ifadeyle irfana dayal diinya gériisii ile
felsefi diinya gorisii arasinda derin farkhliklar vardr.

flahi bir filozofa gére, hem Allah asalet sahibidir hem de Allah’in disindaki diger var-
liklar. Ancak Allah’1n asaleti, vacibu’l viicud ve zat1 ile kaim olugundan iken O’nun digin-
daki varliklarin asaleti, miimkiinu’l viicud ve bagkasimin zati ile kaim ve vacibu’l viicudun
malulii olusundandir. Ama arife gére, Allah’in disindaki esya, yani onun mukabilindeki
—O’nun malulleri olmus olmalarina ragmen- varliklar yokturlar. Belki de Allah’in varligi
biitiin egyay1 kusatmistir. Yani biitiin esya onun karsisinda yer alan varliklar olarak degil,
O’nun isimleri, sifatlar1 ve sanlarinin tecellisidir.

Filozof ile arifin bakig agilar1 farkhidir. Filozof diinyay1 anlamaya calisir yani, diinyaya
iliskin zihninde kapsamh ve dogru bir tasvir edinmeye calisir. Filozofa gore, insanin ulasa-
bilecegi en iist mertebe, akliyla diinyay1 oldugu sekilde anlamasidir. S6yle ki, diinya onun
—insanin- varlifinda rasyonel bir anlam kazansin. Bu yiizden, felsefenin tammi hususunda
sOyle denmistir: Filozofluk, insanin ayni alem karsisinda akli bir aleme doniismesidir.

Ancak arifin akil ve anlama ile bir isi yoktur. Arifin amaci varlik dleminin hakikatinin
0zl olan Allah’a ulagsmak, baglanmak ve onu siih(id etmektir.

frfana gore insanmn ulagabilecegi en iist mertebe varhk hakkinda zihni bir tasavvura
ulagsmak degildir. Bilakis seyr-i siiliik vasitasiyla aslina geri donmek, Hak Tedla’nin zati
ile arasindaki mesafeyi ortadan kaldirmak, ona tamamen yakinlasip fani varligim onun
bekasiyla birlestirmektir.

Filozofun araglan akil, mantik ve istidlaldir. Ama arifin araglari kalp, miicahidet, tas-
fiye, tahzib, batinda hareket ve arayistir.

irfan ve islam

Irfan, hem teorik hem pratik yoniiyle islam ile yakindan ilgilidir. Giinkii islam, her
din gibi ve hatta her dinden 6te, insanin Allah, diinya ve kendisiyle iligkisini aciklayarak
varlig1 yorumlamaya ¢alismistir.
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Burada kaginilmaz olarak su mesele karsimiza cikmaktadir: frfanin sundugu ile islam’in
acikladif1 arasinda nasil bir bag vardir?

Miisliiman arifler, hicbir zaman Islam’imn étesinde bir iddiaya sahip olduklarin ileri siir-
memislerdir. Aksine, onlar islami hakikatleri digerlerinden daha iyi kesif ettiklerini ve ger-
¢ek Miisliimanlarin kendileri olduklarim iddia etmislerdir. Arifler —ister teorik ister pratik
yoniiyle olsun- daima kitap, siinnet, sire-i nebevi, imamlar ve biiyiik sahabelere istinatta
bulunmuslardir. Ama bagkalar1 onlar hakkinda gesitli goriislere sahiptirler. Simdi s6z ko-
nusu gorisleri zikredecegiz:

1. Bir gurup Miisliiman fikih¢1 ve hadiscinin goriisii: Bu gurubun diisiincesine gore,
arifler ashnda Islam’a bagh degildirler ve onlarmn kitap ve siinnete istinatta bulunma-
lan halki kandirmak ve Miisliimanlarin kalbini kazanmak igindir. Ariflerin temel olarak
Islam’la bir baglan yoktur.

2. Asnimizdaki bir gurup aydinin goriisii: Bu gurubun islam ile aras1 pekiyi sayllmaz.
Bunlar ge¢miste Islam ve islam’in kurallarina kars: bir hareket veya kiyam oldugunu dii-
stindiikleri her olusuma biiytik bir hevesle sarilmiglardir. Bunlar da birinci gurup gibi, arif-
lerin aslinda Islam’a inanmadiklarim ve bagh olmadiklarm ileri siirmektedir. Bu guruba
gore, irfan ve tasavvuf Arap olmayanlar tarafindan manevi bir kisve altinda islam ve Arap
karsit1 ortaya ¢ikmuis bir harekettir.

Her iki gurubun ortak yonii, ariflerin islam karsiti olduguna inanmalaridir. Ama go-
riis farkhihklan da vardir. Birinci gurup Islam’1 kutsallastirmakta ve Miisliiman halklarin
Islami duyarliliklarim gézeterek irfam “ttekilestirmeye” ve islami ilimlerin kapsamindan
cikarmaya ¢ahsmaktadur. ikinci gurup, ariflerin sahsiyetlerine dayanarak —ki bazi arifler
biitiin insanhga ortak degeri haline gelmistir- islam’mn aleyhine propaganda araci olarak
kullanmaya calismaktadirlar. Béylelikle, islam’1 “ttekilestirerek” irfanin ince ve engin dii-
siincelerinin Islam kiiltiiriine ve Islam dinine bigane oldugunu, bunlarnn disaridan islam’a
girdigini iddia etmislerdir. Bu vesileyle, islam ve Islami diisiincelerin, bu tiir diisiinceler-
den asag1 bir seviyede yer aldigini ileri siirmektedirler.

Bu guruba gore, ariflerin kitap ve siinnete istinatta bulunmalarinin nedeni, halktan
korkmalari ve canlarini korumak amaciyla takiye yapmalarindandir.

3. Tarafsiz gurubun goriisii: Bu guruba gore, irfan ve tasavvuf dzellikle pratik irfanin
firka kimligine biiriinmesiyle, Kur’an ve siinnet ile celisen bidatler ve sapmalara rastla-
mak miimkiindiir. Ancak arifler, diger Miisliiman alimler ve Islami firkalarin cogu gibi
Islam’a halis bir niyetle baghdir ve hicbir zaman Islam karsiti konular iler siirmemisler-
dir. Baz1 hatalar islemis olabilirler. Tipki kelamcilar, filozoflar, tefsirciler, fakihler gibi. is-
lam ilimleri ile meggul alimlerin hata yapabilecegi gibi arifler de kimi yerlerde hata yap-
mus olabilirler.

Ariflerin islam karsiti olduklarim: iddia edenler irfan veya islam’a kars: belli amac-
lan tasiyanlardir. Ariflerin kitaplanm tarafsizca inceleyenler, irfani terimlere ve literatii-
riine vakif kimse, kimi hatalar tespit edebilir ancak onlarmn Islam’a karsi samimiyetlerin-
den ve halis niyetlerinden kuskuya kapilmaz.
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Biz tigiincii goriisti tercih ediyor ve ariflerin kotii niyetlerinin olmadiklarina inaniyo-
ruz. Bununla birlikte, irfanda uzman, Islami ilimlere vakif kimselerin irfani meselelerin
Islam’a uygun olup olmadiklarin tarafsizca aragtirma ve degerlendirmeleri gerekir.

Seriat, Tarikat ve Hakikat

Arifler ve arif olmayanlar arasinda 6zellikle de fakihler ile yasadiklarn goériis ayrilik-
larindan biri ariflerin seriat, tarikat ve hakikat hakkindaki 6zel goriislerinden kaynaklan-
maktadir.

Arifler ve fakihler, seriatin islam’in belli birtakim hakikatler ve maslahatlara dayanan
ahkam ve kurallarindan ibaret oldugu hususunda hem fikirdirler. Fakihler bu maslahatlars;
genellikle insam saadete ulagtiran maddi ve manevi nimetlerden en yiiksek yarari elde et-
mesini saglayacak sekilde yorumlamislardir. Ama arifler, biitiin yollarn Allah’a ¢ikaca-
gina inanirlar. Biitiin maslahatlar ve hakikatler, insam Allah’a yonelten kogullar, imkanlar,
vesileler ve gereksinimler tiirtindendir.

Fakihler gore, seriat perdesinin altinda (ahkdmlar ve kurallar) birtakim maslahatlar
bulunmaktadir. O maslahatlar, seriatin varlik sebebi ve ruhu konumundadir. O maslahat-
lara ulasmanin tek yolu, seriat ile amel etmektir. Fakat ariflere gore ahkamlardaki gizli
maslahatlar ve hakikatler, insan1 Allah’a yakinlastiran, ona kavusmaya sevk eden men-
ziller ve mertebelerdir.

Ariflere gore, seriatin batin1 yoldur ve ona “tarikat” denir ve bu
yolun sonu hakikattir. Yani daha énce de acikladigimiz iizere
arifin kendinden ve enaniyetinden vazgecerek ulastig: tevhid

makamidir. Bundan dolaya, arif ii¢ seye inanir: Seriat, tarikat ve

hakikat. Seriatin tarikat icin bir vesile oldugunu ve tarikatin da
hakikat icin bir vesile olduguna inanar.
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Ariflere gore, seriatin batin1 yoldur ve ona “tarikat” denir ve bu yolun sonu hakikattir.
Yani daha 6nce de agikladigimiz iizere arifin kendinden ve enaniyetinden vazgecerek ulas-
t181 tevhid makamdir. Bundan dolayi, arif {i¢ seye inamr: Seriat, tarikat ve hakikat. Seria-
tin tarikat i¢in bir vesile oldugunu ve tarikatin da hakikat icin bir vesile olduguna inanir.

Fakihlerin islam hakkindaki diisiinceleri, kelam derslerinde agiklacdigimiz gibidir; Is-
lami kurallarin {i¢ bliime ayrldigina inanirlar:

Birinci boliim, kelam ilminin tistlendigi akaid ilkeleridir. Akaid ilkeleri konusunda, in-
san akil yoluyla sarsilmaz bir imana ulagmaldir.

Ikinci béliim, ahlaktir. Bu bsliimde insanin sorumluluklar ahlaki faziletler ve rezalet-
ler bakimindan aciklanir. Ahlak ilmi, bu agiklamalan tistlenmistir.

Ugiincii béliim, insanin cis davramglarim ve amelleri ile ilgili olan ahkamlardir. Fikih
bu sorumlulugu tistlenmistir.

Bu ti¢ boliim, birbirlerinden ayrdir. Akaid béliimii, akil ve diistince ile ilgilidir. Ah-
lak boliimii, nefis, melekeler ve nefsani aligkanliklar ile ilgilidir. Ahkam boliimii ise aza-
lar ve uzuvlarla ilgilidir.

Ancak arifler, akaid boliimii ile ilgili olarak salt akil ve zihni inancin yeterli olmadi-
g1na inanmaktadir. Onlara gore insan iman ettigi seye ulasmali, insan ve hakikatler arasin-
daki perdeleri ortadan kaldiracak seyleri yerine getirmektedir. Ikinci boliim ahlaktir —daha
énce de deginildigi gibi- statik ve kisitlayic1 olan ahlak yetersiz goriilmektedir. Ilmi ve fel-
sefi ahlak yerine 6zel bir terkip olan irfanin seyr-i siiliik yontemini tavsiye etmektedirler.
Uciincii béliimle alakah 6zel bir elestirileri yoktur. Sadece belirli konularda séyleyecek
sozleri vardir ve bu sozleri kimi zaman fikhi kurallara kars1 algilanabilmektedir.

Arifler, s6z konusu {i¢ boliimii “seriat, tarikat ve hakikat” seklinde ifade ederler. In-
samn somut anlamda birbirinden aymn ii¢ boliimden olusmadig: (yani beden, nefis ve akil
birbirlerinden ayr degil, farkliliklarina ragmen bir biitiin olduklarim ve aralarindaki iligki,
zahir ve batin iliskisidir) gibi seriat, tarikat ve hakikat de boyledir. Yani biri zahir, digeri
batin ve 6tekisi batinin batimidir. Arifler insanin varhiginin mertebeleri ve merhalelerini {ig-
ten fazla olduguna inanirlar. Yani akil 6tesi agamalar ve mertebelerin de olduguna inan-
maktadirlar. Daha sonra bunu agiklayacagiz ingallah.

islami irfanin Temelleri

Bir ilim dahm tanimak icin, o ilmin tarihcesini, gelismelerini, o ilmin ortaya ¢tkma-
sinda 6ncii rol oynamis sahsiyetleri ve o alanda kaleme alinmis temel eserlerle agina ol-
mak gerekir. Bu ve dordiincii derste séz konusu meseleleri ele alacagiz.

Incelenmesi gereken ilk mesele, Islami irfanmn fikih, usul, tefsir ve hadis ilimleri gibi
olup olmacigidir. Yani irfan Miisliimanlarin temelini islam’in esas ve ilkelerinden ¢ikarip
onlar icin belirli kural ve kaideler diizenledikleri bir ilim dal midir? Yoksa tip ve mate-
matik gibi Islam diinyasina disaridan girmis ve Islam kiiltiir ve medeniyet havzasinda ge-
lisimini tamamlams bir ilim dah mudir? Yoksa iigiincii bir secenek daha m var?
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Arifler, birinci goriisten yanadirlar. Hicbir sekilde bagka bir secenegi tercih etmeye ya-
nagmamaktadirlar. Baz: oryantalistler, 1srarla irfanimn biitiin latif ve titiz diigiincelerinin Is-
lam diinyasinin disindan islam’a girdiklerini ileri siirmektedirler. Bazilan irfamin kokenle-
rini Hristiyanhiga dayandirmakta ve Miisliimanlann Hristiyan rahiplerle iletisimleri sonucu
bu diisiincelerin etkisinde kaldiklarim ileri siirmektedir. Bazilan da iranlilarmn islam’a ve
Araplara tepkisi sonucu ortaya ¢iktigim ve diger bir kesim de tamamen Neo-Eflatuncu
felsefenin iiriinii —ki bu diisiincenin kendisi Eflatun, Aristo, Pisagor, Iskenderiyeli Gnos-
tikler, Yahudi ve Hristiyan inang ve diisiincelerinden sentezlenmistir- oldugunu iddia et-
mektedirler. Kimileri de Budist diisiincenin etkisi seklinde degerlendirmelerde bulunmus-
lardir. Islam diinyasindaki irfan karsitlar, irfan ve tasavvufun islam’a tamamen bigane
oldugunu ve kokiiniin gayr Islami oldugunu kanitlamaya calismis ve bu ¢abalarim halen
daha devam ettirmektedirler.

Ucgiincii goriise gore, irfan ilk kaynaklari —gerek teorik ve gerekse pratik anlamda-
Islam’1n kendisidir. Bu temeller ve esaslar i¢in baz1 usul ve kaideler belirlemistir. Bununla
birlikte, cis akimlarin etkisinde kalan irfan kelam, felsefe ve ozellikle de Israk felsefesi-
nin de etkisinde kalmugtir. Arifler, ilk islami kaynaklar igin dogru kural ve kaideleri belir-
lemekte ne kadar basarih olmuglardir?

Arifler séz konusu alanda fakihler kadar basarili olmuslar mi? Gergek islam’dan sap-
mamak icin sorumluluklarinin ne kadarin yerine getirebilmislerdir? Dis etkenler, islami
irfan iizerinde ne kadar etkili olabilmistir? Islami irfan, dis etkenlerden ne kadar yararla-
nip onlar1 kendi biinyesine katarak igsellestirebilmistir? Yoksa tam aksine, yabanci akim-
lar mu Islam irfanimi etkisine aldi? Biitiin bu meseleler, ayr ayr ve dikkatli bir sekilde in-
celenmeli ve arastinlmalidir. Agik bir olan bir sey vardir o da Islami irfamn temellerinin
Islam’a dayanmaktadur.

Birinci goriisiin savunanlar —ikinci goriisiin de bazi ileri gelenleri- Islam’in sade ve
karmagikhiktan uzak, herkesin anlayabileyecegi, miiphem ve gizemli icerikler tasimayan
bir din oldugunu ileri siirmiislerdir. islam’in temel inanc1 tevhiddir. islami tevhid, &rne-
gin evi yapamn kendisi ev ile farklihklara sahiptir. Diinya da kendisini yaratandan ayri-
dir. insanin diinyadaki metalarla iliskisi, islam’a gére ziihttiir. Ziiht, ahiretteki ebedi nimet-
lere kavusmak icin diinyadaki fani metalardan uzaklasmaktir. Bunlar bir tarafa birakacak
olursak, fikhin kefil oldugu birtakim sade pratik kurallara varinz.

Bu guruba gore, ariflerin tevhid adina sdyledikleri, islami Tevhidin tesinde konulardir.
Ciinkii irfanin tammladig tevhide gore vahdeti viicut, Allah’mn isimleri ve sifatlarinin te-
cellisi diginda bir seyin olmadig) anlamina gelir. irfandaki seyr-i siiliik de Islam’daki ziiht-
ten farkhdir. Ciinkii seyr-i siiliikte ilahi agk ve muhabbet, Allah’ta yok olmak (fena fillah),
Allah’1n arifin kalbine tecelli etmesi gibi islami ziihtte olmayan birtakim anlam ve kav-
ramlardan soz edilmektedir. irfandaki tarikat da islam seriatinin 6tesinde bir seydir. Ciinkii
tarikat adabinda sozii gecen meseleler konular, fikhin cergevesi disindadir.

Yine bu guruba gore, arifler ve tasavvufcularin kendilerine 6rnek ve énder olarak gor-
diikleri sahabeler zahitlerden 6te kimseler degillerdi. Onlar, irfanin seyr-i siiliikii ve irfani
tevhidi bilmezlerdi. Onlar, diilnya malindan uzaklasarak kendilerini ahirete adamiglardi.
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Onlarm ruhuna hakim olan ilke, korku ve timittir. Cehennem azabindan korkmak ve iglenen
sevaplara karsilik cennete gidebilme timididir. Endiselendikleri bagka da hicbir sey yoktur.

Gergek su ki, bu gurubun ileri siirdiigii goriigleri onaylamak miimkiin degildir. islam’m
ilk temelleri, bu gurubun bilgisizliginden veya kasith bir sekilde dile getirdiklerinde cok
daha engindir. Soziinii ettikleri Islami tevhid de o kadar sade ve iceriksiz olmadig gibi
Islam’da insamin maneviyat da kuru bir ziiht ile siurh degildir. Peygamber’in (s.a.a) sa-
habeleri de bahsettikleri tamimlara sigmadiklan gibi islami adab da sadece insan uzuvla-
rinin sehadet edecekleri kiyamet giiniiniin korkusu ve timidiyle simirh degildir.

Kur’an-1 Kerim tevhidden soz ederken Allah ve yaratihisi bir evi yapan ve ev ile mu-
kayese etmemektedir. Kur’an, Allah’1 diinyanin yaraticisi olarak tanitmakla birlikte onun
mukaddes zatinin her zaman her yerde oldugunu belirtir:

“Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir.” !
“Biz ise ona sizden daha yakimz.” >

«Q, ilk ve sondur. Zahir ve Batn’dir.” >

Biitiin esyanin evveli o’dur ve hepsinin sonu da O’dur. (onunla baslamis ve onunla
son bulacaklardir), zahir ve goriinen o’dur, batin ve gériinmeyen de O’dur. Ve daha bun-
lara benzer bircok ayet.

Bu ayetler, siradan insanlarin algiladig1 tevhid anlayisinin 6tesinde ve yiicesinde dii-
stinceler yaratmaktadir. Kafi’de nakledilen bir hadise gore, Allah ahirzamanda zuhur ede-
cek insanlarin tevhid konusunda daha derin tefekkiir edeceklerini bildiginden hadid sure-
sinin ilk ayetleri ile ihlas suresini nazil etmistir.

Seyr-i siillik ve en son mertebesi olan Hakk’a yakinlasma ile ilgili “likaullah” ve “nz-
vanullah” ayetlerine bakmamiz gerekir. Meleklerin peygamberler disindaki kimselerle
(Hz. Meryem gibi) ilham yoluyla irtibat kurmalarina iliskin ayetleri ve 6zellikle de Pey-
gamber (s.a.a) miraci ile ilgili ayetleri g6z 6niinde bulundurmaliyiz.

Kur’an nefsi emmare, nefsi levvame ve nefsi mutmainneden s6z etmektedir. Feyiz ve
leduni ilimden ve miicahide sonucu ulasilan hidayetlerden bahsetmektedir:

Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarmmza iletecegiz. *
Kur’an, nefis tezkiyesinin yegane dogruluk ve kurtulus yolu oldugundan s6z eder:

Andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten
kimse de ziyana ugranmustr. °

Bakara suresi, 115. ayet
Vakia suresi, 85. ayet
Hadid suresi, 3. ayet
Ankebut suresi, 69. ayet
Sems suresi, 9-10. ayet
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Kur’an, ayrica Allah sevgisinin biitiin sevgilerin ve insani baghliklarin iizerinde ol-
dugunu, diinyadaki biitiin varliklarn her daim Allah’1 andiklarim ve zikir halinde olduk-
larim belirtir. Insanlarin tekamiil siireclerini tamamlamalar halinde séz konusu anma ve
zikri idrak edebileceklerini hatirlatir. Ve insana yaratihis ile ilgili olarak ilahi ruhundan iif-
lediginden bahsetmistir.

Bunlar ve daha bunun disindaki bircok husus, Allah, diinya, insan ve 6zellikle de Allah
ve insan arasindaki iliski hakkinda ¢ok derin ve genis maneviyat bahgseden ayetler vardir.

Burada tartismaya konu olan mesele, ariflerin bu kaynaklardan dogru veya yanls ne
kadar yararlanabildikleri degildir. Konu, batihlarin veya batillarin islam diinyasindaki
merakhlarinin Islam’1 maneviyattan yoksun ve iceriksiz olduguna iligkin ileri siirdiikleri
iddialardir. Oysa Islami metinlerdeki muazzam sermaye, bu hususta islam diinyasi icin
biiytik bir ilham kaynagidir. Ariflerin bu kaynaklardan dogru yararlanamadiklarim ve ta-
ninmayan baska kimselerin bundan yararlandiklarim varsayalim.

Bununla birlikte, hadisler, hutbeler, dualar ve Islami deliller ve islam biiyiiklerinin bib-
liyografisini yazanlar, asrisaadette yasananlarin kuru bir ziiht ve ibadetin sadece islenen
sevaba karsilik elde edilecek &diil ile sinirh olmadigim gostermektedir.

Rivayetler, hutbeler, dualar ve Islami deliller, cok derin anlamlar icermektedir. Islam’in
birinci dénem sahsiyetlerini konu edinen bibliyografya kitaplari birtakim ruhi heyecanlar
ve kipirdamalar, kalbi aydinlanmalar, ilahi ask ve maneviyat sevdalilarindan s6z ederler.
Ornek olarak bunlardan birini burada zikredecegiz.

el-Kdfi’de soyle yazmaktadir:

Allah Resulii, bir giin sabah namazindan sonra rengi solmus, gozleri iyice cukurlasnus ve
benzi atmsti, kendinden ge¢mis bir vaziyette ve dengesini korumakta giicliik ceken gence
sordu: Durumun nasil? Dedi ki: Yakin {izerineyim. Buyurdu: Yakine erdiginin alameti ne-
dir? Dedi: geceleri derin bir keder icinde ve stirekli uyanik, giindiizleri susuz (oruglu) hale
koymustur. Diinya ve icindekilerden ayirmis, insanlari hesaba ¢cekmek icin kurulan ars1 go-
riiyorum, hepsi mahserde toplanmis ve ben de aralarindayim, cennet ehlini cennet nimet-
lerinden yararlamrken ve cehennem ehlinin de cehennemde ¢ekmekte olduklar1 azab1 go-
riiyorum, kulaklarimla cehennem atesinin giirtiltiisiinii duymaktayim sanki. Allah resulii
sahabelere donerek buyurdu: Allah, bu gencin kalbini iman nuruyla aydinlatmistir. Sonra
gence donerek buyurdu: bu halini muhafaza et, yitirme. Geng dedi: Allah’in bana seha-
deti nasip etmesi icin dua edin. Bunun iizerinden ¢ok zaman ge¢cmeden bir gaza cikti, o
genc de katildi ve sehit oldu.

Resul-i Ekrem’in (s.a.a) hayati, sozleri ve davraniglan ilahi heyecan, maneviyat ve ir-
fani miijdelerle doludur. Peygamber’in dualan, arifler icin bircok istishad ve istinatla do-
ludur.

Emire’l Mii’'minin Ali (a.s)’in —ki irfan ve tasavvuf ehlinin tamamina yakim kendi-
lerini ona intisap ettirirler- sozleri bilgi ve maneviyat icin ilham kaynadiidir. Nehcu’l
Belaga’da yer alan iki hutbeye deginecegiz:
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220. hutbede s6yle buyurmaktadir:

Allah-u Teala isminin zikriyle kalplere huzur ve stikiinet verir, bu yiizden agirhktan sonra
isitir, gecenin karanligindan sonra goriir ve isyandan sonra itaat ederler. Her zaman ve fet-
retlerin oldugu her dénemde onlarla diistinceleri yoluyla konusup sirlar1 paylasan ve bil-
gileri seviyesinde konusan Allah erleri hep var olmuglardir.

218. hutbede Allah erleri hakkinda soyle demektedir:

Akillarim dinamik kilmus, nefislerini éldiirmiiglerdir. Boylelikle iclerindeki kabalik na-
ziklesmis, sertlikler yumusamis, kalplerinde kivileimlar gibi 1siklar parildamistir. O nur
onun yolunu aydinlatmis ve onu seyr-i siiliik yolcusu yapmustir. Birbiri ardina acilan ka-
pilar onu ileriye stirtiklemistir. Ta ki son kap1 olan “Selamet Kapisina” varincaya dek. Ve
en son menzile ki yiiklerin indirildigi yerdir. Orasi ne rahat ve giivenli bir yerdir! Ayaklar
bedeni ile birlikte huzur icindedir. Biitiin bunlar, onun kalbini rabbine adamasi ve rabbini
hoc¢nut kilmasi sayesinde gerceklesmistir.

Islam’daki dualar ve dzellikle Sia kaynaklarindaki dualar zengin bir igerigine sahip-
tir. Kumeyl duasi, Ebu Hamza duasi, Sabaniye miinacaati, Sahife-i Seccadiye’de yer alan
dualar gibi. En yiice manevi diisiincelerin dile getirildikleri dualardir. Biitiin bu kaynak-
lara ragmen halen daha yabanci kaynak arayisinda mu1 olacagiz?!

Bu akima benzer bir hareketi de Ebuzer Gaffari’nin, déneminin zalim yoneticilerine
karg1 yonelttigi toplumsal elestiri ve itirazlarda gormekteyiz. Ebuzer haksizliklara, ayrim-
cibiklara, zuliimlere, keyfi uygulamalara ve adaletsizliklere kargi ¢iktigi i¢in dmriiniin so-
nuna kadar siirgiinler ve yalmzhklar yasayarak bedelini 6demis ve o sekilde bu diinya-
dan gocmiistiir.
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‘ ‘ Teorik hikmet, esyanin

hallerinin oldugu veya
olacagi sekilde bilgi sahibi
olmaktir. Ama pratik hikmet,

Bir gurup oryantalist, Ebuzer’i harekete
geciren etken nedir? Sorusunu yoneltmis ve
buna Islam diinyasimn disindan yabanci bir
kaynak bulmaya caligmuglardir. George Cor-
dak, Insanhk Adaletinin Sesi: Imam Ali adl
kitabinda bu konuda soyle demektedir:

insan davranigslarinin Bu kimselere (oryantalistlere) sagirtyorum.
(ihtiyarifiradi davramslar) Bunlann yaptiklari; birini nehrin kenarinda

gormemize ragmen, onun elindeki kaba suyu

- o acaba nereden doldurmustur diye arayisa gir-
kot oldugunu ve neden memize benzer. Onun kabindaki su igin ba-

oyle olmamasi gerektigini sinda durdugu nehir veya denizi gormezden
bilmektir. gelip bagka bir gol arayisina girmek gibidir!
Ebuzer’in, Islam’dan baska bir kaynaga ihti-

yact mu var?! Ebuzerlerin, Muaviyelerin zu-
liimlerine kars: kiyamlarinda islam kadar etkili
bagka bir ilham kaynag: olabilir mi?!

nasil ve ne sekilde iyi veya

Bu girisimlerin aynisim irfan konusunda da gormekteyiz. Oryantalistler, irfanin ma-
neviyatina ilham olabilecek islam’mn disinda baska kaynaklarin arayisi icerisinde olup bu
engin deryay1 gormezden gelmeye calisiyorlar. Oryantalistler ve onlarin dogudaki takip-
cilerinin iddialarinin dogru ¢ikmasi icin Kur’an ve bunca hadis, dua, hutbeyi gérmezden
mi gelecegiz?! Son dénemlerde, Islami irfan konusunda genis arastirmalar yaprus Ingi-
liz Nickelson ve Fransiz Massignon gibi kimseler nitekim acik bir sekilde islami irfamin
kaynaginin Kur’an ve siinnet olduklarimn ifade etmislerdir.

Nickelson’un bu konudaki bazi ciimleleri soyledir:

Kur’anin soyle dedigini goriiyoruz:

Allah gikKlerin ve yerin nurudur. ° O, ilk ve sondur.” O’ndan bagka ilah yoktur.® O’nun
disindaki her sey yok olacaktir. insana kendi ruhumdan iifledim. ° insam biz yarat-
tik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damaridan
daha yakiniz. '° Nereye donerseniz Allah’mn yiizii iste oradadir. !' Kime Allah nur ver-
mezse, onun icin nur diye bir sey yoktur. 2

Tasavvufun kékii bu ayetlerdir. flk tasavvufcular icin Kur’an sadece Allah’in sézleri anla-
mina gelmiyordu aynm zamanda Allah’a yakinlasmanin da bir arac1 sayiliyordu. Tasavvufgular

Nur suresi, 35. ayet
Hadid suresi, 3. ayet
Enam suresi, 102. ayet
Secde suresi, 9. ayet
Kaf suresi, 16. ayet
Bakara suresi, 115. ayet
Nur suresi, 40. ayet
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ibadet ve Kur’anin gesitli ayetlerinde derinleserek ve 6zellikle de “mirag” ile ilgili rumuzlu
ayetlere bakarak peygamberin eristigi o manevi duruma erisebilmek icin o ruhi durumu
kendilerinde olusturmaya calismaktadirlar.

Yine baska bir yerde de style demektedir:

Tasavvuftaki birlik ve biitiinliigii yansitan ilkeleri her yerden daha ¢cok Kur’an’da zikredil-
mistir. Peygamber de Allah’in sdyle buyurdugunu sdylemektedir: kullarimdan ibadet ve
salih amel ile bana yakinlaganlar1 ben de severim. Séyle ki ben onun kulagi olurum ve o,
benim aracihgimla isitecektir. O’nun gozii olurum ve o benim araciligimla goriir. O’nun
dili ve eli olurum, benim aracihigimla konusur ve tutar. '

Daha 6nce de birkag defa belirttigimiz gibi mesele, arifler ve tasavvufcularin bu kay-
naklardan ne kadar ilham alabildikleri degildir. Mesele; ilham kaynaklarinin yabanci mi
yoksa Islami metinler midir?

Ameli Hikmet / Pratik irfan

Hikmet veya felsefeyi, eskiden iki boliime ayiwrmislardir: Nazari Hikmet/ Teorik Fel-
sefe ve Amel Hikmet/ Pratik Felsefe. ilk basta, teorik hikmetin kullanilmayan ancak yine
de bilinmesi gereken bir ilim oldugu akla gelebilir. Ornegin milyonlarca igik yili bize uzak
mesafede olan herhangi bir y1ldizin durumunu bilmek gibi. Pratik hikmet, amelde kullani-
labilen isler veya durumlar hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Tip, matematik veya geometri
gibi. Ancak bu diistincenin herhangi bir gecerliligi yoktur. Teorik ve pratik hikmetin kistasi,
baska bir seydir. Bu konuyu herkesten daha iyi aciklayan ibn Sina’dir. O, Sifa’nin manti-
ginda, Sifa’nin ilahiyatinda ve Miibahisat kitabinda oldukga giizel bir sekilde agiklamustir.
Biz simdilik bu derslerimizde onun agiklamasi ve incelemesine giremeyecegiz.

Teorik ve pratik hikmet i¢in burada ortaya koyabilecegimiz kistas sundan ibarettir: Te-
orik hikmet, esyanin hallerinin oldugu veya olacag: sekilde bilgi sahibi olmaktir. Ama pra-
tik hikmet, insan davraniglarimin '* (ihtiyari/iradi davramslar) nasil ve ne sekilde iyi veya
kotii oldugunu ve neden dyle olmamas: gerektigini bilmektir. '* Ornegin diinya, alim bir
mebde tarafindan sadir olmugtur. Veya biitiin dogal birlesikler birkag sinirh etkene donii-
stirler. Yahut ondaliklarin ¢arpimi veya boliinmesi dyle ya da boyledir. Bunlarin hepsi te-
orik hikmetin bir parcasidir.

13 fslam’in Mirasi adli kitap, islam hakkinda calisma yapmus bir gurup oryantalist.

14 Kudsi hadis.

15 Elbette daha iyi bir diizen hakkinda, var olan ve yasanmakta olan ideal olan mdir yoksa daha iyi ve daha
iistiin bir diizen miimkiin mii? Ancak bu konunun kendisi pratik hikmetin degil, teorik hikmetin konusu-
dur.

16 Felsefenin flkeleri hakkindaki altinci makalede “olmas gerekenler” konusuna deginilmistir. Ancak davr -

niglarin nasil daha iyi ve kamil olacagi konusuna —pratik akil ve hikmetin geregi olmasina ragmen- degi-
nilmemisgtir.
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Kisacasi: Teorik hikmet, “var olan” ve pratik hikmet “olmasi ve olmamasi gereken”lerden
s6z eder. Teorik hikmetin konular haber ctimlesi tiiriindendirler fakat pratik hikmetin ko-
nulari ingai climleler tiirtindendir.

Pratik hikmet, insanin sorumluluklarim ve gorevlerini bilmesinden ibarettir; yani insanin
ilahi veya begeri olan kanunlar tarafindan belirlenen degil —bu tamamen farkh bir konudur-
salt insan bilgisine dayanan kanunun belirledigi birtakim gérev ve sorumluluklardir.

Pratik hikmeti 6n plana cikaranlar, insanin birtakim sorumluluklarimn olduguna ve
bunlarn akil ve bilgi yoluyla kegfedilebilecegine inamrlar. 7

Teorik hikmet ilahiyat, tabiiyat ve riyaziyata ayrilir. Bundan dolay, oldukca genis bir
alana yayihr. Neredeyse biitiin begeri ilimleri kapsamaktadir. Ama pratik hikmet ahlak, ev
idaresi ve toplum yonetimi ile ilgilidir. Gordiigiimiiz gibi pratik hikmet, sosyal bilimleri
kapsamaktadir. Ancak sosyal bilimlerin de tamamim degil, bir kismini kapsar.

Pratik hikmet cesitli yonlerden simrhdir: Birincisi, insan ile simrhdir. Insan disinda-
kileri kapsamaz. ikincisi, insanmn iradi davramslar ile simrhdir. Yani insan bedeni ve ru-
hunun —tip, fizyoloji ve psikolojinin alamna giren- iradi olmayan yoniiyle ilgilenmez.
Uciinciisii, insanin iradi davramslarinin nasil olmasi ve olmamasi gerektigi kismiyla ilgi-
lenir. Bundan dolayi, algi mekanizmasi olan aklin giicii ve uygulama mekanizmasi olan
iradenin giiciiyle ilgilenir. Hayal (alg1 mekanizmasimin) ve arzu (uygulama mekanizma-
sinin) ile ilgilenmez. Bu yiizden, insanin iradesi ve o iradenin gerceklesmesi icin yerine
gelmesi zorunlu olan kosullarin neler olduklari hakkindaki tartisma veya insan iradesinin
mahiyeti, insan muhtar mu (iradesi var mi1) yoksa mecbur mu (iradesi yok mudur) tartis-
malar pratik hikmetin alaninin disindadir. Bu konular, daha ¢ok psikoloji veya felsefenin
alanina girerler. Dordiinciisti, pratik hikmet biitiin “olmasi gerekenlerden” degil, tiir, ge-
nel, mutlak ve insanla ilgili “olmasi gerekenlerden” sz eder. Bireysel ve goreceli olan-
lar da konu edinmez.

Séziinii ettigimiz son boliime agiklik getirmeliyiz. insanin igledigi her davrams, birta-
kim 6n hazirhk ve kosullarin yerine gelmesini gerektirir: Birincisi, ona iliskin bir tasav-
vurda bulunmalidir. Tkincisi, yapacag ise iliskin onda arzu veya yapmayacag bir seye
kars1 onda korku olusmalidir. Ugiinciisii, yapacag) isin faydali olup olmayacagina iliskin
tasdikli bir yargiya varmig olmasi gerekir. Dordiinciisii, yapmasi gerektigi veya yapma-
masi gerektidi konusunda bir tiir ingai bir yargiya varmalidir. Besincisi, irade ve kararin
bir biitlin olarak aym yonde tecelli etmesi gerekir.

Bu 6n kosullar tartismasiz olarak tahakkuk bulmalidir. Sadece tasdikli yarg: (faydah
olup olmayacag) ve insai yargi (olmasi ve olmamasi gereken) konusunda soylenecek bir-
kag sey vardr. Iradi olan her davrams konusunda zihinde gercekten iki tiir yargi mi olu-
suyor? Biri yararh olup olmayacag: ve digeri olmasi ve olmamasi gerektigine iligkin iki
yargl m1 yoksa daha fazla yarg: cesidi ile mi karsi karsiyayiz? Eger sadece bir yarg: ce-
sidi soz konusu ise, o zaman o ikisinden hangisi olacaktir?

17" Akl kendisi yarg1 mercii de olabilir. Bagka bir erk degil, sadece akal.
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Dogru olany, her iki yarginin da gergeklesmesidir. Insai yargimn etkin oldugunu go-
riiyoruz. Herkes yapmakta oldugu ise iliskin kendisini onu “yapmak zorunda” olduguna
inanmaktadir. Kendince su yargida bulunmaktadir: Birincisi, bunu yapmaliyim. “Yap-
mal1 ve yapmamali” diisiincesi, insanin kendi iradesiyle belirledigi amactan kaynaklanir;
her iradi eylem, bir amaci gerceklestirmek veya bir maksada ulasmak icin gerceklegtirilir.
“Yapmasi ve yapmamasi gerekenler” yargisi su anlama gelmektedir: Filan amaca ulas-
mak icin filan eylemi gerceklestirmeliyim. Yani herhangi bir hedef s6z konusu degilse,
herhangi bir “zorunluluk” da yoktur.

Dogrusu, bir insan diger bir insam bir isi yapmaya zorlarken veya onu yapmaktan al-
koyarken, ona emretmekte veya yasaklamaktadir. Emretmek (yapmali) veya yasaklamak
(yapmamali) yoluyla inga ettigi aslinda muhatabini bir isi yapmaya yonlendirmek veya
bir isi yapmaktan sakindirmaktir. Bu emretme ve sakindirmalardan bir amag giitmektedir.
Bu emir ve yasaklamalar, itaatler ve boyun egmeler, emredicinin ve yasaklayicinin belirli
bir amaca ulasmak istemesindendir. Insan zihni de bir amaca ulasabilmek icin “yapmali
veya yapmamal” ifadelerini kullanmaktan baska secenek olmadigini bilir.

Bu yiizden “yapmali veya yapmamali” ifadeleri, biitiin iradi islerde kullanilir. Sadece
belirli bir is igin kullamlmakla simrli degildir. Her “yapmali veya yapmamal” s6zciigii
kullamldiginda beraberinde failin belirli bir amag sahibi oldugu da ortaya ¢ikar. Bundan
dolay, cesitli ve zaman zaman karsit hedefler tastyan kimselerde, zit “sakindirmalar” da
ortaya ¢ikabilir. Ornegin iki diisman veya iki rakipten her biri, digerinin ziddina amag ta-
sir. Dolayisiyla kaginilmaz olarak her birinin zihnindeki “emretmeler veya sakindirma-
lar” birbirine karsit olacaktir. Diismanlardan her birinin amaci, zafere ulasip muhatabim
yenmektir. Her diisman, kendi nezdinde sunu diisiinmektedir; filan imtiyaz1 mutlaka ben
kazanmaliyim ve o kaybetmelidir.

Biitiin ciiz’i, bireysel, goreceli ve gecici nitelikteki “yapmali veya yapmamali” ifade-
leri buradan neset eder. Gorligler ve bakis acilan ¢esitli oldugundan “yapmal veya yap-
malilar” da tezat tegkil edebilir.

Ornegin iki kisi giireste karsilagiyorsa, ticiincii kisi s6yle diisiiniir; “A” yansmacisi ka-
zanmak i¢in su hareketi yapmalidir ve “B” yarismacisi onun kazanmamast icin bu hare-
keti yapmasina izin vermemeli ve kendisinin kazanabilmesi icin de filan hareketi yapmasi
gerekir. Bireysel, ciiz’i, goreceli ve gecici olan bu tiir emretme ve sakindirmalar, pratik
hikmetin kapsamina girmezler.

Burada bagka bir mesele giindeme gelmektedir. Insan akh ve bilgisi, herkesin bakis
acisina gore esit emretme ve sakindirma sekli var midir? Yani ciiz’i degil genel, géreceli
degil mutlak, gecici degil daimi olan tiirden emretme ve sakindirmalar var midir? Yoksa
aslinda bdyle bir emir ve sakindirma séz konusu degil midir?

Ahlaki, ailevi veya toplumsal degerler olarak adlandirillan —veya en azindan adlandi-
nlabilen- seylerin hepsi bu tiirdendir. Insanin dogru sézlii ve diiriist olmast, iyilik ve hiz-
met etmesi, genelin ¢ikarlanim bireysel ¢ikarlarina tercih etmesi, iyilige iyilikle karsilik
vermesi, 0zgiir ve dzgiirliik¢li olmasi, adil ve adaleti yayan olmasi, zulme ve zalime karst
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olmasi, cesur ve yiirekli olmasi, bagiglayici ve fedakar olmasi, muttaki ve sakinan olmasi
gibi yargilan vicdaminda barmndiryor mu? Eger séz konusu yargilar insanoglunun vic-
daninda yer etmisse, artik bireysel degil genelin maslahati 6n plana ¢ikar, goreceli degil
mutlaktir, gecici degil daimidir. Bu genel ve mutlak yargilarin varhigim inkar edersek te-
orik hikmeti (akli ve istidlali) pratik hikmet (akli ve istidlali) kargisinda inkar etmis olu-
ruz. Bu durumda, anlamm yitirecek olan tecriibi ahlaki yeniden gézden gecirmemiz ge-
rekecektir. Ama bu yargilari genel, ortak ve mutlak olarak kabul edersek, pratik hikmet
iste o zaman anlam kazanir; yani teorik hikmette nazari diistincelerimizin sekillenebilmesi
icin birtakim 6n hazirliklarin yerine getirilmesine iligkin bazi ilkeler oldugu gibi tecriibi
ilimlerde de birtakim ilk genel ve mutlak ilkelerin olmasi zorunludur. S6z konusu ilkele-
rin gerekliligini veya varhigin reddettigimiz takdirde ahlaki ve insani degerlerden soz et-
mek anlamsiz olur. S6z konusu ilkelerin varhgim kabul etmekle isimiz bitmiyor ve or-
taya yeni sorular ¢ikiyor.

Pratik hikmetin ilkelerinin analizinde sdyle bir soru ile kargi karsiya kalabiliriz: Genel
ve mutlak yargilar hangi temellere dayanmaktadir? Bu oldukca genis ve derin bir konu
olmakla birlikte cok 6nemli oldugundan &grencilerimizin simdiden konu ile asina olma-
lan bakimindan agiklamay1 gerekli goriiyoruz. Bu konuda {i¢ goriis vardir:

1.Bu tiir yargilar, belli bir amaca ulagabilmenin kosulu sayilan ciiz’i ve goreceli yargila-
nn aksine, bizzat kendileri amag olan iglere iliskindir. Ornegin dogru sézlii ve diiriist olun-
mal diyoruz. Neden? Dogrulugun kendisi i¢in dogru olunmali. Dogruluk, insanin zatina
ve fitratina uygun hakiki kemale erme aracidir. Bagka bir ifadeyle, dogru sozlii ve diirtist
olmak, nefsin kemale ermesi, hayir ve fazilet niteligi bakimindan zati bir degere sahiptir.
Dogruluk ve diiriistliigiin zatinda makul bir iyilik ve zati bir giizellik vardir. Diiriistliigiin
kendisi, insan nefsinin hayrina ve kemaline vesiledir. Yalan, insanin 6ziine aykiridir. Bagka
bir ifadeyle, insansi bir amag oldugundan biitiin insanlarmn ortak amaci sayilir.

Insan, dogrulugu bagka bir amag icin degil, bizzat dogru oldugu icin tercih eder. As-
linda bireyin zati kemal anlayisina sahip olmasl, insan toplulugunun da faydasimadir. in-
san toplulugunun yararina olmasi, bireyin layik oldugu insani kemal derecesine ulagmast
bakimindandir. Oyleyse, bireyin hayn ve kemale erebilmesi igin uygun olan, toplumun
ve dogrusu diger bireylerin de yararinadir. Bireysel hayir ve riist, toplumsal yararin go-
zetilmesine baghdir.

2. Ikinci goriise gore dogruluk, diiriistliik, adalet ve bunlara benzer degerler, genel ve
mutlak olmakla birlikte, bizzat amac degillerdir. Bu tiir insani diisiincelerde g6zetilen amac,
bilerek veya bilmeyerek baskalarinin hayrim gozetmektir. Insan, yaratihisi geregi toplum-
sal bir varhktr. Insan iki tiir amag tagimakta, iki tiir ige zati egilimi var ve bu iki isten haz
almaktadir: Biri, onu kendi ferdi amaclari, yararlar ve olgunluklarina ulastirir. Digeri so-
nuclan bakimmdan bagka insanlarin ihtiyaglarim temin etmeye ve amaclarina ulasmasina
vesile olan iglerdir. Oyleyse insan fitrat, zihin mekanizmasi, duygulan ve egilimleri ba-
kimindan hem kendi ve hem bagka bireylerin yararina ¢aligan bir varliktir. Pratik hikmet
olarak adlandirilan alan, birtakim amaclara ulasmak icin yapilmasi gerekenlerden olus-
maktadir. Bu yapilmasi gerekenler ile diger yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler arasinda
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fark yoktur. Herhangi bir fark varsa da insani
amaclardan kaynaklanmaktadir. Bazi amaclar,
bireyin kendi nihai olgunlugu ile ilgiliyken
diger bazilari, diger bireylerin amaglariyla
ilgilidir. '® Bagka fertlerle alakali oldugunda,
olmasi veya olmamasi gerekenler genel ve
mutlaktirlar ve pratik hikmetin alanina gi-
rerler. Ornegin kendi achgim gidermek icin
yaptigim sey, bireysel, goreceli, hayvani, uy-
gunsuz ve degersizdir. Ama baska insanla-
rin kannlarini doyurmalari icin yaptigim is-
ler, genel, yiice, insani ve degerlidir. Amag
doymaktir ancak doymanin kendisi siradan
bir igtir. Doyman i¢in yapilan isler ferdi ise: bireyin vicdani, genelin
“Ben doymaliyim” (kagimilmaz olarak her in- vicdaninin gercek
sanda kendine 6zgii ve ciiz’i bir sekilde var- bir parcasidir.
dir) siradan bir istir. Ama genel bir nitelik ta-
siyorsa: “Baskalar1 doymalidir” (bu diisiince
ister istemez herkesin zihninde esit bir sekilde
vardir) ylice, kutsal ve degerlidir. Bundan do-
lay1, bu diisiincenin degeri, kutsallhig1 ve yii-
celigi, onun genel ve ortak olmasindandir.

Toplum “sahis”
olmak acisindan
cokludur ve
bir vahdet s6z konusu
degildir. Ancak sahsiyet
bakimindan gercek bir
birlige ulasmuslardir;

faka “vicdan” olarak

3.Uciincii goriis, birinci goriisiin aksine yapilan ahlaki islerin bizzat kendilerinin amag
olmadiginmi ve amacin bagka seyler oldugunu ileri siirer. Amag, bireyin de bir parcasi ol-
dugu toplumun, yarari ve gelisimidir; yani toplum, digsal ve bigane bir amac degildir.
Belki de ferdi ve biyolojik “ben”in 6tesinde —ki ferdi ve biyolojik “ben”den daha ytice-
dir- bir “ben” amaclanmistir. Temel olarak —ikinci goriise gore ki bagkalarinin zatin di-
sindaki ahlaki degerlerin amaci olduguna inanmasimin aksine- belirli bir amag¢ dogrultu-
sunda hareket eden insan veya herhangi bir varligin kendisine bigane olmasi imkansizdir.
Her hareket, daima bir amaca odakhdir ve o amag nihayet itibariyle onun kendisidir. Her
hareketin eksikligi kendindendir ve kemale ermesi yine kendisiyledir. Her hareket kuvve/
potansiyelden fiile/pratige dogrudur. Kuvve ve fiil de Allah’in hakikatlerindendir. Toplum
amactir, fakat zat1 disinda degil, zat itibariyle amactir.

Konun 6zeti sudur: Toplum, itibari bir olgu degil, bir hakikat ve gercekliktir. Toplu-
mun bireylerden olugmasi, itibari degil, gercektir; yani toplumu olusturan bireyler, cisim
olarak birbirlerinden ayn olabilir ve gercek bir birlik olmayabilirler. Ancak ruhi ve kiiltii-
rel bakimdan birbirlerinden karsilikh etkilesim igerisinde olmalar neticesinde gercek bir

8 Daha iyi bir ifadeyle, ahlaki olarak yapilmasi gerekenlere ait olanlar ile diger alanlardaki yapilmas ger -
kenlere ait olanlar, zati bakimdan birbirlerinden farkh degillerdir. Bu agidan bakildiginda yemek ve hiz-
met etmek arasindan herhangi bir fark yoktur; fark, kendisi digindaki ve izafi olan fillerdedir. Yani kendisi
ile ilgili oldugunda normal, bagkalan ile ilgili oldugunda yticedir. Ahlaki bir kistas agisindan degerlendi-
rildiginde, baskasi icin olmaktir ve baska ahlaki bir kistasa gore ise genel olmak ve insanlik igindir.

“beden” olarak coguldurlar

birdirler. Diger bir degisle,
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birlik ortaya gikarabilirler. Bagka bir ifadeyle, toplum “sahis” olmak agisindan ¢okludur
ve bir vahdet s6z konusu degildir. Ancak sahsiyet bakimindan gercek bir birlige ulasmis-
lardir; “beden” olarak coguldurlar faka “vicdan” olarak birdirler. Diger bir degisle, bire-
yin vicdani, genelin vicdaninin gercek bir pargasidir.

Dogrusu, her birey iki tiir “ben”e, vicdana, sahsiyete ve duyguya sahiptir. Bunlardan
biri, biyolojik ve hayvani tarafi olan “bendir”. Digeri, toplumsal ve insani yoniiniin {iriinii
olan “bendir”. Insan, iki ben arasinda kendisini birey olarak gériir. Diger ben’inde ise top-
lumsal yoniinii goriir. Aslinda bireyin varhginda kendisini hisseden, algilayan ve bilingli
olan, toplumdur. Bireyin varliginda kendisini hisseden ve bilince ulagan toplum, kacinil-
maz olarak birtakim amaclara sahiptir. Yani o hedeflere uygun olmasi ve olmamas: gere-
ken birtakim diisiincelere sahiptir.

Pratik hikmet olarak adlandirilan —genel, miisterek, daimi ve mutlak yonii olan- sey,
insanoglunun toplumsal “beninin” kemale erme ve amaclaria ulagma istegine iligkin ya-
rattig) diisiincelerdir.

Bu diisiincelerin bireysel diisiincelere kars1 deger ve kutsallik 6lgiisii, onlarin genel
olusuna degil, bir biitiin olusundan kaynaklanir. Genel ve biitiin arasindaki fark mantikta
izah edilmistir.

Soziinii ettigimiz bu {i¢ varsayimdan birincisi, bireyin iki karakterli ve iki asamal olu-
sunu vurgulamaktadir. insan iki yonii olan ve iki asamah bir hakikate sahiptir. Degersiz
yonii toprak ve hayvan ve melekuti ve yiice yonii; iki “ben” ve iki “ego”ya sahip bir var-
lik. Insanin asil ve gercek “egosu”, melekuti olan “egosudur”. Toprak olan “egosu” ise,
melekuti olan “egosuna” ulasmak icin sadece bir vesile ve hazirlik vazifesi goriir. Isler,
onun haki “egosu” ile simirh oldugu siirece, genel ve degersizdir. Ancak onun yiice y6-
niiyle ilgili olan “egosu”, manevi amaglardan kaynaklanir. Bagka bir ifadeyle, onun insani
ve ilahi zati kerametinden kaynaklanir. Bu yiizden deger, kutsallik ve yticelik kazamr. Di-
ger bir degisle: ahlaki degerler, birtakim teorik kemallerden degil, pratik nefsani kemal-
lerden olugurlar. Yani nefsin insani olmayan yoniiyle iligkisi, beden ve toplumsal yasami
ilgilendiren kemallerdir. Oysa teorik kemaller, nefsin kendisinden {istiin olan ile iliskisi,
yani Allah ve diinyanin genel diizeni ile ilgilidirler.

Ibn Sina ve Molla Sadra’dan verdigimiz érnek alintilar, hemen hemen bu anlama gel-
mektedir.

Ikinci gériis, insann cift karakterli olusuna dayanmaz. Onun cifte amaglar tasimasina
dayamr. Baz1 bireysel amaglari, onun bireysel ihtiyaclarim temin etmek icindir ve diger
bazi amaclar da bagkalarinin ihtiyaglarini temin etmek icindir. Bagka bir ifadeyle, her fer-
din benligine yerlestirilmis olan ve kendi ihtiyaclariyla hicbir ilgisi bulunmayip bagkalari-
nin ihtiyaclan ile alakah bir sey vardir. Annenin gogiislerle ve siit mekanizmasiyla dona-
tilmas: gibi. Bu gogiisler ve siit mekanizmasi anne i¢in degil cocugunun ihtiyaglar temin
etmesi icin donatilmstir.

Uciincii goriis, insanin ¢ift karakterli bir kisilige sahip oldugunu savunur. Ancak bu
cift karakterlilik, haki bir kisilik ve haki iistti bir kisilik seklinde degildir. Buradaki ¢ift
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karakterlilik bireysel, biyolojik ve tabii kisiligi ile toplumsal, kiiltiirel ve insani kisiligin-
den olugur. Insan bir taraftan bireysel birtakim faaliyetlerde bulunur. Bundan dolay1, baz
yapmasli ve yapmamasi gerekenler —kimi zaman kisisel cikarlarina da aykir olmakla bir-
likte- karsisina cikabilir. Ferdi ve biyolojik “ego”nun yaninda toplumsal bir “ego”ya da
sahiptir.

Insanin sosyal “ego”su ve toplumsal kisiligi dogal, biyolojik, fitri veya ilahi degildir.
Belki de iktisabi ve toplumsal ve de bir arada yagsamamn gereksinimidir. '

Biz bu {i¢ goriis arasindan birinci goriisii tercih ediyoruz. Bu hususla ilgili daha de-
tayl bir tartismay1 sonraya birakiyoruz. Biitiin bunlara karsin, yukarndaki aciklama ahlaki
yargilarn kalic1 yoniinii degil, genel yoniinii yansitig1 soylenebilir.

Bu varsayima verilebilecek cevap sudur: Kahcilik yonii, insanin nevi ile ilgilidir. in-
san, nevinden ¢ikmmg mudir? Yoksa gelismeler insani tiiriinden disari ¢ikarmaz ve insamn
gercek kemali onun nevilik siirecinde midir? Toplumsal yonii de insanin nevine tabidir.
Yani toplumsal nevi, ferdi nevine tabidir.

Ahlak ilmi

Daha 6nce pratik hikmetin ti¢ boliime ayrldigim belirtmistik: Ahlak, aile diizeni ve
toplumsal diizen. $imdi ahlak konusunu agiklamaya calisacagiz.

Ahlaki genel olarak su sekilde tanimlamaktadirlar: Nasil yaganacagini veya nasil ya-
sanmas! gerektigini 6greten ilimdir. Bagka bir tamima gore ahlak, hangi yasam tarzinin iyi
oldugunu ve insanlarin nasi davranmalan gerektigini 6gretmeye calisir.

Ahlakin bu tanimi, kavramlarin genel ve mutlak olmasi kosuluyla géz 6niinde bulun-
durursak dogrudur. Insan, insan olusundan dolay1 nasil yasamaldir? Ona uygun iyi ya-
sam hangisidir?

Ancak sadece kendisi hakkinda karar almak isteyen bir bireyi goz oniinde bulundu-
rursak- bu karar bagkalarim kapsamiyorsa- dogru bir tamm degildir.

Bununla birlikte, ahlaki kavram ve anlamlar farkhdir. O fark da sudur: Insan degerli,
kutsal ve ulvi olabilmek icin nasil yasamalidir? Degerli ve siradan bir eylemin 6tesine ge-
¢ebilmek, ahlaktaki fiil kavraminin bir parcasidir.

Bundan dolay1, bazi ekoller —daha sonra agiklayacagimz gibi- ahlaki sistemlere sahip
olduklarim iddia etmelerine ragmen ashnda ahlaki bir diizenleri yoktur. S6z konusu ekoller
“nasil yasanmahdir” hakkinda birtakim agiklamalarda bulunmusglardir. Ancak daha 6nce
acikladigirmz gibi biitiin yapilmasi gerekenler pratik hikmetin bir parcasi —ahlak bunun
temel direklerinden biridir- sayllmazlar. Dogrusu, ahlaka iliskin olan sadece “nasil yasan-

19 Bagka bir ifadeyle, birinci goriis insann manevi, degersel ve rasyonel bir bakis acisina sahip oldugunu
ileri siirmektedir. Tkinci goriis, insanin Gtekisi ve genel bir bakis acisina sahip oldugunu ileri siirmektedir.
Ucgiincii goriig ise, insanin toplumsal ve genel bir bakis agisina sahip oldugunu iddia eder.
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malidir?” ile simirh degildir. Degerli, ulvi ve kutsal
yasayabilmek icin nasil yasanmahdir? Sorusuna
cevap verebilmelidir.

Ahlaki genel olarak su Burada gozetilmesi gereken baska bir hu-
sekilde tanimlamaktadiriar: sus daha vardir. Genellikle ahlakim iki hu-
Nasil yasanacagin veya susta nasil yasamarmiz gerektigine iligkin
nasil yasanmasi gerektigini bize emrettigini sdylerler: Biri nasil dav-
ogreten ilimdir. Baska ranmamiz gerektigi digeri nasil olmamiz
bir tanima gore ahlak, gerektigi. Nasil yasanmas! gerektigi hususu
hangi yagsam tarzinin iyi da iki kisma ayrlir: Nasil davranilmali ve
oldugunu ve insanlarin nasil nasil olunmalidir. Nasil davranilacag), in-
davranmalan gerektigini sanin amelleri ile ilgilidir —sdylemlerini de
ogretmeye caligir. kapsar- ve nasil olunmas: gerektigidir. Nasil

olunmali ise, insanin huylar1 ve melekeleri ile
ilgilidir. Nasil ve ne nitelikte olmahdir. Bu agik-
lama geregi insanin davraniglari, huylan ve alig-
kanliklan perde arkasinda bir varlik ve bir mahiyet
vardir. Ahlak, insanin mahiyeti ile ilgilenmez.

Ancak bir taraftan varhgin asaleti teorisinin ahlaka bakis agisi, diger taraftan insanin
potansiyel ve bilinmez insani kisiligi, davranis biciminin huy ve aligkanliklar olusumuna
etkisi ve insanin varolugsal yoniiniin belirlenmesinde huy ve aliskanliklarin rolii dikkate
alindiginda ahlak ilmi, sadece “nasil yasanilmahdir” dan ibaret olmadigl, ayn1 zamanda
“ne oldugunun” da ilmidir.

Ahlakta Diiriistliik ve Diiriist Olmamanin Olgiisii

Burada aydinlatilmasi gereken bir husus vardir. O da teorik hikmette —ilahiyat, tabii-
yat, matematik - teorilerin ve goriislerin dogrulugunu ve yanhshgim 6lcebilmek icin be-
lirli bir kriter ve mantik vardi. Eger istidlal, ilahi ilimlerdeki istidlaller gibi kiyasi istidlal
olursa, formel mantigin kriterleri yeterli olur. Yani istidlalin sekli, mantik kurallarina uy-
gun ve birincil acik ilkelere, duyumlara ve tecriibeye dayal olmalidir. Eger istidlal, tec-
riibi istidlal ise, o teorinin gecerliligini ve dogrulugunu 6lgmek icin pratik ve somut de-
ney yeterli olacaktir.

Pratik hikmette durum nasildir? Pratik hikmetin konularinin hi¢birinin yukandaki iki
yontemle ispatlanamayacag ileri siiriilebilir; ne kiyas ve mantik yoluyla ve ne deneysel
ve tecriibi yontemlerle. Ama kiyas yontemi de ilk bedihiler, duyumlar veya vicdanlar ve
tecriibelere dayanmaktadir. Oysa pratik hikmet, iyi ve kétii kavramlariyla ilgilidir. Iyi ve
kotii kavram da yapilmasi ve yapilmamasi gerekenlerden olusur. Yapilmasi ve yapilmamasi
gerekenler de hoglanmak veya hoglanmamaya baghidir. Hoglanmak ve hoslanmamak ise,
insana gore degiskenlik arz eder. Insanlar kisisel konumlari, gikarlari, tabi olduklar: milli-
yet, bulunduklar simf, takipgisi olduklan inang ve amaglar, farkh istekleri amaglar1 oldu-
gundan degisik seylerden hoslanirlar. Bu durumda yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler,
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ona paralel olarak iyilikler ve kotiiliikler tamamen goreceli ve zihnidirler. Oyleyse, ahlaki
birtakim igler somut olmadiklarindan deneysel ve mantiksal olarak ispatlanamazlar.

Bertrand Russel, felsefi analizinde bu mantiksal sonuca ulasan kimselerdendir. O, Ta-
rih Felsefesi adh kitabinda Eflatun’un “Adalet” teorisini aciklarken “adalet, giicliilerin ¢1-
karlarindan bagka bir sey degildir” seklindeki Thrasymachus’un tarihi elegtirisini de ak-
tarmakta ve soyle demektedir:

“Bu goriis, ahlak ve siyasetin temel meselelerinden birini giindeme getirmektedir. Stz
konusu mesele, “iyi ve kotii” kavramlarim kullanan kimsenin ifade ettii sey onemli-
dir. Bunlan birbirinden ayirt edebilecek bir kriter var midir? Eger boyle bir kriter yoksa,
Thrasymachus’un dile getirdigi sonuclar kacinilmaz olacaktir. Ama béyle bir kriterin var-
igindan nasil s6z edilebilir? 2°

Yine aym eserin bagka bir yerinde soyle demektedir:

Eflatun ve Thrasymachus arasindaki goriis ayriliklar cok 6nemlidir. .. Eflatun, kendi yaz-
dig1 “Cumhuriyet” teorisinin “iyi” oldugunu ispatlayabilecegini diistinmektedir. Ahlakin
somut bir karsilig1 olduguna inanan demokrat bir kimse de Eflatun’un cumhuriyet teorisi-
nin “kéti” oldugunu ve bunu ispatlayabilecegini diisiinmektedir. Fakat Thrasymachus’un
goriislerini benimseyen bir kimse de sdyle diyecektir: Mesele ispat etmek veya gecersizli-
gini kanitlamak degildir; mesele Eflatun’un ortaya koydugu devlet anlayisim “seviyor mu-
sunuz sevmiyor musunuz? Eger seviyorsaniz, sizin i¢in iyi anlam ifade eder. Eger sevmi-
yorsaniz, sizin i¢in de kétii anlam ifade eder. Bir kismu seviyor ve bir kismi sevmiyorsa,
bir “gerekceye” dayanarak yonetemezsiniz. Bu durumda, ister agik ister gizli olsun giic
kullanmak zorunda kalinr. 2!

Russel kisaca sunu demek istiyor: Iyi ve kétii kavrami, onu o anlamda diisiinen ile
arastirilan sey arasindaki iliskinin agiklayicisidir. Eger s6z konusu iligki sevmeye dayali
bir iliski ise, o iyidir ve eger soz konusu iligki nefrete dayah bir iliski ise, o kottdiir. Eger
ne sevilen ve ne nefret edilen bir sey ise, o sey ne iyidir ve ne kotiidiir.

Bir anlam ve kavram belirli bir seye yiiklendiginde ve o seyin bagka bir sey ile ilis-
kisi varsa, o anlam ve kavram artik genellik ifade edemez.

Russel’in buna cevabi sudur: Birincisi, sevmenin kékiinii bulmahyz. insan neden bir
seyi sever ve diger bir seyi sevmez. Insan ancak hayatinda kendisine —sadece belli bir aci-
dan da olsa- faydasi olan bir seyi sever. Bagka bir ifadeyle, doga her zaman miikemmellige
dogru hareket halindedir. insan, iradesi aracihgiyla gerceklestirmekte oldugu seye iliskin
calismaya ve eyleme zorlamak icin sevk, ilgi, sevgiyi onun &ziine yerlestirmistir. Tipki
“yapilmasi ve yapilmamasi gerekeni” ve “iyi ve kotiiyli” onun 6ziine yerlestirdigi gibi.

Tabiat, bireyin kemal ve maslahati dogrultusunda hareket etmektedir. Tabiat tiiriin ke-
mali ve maslahati dogrultusunda hareket eder. Bireyin kemali temel bazi boliimlerde tiiriin

20 Ban Felsefesi Tarifi, c. 1, s. 242.
A Ages. 244,
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kemal’indan ayn degildir. Ttiriin kemali esas olan ve ferdin kemali de tiiriin kemali olan
islerde, kaginilmaz olarak tiiriinii sevmeler, biitiin bireylerde esit seviyede ortaya cikar. Bu
benzesen, esit olan, genel ve mutlak sevmeler, iyilik ve kotiiliigiin kriterleridirler.

Adalet ve diger ahlaki degerler, tabiatin tiiriin maslahat1 ve gelisimi yoniinde hareket
ettigi alanlardir. Kendi iradesiyle onlara ulasabilmesi icin, biitiin bireylerde bu iglere ilis-
kin bir ilgi yaratmustir. Bu ilgi sayesinde yapilmas! ve yapilmamasi gerekenler, birtakim
ingai yargilar seklinde nefsinde ortaya cikar.

Bu durumda iyi ve kotii siyah ve beyaz, kiire ve kiip gibi somut nitelikleri olan sey-
lerde gecerli genel kriterlere benzer, ahlak alaninda gegerli bu tiir genel bir kriterin belir-
lenmesi zorunlulugu yoktur.

Russel, “Bir birey olarak kendi maddi ve cismi ¢ikarlarimi temin etmeyi seviyorum”
ilkesini dikkate almistir. “Ben, bir birey olarak ruhen yticelmek isttiyorum” ilkesi veya
“Ben, bir birey olarak tiirlimiin genel ¢ikarlarin1 ve maslahatlarim 6n planda tutmaktan
hoslantyorum” ilkesini gz ard: etmektedir.

Baska bir ifadeyle Russel, tabiatin bireyin maddi cikarlan dogrultusunda hareket et-
tigini belirtmekte ama bireyin manevi ¢ikarlan ve yiiceligi veya tiiriin maslahati dogrul-
tusu yoniindeki hareketine tevecciih etmektedir.

Russel, aciklamasmin sonunda bir kriter olacaksa da kesinlikle somut bir kriter olma-
yacagini belirtmektedir. Elbette bu soyledikleri dogrudur. Sonda sunu eklemektedir:
“Bu zor bir meseledir ve ben bunu ¢ézerim iddiasinda bulunamam. 2

Bir 6nceki sayfada da soyle der:

“Bu, simdiye kadar hakkinda kesin bir yargiya varilamamis olan felsefi meselelerden
biridir.” %

Eflatun’un Teorisi

Simdi ahlak hakkindaki teorileri inceleyelim. Ahlak ilmi veya Ahlak felsefesi “Insanin
hangi davraniglan erdemli ve yerine getirilmelidir? Sorusunu yanitlamaya caligmaktadir.

Filozoflar ve bilginler bu soruya farkh cevaplar vermislerdir. Cevaplar farkli olsa da
birbirlerine zit veya geliskili degildirler. Bu ekoller cogunlukla insanin yapmasi gerektigi
konusunda isin bir kism ile ilgilenmiglerdir. Bu konu, cesitli ekollerin farkli gorisleri in-
celendikten sonra daha iyi anlagilacaktir. Konumuza Eflatun’un teorisi ile baghyoruz.

Eflatun bu konudaki goriislerini toplumsal nazariyesinin bir parcasi olarak acikla-
maktadir. Bagka bir ifadeyle, siyaset felsefesinden yola ¢ikar ve ahlak boliimiine gelir.

2 pAges. 245.
B Ages. 244,
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O, tartismasina sosyal adalet ile baglar ama bireysel ve ahlaka dayal bir adalet anlayi-
styla son bulur.

Eflatun’a gore iig seyin degeri vardir: Adalet, estetik ve hakikat.* Eflatun bu {i¢ seyin
kaynag1 olarak da “hayn” gosterir. Bu durumda aslinda degerli olan tek sey “hayir”dir.
Insanoglunun pesinde olmasi gereken de bu hayra ulasmakur. Bu “hayir” ancak ahlakla
elde edilebilir. Konuyu biraz daha agmamz gerekiyor. Eflatun sosyal adaleti su sekilde
tammlamugtir:

Adalet, bir kimsenin hakki olam elde etmesidir ve yeteneginin elverigli oldugu isi
yapmasidir.

Bireysel adalet konusunda da sdyle demektedir:

Bireyin kendisinde de belli bir diizen ve intizam vardir. Bir bireyin insan giicii, her bir po-
tansiyelinin yerli yerinde kullanilmasiyla miimkiindiir. Bunlarin her biri insan davramsi-
mn ortaya ¢ikmasinda isbirligi icerisindedir. 2

Eflatun’un adaleti (bireysel veya sosyal adalet) uygun ve dengeli bir sekilde tamm-
ladigim goriiyoruz. Dengeli ve uygunluk, estetik demektir. Oyleyse, adaletin sonuglana-
cag1 nokta estetik olacakur.

Ote taraftan, estetik iki tiirdiir: Duyum ve akil. Duyusal estetik bir giiliin, tavusun veya
Yusuf’un giizelligi gibidir. Ancak duyularla degil, akil ile algilanabilen akli estetik ise dog-
rulugun, edebin, takvamn, fedakarlik ve hizmetin giizelligi demektir. Akli estetik, “iyilik,
gilizel amel, ahlaki hayir” diye tabir ettigimiz giizelliktir. Adaletteki estetik duyusal degil,
akli estetik tiiriindendir. Oyleyse, adalet “hayir ve iyilik” demektir.

Ote yandan adalet, diinyanin temel diregidir. Biitiin varlik sisteminde adalet, diizen
ve uyum ilkesi gozetilmistir. Diinya adalet ve uyum sayesinde ayaktadir. Bu yiizden, her
kim “kendi yetenek ve kabiliyetlerinin disina ¢ikarak kisisel ¢cikar saglamaya kalkisirsa
adalet tanris1 onu takip eder ve sonunda intikamim da alir... Doga, bir orkestra sefi gi-
bidir, elindeki degnekle ahengi bozan enstriimam yerine oturtmasini ve kendi dogal isle-
vine geri dondiirmesini saglar.” %’

Bununla birlikte hakikat evrensel ve ahlaki adaleti idrak etmekten ibarettir.

Eflatun’a gore hayir (hatta ahlaki hayir) zihnimizden bagimsiz somut bir gerceklik-
tir; yani matematik ve tabii gercekliklerin varligi kadar ahlaki hayir da bir gerceklige sa-
hiptir. Zihnimizin dis bir nesne ile olan iliskisinin {iriinii olmadigindan géreceli bir durum
degil, zati varhig1 olan ve mutlaklig1 olan bir seydir. “Hayir” zihnimizden bagimsiz olarak

24 Will Deurant, Tarih Felsefesi, s. 34.
%5 A.ge,s. 35.

% Age,s. 35.

¥ Age,s. 3536
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vardir. “Tanima” bakimindan bedihi degil, teoriktir. Yani onu taniyabilmek i¢in mantik ve
felsefeden yararlamlmalidir. Bu yiizden sadece filozoflar hayr tamyabilirler.

Herkes i¢in —kadin ve erkek, genc ve yagl, alim ve avam, birey ve toplum- hayr bir-
dir. Oyleyse ahlak herkes icindir ve sadece bir formiilii vardr.

Hayr isleyebilmek icin onu tanimak yeterlidir. Eflatun ve 6gretmeni Sokrat’a gore hayr
isleyebilmek icin onu tespit edebilmek yeterli olacaktir. Insanin iyi ameli bilip de onu ye-
rine getirmemesi miimkiin degildir. Amel etmemenin sebebi ancak cehalet olabilir. Bu du-
rumda ahlaki yozlagma ile miicadele edilmeli ve cehalet ortadan kaldirilmahdir. Sokrat bu
ylizden biitiin faziletlerin/erdemlerin kay-

nagi olarak “hikmeti” goriir. Her fazi-
letin bir tiir hikmet oldugunu diistiniir.
Ornegin “cesaret” ne’den korkulmaya-
cagim ve ne’den korkulacagim bilmek-
tir. “Iffet” insamn sehvetini nereye ka-
dar tatmin etmesi gerektigi ve nerede
durmasi gerektigini bilmesidir. “Ada-
let” insamn diger insanlarla olan iliski-
lerinde hangi ilkeler ve kurallara uyul-

Efiatun ve
ogretmeni
Sokrat’a gore hayr
isleyebilmek icin onu
tespit edebilmek yeterli
olacaktir. insanin iyi
ameli bilip de onu yerine
getirmemesi miimkiin

degildir. Amel etmemenin
sebebi ancak cehalet
olabilir. Bu durumda ahlaki
yozlasma ile miicadele
edilmeli ve cehalet ortadan
kaldiriimalidir. Sokrat bu
yiizden biitiin faziletlerin/

masi gerektigini bilmesidir. 2

Eflatun’a gore bir kimse filozof
olursa, kaginilmaz olarak iyi biri ola-
caktir. Bir kimsenin hem filozof ol-
masl hem de iyi ahlaktan yoksun ol-
mas! imkansizdir. Giinkii kotii olmak,
cehaletin sonucudur.

erdemlerin kaynagi olarak

. o e Eflatun’un bu goriislerine birtakim
“hikmeti” goriir. goms

elestiriler yoneltilmigtir:

Birincisi, Eflatun hayrn matematik

ve tabiat gibi insan zihninden bagimsiz

ve gercek bir varlik oldugunu ileri stirmiis-

tiir. Daire ve {iggen zihnimizden bagimsiz birer

sekil olarak var olduklan ve zihnimizin kesfettigi gerceklikler oldugu gibi hayir da zihni-
mizden bagimsiz bir varlik oldugundan biz onu kesfederiz.

Daha 6nce de belirttigimiz ve ileride yine belirtecegimiz gibi bu tartismali bir konudur.
Eflatun’a gore pratik ve teorik hikmetin meseleleri arasinda bir farkhlik olmadig1 gozii-
kityor. Diger bir elestiri de sudur: Eflatun ahlaki hayr zihinden bagimsiz bildigi igin ah-
laka iliskin her tiirlii bagintiy1 reddetmektedir. Bu tartismah bir meseledir ve ileride bunu
tartisacagiz.

8 Seyr-i Hikmet der Avrupa, c. 1, Ahval-i Sokrat bolimti.
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Ugiinciisii, Eflatun hocasi Sokrat gibi ahlakli olmak icin ilim, hikmet ve marifeti ye-
terli gérmektedir. Oysa marifet, ilim ve hikmet tek baglarina yeterli degillerdir. flim ve
marifete ek olarak terbiye de gereklidir. Terbiye, ilim ve hikmete uygun nefsani meleke-
lerin olusturulup gelistirilmesidir. Bagka bir ifadeyle, Eflatun iyi bir olmak igin 6gretimin
yeterli oldugunu diistinmiistiir. Oysa 6gretimin yaninda egitim de sarttir.

Bu elegtiriyi, Eflatun’un 6grencisi Aristo yoneltmis ve hem Eflatun’un hem Sokrat’mn
goriislerinin aksine kendi goriisiinii gelistirmistir.

Aristo’nun Teorisi

Aristo, ahlak boliimiinde “mutluluk” meselesini ortaya atrmstir. Ona gore insan bazi-
larmin ifadesiyle iyilik (hayir) degil, *® mutlulugu istemektedir. Aristo’ya gore iyilik, mut-
lulugun kendisidir.

Aristo’nun mutlulukla ilgili bir tamimina rastlamamakla birlikte, mutlulugun hos sey-
lerden en fazla yarar saglamayi, hos olmayan ve rahatsizlik verici seylerden olabildigince
uzaklagmak anlamina geldigini biliyoruz. Elbette hosnutluk veya hosnutsuzluk sadece cis-
mani hazlar ve sikintilarla simrl degildir. Akli ve ruhi hazlar ve sikintilar, en yiiksek haz-
lar ve sikintilardir.

Insanin arzuladig ve pesinde oldugu sey, kemal ve hayir degil mutluluktur. Bir insanin
bilerek mutluluguna aykir1 hareket edip bedbahtlik ve ¢ilenin pesinden gitmesi imkansizdir.
Haz mutlulugun sartidir, kendisi degildir. Ciinkii bircok haz, beraberinde daha biiyiik si-
kitilar getirmekte veya daha derin ve saf hazlarin 6niine gecmektedir.

Simdi mutluluk nasil elde edilir? Onu inceleyelim. Ahlak ilmi, mutlulugu elde ede-
bilme yontemine denir.

Aristo’ya gore:

Erdemler/faziletler, mutluluga ulasmann araglaridir. Zira amag, arzuladigimiz seydir ve
ara¢ da hakkinda diistindiigiimiiz ve sectigimiz seydir. Aracla ilgili ameller secmeli ve ira-
deye bagli olmahdir. Oyleyse, erdemler aragla ilintilidir. *

Aristo ahlak ve mutluluga ulasmanin yolunun itidal ve orta yola riayet edilmesi ge-
rektigine inanir. Ona gore, erdem veya ahlak ifrat ve tefritin ortasidir. Her ruhsal durumun
belirli bir sinm vardir, ondan fazlas rezalet ve ortas: fazilettir. Ornegin cesaret, gazabin
kuvvesi ile ilgilidir. Gazap kuvvesinin amaci nefsi savunmaktir ve onun da orta yolu sid-
det ve korkunun ortasidur. iffet, sehvet kuvvesiyle ilgidir ve orta yolu da eglence ve ser-
rin arasi bir yerdir. Hikmet, akil kuvvesiyle ilgilidir ve orta yolu da uyaniklik ve ahmakl-
gin ortasidir. Comertligin orta hali cimrilik ve israfin ortasidir. Tevazi’nun orta hali kibir
ve agagilanmay1 kabullenmenin ortasidir, 3

2 Ban Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 344.

30 Age s354.

31 Ahlakta ifrat ve tefritin ortasim belirleme konusunda Merhum Hac Molla Mehdi Neraki’nin Camiu’l S -
dat adh kitabina ve EI-Mizan’n birinci cildine bakimz.
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Aristo, Eflatun’un aksine ilim ve marifetin fazilet/erdeme ulagmak icin yeterli olma-
digim diistiniir. Bunlara ilave olarak nefsin faziletle egitilmesini gerektigini soyler. Yani
nefiste fazilet melekeleri olugturulmah ve nefsin faziletleri —itidalli ve orta yola riayet-
aligkanlik haline getirmesi saglanmalidir. Nefsin bunu aligkanlik haline getirmesi ve huy
edinmesi ancak amelin tekrarlanmasi ile miimkiindiir.

Kugkusuz Aristo’nun teorisinin hakikatin bir kismini yansitmaktadir. Aristo’nun ahlak
teorisine yoneltilebilecek en énemli elestiri, o’nun amag bildigi mutluluga ulasmak icin ah-
laki salt en iyi yollar1 belirleme araci olarak gérmesidir. Yani Aristo, amacin énceden be-
lirlendigini soyliiyor. Aristo’nun 6ngordiigii ahlaka gore insan amag belirlemiyor, amaca
ulasmanin yolunu gosteriyor. Oysa o’na ahlak ekoliiniin énce insana hedef gostermesi ge-
rektigini hatirlatmak gerekir. Ahlakin insana amag konusunda yol gostermesi gerekiyor.

Bununla birlikte, Aristo ahlakinda mutluluk amac olarak gosterilmis ve insanin her
zaman hognutlugunun pegsinde oldugunu varsaymigtir. Bu yiizden ona en iyi yollar gos-
termek gerekir. Dogrusu Aristo, ahlakin en 6nemli 6zelligi olan kutsalig1 ahlaktan arin-
dirmugtir. Ahlak, kutsalhini insanmin egosunu yok etmesi ve bencilliginden kurtulmas yo-
luyla elde edecegini gerekli gormekte iken mutlulugu amac olarak goren Aristo ahlaki, bu
bencilligi ve egoizmi merkeze almaktadir.

Bazilan, Aristo’nun ahlak anlayisina baska elestiriler de y6neltmiglerdir. > Bunlara
gore, biitiin ahlaki erdemler “orta yol” kriteri ile degerlendirilemez. Omegin dogru sozlii
olmak hangi ifrat ve tefritin ortasidir? Dogru sozlii olmak iyidir ve onun karsit1 olan (if-
rat veya tefrit yonii degil) yalan soylemek kotiidiir.

Sokrat’tan sonra Eflatun ve Aristo ekollerine bagka felsefi ekoller de eklendi. Bu ekol-
lerin her biri kendine 6zgii mantiksal ve felsefi goriisler ve ahlak 6gretilerine sahiptir. Bun-
lar kendi adlan ile anilmuslardir. Bu ekoller: Kinizm/Kelbiyun, Kugkuculuk, Epikiirizm ve
Elea/Revvakiyan okulu. Konumuza kinizm ile devam ediyoruz.

Kuskucularmm Teorisi

Bu ekoliin kurucularindan olan Piron, bir siire iskender’in ordusunda gérevliydi. Kus-
kuculuk ekolii pratik hikmette takip ettigi ¢izgiyi teorik hikmette de devam ettirmistir. Te-
orik hikmette hicbir ilkenin ve bilginin ispatlanamayacagina inanirlar. Duyularin ve aklin
hata yapabilecegini ve yanilabileceginden ikisine de giivenilemeyecegini belirtirler. Pratik
hikmette de aklen hi¢bir amelin diger bir amele tercih edilemeyecegini ileri siirerler. Bir
amelin sevap diger amelin hata oldugu ispatlanamaz. Omegin gercek anlamda akl kul-
lanarak dogru sozliiliiglin yalana, emanetin hiyanete ve adaletin zulme iistiin oldugu ka-
nitlanamaz ve tercih edilemez.

Septisizm felsefesi, pratik etki bakimindan kendini begenmislige yol acar. Hatta bazi
kuskucular buna acik bir sekilde hiikiim de vermislerdir.

Kuskuculann ileri gelenlerinden biri olan Karneades, sdyle demektedir:

32 Bertrand Russel, Bat1 Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 343.
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Geminin zarar goérmesi ve su almaya baglamasi sirasinda insan daha zayif bir kimsenin
cani pahasma da olsa kendi canimi kurtarmak isteyecektir. Eger bunu yapmazsa ahmak-
tir... Eger siz galip gelmis diismanin ordusunda kagiyorsaniz ve atinizi da elden vermis
iseniz ve sizin ordunuzdan birinin yarah olarak atin iizerinde gittigini goriirsenin ne ya-
parsimiz? Eger akilh ve mantikli biriyseniz onu attan indirir ve kendiniz binersiniz. Bira-
kin adalet ne derse desin. *

Goriildiigii gibi, ahlaktan kast edilen “nasil yasanilacag1” ise kuskuculuk ekolii bu ko-
nuda goriis sahibidir. lyi ve kétii, degerli ve degersiz bos kavramlardir ve ispatlari miim-
kiin degildir. Oyleyse, ¢ikarlarim en iyi koruyabilecegin sekilde yasamalisin.

Ama eger ahlak teorisinden kast ettifimiz kutsal, degerli ve yiice bir sekilde nasil ya-
sanir ise, kugkucular ahlak teorisinden yoksundurlar.

Epikiirizm Teorisi

Taninmig Eski Yunan felsefelerinden biri de adim “Epikiir” isimli bir sahistan almak-
tadir. Bu sahis, M.O 342 yilinda Eflatun’un éliimiinden alti y1l sonra Atina’da diinyaya
gelmistir.

O, teorik hikmette Demokritus ve Atomizm’in taraftaridir. Demokritus’un dini {izerine
olmadig1 soylenir. Pratik hikmette hazcidir. Yani hazzi hayir ve iyilige esit gormektedir.
Herkesin gorevi, hazzi elde etmeye calismak, sikinti ve kederden uzaklagmaktir.

Epikiir, beraberinde cile ve sikint1 getiren hazlar kinamaktadir. Bu yiizden ayyaglik ve
firsati ganimet saymak anlaminda hazperestlige karsidir. Ancak onun bu goriigiine ragmen,
epikiirizm halk arasinda ayyaglk ve firsati ganimet saymak olarak meghur olmustur.

Epikiir hazlan dinamik ve statik veya aktif ve edilgen seklinde ayirir. Dinamik ve ak-
tif hazlardan kastettigi insanin elde etmek icin meylettigi seylerdir. Bu tiir hazlar, genel-
likle bir sikintidan kaynaklanir ve beraberinde de cile, sikint1 veya en azindan yorgunluk
ve bikkinlik getirir. Yemek, cinsellik ve makam hazlar bu tiirdendir. Ama statik ve edil-
gen hazlar, cile ve sikintidan kaynaklanmayan huzur halidir. Saghgin yerinde olmasinin
verdigi haz gibi. Epikiir dinamik degil, statik hazlar tavsiye etmektedir. O, insam her za-
man sade bir yasama davet eder ve bu bakimdan felsefesi, kelbiyun felsefesine yakinlik
gosterir. O sdyle demektedir:

Giinlerimi su ve ekmekle gecirirken viicudum mutluluktan cosar ve gostermelik hazlar/
hognutluklara tiikiirtiyorum. O hazlarin/hognutluklarm kendisine degil, beraberinde gelen
ve katlamlmas: gereken sikintilaradur. 3

Epikiir’iin felsefesi her ne kadar hazc bir felsefe olarak taminmis olsa da ashnda cile
karsit1 bir felsefedir; yani ona gore, hayir ve fazilet ¢ilenin azaltilmasi demektir. Bundan

B Age,s. 462.
34 Bau Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 473.
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dolay o, fazileti hazz1 elde etmeye calisirken sagduyulu olmay1 6giitler, dediklerinde ce-
vap olarak, onun fazileti ¢ilenin azaltilmasinda gordiigiini hatirlatmak gerekir.

Epikiir soyle demektedir:
En biiyiik iyilik, sagduyudur. Sagduyu felsefeden de degerlidir. *®

Onun biitiin agiklamalarinda bir nevi cileyi azaltma vurgusu vardir. Bu yiizden onun
felsefesini, ayyaghk ve firsati ganimet saymak felsefesi olarak algilamamak gerekir.

Epikiir haz meselesinde veya daha dogru ifade etmek gerekirse ¢ileden uzaklasmak
meselesinde daha ¢ok cismani hazlar ve sikintilar1 kastetmektedir. Onun, ilim ve aras-
tirma, hayir ve arifane ibadet gibi ruhi hazlara bir ilgisi olmadig1 gibi asinaligimn olma-
dig1 da soylenebilir. O, soyle demektedir:

Isitmeyi bir tarafa birakngimda iyiligi baska nasil tammlayacagim bilemiyorum. .. Biitiin
iyiliklerin bas1 midenin verdigi hazdir... Hatta hikmet ve kiiltiir de onunla baglantihdir...
Ruhi haz, cismi hazlar hakkinda diisiinmektir. Onun cismani hazlara karsi yegane 6zel-
ligi; cileyi diisiinmek yerine hosnutlugu diisiinebilmemizdir. Bu yiizden ruhi hazlara, cis-
mani hazlardan daha fazla hakimiz. *

Bu felsefe, kelbi felsefe gibi toplumdan uzaklasmayi esas géren birey eksenli bir anla-
yistir. Toplumdan uzaklasmaya ve inzivaya davet vardir. Ciinkii bazi cilelerden uzak kal-
manin giivenilir yolu budur.

Genel olarak, bu felsefede hicbir insani ve manevi deger goriilmemektedir. Kelbi fel-
sefe, tanimlamada eksik ve asirihiga kagmis olsa da en azindan nefsin yeterliligi ve 6z-
giirliik gibi ilkelere sahip oldugundan bu felsefeye tercih edilir. Epikiir felsefesinde hig-
bir ulvi ilkeye rastlanmamaktadir. Kuskucu felsefe, ahlak teorisinden yoksun oldugu gibi
Epikiirizm de ahlak felsefesinden yoksundur.

Haz felsefesi, iki yonden incelenebilir: Psikolojik ve ahlaki acilardan.

Psikolojik acidan insamin biitiin isleri ve islerindeki nihai amacin dinamigi haz midir
yoksa cileden kacis mudir? flgili bir konudur fakat simdi buna zamamimiz yoktur. Yalniz
yapilmis olan arastirmalar 6yle olmadigimi gostermektedir.

Burada hatirlatmamiz gereken bir husus daha vardir. Asnimizda epikiirizmin yaygin
anlami miiptezel ve amiyane demektir. Bazilan kimi felsefe, diisiince ve irfan biiyiiklerini
bu ekole nispet ettirmektedirler. Ormegin Hafiz ve Hayyam’in hazci, vurdumduymaz ve
firsat1 ganimet sayanlardan olduklarin ileri siirmektedirler. Ozellikle de Hayyam’in byle
bir kisilige sahip olduguna iliskin giiclii bir inan¢ vardir.

Matematikgi ve filozof olan Hayyam’m boyle biri olmadig1 ve boyle diisiinmedigi
asikardir. Hayyam’a dayandirilan siirlerin zahirinden bu sekilde bir anlayig 6n plana ¢ikmustir.

B Age,s. 477.
% Age,s. 475.
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Ancak aragtirmacilara gore, séz konusu siirlerin ma-
tematikgi ve filozof Hayyam’dan sadir olup
olmadiklar1 konusunda 6nemli siiphe-

ler vardir. O siirlerin Hayyam’dan

oldugunu varsaysak bile siir di-

linden bir sairin felseft digiin- Banfan kimi felsefe,

celeri ¢ikarlamaz. Ozellikle - . ] e

bazi isllee lgimi ve ekole nispet ettirmektedirler. Omegin Ha-
d anmisur. fayyam ’

D el ke fiz ve Hayyam'im hazc, vurdumduymaz ve

dayandinlan sierde firsati ganimet sayanlardan olduklarmi iler

Gesiomis ve mosele. sirmektedirlr. Ozellkle de Hayyam in bayle

leri kendisinin de ifade bir kislige sahip olduguna iligkin giicli

ettigi gibi hocas1 Ibn s

S cozdog skilde bir inang vardr.

¢Ozmuistir.

Hafiz’in durumu, bun-
dan daha aciktir. Hafiz’in di-
line agina kimse, divanim bastan
sona okudugunda siirlerinin bir kismu-
nin diger bir kisrmmn yorumu oldugunu
gortilecektir. Boylelikle kafa karigikhigma neden
olan meseleler tamamen aydinlanmaktadir.

Revakiler?” Ekoliiniin Ahlak Teorisi

Epikiirizm ile es zamanh ortaya cikan felsefi ekollerden biri de “Revakiler”dir. Bu eko-
liin kurucusu Zenon’dur. Revaki Zenon ile flyali Zenon farkli kisilerdir. ilyali Zenon, Re-
vaki Zenon’dan iki asir énce yasamistir. Revakilerin revaki olarak amilmalarinin nedeni
Zenon’un bir revakin iizerinde yasiyor olmasi ve orada ders vermesinden kaynaklanr.

Revakiler Yunan asilh degildir. Kadim Revakiler Suriyeli ve son dénem Revakiler de
Rumlardandirlar. Zenon’un kendisi Kibrishdir.

Revakiler baz1 goriiglerinde Kelbilerin goriiglerinin etkisinde kalmakla birlikte, pratik
hikmetteki goriisleri temelde farklidir. Revakiler, Sokrat’1 herkesten ¢ok 6n plana ¢ikar-
muglardir. Russle soyle demektedir:

O yargilanma esnasinda, 6liimden kagmamus ve 6liime karsi metanetli bir durus sergilemis-
tir. Sokrat’in zalim zulmiiyle mazluma zarar vermekten cok kendisine zarar verir anlayist,

37 Stoacilik, Revakiye, Cardakcilik.Stoisizm.
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Revakilerin 6gretileriyle pek cok noktada uyusmaktadir. Sicak ve soguga karst pervasiz-
181, yeme ve giyinmedeki sadeligi, cismani rahatlik icin ihtiyac duyulan tiim arag-gereclere
kars1 umursamazlig1 da Revakilerin 6gretileriyle tamamen uyusmaktaydi. 3

Kimi zaman hataya diisiilmekte ve Revaki felsefe ile Eflatun’un akademik felsefesi
bir tutulmakta ve Revakilerin, israk felsfesinin takipgileri oldugu samlmaktadir. Dolay-
styla, bu yanhs1 diizeltmek gerekiyor.

Revaki felsefesinin gecmisi, Kelbi ve Epikiir felsefelerinden daha eskidir. Séylenenlere
gore, “Revaki felsefesinin ortaya cikisi esnasindaki goriisleri ile Kelbi ekoliin gelisimi ve
ilerleme donemlerindeki felsefi anlayiglar benzerlik gosterirken, son dénem felsefi anla-
yiglan Eflatun’un idealizmine benzerlik gostermektedir. Ancak en 6nemli degisimler Re-
vakilerin metafizik ve mantik alanindaki goriislerinde goriilmektedir. Ahlak alamindaki go-
riigleri genel olarak degisime ugramamustir.” %

Revakilerin ahlak felsefelerinin temeli, erdemin iyi irade olarak tammlanmasina daya-
nir. Sadece iyi ve kotii iradeden s6z edilebilir, erdem ve bayagilik iradede tecelli eder.

Revakilere gore, iyi irade dis olaylardan ve olgulardan etkilenmeyen iradedir. Onlar
ashnda iyi iradeyi giiclii iradeden ibaret bilirler. insamin ancak sarsilmaz irade ile 6zgiir
kalabilecegine inanirlar. Giiglii iradeyi hareketli ve dalgal bir okyanusun ortasindaki bir
adanin hicbir seyden etkilenmeden sapasaglam yerinde durmasina ve bagimsiz bir sekilde
hayatin1 idame ettirmesine benzetirler. S6yle demektedirler:

Insan iyi bir irade sahibi olur ve dis gelismelere ilgisiz kahp etkilenmezse, dis hadiseler
onun zati kisiligini yok edemezler. *°

Revakilere gore kurtulug insanin kisiligine baglhdir ve insanin kisiligi de iradesine bag-
hidir. Revakilere gore iyi irade, birincisi giiclii ve herhangi bir seyden etkilenmeyen ikin-
cisi de tabiat ile uyum icinde olan iradedir.

Revakilerin ileri gelenlerinden biri olan Epiktetos soyle der:

Herhangi biriniz kendisini dis olaylardan arindirdiginda kendi iradesine dénmiis olur. Caba
gosterip riyazet cekerse iradesini 1slah etmis olur. Tabiatla uyum icerisinde olursa yticelir,
0Ozgiir, yetkin, sabitkadem ve mutedil olur. Bir kimse kendi giiciiniin 6tesinde bir seyi isterse
veya kendi giicii kapasitesindeki sorumluluktan kacarsa asla sabitkadem ve 6zgiir biri ola-
mayacagin bilmelidir. Hatta kaginilmaz olarak o seylerin etkisinde kalir ve degisime ugrar. *!

Revakilere gore dzgiirliik, iyi bir irade demektir. Iyi irade sahibi olmanin da —daha
once de belirttigimiz gibi- iki sarti vardir: Diinyadaki gelismelerden ve olaylardan etki-
lenmemek ve tabiat ile uyum icerisinde olmak.

3 Ban Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 492.
39 Kiilliyat-1 Felsefe, Papkin ve Strull, trc. Dr. Seyit Celaleddin Muctebevi, flim ve Ahlak béliimii, s. 30.

40 Age,s. 3L
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Onlara gore, bir olayin insan i¢in hayir veya ser olmasi mutlak degildir. Daha ¢ok in-
samn kendi algilama bigimi ile ilgilidir. Revakiler soyle der:

Senin tizerinde etkili olan olaylar ve gelismeleri bagkalar1 yonetiyor. Onlar seni hapse ata-
bilir, sana iskence edebilir veya seni kole de yapabilirler. Ama eger sen giiclii bir iradeye
sahip olursan, senin {izerinde tahakkiim kuramazlar. **

Kuskusuz Revaki felsefede bazi gercekci yonleri vardir. Giglii bir irade, 6zgiirliik, ma-
nevi bir kisilige sahip olmak ahlakli olmanin bir pargasidir. Ancak bu felsefe, batina had-
dinden fazla yonelmis ve sonug itibariyle ilgisizlige ve umursamazhiga tesvik etmektedir.
Olaylar ve gelismelere karsi miicadele etmek ve amag dogrultusunda onlari degistirmek
anlayisi, bu felsefe tarafindan pek 6nemsenmemistir. insan bu diinyaya kendisini savun-
mak ve diger olaylar ve gelismelerden etkilenmemek ve batini dokunulmazhga eriserek
salt 6zgiir kalmak, gelismelerin esiri ve kolesi olmamak icin gelmemistir. Bu niteliklere
sahip olmakla birlikte, girisken ve degisimin 6nciisii olmalidir. Yani kendisini, toplumunu
ve diinyay1 kemale dogru degistirmeye gayret gostermelidir.

Ikincisi, haddinden fazla ferdiyetci ve hatta biitiin temerkiizii bireydir ve toplumsal
yonii olmayan bir felsefedir. Yani bu felsefenin temel amaci, bireyi kurtarmak oldugun-
dan bagka bir sey ile ilgilenmez. Bu felsefenin ahlak sisteminde yiice insani duygularin
yeri yoktur.

Ugiinciisii, bu felsefede bir tiir direnis, riza ve teslimiyete davet vardir; dis olaylar ve
gelismelere kars1 direnis —elbette batini direnis- ve tabiatin hiikmii veya ilahi takdire kars
caresiz teslimiyet. lyi irade, bir taraftan batmi direnis sergileyen ve éte taraftan kagimlmaz
cebri olaylara kars1 beyhude catismaktan kacinmak demektir.

Ancak ahlaki agidan bakildiginda bu tiir agiklamalar ve gerekcelendirmeler iyi bir irade
icin yeterli degildir. Tyilik vasfim iradeden degil bagka bir yerden alan ve bununla birlikte
amacin iyi olusu bana gere degil kendisinden olmalidir. Bagka bir ifadeyle, amag goreceli
bir iyilik degil mutlak bir iyilik olmalidir.

Ahlakin anlami yasamin talimatlari ise, yani herkes daha giizel, iyi, giiclii ve sahsiyetli
bir sekilde yasayabilmek icin bu talimatlar yerine getirmeli anlaminda ise, Revakilerin 68-
retileri ahlaktan sayilabilir. Ancak ahlaki faziletli, kutsanabilir ve yticelik anlaminda kulla-
niyorsak Revakilerin sdyledikleri yeterli degildir. Ciinkii Revakilerin sdyledikler géreceli
iyiliktir yani sadece o talimatlari yerine getiren birey icin gecerlidir. Oysa hayir ve fazilet
ancak kisiden kisiye degisiklik gostermedigi takdire hayir ve fazilet sayilabilir.

Revakiler ve Kelbilerin ahlak anlayislari umursamazlik ve olaylar ve gelismelerden
etkilenmemek konusunda ortak yone sahiptir. Farklar ise, Kelbiler iyiligin pratikte hicbir
seye bagimh olmamayi, her seyden uzaklasilmasi, kdpek gibi yasamm 6giitlerken Revaki-
ler boyle bir seyi tavsiye etmemekle birlikte, olaylarin ve gelismelerin riizgarina kapilma-
may1 ve etkilenmemeyi 6giitlemektedir. Bundan dolayi, Revakiler medeniyet ve hayatin

2 Age s 3l
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nimetlerinden yararlanmaya karsi degildir. Revakilerin karsi olduklar

Revakiler ve Kelbilerin
ahlak anlayisiari
umursamazlik ve

olaylar ve gelismelerden
etkilenmemek
konusunda ortak
yone sahiptir. Farklar
ise, Kelbiler iyiligin
pratikte hicbir seye
bagimh olmamayi, her
seyden uzaklasilmasi,
kopek gibi yasami
ogiitlerken Revakiler
boyle bir seyi tavsiye
etmemekle birlikte,
olaylarin ve gelismelerin
viizgdrina kapllmamayi
ve etkilenmemeyi
ogiitlemektedir.
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ise, bunlarin esiri ve bagimlisi olmaktir.

Kelbi biri bulagici bir hastaliga yakalanmak istemeyen kimse
gibi ortamdan firar eder. Ama Revaki biri hastalik ortamindan kag-
mak yerine onu karsi kendisini korumaya alir. Higbiri has-

taliga karsi miicadele etmek pesinde degildir.

Sokrat’tan sonra Eflatun ve Aristo ekolleriyle
birlikte dort ekoliin daha ortaya ¢iktigim belirtmis-
tik. Her biri ayrn ayr Sokrat ekoliiniin devami ni-
teligindedir. Dordii de bir nevi Sokrat felsefesinin
birer subesi olarak onu takip etmiglerdir. Bu ekol-

ler: Kelbiyun/Kinikler, Kuskucular, Epikiirler ve
Revakiler.

Bu ekollerin hepsi tarihsel olarak Antik Yu-
nan déneminde ortaya ¢ikrmglardir. Ciinkii Yunan
sehir devletleri iskender tarafindan sona erdirildi
ve bu durum bir tiir diizensizlik ve koas yarattig1

icin halkta huzursuzluk meydana geldi.

Aragtirmacilarin coguna gore, bu ekoller, ta-
biat kanunlar geregi filozoflarin ortaya ¢ikan si-
kintilara kars1 koyduklar tepkilerin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmmslardir. Yani biitiin bu felse-
feler ortaya ¢ikmis olan yeni durumlar karsi-
sinda bir teselli niteligindedirler.

Bu felsefelerin ortaya attiklan diistince-
ler sunlardir: Cesitli yontemlerle bu bedbaht-
lik ve zorluklara tepki gosterebilirler; teslim
olabilirler, ona kargi miicadele edebilirler, ka-
cabilirler veya kabullenebilirler. Bu davranis-

larin her birini gerekcelendirebilecek birer ah-
lak teorisi vardr.

Kelbi ekol, yasamdan kagisi, Revaki ekol
miicadele etmeyi ama batini miicadeleyi, Epi-
kiirizm sikintilaradan kacis ve hazlara sigin-
may1 ve Kuskucu ekol genellikle sikintilar so-
nucu ortaya cikan kriterlerin itibarsizlastigini
tercih etmistir.
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Yeni Teori / Kant’m Teorisi

Eski ahlak teorilerinden bazilarinm sectigimiz gibi yeni donem ahlak teorilerinden de
Kant’1n teorisini agiklayacagiz. Son iki asrin en taninmug ahlak teorisi, Kant’in ahlak te-
orisidir. Kant ahlaki olan ve ahlaki olmayan eylemleri birbirinden ayirmaya cahsir. Ona
gore, eylemler bazen zorunluluktan ve kagimilmazliktan kaynaklamr. Ornegin tehlikeli bir
hirsizla kars1 karsiya gelen kimse, parasini vermek zorundadir, vermezse tehlikeli sonug-
larina katlanmak zorundadir. Bu tiir davranislar, 6zgiir davramslar degildir.

Ozgiir ve iradeye dayali davramslar iki gesittir: Ya egilimdendir ya da sorumluluk an-
layisindan kaynaklanir. Eger egilimlerden birinden kaynaklaniyorsa onu ahlaki bulmaz.
Ancak sorumluluk anlayisina dayaniyorsa o eylem ahlaki sayilir.

Bu durumda insanin eylemi ahlaki olup olmama niteligini tasidig1 amactan elde eder.
Yani eyleminin temeli, sorumluluk anlayisina dayanirsa ahlakidir aksi takdirde degildir. Ah-
laki bir eylemde “egilimin” miidahil olmamasi gerekir. Hatta egilimin 6niinii almalidir.

Kant soyle diyor:

Diinyada ve hatta dis alemde iyi irade hari¢ hicbir sey kayitsiz ve sartsiz iyi olarak
adlandinlamaz. ©

Kant’n iyi iradeden kasti, sorumluluk anlayisina dayanan iradedir. Kant’in teorisini
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Biz eylemleri birbirlerinden ayiririz. Bazilan ahlaki, bazilari ahlaki olmayan ve ba-
zilan da ahlaka karsidir. Ahlaki eylem, degerli ve 6viilmeye layikti. Ahlak karsiti ey-
lem, degersiz ve kinanmasi gereken eylemdir. Ahlaki olmayan eylem ise, ne 6viilmeye
ve ne de yerilmeye deger eylemdir. Degerli olmadig1 gibi deger karsiti da degildir. Gegi-
mini saglamak icin aksama kadar ¢ahisan bir esnaf diistiniin. Bu esnaf, miisterisi kendi-
sine on lira verecegine yanlighkla yiiz lira verip gitmis olsun. O esnaf, o miisterisinin pe-
sinden gidip yanhshk yaptigim kendisine hatirlatip parasinin {istiinii iade ederse degerli
bir is yapmus olur. Ama miisterisinin dalginligindan yararlanarak paray: cebe indirirse de-
gerlere aykir bir is yapmus olur. Oysa giindelik siradan iglerini yerine getirmesinin de-
gerli ve degersiz bir tarafi yoktur.

2. Bir eylemin degerli olabilmesi igin 6zgiirce ve iradeye dayanmug olmasi gerekir. Oy-
leyse zorunluluktan kaynaklanan bir eylem ise, degerden yoksun sayilir. Ornegin sozii edi-
len esnaf polis korkusundan gotiiriip paray: iade etmis ise yaptigimin bir degeri yoktur.

3. Ozgiir ve iradeye dayah degerli bir eylemin degerli olmasinin nedeni iyi bir irade-
den kaynaklaniyor olmasindandur. lyi irade, iyi bir amagtan dogar ve iyi amag ise sorum-
luluk anlayis: demektir.

4. Odevden kastedilen nedir? Sorumluluktan amag, insanin kendi vicdamindan aldig
emirdir. Bu emirler iki gesittir: Bazilar mutlaktir bazilar kosulludur. Kosullu emir, insan

4 Kiilliyat-1 Felsefe, s. 58.
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vicdaninin herhangi bir is hakkinda amacina ulagabilmesi icin verdigi emirdir. Ornegin:
filan sehre gitmek icin filan yoldan git demesi gibi. Yani e§er amacina ulasmak istiyorsan
filan aractan yararlanmalisin. Kogullu emir, bir maslahata yonlendirir. Belirli bir amaca
ulagabilmek icin maslahata uygun araclardan yararlanmak gibi. Ancak mutlak emir, hig-
bir kosula tabi degildir. Vicdamn bir amag, yol veya ara¢ kosuluyla degil, 6dev ve so-
rumlulugun yerine getirilmesi icin verdigi emirdir. Oyleyse kastedilen, vicdamn bir isin
yerine getirilmesi i¢in verdigi kosulsuz emirdir. Odev ve sorumluluk anlayisi igerisinde
yapilan her is, ahlaki bir istir.

Kant’mn agiklamalarimin iki yonii vardir. Biri, ruhbilimi ve psikoloji alam ile ilgilidir.
Yani insan vicdanmnin iki gesit emir verdigini kabul etmeliyiz: Mutlak ve kosullu.

Kosullu emirler, insanin ge¢imini saglamaya yonlendiren emirlerdir. Mutlak emirler
ise, ahlaki talimatlar iceren emirlerdir. insan vicdanimn emrettigi bu tiir talimatlara “ah-
laki vicdan” denir.

Kant ahlaki vicdan bakimindan insan vicdan: karsisinda hayranligimi gizlememektedir:
“Insam hayrete diisiiren iki sey vardir: Biri iizerimizdeki yildizh gékyiizii ve digeri vicda-
mimizdaki ahlak yasasi.” Bu ciimlenin mezar tasina yazil oldugu séylenmektedir.

Ikinci yénii insan davramsi ile ilgilidir. insan, vicdanmin kosullu emirlerine itaat ede-

bilir ve icgiidiileri ile egilimlerin uyabilir. Ya da egilimlerinin &tesi, ahlaki vicdamna da
uyabilir. Bu durumda davramglan ahlaki olur.

Kant ahlaki vicdan bakimindan insan vicdam karsisinda
hayranhigm gizlememektedir: “Iinsanm1 hayrete diigiiren
iki sey vardir: Biri iizerimizdeki y1ldizh gokyiizii ve digeri
vicdanmimizdaki ahlak yasasi.” Bu ciimlenin mezar tasina yazilh
oldugu séylenmektedir.
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5. Vicdamimizdan aldigimiz emrin mutlak m1 yoksa kosullu mu oldugunu nasil anla-
yacagiz? Baska bir ifadeyle, bize gelen emir ahlaki vicdandan gelen bir ilham midir yoksa
egilimlerimizden mi kaynaklanmaktadir? Tama olarak nedir?

Kant bu hususta bazi kriterler belirlemistir. Birincisi ahlaki bir is ile maslahat gozeti-
lerek yapilan isler birbirinden ayridir. Ahlaki emir genel ve mutlaktir. Kant vicdanin em-
rinin su oldugunu ileri siirmektedir:

Oyle davran ki, davramslarin genel kural haline gelsin. “

Herhangi bir is ile ilgili vicdanindan aldigin emri diisiin eger bu is ve bu yontemin
genel bir kaideye doniigsmesini istiyorsan ve kendin ile bagkalar arasinda bu bakimdan
bir fark gozetmiyorsan bu, ahlaki bir emirdir. Ama eger onu sadece kendin i¢in istedigini
ve genel bir kaideye doniismesini istemedigini fark edersen stz konusu emrin bir 6dev
ve sorumluluk anlayisindan degil, kisisel egiliminden kaynaklandigim bilmelisin. Diger
bir kriter de sudur:

Oyle bir davranmahisin ki ister sahsinda ve isterse baskalarinda nihai amacin insanhk ol-
dugunu ve kimseyi ara¢ olarak gérmedigini bilmelisin. *°

Kant’1n teorisi biiyiik oranda dogru ve gecerli olmakla birlikte, biitiin hakikati degil,
halktan bir kismini kapsamaktadir.

Kant’1n teorisi birtakim yapilmasi gereken kosulsuz ve ilham kaynagi emirlerle ilgili
olan yere kadar dogrudur. Ancak asagida aciklayacagimiz gibi bazi eksikleri vardir:

1. Kant, ahlaki davramglarin hicbir sekilde egilimlere dayanamayacagini belirtmeye
cahisiyor. Bu husus dogru olamaz. Burada su soru giindeme gelmektedir: Ahlaki sorum-
lulugunu yerine getiren kimse bunu yerine getirmeye egilimli midir degil midir? Eger
egilimli degilse, onu yerine getirmemekten korkuyor mu korkmuyor mu? Insann itaat
etmek istemedigi ve kars: ¢cikmaktan da korkmadif: bir emri yerine getirmesi miim-
kiin miidiir?

2. Kant “iyi” ve “hayir” kavramlanm ahlaktan ¢ikarmustir. O, ahlaki bir isi zati iyilik
ve zati hayirdan bilmemektedir. Ona gore ahlaki bir is, ancak sorumluluk anlayisi gerce-
vesinde yerine getirilmigse ahlakidir. Bagka bir ifadeyle, iyiligin amactan degil iradeden
kaynakladigim belirtmekte ve iyi iradenin de amacla ilgili oldugunu dolayisiyla, sorumlu-
lugun yerine getirilmesini saghyorsa ahlaki bir istir aksi takdirde ahlaki bir is degildir.

Bundan dolayi, Kant’in ahlaki emirleri bilyiik oranda korii koriinedir. Kant’in sdziinii
ettigi vicdan, adeta insamn i¢inde siirekli emirler veren ve emirlerine kayitsiz ve sartsiz
itaat edilmesi gereken diktator bir komutan gibidir.

4 Kiilliyat-1 Felsefe, s. 60.
% Ages. 6l
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Bundan dolay1 her emir, iyilik tiiriiniin belirlenmesi sayesinde iyiliklerin bazen gore-
celi ve bazen de mutlak —birinci ve ikinci derste belirttiimiz gibi- olduguna inanan kim-
selerin goriisii Kant’m goriisiinden daha isabetlidir.

3. Kant’in teorisine gore, bir is sorumluluk anlayis1 geregi degil de genelin yarar go-
zetilerek ve insamn insanligindan dolay1 ve hizmet etme egilimi gercevesinde onu ye-
rine getirmesi, ahlaki bir i sayilmaz. Kant’in 6vdiigii ahlaki vicdan bunu kabul etmek-
ten kaginir.

4. Genel olarak zorunluluk ve sorumluluk baskisi altinda yerine getirilen bir is, her ne
kadar o zorunlulugun kaynag insanin kendi i¢ diinyasi olmus olsa da 6zgiirliigii kisitlayici
olusundan dolay1 ahlaki yoniinii zayiflatmaktadir. Bir is, sorumluluk anlayisi geregi degil
de zati iyilik, irade ve tercihle yapildig1 takdirde ahlaki bir boyut kazanmg olur. 46

46 Anlagildif) kadaryla konu devam etmektedir. Ancak sehit Ustat tamamlama firsat bulamarmstir,
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Insani Kamil
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nsan-1 Kamil / miikemmel insan ko-
I nusunu aragtirip irdeleme gok eskiye

dayanmaktadir. Tarihi seyirde insanlar
her zaman insan-1 kamil arayisinda olmus-
lardir. Sayet bu arayislar yiiziinden bazen
tabiat otesi varliklar ve tiirlerin terbiye edi-
cileri (akillar) bazen hayali mitolojik kahra-
manlar bazen de tarihin 6nemli sahsiyetleri
insan-1 kamil unvaniyla giindeme gelmis-
tir. Mezhebi, dini, felsefi ve diisiinsel ekol-
ler ve kiiltiirlerin her birinde insan-1 kamilin
izine rastlanmaktadir. Buda, Konfiigyiis, Zer-
diist, Isa (a.s), Hz. Muhammed (s.a.a), Efla-
tun, Aristo, mutasavviflar, arifler ve ayni se-
kilde ¢cagdas psikologlar insan-1 kamil veya
matlup insan meselesini (6zgiir insan, filo-
zof, yiice insan, seyh ve dede, biiyiik insan,
Allah’in halifesi, fiiliyata ulagmig insan...
gibi farkli adlarla) dillendirmislerdir. Sayet
insan-1 kamile yonelimin kokeni insanin
icindeki kemale ve aym sekilde eksiklik,
zaaf ve eziklikten uzaklasmaya olan tema-
yiildiir. Adler’in ifadesiyle genclik duygula-
rindan uzaklasmak insanin asil ihtiyaclarin-
dan biridir. Adler bagka bir yerde de diyor
ki: “Bunun kaynagi hem felsefede ve hem
de dini diisiincede var olan (Insanmin tanr
gibi olmasi) fikirdir.”

Her ne kadar “Insan-1 Kamil” konusu-
nun genis bir sekilde incelenmesi disiplin-
lerarasi (en azindan felsefe, psikoloji ve ah-
lak ilimleri arasinda ortaktir) bir konu olsa
da farkli diisiintirlerin konu hakkindaki dii-
slincelerinin incelenmesi gerekir. Ancak bu
arastirmada konunun tarihi gecmisi, tanimi
ve sirlar kisaca ele alinacak ve sinirh agi-
lardan (Islam ve Psikolojiye gére) konu iki
boliimde karsilagtirmali ve tahlili bir sekilde
incelenecektir.

Her diisiiniirtin insamn makam hakkin-
daki diistincesi onun psikolojisi ve diinya go-
riisii ile ilintilidir. Yani materyalist olan bir
filozof insana maddi olgular, siyasi iligkiler
ve maddeye hakim olan kanunlar goziiyle
bakar. Insam kudret talep eden, kaos ve kar-
gasa isteyen bir varlik olarak bilir. Ornegin
Hobbes diyor ki: “Insan, insamin kurdudur.”
Ancak insan1 manevi ve melekiiti boyutla-
riyla goren kimseler insani ytice makamlar
sahibi bilmis ve Spinoza gibi “Insan insan
icin tanridir” demislerdir.

Insan1 tammanin asll ilkelerinden birini *
hicri 5. Yiizyihn ortasinda Yunanh Protagoras

1 Konunun tarihi boyutu Ali Asgar Halebi’nin “[ -

san der islam ve Mekatibe Garbi” kitabindan is-
tifade edilmistir.
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aciklad: ve dedi ki: “Insan her seyin 6lciitii-
diir.” Sokrat da, “Kendini tan1” ilkesini 68-
retilerinin 6nciilii karar kildi. Insan, diinya
ve tanr konulari yazih tarihinin ilk giiniin-
den itibaren Bati diisiincesinin asil konula-
rin1 olusturur.

Ortacag’da Mesihi diisiinceden ilham
alarak insamin konumu “Insan, Allah’1n ya-
ratiklarindan bir yaratiktir” ifadesinden iba-
retti. Diisiinceleri ve davraniglar1 dini de-
gerleri gosterecek sekilde diizenlenmesinin
gerekliligi dillendirilirdi. Bu dénemde in-
san1 tanima disiplini her ne kadar bagimsiz
bir disiplin olmasa da insamn asag1 merte-
belere diistligii ve ilahi inayet ile Mesih’in
feda olmasi vesilesiyle kurtulma olasiligim

dillendiren ifadeler “Dini metinlerin” bazi
boliimlerinde vardi.

Ronesans’ta insan kendisini Yunan ve
Hristiyan baghliklarindan kurtard: ve basa-
rilariyla iftihar edebilecegini ve kendisini
oviinebilecegini iddia etti. Ozellikle Hiima-
nistler igin (Hristiyanhktaki —Giinahkarin
Vicdani- diisiincesinin karsisinda) “sera-
fet” ve “azamet” konulan ¢ok énemliydi.
Hiimanizm veya insani eksen alan diisiince
bu Rénesans déneminin mahsuliidiir. Ondor-
diincii ylizy1lda Avrupa’da ortaya ¢ikan bu
hareket daha ¢ok Ortacag din adamlarinin
héakimiyetlerine bagkaldirtyd: ve insam ke-
mal sahibi biliyordu. On altina yiizyilin in-
san1 tanima konusunun éncti diisiiniirlerinden
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Montaigne “Insani sahis”in? asil mahiyetini
tammlamaya ¢ahisti. Onun insan tanimi in-
sanin kendisine donmekte ve insanin ba-
timindaki hakikati oncelikli bilmektedir. O
insanhig1 nesnelerin kiilliyat1 arasina yerles-
tirmeye cahsti. Soyle demektedir:

“Insanin varhg bir daire mesabesinde
olup mubhiti her yer ve merkezi hicbir yer
degildir.”

Paskal, Descartes, Spinoza ve Maleb-
ranche insam tanima konusunda felsefi ide-
leri olmusg ve bu diisiinceyi ilerletmislerdir.
Ingiliz John Locke daha rasyonel olan ilke-
lerle soyle demektedir:

“Insan kendisini bu diinyanin sakin bilgesi
unvaniyla tammalidir.”

Yani insan mutlak bir 6zne degildir. Bi-
lakis insani gercekligin biitiin siir ve ye-
tersizlikleriyle bir miicessem suurudur. Ay-
dinlik caginda (18. Yiizy1l) insam tanima
konusu felsefenin bir dali olmustu ve in-
sani bilimlerle yakin iligkisi vardi. Insan
hakkinda elde edilmis nesnel bilgileri in-
san suurunu olusturan degerler ile irtibatini
kurmaya cahstyordu. (Insan canavarlar ara-
sinda bir canavardir ve ayni zamanda kiil-
tiirel bir varhktir). 19. Yiizyilda sosyal bi-
limlerin yaygin ve izl gelisimleri ile insan
uzmanliklar muhasarasinda karar kildi. in-
sanin tiimel ve ideolojik yaklagim azaldi ve
bilim adamlarinin her biri uzman olduklar1
alanlarda konusmaya ve diger ilim dallarin-
dan habersiz olmaya basladilar.

Bu durum Rénesans’tan sonraki do-
nemlerde de goze carpmaktadir. 16. Yiiz-
yilda Belcikali Dr. Andreas Vesalius vesile-
siyle “Insan anatomisi” alanindaki yasagin

2 Homo humanus

cignenmesiyle insan cisminin kutsiyeti
yok oldu. Ancak yine de insam ruha sahip
akillh bir varlik biliyor (Paskal ve Descar-
tes) ve ruh ile beden paralelligi hususunda
wsrar ediyorlardi. Nihayet insanlara benze-
yen (sempanze ve orangutan) maymunla-
rin kesfiyle asamali bir sekilde bunlarn in-
sanlara anatomik ve biyolojik benzerlikleri
belirlendi ve bu temayiiz ve farklihiklar da
ortadan kalkt1. Boylece insan da hayvanlar
arasinda bir varlik olarak algilandi. insanin
diger hayvanlardan tek farki da onun varlik
silsilesinde tekamiil gecmisinin daha fazla
olmasi ve nihayetinde bu tekamiiliin hasil
oldugu diisiincesi kabul gordii.

19. yiizy1l boyunca kadim medeniyetin
maddi ve manevi cercevesi siyasi devrimler
ve teknoloji devrimi ile dagildi. Max Stirner,
Kierkegaard ve Nietzsche’nin her biri her ne
kadar sahis kavramim bir yere kadar olum-
suz kullansalar da agir1 ferdiyetci diisiinceler
dile getirdiler. Ancak 20. Yiizyildaki sahisci
kavrami (19. Yiizyihn ferdiyetciliginden il-
ham ile) olumlu bir tasvir ve insani olugtu-
ran ciizleri birbirine baglamak icin cabala-
may! ifade eder. “Sahis” peygamberce istisnai
bir tabiat gostermek icin cabalamaktan ¢ok
her insam1 meydana getiren degerler mec-
muasidir. Bu, Bati ile Dogunun insan tas-
virleri arasindaki 6nemli farkliliklardan bi-
ridir. Dogu tilkelerinde ferdi varliga vurgu
genellikle bir tiir hata ve giinah olarak algi-
lanmaktadir. Kurtulus ya da 6zgiirliik ferdi-
yetin inkarinda ve nefsin tamamen yoklugun
zatinda yok olmasinda vuku bulur.

Buna karsilik Almanyali Goethe di-
yor ki:

“Bir sahsiyetin niteligi tek bagina insanin
saadetini tazmin edebilir.”
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YAriflerelgore insan-1
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§ekilde l’ahl biitiin
kemalleri ve sifatlan
ayna olup Allah’in
yeryiiziindeki halifesi

ve hiiccetidit...

Felsefi olarak insam tamimada insan ferdi
degerlerin 6znesi sayilir. Ancak Strauss’un
yapisalcihigl, Marks’in komiiniin asaleti dii-
stincesi ve Freud’un hastalik derecesine va-
ran psikolojik aragtirmalarinin her biri felsefi
olarak insan1 tamimay1 tehdit eden akimlar-
dir. Bu bilimlerde insan fail unvamyla de-
gil, bilakis miinfail unvaniyla ve diisiincele-
rin terkiplerinin 6znesi olarak sunulmustur.
Ancak buna karsilik felsefi olarak insam ta-
nimada her insanin —i¢ ve dis etkilere rag-
men- varliginin sorumlulugunu kesin kabul
etmeye vurguda bulunur. Bu teamiil Al-
manyali Edmund Husserl ve 6grencisi Max
Scheler’den ilham almig ¢agdas fenomeno-
lojide goriiliir. Bunlara gore sahsi suur; nes-
nel hakikatin amag ve ash ile birlesmesidir.
Karl Jaspers, Bardianov, Martin Heideg-
ger, Gabriel Marcel, Morris Mulu Monta-
igne ve Jean Paul Sartre’nin varhgin asaleti
diistincesi insamn biitiin bagliliklarmn kay-
nag1 unvaniyla sahsi suur icin 6ncelik goz
o6niinde bulundurur.

Kiiltiirtin meydana getiricisi unvamyla in-
san kiiltiirden etkilenir. Nesnel alem —ki her
insan giinliik hayatim burada gecirir- sem-
bollerle gosterilir ki tarihin belli bir done-
minde belli bir topluma hastir. Dolayisiyla
insan hakkinda incelemede bulunacak kisi
sunu bilmedir: Insanlik biitiin tarihin mah-
sulli ve insanin simdiki ve gecmis zaman-
daki faaliyetidir. Bilgi sosyolojisi de var
olan her ferdin kiiltiirel ortamin mahpusu
oldugu 6ngoriisiinde bulunur. Tabii insa-
nin kiiltiir mahsulii oldugu dogrudur. An-
cak kiiltiirin de insan vesilesiyle ortaya ¢ik-
t1ig1 diistincesi de bu 6lciide dogrudur. Bu
iki hakikat birbiriyle olan etkilesimde bir-
birini dengeler.

Dolayisiyla genel bir sekilde yirminci
yiizyilhn baglarinda insan-1 kamili dillendi-
ren hiimanist psikologlarin diistincelerinin
temeli unvaniyla felsefi antropolojinin temel
ilkelerini kisaca soyle siralayabiliriz:

1- Gokyiiziinden yeryiiziine gelmis ve
maddi olmus bir insandir.

2- Diger hayvanlarn arasinda ve onlarla
birlikte yasayan bir insandir.

3- Bu insan serafet ve azamet sahibidir.

4- Kiiltiirle etkilesimde olusan kiilttirlii
ve bilgili bir varhktir.

5- Her insan bir sahis ve sahsina miin-
hasir bir ferttir.

“Insan-1 Kamil” kavram her ne kadar
Islami ilk metinlerde (ayet ve rivayetlerde)
bu sekilde kullanilmamis olsa da kelime an-
lamina binaen Islami kiiltiirde kikenini ve
kullanim gecmisini gorebiliriz. Sozliikte ke-
mal tam / miikemmel demektir? ve tam olan
seye delalet eder.* Kemal hem zat ve hem

3 Lisan’ul Arab
Mucem’ul Mekais’ul Lugat
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de sifat icin kullanihir. Kemal: Eksiz, nok-
san karsisinda dogru ve diizgiin olan sey an-
lamim da ifade eder.® Diger sozliiklerde de
buna yakin anlamlar kemal icin zikredilmis-
tir. Dolaystyla insan-1 kamilin anlam insan-
likta hicbir eksikligi olmayan tam, miikem-
mel ve yeterli insan demektir.

Bu kavram her ne kadar arifler tarafinda
daima kullamlImus olsa da bunun kaynag: ve
mensei Kur’an ve Masum 6nderlerin elimize
ulagmus hadisleridir. Oregin Kuseyri risa-
lesinde bu kavram kullanilmigtir. Kugeyri
risalesinde diyor ki: “Beyazit Bestami (6.
261) kamil olan insam dillendirmekte ve
ilahi zatta fani olduktan sonra insanin bu
makama ulagacagim soylemektedir.” ®

ik defa “Seyh Muhyiddin ibn Arabi”
bu kavramu yaygin bir sekilde kullandi.
Fusus’ul-Hikem adh kitabinin her bir fassi
(boliimii) bir peygamber veya kamil insan
hakkindadir. Keza diger eserlerinde de 6zel-
likle Futuhat ul-Mekkiye’de “Insan-1 Kamil”
kavramim kullanir.”

“Ariflere gore insan-1 kamil; en tistiin ma-
nevi makamlara ulasmig ve biitiin ilahi
alemleri kendisinde toplayan kimsedir.
Aym sekilde ilahi biitiin kemalleri ve si-
fatlan gosteren ayna olup Allah’in yeryii-
ziindeki halifesi ve hiiccetidir...”®

Izzedin Nesefi de insan-1 kamili s6yle ta-
mmlamaktadir: “Insan-1 kamil; seriatta, ta-
rikatta ve hakikatte tamam olan kimsedir. ..
Insan-1 kamilin kemali icin dort sey gerekli-
dir: Tyi s6z, iyi amel, iyi ahlak ve maarif.”®
Dehkhoda sozliigii
Sia Ansiklopedisi, c. 2, Insan-1 Kamil bab.
Age

Age
el-Insan’ul Kamil, s. 4

© N o wu

Insan-1 kamil kavramu islami kiiltiirde
iki muayyen misdaka sahiptir. Bu misdak-
lardan biri semsiye velayetin sahibi en-
biya ve imamlar i¢in kullanilan insan-1 ka-
mil tabiri digeri de kameri velayetin sahibi
ilahi zatta fani olmus gercek arifler ve ev-
liyalara mutabik olan insan-1 kamildir. La-
kin bu iki anlamdan hicbiri arastirma ala-
nimiza girmemektedir. Zira bu arastirmada
psikoloji ve Islam arasinda ortak diyalog
konusu olan insan-1 kamil ele alinacaktir.
Kuskusuz az tecriibe irfanin bu yiice an-
lamlarina ulasamaz ve bunlar tecriibe se-
petine de sigmazlar.

Dolayisiyla gelecek konularda insan-1 ka-
mil hakkinda yukarida dillendirilen iki mer-
tebe ele alinmayacak ve bu konu daha diisiik
seviyede irdelenecektir. Konumuz insanli-
gin yiice makam degildir. Bilakis insanla-
rin ¢ogu icin algilanabilen veya ilmi 6lciit-
lerle incelenebilen daha diisiik seviyelerdir.
Ayrica bu makalede insan-1 kamilden kas-
tin salt saglikh ° insan olmadigim da hatir-
latmahyiz. Zira psikologlarin bu konu hak-
kindaki yaklagimlarinin ana ekseni insanin
ne olabilecegi meselesidir. Yoksa ne idi veya
suanda nedir meselesi degildir.

“Kemal hakkinda diistincelerini dile geti-
ren psikologlar kemal icin matlup olan dii-
zey ve sahsiyet gelisimini normlardan daha
tistlin bilmekte ve ileri diizeydeki kemalin
husulii icin gerekli caba hakkinda istidlalde
bulunarak insamn biitiin bilkuvve yetenek-
lerinin kuvveden fiile ulasmasini veya ta-
hakkukunu zaruri bilmektedirler. Matlup
ve saglikh bir sahsiyete sahip olmak icin
sadece psikolojik hastaliklardan ve saglkli
olmayan psikolojik davranislardan kurtul-
may1 yeterli gdrmemektedirler.” 1!

1 Hicbir bedeni ve ruhi hastahigi olmayan ve biitiin

ihtiyaclan karsilanmis insan.

1 Revangmasiy-e Kemal, s. 8
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Dolayisiyla goz oniinde bulundurulan
kemal; normlardan daha tistiin ve insanligin
ytice gayesi olan o ylice makamdan daha dii-
siik, insan kemalinin orta seviyesidir. Kav-
ramlarin karismamast igin burada “matlup
insan” kavramini benimsedik ve bunu su se-
kilde tammladik. “Matlup insan: azami ser-
mayesini ve bilkuvve yeteneklerini olumlu
yonde fiiliyata doken insandir.” Kemalin bu
mertebesinin bir nokta olmayip bir mesir ve
tarik oldugu aciktir. Tabii bu tamimda ipha-
min oldugunu kabul ediyoruz. Ancak sadece
Islam ve psikoloji arasindaki soylesi ve te-
atide konunun simirlarinin belli olmasi icin
bu tanim dillendirilmistir.

1. Psikologlara Gére Matlup insan

Kemal psikolojisi insanin dogal saghkl
boyutuyla ilgilenir. Yoksa insanin sagliksiz
(psikolojik hastalik) boyutuyla ilgilenmez.
Hedefi de psikolojik rahatsizliklara sahip
kimseleri tedavi etmek degildir. Bilakis po-
tansiyelden fiile ulagtirmak ve yeteneklerini
fiiliyata dokmek ve hayattan daha derin an-
lamlar elde etmek icin insanin 6nemli isti-
datlarim uyandirmaktir. Kemal hakkinda
diigiincelerini dillendiren psikologlar dis et-
kenlerin, i¢giidiilerin, cocukluk dénemleri-
nin i¢ ¢ekimlerini insanin sahsiyeti igin in-
kar etmemekle beraber insanlar degisim
kabul etmeyen bu kuvvelerin etkisinde bil-
memektedirler. Halbuki insanlar gecmige,
biyolojik tabiata ve etrafindaki durumlara
kars1 ayaga kalkabilir ve ayaga kalkmali-
dir. S6z konusu psikologlarin insan tabiati
hakkindaki tasvirleri iyimser ve {imit veri-
cidir. Bu psikologlar kemalin terakki ve ge-
lisimine ve insanin yapabileceklerine donii-
sebilecegine inanmaktadirlar.

Biiyiik psikologlarin secilmis yedi teo-
risinde bircok ortak nokta olmasina ragmen

her biri matlup insan hakkinda farkl bir tas-
vir sunmusgtur. Ancak sozii uzatmamak igin
bu teorilerden alti tanesinin sadece unvanla-
rin1 ve “Maslow”un da teorisini zikretmekle
yetinecegiz. Konu hakkinda daha fazla arag-
tirma yapmak isteyenler “Kemal Psikolojisi”
adh kitaba bakabilirler.

1- Gordon Allport’a (1897-1967) gore
matlup sahsiyet “Balig insan veya pismis
ve yetismis insan”dur.

2- Carl Rogers’a gore matlup sahsiyet
“Kemal eylemi ile insan”dur. ?

3- Erich Fromm (1900-1980) matlup sah-
siyeti “Ureyen insan” bilmektedir. *

4- Gustav Jung Carl’a (1875-1961) gore
matlup insan “Fertlesmis insan”dur. **

5 - Viktor Frankel’a goére matlup sah-
siyet “Kendisini asan veya anlam sahibi
insan”dr. '

6- Pirls’e gore matlup insan “Bu mekanh
ve bu zamanli insan”dur. 6

Abraham Maslow’un Teorisi

Maslow diger psikologlardan daha ¢ok
bu konuya tevecciih ettigi icin goriislerini
daha genis bir sekilde ele alacagiz. O, mat-
lup ve saglikli insanin incelenmesi icin tam
anlamiyla saglikh olan insanin incelenmesi
gerektigine inaniyordu. Bu yiizden aragtir-
malar igin hocasi “Wertheimer” ve “Bene-
dict” ile “Abraham Lincoln”, “Espinosa” ve
“Einstein”. .. gibi 49 kisiyi (61l ve yasayan)
secti. O, motive hakkinda matlup veya sag-
likh sahsiyetin; daha diisiik ihtiyaclar silsi-
lesini (cismani ihtiyaglar, giivenlik ihtiyaci,

12 Revanginasiy-e Kemal, s. 16

13 Age,s. 89
14 A.ge,s. 156
15 Age s 156
16 Age,s. 156
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baghlik ve sevgi, saygi ihtiyaci ve bilme ih-
tiyact ki bunu daha sonra ekledi) giderdik-
ten sonra “kendisini yaratma ihtiyacina” yo-
nelen insan olduguna inandi.

Maslow diyor ki: “Normal insanlarda
motive “eksikliklerin” yani organik eksik-
liklerin (cismani ve ruhani) giderilmesin-
den sonra gelir. Yani bu gibi insanlar diisiik
seviyelerdeki ihtiyaclar giderme derdinde-
ler. Ancak yiice insanlar bilkuvve yetenek-
lerini bilfiil yapma ve etrafindaki diinyay1
tanima ve anlama derdindedirler. Gayeleri
bu durumda in-
san eksiklikle-
rini giderme
veya gatisma-
lar1 azaltma
olmaz. Bila-
kis hedefi yasam
tecriibesini ar-
tirma ve zen-
gin kilma, se-
vinci ¢ogaltma
ve yagsam heye-
canini canh kilma
olur. Bunlarin ga-
yeleri insan-1 ka-
mil olmaktir. Mas-
low, kendisi hedef olan
bir ihtiyaclar listesi yayin-
lamaktadir. Yani “Olma” ha-
letleridir ve kendini gerceklestiren insan-
lar bunlarin peginde olurlar. Bu ihtiyaglar
sunlardir: Hakikat, iyilik, kesinlik, birlik,
biitiinliik, seneviyetten kagis, yasam sirri,
vahdet, kemal, zaruret, tekmil, adalet, dii-
zen, sadelik, istigna, kapsayicilik, sakin-
lik, oyun sevgisi, yeterlilik ve anlam sa-
hipliligi. Bu ihtiyacglarin giderilmemesi
durumunda bagarisizlik olusur ki neticesi
bunlarin karsisinda yer alan degerlerin ta-
hakkukudur.

Mas-
low diyor ki:
“Normal insanlarda
motive “eksikliklerin”
yani organik eksikliklerin
(cismani ve ruhani) giderilme-
sinden sonra gelir. Yani bu gibi
insanlar diisiik seviyelerdeki ih-
tiyaclan giderme derdindeler.
Ancak yiice insanlar bilkuvve
yeteneklerini bilfiil yapma
ve etrafindaki diinyayi ta-
nima ve anlama der-
dindedirler.

Maslow’a gore “Kendini gerceklestiren
miikemmel insan” (Insan-1 Kamil)’in 6zel-
likleri sunlardr:

1- Bunlar yerine gore diisiik seviyedeki
ihtiyaglarim gidermislerdir ve psikolojik so-
runlar yoktur. Bilakis bulug ve olgunlasma
olgulanidirlar. Bolluk i¢indedirler ve miiref-
feh bir sekilde yasamaktadirlar.

2- Yas olarak, orta yaglarda veya yash-
dirlar. Tabii gencler de “kendini gercekles-
tirmeye” dogru ilerleyebilir.

3- Gergekligin dogru algisi: Bunlarm diin-

yadan algilan istedikleri veya ihtiyag
duyduklan sekilde degildir. Bi-
lakis oldugu sekilde bunu
kabul ederler. Ayni se-
kilde sanat ve diigiin-
sel, siyasi ve ilmi
ilgiler boyutunda
halkin veya hal-
kin en iyilerinin
gordiigii sekilde
gomezler. Bilakis
sadece taassuptan
uzak hakemlikle-
rine dayamrlar.

4- Genel

, , bir sekilde

tabiati, ken-

dini ve bagka-

larim benimse-

mede hicbir cekince

olmadan kendisinin ve baskalanmn zayif

ve giiclii noktalarim kabul eder. Tabiati da

oldugu sekilde benimser. Tabii olan ile ol-

masi gereken arasindaki farktan otiirii uta-

nirlar. Ancak giinah duygular, 1stirap ve en-
digeleri yoktur.

5- Istemlilik, sade ve dogal olma: Tabi-
atlarma uygun davranirlar ve dogru bir se-
kilde duygu ve heyecanlarnm gosterirler.
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Tabii bagkalarimin rahatsiz olmasina neden
olan davraniglardan kaginirlar.

6- Kendisi disindaki meselelere tevec-
ciih: Islerine baghdirlar. Bagkalarindan fazla
cahsirlar ve bundan zevk alirlar. Dinlenme-
leri ve eglenceleri caligmaktadir.

7- Yalmzhiga, istiklale ve halvete ihtiyac:
Onay icin bagkalarina bagimh degillerdir ve
halktan ayn yagayabilirler. Kendileri karar
alabilirler. Kendilerine has degerleri vardir
ve halvet ve yalmzh severler.

8- Bagimsiz hareket: Yasadiklari toplum
ve ortamdan bagimsizdirlar. frade, bagimsiz
is ve eylem giiciine sahiptirler.

9- Hayat tecriibelerinin daima yeni kal-
masi ve bunun devamimin 6vgiisii: Lezzet,
saygi ve hayret duygusu ile tekrar etmelerine
dikkat etmeden hayatin kendisine has tec-
riibelerini hissederler. Normallesen hayatin
giizellikleri karsisinda siikrederler ve haya-
tin bagisladiklarimin degerini bilirler.

10- irfani ve en yiice tecriibeler: Seving,
mutluluk ve dini tecriibeler gibi derin hay-
retleri hissederler ve bu duyguyla kudret,
Ozgiiven ve hicbir seyin yerini alamayacagi
istihkdm sahibi olurlar.

11- Ttiirdes sevgisi: Biitiin insanlara karsi
derin sevgi duyarlar. Insanhga yardim etmeye
hazirdirlar ve biitiin insanlan bir ailenin fert-
leri bilirler. (kardeslik duygusu gibi).

12- Bagkalaryla kargilikl iliski: Baska-
lariyla saglam iligkilere sahiptirler. Bagkala-
rindan fazla sevgi gosterirler ve daha daya-
nikhdirlar. Ancak nicelik agisindan iligkileri
bagkalarina gore daha azdir. Bilhassa cocuk-
lara kars1 daha sabirh ve sevgi doludurlar.
Sevgileri de eksiklikten kaynaklanmamak-
tadir. Bilakis sevgileri bastanbagsa zevk, se-
ving ve mutluluktur.

13- Halkgi ahlak: Biitiin insanlara
kars1 —smuf, egitim... gibi hicbir farklihk
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gozetmeden- sabirlidirlar ve kendi alaninda
ve mesleginde etkin olan kimselere gercek-
ten saygl gosterirler.

14- yilik ve kotiiliik, hedef ve vesile
arasinda temayiiz: Hedefler kendileri icin
bunlara ulasacak vesilelerden daha énem-
lidir. Dogru ve yanhslik igin belli ahlaki 61-
ciilere sahiptirler. Iyilik ve kotiiliigii teshis
hususunda sorun yagamazlar.

15- Muhabbetli espri duygusu: Bir tiir
esprili ve filozofca tabiata sahiptirler. (Bu
esprili boyutlan genellikle egiticidir ve bii-
tiin insanlar hakkindadir ve belli bir sahis
hakkinda degildir. Ayni sekilde bu espriler
tahkir etme, diismanca davranma ve eziyet
gayesi tagimaz.)

16- Yaratic1 ve ibda edicidirler: Sade, sa-
mimi, dogru ve taassuptan uzak bir yakla-
simla olaylar incelerler. Yoksa sanatsal eser-
lere zorunlu bir yaklasimlari yoktur.

17- Kiiltiirel benimsemeye direnme: Ge-
nel kiiltiire kars1 isyan etmezler ve orta yolu
benimserler. Ancak ahlaki konularda ken-
dileri icin 6nemli olan seylerde toplumsal
normlara karsi dururlar. Bu insanlar 6zgiir
iradeye sahiptirler. Yani daha ¢ok kendile-
rine has sahsi ilkelerle yasarlar. Yoksa top-
lumsal kanunlarla degil.

Kisaca Abraham Maslow’a gore mat-
lup sahsiyeti “Kendini gerceklestiren insan” 7
olarak zikredebiliriz.

Maslow’un Matlup Insan Hakkinda
Diisiincelerinin Analiz ve Elestirisi

Maslow’un diisiinceleri ile diger psi-
kologlarin diigiinleri arasinda bircok or-
tak nokta vardir ve aym zamanda daha
kamil ve daha detaylidir. Bu yiizden sa-

17" The self- actualization person
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dece Maslow’un diisiincelerinin analiz ve
elestirisiyle yetinecegiz.

1- Maslow’un dile getirdigi teorisinin
olumlu y6nlerini kisaca su sekilde siralayabi-
liriz: insana ve insanmn dogasina olumlu yak-
lagimu “begeri istidat hareketinin” 6nemli bir
yere sahip olmasina neden olmustur. Onun
diger hiimanistler arasindaki olumlu hareketi
-davraniscilar ve psikologlarin aksine insani
hasta veya mekanik tasvir ve tahlil etmedi
ve psikoloji ekolleri arasinda {igiincii giicii
takviye etti- ve insan tiiriine olan sevgisi ve
insanin saghgi takdire sayandir. Bu da insa-
nin en kotli unsurlan yerine en iyi unsurla-
rin1 gérmesine neden olmustur. Bu unsurlar
insamn irade ve 6zgiirliigiine tevecciih, in-
sanin genetik durumuna, gevresine ve gec-
migine mahk{im olmadig1 ve yaratici... ola-
bilecegidir. Maslow tarafinda dillendirilen
olciitler genellikle her insanin onaylayacagi
ve hatta arzuladigi seylerdir.

Onun insanin tistiin konumuna tevec-
ciihii psikolojide de 6nemli bir yeri vardir.
“Motivasyon teorisi insan eksenli olmali-
dir. Yoksa hayvanlar {izerinde yapilmig de-
neyden elde edilen sonuglar insan dogasi
iizerine teorize edilmis temel bulgular me-
sabesinde g6z 6niinde bulundurulur. Bu yiiz-
den “Yong” hicbir neden olmadan mefhum,
maksat veya hedefi motivasyon teorisin-
den silmistir. Ciinkii biz bir fareden kastini
ve motivesini soramayiz. Tabii fareden so-
ramayacagimiz icin mefhum, maksat veya
hedef yerine fareyi bir kenara koymarmz
daha akillicadur.” '8

2-1lk elestiri Maslow’un metodolojisi ve
yontem bilimi hakkindadir. Maslow’un arag-
tirmalar1 —kendisinin de itiraf ettigi tizere-
ilmi ve tecriibi kriterlere tamamen mutabik
degildir. Ancak bizim problemimiz bunun

18 Revangmasiy-e Sahsiyete Salim, s. 123

hakkinda degildir. Olgiitlerin seciminde ba-
til bir déngii goze ¢arpmaktadir. Konunun
aciklanmas su sekildedir: Olgiitlerden ba-
zilar1 Maslow’un kendisi tarafinda indiik-
lenmistir. Maslow diyor ki: “Kriterlerimi-
zin olumlu boyutu bu o6lgiitiin secimi icin
sadeydi; acaba aligtirma konularinda “insa-
mn kendisini gerceklestirmesi” var rmdur? '°
ilk baglarda mesleki olmayan sahsi ve kiil-
tiirel inanglardan 6tiirii bu ise giristik” % An-
cak olgiitlerin bir boliimii saghkl sahsiyet
babinda insanlarin inanglan ve iltifatlar1 hak-
kindadir. “Daha sonra saglikli sahsiyet hak-
kinda inang ve iltifatlan verilerle mukayese
ettik. Boylece bu halk¢1 zemin iizerinde daha
dakik bir tamm elde ettik” 2!

Simdi de soru sudur: Saglikli (matlup)
insan hakkinda daha 6nce belirlenmis kiilli
ve clizzi 6l¢iitlere ragmen sorulara cevap ve-
renlerin cevap siklari iginde matlup insan 6l-
clitlerini cikarmalarini nasil bekleyebiliriz?
“Arastirma konulan dostlar, tamdiklar, sos-
yal ve tarihi gahsiyetler arasinda secilmistir.
Buna ilave olarak arastirmamin ilk asama-
sinda {i¢ bin {iniversite 6grencisinden, sadece
bir aragtirma konusunun acilen incelenme-
sinin gerekliligi teshis edildi ve ortalama on
ile on iki kisi de gelecek arastirmalar icin
goz 6niinde bulunduruldu” %

Aslinda bu problemin kaynagi sudur:
Gayeyi tamma durumlarinda insan igin aras-
tirma ve gayeleri inceleme yeterliligine sa-
hip olmayan beseri sinirli ilimler ile ahlak,
egitim bilimleri ve aym sekilde psikoloji
gibi insam ilgilendiren alanlarda insan igin
yiice gaye belirleme imkansiz bir durumdur.
Bu metodolojik soruna “Schultz” farkh bir
acidan yaklasmistir. “Zahiren Maslow’un

¥ Age,s. 14-15
20 A.ge s 15
A Ags,s. 15
2 A.gs,s. 12
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arastirmalarimin 6znesi olan kimseler onun
tarafindan ¢ok oviilmiiglerdir. Acaba Mas-
low mu bunlan secti yoksa seciminde -6vii-
len bu kadin ve erkeklerin elde ettikleri ve
topluma sunduklar seyler hususunda- taas-
suba ducar oldu mu? Bu cevap verilemeyen
bir sorudur.” %

3- “Kendini gergeklestirme” veya “Batini
yeteneklere fiiliyat kazandirma” hususunda
kiilli kaideler hakkinda su soru sorulmalidir:
Acaba i¢ yeteneklerin salt bir sekilde kuvve-
den fiile doniisii mii matlup kemal nedeni-
dir? Eger boyle olursa Firavun ve Hitler gibi
kan dokiiciileri ve zalimleri de kamil insanlar
icinde bilmemiz gerekmez mi? Zira bunlar
da batini yeteneklerini bilfiil yapmada ¢ok
basariliydilar. Ashinda Maslow’un insanin
tabiati hakkindaki faraziyesi yanlstir. Zira
insanda iyilik ve kotiiliige, giizel ve ¢irkine
egilim vardir. Salt tahakkukun belli bir ga-
yesi ve cihetinin olmamasi durumunda in-
sanin askinligina neden olmaz.

4- Bir diger kiilli elestiri de su konuyla
ilgilidir. Maslow’un 6lciitlerinin ortak pay-
dasinda hiimanizm ruhu vardir. insan1 ken-
disinin hedef ve gayesi bildigimiz siirece
kesinlikle sabit bir yoriingede oluruz ki bu-
nun da sonucu yiicelik ve askinlik olmayip
¢okiintiidiir. Aslinda insanin agkinlig1 ve ke-
mali icin insan disinda bir noktay: ve daha
dakik bir ifade ile insan 6tesinde bir seyi goz
o6niinde bulundurmamiz gerekir. Bu konuyu
Islam’1n dlgiitleri béliimiinde daha genis bir
sekilde aciklayacagz.

5- Kamil insanlarin motiveleri boyutunda
her ne kadar onun “ihtiyaclar &tesi” ile farki
g0z oniinde bulundurulmas: gereken bir me-
sele olsa da bu ihtiyaclar 6tesi durumun zu-
huru daha diisiik ihtiyaclar silsilesinin temin
edilmesine bagh degildir. Bilakis Schultz’un

z Revanginasiy-e Kemal, s. 147

ifadesiyle “Bir sahsin muhabbet veya saygiya
daha ¢ok 6nem vermesine gére bu ikisinin
siralamasinda degisim olabilir. Maslow da
bu olasihigy itiraf etmistir. Zahiren davrams-
larin tamamim veya bir motiveyi kesin ola-
rak benimseyen her teori iginde yanhsliklar
da barindinr. Maslow’un nazariyesi de bu
kaideden istisna degildir. Ashnda onun mer-
tebeler silsilesinin aksine davranan kimse-
ler vardir. inandig1 hedef ugruna éliinceye
kadar agzina yemek koymayan kimse cis-
mani ihtiyaclarim daha yiice hedeflere feda
eder.” * Dolayisiyla Schultz’un eletirilerine
ilave olarak sunlan soyleyebiliriz: Bu konu
sistematiktir ve sadece Maslow’un diizeni
diginda yer alan nadir ve istisnai kimseleri
kapsamamaktadir. Bu gibi kimselerin sayisi
da az degildir.

6- Ciizzi olgiitler hakkinda tigiincii sik-
taki genel problemleri g6z 6niinde bulundur-
mazsak bu dlctitlerin bircogu kabul edilebi-
lir dlciitlerdir ve her insan bunlara ulagmak
ister. Ancak bunlardan bazilar elestiriye
aciktir. Bagkalarini olduklan gibi kabul et-
mek bunlardan biridir. Bunlar fertlerin ta-
bii ve biyolojik 6zellikleri hususunda kabul
edilebilir. Ancak degerler ve ahlaki inang-
lar hususunda fertler bir biitiin olarak kabul
edilemez. Bilakis bunlarin olumlu ve olum-
suz Ozelliklerinin birbirinden ayrigtirilmasi
ve bunlarin her birine uygun tepkinin veril-
mesi ferdin ve toplumun gelisimini ve kema-
lini hazirlar. Aym sekilde “Irfani veya yiice
tecriibeler” hakkinda Maslow’un yorum ve
yaklasimu cok siiphe icerir. Zira bu yorum
o kadar genistir ki cinsi lezzetten kaynak-
lanan heyecan hallerini de kapsar. Maslow
soyle demektedir:

2 Age,s. 148, ve Bkz. Mekatibe Revansinasi ve
Nakde An, c. 2, s. 520
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“Benim bu duruma ilgi ve tevecciihiim
once soyle gelisti: Deneye tabi tutulanlar-
dan birkag kisi cinsi lezzetlerinin en tistlin
seviyesi miiphem ama aym zamanda agina
bir sekilde agikladi. Bundan sonra bu dilin
farkli yazarlarin irfani tecriibelerini agik-
ladiklar zaman kullandiklan dil oldugunu
hatrlacim.” %

Maslow baska bir yerde de soyle de-
mektedir:

“Deney konularindan elde edilen raporlar
bu tecriibeleri dylesine giiclii tasvir etmis-
lerdi ki bunlan agkin tecriibe olarak isim-
lendirmem gerektigini hissettim.” 26

Elbette bu konuda baska problemler de
vardir ki degerli okuyucularmmz bu konudaki
diger kaynaklara miiracaat edebilirler.

2. islam’a Gére Matlup insan

Bu gayeye ulagsmak i¢in en uygun kilit
kavram “iman” ve buna yakin anlamlara sa-
hip diger kavramlardir. Kur’an ve rivayet-
lerde inceleyebildigimiz kadar iman ve mii-
min kavramlarinin beyan ve serhi fazladir.
Hatta bazi rivayetlerde her birinin on tane
fer’i davranigi olan on sifat zikredilmistir (ki
toplamda yiiz 6zellik eder)?® Bazen imani
sifatlar dort temel iizerine ve her temel de
dort sube olarak zikredilmistir (ki toplamda
on alt1 sifat eder.)?® Bagka bir simflandir-
mada da Imam Sadik’dan (a.s) kiifiir kar-
sisinda iman hakkinda 75 6zellik nakledil-
mistir. Imam Ali’den (a.s) nakledilen baska
bir rivayette ise miimin igin iki yiiz 6zellik
% Revangmasiye Sahsiyete Salim, s. 38-39
% Ages. 80
27 Bkz. Mekatibe Revanginasi, c. 2, s. 520-530 ve

Revanginasiye Kemal, s. 147-148

2 Tuhfet’ul-Ukul, s. 16
® Ages. 111

zikredilmistir. ** Kur’an ayetlerinden istihrag
edilebilecek sifatlar mecmuasi da bu sayi-
dan az degildir. Dolayisiyla diizenli ve sis-
tematik bir diisiinceye ulasmak icin mesleki
bir ifade ile miiminin profilini tersimlemek
icin bu genis 6zellikleri icine yerlestirebi-
lecegimiz bir kalip ve gerceveye ihtiyaci-
miz vardir.

Sahsiyet kavrami Islam aynasinda matlup
insanin vasiflarini genis bir sekilde diizen-
leyebilecek psikolojik bir egilimdir. Ancak
sunu da eklememiz gerekir. Burada sunu-
lacak gortisler sorunsuz degildir. Bu yiiz-
den gelecekte bunun 1slah ve tekmil edil-
mesi gerekir.

Bu taslakta sahsiyet hakkinda dillendi-
rilen farkh tammlara (Allport, Murray ve...
tammlarina) karsin “Salvatore Madi”nin ta-
nimu ve sahsiyet hakkindaki agiklamalari
secilmistir.

Sahsiyetin tamum: insanlarin psikolojik
davramglarinin farklihklarin ve ortak yonle-
rini belirleyen sabit karakterler ve temaytil-
ler mecmuasidir. Bunlarin zamansal devam-
hliklan vardir. Bir taraftan da bunlar rahat
bir sekilde gecici toplumsal ve biyolojik bas-
kilara has sonuglar unvamyla algilayama-
yiz. Bu tanimda dillendirilen “temaytiller”
ve “karakterler” kavramlan hakkinda daha
genis aciklamada bulunmamiz gerekir.

Temayiiller; diisiincede, duygularda ve
hislerde yonelimi belirleyen siireclerdir.

Karakterler ise; fonksiyonlarn tahakkuku
veya hedeflere dogru hareket icin olmayan
bilakis gercegin belirlenmesi ve hedeflerin
veya gereksinimlerin muhtevasi i¢in kullani-
lan veya diistincelerin, duygularin ve amel-

30 el-Mehcet’ul-Beyza, c. 1, s. 358-363
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Iman, o merkezi temayiil
ve miiminin hayatinin
kiilli cinetidir. Nitekim

bu hususta soyle
buyurulmaktadir:

Tman, kalp ile kabul
etmek dil ile soylemek ve
erkanlara ameldir.”

lerin agiklanmast i¢in tekrarlanan ve istifade
edilen sahsiyetin sabit yapisidir.” 3!

Bir sahsiyet teorisinin boliimlerinin genel
ozelliklerini “Madi”nin goriislerinde miisa-
hede edebiliriz. Buna gore sahsiyetin sinir-
larim dort mertebede tasavvur edebiliriz ki
derin ve merkezi sahsiyet boliimiinden bag-
lar ve sahsiyetin yiizeysel ve dis boliimiiyle
sona erer. Merkezi temaytiller ve karakterler
ile bu ikisinin digariyla olan iligkisi yasam
tarzlarini veya sahsiyet tiirlerini belirler.

Sahsiyetin elde edilmis en kiiciik unsur-
lar unvamyla dis karakterler ve nihayetinde
sahsiyetinde dis boyutunu olusturan amel-
ler, diigiinceler ve duygular zahirde insan-
lan1 birbirinden ayirir.

Dolayisiyla bu béliimde matlup sahis
unvaniyla Islam’in miiminin simasi hak-
kindaki diisiincelerini aciklamaya calisaca-
g1z. Sonunda da bir cetvelde psikologlarin

31 Ppersonality Theories Comprative Analysis, p.
5-8
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matlup insan hakkindaki goriis-
leri ile Islam’in goriislerini karsi-
lagtiracagiz.

1. Merkezi Temaytiller
(Hayatin Kiilli Ciheti):

Iman, o merkezi temayiil ve
miiminin hayatimn kiilli ciheti-
dir. Nitekim bu hususta soyle bu-
yurulmaktadir:

“Iman, makul s6z mamul amel ve
makul irfandir” *? veya “iman, kalp
ile kabul etmek dil ile s6ylemek ve
erkanlara ameldir.” > Ya da “Iman
kalpte olan geydir...” 3*

Dolayisiyla sadece s6z amel
veya diisiince iman degildir. Bu
yiizden soyle dememiz gerekir: ilk

iki rivayette imandan kasit yonelimi diisiin-
cede, duygularda ve amellerde asikar olan
bir siirectir. imanin taalluku Kur’an’da bir-
cok ayette aciklanmistir.

“Allah’a, kiyamet giiniine, meleklere,
peygamberlere ve ilahi kitaplara iman
ettiler.”

Kiyamete iman ile buna inanmak insa-
nin ahlaki, ictimai ve duygusal boyutlarini
ve daha dogrusu insanin diinya goriistinii
degistirir ve insanin niceliksel, maddi, prag-
matist ve genel bir sekilde diinyevi hesapla-
malar dairesinde kalmasina engel olur. Bu
yonelim insanin i¢ yeteneklerinin acilmasi
icin “motive” olmakla simirli olmaz bila-
kis insanin varligin hakikati ve mutlak ke-

32 Mizan’ul-Hikmet, c. 1, s. 302
33

A.ge.
3 Age,s. 300
35 Maide, 69
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mal yolunda varlik derecesinin artmasina
ve yiikselmesine neden olur.

2. Merkezi Karakterler:

Miiminin sahsiyetinin sabit yapilar1 onun
hedeflerini, gayelerini ve icgiidiilerini belir-
ler ve diistincelerinin, duygularimn ve amel-
lerinin agiklanmasi i¢in buna bagvurulur ki
bunlar asagidaki maddelerden ibarettir:

a) Taharet ve temiz hayat:

“Ey iman edenler! Size hayat verecek
seylere sizi cagirdigi zaman, Allah’mn ve
Resiili’niin ¢cagrisina uyun” >

“Erkek veya kadm, kim mii’min ola-
rak iyi is islerse, elbette ona hos bir ha-
yat yasatacagiz” >’

Temiz hayat bedensel temizlikten fikri,
akli, ahlaki, ictimai, iktisadi ve siyasi biitiin
insani yonleri kapsar. Bu aslinda varliksal
bir vasif olup miimin i¢in gayedir ve sah-
siyetinin yapisinin pargasi olabilir ve hatta
olmas! gerekir. Boylesi bir taharet ancak
ilahi emir ve goérevlere itaat ile elde edile-
bilir ve belli bir asamadan sonra da gelisir
ve terakki eder.

b) Ilahi yakinlik: Her ne kadar Allah
Tedla her durumda kullarina yakin olsa da
bu anlamin husulii ancak miimin insanin
hayatinda salt gaye unvaniyla bunun be-
nimsemesine ve buna tevecciihe baghdir.
Bu hedef, iman ve bunun gereksinimle-
rine amel ile hasil olur. Bu yolda bagkala-
rin1 gecen ve yarismada galip gelen kim-
seler mukarrepler (yakinlik makaminda
olanlar) madalyasina sahip olurlar. Allah
Tedla buyuruyor ki:

36 Enfal, 24
87 Nahl, 97

“(iman ve amelde) 6ne gecenler ise
(Ahirette de) 6ne gecenlerdir. iste onlar
(Allah’a) yaklagtirilnus kimselerdir.” 3

Allah’a yakinlik mekansal bir yakinlik
olmayip mertebe olarak yakinliktir. Bu in-
sanin varliksal derecesinin artmasiyla hasil
olur. Bu yiizden bunu miiminin sahsiyetinin
yapisini olusturan merkezi karakterin kisim-
larindan sayabiliriz.

“Allah’a en yakin olan imam en kamil
olandir.”

“Varliklar yaratihiglarinda varliksal agidan
gliclii olduklan oranda mutlak ve salt varhk
olan Allah Teala’ya yakin olurlar...” *

Kuskusuz bundan 6tiirii ilahi mukaddes
dergaha yakinhi$1 miiminin sahsiyetinin ya-
pisimin merkezi karakteri sayabiliriz.

¢) Riza, miiminde nefsani bir hallet olup
ilahi kaza ve kadere teslimiyettir. Miimin
alinyazis1 ve kendisini kapsayan durumlara
(iradesi disindaki durumlara) karsi rahatsiz
olmaz ve razi olmadigin ifade etmez.

“Hayr! Rabbine andolsun ki onlar, ara-
larinda ¢ikan cekismeli islerde seni ha-
kem yapip, sonra da verdigin hiikme, ic-
lerinde hicbir sikinti duymaksizin, tam
bir teslimiyetle boyun egmedikce iman

etmis olmazlar.” +°

“Iman ve riza yoldastir” *!

Bu yiizden iman ile riza arasindaki irtibat
cok aciktir. Riza bir miiminin gayeleri arasinda
olmakla beraber miiminin sahsiyetini olus-
turan asil unsurlardan biri de sayllmaktadir

38 Vaka, 10-11

39 Mutahari, Murteza, Vela ve Velayetha, s. 75-76
40 Nisa, 65

41 Mizan’ul-Hikmet, c. 4, s. 144

195



196

Misbah | islam ve Modern Psikolojiye Gére insani Kamil |

Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayi: 12

ki hadise ve musibetlerde, duygusal ve he-
yecani boyutlarda ve hayatin biitlin asama-
larinda kendisini gosterir.

d) Fitrat: Bu su anlamdadir. Insan beyaz
bir levha gibi diinyaya gelmez. Bilakis var-
Iiksal yapisimin kendisine has rengi vardir.

“Her cocuk fitrat {izeri dogar. Ancak ailesi
onu Yahudi, Hristiyan... yapar.”

Merhum Seyyid Murteza bu rivayetin
acitklanmasinda iki olasilik zikretmistir. Bir
ihtimale gore soyle yorumlanir: “Her co-
cuk Allah Teala’nin vahdaniyetine delalet
eden bir hal iizere ve Allah Teala’ya iman
edip ibadet etmesi icin yaratilmistir.” * Di-
ger ayetlerde bu anlama isaret ile bu fitra-
tin ikame ve ihyasi emredilmistir.

“Hakka yodnelen bir kimse olarak yii-
ziinii dine cevir. Allah’mn insanlan tize-
rinde yarattig: fitrata simsiki tutun.
Allah’in yaratmasmda hicbir degis-
tirme yoktur.” **

Fitrat konusuna girmeden (sunun gibi;
acaba bunun muhtevasi marifetle mi ilgili-
dir, yoksa yonelimlerle mi? ve nedir ve han-
gisidir?) su kadariyla burada yetinecegiz ki
bircok ayet ve rivayete gore en azindan in-
samin Allah Teédla’ya imam i¢in kendisine
fitrat denilen bir tiir varliksal ve yapisal ha-
zirhk ispatlamr. Buna gire miimin; zaaf gos-
termeden bu varliksal yapidan istifade eden
ve bunu canlandiran kimsedir.

3- Merkezi Karakter ve

Temayiillerin Zahir ile Uyumu:

Bu boliimde miiminin sahsiyetini Al-
lah, aile, toplumsal ve iktisadi kurumlar ve

42 Sefinet’ul-Bihar, c. 7, s. 115
4 Rum, 30

tabiat gibi kendisi disindaki durumlarla ve
hatta kendisi ile olan iligkisi has bir yon-
teme sahiptir ki buna sahsiyet tiirii veya ya-
sam tarzi denilmektedir.

a) flahi ubudiyet: ibadetler daha ¢ok 6zel
bedeni (riikd, secde, tavaf, itikaf. .. gibi) go-
revlerin yapimu ile ilgilidir. Daha dakik bir
ifade ile bedeni sembollere (Elbette kalbi
boéliimler de g6z 6niinde bulundurulmakta-
dir) sahip durumlardir. Ancak ibadetin ha-
kikati Allah Tedla’ya kulluk ve ubudiyettir.
Yani insamin Allah’1 kendisine malik ve ted-
bir sahibi bilmesidir. Aym zamanda bu kul-
luk ve ubudiyetin bir de duygusal boyutu
vardir ki bunun sembollerini duygular, dii-
stinceler ve ameller seklinde namaz ve du-
alarda, Kur’an tilavetinde, tahacciitlarda,
zikirlerde ve aglaman, mutlu olmak ve se-
vinmek gibi siddetli heyecanik mazharlarda
ve daha dakik bir ifade ile sahsiyetin kazani-
lan birimlerinin kendisini burada zikredebi-
liriz. Duygusal boyut i¢in de korku, tirsma
veya sevk ve ilgiyi zikredebiliriz. Aym ge-
kilde miimin i¢in bazen sadik riiyalar sek-
linde ve bazen de uyaniklik halinde muka-
sefe seklinde goriinen ytice irfani tecriibeleri
dillendirebiliriz.

Marifet boyutunda da ilahi yaratilis ve
varlik hususunda —kendisiyle irtibath ol-
masl hasebince- derin diisiince ve tefek-
kiir, bilgi ve marifet talebi bu alanda giin-
deme gelir.

“Onlar goklerin ve yerin yaratihsi tize-
rinde diisiiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu bos
yere yaratmadin’ derler.”

Ayni sekilde Hakk Tedla’ya htisnii zanm
da bu makuleden bilebiliriz.

“Ben kulumun zanm {izereyim” *°

4 Ali imran, 191
4 Mizan’ul-Hikmet, c. 5, s. 630
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b) Aileye ihsan: Anne ve baba, es ve
cocuklan kapsayan aile ile iliski ve mua-
mele meselesinde anne ve babaya iyilik en
onemli meseledir.

“Allah’tan baskasina ibadet etmeyiniz
9 46

ve anne ve babaya iyilik yapimz

Thsamn anlam adaletten daha iistiindiir.
Yani hakkindan bir miktar da onlara bagis-
lar. Bu yaklagim farkh davrams misdakla-
rinda “begenilmis ve ¢viilmiis isler, iyi ve
yumusak soz, tevazu, muhabbet, lituf, ha-
yirh dua ve...”# ortaya cikar.

Kisaca aile konusunda fslam’a gére mat-
lup insan icin 6nemli olciitler sunlardir:

- Her tiirlii inziva ve ruhbaniyet yasaktir
ve hatta manevi siiluk. .. bahanesiyle insan
esinden ve ailesinden uzaklagsamaz.

“Ummetimde ruhbaniyet yoktur...” ¢

“Sizden bekar olanlari, kélelerinizden
ve cariyelerinizden durumu uygun olan-

2 49

lar evlendirin.

“Nikah benim stinnetimdir ve her kim siin-
netimden yiiz cevirirse benden degildir.” *°

“Islam’da bekarlarin evlenmesinden daha
cok Allah’in sevdigi bir sey yoktur”>!

- Ailenin sevgi, muhabbet ve ihsan ile
yoldas olan bir ortami olmah ve iyi iligki-
ler ve giizel ahlakla yonetilmelidir.

- Aile ve ¢ocuklar miiminler i¢in sinama
alanlandir. Aile cocuklarin manevi ruhiyeleri-

46 Bakara, 83; Nisa, 36.

47 Mecmual Beyan, c. 1, s. 299
4 Mizan’ul-Hikmet, c. 4, s. 187
4 Nur, 32

50 Mizan’ul-Hikmet, c. 4, s. 217
51 Age.

nin gelisim ve tekamiillerine engel olma-
mal1 bilakis gelisim yeri olmahdir.

“Bilin ki cocuklar ve mallar birer si-

9 52

nama sebebidir.

) Toplumsal iligkiler: Miiminlerin top-
lumsal iliskilerinde hakim olan ilkeler (as-
linda bu merkezi temaytil ve karakterin dig
ile iligkisinin kendisidir) sunlardir: lyi bir
dil ile insanlarla konusmak

“Insanlara giizel sozler soyleyiniz.” >

Insanlara karsi iyi davranmak, iyilik ve
ihsan, igbirligi ve dayanmsma, yardimlagma
ve iligkilerde insanin kendisini 6l¢tii karar
kilmast. > Aymi sekilde ittihat ve birliktelik,
iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklama,
fedakarlik, gereksiz islerden sakinma ve
bilhassa toplumdaki her durum igin adale-
tin uygulanmasi amaciyla ayaga kalkmaya
vurguda bulunulmustur.

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle
ayakta tutun.” >

“Adalet imamn bagidir” %

“Adalet imann ziynetidir.” %

Bu acidan halka kars1 sadakat, sefa ve
birlik cok 6nemlidir.

“Sana zarar dahi olsa dogruluk imanim

etkiler ve sana yarari dahi olsa yalan ima-
mn etkiler.” %

52 Enfal, 28

53 Bakara, 83

54 Mizan’ul-Hikmet, c. 6, s. 316
5 Nisa, 135

56 Mizan’ul-Hikmet, c. 6, s. 81
57 Age.

58 Age 5. 286

197



198

Misbah | islam ve Modern Psikolojiye Gére insani Kamil |

Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayi: 12

“Dogruluk imamn en giiclii savunucu-
sudur.” %

“Dogruluk imanin bagi ve insanin ziy-
netidir.” *

Elbette bu sadakat hali dilde ve fiilde
esit olmalidir. %

Bu boliimde miiminin toplumsal iligki-
lerine hakim olan diger ahlaki dzellikleri de
sayabiliriz: Sorun ve sikintilarda sabir, ema-
nete riayet, ahde vefa, iffet, tevazu, baskala-
rina karsi nefsin izzeti, nefsin ve sehvet ye-
tisinin istek ve hevalarma hakim olmak. %

Genel bir ifade ile toplumsal iligkilere
hakim asil olgiitii, “Allah icin sevmek ve
Allah i¢in bugzetmek” ilkesi zikredebiliriz
ki bu durumda biitiin toplumsal iligkilerde
siiflandirma olacaktir ve insanlar Allah’a
yakin oldukca miiminlerle iligkiler de giiclii
ve daha yaygin olacaktir. Koklii derin duy-
gularla yoldas olan bu toplumsal iliskiler
mertebesine velayet denir ki iman dairesi
icindeki insanlara hastir.

“Miimin erkekler ve miimin kadinlar
bazilan diger bazilarinn velisidir.” *

Ancak bu dairenin disinda mevcut olan
zayif toplumsal iligki de yasaklanmamugtir.
Ozellikle bagkalaryla iligkide edep ve saygi
Islami emirlerin umumi boyutlarindandur.

Marifet zemininde de sunlan zikrede-
biliriz: “Su-i zandan kacinma ve zanna uy-
mama” “Miiminlere karsi hiisnii zanda bu-
lunma” “Akide ve diisiince 6zgiirliigii” ve
“Hak ve hakikat pesinde olmak.”

59

60
61

Age.

A.ge.

A.ge.

62 Mizan’ul-Hikmet, c. 1, s. 312
8 Tovbe, 70

“Ey iman edenler! Zanmin bir¢cogun-
dan sakimin. Ciinkii zanmn bir kism
giinahaor.”

Bu boliimiin genel sonuclar soyledir:
Oncelikle Islam toplumsal iliskilerde dis-
sal vasiflara ve halkc yaklagimlara vurguda
bulunmaktadir. Tabii bunun i¢in mabudu ile
halvette sahip oldugu 6zel iligkiyi, nefsin iz-
zet ve istiklalini elden vermemeyi ve bagka-
larinda yok olmamay sart kogsmustur. ikinci
olarak halk ile (en azindan) iligkisinde ada-
let ve insafa riayet ve iyi ahlakh olmayn (gii-
zel davramis ve tath dilli olmay1), kendinden
gecme, fedakarhik ve infak (daha tistiin mer-
tebede). Uciincii olarak fertlerle olan derin
duygusal ve nitelikli iliskileri onlarin Allah
Tedla ile olan imani iligkileri arasinda dogru
bir nispet vardir.

d) Meslek ve ilmi hayat ile ilgili 6zel-
likler: Amelde ihlas, emanete riayet, iyi ca-
lismak, gecim i¢in durmadan cabalamak,
“Allah muhakkak ki meslek sahibi miimin
kulunu sever.” % “Allah muhakkak ki mes-
lek sahibi emin kullarim sever” % Haram
ve helal dlciisiine riayet, haram isler ve ka-
zanclardan ve genel bir sekilde haram ge-
lirden sakinmak. ¢

e) Tabiatla iligki ile ilgili 6zellikler: Do-
gadan dogru sekilde yararlanma, helal ve te-
miz olanlardan istifade etme ve haramlar-
dan sakinma, tabiatta ibret alic1 yolculuk ve
seyahat, tabiat1 tahrip etmeme, tabiattan ya-
rarlanmak icin israftan sakinmak.

“Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kétii
ve pis seyleri haram kilar.

2 68

Hucurat, 12
8 Mizan’ul-Hikmet, c. 2, s. 364
66 A.ge.
87 Age,s. 372
8 Araf, 157
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“De ki: Yeryiiziinde dolasmn, sonra
(peygamberleri) yalanlayanlarm so-
nunun nasil olduguna bakin!” ®

“De ki: Yerytiziinde dolasin da
Allab’m baslangicta yaratmayi
nasil yaptigina bakin.” 7°

f) Beden ile ilgili 6zellikler: Sag-
Iik ve taharet, aclik, susuzluk ve cin-
sel iliski gibi icgiidiilerin ve fizyo-
lojik ihtiyaclarn itidalli doyumlari,
dinlenme ihtiyaci, gezme ve seya-
hat. .. ruhbaniyette ve zor bedeni ri-
yazetlerden sakinma ve kisaca tek bir
kelime ile “itidale riayet”.

4- Diisiinceler, Duygular ve
Ameller:

Islam’a gore tek tek davramglar
genel anlamiyla diisiinceleri, duygu-
lar1 ve amelleri kapsar ve iman ile
ilahi motivenin 15181nda kendisine
has bir renge sahip olabilir.

islam’mn Tatbiki Gériislerinin
Matlup Sahsiyete Nispeti:

1- Motive:

Hakk Teala’min mukaddes dergdhina
yakinlagma veya onun muhabbet ve r1zasi
Islam’a gore matlup insamn asil motivesidir.
Nitekim bu motive insanin kendisini agma-
sina ve ayni zamanda belli bir yonelime sa-
hip olmasina yani en iistiin yaratilis mebde-
sine dogru hareket etmesine neden olur.

Miiminin biitin hayatin1 kapsayabilecek
bir daire olan bu motive ibadet ile ilgili me-
selelerde baglar. Her ne kadar “Frankel”in

%9 Enam, 11
70 Ankebut, 20

, , Hakk Tedla’nin mukaddes

dergahina yakinlasma
veya onun muhabbet

ve rizasi Islam’a gore
matlup insanin asil
motivesidir. Nitekim

bu motive insanin
kendisini asmasina ve
ayni zamanda belli bir
yonelime sahip olmasina
yani en listiin yaratilis
mebdesine dogru hareket
etmesine neden olur.

nazariyesi bu alanda Islam’in bu diisiince-
sine benzese de o aci, agk ve yaraticilik gibi
diger anlamlan goz oniinde bulundurmus-
tur ve bununla ilahi yiice dergaha dogru iler-
leme zaruri degildir. ™

2- Biling ve Bilin¢ Aluna Vurgu:

Burada her ikisine de vurgu vardir. An-
cak asil insanin ozgiirce yaptig1 islerinde
sembolii irade ve ¢caba olan biling béliimiine
vurgu vardir.

“Insan icin ancak cahstig vardir: Siiphesiz

onun ¢ahsmasi ileride goriilecektir.” >

“Kim de mii’min olarak ahireti ister ve

ona ulasmak icin geregi gibi calisirsa,
71

Frankel, insan der Costecuye Mana.
72 Necm, 39-40

199



200

Misbah | islam ve Modern Psikolojiye Gore insani Kamil |

Sonbahar 2016, Yil: 5, Sayi: 12

Genetik boyutlar ve cevresel %
etkiler arasindaki mevcut %
karsilikh etkilesim olmasina
ragmen bu iliski her zaman belirleyici
degildir. Bilakis insanin iradi

davranisiarinin sinirlar icinde genler ve
cevresel amiller ancak zemin hazirlayici
rol ifa ederler. Belirleyici
olan amil ise sahsin secim ve

iradesidir...

iste bunlarin calismalarmm karsihg
» 73

verilir.

Ayet ve rivayetlerde miiminler igin dil-
lendirilen emir ve yasaklar bu ilkeye binaen
—yani insanin irade ve 6zgiirliigii kabuliinde-
insamin “olmas1” igin biling boyutuna vur-
guda bulunur.

“Ey o biitiin iman edenler Allah’tan kor-
kun ve saglam soz soyleyin” 7

“Ey iman edenler! Seytanin adimlaria
9 75

uymayn.
Genel bir gekilde insanin kazanimlari
iradesine baghdir.
73 fsra, 19

74 Ahzab, 70
75 Nug 21

“Kim diinya menfaatini isterse, kendisine
ondan veririz. Kim de ahiret miikafatim

isterse, ona da ondan veririz.” 7

Bu boliimde énceden zikrettigimiz psi-
kologlarn gériislerinin islam’in gériisleriyle
takriben ortak oldugunu séyleyebiliriz. Bir
taraftan da bilingalti boyutunun insanin sah-
siyetinin olugmasinda ve varliksal simirlarn-
nin belirlenmesindeki etkisini ayet ve riva-
yetlerde miilahaza etmekteyiz. Her ne kadar
Islami metinlerdeki tabirler Freud’un bilingalt
diisiincesinin boyutlari ile bir ilgisi yoksa da
Yong’un “Bilingalt1 6znesi” diisiincesi ile ya-
kinhig: vardir. Zira Yong’a gore bilincalt1 6z-
nesinin muhtevasi Allah, ruh ve gaybi giicleri
kapsar. “Bu kavram; ruh, nefis, Allah, sag-
lik ve... kavramlariyla ve aym sekilde he-

76 Ali imran, 145
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yecanla baslayan nefsani haletlerle esittir.” 7”7
Kur’an ayetlerinde bu gibi bilincalt1 cagrilari
veya bilincalti etkilerden 6rnekler goriiriiz.

“0, inananlarm imanlarmm kat kat ar-
tirmalan icin kalplerine huzur ve gii-
ven indirendir.” 3

Ayetteki artirmadan kasit yaratma, icat,
sebat ve itminandir.” Peygamberlerin ge-
tirdikleri vahiy de bu insan iizerindeki bu
bilingalt1 etkiyi dillendirmektedir. Tabii bu
peygamberlere has bir sey degildir ve mii-
minler icin ilhamlar ve yol gostericilikler
de olabilir.

“Musa’nin annesine: Onu emzir, diye
bildirdik.” &

Kisaca Islam insanin gelisiminde etkili
olan sebepleri sadece bilingli irade ve cev-
resel. .. etkilerle simrh bilmemektedir. Bila-
kis bilingalt1 ve tabiat 6tesi sebepler de bu
zeminde rol ifa edebilirler. Buradaki ifade-
lerimiz bizim Yong’un Allah Teédla’mn ve
tabiat 6tesi varhklar icin 6ne siirdiigii psiko-
lojik yorumlarim kabul ettigimiz anlaminda
olmadigim hatirlatmamiz gerekir.

3- Gecmis, Simdiki ve Gelecek
Zamana Vurgu:

Asi1l vurgulanan simdiki zamandir.

“Ey insanlar ilahi dergaha qikip pisman
olmadan ve nefsinize durmadan eyvah
demeden once icinde bulundugunuz za-
mam degerlendirin” ®'

77 Yong, Revansinasiye Zemire Nakhod Agah, s.

92
78 Teth, 4
7 Mizan, c. 18, s. 258
80 Kasas, 7
81 Mizan’ul-Hikmet, c. 7, s. 442

“Uziilmeden 6nce firsatlar1 degerlen-
dirin” 82

Bu yiizden yeteneklerin gelisimi i¢in asil
vurgu simdiki zaman hakkindadir ki firsat-
lar elden verilmeden, gecmis ile meggul ol-
madan ve bunlar i¢in {iziilmeden 6nce veya
gelecek hakkindaki istek ve arzular i¢inde
bogulmadan &nce insan ¢abalamahidir. Bu
yoniiyle mezkiir psikologlarin 6zellikle za-
man ve mekana vurguda bulunan “Prils”in
goriisleri Islam’mn goriisleri ile yakin oldu-
gunu soyleyebiliriz. Ama aym zamanda ayet
ve rivayetlerde matlup sahsiyeti yaratmada
gecmisin etkisi ve gelecegin rolii miisahede
edilmektedir. Gegmisin etkisine gelince:

a) Anne ve babadan ¢ocuklara gecen ge-
netik 6zellikler acisindan:

“Evlendigin kisiye dikkat et ki ki (gene-
tik 6zellikleri) cocuklarna geger” 8

Hatta bazi rivayetlere gore insanin suret
ve seklindeki bu tesir ge¢mis biitiin nesillerin
etkisine egit oldugu rivayet edilmigtir. 3

b) Cocukluk déneminde icinde biiyii-
diigii cevrenin etkisi: Tesir acisindan yete-
nek ve istidatlanin geligimi, davramslara yon
ve sekil verme, egitim ve 6rnek sunma, ah-
laki degerlerin intikali ve sosyal kanunlar ve
gelenek ve goreneklerin aktariimasi Islami
kaynaklarda da dillendirilmis etkilerdir. Fer-
din ge¢mis hayatinin fert {izerindeki etkisi
Islam tarafindan inkar edilmemistir. Ancak
buradaki 6nemli mesele (Freud'un goriisleri
ile olan farklihk acisindan) sudur:

“Genetik boyutlar ve cevresel etkiler ara-
sindaki mevcut karsilikh etkilesim olma-
sina ragmen bu iligki her zaman belirleyici

82 Age

83 Kudek, Felsefi, c. 1, s. 64
8 Vesail’us-Sia, c. 15, s. 219
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Andolsun, size kendi
icinizden oyle bir
peygamber gelmistir ki,

ona cok agir gelir. 0, size
cok diiskiin, mii’minlere
karsi da cok sefkatli ve

merhametlidir.

degildir. Bilakis insanin iradi davraniglari-
nin smirlar icinde genler ve gevresel amil-
ler ancak zemin hazirlayici rol ifa ederler.
Belirleyici olan amil ise sahsin secim ve

iradesidir...” %

Yani islam’da miimin insan hicbir za-

man gecmisinin esiri ve mecburu degildir.
frade ve bilincli secimi ile kemal ve terakki
yolunu secer.

85

86

“Allah, iman edenlere ise, Firavun’un
karisim 6rnek gosterdi. Hani o, “Rab-
bim! Bana katinda, cennette bir ev yap,
demisti.” 8

Deftere Hemkariye Hovze ve Danisgah, Reva -

smasiye Rust, c. 1, s. 223
Tahrim, 11

Bazi agilardan da gelecegin roliinii mii-

sahede etmekteyiz. Bu roller sunlardir:

‘ ‘ sizin sikintiya diismeniz , ,

a) Islam uzun siireli manevi hedeflere
sahip olmay1 insanin gelisimi ve ke-
mali icin etkili bilmektedir. Ancak
uzun ve uzak arzu, istek ve hedef-
leri de insanin diismesinin sebebi
kabul etmektedir.
“Birak onlan yesinler (icsinler),
yararlansinlar; emelleri onlari
oyalayadursun. ileride (gercegi)
bilecekler.” ¥

“Ey alemlerin rabbi olan Allah’im
uzun emellerden sana sigimyorum,
bu emelleri durdur” 8

Bu ifade, tabii hayat ile ilgili realist

programlarla celismemektedir. Bu yiizden
Yong ve Frankel’in diigiincelerinin aksine fs-
lam gelecek hakkindaki her tiirlii arzuyu in-
sanin gelisim ve kemalinin nedeni bilmez.

b) Nesnellikle uyum icinde olan ger-

cek {imit:

“iman edenler, hicret edenler, Allah yo-
lunda cihad edenler; siiphesiz bunlar
Allah’in rahmetini umarlar.” %

“Yalanci iimitten sakin ki seni gercek kor-
kuya giriftar kilar.” %

“Ancak eger imit yiice Allah hakkinda
olursa hicbir sinim yoktur.” !

4- Cabanin Artmasina ve Azalmasma
Vurgu:

Bu alanda Islam’in gériisii ferdi ve ic-

timai etkinlikler i¢in cabanin artmasi yo-
niindedir.

87
88
89
90
91

Hicr, 3

Mizan’ul-Hikmet, c. 1, s. 140
Bakara, 218
Mizan’ul-Hikmet, c. 4, s. 63
Age
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“Ey insan! Stiphe yok ki sen Rabbine
karsi caba iistiine caba gostermektesin;
sonunda O’na varacaksm.” %>

Peygamber Efendimizi (s.a.a) de bu se-
kilde vasiflandirmaktadir.

“(Ey Muhammed!) Biz, Kur’an’1 sana
sikinti ¢ekesin diye indirmedik.” %

“Andolsun, size kendi icinizden éyle bir
peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
diismeniz ona cok agir gelir. O, size cok
diiskiin, mii’minlere karsi1 da cok sef-
katli ve merhametlidir.” *

5- is ve Hedeflerin Rolii:

Islam yiice hedefler icin hayati roller géz
oniinde bulundurmustur. is alaminda da bunu
miiminin iktisadi ve i¢timai hayati i¢in za-
ruri ve lazim bilmistir. Ahlaki acidan da bu-
nun olumlu etkisi vardir ve hatta bu mukad-
des bir durum sayilmgtir.

“Ailesi icin calisan Allah yolunda cihat
etmis gibidir” %

Dolayisiyla insanlarin yeteneklerinin or-
taya cikmasinda ig 6nemli ve zaruridir. Ma-
rifet agisinda da hayal yetisinin temerkiizii
ve nefsin yersiz islerle ugrasmamasi insa-
nin gelisim ve tekamiilii icin etkilidir. Bu
boliimde Frankel, Maslow ve Allport’un
gorlgleri birbirine cok yakindir.

6- Bagkalarina Karsi Sorumluluk
Duygusu:

Islam ciddi bir sekilde bu konuya vur-
guda bulunmustur ve ashinda bagkalarinin

9 ingikak, 6

93 Taha, 2

94 Tevbe, 128

% el-Kafi, c. 5, s. 88

derdi ile dertlenmeyi ilahi derde sahip ol-
manin hasih bilmistir. (islam ile Frankel,
Eric, Maslow ve Allport’un goriisleri ara-
sindaki asil farklihk buradadir.)

7- Algmin Mabhiyeti:
Islam’in bu konu hakkindaki diisiince-

lerinin ¢ikarimi uzun teamiile ihtiyag duy-
maktadir.
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Islami’ Psikolojinin
Varsayimlari

Hiiseyin iskenderi, Ziihre Hiisrevi

Giris

u yaz1, daha énce yayimlanan “Hiiveyeti {lmi Dini/ Dinin Bilginin Ontolojisi”
B adli makalenin devamu niteligindedir.! S6z konusu makalede “dini bilgi”nin

olugturulmasinin miimkiin olup olmadigindan s6z etmis ve bu konuda birtakim
olumsuz yargilara ragmen dini hiiviyet ile tecriibi bilginin ontolojisi arasinda uyumun ola-
bilecegini aciklayarak “dini bilgi”” kavramina iligkin anlamh bir cerceve belirlemeye calis-
mustik. Bu makalede ise, dini genel bilginin 6zel bir alam sayilan islami psikolojiden s6z
edecegiz. Fakat burada Islami psikoloji diye bir alandan séz etmenin miimkiin olup ol-
madigin tartismayacagiz. Bir énceki makalede yer alan agiklamalara istinaden bu tiir bir
psikolojinin tesis edilebilmesi icin ne yapilmas: gerektiginden stz edecegiz.

“Dini bilginin ontolojisi”’ni agiklarken her alimin nazariyesini (teorisini) tesis etme es-
nasinda sahip oldugu varsayimlarin temel rol aldig1 belirtilmisti. Bu roliin etkisini, limin
inceleme ve agiklamaya calistig1 olgu, model ve varsayimsal yontemi agiklamaya caligir-
ken kullandig1 kavramlarda gézlemlemek miimkiindiir. Biitiin bunlarin, Islami psikoloji-
nin yapisinda ne sekilde yer aldigimi aciklamadan 6nce daha oncelikli bir sorunun yamti
aranmalidir. S6z konusu soru: ‘Islami kaynaklar ve temel metinlere gore, Islami psiko-
loji bilimini tesis icin hangi varsayimlar géz oniinde bulundurulmalidir? Bu varsayimlar,
cesitli boliimlere ayrlmaktadir. Ancak bu yazida agiklanmaya calisilan boliimii psikolo-
jinin “konusu”dur. Psikolojinin y6ntem biliminde kullanilan varsayimlari ve daha baska
boliimleri ise sonraki yazilarirmzin konusu olacaktir.

Modern psikoloji teorilerinin her biri bu bilimin konusu hakkinda belirli varsayimlara
sahip olduklarindan kendilerine 6zgii bir yol belirleyerek diger teorilerden ayrigmiglardir.
Ornegin psikanaliz ekoliiniin kurucusu Freud pozitivist ve redaktiv kaygilarindan yola gika-
rak fizik bilimine de yogun bir ilgi duymasindan dolay1 psikoloji ve psikanalizin konusunu
enerji sistemi ile esdeger gormiistiir. Bundan dolay:1 Freud, insanin psikolojik stireclerini

1 Fesilname Hovze ve Daniggah, 3. say1
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Islami psikolojinin yapisinda ne
sekilde yer aldigin aciklamadan
once daha oncelikli bir sorunun yantti
aranmalidir. S6z konusu soru: “Islami
kaynaklar ve temel metinlere gore,
Islami psikoloji bilimini tesis icin
hangi varsayimlar goz oniinde
bulundurulmalidir?

fizik bilimindeki enerjinin etki ve tepkisine benzetmektedir (elbette Freud daha sonra bi-
yoloji bilimindeki eksikliklerden dolay1 teorisine teleolojik dilini de eklemistir).

Buna karsilik, biligsel psikoloji 6zellikle de hesaplamaci yaklagimi (computational
pcyhology), farkli bir yontem se¢mistir. Bu anlayisa gore insanin psikolojik sistemi, bir
enerji sistemi degil iletisim sistemidir. Psikoloji biliminin bu varsayimu, iletisim bilimle-
rinin bagarilan ve yeni varsayimlan sayesinde ortaya atilmigtir. Bu bakis acisina gore, fiz-
yolojik ve norolojik aragtirmalar da iletisim sistemini esas alarak yapilmalidir. Bagka bir
ifadeyle beyin, “fiziki” veya enerji sistemi olarak artik 6nemini yitirmistir.> Modern teo-
rileri bu bakimdan incelemek ayr bir aragtirma konusudur. Burada deginilmek istenilen
konu, psikolojinin konusuna iliskin varsayimlarin psikoloji teorileri agisindan nasil gesitli
takdirleri beraberinde getirecegidir. Bu durumda, makalenin temel sorusu sudur:

Islam’1n temel metinlerinde yer alan insana bakis acisim esas alarak; psikolojinin ko-
nusu olarak neyi belirlemeliyiz?

Bu makalede, 6ncelikle ileri siiriilen baz1 varsayimlar incelenecek ve ardindan psiko-
lojinin konusu ne olmalidir hususundaki gériistimiizii agiklamaya ¢alisacagiz. S6z konusu
varsayimlar: Ruh, nefis ve fitrattir.

Ruh Varsayimm

Bazilarina gore, Islami psikolojiden soz edilecekse konusu “ruh” olmalidir.® Bunu
savunanlarin ileri stirdiikleri delil sudur: Kur’an, insam salt fiziki bir varlik olarak

2 Margaret A. Boden (1989), Computer Models of Mind, Cambridge University Press, Cambridge.

Huseyni, Seyit Ebu’l-Kasim, Berresiye Mukaddematiy-i Usul-i Revanginasiy-i Islami, Meshed, Daniggah-i
Meshed.
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tammlamamaktadir. Fiziksel olugumunu tamamladiktan sonra ona ilahi ruhundan tiflemistir. 4
Insamin hakikatini olusturan, iste bu ruhtur. Bu durumda, insan psikolojisi “ruh bilimi”
anlamina gelmektedir.

Bu goriise iligkin iki husus tizerinde durmakta yarar vardir:

Birincisi, bu yaklagim psikoloji bilimini insan hakikatinin cevherine odaklandigim or-
taya koymaktadir. Oysa psikoloji, insamin sadece hakikatini degil aym zamanda gercek ve
mevcut durumunu da tanimaya ¢alismaktadir. Psikoloji, ister hakikat cevherini hala koru-
yor olsun isterse onu yok etmis olsun bireyin anlagilmasi ve hatta davraniglarimin 6ngorii-
lebilmesini miimkiin kilmaya cahismaktadir. Islam psikoloji de insan psikolojisini incele-
diginden calismalarim ve 6éngoriilerini bu genis alana odaklamalidir. Insamin hakikatinin
cevherini tammaya iliskin aragtirma ve incelemeler yapmak yerine, insan davramslarimin
anlasilmasina ve ongoriilebilmesine yonelik calismalara odaklanmahdir.

Tkinci husus da sudur: Sézii gecen istidlalde insan hakikatinin cevheri veya ilahi ruhu
teshis ve tanima meselesi de ondan ayirt edilmistir. Oysa bu husus {izerinde diisiiniilmeye
deger bir konudur. Kur’an ruhun hakikatinden bahsederken sézii kisa kesmekte ve insanog-
lunun kapasitesini bunun igin yeterli gérmemektedir. insanin bu konuda ¢ok az bir bilgiye
sahip oldugunu belirterek uyarmaktadir. > Kur’an ruhtan s6z ederken onu emir® (“yaratilig”
silsilesinin aksine) hakikati kapsaminda degerlendirmekte ve buna hakim mantigin da
“ol deyince oluverir” seklinde aciklamaktadir. Yani insanoglu ile ilgili yaratilista yer alan
asama, kurallar, kogullar ve zorunluluklar s6z konusu degildir. Allah’in “emri” ve ruh ki
ondandir, bedenlerimizle sinirlandirilamadigindan insanin bilgi ve mantik kapasitesini as-
maktadir. Bundan dolayi, insan tarafindan anlagilmasi pek miimkiin degildir. Bu iki hu-
sus dikkate alindiginda “ruhun Islami psikolojinin konusu olamayacagim belirtmeliyiz.

Nefis Varsaymm

Diger bir gurubun diisiincesine gére, islami psikolojinin inceleme konusu “nefis” ol-
malidir. “Nefis”ten soz ederken artik “ruhu salt fizik &tesi bir hakikat olarak ele alma-
yacagiz. Bundan sonra ruh bedenle olan iligkisi kapsaminda ele alinacaktir. Ciinkii psiko-
loji bu anlamda -nefis bilimi veya ilmu’n-nefs olarak- nefsin her iki yonii olan tistiin ve
asagihik yonlerini inceleyecektir. Zira beden ve ihtiyaglar s6z konusu oldugundan artik
salt ytice islerden sz etmek miimkiin olmayacaktir.

Ancak ister istemez su soru karsimiza ¢ikmaktadir: “Nefsi” islami psikolojinin konusu
olarak secmenin nedeni nedir? Bunun nedeni su olabilir: Kur’an ruhtan s6z ederken ¢ok
kisa kestirmekte ama nefisten s6z ederken onu cesitli yonleriyle zikretmektedir. Nefsin

4
5

“Onu sekillendirip icine ruhumdan iifledigim zaman onun icin saygi ile egilin.” Sad Suresi, 72. ayet

“Ve sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim veri -
migtir.” Isra suresi, 85. ayet

“... yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur...” Araf suresi, 54. ayet

“Bir seyi diledigi zaman onun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.” Yasin suresi, 82.
ayet
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emmare, levvame, mutmainne gibi mertebeleri ve her mertebeye iligkin 6zelliklerinden
s0z etmektedir. Bununla birlikte, rivayetlerde de insam nefsini tammaya davet eden ce-
sitli uyarilar vardir. Bunun olabilirligi sadece miimkiin gdziikmemis aym zamanda diger
bilimlerden de daha énemli oldugu belirtilmistir. &

Islami kaynaklarda, nefisten soz edildiginden siiphe yoktur. Ancak bu sebeple nefis bil-
gisini, tecriibi bir bilim dah olan psikoloji ile esdeger tutmak miimkiin miidiir? Eger boyle
ise, nefis bilgisinden kastedilen felsefi anlamda sozii edilen “ilm’un-nefs” midir? Yoksa
onunla kastedilen felsefi “marifatu’n-nefs” midir? Yoksa ondan kastedilen irfan anlamin-
daki “marifatu’n-nefs” midir? Bu ikisinden hicbiri, islami psikolojiyi tesis etmek icin ye-
terli degildir. Eger marifet-i nefisten -nefis bilgisi- kastedilen felsefi anlamdaki ilm’un-nefs
ise nefsin soyut, hadis ve kadim olusundan, nefsin kuvveleri vb. konulardan s6z edece-
ginden psikoloji bilimi ile e anlama gelmeyecektir. Ayni sekilde, irfani marifatu’n-nefs
yaklagim ile alanini, nefsin mahiyeti ve soyut olusunu konu edinen teorik felsefeden ayi-
rarak nefsi tamimak icin seyr-i stiluk yontemini ortaya koymaktadir.

Miisliiman filozoflarin felsefi yaklagimlarinda yer alan marifatu’n-nefs ile islam arifle-
rinin irfani anlayislarinda yer alan marifatu’n-nefs’in modern psikoloji bilimindeki teori-
lere alternatif olarak -davramscilik ve bilissel psikoloji gibi- islami psikoloji olabilecegini
diisiinen kimseler kugkusuz yanilgiya diismiislerdir. islam{ psikoloji, bu anlamiyla modern
psikoloji bilimindeki teorilerle ortak bir paydaya sahip degildir. Ciinkii iddialar1 aym tiirden
olmayacag gibi elde edecekleri sonuglar da aym olmayacaktir. Modern psikoloji bilimi-
nin iddialari, biitiin deneyimlerden elde edilen verilerin bir araya toplanmasi sonucu elde
edilebilmektedir. Ancak felsefi ilm’un-nefs ile irfani ilm’un-nefisteki iddialar bu sekilde
degildir. S6z konusu iddialar sirasiyla daha ¢ok akli istidlal ve bireysel suhiid seklinde te-
mel rol oynamaktadirlar. Birincisinin yontemi tecriibi olan modern psikolojinin yontemi
ile tamamen farkhidir. Tkincisinin yonteminde, suhiid bir tiir tecriibi yéntem olarak kabul
edilmekle birlikte ispatlanmasi veya bagkalarina intikali miimkiin degildir.

Bundan hareketle, ilmu’n-nefs veya marifatu’n-nefs islami psikolojisinin konusu ola-
maz. Elbette, kimileri nefis hakkindaki bu tiir bilgileri islami psikolojinin “belirlenen il-
keleri” kapsaminda ele alabilir, ancak Islami psikolojinin “konusu” olarak belirleyemez.
Islam{ psikoloji bu baglamdaki ilkelere dayanarak, sahip oldugu kavramlar, aciklama yon-
temleri ve Islam’in insan tanimuna iliskin varsayimlarim esas alarak birey hakkinda ne
tlir bir bilgi sunmaktadir? Bu yolla elde edilen tammanin kendisi, nefsi tanima alanlarin-
dan biri olmakla beraber felsefi ilm’un-nefs ve irfani marifatu’n-nefs alanlarindan farkli-
dir. Genel bir kavram olmasi ve herkesi kapsamasindan dolay: felsefi ilm’un-nefs, irfani
marifatu’n-nefs ve modern psikoloji onun kapsam igerisinde yer almaktadr.

Bu aciklama, Islami psikolojinin konusunun tam anlamiyla nefis olmadigim goster-
mektedir. Bundan dolay, nefsin hangi bakimdan Islami psikolojinin konusu oldugu be-
lirlenmelidir. Felsefi ilm’un-nefsin konusu olmasi bakimindan m1 yoksa irfani marifatu’n-
nefsin konusu olmasi bakimindan m?

8 “En faydah bilgi, nefis bilgisidir.” el-Hayat, c. 1, s. 114.
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Fitrat Varsaymm

Uciincii goriise gore, Islami psikolojinin konusunun simirlan “fitrat” kavraminda
aranmalidir.® Fitrat kavramu cesitli anlamlara geldigi icin 6ncelikle esas aliacak anlami
tizerinde biraz durmamiz gerekir. Ardindan islami psikolojinin konusunun bu kavramlar
iizerine insa edilip edilemeyecegine bakmak gerekir.

Fitrat hakkinda ileri siirtilen teorileri su kriterlere gore simflandirmak gerekir: Fitrati
“muhtevas1” m1 yoksa “yapisi” bakimindan mu ele almak gerekir? Muhtevay1 esas alan
gortis de ikiye ayrilmaktadir: Salt olumlu muhtevayi ve insanin degerli benligini fitrat ola-
rak algilayan goriis veya genel olarak hem olumlu ve hem olumsuz muhtevalar esas alan
goris. Bu durumda ti¢ goriis incelenecektir:

1. Insanin olumlu benligi muhtevasi ile esdeger olan fitrat.
2. Insanin olumlu ve olumsuz benligi muhtevalarim fitrat ile esdeger sayan goriis.

3. Insamin yapisina esdeger fitrat goriisii.
Simdi bu {i¢ bakis1 6zetle degerlendirecegiz.

Birinci goriise gore, insanin benliginde potansiyel olarak varolan birtakim idrak ve
egilimler vardir. Bunlar uygun firsatlar ve olanaklar ortaya ¢iktiginda gelisirler. Aksi tak-
dirde tahrif edilmis ve hastalikh bir sekilde disa vuracaklardir. '° “Her biitiin, parcalarindan
biiytiktiir” ve “iki esit parga, liglincii parca ile esittirler” gibi idrakler ve Allah’a yonelis,
hakka yonelis, adalet ve cemal arayisi da insan fitratinda yer alan egilimlerdir. Abartilmig
idrakler ve olumsuz egilimler ise, fitratin tahrife ugramis yonleri sayilirlar.

Ikinci goriis, aslinda birinci gériisiin elestirisi seklinde ortaya cikmustir. Insamn fitri
yonlerinin olumlu &zellikleri ile simrlandirilmasim reddederek bu anlayisin insamin fitri ni-
teliklerini tammlarken belirleyici kriterlerden yoksun oldugunu ileri stirmektedir. ' Bagka
bir deyisle, kritersiz hakemlik yapilamaz. Sadece kimi nitelikleri secerek fitri sayip di-
gerlerini insanm tahrif edilmis fitri yonleri olarak belirleyemeyiz. Bir seyin fitri olup ol-
madig1 hususunda daha agik kriterlerin belirlenmesi gerekir. Bu goriise gore, insanin fitri
nitelikleri; kimi zaman tezahiir eden ve kimi zaman yok olan nitelikler degil, onun ayrl-
maz bir parcasidirlar. Boyle ise, 6rnegin artik adalet arayigi artik fitri bir nitelik olmak-
tan ¢ikar. Zira insanoglunun her zaman adalet icin miicadele ettigini savunursak aym za-
manda her zaman zuliim islemeye egilimli oldugunu da ortaya koymus oluruz. Iinsanhk
tarihi siirekli adalet miicadelesine sahne oldugu kadar, onun isledigi zuliimlerin de tam-
g1dir. Bundan dolayy, insanin zorunlu nitelikleri olarak adlandirilan 6zelliklerinin kokleri-
nin derin fitratinda oldugunu ileri siiriiyorsa, onun dogal niteliklerinden birinin de zuliim
etmek oldugunu da kabul edilmelidir.

m Ali Asgar; Fitrat, Bonyan-i Revanginasiy-i Islami.

10 Murtaza, Mutahhari; Fitrat, intigarat-i Sedra.
1 Surus, Abdulkerim; ez Tarih Biyamuzim, “Teferriic-i Sunu‘“ 1369 hs.
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Kuran’'daki fitrat kavrami insandaki marifet
ve rububiyet egilimi anlamina gelirken, onu
insanin dogasi ile esdeger yorumlamak bizi

Kur’an’in kavramsal yaklasimlarinda
yanilgiya diisiirecektir. Fakat 9
fitrati, insan dogasi ile esdeger

yorumlamaktan sakindigimiz
takdirde de onu artik islami psikolojinin
konusu sayamayiz.

Ucgiincii goriisiin tercih ettigi yonteme, yapisalc yaklasim diyoruz. 1> Bu teoriye gore,
yukarida belirtilen iki goriisiin yaklagimina ragmen, fitratt muhteva olarak degil yapisal bir
olgu olarak anlamak gerekir. Bagka bir ifadeyle fitrat, birtakim belirli algilar ve egilimler
-olumlu veya olumsuz- degildir. Fitrat -fiilinin yapisindan da anlagildig1 gibi bir tiiriin mas-
daridir- bilesiktir ve parcalari degil biitiinii esas alir. Bu sebeple, muhtevay1 degil yapiy1
esas alir. Bu teoriye gore, insan fitrati, onda var olan 6zel bir bilesen ve yapiya sahiptir.
Icgiidii ve isyan gibi zitlar1 bir arada bulunduran bir bilesendir. Bu zitlarn bir araya gel-
mesinden elde edilen sonug hareket ve dinamizmdir. Hareket ve dinamizm de beraberinde
cesitli amaclar ortaya cikanr. Fakat kiiciik amaclar, insan tatmin etmeyecektir. Insan bu
tiir amaclara bel baglarsa bir siire sonra umutsuzluga kapilir ve fitrat1 geregi (yapisal bile-
sen) sonraki dinamiklere yonelecektir. Ancak Allah, bdyle bir kab1 doldurabilir ve vuslatla
stiklinete erer. Bu yapisalci bakis agisi, meshur fitrat ayetinin “insanlar tizerinde yarattigi
fitrat” 13 ilkesini, “insanlari onun i¢in yarattig fitrat” anlaminda géz 6niinde bulundurmak-
tadir. Din, insam fitrat ve yaratilig kaynagi olarak dikkate almasi gerekirken, insamn fitri
cabalan ve dinamizmi sayesinde ulagabilecegi bir hedef ve son olarak gérmektedir.

Her ii¢ goriiste de Islam’in fitrat kavrammm agiklama gayreti vardir. Her iicii de fit-
rat1, insan dogasi ile esdegerde goriilmiistiir. Yani fitrati insamn varolusunu, temel 6gele-
rini -biitiin alanlar ve yonleriyle- ve esas yapisim yansitan bir ayna olarak gormektedirler.
Oysa Islami kaynaklarda bu kavramimn kullamldig1 alanlara bakildiginda fitratin “insanin
dogas1 kavram1” kadar genis bir anlamda kullamlmadig) ortaya ¢ikmaktadir. Fitrat, insan
denen varligin belirli bir yoniinii yansitmaktadir. Yani insanin iizerinde yaratildig1 marifet
ve rububiyet yonlerini gostermektedir. “Rabbiniz degil miyim ahdi” insamin kendisini

12 Sefay-i, Ali; Mes’uliyet ve Sazendegi, Kum, 1359 hs.

13 «Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine cevir. Allah’n insanlar iizerinde yarattig fitrata simsiki t -
tun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir.” Rum suresi, 30. ayet
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perdesiz ve vasitasiz tamdig1 (kendisine taniklik ettigi) ** antlasmadir. Bu antlagma, insanin
benligindeki rububiyet marifetine isaret etmektedir. Haniflik de s6z konusu marifetle i ige
gecmis bir sekilde, insanin rububiyet egilimini yansitmaktadir. Fitrata iligkin bu kavrama-
dan dolay1, Kur’an’da fitrattan her defa s6z edildiginde mihveri sirk veya tevhid olmustur. '

Kur’an’daki fitrat kavrami insandaki marifet ve rububiyet egilimi anlamina gelirken,
onu insamn dogas ile esdeger yorumlamak bizi Kur’an’in kavramsal yaklagimlarinda ya-
nilgiya diisiirecektir. Fakat fitrati, insan dogasi ile esdeger yorumlamaktan sakindigimz
takdirde de onu artik Islami psikolojinin konusu sayamayiz. Fitrat, insanoglunun varhg-
nin temel unsurlarindan biridir. Oysa psikoloji, insan1 anlagilabilir bir varliga doniistiirme
cabasindadir. Bunun geregi ise, insanlarin birbirleriyle olan alig-verigleri ve ¢evreyle olan
iletisimlerinin g6z éniinde bulundurmakla miimkiindiir. Bundan dolay fitratin, Islam psi-
kolojinin konusunun tamamim degil, bir kismini olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Amel; islami Psikolojinin Konusu

Bu béliimde Islami psikolojinin konusu hakkindaki énerimizi aciklamaya ¢ahsacagiz.
Daha 6nce agiklandig iizere, bir bilim dali olarak Islami psikolojiyi tesis ederken ilgili
varsayimlarin islam? diisiinceden cikarimlarn icin gereken cabamn gosterilmesi ve bu fa-
raziyelerden ilham alarak islami psikolojinin gercevesini belirlemeliyiz. Bu cahsmay ya-
parken en énemli ilham kaynag), Islam’1n insan bilimi/antropolojisidir. islami kaynaklarda
insana iligkin yer alan tammlamalar dogrultusunda bir psikoloji bilimi tesis edilmelidir.

Insana dair genel ve ézet bir tammlama yapmak istersek, Islami kaynaklarda yer alan en
onemli 6zellikleri ve niteliklerinden yola ¢ikarak onun en belirgin niteliginin amel oldugunu
belirtmek gerekir. Islami kaynaklarda insan bashig altinda su konulardan séz edilmistir:

Bedenine ruh tiflenmistir, gesitli yonlerle donatilmis nefse sahiptir, onun benligine ma-
rifet ve rububiyet yerlestirilmigtir, hak ve batili, hayir ve serri birbirinden ayurt edebile-
cek, ilim ve amel arasindaki iligkiyi 6lcebilecek akilla donatilmistir, amelini sahip oldugu
ilimle belli bir tertip ve diizene sokabilecek nitelige sahiptir, esya ve sahip olduklari onu
kendisine bagimli kilabilecek nitelige (nefsani arzuya) sahiptir, sahip oldugu irade ile de-
runi arzularm hizaya sokabilir, iradesiyle kimi arzularini tutsak ve kimi arzularini da tat-
min edebilir, kimligi birlikte yasadigi iimmet veya topluma baghdir, anne-babasinin orf
ve adeti, toplumsal gelenekler etkin bir sekilde onun iizerinde etkilidir vb. 16

Goriildiigt gibi arzular, egilimler, dinamikler, etkili unsurlar, yeniden tanimlamalar,
kontroller gibi genis bir alan karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan, insanin sureti; ad1 ge-
¢cen biitlin etkenlerin farkli birer renk olarak yer aldig1 kocaman bir tabloyu animsatmakta-
dir. Bu renklere yakindan bakip temerkiiz etmeden tablodaki genel manzaray géziimiizde
canlandirmak istersek kargimza kaynaginin “amel” oldugu biitiin ¢ekisme ve kargasala-
rin yagandigl bir alan ¢ikacaktir.

14 «Onlan kendilerine kars: sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, gahit

olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi.” Araf suresi, 172. ayet
Rum suresi 30. ayet, Araf suresi 172. ayet
16 Bakiri, Husrev; Nigah-i Dobare be Terbiyet-i Islami, Nesr-i Medrese, 1370 hs.
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Amel kavraminin islami antropolojideki 6nemi; her
insanin bireysel ontolajisi, amellerinin toplamindan
olusur. Bundan dolayi, her birey, amellerinin toplamidir
dersek abartnmus olmayiz. Hatta her birey, isledigi
amellerin kendisidir. Ciinkii Kur’an Nuh (a.s)’in
oglundan soz ederken salih olmayan “amel” isleyen bir
birey olarak degil, onu bizatihi salih olmayan “amel”
olarak tanmimlamaktadir.

Amel kavraminin Islamf antropolojideki énemi; her insanin bireysel ontolojisi, amelle-
rinin toplamindan olusur. Bundan dolayz, her birey, amellerinin toplamudir dersek abartmis
olmayiz. Hatta her birey, isledigi amellerin kendisidir. Clinkii Kur’an Nuh (a.s)’1n oglun-
dan soz ederken salih olmayan “amel” isleyen bir birey olarak degil,'” onu bizatihi salih
olmayan “amel” olarak tammlamaktachr. *® Tipki “onlar i¢in makamlar vardir” !° anlayig
yerine, makam sahibi insanlarda oldugu gibi amellerinin bir sonucu olan makamlari ile an-
mak gibi.*® Bu anlamda, su ayete dikkat etmek gerekir: “Insan icin ancak calistg vardir.” 2!
Baska bir ifadeyle, insan kendi ¢abasi ve gayretinden bagka bir sey degildir.

Insan ontolojisine dair bu bakis agisina gore, bir bireyi tammak isteyen kimse o bire-
yin amellerini incelemelidir. islam insan biliminde “amel”in yeri ve konumunu esas ala-
rak Islamf psikolojinin konusunu bu temel kavram ekseninde incelemek gerekir. Baska bir
ifadeyle, bireyin “ameli’ Islami psikolojinin konusu olarak belirlenebilir. Daha énce de be-
lirtildigi iizere, islami psikolojinin konusu, bireyin nefsi olarak da géz éniinde bulunduru-
labilir. Ancak burada kastedilen nefs, bireyin amelinde tecelli eden nefistir. Bu durumda,
bireyin ameli inceleme ve aragtirma konusu ise, aslinda o amelde tecelli eden nefs, ince-

Ornegin “Lehu ameliin gayr-u salih”.

“... 0, salih olmayan bir ameldir.” Hud suresi, 46. ayet

Ornegin “Lehum derecatun indillah”.

“Onlar (insanlar) Allah’in katinda derece derecedirler.” Al-i Imran suresi, 163. ayet
“ve en leyse lil-insani illa ma sea” Necm suresi, 39. ayet
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lemeye konu olmus demektir. Insanin nefsini bir seylerde somutlastirmak istersek, buna
en uygun sey bireyin amelleri ve elde ettikleridir. 2

Amel ve Kaynag (Baslangicr)

Simdi, “Amel nedir?” sorusuna yamt vermek gerekir. Birincisi, amel ile fiili birbirin-
den ayirmak gerekir. “Fiil”, ister insan isterse hayvan veya cansiz bir varlk tarafindan bi-
lerek veya bilmeyerek belirli bir ama¢ dogrultusunda veya amagsizca sadir olan eylemin
etkisine denir. Ancak “amel” ise, belirli bir temele dayanan fiillere denir. Asagida bu te-
mellerin neler oldugunu inceleyecek, varlik ve etkilerinin sonucunda hangi fiilin “amel”
olarak nitelenebilecegi aciklanacaktir.

Kur’an insanin amelinden soz ederken, onu bazen ferdin zanm olarak analiz eder
ve aciklar. Bagka bir ifadeyle amelin amel olmasi, temel bir zanna dayanmaktadir. Bun-
dan dolay1 etkili bir benzetme ile susayan kimsenin ¢6lde serap gorerek onu su sanma-
sina benzetilmistir.* Serap; susamig olan ferdin onu varsaymasi sonucu su seklinde te-
zahiir etmesi gibi amel de failin varsayimina dayanir. Servet ve mal biriktiren kimsenin,
her zaman mal ve servetini saymakla meggul olmasindan dolayi, varlik ve bekasini mal
ve servetinde gérmektedir.?* S6z konusu zanni esas almadan bu ferdin sayma fiili amel-
den sayillamayacagi gibi anlagilmasi da miimkiin olmayacaktir. Bazen de insanin ameli
“zannina” esas alimarak incelenir. Sanmak ve fikir, her ikisi de ziddinin muhtemel oldugu
bir sey hakkinda yargida bulunmaktir. Ancak ikisinin farki sudur: Birey fikirde karsit bir
tarafi tercih etmez iken, sam’da iki secenek de dikkate alinarak aralarindan birini tercih
etmektedir.”> Amel ile san1 arasindaki iligki hemfikir oldugu arkadaglari arasindan sarhos
olan bireyi ve sarhoslugunun da sani’sindan kaynaklandigini, durumunda bir degisiklik ol-
mayacagin aslinda pesinde oldugu seyin kendisi olduguna benzetilmistir. O sarhoslugun
temelinde bu sam yatmaktadir. Bu sani olmadan o sarhogluk anlagilmayacaktir.?® Bun-
dan dolayi, sarhosluk ve sani arasindaki iligki onun temelini olusturdugundan onu amele
esdeger gormektedir.

Amel bazen de inanmak/yakin ile iliskili olarak incelenir. Fikir ve sam’nin aksine,
inangta artik ikinci bir ihtimale yer olmadigindan karsiti diigiiniilemez ve birey saglam
ve kesin bir inangla yargida bulunur.”” Bunun igin verilebilecek érmek sabir ve kararli-
lik, yakin’in 1g181nda tezahiir eder. ® Temelinin bu inang oldugu kararli durus, amel sayil-
makta ve o da ancak bu inancin 1s181nda anlagilabilir.

22
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24

“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” Miiddesir suresi, 38. ayet

“Onlarin amelleri 1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir. Susarms kimse onu su samir.” Nur suresi, 39. ayet

“Mal toplayan ve onu durmadan sayan. O, malmin, kendisini ebedilestirdigini samr.” Hiimeze suresi, 2-3.
ayet

% Bknz. Ragip; el-Miifredat, (Heseban boliimii).

% “Ciinkii o, (diinyada iken) ailesi icinde sevingli idi. Ciinkii o hi¢cbir zaman Rabbine dénmeyecegini s -
nirdr.” Ingikak suresi, 13-14. ayet

Ragip, el-Miifredat.

“Sabret. Stiphesiz, Allah’in va’di gercektir. Kesin imana sahip olmayanlar sakin seni gevseklige (ve tedi -
ginlige) siiriiklemesinler.” Rum suresi, 60. ayet
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Fikir, zan, inan¢ ve benzeri kavramlar ayni kategoriden sayip amelin temeli seklinde
goz oniinde bulundurmak miimkiindiir. Amelin bu kaynagim “marifet/bilgi” olarak isim-
lendirecegiz. Daha 6nce de belirtildigi gibi amel, belirli bir kaynaga dayandig icin fiilden
aynsmaktadir. Buraya kadar yapilan agiklamalardan amelin s6z konusu kaynaklarindan bi-
rinin marifet/bilgi oldugu ortaya gikmmstir. Simdi, diger kaynaklan da biraz inceleyelim.

Kur’an bazi konularda insamn amelini agiklarken, amele temel tegkil eden cekici veya
itici baz1 egilimlerden s6z eder. Cekicilik hususunu aciklarken herkesin isledigi ameli gii-
zel ve gekici buldugunu belirtir. ® Fert igleyecegi amele iliskin kayitsiz degildir. Aksine o
amel, kendisine cekici ve giizel geldigi icin onu yerine getirmekte istekli ve heveslidir. Iste
bu heves ve istek onu harekete gecirmekte ve o ameli islemek ve gerceklestirmek {izere
harekete gecirmektedir. Bu gekicilik yavas ve miilayim olabilecegi gibi sert ve ani de ola-
bilir. Kur’an, ferdin amelini yumusak olan cekici yonleriyle agiklarken “{imit, hognutluk,
riza, sevgi ve goniil baglamak” gibi kavramlari kullanmaktadir. Oregin ibadet eden fer-
din ameli, Allah’in rahmetine besledigi umuda baglanmaktadr. *

Bagka bir yerde ise, hakki izhar eden ve onu korumaya egilimli oldugunu belirten iki-
yiizliilerden sz etmektedir. Ancak bunlar, séz konusu hakki savunma ve koruma vakti
geldiginde bundan kaginp yerlerinde oturma sevdalisidirlar. iste bu sevda ve “géniil ra-
hathg1” onlar yerlerinde oturmaya sevk etmektedir. 3! Bu gurubu oturmaya sevkeden ve
savagtan kacinmalarina sebep olan etken, aslinda onlarin gelecekte de bu ameli tekrar is-
leyeceklerini ve asla savagmayacaklarim agiklayan etkendir. ** Sonug olarak, bazen bu ce-
kici etkenden “goniil baglamak/sevgi beslemek” kavramiyla soz etmektedir. Semud kav-
minin apagik yollan bilmelerine ragmen uygunsuz islerine goniil bagladiklarim ve karanlik
yollara diistiiklerini vurgulamaktadir.

Bu cekicilik, kimi zaman cok giiclii bir ¢ehre olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an,
bazi insanlarin amellerinden sz ederken bu tiir bir gekicilikten bahseder. Ornegin Musa
(a.s)’1n takipcilerinin buzagiya tapmasindan soz ederken o altin buzagiya duyulan genis
hayranlik ve bagliliktan bahseder. Kur’an’1n ifadesiyle, onlarn ¢orak yiireklerine su serpen
bir pmar misali sevgi beslemiglerdi. ** Ziileyha’mn Yusuf’a (pesinden gidip gémlegini yirt-
masl) yaptigindan s6z ederken de “géniil baglamak”'tan bahseder; * bu sevgi, Ziileyha’nin
kalbini esir almmsti. Yusuf’un (Ziileyha’mn elinden firar etmesi) yaptigindan s6z ederken
de farkh bir gekicilikten bahsetmektedir. Zira bu defa goniil baglama degil, gonlii ada-
maktr. Yusuf, gonliinii Allah’a adamigtir. Bundan dolayi, Ziileyha’nin istegine yiiz cevi-

29
30

“Bdylece her iimmete yaptiklarim siislii gosterdik.” En’am suresi, 108. ayet

“Yoksa gece vakitlerinde, secde halinde ve ayakta, ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat
ve kulluk eden mi?” Ziimer suresi, 9. ayet

“Ciinkii siz basgtan yerinizde oturup kalmaya razi oldunuz.” Tevbe suresi, 83. ayet

“Artik siz benimle birlikte ebediyyen cikmayacak ve benimle birlikte hicbir diigmanla asla savagmayaca -
siniz. Ciinkii siz bastan yerinizde oturup kalmaya razi oldunuz.” Tevbe suresi, 83. ayet

“Arkasindan sizler nefislerinize zuliim ederek buzagy ilah edinmistiniz... inkarlar yiiziinden buzag se -
gisi onlarn kalplerine sindirilmigti.” Bakara suresi, 92-93. ayet

“Sehirde bir takim kadinlar, “Aziz’in karisi, (hizmetcisi olan) delikanlisindan murad almak istemis. Ona
olan aski ytiregine iglemis.” dediler.” Yusuf suresi, 30. ayet
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rerek kargilagtig sikinti; yani zindam daha ¢ok sevmisti; * bu goniil adamasi, miiminin
Allah’1, gayrisi olan her seyden daha ok sevmesine vesile olmugtur. *® Buna benzer ce-
kici bagka etkenlerden biri de “tutku” kavramdir. ¥

Ote taraftan, amelin kaynag1 bazen de nefret veya firardir. Bu da ufak tefek kacamak-
lardan en ac1 ve sert nefretlere kadar oldukca genisce bir alam kapsamaktadir. Kur’an daha
miilayim firarlardan s6z ederken “korku ve kerahet” kavramlarim kullanir. Musa (a.s), Fi-
ravundan kagisim “korku” dan bilmektedir. *® Bagka bir 6rnekte de iman getirdikten sonra
kiifre girenlerin amellerinden s6z etmekte ve bunlar hak ve batih bilmelerine ragmen din-
den ciktiklarim belirtmektedir. Bu ameller, kerahet ve sikintiya tevessiil ederek haksoze
karsi duyduklar rahatsizhig1 aciklarlar. Sikint1 ve kerahet, bu fertleri hakka kars1 bikkinlik
duyan bagkalarnin pesinden gitmesine sebep olmustur. * Bagka bir yerde de agir nefret-
ler amelin temelini tegkil eder ve “bugz” *° ve “kin”*' kavramlarini kullanir.

Gekicilik ve firar gesitli yonleriyle insanin davramsinin kaynagi olabilir. Amelin bu
kaynagini “arzu” olarak da adlandirmak miimkiindiir.

Islami kaynaklar, insanin davramsindan sz ederken marifet/bilgi ve arzu disinda bagka
kaynaklardan da bahsetmektedir. Ayetler ve hadislerde bireyin “irade”’sine 6zellikle vurgu
yapilmaktadir. Buna en iyi 6rnek, savasin zorlugu ve can alici yonii karsisinda tedirgin
olan bir gurubun digerlerine savastan vazgecin ve sehre geri doniin demeleridir. Bir di-
ger gurup da bu gurubun daveti tizerine, evlerinin korunakh olmayisini, esleri ve cocuk-
larinin diigman tarafindan saldirya ugrama tehlikesini hatirlatarak peygamberden evlerine
donmek icin izin istediler. Oysa evleri korunaklh ve aileleri de giivendeydi. Allah bunla-
rin soyledikleri ve yaptiklarini aciklarken “firara irade ettiklerini” belirtmektedir. ** Bagka
bir ifadeyle, onlar sehre geri donmek icin firara karar vermislerdi. Yoksa evleri ve aileleri
gercekten korumasiz degildi. Bu sadece kalben karar verdikleri seye bahane {iretmekti.

Bu anlamda kullanilan kavramlardan biri de “niyet”ti. Niyet, bir ameli yerine getir-
meye irade etmek ve istemektir. Ornegin, kendi ihtiyaclar1 olmasina ragmen sirf “Allah’in
rizasina mazhar olabilmek igin” muhtaclara veren kimseler gibi. Bu davranisin temelinde

8 «yiisuf, “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir. Onlarin tuzaklarim

benden uzaklastirmazsan onlara meyleder ve cahillerden olurum” dedi.” Yusuf suresi, 33. ayet
“Mii’minlerin Allah’a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir.” Bakara suresi, 165. ayet

“Nefisler ise kiskanchga ve bencil tutkulara hazir (elverisli) kilinmigtir.” Nisa suresi, 128. ayet

“Sizden korktugum icin de hemen aramzdan kactim.” Suara suresi, 21. ayet

“Kendileri i¢in hidayet yolu belli olduktan sonra gerisin geri dénenleri, seytan aldatip pesinden siiriikl -
mis, ve kendilerini bog timitlere diigiirmiigtiir. Bu, miinafiklarin, Allah’in indirdigini begenmeyen kimse-
lere, “Bazi islerde size itaat edecegiz” demelerindendir. Allah onlarm gizlice konusmalarim bilir. Bu, Allah’1
gazaplandiran seylere uyduklar ve onun hognut oldugu seyleri begenmedikleri igindir. Allah da onlarin
amellerini bosa gikarmugtir. “Muhammed suresi, 25, 26 ve 28. ayetler

“Hep sikintiya diismenizi isterler. Onlarn kinleri konugmalarindan apagik ortaya ¢tkmustir.” Al-i imran's -
resi, 118. ayet

“Ama kendi baglarina kaldiklarinda, size kars: kinlerinden dolay1 parmaklarini 1sirirlar.” Al-i imran suresi,
119. ayet

“Hani onlardan bir grup, “Ey Yesrib (Medine) halki! Sizin burada durmak imkammniz yok. Haydi geri d -
niin” demisti. Onlardan bir bagka grup da, “Evlerimiz agik (korumasiz)” diyerek Peygamberden izin isti-
yorlardi. Oysa evleri acik (korumasiz) degildi. Onlar sadece kagmak istiyorlardi.” Ahzab suresi, 13. ayet
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soz konusu muhtaglarin gonliinii almak veya tesekkiirlerine nail olmak icin degildi.* Bu
davranis, ancak tasidig1 niyet ve irade ile aciklanabilir, aksi takdirde s6z konusu davrani-
sin bir anlami olmayacakti. Tesekkiir ve karsilik beklentisinin reddedilmesi, yanhs ve dar
diisiinen muhataplarin 1slahina yoneliktir. Bu agiklamalara dayanarak, amelin diger bir
kaynaginin da “irade” oldugunu soyleyebiliriz.

“Arzu” ve “irade”yi bir tutmamak gerekir. Arzu, irade ve tercih kategorisinden degildir.
Zira arzularin toplamindan irade hasil olmaz. Bazilarina gore irade, giiclii arzunun zayif
arzuya galip gelmesinden ibarettir. Ornegin birinin B’ye degil A’ya irade ettigini sdylemek
su anlama gelir: B’ye de egilimi olmasina ragmen A’ya daha giiclii bir sekilde meylet-
mesi onun A’ya yonelik daha giiclii bir irade sergilemesidir. Bununla birlikte, temayiil ve
irade aym anlama gelmemektedir. Bu ikisi arasindaki farkhiliklardan biri de insamn egili-
minin eyleme doéniismesidir. Ama irade s6z konusu olunca bagka arzularin da gerceklesme
veya reddedilme imkam ortaya ¢ik-
maktadir. Bundan dolay1, Kur’an’da

! ! “Arzu” ve “irade”yi bir deruni arzularin tercih edilmesinden
soz edilir.* Bu agiklama, iradeyi ce-

tutmamak gerekir. Arzu, sitli dinamiklerin ¢ekismesi siirecinin
irade ve tercih kategorisinden sonucu goren yukandaki goriisten ta-
degildir. Zira arzularin mamen farkhidir. Kabul veya ret unsu-

runu saymazsak hayvanlar ve hatta fi-

toplamindan irade hasil olmaz. ziksel mekanizmalarda belirli bir enerji

Bazilarina gore irade, giiclii serbest birakildiginda diger bir enerjiyi
arzunun zayif arzuya galip maglup edecektir. Bir mekanizmada iki

karsit enerji varsa iki kutup var de-

mektir. Ama kabul veya ret un-
surlari da bu iki kutba eklenirse
ticlincii bir kutup s6z konusu ola-

caktir. Bu iicgen, irade ile diger ca-
tismalarin ayrisma noktasidir.

gelmesinden ibarettir.

Buraya kadar amele kaynaklik teskil eden {i¢ unsurdan soz ettik: Bilgi, arzu ve irade.
Simdi ise, bu ii¢ kaynagin onceligi bakimindan siralanmasidir. Dogrusu bu kaynaklar, 6n-
celikleri bakimindan siralanmalari, agiklamalarin yaptigimiz tertip iizerinedir. Yani; bi-
rinci kaynak bilgidir: Bireyin bir durum karsisindaki diisiinme, zanm ve inanci demektir.
S6z konusu diisiinme, zann ve inang islenen amel ile dogrudan veya dolayli (miigahede,
istidlal ve amelin gerektirdikleri) olarak ilintilidir. ikinci asamada kaynak arzu ve istektir.
Ferdin amele iligkin bilgisi, onda birtakim arzu ve istekler uyandirir. Bu arada, arzu ve ce-
kicilik arasinda farklihk oldugunda hatirlatmakta yarar vardir. Cekicilikten amag, bireyde
icgiidiisel olarak yaratilmig olan bir yonlendirme seklidir. Cekicilik bu bakimdan, bilgiden

43 «Onlar, seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. (Yedirdikleri kimselere soyle derler:) “Biz
size suf Allah rizas igin yediriyoruz. Sizden bir karsihik ve bir tesekkiir beklemiyoruz.” Insan suresi, 8-9.
ayet

4 «“Nefsinin arzusunu ilah edinen, ...” Casiye suresi, 23. ayet
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once gelir. Arzudan amag ise, bilginin ¢ekicilige terciiman olusudur. Birey, bir bilgi elde
ettiginde ve bu bilgi onda birtakim cekiciliklere neden olursa, onda bazi tasavvurlar olus-
maya baglar ve bu tasavvurlar yardimyla gekicilik ve firar ortaya cikar. Oyleyse arzu, ce-
kiciligin bilgi ile yogrulmasidir. Bu anlamiyla, arzunun olusmasi ancak ona iligkin bil-
ginin varligiyla miimkiindiir. Bundan dolayi, bilginin amele temel tegkil etmesi arzunun
ona temel teskil etmesinden 6nce gelir. Bireyde cesitli arzular ortaya ¢ikinca sira iradenin
devreye girmesine gelir. frade, o arzular arasindan tercihte bulunarak birini eyleme do-
niistiirlir. Amelin meydana gelmesinde bu 6ncelik siralamasi kimi zaman Kur’an’da da
dolayli olarak belirtilmistir:

“Bir de (seytanlar), ahirete inanmayanlarin goniilleri bu yaldizh sézlere meylet-

sin, onlardan heslansinlar ve isleyecekleri giinahlan islesinler diye (bu fisitldamay1

yaparlar).” ©

Bu ayette yer alan 60| 4| _s83” ve 4 35 307 ve I }-; 2&” kavramlara gore, isi-
tilen sozler arzu ve istek uyandiriyor sonunda amele dt')nﬁgl'i};or. 4 Kur’an literatiiriinde
amelin kesbi, ameli gerceklestirecek iradenin ortaya ¢ikmasina denir. Bundan dolay1, s6z
konusu asamadan sonra onu sorgulamak miimkiindiir. ¥

Buraya kadar yapilan agiklamalar 1s181nda, en azindan amelin kaynagimn ne oldugu
aydimlanmis oldu. Baska bir ifadeyle, “bilgi, arzu ve irade” amelin olugsmasina temel tes-
kil etmektedir. Birinci kaynak olan bilgiyi de bu tabloya sigdirmaya calismak istersek,
insanin bilgiden yoksun, akil ve duyulara sahip oldugunu belirtmeliyiz; “® ona karg1 bil-
ginin kaynaklarm olusturanlar ise, egya (tabiat), *® toplumsal 6rf ve adetler (gelenekler) *°
ve dogrudan ilahi yénlendirmeler (vahiy)’ >'dir. Bunlarin bilginin kaynaklar oldugunu be-
lirtelim. Zira bilgiye kaynak tegkil ettiklerinden onlar insanin ameline temel teskil eden
kaynaklardan saymamarmz gerekir. Insamin amelinin ii¢ kaynagindan birincisi olan bilgi-
nin de kaynaklarmim bunlar oldugu gz 6niinde bulundurulmahdir.

Bir amelin gerceklesebilmesi i¢in asgari kosullarm meydana gelmesinin yamnda baska
kosullara da gereksinim vardir. Yukarida belirtilen ii¢ temel unsura dérdiinciisii de eklene-
bilir. Dérdiincii kaynak konum olarak irade asamasindan sonra gelir. Bir ise yonelik olusan
iradeden sonra birey, onu gerceklestirebilmek icin bir plan yapar. Baska bir ifadeyle, s6z ko-
nusu amaca ulagsmak icin bir plan ve ihtiya¢ duyulan araclari temin eder. Kur’an bu adimdan
“temhid ve planlama” kavramlanyla s6z eder. Omegin savasa katilmamak icin peygamber

4 Enam suresi, 113. ayet

4 Ragib isfahani; el-Mufredat, Kurf (=) boliimii.

47« . Onun kazandig) iyilik kendi yararina, kétiiliik de kendi zararinadr...” Bakara suresi, 286. ayet

48 «Allah sizi, analarimzin karmndan siz hicbir sey bilmez durumda iken cikardi. Siikredesiniz diye size k -
laklar, gozler ve kalpler verdi.” Nahl suresi, 78. ayet

“Deveye bakmuyorlar mi, nasil yaratilmistir! Goge bakmuyorlar mu, nasil yiikseltilmistir! Daglara bakm -
yorlar mi, nasil dikilmiglerdir! Yeryiiziine bakmiyorlar mi, nasil yayilmigtir!”” Gasiye suresi, 17-20. ayet
“Hayir, ama biz babalarimizi béyle yaparken bulduk” dediler. Suara suresi, 74. ayet

“Nitekim kendi aranizdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her kotiiliikten arindiran, size kitap ve hikmeti
ogreten, ayrica bilmediklerinizi de 6greten bir peygamber gonderdik.” Bakara suresi, 151. ayet

49

50
51
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(sav)’den izin isteyenler, aslinda en basindan beri savasa katilma taraftari degillerdi. Eger bunu
gercekten isteselerdi gerekli hazirliklan yapar ve ihtiyag duyulan araglar da temin ederlerdi. >
Yine ayni sekilde, Velid bin Mugeyre Kur’an ayetlerinin insanlar {izerindeki etkisini bildi-
ginden bu etkiyi engelleyebilmek icin “plan ve hazirliklar” yaptigindan s6z edilir.>* Onun
amacl, insanlara Kur’an’1n sihir oldugunu inandirarak ilahi etkisini engelleyip inkar etmeki.
Boylelikle, Kur’an’in da insanoglunun bir tecriibesi olan sihir ve hile ile esdegerde goriilme-
sini saglayacakti. Boylece birey, amacina ulasmasini saglayacak araclar ve yontemleri belir-
leyerek onlar diizenli bir planin parcalan haline getirecektir. insamin hareketleri planlamanin
bir parcasi oldugu andan itibaren amelin kaynaklarindan biri olur. Boylelikle, gerceklesen
bir ameli anlamak ve agiklamak daha kolay olacaktir. Bundan dolayi, planlama ve hazirlik
yapmanin da amelin bir diger kaynagi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Nihayet, planlama ve hazirligin ardindan ameli gerceklesebilmesi igin gerekli olan
azim ve kararhligin da ortaya konmasi gerekir. Bu da, amelin besinci bir kaynagi oldu-
gunu gosterir.

Yiice Allah Kur’an’da, Peygamber Efendimizi (s.a.a) azmetmeden 6nce megverette bu-
lunmaya davet ederken, > planlama ve azmetmeyi bir yerde belirtmektedir. Bagka bir ifa-
deyle, ameli planlama asamasinda tizerinde detayh bir sekilde diistiniip gelistirdikten sonra
gerceklestirilmesi igin azmedilmesi tavsiye edilmektedir. Eger konumuzun geregi, insan
davranigimin gerceklesmesini analiz ederken izlenecek yontemi dikkate alirsak planlama-
dan sonra amelin bir diger kaynag1 da “azim ve kararlligin” oldugunu belirtmeliyiz.

Ancak, belirtildigi tizere gerekli kaynaklar olmadan amel gerceklesmez. Bu s6ziin en iyi
kaniti, Hz. Adem (a.s) hakkinda sdylenenleri inceleyerek bulmak miimkiindiir. Adem (a.s)
kendini bir emri (yasak meyveyi yememegi) yerine getirmeye adadi. Ancak bunda basaril
olmadi. Sebebi ise, kendisini adach@ emri yerine getirmekte yeteri kadar azimli olmamasidir.

Gerekli kaynaklar bir araya geldikten sonra amel gerceklesir. Kur’an’da amelin ger-
ceklesmesi agamasina iligkin “amel, > kesb, >’ iktisab, caba, *® islemek * ve ictirah ®*” gibi
kavramlardan s6z edilmisgtir.

Son iki unsuru da amelin kaynag olarak dikkate alirsak, bunu “amelin asli modeli”ne
kars1 “kamil amelin modeli” olarak tanimlanz.
52
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“Onlar eger savasa ¢ikmak isteselerdi, elbette bunun icin bir hazirhk yaparlardi.” Tevbe suresi, 46. ayet
“Ciinkii o, diisiindii tagindi, 6lgtii bicti. Kahrolast nasil da 6lgtii bigti!” Miiddesir suresi, 18-19. ayet

«... Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona
dayanip giiven).” Al-i Imran suresi, 159. ayet

“Andolsun, bundan 6nce biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme diye) emrettik. O ise bunu
unutuverdi. Biz onda bir kararhhk bulmadik.” Taha suresi, 115. ayet

“Inamp salih ameller isleyenlere gelince, Rableri onlar1 rahmetine sokacaktr. Iste bu apacik basandir.” C -
siye suresi, 30. ayet

“... Onun kazandi@ iyilik kendi yararina, kotiiliik de kendi zararnadir.” Bakara suresi, 286. ayet

“Kim de mii’min olarak ahireti ister ve ona ulasmak icin geregi gibi caligirsa, ...” fsra suresi, 19. ayet

“... isleyecekleri giinahlari islesinler diye (bu fisildamay: yaparlar).” Enam suresi, 113. ayet

“Yoksa katiiliik isleyenler, kendilerini, inamp salih amel isleyenler gibi kilacagimizi; hayatlarinin ve 6lii -
lerinin bir olacagim mu saniyorlar?” Casiye suresi, 21. ayet
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Fikih ve Tip Acisindan

Anatomi

Dr. Yusuf Sefii

natomi (anatomy) Yunanca bir
A kelimedir ve Latincedeki muadili

(desectio) gibi “kesmek (cutting
up)” anlamindadir. Usulen bedenin muhte-
lif pargalanmn vaziyetini miitalaa etme du-
rumunu ifade eder.”! Bu tammdaki temel
dayanak “bedeni tanimak icin bedeni par-
calara ayirmak”tir. Anatomi icin bagka bir
tamm daha zikredilmistir ki bu, sadece “be-
deni tamima” kavramini kapsamaktadir. Or-
negin “Bedeni tamima veya anatomi, insan
bedeninin yapisini, bu yapiy1 olusturan muh-
telif organlan ve bilahare bu organlar ara-
sindaki irtibatlar incelemek ve tammakur.” 2
tamminda oldugu gibi.

Anatomi ve bedeni tanimayla ilgili ko-
nular, sistemlerin gercek konumunu, fizyolo-
jiyi ve insan bedeninin igleyisini gérme dog-
rultusunda birkag bin yilhk ge¢mise sahiptir.
Mesela eski zaman anatomist filozoflarm-
dan Alkmaion’un (M.O. 535) adin1 sayabi-
liriz. Alkmaion her ne kadar hekim unva-
niyla bir sey yapmamis olsa da, 6zellikle

1 Dr. Ali Isfendiyar, “An Education on Study in L -
arning and Teaching of Anatomy”, s. 26.

2 Nurani, Mehdi; Kalbudsinasi; c. 14, Sirket-i
Sehami-yi Cehr, 1368.

gorme siirecini aragtirmak icin goz yuvarini
tesrih ® etmigtir. 4

Miisliimanlarin bilimsel olarak agilim
yaptig1 ¢agda, tesrih, yiiksek bir konuma
ulasti. Tbn Stna’nin Kdnun’u ve Diimeyri’nin
Hayatii’l-Hayavdn’na ilaveten, hissizlik
(anestezi) cerrahisinde sasirtici érnekler,
bogulmaktan kurtarmak icin nefes boru-
sunun delinmesi (trakeostomi) ve hastanin
boruyla beslenmesi, hicri ikinci ve ticiincii
asirda Miisliimanlarin tip karnesine kayde-
dilmistir. Anatomi, dine egilimli akil sahip-
leri ve Allah’a inanan diisiiniirler icin de
hos bir armagan sunmus, diger biitiin de-
neysel ilimlerden daha fazla batini ayetlerin
diinyevi ¢ehresinden ortiiyii kaldurmms, “Ya-
ratanlarin en giizeli olan Allah’in $an1 ne
yiicedir!”® ayetinin esrarmnin bir kégesini
gozler dniine sermis ve nizamin delilleri-
nin temellerini saglamlastirma cihetinde en

a) Insan, hayvan ve bitkilerin yapisim ve orga -
larinin birbiriyle olan ilgilerini inceleme. b)Can-
lilarin igyapilarim aragtirma. c) inceleme maksa-
duyla cesedi kesip parcalama.

4 Bkz. Zendeginame-i [lmi-yi Danigveran 215, A -
med Biregk editorliigiinde.

Mu’minun, 14.
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66

Miiliimanlarm bilim-
sel olarak agilim yaptig1 cagda, tes-

asirda Misliimanlarin tip kamesine
kaydedilmiir.

iistiin sahitleri bir araya toplamigtir. Gazzal
sOyle diyor: “...ve “Ey insan! Seni yara-
tan, sekillendirip odlciilii yapan, diledigi bir
bicimde seni olusturan cémert Rabbine
karsi seni ne aldatti?” ayetinin manasimnin
kemalini ancak, insam zahir ve batin iize-
rinden tesrih etme ilmini bilen, Kur’an’da
onun adedini, hikmetlerini ve menfaatlerini
bilen kimse anlayabilir. Bu ge¢mistekilerin
ve gelecektekilerin ilimlerindendir.” ®

Ronesans doneminden dnceki anatomiyi
“Klasik anatomi (Classical anatomy)” diye
adlandirmak miimkiindiir. Klasik anatomi,
“Insan ve hayvanin bedenini tammada akli-
deneysel aragtirma” seklindeki temel 6zellik-
lerle tanitilabilir. Ondan sonraki {i¢ yiizyildaki

6 Gazzali, imam Muhammed; Cevahiru’l-Kur’an;

haz. Hiiseyin Hidivcem; s. 51.
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rih, yiiksek bir konuma ulagh. Ibn Sind'nim
Kanun'u ve Diimeyri nin Hayati |-Hayavén‘ima
ilaveten, hissizlik (anestezi) cerrahisinde sagirtici
dmekler, bogutmaktan kurtarmak iin nefes bo-

rusunun delinmesi (frakeostomi) ve hastanm
boruyla heslenmesi, hicri ikini ve tigiinci

anatomi “Deneysel anatomi (Empiriacal ana-
tomy)” diye adlandirilabilir. Bu dénemde
ozellikle bedeni kesme yoluyla bedeni
tanima tizerinde ¢okca durulmakta-
dir. Yenidiinyada tip alaninda ana-
tomi, gecmise gore cok daha genis
bir alana yayildi. Ozellikle son
birkac on yilda anatominin ni-
teligi ve alani hakkinda cesitli
ekoller ve yaklagimlar ortaya
cikmustir. Mesela gelenekgi-
lik (traditionalism), dinamizm
(progressive), muhafazakarlik
(conservatism). Simdi yir-
minci yiizylhn sonunda tip
ilmi, anatominin temelini ve
esas mihverini tegkil ettigi
bir noktaya ulasmustir. Oyle ki
ondan yiiz ¢evirmek, tip ilminin
¢ekirdegini digar1 ¢ikarmak mesa-
besindedir. Bu dénemde hastalarin
tedavisinde, her organin anatomisi
hakkinda, diger temel ve yan ilimler
gibi iyi bir bilgi sahibi olan doktor daha ba-
saril1 olacaktir.

Anatominin Kullanildig1 Alanlar

Giiniimiiz diinyasinda anatomi iki 6nemli
alanda kullanmilmaktadr:

a) Tip Alaninda

Tip biliminde anatomi icin ii¢ temel rol
bigilmigtir. Bunlar:

1. Egitim:

Anatomi egitiminde bedenin parcalari,
bedenin tamaminin cografyasinda her biri-
nin konumu ve her uzvun diger parcalarla
miinasebetleri dikkatle incelenir. Bu siireg
kitap, tasvir, cansiz manken ve bilgisayar
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yoluyla teorik konularn islenmesi seklin-
dedir. Ancak neredeyse biitiin uzmanlar,
bu 6gretimin yetersiz oldugu ve 6grenci-
nin dogrudan cesede —bedeni kesme yo-
luyla- temas etmesi gerektigi iizerinde go-
riis birligine sahiplerdir. Bu gortis, ne kadar
gercekci oldugunu, gelismis sanayi tilkeleri
arastirmacilara ve ogrencilere insan bede-
nini tegrih etme yolunu actig1 ve tip 6greti-
minde goz alic1 bagarilara ulastiklar1 zaman
gosterdi. Halihazirda tip 6grencilerinin in-
san cesetlerine ulagimi ve liizum 6l¢lisiinde
onlar tegrih etmesi, egitim hususunda inkar
edilemez bir zaruret sayllmaktadir.

2. Uygulama:

Yirminci ylizyilda tesrih ve cerrahi bi-
¢ag1, tip mithendisligi ve teknolojisi yardi-
muyla, bu ilimde sasirtici bir devrim gercek-
lestirdi. Tip egitimlerinin verimliligi, insan
bedeni iizerindeki uygulamalara baghdir. Zira
bu sekilde teghis, tedavi ve cerrahi asama-
sinda, hastanin iyilestirilmesi i¢in dogru olan
en kisa yol izlenebilir. Genellikle uygulama
merhalesinde iki hedef dikkate alinir:

a) Ogrencinin insan bedeniyle dogru se-
kilde karsilagmasi. Mesela 6grenciden, kal-
bin koroner bir damarim, biitiin gogsii ve
damarlari agmadan gostermesi istenebilir.
Bu sadece, onun beden cografyasini son
derece dakik bir sekilde bilmesiyle miim-
kiindiir. Bu sayede o bolgedeki dokuyu ke-
sebilir ve cerrahi olarak sahih bir uygulama
yapabilir.

b) Insan organizmasinin irka ve genetige
dayal farklihiklarinim 6grenilmesi. Bedenin
organlarinda g6z ahci farkhhiklar olabilir. Bu
farklhihklar muhtelif iilkelerde, kitalarda ve
wklarda goriilmektedir. Ogrencinin, bu fark-
hiliklarn o6lgiistine asina olmasi gerekir. Bu
bilginin edinilmesi, bir tek cesedin tesrihiyle

miimkiin degildir, bircok bedeni tesrih ve bir-
birleriyle mukayese etmesi gerekir. Fransiz
anatomistler arasinda meghur oldugu tizere,
“Her ceset, miistakil bir kitaptir.”

Uygulama merhalesinde hicbir sey —hatta
yan ¢alismalar- hekimi hazirlamada hayati
bir rol oynayan dogrudan beden tegrihinin
yerini tutamaz. Zira tegrih uygulamasi cer-
rah doktor igin gerekli olan mahareti, so-
gukkanlihg ve ruhsal hazirligl en fazla ar-
dindan getiren uygulamadir.

Glintimiizde {glincii diinya tilkelerin-
den bazilarinda, genellikle cerrah doktor-
lann uygulamalarinda gériiliir. Cerrahlar,
anatomiyi tammadan (tesrih imkani var ol-
madigindan) sadece canh hastalar tizerinde
uygulama yaparlar. Film, kitap, cansiz man-
ken gibi yardima egitim imkanlarindan
dahi yararlanmadan ve anatomi hakkinda
bilgi sahibi olmadan yapilan bu uygulama,
cok eksik ve tehlikeli bir yontemdir. Bizim
tilkemizde de bazen bazi doktorlarin insan
bedeni iizerinde pratik yaparak dogru uygu-
lama yapma imkam bulamamasi, bazi ani ve
zaruri cerrah durumlarinda cerrahin negte-
rinin hata yapmasina ve sorun yaratmasina
yol agmustir. Ozellikle egitim merkezlerinde
gerceklesen bazi acil sezaryenlerde, yeni
dogan bebegin yliziinde bicak kesigi izleri-
nin kaldig1 goriilmiistiir. Hatta bazen ¢ocu-
gun veya annenin uzuvlarindan birinin ek-
silmesiyle sonuglanmustir.

3. Tip ilminin gelismesi ve yeni
ufuklara ulagilmasi:

Tesrihin oynadigr mihver role bakildi-
ginda, anatomiye esash bicimde dayanma-
yan tibbin gelismesinin miimkiin olmadig
goriiliir. Simdi bu ilmin megalesi, ciddi se-
kilde, dakik ve tegkilath bir programla, he-
niiz tespit edilmemis hastaliklar neticesinde
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Insan firat, insan bedeninin —sebepsiz yere- parca parca edilmesini
reva gormemektedir. Beseri hayat boyunca her zaman insan bedenine
sayg1 gosteritmesi, herkes tarafindan kabul edilmigtir

Olmiis olan hastalarn tegrihi ve otopsisi ala-
ninda faaliyet gosteren ve de aragtirmacila-
rin1 insan cesetleri tizerinde tahkik yapma
ve yeni tibbi kesiflerde bulunma husu-
sunda destekleyen {ilkelerin elindedir. Tam
tersi yeterli tesrih programlarindan yoksun
olan iilkeler, bu ilimde 6nde gidenler gru-
bundan geri kalmus, salt ileri iilkelerin yeni
bulgularindan istifade edenler haline gel-
mislerdir. Béyle bir zaafin varligi, onlarin
olumlu tibbi uygulamalarini siddetle azalt-
mis ve bircok durumda onlar, kendi hasta-
larnim tedavi igin gelismis iilkelere naklet-
meye mecbur birakmustir.

b) Hukuk Alaninda

Islam hukundaki meselelerle irtibath
olarak tegrih icin iki temel uygulama mev-
cuttur:

1. Otopsi:

Hedefi, oliim sebebinin belirlenmesi-
dir ve sucun ve suglunun bilimsel teghisi
icin kullanilir. Otopsi her durumda uzuvla-
rin birebir tesrihine bagh degildir ama ayn
zamanda bir¢ok durumda da buna son de-
rece muhtactir.

2. Diyet olciisiiniin belirlenmesi:

Ornegin bir kimse hamile bir kadin1 61-
diirtirse ve cenin de gelismis ve cinsiyeti
belli hale gelmisse, ceninin diyetini belir-
leme yollarnindan biri bedeni kesmek ve onu
digan ¢ikarmaktir.

Beyan edilenler, anatominin dini kural-
larla ilgili olmayan ilmf kullanimlartydi. Diger
taraftan boyle bir stireg, tibbi, dini ve ahlaki
birtakim kisitlamalardan uzak degildir.

a) Tibbi kisitlamalar: Tibbf ilimlerde teg-
rihten bahsedildiginde, aragtirmacilarm tesrih
odalarinda bekleyerek gelen her cesede tes-
rih bicagim vurduklar tasavvur edilmeme-
lidir. Aksine tibbf kanunlar, sadece sahih ve
akla uygun garezlerle ve belli yollarla tegrih
yapilmasina izin vermektedir. Bu kanunlar-
dan bazilan soyledir:

1. Cesedin tegrihi, 6liiniin ailesi ve ge-
ride kalanlar i¢in kotii sonuglara sebep ol-
mamalidir. imkan dahilinde élmeden 6nce
sahsin kendi izni veya geride biraktiklar-
nin izni alinmahdir.

2. Ceset saglam olmali, 6nceden agilma-
mig ve parcalanmarms olmalidir.
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3. Ceset tesrih edilmeden 6nce belli (fix)
bir siirecten gecirilmeli ve hijyenik hale ge-
tirilmelidir.

4. Cesetler, sadece ihtiyac 6l¢iisiinde teg-
rih edilmelidir.

b) Ahlaki kisitlamalar: Insan fitrati, in-
san bedeninin —sebepsiz yere- parca parca
edilmesini reva gérmemektedir. Begeri ha-
yat boyunca her zaman insan bedenine
saygl gosterilmesi, herkes tarafindan ka-
bul edilmistir.

Elbette Bati’min yenidiinyasinda, bir miid-
dettir ahlaki degerler gevsemeye baglamis-
tir. Oyle ki baz1 kisiler bir miktar para kar-
siliginda kendilerinin veya bazi yakinlarinin
cesedini, 6liimlerinden sonra tesrih edilmek
iizere stzlesmelerle satisa sunmaktadirlar.

¢) Dinf kisitlamalar: Biitiin ilahi dinler,
ozellikle de islam dini, insan bedenine ih-
tiram gosterilmesi gerektigi hususunda go-
riig birligine sahiplerdir ve bununla ilgili
Ozel ogretileri ve kurallan vardir. Bu ya-
21da, zikredilen muhtelif uygulamalara dik-
katle, Islam agisindan tegrih hitkmiinii ince-
lemeye calisacagz.

islam’da Tesrih

Islam{ bakis agisinda ilk esas, fikihlarin
icmasina ve kat’1 delillere dayanarak, Miis-
liiman meyyitin bedeninin kesilmesine caiz
olmamasidir ve bdyle bir girisimde bulun-
mak, diyet 6demeyi gerektirir.” Ancak bizi
derin bir tahkike yonlendiren sey, bu hiik-
miin gercek simirlarim ve alanini tamyor ol-
mamizdir. Nitekim bunu kesfetmeden, gii-
niimiiz diinyasinin ihtiyaclarina uygun olan
cevap elde edilemez. Bu aragtirma dogrultu-
sunda islam’1n her asirda begerf toplumlarin

Vesailu’s-Sia; c. 19, s. 247-249, 251.

ihtiyaclarina ve gerektirdiklerine genel ba-
kigi, hitkmiin felsefesi, mahiyeti ve de cag-
das kisitlar ve karinelerinin her biri 6zel bir
rol oynayacaklardir.

Hiirmetin Felsefesi ve Mahiyeti

Dikkat edilmesi gereken ilk mesele, Miis-
liimanin bedeninin tegrihine cevaz verilme-
mesinin nasil bir hiikiim oldugunu ve ne gibi
ozelliklere sahip oldugunu bilmemizdir. Bu
alanda cesitli ihtimaller ve goriisler vardir ve
her biri kendine 6zel semereleri ve netice-
leri ardindan getirmektedir.

a) Zati Hiirmet

Tk goriis soyledir: “Hiirmet” kelimesi
“yasak” anlamindadir. ® Bunun naslarda kul-
lamirm —bagka bir anlamda kullanilmasina
dair bir karine olmamasi durumunda- hiir-
metin miikellefiyete tabi oldugunu ifade eder
ve miistakil ilahi hudutlardan biridir. Boyle
bir varsayim, sonraki goriiste beyan edilecek
karinelere gore uzak goriiniiyor. Her sekilde
bunun kabul edilmesinin neticeleri vardir ki
asagida bunlara isaret edilecektir:

1. Bu esasa gore cesedin sahibinin 6nce-
den onayimn veya ebeveynlerinin ve varis-
lerinin izninin hicbir rolii yoktur ve vasiyet
bir niifuza sahip degildir. Zira onay ve izin,
sadece sahsin sultas ve malikiyeti alaminda
gecerlidir, ilahi hudutlar dairesinde degil.

2. Yukandaki varsayimda tesrihe veya
bir uzvun kesilmesine cevaz icin “ehem ve
miihim” veya “aciliyet” kaidesinden fayda-
lanilabilir mi? Ornegin bir kimse beyin 6lii-
miine miiptela olmugsa ve kalbi de ok kisa
bir siire icinde kesinlikle duracaksa, onun

8 Mukayisu’l-Lugat’te, “Hiirrem” anahtar kelim -

sinin zeylinde ve Miifredat-1 Ragib’da gecmek-
tedir.
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kalbi ikinci bir sahsa nakledilerek cam kur-
tarilabilir mi? Boyle bir durumda acaba bir
Miisliimanin camm korumakla ilgili —61-
mekte olan veya yeni 6lmiis olan bagka bi-
rinin uzvunu keserken hiirmet ytikiimliilii-
gline riayet etmeye ilaveten- bir vazifemiz
yok mudur? Aym sekilde acaba toplum igin
bircok faydal neticesi olan ilmin gelismesi,
Miisliimanin bedeninin kesilmesinin yasak
olmast dl¢iistinden daha tistiin bir maslahata
sahip degil midir? Bununla ilgili iki farkh
goris mevcuttur:

2.1. Baz fakihlerin soyledigine gore,
Miisliimamn cammn korunmasinin, bagka
bir Miisliimanin tesrihine veya bedeninin
bir uzvunun kesilmesine bagh oldugu du-
rumlarda, onun canimin korunmastyla ilgili
yiikiimliiliik esasinda —bdyle haram bir mu-
kaddimeyle- siiphe duyariz. Diger taraftan
bu alanda 6zel bir delil yoktur ve mevcut 1t-
laklar, onu kapsama hususunda eksiktir. Bu
yiizden bu mesele, “yiikiimliiliigin ispatinda
stiphe”nin misdakidir ve boyle durumlarda
ilk kaide “berilik”tir. Boyle bir esasin var-
higiyla tesrihin hiirmetinin delilleri rakip-
siz kalmakta ve hiirmet kesinlesmektedir.°
Bu amel sadece kesmenin veya ayirmanin
yiizeysel oldugu bazi durumlarda caiz ola-
caktir. Yani derinin veya etin, orfte mey-
yite veya canh sahsa karsi cinayet denme-
yecek 6l¢lide bedenden ayrilmasi durumu
icin gecerlidir.

2.2. Diger bazilarimin goriisiine gore siip-
hesiz Islam’da toplumsal maslahatlar ve il-
min gelismesi, kisisel ahkdm ve maslahat-
lardan daha 6te bir degere sahiptir. 1° Diger
taraftan agiktir ki mukaddes seriat koyucu

9 Ayetullah Tebrizinin ileri diizeydeki fikih dersleri -
den alinmustir. Yine bkz. Li’Mesdilu’l-Muntahaba;
c. 1,s. 424,
Mutahhari, Murtaza; islam ve Mukteziyat-1 Z -
man; s. 141.

10
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Allah, Miisliimanlarin caninin korunma-
sma ¢ok 6nem vermektedir. Oyle ki kendi-
nin veya bir bagkasinin camm korumak icin
takiye etmeyi, biiyiik farzlardan biri unva-
niyla tamtrigtir ! ve zuliim yapan hakim ta-
rafindan verilen sorumlulugu kabul etmeyi
—ki normal sartlar altinda kesinlikle onay-
lanmaz- boyle bir hedef dogrultusunda caiz
saymaktadir. > Aym sekilde bircok haramu,
kendinin veya bir digerinin camm koru-
mayla bir araya geldiginde caiz saymis ve
baz1 vacipleri de haram kabul etmistir. Bu
hiikiimlerin tamamina ve Islam’n diger top-
lumsal kurallarina bakarak, islam diinyasi-
nin ilmi gelisiminin veya Miisliimann ca-
ninin korunmasinin 6liiniin tesrihine veya
bir uzvunun kesilmesine bagh olursa caiz
olmakla kalmayacagini, bazi durumlarda
da vacip olacagini soyleyebiliriz. Dini me-
tinlerde bunun en iyi sahidi, hamile kadin-
larla ilgili olan delillerdir. Hamile kadinla-
rin ceninleri ruha sahip oldugunda annenin
karnimin kesilmesine ve bebegin digan ¢ika-
rilmasina izin verilmektedir. * Bu goriisiin
birkag neticesi vardir. Mesela:

- Tesrihin veya uzvun kesilmesinin va-
cip olmasi durumunda izin veya riza alma-
nin liizumu yoktur. Zira riza, cesedin sa-
hibi veya velileri icin bir hak séz konusu
oldugunda gereklidir. Tegrihe cevaz veril-
memesi ilahi siirlar icinde oldugunda ve
bazi 6zel durumlarda da —konunun zaru-
reti veya ehemmiyetine gére- vacip oldugu
hiikmii sadir oldugunda, aslinda bir bagkasi
icin, seriat koyucunun belirlediginin disinda
bir hak kalmamus olur. Ornegin seriat, diyet
verilmesini gerekli gorebilir.

- Kafirin bedeninin tegrihi veya bir uz-
vunun kesilmesi yoluyla ihtiyacin giderilme
1 Vesailu’s-Sia; c. 11, s. 473, 475.

12 pAge;c 12,s. 55 135, 139.
3 Age;c.2, s 673,674
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Eger tegrifite hiirmet, sahsm ihtiramimi korumak icin olursa, onun
istegi ve nzast dogrultusunda hiirmetin kalkmas gerekir. Bu
durumda sahis hak sahibi oldugundan, bu hakkn kendisinden
alabilir. Eger boyle yaparsa tegtihin dniinde bir engel kalmaz. Diger
bir deyisle sahsin oldiikten sonra kendi bedeninin uzuvlan iizerindeki hakk, hayatt
zamanindaki hakk gibidir.

imkam varsa Miisliimanin tegrihi caiz degil-
dir. Zira bu esasa gore Miisliimanin tegrihinin
cevazl, zarurete ve ehem-miihim kaidesine
riayete dayanir. Miisliimanin bedeninin teg-
rihine gerek kalmadiginda, zaruret ve ehem-
miyet bertaraf olacaktir.

- Tesrih ve uzvun kesilmesi, mutlaka
Miisliimanlarin istifadesi cihetinde olmalidir.
Zira boyle olmadiginda bunun ehemmiyeti,
Islam® agidan ispatlanmg degildir.

b) Arizi Hiirmet

Diger bir goriise gore cesedi kesme konu-
sundaki hiirmet, Miisliimanin bedenine kars
ihtiramin korunmasi sebebiyledir. Zira ha-
yat1 zamaninda sahip oldugu 6zel ihtirama,
oliimiinden sonra da sahiptir. 14

Liigat agisindan da hiirmet kelimesinin
anlamlarindan biri ihtiramdir ** ve bu kelime
ilgili dini naslarda sadece bu anlamyla tef-
sir edilebilir. Zira onlarda diyet 6denmesi
kurali koyulmugtur® ve bu, 6liiniin bede-
ninin kesilmesinin, onun hakkinin ayak-
lar altina alinmasi oldugunu gosterir. Diyet
6denerek bu durumun telafi edilmesi gere-
kir. Eger ona hiirmet, miistakil bir yiikiim-
lilltik hitkkmii ve de 6zel ilahi hak ve hu-

14 Vesailu’s-Sia; c. 19, s. 251.
15 El-Misbahu’l-Munir.
16 Bkz. Vesailu’s-Sia; c. 19, s. 247-251.

dutlardan olsaydi, diyet yerine “had” veya
“ta’zlr” uygulanmasi gerekirdi veya uhrevi
azapla iktifa edilirdi. Bu goriisiin de birkag
neticesi vardir. Mesela:

1. Eger tesrihte hiirmet, sahsin ihtiramin
korumak icin olursa, onun istegi ve rizasi
dogrultusunda hiirmetin kalkmasi gerekir.
Bu durumda sahis hak sahibi oldugundan,
bu hakki kendisinden alabilir. Eger byle ya-
parsa tesrihin 6niinde bir engel kalmaz. Di-
ger bir deyigsle sahsin oldiikten sonra kendi
bedeninin uzuvlar tizerindeki hakki, hayati
zamanindaki hakki gibidir. Hayati sirasinda
ve akli esaslara gore kendi bedeni {izerinde
her tiirlii tasarrufta bulunmaya hakki oldugu
gibi —elbette 6zel bir engelin bulundugu du-
rumlar hari¢- bu hakka 6liimden sonra da
sahiptir. SOyle bir stiphe akillara gelebilir:
Boyle tasarruflar “nefse zarar verme” mis-
daklarindandir ve yasaklanmigtir. Cevap su-
dur: Zarar kaidesinin, ehem bir akli garez
olmadig! yerde misdaki vardr.

2. Yukandaki esasa gore diyetin taalluk
etmesi, cesedin sahibinin goriisiine ve iste-
gine baghdir. Bununla beraber sahis, bede-
ninin bedava veya diyetten daha fazla bir
miktar karsiliginda tibbi egitimlerde, teda-
vilerde vb. kullanilmasim vasiyet ederse, va-
siyeti gecerlidir ve yerine getirmemek caiz
olmayacaktir. Ancak vasiyet mutlak olursa,
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tesrihin cevazi esasl ispatlanir ve diyetin ge-
rekliligi nefyedilmez.

3. Bu goriise gore cesedin tesrihi sadece
oldiikten sonra caiz olmakla kalmaz, yasar-
ken bedenin bazi parcalarini baskalarina nak-
letmek icin kesmek de, sahis icin ciddi bir
tehlikeye sebep olmadikga, caiz olur.

4. Tesrihin ve uzuv kesilmesinin cevazi,
zorunluluga ve zarurete dayanmaz. Bununla
beraber salt akli sahih bir garezin varlhigiyla
ve Orfe gore ehem olan maslahatlarla —sahsin
razi olmasi halinde- tegrih caiz olur; her ne
kadar ortada bir zorunluluk olmasa bile.

5. Tegrihin cevaz verilen haddi ve sartlar,
ceset sahibinin goriisiine ve rizasina bagli-
dir. Bununla beraber bedeninin 6zel boliim-
lerinin, belli bir sekilde ve 6zel sartlarda teg-
rih edilmesini vasiyet edebilir. Bu durumda
sartlara uymamak caiz degildir.

6. Yukaridaki goriise gore tesrihin hiir-
meti, ihanet ve saygisizlik cercevesi icinde-
dir. Bununla beraber eger tegrih, dliiye say-
gisizlik telakki edilmeyecek bir sekilde veya
baz1 uzuvlarda yapilirsa caizdir; her ne ka-
dar cesedin sahibi bunu vasiyet etmemis ve
izin vermemis olsa da. Bu durumun muhte-
lif toplumlara ve sahislara gore farklihk gos-
termesi miimkiindiir. Mesela bedende 6zel
bir tiir tasarrufta bulunulmasi, bir sahsa gére
ihanet telakki edilebilir ama bir baskasina
gore Oyle olmayabilir. Bir toplumun ihanet
telakki ettigi, diger bir toplumda dyle go-
riilmeyebilir.

7. Bu temele gore tegrihin caiz olusu sa-
dece tedavi ve nakil durumlarina miinhasir
degildir. Aksine diger bilim, egitim ve arag-
tirma uygulamalarinda da caiz olacaktir.

8. Miisliimanin bedeninin tegrihinin caiz
olusu, bu durumda sadece kéfirlerin cesetle-
rine ulagilamadig1 zamana miinhasir degildir.

Sahsin izin vermesi durumunda, her ne ka-
dar onun yerine gayr Miislimlerin cesetle-
rinden istifade etmek miimkiin olsa da, onun
bedeni tesrih edilebilir.

Elbette tesrih icin sayilan yukaridaki
sartlardan her biri, diger ser’1 deliller yo-
luyla kisitlara ve sinirlamalara ulagiimadigy
stirece gecerlidir. Ancak eger seriat koyucu,
bu amacla diger yollar ortaya koyduysa
veya sinirlamalar belirlediyse tegrihten isti-
fade edilmesi miimkiin degildir. Ornegin bir
kimse hamile bir kadim éldiiriirse ve ceninin
olmesine de sebep olursa, ceninin diyetini
belirlerken —annenin bedenini kesmenin ve
cocugun cinsiyetini belirlemenin miimkiin
oldugu varsayimina ragmen- oglan igin di-
yetin yarisi ve kiz i¢in diyetin yarisi tayin
edilmistir. '” Tegrihte hiirmetin delilleri bag-
laminda bdéyle bir hiikiim, bedenin kesil-
mesine cevaz verilmemesi sartina baghdr. 8
Hedefin, adaletin temini oldugu boyle du-
rumlarda, nurlu isldm dininin hiikiimlerinde
hem adalet temin edilmistir, hem de diger
taraftan cesedin sahibinin ihtirami ve de pak
insani duygular miilahaza edilmistir.

¢) Miisle Yapmak

Diger bir ihtimal, bedenin kesilmesinin
“miisle” oldugudur. O da bedeni kesmekten
ve bedenin baz1 unsurlarim ayirmaktan bagka
bir sey degildir. Boyle kinanmis bir amel,
siddetle men ve tahrim edilmistir. *°

Bu ihtimalin nefyedilmesinde sunu soy-
lemek yeterli olacaktir: Sadece zahiri benzer-
likle, ruhsal agidan c¢iktig1 kaynak ve farkh
toplumsal sonuclar1 miilahaza edilmeden

7 Age,c. 19, s. 237-238.

18 Mii’'min, Muhammed; “Behregiri ez Kalbud-
sikafi...” Ehl-i Beyt Fiklm Dergisi; no. 1 (1374 /
Bahar), s. 111-145.

19 Vesailu’s-Sia, c. 11, s. 43, 2 ve 3. Hadis.
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tesrih, “miisle” unvam altinda zikredilemez.
Zira tarihi sahitlere ve liigat erbabinin tasri-
hine gore miisle yapmak, diismanlar karsi-
sinda intikamc1 ve kinci bir amel ve bir tiir
ruhsal savagtir.  Bu yiizden Islam’in insan
yapici ekoldi, vahsilik ve kindarlik hasletin-
den kaynaklanan boyle akillara sigmayan bir
yontemle, siki bir miicadeleye girismistir.
Oysa “tesrih”, insani, akla uygun bir ameldir
ve de menfi ve insanhk karsit1 her tiirlii egi-
limden uzaktir. Bununla beraber konu olarak
miisleden ayndir veya en azindan “miisle”
unvanimn onun igin dogrulugu stiphelidir.
Buna ilaveten miisle hitkmiinde Miisliiman
ve kafir arasinda fark yoktur ve bununla il-
gili biitlin rivayetlerde ve metinlerde Miis-
liimanlarin diigman askerleriyle karsilagma-
simn nasil olmasi gerektigi belirtilmistir. Bu
yiizden eger tegrihin haramlig), miisle yapma
tiirinden olsaydi, en zorlu inatcilar bile teg-
rih etmek caiz olmazd.

d) Defnin Gecikmesi

Miisliiman 6liiniin bedenini defnetme-
nin vacip olmasi, dinin zaruretlerindendir
ve uzun bir siire geciktirilmesi caiz degildir.
Tesrih de defnin geciktirilmesine veya def-
netmemeye sebep oldugu icin haramdir.

Biraz diisiiniince, yukaridaki meselenin
asla miistakil bir delil sayllamayacag anla-
silir. Zira bu durumda, eger tegrih uzun bir
stire harcanmadan yapilir ve sonra ceset de-
fin icin hazirlamrsa, biitiin elestirileri ber-
taraf etmis olacaktir. Aym sekilde kisa bir
stirede, yeni vefat etmis bedenden bir uzvu
alip bagka bir bedene nakletmek miimkiin

20 By goriisiin b sikkindaki goriisle farky, intikam

alma motivasyonunu, miisle yapma manasinn
dayanag1 gormemizdedir. Aksi takdirde aralarinda
bir fark yoktur.

21 Bkz. Vesiilu’s-Sia; c. 2, s. 815-816, “Ebvab-1
Salatu’l-Cenaze”, 1, 5 ve 6. Hadisler.

oldugunda, tamamen sorunsuz olacaktir. Zira
evvela bu amel, gecikmenin caiz oldugu bir
zaman diliminde yapilmigtir. Hatta bu fa-
aliyetlerden bazilarim defin giizergahinda
yapmak miimkiindiir. ikinci olarak baska
bir sahsin bedenine nakledildikten sonra, o
uzuv artik oliiniin uzvu sayilmaz ve defnin
ltizumu konusunun disina ¢ikar.

Bununla beraber yukaridaki delil, sadece
cesedin uzun siireler boyunca tesrih oda-
sinda kaldig1 veya defnedilmedigi durumlar
kapsar. Boyle durumlarda da Islam’in mu-
kaddes seriat koyucusu Allah’in nazarinda
defnin ehemmiyetinin, tesrihin hayat bah-
seden ve degerli semerelerinden daha fazla
olmasi ¢ok uzak goriiniiyor. Buna ilaveten
Fazl bin Sazan’m defnin vacipligiyle ilgili
Imam Riza’dan (a.s) naklettigi rivayetteki
sebeplerin toplarm iki gruba ayrlmaktadir:
1. Yasayanlarin, cesedin bozulmasinin et-
kilerinden uzak kalarak korunmasiyla ilgili
olanlar. 2. Cesedin sahibinin sayginhiginn
korunmastyla ilgili olanlar. 2

Yukaridakilerden “innema” lafziyla ge-
len ve illeti miinhasir hale getiren sebep-
ten, hemen defnetmenin vacip olmasiyla
ilgili hitkmiin —sartlara riayet edilmesi du-
rumunda- tesrihi kapsamadig1 neticesi ra-
hatlikla ¢ikanlabilir. Zira evvela, daha 6nce
zikredildigi gibi, tesrih esnasinda her sey-
den 6nce beden, bir siireg izlenerek stabil
ve hijyenik hale getirilir. Yukaridaki riva-
yette beyan edilen sey, bu durumda ortaya
cikmayacaktr. ikinci olarak cesedin sahi-
binin hiirmeti meselesi de konuyu b sik-
kindaki goriise dahil etmektedir ki bunun
bahsi gecti. Bununla beraber yukaridaki ri-
vayete ve tesrihin cevaziyla ilgili benzer de-
lillere dayamldiginda artik ehem ve miihim
kaidesine dayanmaya da ihtiya¢ kalmaya-

2 Age;c2,s 819.
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Bireyci bakista, yargn aragtirmalan icin

hedenin tegrih edilmesi, ancak cesedin
sahibinin velilerine, kendisinin sahip oldugu hakks
fanimamizla veya en azindan onlann yargi siirecinde
meyyitin hukukunu takip etmekte olduklarmi dikkate
almamizla miimkiin olur. Bu sekilde ve b sikkindaki
esasa gore, velilerin istegiyle cesedin testih edilmesine

bir engel yoktur.

caktir. Zira tegrih siirecinde defnin gecikti-
rilmesi veya yapilmamasi, definde hizli ol-
manin vacipliginin sebeplerini nefyedecek
sekildedir.

Yargi Siirecinde Tesrih

Sucu veya sugluyu teghis icin bedene
otopsi yapilmast iki agidan incelenebilir:

1. Kisisel hukuk acisindan: Bireyci
bakista, yarg1 arastirmalar: icin bede-
nin tegrih edilmesi, ancak cesedin sahi-
binin velilerine, kendisinin sahip oldugu
hakk: tammamizla veya en azindan onla-
rin yargl siirecinde meyyitin hukukunu ta-
kip etmekte olduklarini dikkate almamizla
miimkiin olur. Bu sekilde ve b sikkindaki
esasa gore, velilerin istegiyle cesedin tes-
rih edilmesine bir engel yoktur. Elbette bu
durumda da bazilan kesif icin kesme ve
bu hususta tereddiit etme arasina bir ay-

rint1 yerlestirmislerdir. > Zikredilen diger
esaslara gore velilerin (veya 6liiniin) hak-
kina girme sorunu, yiikiimlii olunan hiir-
metle ortaya cikar ve tesrih, 6liiniin ve-
lilerinin hakkina 6ncelik tanidigimizda
caiz olacaktr.

2. Toplumsal hukuk agisindan: Adale-
tin hakimiyeti , fesadin ve sucun kokiiniin
kazinmasi meselesi, Islam’1n hedeflerinden
biridir ve bunun oélctilerinin tesrihin hiirme-
tine kargi kuvvetli oldugu iddiasi, 6nceki
temellerden her birine bakildiginda bos bir
s6z degildir. Bununla beraber yukaridaki
hedeflere ulagmak tesrihi gerektirdigi vakit,
maktuliin velileri istemese de, engellenme-
den yapilacakur. Zira islami hakim, gene-
lin avukatidir ve sugun kékiinii kazimakla,
suclulan cezalandirmakla ve adaleti sagla-
makla vazifelidir.

2 Bkz. “Behregiii ez...” Ehl-i Beyt Fiklu Dergisi;
(1374 /Bahar), s. 141.



Mevlana’nin
Hayati ve Eserleri

Prof. Dr. Ali Riza Arafi

evlana adiyla taninan Celaleddin Muhammed Belhi, yedinci asrin mes-

hur sairlerinden, seckin siifilerinden ve ariflerindendir. Hicr? kameri 604 y1-

linda Belh’te ! diinyaya geldi ve 672 yilinda Konya’da vefat etti. Kabri de bu
sehirdedir. > Mevlana’nin yagam ii¢ donemde 6zetlenir: Tahsil, tehzip ve tasavvuf. Kendi
deyimiyle bu {i¢ ddnem hamlik, pisme ve yanma dénemidir.

Omriimiin ézeti su ii¢ sézden ibarettir
Hamdim, pistim, yandim.

Burada Mevland’nin hayatinin ii¢ dénemini 6zetlemeye ¢alisacagiz. 3

Tahsili

Mevlana hayatina ilim, irfan ve edep ailesinde bagladi. Dedesi zamaninin biiyiiklerin-
den ve altina1 yiizyilin meghur alimi, yazar ve sairi olan Raziyliddin Nisaburi’nin tistad:
Celaleddin Hiiseyin bin Ahmed Hatibi’ydi. Babasi Bahaiiveled diye meshur (543-628 k.)
Bahaiiddin Muhammed meghur bir dlim ve &rif idi. Maarif kitabimn miiellifi bityiik stifi
Seyh Necmeddin Kiibra’dan (6. 618 k.) egitim almuigti.

Belh eskiden Horasan’in biiyiik ve meshur bir eyaletiydi. Simdi Afganistan tilkesine baghdir.

Mevland’'mn Rumf diye meshur olmasimn sebebi Anadolu’daki Konya sehrinde uzun miiddet ikamet e -
mesi ve orada vefat etmesi sebebiyledir.
Mevlana’mn hayatim anlatan kaynaklar sunlardir: Eflaki, Ahmet, Menakibu’l-Arifin; Fiiruzanfer, Bediti -
zaman, Tahkik der Ahval ve Zendegi-yi Mevland; Safa, Zebihullah, Tarih-i Edebiyat der Iran; 9. Baski, c.
3, s. 450; Zerrinkub, Abdulhiiseyin, Pelle pelle ta Miilakat-1 Huda; Cami, Abdurrahman, Nefehatu’l-Uns,
Tahran: Intisarat-1 ittilaat, 1370, s. 459-469; Golpmarli, Abdiilbaki, Mevidna Celaleddin, Farscaya geviri
Tevfik Subhani, Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi. Hepsinden 6nemlisi Mevlana’mn
kendi eserlerinde hayatiyla ilgili anlattiklarindan faydalandik.
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evlana’nin yasami
Cm lic donemde

ozetlenir: Tahsil,
tehzip ve tasavvuf. Kendi

deyimiyle bu ii¢ donem hamlik,
pisme ve yanma donemidir.

Omriimiin ézeti su ii¢ sézden ibarettir
Hamdim, pistim, yandim.

Mevlana o zaman revagta olan edebiyat, ke-
lam, hadis, tefsir, usul ve fikih gibi ilimleri baba-
sindan ve diger iistatlardan 6grendi. Hayatinin bu
doneminde meydana gelen ve o ¢agin siyast, top-
lumsal ve kiiltiirel sartlarim bazi agilardan goste-
ren bazi olaylar yliziinden on ii¢ yasindayken ba-
basi ve ailesinin diger tiyeleriyle beraber Belh’ten
hicret etti. Bu hicretin iki sebebi vardir:

1. Zihinlerinin rahat olmamasi: Bahaiiddin
Veled halk tarafindan ilgi goren ufku genis bir va-
izdi. Sahip oldugu siifi bakis sebebiyle minberde
filozoflan ayipliyordu. Onlarin zahire esir oldukla-
rin1 diistiniiyor ve savunucularinin da yoldan ¢ik-
tigim soylityordu. Bu durum o ¢agin filozoflari-
nin imami olan Fahr-i Razi’ye, felsefi egilimleri
olan Sultan Muhammed Harezmsah’a ve kendi-
sinin de dahil oldugu; ama arasinin iyi olmadig
Kiibreviye silsilesine bagli olanlara agir geldi ve
Bahaiiddin Veled’e diismanlik etmeye bagladilar.
Bu sebeple Sultan’in yaninda kalmasini tehlikeli
ve Belh’ten ¢ikisim maslahat olarak gordiiler.

2. Mogol saldiris1 korkusu: Hicri kameri
616 yilinda Mogollarin iktidar1 ve Belh beldele-
rine hiicumlarinin yakin olmasi benzersiz hava-
dislerin, facialarin, amansiz cinayetlerin, yagma-
larin ve sehirlerin viran edilmesinin habercisiydi.
Ozellikle de Horasan beldelerinde sefahat, gu-
rur, fesat ve hamlikla dolu bir hiikiimet sulta sii-
riiyorken ve olciiliip bigilmemis isleriyle ortami
Mogollarin saldirisina hazirliyorken bunlar ka-
cimlmazd.

Bu korkutucu haber halkin korkmasina ve
endiselenmesine sebep oldu. Alimlerin ve dii-
stiniirlerin cogu o kadar korktular ki hicret etme
ve emniyetli bir yere siginma karar aldilar. Ba-
zilan Hindistan’a, bir grup Fars’a, baz1 kisiler
Irak ve Sam’a, Bahaiiddin Veled’in de icinde bu-
lundugu diger bir grup da Rum’a ve Anadolu’ya
hicret ettiler.

Yazdiklarina gore Bahaiiddin Veled, oglu
Mevlanad’yla ve diger aile iiyeleriyle Belh’ten
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¢ikti, Nisabur’a vardiginda {inlii siifi ve sair Feridiiddin Attar’1 (6. 618 h.) ziyarete gitti.
Seyh Attar Esrarndme adh kitabim Mevlana’ya hediye etti ve Bahatiddin Veled’e hita-
ben soyle dedi:

“Bu cocuk yakinda alem halkinin gonliine ates verecek ve onlar1 yakacak, ylice makam-
lara ulasacakur.” *

Bahaiiddin Veled uzun bir yol kat ederek Konya’ya gitti ve Selcuklu sultam Alaaddin
Keykubat (6. 632 h.) ve alim , ilim agi81 veziri Muiniiddin Pervane (6. 675 h.) tarafindan
sicak bir sekilde karsilandi. Konya sehri Sadreddin Konevi (6. 673 h.) ve Fahrettin Iraki
(6. 688 h.) gibi alimlerin bir araya toplandig bir merkez oldugundan yasayabilecekleri
uygun bir mekan olarak gordii ve oraya yerlesti. Vaaz halkasim kurdu ve 628 yihinda ha-
yata gozlerini kapayincaya dek orada kald1.

Mevlana Konya’da tahsiline ve ilmini ilerletmeye devam etti. Akll ve nakli ilimlerde
yeterli birikime ulaginca ser’1 ilimler miiderrisi olarak tamindi. Fikihta ictihat mertebesine
vardi ve bu sebeple ismi Taubakat-1 Hanefiye kitabindaki fakihler arasina kaydedildi. ®

Armma ve Tasavvuf

Mevlana babasinin vefatindan sonra onun vasiyetiyle, miiritlerin ricasiyla ve Sultan
Alaaddin Keykubat’in onay1yla babasinin yerine oturdu, dini ilimler tedrisine ve vaaz ver-
meye bagladi. Mevlana yirmi bes yagina kadar bir siifi ve arif olarak taminmiyor, onla-
rin {islubuyla konusmuyordu. Sadece vaiz, fakih ve din alimiydi. Bu arada onun hayatina
bagka bir yon kazandiran bazi olaylar vuku buldu. Bunlardan biri Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi’nin (6. 638 h.) sehre gelisiydi. O Horasan’a bagh Tirmiz sehrinin alimlerinden ve
Bahaiiddin Veled’in seckin miiritlerinden ve 6grencilerinden biriydi. Yazilanlara gore ki-
silerin niyetlerinden ve diisiincelerinden haberdar olabildigi icin “Seyyid Sirdan / Sir bi-
len Efendi” diye meghur olmustu. ® Mevlana Mesnevi’de onu soyle anlatir:

Pis, ol da bozulmadan kurtul

Yiirii Burhan-1 Muhakkik gibi nur ol

Kendinden kurtuldun mu, tiimden Burhan kesilirsin
Kul yok oldu mu, sultan olur-gider.”

Burhaneddin Muhakkik, Mevlana’y1 tasavvufa, irfana ve nefsini edeplendirmeye ca-
girdi. Mevlana da son derece sevkle ve ilgiyle kabul etti, tasavvuf riyazet ve ¢ile vadisine
adim att1. Mevlana dokuz y1l boyunca Burhaneddin Muhakkik’in 6gretilerinden istifade
etti. Pirinin tavsiyesiyle bilgi ve birikimini artirmak amaciyla Sam’a gitti.

Tarih-i Edebiyat der Iran, c. 3, s. 451.
Hiimayfi, Celaleddin; Mevleviname, c. 1, s. 21.

fstilami, Muhammed; Mesnevi, 2. Baski, c. 1, Tahran: Zevvar, 1369, s. 21.
Golpinarli, Abdiilbaki; Mesnevi, 2. Defter, 1319-1320. Beyitler.
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Sam, Mevlana’mn déneminde fikih ve irfan yuvasiydi. Meshur siifi ve arif ibn Arabi
orada yastyordu ve pirlik dénemindeydi. islam diinyasimnin her tarafindan alimler onun etra-
finda toplanmugt. Diger taraftan da en naml fakihlerin orada ders kiirsiisii vardi. Mevlana
bir miiddet Dimegk (Sam) ve Halep’te meshur Hanefi fakih Kemalettin bin el-Adim’den
(6. 660 h.), diger fakihlerden, ibn Arabi’den ve onun seckin 6grenci ve dostlarindan ¢okca
istifade etti. Sonra Konya’ya dondii, fakihler ve siifiler tarafindan giizelce karsilandi ve
tedris ve vaaz kiirsiisiine oturdu. O kadar ilerledi ki dersine dort yiiz kisi katihyordu ve
her taraftan istiyakla kendisini gérmek isteyenler geliyor, vaaz meclislerinde (dort bin ki-
siden fazla) biiyiik bir topluluk bulunuyordu.

Burhaneddin Muhakkik bir kez daha Mevlana’mn yanina geldi ve onu daha fazla riya-
zete, siik{ita, halvete ve cileye davet etti. Mevlana daha fazla motivasyonla tasavvuf mey-
daninda ilerledi. Her ne kadar hicri 638 yilinda Burhaneddin Muhakkik’1 kaybetse de sa-
sirticl hadisenin meydana gelmesi i¢in yeterli zemin hazirlanmisti.

Ask

Mevlana’nin ruhsal degisimi ve agsikligi 642 yilinda bir goriismeyle basladi. Semsed-
din Muhammed bin Ali bin Melikdad Tebrizi (6. 645 k.) Mevlana’nin varim yogunu atese
verdi, gecmisini ve gelecegini yakti, onu delilige ve agka siiriikledi. Onun génliinde dyle

bir agk atesi tutugturdu ki bir daha asla sénmedi:

Tleri gériisliiniin aklini denedim

Bundan sonra divane olmak isterim

Bu akildansa cahil olmak lazim

Kendini delilige vurmak lazim. ®

Kamburu ufuklarin iftihart Sems-i Tebrizi
Adimi sanimu bir hos lakapla sildi siiptirdii. °

Sems-i Tebrizi, hayatinin basi ve sonu belirsizlik perdesi arkasinda olan sayili kimseler-
dendir. Onun hakkinda Riikneddin Secasi’den (6. 601 k.), Ebubekir Zenbilbaf Tebrizi’den
ve Baba Kemal Hucendi’den egitim aldig1 yazilmustir.

Sems huzursuz bir ruh haline sahipti ve hi¢ kimse ona huzur veremiyordu. Bu sebeple
kendine bilgili bir arkadas bulabilmek icin bir sehirden digerine gitti ve bir 6émrii uzun yol-
culuklarla basibos, namsiz ve huzursuz gecirdi. Sonunda Konya’ya geldi ve 6grencileriyle
birlikte tedristen donen Konya’min biiyiik miiderrisiyle karsilasti ve onun hayatini sagirtici
bicimde degistirdi. Mevlana kendisini Sems karsisinda yeni 6grenmeye baslayan bir 68-
renci gibi gordii ve onu miirsidi, muradi ve masuku olarak kabul etti. Her seyini Sems’in
varliginda, Sems’in sesinde, Sems’in bakisinda, tutku ve suhudda eritti. Hatta kendi diva-
nint ona hediye etti ve Sems’in adim mahlas olarak secti.

8 Age, 2340. Beyit.
Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi; 3049. Gazel, s. 1128.
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Bu miilakattan sonra Mevlana yeni bir hayata basladi. Sems onun kendinden kopma-
sini, diinyadan, diinyayla alakal seylerden, sohretten, sehvetten, mahbubiyetten, medre-
seden, pazardan ve diger her seyden kurtulmasin istiyordu. Boyle de oldu. Miilakatin
daha ilk giinlerinden itibaren Mevlevihane’yi, medreseyi, dersi, vaazi ve diger her seyi
birakti, biitiin vaktini Sems’le halvette sirdaghk ederek gecirdi. Semah yapmakla ve ga-
zel yazmakla ugrasti. Oyle ki Konya ulemasi, biiyiikleri ve halki onun agik degisimin-
den rahatsiz oldular:

Zahid idim terane sdyler ettin

Fitne sofrasinin bagi ve bade arayan ettin
Seccadede oturan vakarli biriydim
Mabhallenin ¢ocuklarina oyuncak ettin. 1°

Sems’in bakisi ve davramslar Mevlana igin ¢ok hostu; ama miiritlerine ve 6grenci-
lerine makbul gelmiyordu. Zira Sems’in konusmalari pervasiz, kiistah ve yaralayiciydi.
Rahatsizliklar agikar oldu ve Sems’i 6liimle tehdit ettiler. Bu tehditler artinca Sems,
Mevlana’ya haber vermeden Konya’dan ayrildi ve kendisinden geriye bir iz birakmadi.
Sems’in Konya’dan gittigi haberi Mevlana icin biiyiik faciaydi ve onu ok sarsti:

Acep, o giizel dilber nereye gitti?

Acep, o giizel boylu servi nereye gitti?
Aramizda bir mum gibi 151k veriyordu
Nereye gitti, acaba bizsiz nereye gitti?
Divane gibi geziyorum sahrada

Ki o ahu bu sahrada nereye gitti?

Acikga soyle ki Semseddin Tebriz

“Giines saklanmaz” demisti nereye gitti? !

Mevlana, Sems kayboldugu giinden itibaren onu aramaya basladi; ama bir izine rast-
layamadi. Bu olayin kendisine verdigi aciy1 siirlerinde gostermistir:

Nereye gittin de haber ¢ikmad: senden?
Kime kiistiin, kime kin dolu gittin? 2

Bir miiddet sonra Sems-i Tebrizi’nin Sam’da oldugu haberini aldi:

Miijde geldi Sam’da Sems-i Tebrizi
Ne sabahlar olsun eger Sam’daysa '3

10 A ge., 1891. Rubdi, s. 1484.
B Age, 677. Gazel, s. 283.
12 A ge., 2648. Gazel, s. 984.
13 A.ge., 2648. Gazel, s. 984.
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Hiisameddin Celebi nin
rolit sudur: Mevlana'yr
Mesnevi'yi yazmaya ikna
etmistir, ondan irfani,
ahlaki ve dini hakikatleri
nazim seklinde okumasin:
ve saliklerin imkanina
sunmasini istemistir. Bu
oneri Mevlana tarafindan
kabul gordii ve hemen
orada Mesnevi nin
basinda yer alan neyname
beyitlerini ona soyledi.

Hemen oglunu onun arkasindan yolladi. Mevlana’nin
oglu Sultan Veled Dimesk’e vardiginda bazi izler va-
sitastyla onu buldu ve Mevlana mn davetini kendi-
sine iletti. O da kabul ederek Konya’ya geri dondii.
Mevlana ve miiritleri tarafindan sicak bir sekilde
karsilandi. Buna ragmen Konya’ya ikinci gelisi de
tedirginlik ve kotii sozler yiiziinden uzun siirmedi.
Mevlana’ya yine haber vermeden Konya’y1 terk etti.
Bir rivayete gore de Mevlana’nin bazi mutaassip se-

venleri tarafindan bu sehirde 645 yilinda 6ldiiriildii. 4

Sems’ten ayrilik diisiincesi bu kez Mevlana’y1
delilik haddine ve anlatilamaz bir hale siiriikledi.
Bir miiddet 1stirap iginde ve perisan Sems’i bekledi.
Sam’da onu bulabilecegi tasavvuruyla Dimegk’e
gitti ve bir siire onu aradi. Umitsizlige kapilarak
Konya’ya geri dondii; ama Sems’i diisiinmekten
hi¢ vazgecmedi, aksine diisiincelerinde ve eserle-
rinde onu her zaman korudu. Ondan 6grendigi se-
kilde salikleri irsad etti.

Sems’ten Sonra

Sems’ten sonra Mevland, Zerkub !> olarak bi-
linen Selahattin Feridun Konevi’ye (6. 657 h.)
baglandi. O Konya halkindandi ve Konya’da bir
kuyumcu diikkdm vardi, esnaf idi. Zahiri ilimler-
den hicbir sey bilmezdi. Hatta dogru diizgiin ko-
nusamazdi. Mesela kilite kitil, miiptelaya miiftela
diyordu. ** Ancak Burhaneddin Muhakkik’in mii-
ridi, dostu ve itimat ettigi bir kimse oldugundan,
Sems-i Tebrizi’nin Konya’da ikameti déneminde
Mevlana ve Sems’i agirladigindan, onlarin mec-
lislerinde 6zel bir hale biiriindiigiinden, Mevlana
onda batin sefasim buldugundan dolay1 ona sayg1
gosterdi ve on y1l boyunca onunla sirdas ve hemhal
oldu. Dostlarini ona itaatle gérevlendirdi ve kendisi
de onun hizmetinde oldu. Onu vasfeden bir¢ok ga-
zel okudu. Zerkubi 657 yilinda bir hastalik sonucu
vefat edene kadar boyle devam etti.

14 Turih-i Edebiyat der Iran, c. 1: 3, s. 455.

15 Zerkub, altn ve giimiis varaklar hazirlayarak islenmeye
hazir hale getiren kimsedir.

16 Tahkik der Ahval ve Zendegi-yi Mevland, s. 99-102.
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Bundan sonra Sems-i Tebrizi’nin hatirasim yasatan sahsiyet, Mevlana’nin seyyid, gii-
venilir, omriiniin hasih, zamanin Ciineyd’i ve Bayezid’i bildigi ve Celebi diye taninan
Hiisameddin Hasan bin Muhammed bin Hasan bin Ahi Tiirk "’ (622-683 h.) oldu. Ce-
lebi daha genglik yillarindan itibaren Mevland’mn hizmetindeydi ve agkla ona bagliyd.
Onun siiliiku ve fiitlivvetinin keyfiyeti, Mevlana tarafindan 6zel bir sayg1 gormesini sag-
ladi. Oyle ki Sems-i Tebrizi’nin Konya’ya girdigi ilk andan itibaren onunla hemhal oldu
ve Mevlana’dan sonra da onun yerine gegti. '8

Hiisameddin Celebi’nin rolii sudur: Mevlana’y1 Mesnevi’yi yazmaya ikna etmistir, on-
dan irfani, ahlaki ve dini hakikatleri nazim seklinde okumasim ve saliklerin imkamna sun-
masim istemistir. Bu 6neri Mevlana tarafindan kabul gordii ve hemen orada Mesnevi’nin
basinda yer alan neyname beyitlerini ona sdyledi. Bu sekilde Mesnevi ortaya ¢ikmaya
bagladi. Biitiin bunlarla beraber Mevlana acgikca, Mesnevi’yi ortaya ¢ikaramin Hiisamed-
din Celebi oldugunu soyler ve Mesnevi’nin alt1 defterinde de onu yiiceltir:

Ey Hakk’n ziyasi Hiisameddin

Isiginla Mesnevi Ay’1 gegti

Umut edilen insan! Senin yiice himmetin
Cekiyor bunu; Allah bilir, nereye
Baglamigsin bu Mesnevi’nin boynunu
Cekiyorsun bildigin yere dogru*®

Bundan sonra Mevland’nin hayati, asik bir sair ve yanik bir siifi olarak iki sekilde
Ozetlendi:

1. Siir sdylemesi: On dort y1l boyunca (658-672 k.) Mevlana’nin okudugu ve teren-
Her ne kadar arada Hiisameddin Celebi’nin eginin vefati sebebiyle siir okuma ve yazma
isi bir miiddet kesintiye ugrasa da?® on dort yilin sonunda edebiyat ve tasavvuf alanin-
daki biiyiik saheserlerden biri meydana geldi. Bu eserin fars edebiyati, kiiltiirii ve tasav-
vuf alaninda 6zel bir konumu vardir.

2. Siifi irsadi: Mevlana émriiniin son on senesini halki stifilerin ve ariflerin yoluna ir-
sad etmeye adadi ve Mevlevilik*' gurubunu ortaya ¢ikardi. Bu, Rum beldelerinin tama-
minda dyle yayild ki idarecilerin cogu, iginde de biitiin Rum beldelerinin hiikiimdar olan

17
18
19
20
21

Celebi server, reis demektir.

Tarih-i Edebiyat der Iran, 1/3, s. 454 ve 455.

Kanar, Mehmet; Mesnevi, 4. Defterin bag1.

A.g.e., 2. Defterin bagi.

Mevlevilik, Celaleddin Muhammed Mevlana’ya mensup olan muhtelif sifilik firkalarindan biridir. Z -
kir, fikir, murakabe, evrad, 6zellikle de semah, vecd ve yuvarlak zikir halkasi bu gurup iginde revagtadir.
Hala Tiirkiye’de ve bagka yerlerde Mevleviler, semah merasimleri diizenlemektedirler. Gelenege gore bu
silsileye katilmak isteyenler 1001 giin hangahin hizmetinde olmalidir, bir giin bile az olsa kabul edilmez.
Bu merhaleden sonra ona tévbe guslii doktiiriirler, ona esmaii’l- hiisnay: telkin ederler. Istirahat ve ibadet
etmesi igin ona bir hiicre verirler. Bu sekilde Mevlevilik yoluna girmis olur.
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Muiniiddin Pervane ona yoneldiler. Ama o, izzeti nefsi ve ihtiyag¢ duymamasi nedeniyle
onlara yonelmiyor, daha ¢ok halkla ve esnafla muagerette bulunuyordu.

Son olarak Mesnevi’nin altinci defteri tamamlanmadan 6nce Mevlana hastalik ve yiik-
sek ateg neticesinde hayata gozlerini yumdu. Konya halkinin tamamu, hatta Hiristiyanlar
ve Yahudiler minnet duygusuyla onun cenazesini biiyiik bir hiirmetle kaldirdilar. Vasiyeti
geregi Seyh Sadreddin Konevi imametinde cenaze namazini kildilar ve babasinin kabri-
nin yakinina defnettiler. Kirk giin ona yas tuttular ve onun yerine Hiisameddin Celebi’yi
Mevlevilik silsilesinin 6nderi olarak sectiler.

Sahsiyeti

Diistintirler muhtelif bakis acilariyla Mevlana’ya bakmislardir. Bazilar onu biiytik bir
arif, meghur bir sair ve insan-1 kamil olarak tammuglardir. Hatta onu diinyann en biiyiik
sairi veya Iran’m en biiyiik sairi kabul edenler vardir. Manewvi agidan da ona insaniistii bir
imaj vermisgler, kendisinden kerametler? nakletmiglerdir. Ona Peygamber’in (s.a.a) ya-
ninda yer vermigler ve sagirtici vgiilerde bulunmuglardir. Bazilariysa ona hakaretler? et-
mis, onu fisk, Kiifiir ve mezhepsizlikle itham etmiglerdir. **

Bu arada biz, Mevlanad’nmin eserlerinde bulunan satahiyatlara®, kabul edilemeyecek
goriis ve diisiincelere®®, bog iddialara? ve kullamlan kotii kelimelere ragmen tasavvuf
ve irfanda ytice bir makama sahip olduguna, sozlerini ve siirlerini en ileri derecede anla-
silabilir, akic1 ve giizel sekilde yazdifina, eserleriyle asina olan kimselerin, bu eserlerin
irfani, edebi ve egitimsel bilimlerle ilgili bircok hakikati icerdigini gordiiklerine, bu haki-
katlerin, ytice irfani inceliklerin, sirlarin ve egitimsel noktalarin incelemeye tabi tutulma-
dan gecilemeyecegine inanmyoruz.

Mevlana’nin sahsiyeti gesitli agilardan dikkat ve degerlendirme konusudur. Mesela ma-
rifetinin genigligi ve derinligi, sGifiyane ve arifane bakisi, ask aleminde yanmasi, kelami
bakisi, Sems-i Tebrizi karsisinda kayitsiz sartsiz teslimiyeti ve fenasi, semah1 ve vecdi,
mezhebi egilimleri (stinni veya sii) ve {izerinde durma imkammzin olmadig1 onlarca di-
ger konu sayilabilir. Burada Mevlana’nin sahsiyetini gostermek amaciyla mezhebi egilim-
lerini, stifiyane ve arifane bakisim ve de felsefi diisiincesini incelemeye calisacagiz.

Mezhebi Egilimi

Mevlana Hanefi mezhebine mensup bir ailede diinyaya geldi ve yetisti. Siiphesiz ken-
disi de Ehl-i Siinnet mezhebindendi. Gazi Nurullah Susterl, Mevlana’nin baz siirlerine

22 Menakibu’l-Arifin, s. 161, 294, 319, 332, 333, 369.
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2 Tahran, Cevad; Arif ve Sifi Cé Miguyed?, 8. Baski, Tahran: Bonyad-1 Bi’set.

24 Miiderrisi, Seyyid Cevad; Negdi ber Mesnevi, Kum: Ensariyan.

5 Mesela yalan oldugu ve Peygamber’e biiyiik bir iftira oldugu kesin olan ve bircok delile ragmen Garanik
efsanesi Mesnevi’nin altinci defterinin 1525-1530. beyitlerinde geger.

% A ge, 2. Defter, 2791-2803. Beyitler.

z A.g.e., 1. Defter, Mesnevi’yi usul-u usulu’d-din, fikhullahi’l-ekber, serullahi’l-ezher... kabul eden muka -
dime.
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dayanarak onu Sia olarak tamtmaya ¢aligmugtir. ¢ Si-
iligin temelinin Imam Ali’ye (a.s) ve Peygamber’in
(s.a.a) Ehlibeyt’ine marifet olduguna inanan Ustad
Celaleddin Hiimayi bu ruhun Mevlana’nin ruhunda
tamamen goriildiigiinii, Mesnevi ve Divan-1 Kebir’de
yazdiklarinda Hz. Ali’ye (a.s) ve Peygamber’in
(s.a.a) Ehlibeyt’ine duydugu muhabbetin acikca
goze carptigini soyler. Bununla beraber o, imam
Ali’yi (a.s) seven manasinda Sia’dir. %

Ancak bize gére Mevlana her ne kadar Imam
Ali’ye (a.s) ve Peygamber’in (s.a.a) Ehlibeyt’ine
¢ok sayg1 gostermis, onlara yonelmis, 6zellikle de
fmam Ali’ye 6zel bir baghhk duymus, onu her ne-
binin ve her velinin iftihari, benzersiz, bastanbaga
akil ve suhiid, hak ve batl 6lgiisti, gayb1 goren goz
gibi sifatlarla anmms olsa da bu durum onun Sii ol-
dugunu gostermez. Zira biitiin sifi tarikatlar ken-
dilerini Hz. Ali’ye (a.s) bagh goriir ve bunu ken-
dileri icin biiyiik bir iftihar sayarlar. Bu esas {izere
kendi meclislerinde tevhidiyeyi ve Hz. Resulullah’m
(s.a.a) menkibelerini okuduktan sonra Hz. Ali’yi
(a.s) overler, sonra irfani merasimlerine baglarlar. 3!
Mevlana’'nin fikhi hiikimleri iceren siirlerinde de
Ehl-i Siinnet mezhebinden oldugu agikardir. ** Buna
binaen Mevlana'mn 6zel anlamiyla $ia oldugu, eser-
lerine ve ahvaline bakildiginda uzak bir ihtimaldir
ve ispat1 miimkiin degildir.

Siifiyane ve Arifane Bakist

Mevland’nin siifiyane ve arifane bakiginin temel
kaynagi ve hakiki cevheri, hatta irfaninin omurgasi
asktir. Bu, ilahi marifet ve israkla i¢ ice bir agktir.
Hamuru kendinden kopmak ve Allah’ta fani olmak
olan bir agktir. Bu agktan kasit sehveti yakan, kibri

28 Susteri, Gazi Nurullah; Mecalisu’l-Muminin, Tebriz, s. 290-

292,

Mevleviname, c. 1, s. 52.

30 Mesnevi, 1. Defter, 3735, 3737, 3759, 3765, 3779 ve
3815.

31 Keyhan- Endise; 51. Say, s. 171.

32 Mesnevi, 2. Defter.

29

Ddstndrler muhtelif
bakis acilariyla
Mevldnd'ya
bakmislardir. Bazilar
onu buydk bir arif,
meshur bir sair ve
insan-1 kdmil olarak
tanimislardir, Hatta
onu ddnyanin
en buyuk sairi
veya lranin en
baytdk sairi kabul
edenler vardir.

Manevi acidan

da ona insanustu
bir imaj vermisler,
kendisinden
kerametler
nakletmislerdir.
Bazilariysa ona
hakaretler etmis,
onu fisk, kftr ve
mezhepsizlikle
itham etmislerdir.
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yakan ve hevesi yakan bir agktir; maddi ve hayvani bir agk degil. Mevlana’mn tabiriyle
bdyle bir agk put yakmak, puta tapmak ve begeri bir kusurdur:

Bir rengin pesinde olan agklar

Ask degil, sonunda bir kusurdur
Suret kadehlerinden i¢ip mest olma
Ki put yapan ve puta tapan olma >

Mevland’nin irfani marifetinin yapist ve Mesnevi’nin temel mihveri olan, muhtelif
cehrelerle ve cilvelerle, cesitli kissalarda kendisinden bahsettigi ask, gaybdan insana aci-
lan bir kapidir. Insanin salt fenaya kadar kendisiyle ucabilecegi giiclii ve atik bir binektir. **
Ilim ve akil asla ona denk degildir.

Mevlana agkin, ruhsal sorunlar ve derinliklerdeki hastaliklari iyilestiren *, tenakuzlari
gideren?¥, dagilmalari, kinleri ve diismanliklar yok eden® ve insam varlik, yokluk, za-
man, mekan, diinya ve ahiret baglarindan kurtaran* biiyiik bir iksir oldugunu iddia eder.
Ask siipheyi giderir ve yerine sebat getirir:

Aska stirekli olarak agiklayacak olsam

Yiiz kiyamet geger, yine de yarim kalir

Ciinkii kiyametin tarihi, sinir1 vardir

Tanr1 vasfi olan yerde nasil sinir vardir?

Askn bes yiiz kanadi vardir; kanatlarin her biri
Arsin yiicelerinden yerin altina kadar uzanir*

Mevlanad’nin irfammn omurgasim olusturan seyden genisge bahsetmek gerektigi acik-
tir. Tlerdeki konularda bundan yine bahsedecegiz.

Felsefi Diisiincenin Elestirilmesi

Mevlana felsefi diistinceyi; kalp sefasina engel, kemal yolunun yolcularina set, haki-
katlerin anlagilmasinda yetersiz, insam yaratihsin asil hedefine ulagtirmada aciz goriiyor.
AKhin cedel meseleleri alaninda giiglii ve keskin olduguna;* ama iman dogurmadigina,
giliven vermedigine ve sebat yaratmadigina inaniyor.

Mevlana’'nin bu babdaki siirlerinin mecmuasindan akh hesapgi, ihtiyath, alikoyucu,
abus, kuru, gecici, noksan, yetersiz, siirh, afet yaratan ve benzeri gordiigii anlagiliyor.

3 A.ge., 205. Beyit; 6. Defter, 3707. Beyit.

3 A.ge, 1. Defter, 113-116. Beyitler.

% A.ge, 3. Defter, 3832. Beyit.

36 Age., 2. Defter, 1529-1533. Beyitler.

37 A.ge., 5. Defter, 3230. Beyit.

38 A.ge, 2. Defter, 3743, 3744 ve 3756. Beyitler.

3 A.ge, 6. Defter, 573. Beyit.

40 A.ge., 5. Defter, 2184, 2191, 2194. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrinti yaymnlari)

4 Age, 6. Defter, 119. Beyit: Akl keskindir 1akin birakmaly/ Kalbi viran ama bedeni saglikl olam
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Mevlana felsefi diigiinceyi; kalp sefasima engel, kemal yolunun
yolcularma set, hakikatlerin anlagilmasinda yetersiz, insani
yaratilisin asil hedefine ulagtirmada aciz garityor. Akl
cedel meseleleri alaninda giicli ve keskin olduguna; ama iman
dogurmadigma, giiven vermetziine ve sebat yaratmadigma inaniyor.

Buna karsin ask 6zgiirliik veren, vesveseleri yok eden, mutluluk bahseden, harekete ge-
ciren, sevke getiren, temiz, pervasiz ve benzeridir.

Mevlana diyor ki felsefi diisiince pesinde olanlar korler toplulugudur. Kiigiik bir siiphe
karsisinda kalakalirlar ve —Henane’nin“* Resulullah’la (s.a.a) konusmasi gibi- varlik ha-
kikatlerini hazmedemedikleri i¢in inkar ederler:

Akilcilarin ayagi tahtadan olur

Tahta ayak ¢ok temkinsiz olur

Eder korler asayla yolu gordiilerse
Yaratilana siginip riisen gordiiler

Bu asa ne olur, kiyaslar ve delil

O asay1 kim verdi onlara? Géren Celil
Filozof fikir ve zanla miinkir olursa
De ki git bagim vur o duvara®®

Mevlana’nin Kaynaklari

Mevléna irfan ve edebiyatin degerli hazinelerini, yani Mesnevi’yi ve Divan-1 Kebir’i
yazarken, diger eserlerini ortaya ¢ikarirken hangi kaynaklara ve sahislara bagvurmustur?

A

Mevlana'nin kaynaklan sunlardir:

1. Kur’an: Mevlana’nin Kur’an’la irtibat kuvvetli ve derin bir irtibattir. Oyle ki
eserlerinin toplaminda biitiin Kur’an ayetlerinden istifade ettigi iddia edilebilir. Sadece
Mesnevi’nin 6 defterinde 2800 ayete dayanmugtir.* Mevland’nin Kur’an’dan etkilen-
mesi {i¢ tiirlidiir:

a) Kur’an ayetlerinin ¢cogu Mevlana’ya ilham vermistir. Etkisi altinda kaldigi ayet
veya ayetleri ¢ok giizel, gonlii oksayan ve zevk veren bir nazim seklinde tefsir etmis-
tir. Ornegin:

42 Henane, Allah Resulii’niin mescitte vaaz verirken ve hutbe okurken yaslandig tahta siitunun adidir. Pe -
gamber (s.a.a) i¢in bir minber yapihinca bu siitun, Peygamber’den (s.a.a) aynldif: icin inlemistir. (Ferheng-i
Emid’den miitercimin alintisidir.)

Mesnevi, 1. Defter, 2139, 2134, 2146 ve 3291. Beyitler.

Caferi, Muhammed Taki; Tefsir, Nakd ve Tahlil-i Mesnevi, Mukaddime, c. 15, s. 15-92.

S
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Kimin géziinde éliim bir tehlikeyse

Sarilir “Kendinizi tehlikeye atmayin” emrine %
Kimin goziinde 6liim kapt agilmasi olmussa
“Yarigin” diye hitap gelir ona*®

b) Mevlana birgok yerde kendi iddiasim ispatlamak icin Kur’an ayetlerine dayanir.

Diisiincelerinden bazilar, 6zellikle de onlar1 Kur’an ayetlerine dayandirmasi tartisma ge-
rektiren bir konu olsa da bir¢ok durumda bu istinatlar sahihtir. Ornegin:

“Diinya oyundur, oyuncaktir” ¥’ dedi
Siz ¢ocuksunuz; Tanri dogru buyurdu
Halkin savast ¢ocuklarin savasi gibidir
Tiimii anlamsiz, Ozstiz, temelsizdir
Tiimiiniin savasi tahta kiligla olur
Tiimiiniin azmi yararsiz seyedir *

c) Baz1 émeklerde ayet-i kerimenin igerigi, ayetin bir kelimesi bile agikca zikredilme-

den nazim seklinde yazilmistir. “Kime uzun émiir verirsek, onu yaratihs itibariyle ter-
sine geviririz.” *° ayetinin icerigini yansitan agagidaki beyitler gibi:

Ay gibi parlak bir ytiz vardi

Yashlikta kertenkele sirtina déndii

Piril piril parlayan o bas ile ense

Yashlikta cirkinlesti, dazlaklast

Mizrak gibi saf yaran, salinan o boy
Yashilikta yay gibi biikiildii

Lale rengi yiizii degisti, safran rengini aldi
Aslan kuvveti gitti, kadin ddiine dondii

Bir hileyle bir adami kaldirip koltuguna alirdi
Simdi yiiriirken onu koltuklarindan tutuyorlar
Bunlar gamin, solgunlugun belirtisidir
Bunlarin her biri 6liimiin elgisidir >

2. Hadis: Mevlana Mesnevi’de, Divan-1 Kebir’de ve diger eserlerinde yaygin bicimde

hadislerden istifade etmistir. Sadece Mesnevi’de kullandiy, tefsir ettigi veya alint1 yap-
t1g1 500 rivayet vardir. Kur’an’la ilgili kisimda soylendigi gibi hadisleri de bazen nazim

45

46

47

49
50
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Bakara: 195: “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaym.” (Mesnevi, 3. Defter, 3436. Beyit) (Cev.

Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrint1 yayinlart)

Hadid: 21: “Rabbinizden bir magfirete; Allah’a ve peygamberlerine inananlar icin hazirlanms olup
genigligi gokle yerin genisligi kadar olan cennete kosusun.” (a.g.e., 3437. Beyit) (Cev. Mehmet Kanar,
Mesnevi, Ayrinti yayinlari)

En’am: 32; Ankebut: 64; Muhammed: 36.

Mesnevi, 1. Defter, 3445, 3449 ve 3450. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrint1 yayinlart)
Yasin: 68.

A.g.e., 5. Defter, 969-974. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrinti yayinlar1)
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seklinde serh etmis, bazen kendi iddiasini ispatlamak igin onlara dayanmig ve bazen de
hadisin icerigini siir seklinde yazmugtr. !

3. Gazzali’nin eserleri: Siiphesiz Mevlana, Ebu Hamid Gazzali’nin (6. 505 k.) eser-
lerinden gok faydalanmustir. Gazzali’nin fhyau Ulumi’d-din, Kimya-y1 Saadet, Tehafutu’l-
Felasefe, el-Munkiz mine’d-Dalal eserlerini miitalaa eden ve Mevlana’nin da eserleriyle
asina olan kimseler, Mevlana’nin eserlerindeki cogu kissanin, meselin ve rivayetin kay-
nagiin Gazzali’nin kitaplari oldugunu acikca goreceklerdir.

Ayrica Mevland, Gazzali’ye ozel saygl gosteriyordu. Hatta onu alimlerin alimi olarak
goriiyor, onun ilim bayragim dalgalandirdigim ve diinyaya 6ncii oldugunu séyliiyordu. >
Boyle bir sahsiyetin eserlerinin Mevlana’mn géziinden kacmadig1 ortadadir. Gazzali ve
Mevlana’nmin birbirleriyle cok benzerlikleri vardir. Kisisel ve toplumsal yasamlarinda, yon-
temlerinde, diisiince yapilarinda ve tasavvufta benzerlikleri vardir.

Bunlara ilaveten bir¢ok diisiiniir, Mevlana’nin Gazzali’nin eserlerinden istifade etme-
siyle ilgili kitap veya makale yazmistir. Ornegin Bediiizzaman Fiiruzanfer Maehez-i Ki-
sas ve Temsilat-1 Mesnevi adh kitab1 bu amacla yazrms, Abdiilkerim Sur{is bir makale-
sinde ® Mevlana’mn Gazzali’den istifade ettigi mevzular beyan etmis, Kissa-yi Erbab-1
Marifet> adh kitabinda da bu konuyu ayrntili iglemistir.

4. Sairlerin eserleri: Siiphesiz Mevlana, Sinai Gaznewi, Attar Nisaburi ve Firdevsi gibi
sairlerin eserlerinden faydalanmustir. Mesnevi’de birgok yerde Hekim Sinai Gaznevi®, ila-
hiname®® ve Attar’dan®’ bahsetmis ve onlardan bazi konular1 nakletmigtir.

5. Kalp suhiidlari: Mevlana siifilerden, ariflerden ve fakihlerden elde ettigi birikim-
lerle yetinmedi. Ogrendiklerini batinim antarak, i¢sel seyirle, kendinden kurtularak ve
kalbi suhiidla destekledi. Boylece kendinden geriye nefis eserler birakabildi. O kadar iler-
ledi ki Allah’tan kendisine lafiz olmadan konusma ve kulak olmadan duyma makamini
bagiglamasini diledi:

Ey Allah’1m cana sen o makami gdster
Ki orada séz, harfsiz biter

Madem ulagtirdin bize bunun kokusun
Tulumun agzimi baglama ey din sahibi! >

51 Bkz. Fiiruzanfer, Bediiizzaman; Ehadis-i Mesnevi, Tahran Universitesi; Maehez-i Kisas ve Temsilat-1

Mesnevi; Halebi, Ali Asgar; Tesir-i Kur’an ve Hadis der Edebiyat-1 Farsi; s. 157-177.

52 Menakibi’l-Arifin; c. 1, s. 219 ve 220.

53 Mecelle-i Maarif: 1. Dénem, 3 numara, Isfend ve Azer, 1363.

4 Suriis, Abdiilkerim; Kissa-yt Erbab-1 Marifet; Tahran: Miiessese-i Ferhengi-yi Srat, s. 135-214.

55 Mesnevi, 1. Defter, 1773, 1915, 2046 ve 3440. Beyitler; 3. Defter, 2773, 3752 ve 4294. Beyitler; 4. De -
ter, 2567. Beyit; 6. Defter, 3355. Beyit.

56 A.g.e., 3. Defter, 2773 ve 3752. Beyitler; 4. Defter, 2568. Beyit; 6. Defter, 3355. Beyit.

57 A.ge., 1. Defter, 1613. Beyit; 6. Defter, 1388. Beyit.

58 A.g.e., 1. Defter, 3105. Beyit (Cev: Abdiilbaki Gélpinarl); 5. Defter, 308. Beyit (Cev: Mehmet Kanar)
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Mevlana sifilerden, ariflerden ve
fakihlerden elde ettigi birikimlerle
yetinmedi. Ogrendiklerini batimini
antarak, icsel seyirle, kendinden
kurtularak ve kalbi suhiidla destekled.
0 kadar ilerledi ki Allahtan
kendisine lafiz olmadan konusma
ve kulak olmadan duyma makamini
hagislamasini diled::
Ey Allah'im cana sen o makam goster
Ki orada soz, harfsiz hiter

- Madem ulagtirdin bize bunun kokusun
un agzim baglama ey din sahibi!

Mevlana’nin Eserleri
1. Mesnevi

Mevlana’'nin eserleri iki tiirliidiir: Manzum eserleri ve manzum olmayan eserleri.
Mevlana’'nmin en meshur ve en énemli manzum eseri Mesnevidir. Mesnevi manzum ve
Mevlanad’mn tahsil, arastirma, tahkik, tedris, siiliik ve riyazetle gecen bir 6mriin hasili olan
irfani, ahlaki ve egitimsel diistinceleriyle islenmis bir eserdir.

Mesnevi goniil sahiplerinin kalbini ve ruhunu 1sitan ve birlestirendir. Bu miinasebetle
ruhlann cilasi, gokyiizii nagmesi ve tevhit cagrisi diye de adlandirmuslardir. Omrii yedi
asr agmasina ragmen unutulmanin kiyisindan bile gecmemistir.

Bu kitap daha en basindan halk tarafindan ilgiyle karsilanmis ve ondan bir niisha al-
mak yaygin bir sekilde baglamustir. Oyle ki giiniimiizde bu kitabin el yazmasi niishalar
diinyamin meghur kiitiiphanelerinde mevcuttur. iran, Tiirkiye, Hindistan, Misir ve Avrupa
gibi diinyanin muhtelif bolgelerinde bask teknolojisinin ortaya ¢ikmasindan sonra defa-
larca basilmis, Arapca, Ingilizce, Fransizca, Almanca ve Urducaya terciime edilmistir.

Mesnevi, en mufassal Farsca manzumelerdendir. Muteber niishalara bakildiginda alt
defterden ve 25628 beyitten miitegekkil oldugu goriiliir. Bu nefis manzumenin &zellikle-
rinden bazilar1 sunlardir:
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1. Konulan irfani latifelerle ic ice, nefis benzetmeler ve giizel mesellerle beraberdir.

2. Mesnevi’de kissanin fevkalade bir rolii vardir. Elbette bunlar oyalanma vesilesi olan
kissalar degil, batin seyrinden ve manevi siiliiktan bahseden kissalardir. Delil seklinde an-
latamadig1 seyleri, kissa yoluyla beyan etmistir. >

3. Mesnevi benlikten kurtulan insanin yasayan ruhunu ortaya koyuyor ve goniil sahip-
lerine sevgili olmanin salt teslimiyet ve kendinden ge¢me haletini 6gretiyor. ©

4. Mesnevi ask, israk, heyecan, goniil verme ve pervasizlik kitabi; kirgmhgin, timit-
sizligin ve depresyonun dermandur.

Elbette bu imtiyazlara ragmen bazilar1 onu yermis ve yoldan cikaran kitaplar arasinda
saymuglardir. Ancak Seyh Bahai’nin (r.a) dedigi gibi:

Mesnevi tipki Kur’an gibidir
Kimini hidayet eder, kimini yanlis yonlendirir.

2. Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi

Mevlana’nin manzum eserlerinden bir digeri kirk bin beyitten olusan Divan-1 Sems-i
Tebrizi’dir. Mevlana bu manzumedeki beyitlerin cogunu Sems’in anisina ve onun ayrili-

ginda yazmustir. Divan-1 Sems aslinda Mevlana’nin yakici askinin tecellisidir, hicran acis
ve sevgilinin firaki bunlan ruhuna akitrmstir.

Bu manzume beyitlerin ¢oklugu, sairin tahayyiiliiniin genigligi, heyecani, perdeleri yirt-
masl, siar1, suuru ve heyecani agisindan ve de tasavvuf esaslarini icermesi, edebi ve siir-
sel ozellikleri, siir musikisi, tabirlerinin giizelligi, akicihg: ve biitlinliigiiyle Farsca edebi
eserler arasinda miimtazdr.

3. Fihi Mafih
Fihi Mdfih Mevland’nin oglunun, miiritlerinden biriyle, onun vefatindan sonra topla-
dig1 makaleleri ve takrirleridir. S6z konusu kitabin ibareleri akici, kolay anlagilir ve agik-

tir, irfani hakikatler ve muhtelif konular hakkindadir. Mevlana’ya sorulan sorular ve onun
verdigi cevaplardr, ©*

4. Mecalis-i Seb’a

Mecalis-i Seb’a, Mevlana’nin bazi mitiritlerinin toplacig1 yedi konusmasidir. Bu mec-
mua irfani muhtelif manalar olan akici ve sade ibareler igerir. Kur’an ayetlerinin siifilerin
ve ariflerin tislubuyla agiklanmasi ve tefsiridir. 2

5 pélle pélle ta Miildkat-1 Huda, s. 261.

60 Tefsir ve Nakd ve Tahlil-i Mesnevi, c. 14, s. 3-9.
81 Tarih-i Edebiyat der Iran; c. 2/3, s. 1205-1207.
62 Age.
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Mevldna’nin manzum eserlerinden
bir digeri kirk bin beyitten olusan
Divan-1 Sems-i Tebrizi'dir. Mevidna bu
manzumedeki beyitlerin cogunu Sems’in
anisina ve onun ayriliginda yazmistir.
Divan-1 Sems aslinda Meviand’nin yakici
askinin tecellisidir, hicran acisi ve
sevgilinin firaki bunlart ruhuna akrtmistir.

5. Mekatib

Mekatib Mevland’mn kendi donemindeki sahlara, vezirlere, ricale ve seyhlere yazdig1
mektuplardir. Bu mektuplarin Fihi Mafih ve Mecdlis-i Seb’a kitaplarinin konulariyla ayni
tiirde olmasi goze carpar. %

Mevlana’nin Egitimsel Goriislerinin Temelleri

Siiphesiz Mevlana, islami tasavvufun ve irfanin siitunlarindandir. insamin egitimi,
ahlaki, gelisimi ve tekdmiilii konularinda miitehassistir. Bu alanda kendinden geriye nefis
gorisler birakmustir ki her zaman egitim-6gretim diisiiniirlerinin ilgi odag olmustur ve
bunlardan istifade etmiglerdir. Elbette bildigimiz kadariyla su ana dek Mevlana'mn egi-
timsel goriisleri diizenli bicimde derlenmemistir ama siiphesiz onun goriislerinin derlen-
mesinin {i¢ agidan 6énemi vardir:

1. islami 6zler: Soyledigimiz gibi Mevlana, islami kiiltiir yataginda biiyiiyen ve egi-
tim alan, Kur’an ve hadisten genis dlciilerde feyz alan, goriislerini ve sozlerini ayetlere
ve rivayetlere dayandiran diistintirlerdendir. Bununla beraber Mevlana’nin egitimsel go-
riiglerinin ¢ikng yer Kur’an ve hadistir ve onun gériislerinden bahsetmek, Islami egitim

63 Age.
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acilarindan birini aydinlatabilir. Elbette Mevlana’nin hata yaptif1 ve Islam’dan yaptig1 yan-
lis cikarimlan da elestiriye ve incelemeye tabi tutacagiz.

2. Ariflerin imtiyazi: Arifler miifessirler, muhaddisler, fakihler, miitekellimler ve fi-
lozoflar gibi diger islami kiiltiirel tabakalardan énemli bir farkla ayrihirlar : Onlar kiiltiirel
bir sinif olmalarimn yam sira irfan adinda bir ilim ortaya ¢ikarmiglardir. Aralarindan biiyiik
alimler ¢ikmus ve énemli kitaplar telif etmislerdir. Islam diinyasinda ‘Mutasavvifa’ ® adinda
birbirine bagh toplumsal bir firka ortaya ¢ikarmuglardir. Ozel temelleri, 6zel diisiinceleri,
adap ve gelenekleri, 6zel bir egitim-ogretimleri, hatta 6zel egitim-6gretim merkezleri var-
dir. Arifler mektep, mescit ve medrese gibi egitim-ogretim merkezlerinin yaninda bir de
‘tekke’ adinda miigsahhas hedefleri olan 6zel egitim yerleri tesis etmislerdir. Burada irfan,
stiliik, fikih, hadis ve benzeri dersler veriyorlardi. Tekke, siifiligin yatih egitim mekam ola-
rak tanintyordu. Burada kalanlar egitime alimyorlardi. Baslangicta hizmet ehli, sonra soh-
bet ehli, ondan sonra da halvet ehli oluyorlardi. Miiritler egitim ve 6gretim merhalelerini
sirayla ve bagariyla tamamladiklarinda seyhten hirka alma makamina (ki ictihat izni hiik-
miindedir) ulastyorlard. ® Bununla beraber biiyiik islam ariflerinden biri olan Mevlana’mn
egitimsel goriislerinin incelenmesi demek, gercekte “Mutasavvifa” ach verilen toplumsal
firkanin diisiince ve goriiglerinin incelenmesi ve degerlendirilmesi demektir.

3. Mevlana’nin imtiyazi: Tasavvuf iki yontemle tecelli etmistir: a) Menfi: Diinyadan
uzaklagmak, alakalar terk etmek, inzivaya cekilmek ve yiinlii giysi giymektir. b) Miispet:
Siildk, ihlas ve fedakarlik merhalelerinden gecmek, halka hizmet, nefsi egitmek, muhab-
bet, marifet elde etmek ve ilahi agk makamina ulasmaktir. * Mevlana, Allah’a ve keméle
ulasma yolunun uzletin karanlik dehlizinde, inzivada, alakalarn terk etmede ve yiin giysi
giymede gormeyen kimselerdendir. Kemale ulasma yolunun gururdan kurtulma, enani-
yetten arinma, siiliik merhalelerinden ge¢me, Allah’a ve evliyalarina agk besleme oldu-
guna inanir. Iste bu yiizden giiniimiizde Mevlana, beseri ve islami toplumlarda ciddi var-
Ik gostermekte, siirleri kitaplarda, eserlerde, matbuatta, basinda, sarkilarda, filmlerde ve
gosterilerde kullanilmaktadir. Biz bu varhgn siislerini ve sapmalarini daha iyi tanimal ve
bunu hedefli, yonlii ve antilms sekilde sunmaliyiz.
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Selam olsun size ey Peygamber’in Ehl-i Beyt’i, risaletin karargahi, melekle-
rin ugradig1 kimseler; vahyin inis yeri, rahmet madeni, ilim hazinelerinin kay-
naklari, hilmin nihayeti, bagisin kokii, iimmetlerin yoneticileri, iyilerin miicev-
heri, seckinlerin diregi, kullarin 6nderleri, beldelerin temel taglari, iman kapilari,
Rahman’m emanetgileri, Peygamber’in 6z soyu, ilahi elgilerin g6z nuru ve re-
sullerin yakinlari; Allah’in rahmet ve bereketi sizin {izerinize olsun.
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Selam olsun sizlere ey hidayet imamlari, karanhiklarin nurlari, takvanin parlak
niganeleri, kamil akil ve biling sahipleri, halkin siginaklari, peygamberlerin va-
risleri, {istiin Ornekler, giizel davetciler, Allah’in diinya ve ahiret ehline ve ilk
mahldklara olan hiiccetleri; Allah’in rahmet ve bereketi sizin tizerinize olsun.
Selam olsun sizlere ey Allah’1 tanimanin yollar1 ve Allah’m bereketinin odak-
lan, Allah’in hikmetinin kaynaklari, Allah’in sirlarinin koruyucularn, Allah’m
kitabimin muhafizlarn ve Peygamber’in vasileri ve Resulullah’in soyu; Allah’m
rahmet ve bereketi sizin {izerinize olsun.
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Selam olsun insanlar1 Allah’a davet eden imamlara, rnzasin kilavuzlarina, em-
rinde bulunanlara muhabbetinde son mertebeye erisenlere, ihsanla tevhidine sa-
rilanlara, emir ve nehiylerini asikar kilanlara ve emrine uyup Hak’tan énce bir
seyi dile getirmeyen tertemiz kullara; Allah’in rahmet ve bereketi sizin tizeri-
nize olsun.

Selam olsun (Hakk’a) davet eden imamlara ve hidayetci olan dnderlere ve ko-
ruyucu ve destekgi velilere.

Selam olsun siz zikir ehline, emir sahiplerine, Allah’mn yeryiiziinde sectigi ha-
lifelerine, O’nun seckin kildig1 kendi hizbine, O’nun ilim ¢esmelerine, O’nun
hiiccet ve nuruna, Allah’in rahmet ve bereketi sizin iizerinize olsun.
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Allah’1in kendi hakkinda sahadet ettigi gibi (ben de) sehadet ederim ki, Allah’tan
bagka bir ilah yoktur, O tektir ve ortag1 yoktur; nitekim melekler ve ilim sahibi
yaratiklari da buna sehadet etmekteler. O’ndan bagka bir ilah yoktur; O giiclii
ve hikmet sahibidir. Sehadet ederim ki, Muhammed O’nun seckin kulu ve be-

genilmis elcisidir. Onu hidayet ve hak din {izere ve biitiin dinlere galip gelsin
diye gondermistir; miisrikler bunu istemese de.
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Yine sehadet ederim ki, sizler deger ve hidayet sahibi masum imamlarsiniz,
Allah’a yakinlagtinlmis muttaki, sadik, seckin ve O’na itaat eden, O’nun emrini
tamamen yerine getiren, O’nun iradesine uyan, ikramim kazanan énderlersiniz.
Allah sizi bilerek se¢mis ve gaybinin bilgisini size bahsetmis, simim bilmekle
sizi seckin kilmms ve kendi kudretiyle sizi degerlendirmistir. Kendi hidayetiyle
size izzet kazandirmig ve kendi burhaniyla (mucize ve kerametleriyle) sizi 6z-
giin kilmigtir, kendi nurunu size bahsetmis ve kendi ruhuyla sizi desteklemistir,
yerytiziinde sizlerin halife olmaniz1 kullarina hiiccet ve dinine yardimci olma-
niz1, surini koruyanlar, ilmini tasiyanlar ve hikmetinin emanetcileri, vahyinin
aciklayicilari, tevhidinin erkam, yaratiklarina sahitler, kullarina nisaneler, bel-
desinde 151k ve yoluna delil olmanizi istemistir.
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Allah sizleri siircmelerden korumus ve fitnelerden giivende kilmus, kirlerden te-
mizlemis ve her tiirlii pisligi sizlerden uzaklastirmus, sizleri tertemiz kilmugtir. Siz
de O’nun yiiceligi karsisinda tazim ettiniz, samm yiice bildiniz, nimetini dvdiiniiz
ve O’nu siirekli andimz, ahdini muhkemlestirip kulluk bagim saglamlastirdimz
ve O’nun nzasi icin agik ve gizlide miiminlerin hayrina calistimz; hikmet ve gii-
zel 6giitle O’nun yoluna ¢agirdimz; O’nun rizasi yolunda nefsinizden gectiniz ve
O’nun muhabbeti ugruna ugradiklariniza sabrettiniz.
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Namazi1 dosdogru kilip zekat1 verdiniz, marufu emredip miinkerden sakindirdiniz,
Allah ugruna hakkiyla cihad edip O’nun davetini ilan ettiniz; farzlarini agikladi-
niz ve hadleri (ser-i hiikiim ve cezalar) ikame edip belirlenen hiikiimlerini beyan
ettiniz; stinnetine uyup O’nun nzasina yoneldiniz, kaza ve takdiri O’na birakti-
niz, gegmis peygamberleri tasdik ettiniz. Oyleyse sizi birakip bagkasina yonelen
azar; size sarilan Hakk’a kavusur, hakkimzi cigneyen ise zevale ugrar.

Hak sizinledir ve sizdedir, sizdendir ve size yoneliktir, siz hakkin sahibi ve kay-
nagisiniz.
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Peygamberlik miras: sizdedir, halk sizin kapiniza gelir ve onlarin hesab: sizin
tizerinizdedir. Hakki batildan ayiracak kesin hiikiim sizin yammzdadir; Allah’in

nisaneleri sizdedir, O’nun hiikiimlerini bildirecek olan sizsiniz, O’nun nuru, agik
delili sizin yamimizdadir. Emri size aciklanmstir.

Size dost olan Allah’a dost olur ve size diisman kesilen Allah’a diisman kesilir.
Sizi seven Allah’1 sever, size karsi kin besleyen Allah’a kin besler. Size sarilan
Allah’a sarihr. Saglam yol ve fena yurdunun sahitleri ve beka yurdunun sefa-
atcileri sizsiniz. Kesintisiz rahmet, korunmus nisane, mahfuz emanet ve insan-
larn imtihan edildikleri kap1 sizsiniz. Kim size geldiyse kurtuldu ve size gel-
meyen helak oldu.
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Siz, Allah’a dogru cagiryorsunuz ve O’na yonlendiriyorsunuz, O’na iman edip
O’na bas egiyorsunuz, O’nun emrine uyup yoluna halki irsat ediyorsunuz ve
O’nun soziiyle hiikiim veriyorsunuz.

Sizinle dostluk bag1 kuran saadete erir ve size diisman olan ise kurtulus yiizii
gormez, sizi inkar eden hiisrana ugrar ve sizden ayn diisen sapikliga dugar olur;
size sarilan kurtulur, size sigman giiven kazanr, sizi tasdik eden selamete ka-
vusur, size uyan hidayete erisir; size tabi olanin cennettir yeri, size kars: gele-
nin cehennemdir yuvasi; sizi inkar eden kiifre sapar, sizinle harbeden sirke dii-
ser, sizi reddeden cehennemin en alt tabakasinda yanar.
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Sehadet ederim ki, bu ilahi irade énceden vardi ve bundan sonra da var olacak-
tir. Sehadet ederim ki, sizlerin ruhlariniz ve nurlarimz birdir; tertemiz ve paksimz
ve hep birbirinizdensiniz; Allah sizleri nur olarak yaratt1 ve arsin etrafina yerles-
tirdi; sonra Allah bizlere ihsanda bulunup, liitfedip, yiicelmesini ve kendi isminin
anilmasini istedigi evlere yerlestirdi sizleri. Bizlerin size salat gondermemizi ve
sizlerin velayetinizi tasimak nimetini yaratilisimiz igin esenlik ve nefsimiz igin
temizlik ve bizler icin arinma ve giinahlarimz icin kefaret kildi. Boylece biz-
ler Allah indinde sizlerin faziletlerini itiraf edenler ve sizlerin ilahi makaminizi
tasdik edenler olarak tanindik.
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Allah’tan, sizleri hi¢ bir kimsenin ulasamayacag1 ve kimsenin sizinle yariga-
mayacagl ve erismeyi arzu edemeyecegi keramet kazananlarn en {istiin mer-
tebesine ulagtirmasim ve mukarreblerin en miikemmel makamina eristirme-
sini ve miirsellerin en yiice derecelerine ulastirmasim istiyorum. Oyle ki,
sizin imamet makamimizin yiiceligini, mevkiinizin azametini, sanimzin iis-
tiinliiglint, nurunuzun tamhgim, konumunuzun giizelligini, makaminizin se-
batin, yerinizin serefini Allah indindeki mertebenizi O’nun yamndaki degeri-
nizi, O’na olan &zelliginizi ve O’na yakinhgimz tanimayan, bilmeyen hig bir
mukarreb melek ve miirsel peygamber kalmasin. Bu makamimzi gahit, ne bir
alim, ne bir cahil, ne bir miimin, ne bir facir, ne bir inat eden tagut, ne bir az-
gin seytan ve ne de bu mertebeler arasinda biling sahibi bir mahliik kalmasin.
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Babam ve annem, ailem, malim ve yakinlarim size feda olsun; Allah’1 ve sonra
sizleri gahit kiliyorum ki, ben size ve sizin inandiklariniza iman etmisim, sizin
diismaniniza karstyim ve sizin reddettiginiz seyleri ben de reddediyorum, sizin
makaminiza arifim, size karsi gelenlerin sapiklikta olduklarim biliyorum. Si-
zin dostlarmizin dostuyum, diismanlarimzin diismamyim,; sizin hakkimza ria-
yet edene ben de riayet ederim, sizinle savasanla savasirim, sizin hak bildiginizi
hak bilirim, sizin batil bildiginizi batl bilirim; size itaat ediyorum, hakkiniza ari-
fim ve faziletinizi ikrar ediyorum.
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flminizi tastyorum, ahdinize baglhyim, sizlerin makamimz inantyorum, gelisi-
nize iman ediyorum, doniisiiniizii tastik ediyorum, emrinizi bekliyorum, devle-
tinizin arzusundayim, soziiniize bagliyim, emrinize amel ediyorum, sizlere il-
tica etmisim, ziyaretinize gelmisim, kabrinize sigmmugim. Sizi Allah azze ve
celle indinde kendime sefaatci kilmisim, sizin hiirmetiniz icin Allah’a yakin ol-
mak istiyorum, her zaman her isimde kendi hacetlerimin, isteklerimin reva ol-
masl icin sizleri (Allah huzurunda) araci kilmisim; sumimza ve asikar makamu-
niza iman etmisim, sizler hazir olaniniza da ve gaybette olammza da evvel ve
sonuncunuza da iman etmisim ve biitiin isleri sizlere havale etmisim, biitiin hal-
lerimde sizlere boyun egmisim, kalbim sizlere teslim olmustur;

WK s JE B o34 S B (K el 8 s

Yr‘ia:o(,:iao T@de‘,s,am MLTGQVS:"’

.

Goriigiim size tabidir ve yardimim sizin i¢in hazirdir. Umudum sudur ki, Allah
sizin vasitanizla dinini ihya eder ve sizleri kendi istedigi giinlerde geriye cevirir
ve adaleti ikame etmek icin sizleri yeryiiziinde galip kilar. Ben sizinleyim, size
destegim, sizden baskasiyla degilim. Sizlere inanmisim ve sonuncunuzu da il-
kinizi sevdigim gibi severim.
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Sizin hakkimzi inkar eden, velayetinizden ¢ikan ve mirasinmizi gasp eden, sizler
hakkinda siipheye diisen ve sizden ayrilan diismanlarinizdan, taguttan ve sey-
tandan ve onlann zalim hiziplerinden Allah’a siginiyorum, Sizin disimzda her
vasita ve onderden, atege cagiran imamlardan O’na sigimirim.
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Allah’tan istiyorum ki, yasadigim miiddetce beni sizin velayetiniz, muhabbetiniz
ve dininiz tizerine sabit kilsin ve size itaat etmege beni muvaffak etsin ve sizin
sefaatinizi bana nasip etsin ve beni sizin en seckin dostlannmzdan, sizin daveti-
nize uyanlardan, sizin izinizi takip edenlerden, yolunuzdan gidenlerden, hida-
yetinizle hidayet bulanlardan, ziimrenizde mahgere gidenlerden, doniisiiniizde
donenlerden, davetinizde mevki kazananlardan ve huzur déneminizi gérenler-
den, sizin gii¢lii déneminizde eli acik olanlardan ve sizi gormek serefine kavu-
sanlardan etsin.
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Babam, annem, nefsim, ailem ve malim sizlere feda olsun! Allah’a kavusmak
isteyen size gelmelidir, tevhidi bilenler bunu sizden 6grenir, O’na yonelmek is-
teyen sizin kapimza gelir.

Ey benim Mevlalarim! Sizin giizelliklerinizi soylemekle bitiremem, sizi methet-
mekle hakkinmiza varamam, sizin vasfimzi sdylemekle degerinizi agiklayamam,
sizler seckinlerin nurusunuz, iyilerin hidayete eristirenlerisiniz ve Allah’in hiic-
cetlerisiniz; Allah sizinle yaratihsi baglatmig ve sizinle de bitirecektir. Sizin se-
bebinize Allah yagmur yagdirir ve sizin hiirmetinize Allah gogiin yere diisme-
sini dnler meger kendi izni olsun ve sizin hiirmetinize Allah zorluklar giderir
ve miigkiilleri bertaraf eder; sizin indinizdendir elgilerin indirdigi ve melekle-
rin getirdigi hiikiimler sizin yammzdadir. Ruhu’l- Emin (Cebrail) sizin ceddi-
nize inmisgtir.
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Allah hig bir kimseye vermedigi makamu size vermisgtir; her serefli sizin serefi-
niz karsisinda boyun eger ve her biiyiik size itaat eder; her giiclii size, faziletiniz
icin huzu eder ve her sey size nazaran hakirdir, yeryiizii sizin nurunuzla aydin-
lanmus ve kurtulusa erenler sizin velayetinizle kurtulusa erisilir, sizin vasitanizla
Allah’in nzasina kavusulur ve sizin velayetinizi inkar edene Allah gazap eder.
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Babam, annem, kendim, ailem ve malim size feda olsun, sizin aniniz diger am-
larla, isimleriniz diger isimlerle, bedeniniz diger bedenlerle, ruhunuz diger ruh-
larla, eserleriniz diger eserlerledir ve kabirleriniz diger kabirlerin yar siradir; oysa
sizin isimleriniz ne tathdir! Ve nefisleriniz ne degerli ve makamimz ne biiyiik,
mertebeniz ne yiiksek ve ahdiniz ne de saglamdir! Ve vaadiniz ne de dogrudur,
kelaminiz nurdur, emriniz olgunluk, vasiyetiniz takvadir, isiniz hayir, adaletiniz

ihsan, yaratilisimz kerem ve bilyiikliik; saniniz hak, dogruluk ve yumusakliktir;
soziiniiz kesin hiikiimdiir, goriisiiniiz ilim, hilim ve bilingtir (yakindir).
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Hayirdan soz edildiginde, hayrin baslangici, koki, dali, kaynagi, bariak ve so-
nucu sizin oldugunuz goriiliir. Babam, annem ve kendim size feda olayim; sizi
nasil 6veyim ve karsilastigimz giizel imtihanlar1 sayayim; Allah sizin sebebi-
nizle bizi zilletten ¢ikardi, kederlerimizi giderdi, helak olmamn ve ategin esi-
ginde iken bizi kurtard.

Babam, annem ve kendim size feda olahim; Allah sizin velayetinizin sayesinde
bize dinin nisanelerini 6gretti ve diinyadaki bozukluklarimizi diizeltti. Sizin
dostlugunuz sayesinde biiyiik tevhid nimeti tamamlandi ve tefrika yerine kay-
nasma oldu.
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Sizin velayetiniz sebebiyle farz itaatler kabul olur ve Kur’an’da vacip kilman
dostluk size aittir. Yiiksek dereceler, viilmiis makam ve Allah azze ve celle in-
dinde belirlenmis yer, biiyiik mertebe ve kabul olan sefaat size aittir. Ey Allah’im!
Biz, nazil ettigine iman ettik ve resuliine uyduk; 6yleyse bizi taniklardan yaz.
Ey Rabbimiz! Bizi hidayet ettikten sonra kalbimizi batila dogru egme, kendi in-
dinden bize rahmet ihsan et, gercekten sen ¢ok bagislayansin.
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Rabbimiz her tiirlii eksiklikten uzaktir, Rabbimizin vaadi mutlaka gerceklesir.
Ey Allah’in velisi; benimle Allah azze ve celle arasinda dyle giinahlar var ki,
sizin nza ve hognutlugunuz olmasa asla bagislanmaz. Oyleyse sizi kendi sirrina
emin kilan, halkin islerinde sizi 6nder kilan, itaatinizi kendi itaatine dahil eden
Allah’in hakki hiirmetine benim giinahlarimi bagislamasini isteyin ve benim
sefaatcilerim olun. Ben size itaat edenim, kim size itaat etse Allah’a itaat etmis
olur ve kim de size karsi gelse Allah’a kargi gelmis olur, sizi seven Allah’1 sev-
mis olur ve size bugzeden Allah’a bugzetmis olur.
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Allah’im! Eger ben Muhammed ve onun seckin ve begenilmis Ehl-i Beyt’inden
sana daha yakin olan birisini bilseydim onu sana sefaatci kilardim. Oyleyse kendi
tizerine farz kildigin onlann hakk: hiirmetine Senden istiyorum ki ben, onlar
ve onlarin haklarimi taniyanlardan kil ve onlarin sefaatiyle merhamete kavusan-
lardan kil. Sen merhametlilerin en merhametlisisin. Ey Allah’tm! Muhammed
ve onun pak Ehl-i Beyt’ine rahmet ve ¢ok selam gonder. Allah bize yeter, O
ne giizel sahiptir.
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el-Mustafa Yayinlar

Yiice Allah’in salat ve selami alemlere rahmet Peygamber efendimiz Hz. Muhammed
Mustafa’ya (s.a.a),onun tertemiz Ehlibeyt’ine (a.s) ve seckin ashabinin iizerine olsun.

Varlik aleminin en kiymetli ve yaratilis itibariyle en mitkemmeli olan insani, diger var-
Iiklardan ayiran en énemli 6zelliklerin baginda konusa bilmesi, duygu ve diisiincelerini
aktara bilmesi, stz soyleyip, yazabilmesi gelmektedir. Bu belki de kula bahsedilmis olan
en biiyiik ve en glizel nimettir. Yiice Allah, kelam sifatimin bir tecellisi olarak melekleri,
peygamberleri ve kitaplar araciligiyla kullaryla konugsmus, bdylece onlan kendine mu-
hatap almistir.

Konugmak icin illa da dile ve dudaga ihtiya¢ yoktur, insan yazdiklariyla, eserleriyle
ve gelecek nesillere biraktiklariyla milyonlara ulasmakta ve onlarla konusmaktadir. Bu
meyanda s6z ve yazi her seyden 6nce, hakikati sdylemeli, Hakk’1 anlatmahdir. S6z mu-
hakkak dogru olmali, dogruyu dile getirirken de dogru yeri ve dogru zamani se¢gmesini
bilmelidir. S6z hayirdan, iyiliklerden bahsetmeli ve ayn1 zamanda dilsiz seytan olmamak
icin de batili, yanhgsi da gostermelidir.

Iste bu amacla, Kuran ve hadislerin bildirmis oldugu 6grenmek, amel etmek ve 6gretmek
hedefiyle, hak s6zii hakki arayanlara ulastirma gayesi ile 2011 y1linda el-Mustafa Yayin-
lar1 kuruldu. Ozellikle iilkemizde islenmemis ve yeri bog konulan tespit ederek eserlerini
okuyucularina ulastirmaya basladi.

el-Mustafa Yayinlan simdiye kadar farkli konularda, alaninda uzman yazarlar ve kurumlar
tarafindan kaleme alinan birbirinden giizel 40 eseri yayinlamis bulunmaktadir.

Calismalarina hizla devam eden el-Mustafa Yayinlar éniimiizdeki giinlerde yine essiz ve
kaynak eserlerle okuyuculari ile bulusmay1 planlamaktadir.

Her zaman oldugu gibi yine siz degerli okuyucularimizdan her tiirlii yapici elegtirileri bizimle
paylasmanizi diler, cok daha giizel kitaplarla bulusmay1 Yiice Mevla’dan niyaz ederiz.

Selam ve saygilanmizla...
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Dini metinlerin dili ve bu metinlerin cesitli ifadelerini anlamanin niteligi izerinde diisti-
niilmesi, din aragtirmacilarimin ve dindarlarin en eski mesguliyetlerinden kabul edilebilir.
Ama modern zamanlarda, 6zellikle de Rénesans’tan ve Yahudi-Hiristiyan dinl metinlerine
elestirel bakis kapisinin acilmasindan sonra bu mevzunun énemi yiizlerce kat artt1.

Dinf bilgilerde anlamdan yoksunlastirma, saf islevselcilik, sembollestirme, dinin diline
yonelik elegtirel gercekgilik, yazarn maksadim ve metnin icerigini goz ardi etme, anlam
okuyucunun zihnine bagimh kilma gibi seyler bu sartlarm ve diisiince evresinin armagamdir.
Bu durumda en temel soru sudur, dinin diline b&yle bir yaklasim ve hermenétik acaba

biz Miisliimanlarin 6niindeki zorunlu tek secenek midir ve sonug itibariyle bu yéntem
Kur’an’a da dayatilmali midir? Yoksa boyle bir mecburiyet s6z konusu degil midir?
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Egitimdeki yanhs yontemlerden kastimiz, egitimin amacina ulasmak igin egitmen ta-
rafindan uygulanan ancak yikimdan bagka hicbir etkisi olmayan sdylemler, davramslar
ve tavirlardir. bu yontemler hakkinda simdiye kadar yazilmms eserler ya arastirma eseri
degildir ya da bir psikologun elde etmis oldugu tecriibeleri yazip kitaplastirmasidir. Her
haliikarda bu eserler dini ve dinin bakis acisini beyan eden eserler degildir ve maalesef
bu tarz yontemler hakkinda dinin bakis acisim aktaran derli toplu ve akademik bir kitap
heniiz yazilmamistir.

Bu eser bu eksikligi telafi etmek amaciyla kaleme alinmistir. Bu kitapta mukaddes kanun
koyucunun egitim yontemleri alanindaki nehiyler aragtirilmus, ayetlerin ve rivayetlerin bu
konu hakkindaki bakis agisi ile davranis ve yontemler analiz edilerek bunlann zararlari-
nimn, yararlarindan ¢ok daha fazla oldugu delillendirilmistir. Boylelikle islami egitim ve
Ogretimin kapsaml bir sekilde diizenlenmesine katkida bulunmus olacagiz. Bu arastirma
her ne kadar kiiciik de olsa, din tarafindan beyan edilmis olan zararl yontemleri analiz
ederek, Islam’1n egitim diizeninin gelismesine ve diizenlenmesine yardimci olacaktir.
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Hig siiphesiz Imam Humeyni, cagimizin bilge bir sahsiyetidir. Tevhid rayihasi onun
varligina sinmis, onun zihni ve itikadi yapis, ilahi ayetlerin musikisi ile yogrulmustur.
Dolayistyla sunu kesin olarak séyleyebiliriz ki; bu Kur’ani egitimden dolay islam Devrimi,
tiim diinyada derin bir degisim yaratmis ve onun bu ilerici hareketi diinyadaki dengelerin
degismesine sebep olmustur.

Onun liderlik tarz ve modeli, kaynagin1 maneviyattan ve islami ahlak/irfandan almaktadir.
Dogal olarak ta bu yeni olgu ve liderlikteki bu yeni yonelis, arastirmacilan cesitli acilar-
dan konuyu bilimsel olarak incelemeye ve goriis alig verisinde bulunmaya sevk etmistir.
Bu eserin yazarimin bu konuyu giindeme getirmekteki hedefi, liderlik tarzim, imam
Humeyni’nin bakis agisiyla ortaya koymaktir. Bu hedefi gerceklestirme dogrultusunda
da liderlik konusundaki anahtar kavramlari, bu konuda giindeme gelen temel sorular ve
Imam Humeyni’nin liderlik tarzini ele alarak incelemektir.
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Bizlerin, genclere kars1 takindigirmz hél ve hareket, tavir ve davraniglarimiz, onlara karst
olan hislerimizin tiimii, onlara olan bakis agimizdan kaynaklanmaktadir. Bizlerde var olan
bu bakis acis1 ve tutum, bircok adet ve cesitli kaynaklarla sekillenmis olan ideoloji ve
inanclar dogrultusunda ortaya ¢ikmugtir.

Yasam okulu olan Isldm dini, bizlere bu dlemde var olanlara kars: oldukca zarif ve dzel
bir bakis acis1 sunmaktadir. “Hilafetullah” yani Allah’in yeryiiziindeki halifesi olma ha-
sebiyle insan, diger tiim canhlara nazaran {istiin ve se¢kin bir yere sahip olmus ve hatta
meleklerden de iistiin olup, onlarn secde ettigi varlik olagelmistir.

Islam dininin insana ve onun hayatina olan genel bakis ve nazar, onun ¢ocuga, ergenlik
caginda olana, gence veya yashya olan bakisi ile aymdir. Bizim, Islam dininin gériisle-
rine agina olup, bu mektebin insan hakkinda ortaya koydugu 6greti ve ideolojileri, aym
zamanda insanmin hayatindaki her evresinde ortaya koydugu genel diistincelerini bilmemiz,
hepimiz icin ¢ok onemlidir.
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Kur’an, flahi ilimden bir mertebe olup, her iki cihan kurtulus ve saadetine ulastiracak
Yiice Allah’in son, en kapsamli ve en saglam desturudur.

Bu yiice kitabin kendine has 6zellikleri Miisliimanlarin yani sira farkh inang ve din men-
subu olan bilim adamlarinin da ona yonelmesine, ondaki sirlari, yeni ve derin konular,
yol gosterici ve yapici formiilleri kesfetme gayretine itmistir. Ama ne yazik ki bu alanda
ozellikle gayrimiislim bilimadamlan tarafindan yapilmis ¢alismalar goz ardi edilmeyecek
zafiyetler, yetersizlikle, sapma ve yanhsliklardan korunamammstir.

Iste bu yiizden, Kur’an tefsiri metodolojisini cesitli boyutlariyla ele alma gibi bir zaruret
dogmustur. Ote yandan ayetlerin dogru manalarina ve Yiice Allah’in iradesine ulasmanimn
insanin saadeti, bireysel ve toplumsal problemlerinin ¢6ziimiinde ne kadar olumlu etkisi
varsa hig siiphesiz bilerek veya bilmeyerek bu alanda olusacak bir sapmanin da olumsuz ‘\
etkileri olacaktir.

Dolayisiyla sunu sdylemek miimkiindiir: Kur’an-1 Kerim’in azamet ve derinligine binaen
Kur’an’1 dogru anlama ve tefsir yontemini bilmek cok biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
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“Biiyiik Dinleri Tammak” adh bu kitap, giinlimiiz diinyasinin yasayan biiyiik dinlerini
tanitma amaciyla iiniversitelerin ilahiyat boliimii 6grencileri ve yine din havzalarinda dini
ilimlerle meggul olan talebelerin faydalanmas1 amaciyla hazirlanmistir. Aragtrmacilar
bu kitapta biiyiik dinlerde s6z konusu olan inang, gelenek ve ahlaki 68retilerin yani sira
bircok faydali konuyla tanigip, onlarin kisa tarihgeleri ve beseri kiiltiire olan etkileriyle
tamgma firsati bulacaklardir.

Kitabimizin degerli yazari, her dinin 6nemi dogrultusunda detayh ve genis arastirmalarda
bulunmus, o dinin can alici noktalarini ve seckin &zelliklerini 6n plana ¢ikarma gayreti
icerisinde olmustur.

Bu kitap, islam dini hakkinda yeterli bilgi sahibi olup, bu din hakkinda arastirma zarureti
hissetmeyen kimseler icin yazilmis oldugundan kitabimizin iginde yiice islam dini ele
alinmamus, bunun yerine X. béliimiinde Islam’in inang ve amellerinden bir kismu diger
dinlerle mukayese edilmistir.
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Egitimin ne kadar 6nemli ve gerekli oldugunu herkes kabul etmektedir. Bunda hi¢ kimsenin
en ufak bir siiphesi yoktur. Kitaplarin nazil olmasi, resullerin gorevlendirilmesi insanin
egitimi ve hidayeti icindir.

Ozellikle Islamiyet cocukluk caginda egitimin iizerinde fazlastyla durmus, bunu ebevey-
nlerin vazifelerinden ve evlatlarin haklarindan biri saymustir. Evlat hakkindaki ayetlere ve
rivayetlere genel olarak bakildiginda, Islami diisiincede evlatlara ve evlatlarin konumlarina
Islam’1n nasil baktiina ulagilabilir. Bu bakisin evlat egitiminde énemli bir rolii vardr.

Islam dininde evlad: tanitmak icin cesitli ayetler ve rivayetler vardir. Bunlardan evlatlarin
ebeveynler yaninda ilahi nimetler olduklar, ayn diger ilahi nimetler gibi hem onlardan
dogru sekilde istifadeyle kendilerinin ve onlarin tekdmiil ve hidayet yolunda fayda sagla-
yabilecegi, hem de onlardan dogru sekilde istifade etmeyerek kendilerini ve onlan zillet
topragina bulayabilecegi anlagilmaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’in buyruguna gore evlat
ta mal-miilk ve diger nimetler gibi, insanin imtiham igin bir vesiledir.
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Dini egitim, bir dinin muteber 6nermelerini bagka kisilere, bunlara amel ve goriis olarak
baglanacaklan bigimde 6gretmek i¢cin yapilan bilingli ve hedefli amellerin toplarmdr.

Bu tamima gore dini egitim camiye veya ilim medreselerine miinhasir degildir. Dini
ilimlerin 6gretimi ici hedefi olan bir caba gosterilen her yerde gerceklesebilir; ister cami
olsun. Ister sokak, ev veya baska herhangi bir yer.

Masumlar dini egitimi veren en 6énemli, biiyiik ve basarili egitimciler ve &gretmenler
idiler. Miisliimanlarin dini egitim ve dgretimlerinde biiyiik basarilar elde ettiler. Ehli Beyt
ekoliinde egitilmis cok sayida muhaddis, fakih, miifessir, miitekellim vb. bu iddianin acik
sahitleridirler. Onlarin insanlar1 hidayet etmedeki ve egitimdeki maharetleri de Gvgiiye
layriktir. Bazen bir ctimle sdyleyerek bir kisinin yasam rotasini degistirebiliyorlardi.

/ Peygamber’in (s.a.a) ve Ehli Beyt’inin (a.s) dini egitimdeki basarisi bizi, onlarm dini
, egitim siyerini zengin bir egitimsel kaynak olarak incelemeye ve cagimizda din egitimin
zorlu yollarini aydinlatan bir 151k olmasi igin, kullandiklar egitimsel noktalar icinden
cikarmaya sevk etmektedir.
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Miisliiman alimlerin goriigiine gore ahlak ilmi en yiice ilimdir. ibn Miskeveyh bu hususta
soyle sdylemektedir:

“Bu ilim diger tiim ilimlerden daha iyidir. insanin davramsini, insan oldugu icin iyiles-
tirmeye calismaktadir.”

Nitekim bu kitapta yazarin tiim himmeti, ahlaki egitim hususunda Peygamber (s.a.a) ve
Ehli Beyt’in (a.s) en 6nemli meseleler ve konular hakkindaki egitim yontemlerini sunmak
ve o yiice insanlarin goriislerini kesfederek bir araya toplamaya calismak olmustur. Bu
hedefe ulasmak icin imkan dahilinde ahlaki egitim hususunda yazilrms Arapga, Farsca ve
Ingilizce kaynak ve eserler incelenmistir. Daha sonra Masumlarin (a.s) yéntemleri riva-
yet, hadis ve tarih kitaplarindan segilmistir. Son olarak ahlaki egitim mesele ve konular
.| bu yontemlerle karsilagtirilmis, geleneksel ictihad ve istinbat yolundan istifade edilerek ‘\
delillendirilmis, istihrag edilerek boliimlendirilmis ve bir araya toplanmistir. Ortaya ¢ikan 'j
ahlaki egitim goriislerine bakildiginda Peygamber (s.a.a) ve Ehli Beyt’in (a.s) konuya |
bakis agis1 gozler niine serilmistir.
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Kur’an, dlemlerin Rabbi namina bir ilahi hitaptir. Biitiin kainatin Sahibi, biitiin mahliikatin
Haliki namina bir ezeli konusmadir. Hakim, Kerim ve Rahim bir Rabbin Kelam-1 Ezelisi
olarak sonsuz hikmet, kerem ve rahmet yiikliidiir. Furkan’dir ve Mu’cizu’l-Beyan’dr.
Dolayisiyla onu okumak, okumalarin en giizelidir. Onu dinlemek, dinlemelerin en giize-
lidir. Onunla diistinmek, tefekkiirtin en giizelidir. Ona gore yasanan bir hayat, hayatlarin
en giizelidir.

Kur’an’dan Esintiler kitabi, Kur’an’la irtibatsiz olanlara irtibat kurabilmenin yollarini,
Kur’an okumalan gerceklestiren okuyucularinin bu okumalarnmn verimli bir sekilde sag-
layabilmesi ve hayatlarna tatbik edebilmelerini gosteriyor. Kimi zaman Peygamberimizin
huzuruna bizleri gotiirerek ayetleri daha giizel anlamamizi sagliyor ve kimi zaman da pak,
tertemiz masum imamlarm Kur’an ahlakindan inciler serip, ayet {izerinde derinlemesine
tefekkiirtinii ve kullugunun terenniimlerine ruhlarimiza estiriyor.
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Yiice Allah’m Kur’an’1 Peygamber’ine (s.a.a) gondermesindeki en biiyiik gaye insam
insan yapmak ve onu hakiki anlamda kemaline ulagtirmaktir. Bu egitim hedefi dogrul-
tusunda iki sure ¢ok biiyiik 6nem tasimaktadir. Bunlardan biri Lokman Suresi digeri de
Hucurat Suresidir.

Lokman Suresini okudugumuzda, karsirmza bambagka bir Lokman tasviri ¢ikar. Surede,
Lokman’in ogluna, oglunun sahsinda tiim insanlara verdigi 6giitler, bizim Lokman tasvi-
rimizin ne kadar dar, ne denli s1§ ve maddi kaldigini ispat eder mahiyettedir.

Bu kitapta konu edilen bir diger sure ise; Hucurat Suredir. “Biitiin ayetleri dogrudan sosyal
hayata bakan sure hangisidir?” denilse hic siiphesiz verilecek cevap Hucurat suresidir.
Bu sure, ilk ayetinden son ayetine kadar, toplumsal hayati yaralayan ve zehirleyen afaki
ve enfiisi marazlara karsi kutsi ilaclar sunmakta; bilvesile, miiminin kusanmasi gereken
zihin ve ruh halini ders vermektedir.

Alaycilik, diismanlik, suizan, tecessiis, giybet, milliyetcilik gibi sosyal hayati mahveden
hallere karsi receteler sunan bu surenin, “Mii’minler ancak kardestirler” mealindeki ayetin
icinde bulundugu sure olmasi da manidardir. j
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Kur’an-1 Kerim’i anlama gayreti hicri besinci asirdan itibaren ise “Uliim-u Kur’an (Kur’an
flimleri)” bashg altinda siirdiiriilmiistiir. Giiniimiize kadar yiizlerce Kur’an ilimlerini bir
araya getiren ve “Uliim-u Kur’an” bashgim tastyan eserler yazilmus, bu alanda takdire sayan
kitaplar kaleme alinmistir. Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i anlama gayretlerine paralel
olarak Kur’an ilimleri ile alakal eserlerin telifi de nitelik ve nicelik itibariyle geliserek
devam etmistir. Ozellikle yakin dénemde kaleme alinan eserlere oryantalistlerin Kur’an-1
Kerim cercevesinde olusturduklan siipheleri yok edecek aciklayici bilgiler ilave edilmisgtir.

Cagimizda Kur’an ilimleri alaminda kendisini yetistirmis en 6nemli ve biiyiik alimlerden
biri de hig siiphesiz Ustad Muhammed Hadi Marifet’tir. Kendisi émriinii Kur’an’a, tefsire
ve Kur’an ilimlerine adamis, bu alanda ¢ok kiymetli eserler kaleme almis, alaninda uzman
nice ilim erbabini yetigtirmistir.

Ozellikle kendisinden geriye biraktig1 bu kitab1 alaninda yazilmis kaynak eserlerden
biridir. Ustad, bu eserinde hem kendisinden &nceki alimlerin goriislerini saglamlastirmus,
diizeltmis, eksiklikleri gidermis ve hem de miistesriklerin yanhs algilarim tashih edip
yapilan elestirilere en giizel cevaplar vermistir.

. ’ [
‘m\.«l p P L (AT ALY L RN I 1 LA il




Sayfa Sayisi 432 l=iw sl
ISBN 978-605-64587-5-0

Kitabin Adi | <LS b

Tefsir Ekolleri | y j> ¢ is L3S
cilt 1 ¢

Yazar | o550 ok
Ustad Ali Ekber BABAI | b S| Je

Gevirmen [ o= e
Kenan Gamurcu | s> solor OlaS

Bu calisma, ilk miifessirleri tanitmada yeni bir kategorilendirmeye gitmistir ve muhteva
bakimindan da nispeten bir yenilik getirmistir. Bu kitapta Kur’an-1 Kerim’in miifessirleri,
“Kur’an’in tiim anlamlarina vakif” ve “Kur’an’in bazi manalarina vakif” olmak tizere iki
gruba ayrilmustir. Miifessir sahabe ve tabiini tamtmada kapsayicilik, konulari birbirinden
ayuma, ayrntih tahkik ve bazi goriisleri tenkit de bu kitabin ézellikleri arasindadir. Bu
kitapta tefsir ekolleri mutlak rivayet, mutlak batini ve ictihadi olarak ti¢ mektebe ayril-
mugtir. Sonra her ekol tanitilarak onun muhalif ve muvafiklarinin delilleri incelenmis,
tefsir metodolojisinin kaideleri goz 6niinde bulundurularak her birinin giiclii ve zayif
noktalan teshis edilerek en kuvvetli ekol belirlenmistir. Ayrica énceki kitaplardan farklihg,
ekoller i¢in yeni bir kategorilendirme sunarken, zikredilen kaynaklarda ortaya atilan bazi
goriisleri elestirip incelemesi ve her ekoliin muhalif ve muvafiklarimn delillerini zikredip ‘
ele almada ¢ok daha kusatici olmasidir. Bir ciimleyle, bu kitapta, énceki kaynaklarin ve \
kitaplarin hi¢birinde goriilmeyen miifessirlerin hayatlar1 ve metodlari, Kur’an-1 Kerim’in
tefsirlerini ve miifessirleri tamma, Kur’an aragtirmalari ve Farsca yazmus ilk miifessirler
gibi meselelere, tenkide ve incelemelere yer verilmistir.
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Insanlann tarihin tiim dénemlerinde énemli kaygilanindan biri, bedensel sagh@in yani
sira ruhsal saglik olmustur. Din alimleri, tabipler ve ahlak egitimcileri en ¢ok ¢abayi ruh
saghgimn bilimsel arastirmasina ve ona ulagsmanin arag ve yollarina seferber etmislerdir.
Psikologlar ve psikiyatrlar yirminci yiizyilin baglarinda ruh saghigim yeni temeller ve
yontemlerle incelediler. Bir diger ifadeyle ruhsal hijyenin yeni akimini aragtirdilar. Hig
tereddiitsiiz dini 6gretiler ruh saghigimin tanimina ve ona ulasmanin yollarina énemli etkide
bulunmustur. Hatta ilahi dinlerin énemli hedeflerinden birinin insanlarin ruh saghgim
temin etmek oldugu kabul edilmistir. Din ve ruhsal hijyen arasindaki iligki alaninda diin-
yanin psikolog ve psikiyatr topluluklarinda bircok arastirma gerceklestirilmistir. insanin
ruhsal boyutlarim tammaya odaklanmig 6nemli bilim dallarindan biri olarak psikoloji
aragtirmalari son yiizyilda hizla yayginlasmis ve derinlik kazanmistir. Bu kitapta ruhsal
hijyen anlayisimiz, psikolojik hastaliklarin bulunmamasindan &te bir istir. Bir anlamda
insanlarin kapasitesinin arttirilmast ve yeteneklerinin gelistirilmesidir. Bu kitabin kabul
ettigi model, insanin biyolojik, ruhsal, toplumsal ve dini tiim boyutlarnm kapsamaktadir.
Insanin ruh saghg, bireyin kendisi, baskasi, varlik dlemi ve bu alemin ekseniyle, yani
Allah’la saglikh ve etkili iliski sonucunda elde ettigi biyolojik ve ruhsal fitratimn insicam,
Kbagunsmhk ve gelisiminden ibarettir.
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Kur’an-1 Kerim’i tefsirde yardim alinabilecek kaynaklardan biri, muhtelif metotlarla
ayetleri tefsir etmeye koyulmus cok sayida tefsir kitabidir. Agiktir ki bu tefsirlerden her
birinin 6zelliklerinin bilinmesi ve onlarin miielliflerinin tefsir metodu ve ekoliiniin sthhat
ve saglamliginin incelenmesi bu kaynaklardan dogru yararlanmada ve eski miifessirlerin
tecriibe ve hatalarindan ders ¢ikarmada oldukga faydahdir. Bu kitapta tefsir icin yararh
bu malumati temin etmede, simdiye dek Kur’an’m nasil tefsir edilecegi hakkinda serde-
dilmis muhtelif goriisler ve bu esasa gore telif ve tedvin edilmis tefsirler Tefsir Ekolleri
ach altinda izah edilip incelenmekte; her birinin incelenmesinin ardindan, o okula gore
veya ondan etkilenerek yazilmms bazi tinlii tefsirler tamitilmakta; bunlarin tefsir metodu,
kimilerinde genel hatlariyla, ictihadi tefsirlerin bircogunda ise tafsilath incelenmekte ve
degerlendirilmektedir. Tefsir Ekolleri’nin bu cildinde, 6nceki cildin devam niteliginde
su konulara deginilecektir:

Mutlak rivayet ekolii ve tefsirleri

Mutlak batini ekol ve tefsirleri
Ictihadi ekol ve kisimlar
Kur’an’1 Kur’an’la tefsir eden ictihad ekolii ve tefsirleri
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Hic stiphesiz ahlak ilminin degeri, tistiinliigii ve dnemi; basiretli ve ince diisiinceli insanlara
asikardir. Ahlak ilminin ashinda dinin temelini olusturdugu, bu ilimi kazanmak yolunda
caba harcamanin biitiin Miisliimanlar icin ne denli kaginilmaz oldugu, Miisliimanlarin
ancak ahlak ile Hz. Peygamber (s.a.a) ve O’nun Ehlibeyt’ine (a.s) yakinlik kazanabilecegi
hala fitratimin sesine kulak verenlere sakl degildir.

Kuskusuz giizel ahlak, kurtulus vesilesidir ve kotii ahlak ise, Allah’in dergdhindan uzaklas-
tiran oldiirticti, helak edici zehir, insam lanetli seytamn yoluna diisiiren delaletin nedenidir.

Dine zarar veren kalp ve nefis hastaliklari, insamin bedenine zarar veren hastaliklardan
cok daha tehlikelidir. ik hastaligin tedavisini 6grenmek kifaf bir farz iken bunu 6grenmek
ayni bir farzdir.

Bu sahifeler, bu degerli ilmin ana komutlarim ve bu tibbin kisaca bir 6zetini icermektedir.
Nefis hastaliklari, bu hastaliklarin tedavi yontemleri, kurtarici ve helak edici sifatlarn de-
taylariyla ilgili bilgileri bir araya getirmistir ve bu yonde Kur’an ayetleriyle, masumlarin
hadisleriyle, akli deliller ve nakli alametlerle inci misali siislenmistir.
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Stinnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra dinin ikinci kaynag ve Kur’an’in agiklayicisidir.
Kur’an-1 Kerim’in 6gretilerini Resulullah’in buyrugu uyarinca “Ilim ti¢ kisimdir: Muhkem
bir ayet, itidal iizere olan bir farz, yasanan bir siinnet” akaid, ahlak ve ahkadm olarak {i¢
kisma ayrdifimizda siinnet, islami 6l¢ii ve goriisler 1s181nda tiim bu 6gretileri aciklayan
ve simiflandirandir. Dindeki tiim alanlarda siinnet, Kur’an’in yani basinda yer almistir. Bu
da bir nevi siinnetin 6nem ve konumunun gostergesi olmustur.

Bu eser, iki ciltlik “Hadis Cahsmalan” adh eserden secilmis énemli konulan ihtiva etmek-
tedir. Burada, hadis ilimlerini asagidaki dort ana baslik altinda agiklamaya calisacagiz:

Hadis Tarihi

Dirayet-ul Hadis veya Musteleh-ul Hadis
Rical-ul Hadis

Fikh-ul Hadis
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Din ve mezhepler konusunu aragtiran ilim dalinda ana hedef; insamnin cesitli dinler ve
mezheplerin tarih ve inanglarim aragtirarak, onlarin ortak ve farkh yonlerini tanimasi ve
Hak dini savunma ve diger dinler ve mezhepleri elestirmede basiret ve bilgiyle hareket
edip gercekci ve objektif bir sekilde hiikkmetmesidir.

Bu ilmin y6ntemi, nakli ve akli metodun birlesimidir. Yani miifredat olarak (akait, her din
ve mezhebin mensuplarimin goriigleri) nakil yoluyla elde edilmesi gerekir. Ardindan da
akil ve diisiinceden faydalanarak onun hakkinda arastirma ve incelemeye baglanilmalidr.
Miifredati elde etmek igin her seyden 6nce her mezhebin muteber alimleri ve kitaplarina
bagvurmak gerekir. Zaruri durumlar disinda digerlerinin goriisiine istinat etmekten ka-
cinmak gerekir. Son durumda da yine nakletme hususunda taassupla ve emanetin aslina
| ,‘ bagli kalmamakla suglanan kimselerin goriislerine dayanilmamalidir.
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Hz. Ali (a.s), bir devlet adarm olarak devletin her alaninda, bulunmus oldugu sartlarin
elverdigi kadariyla yeniliklere gitmis, nevi sahsina miinhasir bir idareci 6rnegi sergilemistir.
Halifeligi doneminde tayin ettigi vali ve kadilara verdigi 6giitler ve gonderdigi emirnameler
adeta bir ibret vesikasi halinde olup, giiniimiiz yoneticileri tarafindan dikkate alinmasi,
defalarca okunmasi ve uyulmasi ve uygulanmasi gereken hususlardir.

Hz. Ali’nin (a.s) bes yl civan islam toplumunun idaresini ve yénetimini tistlendigi, Islam?
menfaatler dogrultusunda yonetimle ilgili en ¢ok konunun ondan nakledildigi dikkate
alinarak Hz. Ali’nin (a.s) yonetim konulan hakkindaki siyeri, sozleri ve goriisleri “Hz.
Ali’nin Yonetim Tarz1” adi altinda sizlere sunulmaktadir.
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fmam Humeyni’nin sahsiyeti ve faaliyetleri iizerine calisan biitiin arastirmacilar, onun
kisiligini sekillendiren en temel etkenlerden birinin hi¢ stiphesiz irfana olan derin ve
samimi inanci oldugu gercegini apacik goreceklerdir.

O derin bir miitalaaya tabi tutulmasi gereken eserler ortaya koymus bir ariftir ve daha
omriiniin baharinda ve gencecik yasinda bu sahada eserler kaleme almis ve tedris halkasi

olusturmustur.

Bu kitap, imam Humeyni’nin (r.a) teorik irfan sahasinda zirveye ulagms ve bu deryanin
derinliklerine erigmis fikirlerini tamtmay1 amaglayan nagiz bir ¢abadir. Kitapta, teorik
irfanin temel prensipleri ve terminolojisiyle ilgili ayrntili agiklamalara girmeden kisaca

degindikten sonra Imam’in gbriiglerine odaklanmaya caligilmigtrr.
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Bu kitabin asil hedefi bir taraftan, fikhi istinbat metodundan yararlanarak islam’da cinsiyet
farklihklarimin yerini belirtmek, diger taraftan da, esasen toplumsal tahlillerden yararlanarak
bu farkhliklan degerlendirmek ve izah etmektir.

Kitapta konular su sekilde ele ahnmustir: Her konunun baginda, s6z konusu bahsin toplumsal
gercekleri kisaca anlatilmis ve genellikle feminist goriislere deginilmis veya onun hakkinda
sosyolojik goriigler belirtilmis, daha sonra genis bir sekilde Islam’mn goriisii incelenmistir.

Fikih bahislerine ihtiyac duyulan yerlerde de kitabin sonundaki eklerde aciklama yapilmms
ve sosyolojik acidan da Islam’in gbriisii izah edilmistir.
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Faiz, iktisadi hayatin en eski problemlerinden biridir. Faize megruluk kazandiran devirler,
biitiiniiyle begerin ahlaken ¢okiintii icinde oldugu devirlerdir. Faiz, zengini daha zengin
| yaparken fakiri de daha fakir hale getirir. Boylece her iki simf arasindaki ugurum her
| gecen giin biraz daha derinlesir. Neticede aradaki biitiin kopriiler yikilir ve bu iki simf
| birbirinin en amansiz diismani haline gelir.

| Faiz sistemi, ahlak biitiin degerleri yikan, yok eden bir sistemdir. insanin kendi 6z cevherine
! faiz sebebiyle yaptig1 zarar ve kendi ruhunda a¢tig1 yaralar sayilamayacak kadar coktur.

Faizcinin mihrab1 menfaattir. O, menfaati icin her seyi mesru goriir. Her seyi menfaat
olan bir insanin ise, hicbir deger hiikmiine saygisi olamaz. Faizcinin tek saygi duydugu
sey kendisidir. Ciinkii kendisinin parasi vardir ve bu parasim faize yatirmaktadir.

[
n,’ Bu kitapta Islam dininin biiyiik haramlardan kabul ettigi faizi, tarihi, sosyal, fikhi ve diger

i acilardan inceleyerek toplumun ne bilyiik bir tehlike ile karsi karsiya olduguna dikkat
cekilmektedir. i
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Onikinci Imam’n (a.s) gaybet hadisesi “itikadi” ve “tarihi” olarak iki acidan incelenebilir.

Hicret’in dérdiincii asrnin ilk yarisindan bu yana arastirmacilann ¢ogu imam’in (a.s.)
gaybetini sadece itikadi olarak incelemislerdir. Halbuki bu olayin tarihi yonii de bulun-
maktadir. Anlasildig) kadariyla Gaybet Dénemi’yle Imamet’in yakin iliskisi, bu konunun
Sia kelaminin konularinda yer edinmesi ve tarihi boyutlarinin gérmezlikten gelinmesine
sebep olmustur.

Biz bu kitapta, konuyu tarihi acidan ele almay hedefliyoruz. 12. imam’mn (a.s.) gay-
bet ortamina agina olmak, vekaletin gizli ¢rgiitlenmesi, olusumu ve bu orgiitlenmenin
tekamiil seyri ve yine Gaybet-i Sugra zamanindaki rold, tarihi bakis acisimin en énemli
konularidandir.

ll‘ 1 "4 \w‘ | | : 4 "'l‘
1‘(' ! y i il '

1 i1 AN i | 1M ! 1 ;
AWl VAT, | sy DT o N lr‘.thh- b SRt R UL L YA bl s b et b s ST T s i A



Sayfa Sayisi 366 wl=iw sl
ISBN 978-605-9982-05-4

/ Kitabin Adi | <tS ¢
CEMAL AYNASI: | ¢ i & sls 46l Jlox a2
Hamd Suresi’nin Tefsiri 5§ »
] . ‘ -
i [0 g XS 2 x g

irfani Mektuplar

Yazar | edos) s

imam Humeyni (r.a) | (o)) s (’L"‘

Gevirmen | o=~
ismail Aver - Kadri Gelik | Ko (5548 ¢ sl Juslowsl

Merhum Imam Humeyni’nin en énemli fakat en tamnmayan boyutu, onun ilmi konumudur.
O kendisini tiim Islami ilimler alaninda yetistirmis ender sahsiyetlerdendir; fikih alaninda
yetkin bir miictehid, felsefe dalinda yeni goriisleri olan bir filozof, Kur’an’in hizmetinde
bir miifessir ve irfan konu olunca Allah’in yeryiiziindeki hak ariflerinden biridir.

Imam Humeyni tiim bu alanlarda hem 6grenci yetistirmis ve hem de cok kiymetli eserler
kaleme almug yahut dersini vermistir. iste elinizde bulunan eser o aziz imamin ii¢ 6nemli
kitabim kapsamaktadhr.

Birinci kitap Hamd / Fatiha suresinin tefsiri, ikinci kitap btiyiik bir ahlak dersi niteliginde
olan Cihad-1 Ekber yani insamn nefsi ve seytan ile yapmis oldugu biiyiik savas ve son
olarak tigiincii kitap Merhum Imam Humeyni’nin hayatmm farkh devrelerinde yazrms
oldugu irfani ve ahlaki mektuplarini icermektedir.
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Sorular, ihtiyacimiz dogrultusunda olusan bilmedigimiz, anlam veremedigimiz durumlarin
gerekli merciye danisilmast ile ilgili bir aragtirma siirecine tabidir. Bu merdj, ister diisiince
yoluyla, ister bir bagka insanin deneyimlerinden edinilmis bilgilere basvurma olsun, hepsi
Ogrenme arzusunun istekleridir.

Ogrenmek, ruhsal olgunluga kavusma diirtiisii, bu diinyada olusumuzun nedeninin arag-
tirllmasi gibi bircok sorumlulugun farkindahg), bizleri sorarak en dogrusunu bulmamiza
iten bir durum olusturur.

Bizler genelde bilgisiz oldugumuz anlasiimasin diye soru sormaktan da kagimriz, her seyi
kendimiz ¢6zmeye c¢ahsir, konu hakkindaki yetersiz bilgiden dolay1 da eylem safhasinda
simifta kalirz. Burada her seyden 6nce gormemiz gereken bir durum var, her birimiz her
birimizin hizmet edenleriyiz. Boylesine giizel bir hizmet diizeni varken neden birbirimiz-
den yardim almayalim ki?
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maliyiz. Bu sorular ve aldigirmz cevaplar sayesinden diinya goriistimiiz sekillenecektir. g
y
Bu da ister istemez pratikteki yagsamimizi, hal ve hareketlerimiz olusturacaktir. }&E
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Tammak hic siiphesiz sormak ve arastirmakla miiyesser olabilir. Kur’an ayetlerinde bizler ;.' .,‘51
aragtirmaya, akletmeye ve sormaya davet edilirken aym sekilde hadisler de 6grenmenin | "'N
yolunun sorudan gectigini soyle bildirmektedir: ! *}q
“Ancak giizel sorular soran, 6grenebilir ve sadece dgrenen, giizel sorular sorabilir.” i lj‘f '

"
Bu hususta dikkat edilmesi gerekilen énemli bir nokta; aklimiza takilan sorularin mutlaka t‘m ]
dogru cevabim bulmamiz gerektigidir, hicbir zaman zihnimizde cevapsiz soru birakma- ?‘*’]ﬂ
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] duydugu soru ve cevaplari secerek bir araya getirmeye calistik. Bunun neticesinde 3 ciltlik ‘.ﬁ |
i kitap ortaya ¢ikmis oldu. 61
:‘.}IJE Lh Kitabimizin birinci cildi, kelam, akait ve felsefe alaninda ¢okca karsilasilan inangla alakalh e ‘
i } 150 soruyu ve bu sorulara verilen daha ¢ok akli cevaplar icermektedir. "*‘
Ikinci cilt ise, Kur’an, Kur’an ilimleri, tefsir ve ahlak, irfan, tasavvuf alamnda bizlere S
.J‘i ulagan sorularin cevabidir.
|
I Kitabimizin {igiincii cildi hadis ve tarih bagliklaryla iki béliimden olusmaktadir. Birinci ;n!
';;1* , \‘ baliimde elli ve ikinci béliimde yetmis soruya cevap vererek, siz degerli okuyucularimizin :l\
“j | aklina takilan siipheleri gidermeye cahstik. Boylece toplamda dort yiizden fazla sorunun ‘:h
‘ | cevabmni verme gayreti igerisinde olduk. } \
| |
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Tefsir Ekolleri’nden maksat, miifessirlerin Kur’an’in nasil tefsir edilecegine iliskin ¢esitli
gortigleridir. Bu anlama gore tefsir ekolii, tefsir metodundan ayrndir ve onu kapsamaz.
Tefsir Ekolleri kiilliyatinda her ekol incelenip tenkit edildikten sonra o ekolle baglantih bazi
tefsir kitaplar1 tanitilmis ve o kitaplarin tefsir metodu da Kur’an tefsirinin metodolojisinde
aciklanmus kaideler kriter ve esas alinarak tahkik edilmis ve elestirilmistir.

Stiphesiz Kur’an tefsiri ve bu isin nasil yapilacag tizerinde etkili olan bilgilerden ve bu
konuda 6nkosul sayilan ilimlerden biri, tefsir ekollerine asina olmak, bunlarin her birine
dayah tefsir kitaplan ve metodlarini tammak, onlarin zayif ve kuvvetli yanlarindan ha-

berdar olmaktr.

Bu gaye ile Tefsir Ekolleri kiilliyatimn bu ticiincii cildinde, tic tefsir ekolii (rivayetle
tefsirin ictihad ekolii, edebi tefsirin ictihad ekolii, ilmi tefsirin ictihad ekolii ) ve on tefsir |

kitabindan bahsedilmistir.

Gevirmen

Kenan GCamurcu
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Giintimiiz kogullarinda, kugku ve tereddiit firtinalarmn estigi bir sirada artik rivayetleri
basitce nakletme ve serh etme isi gecmisteki islevini grmemektedir. Eskilerin yaptiklarim
bildirmekle yetinmek ve bu zengin hazineye ilavede bulunmak i¢gin gayret gostermede
tutuk davranmak bizi sorular ve ihtiyaglar karsisinda savunmasiz birakacaktir.

Onceki alimler, masumlardan ve dinin biiyiik énderlerinden kalms kiymetli mirasi: koruma
ve aktarmada kendi gorevlerini ciddiyetle yerine getirdiler. Tiim giiclerini kullanarak ha-
dislerdeki miigkiilleri halletme ve onlar1 izah konusunda beyanlar, izahlar, talikler, serhler
formunda tecelli etmis ¢ok biiyiik adimlar attilar.

Simdi ise hadis alanminda gerekli performansi gosterip yeni yollar agmak ve etkili yeni
sorulara cevap vermek iizere Fikhu’l-Hadis alaninda calismalar yapmak ve islam mede-
niyetinin biiyiik hazinesi olan hadisleri dogru anlamaya calismak bizim {izerimizdedir.
Bunun icin de mutlaka bu ilmin metodolojisini bilmek gerekir.
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Yaratilisin gayesi tevhiddir ve Allah’in kullarindan istedigi yasamlar1 boyunca her an O’na
olan tanimalarim ¢ogaltmalaridir. Fakat ne yazik ki tarih boyunca kendi akillarina giive-
nerek Allah’1 tanimaya calisanlar, uydurma rivayetlere itibar edenler ve ilmi kaynagindan
almayanlar; tevhid hususunda biiyiik yanilgilara diismiis ve san-1 yiice Rabbul dlemine
yanlis isnatlarda bulunmuslardir.

Ehlibeyt mektebinin yetistirmis oldugu en biiyiik muhaddislerden biri olan Seyh Saduk,
dogru bir tevhid akidesi sunmak icin Hz. Peygamber ve Ehlibeyt imamlarindan bu alanda
nakledilen rivayetleri bir araya toplayarak elinizde bulunan bu kitabi kaleme almistir.

Seyh Saduk, bu eseri nicin kaleme aldigin kitabin mukaddimesinde soyle dile getiriyor:
“Sam yiice Allah’mn, tevhid ve tekligini ispat, tesbih ve cebr ekoliinii reddededen’ bu
kitabin tasnifi vesilesiyle Allah’a yakinhg talep ediyorum...”

Bu kitap biiyiik alimler tarafindan en muteber kelami ve rivai bir kitaplardan biri olarak
kabul edilmis ve énemine binaen kitaba ulema tarafindan ¢okga serhler yazilmistir.
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Hac ve umre ibadetlerinin farzlari ve haramlan ya da dogrulan ve yanliglan ile ilgili
‘hiikiimlerini’ konu alan 6zel bir ilmin bulunmas gibi, haccin ‘hikmetlerini’ konu edinen
bagka bir ilim daha vardir. Bu ilim, haccin sirlarini incelemeyi amag edinir ve bu ibadetin
enginliklerindeki nice incelikleri ve niikteleri giin yiiziine ¢ikararak mana semalarinda
kanatlandirmaya calisir. Fakat {iziilerek gormekteyiz ki haccin bu boyutunu inceleyen
calisma ¢ok azdr.

Iste bu boslugu dolduran ve alaninda yazilms essiz eserlerden biri de Ustad Cevadi
Amuli’nin kaleme aldig1 bu kitaptir.

Bu eserin miitalaasi iman kardeglerimiz igin bir suur, basiret ve hatirlama sebebi; hac
yolculan i¢in bir azik, Beyt-i Haram’a yonelenler icin bir binek, Rablerinin ¢agrisina
| icabet ederek ziyaret azmi tagiyanlar icin de bir erzak olacaktir. ingallah. \
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Sosyoloji ya da toplum bilim, toplum ve insamn etkilesimi tizerinde ¢alisan pozitif bi-
lim dahdir. Bir akademik disiplin olarak sosyoloji, insanlarin neden ve nasil bir toplum
icinde diizenli yasadiklan kadar bireylerin veya birlik, grup ya da kurum tiyelerinin nasil
yasadigina da odaklanmustir. Bu bilimsel dalin uygulamah sonuclari, uzmanlar tarafindan
ortaya konulan sosyal kosullan iyilestirmek maksadiyla siyaset ve stratejilerde kendini
gostermektedir.

Ote yandan, Islam, bireysel ve toplumsal mutlulugun temini icin yasamn cesitli boyutlarinda
kapsamh programlarn icermektedir. Bu programlar yalnizca ahirete 6zgii olmadigindan
ve diinyevi bircok konuda onlara etkisinden dolay1 insanin uhrevi mutlulugu i¢in bazi
kurallar ortaya koymaktadir.

Kitapta aile kurumu ve aile iligkileri arasindaki cesitli yonler, aile sosyolojisi ve Islami
bakis agisi karsilagtirmali olarak incelenmistir. Kitabin yazilmasinin temel amaci, aile
hakkinda sosyolojik perspektif ile Islami perspektifin karsilastirilmasidir.
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Bireysel ve sosyal hayat sahnesinde cereyan eden yasam tarzi ve islam adabi yasadigimiz
toplumun son derece zaruri konularindan biridir. Bir toplumun sosyal hiiviyetini olusturan
temel riikiinler sunlardan ibarettir: Inanclar (diinya goriisii), degerler (ideoloji) ve yasam
tarzi (davranis tercihleri, 6ncelikler).

Islami yasam tarz1 6rnegine sahip olabilmek icin anlamlar ve kavramlar iizerinde calis-
mamiz gerektigi gibi uygulanabilir 6rnekler de sunmaliy1z ve bu érmeklerin toplumdaki
art1 ve eksi yonlerini 6lcebilmeliyiz. Iste bu kitap Islam’in énerdigi hayat tarzi iizerinde
fikir yiirtitebilmek yoniinde hazirlanmis bir eserdir.

Okumakta oldugunuz kitap sosyal hayatin énemli boyutlarindan bir béliimiinde Islami
yasam tarzi ve adabimin ne sekilde olmasi gerektigini ayetler ve rivayetlere dayanarak
| aciklamaya caligmustir. \
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Yaratiligin gayesi olan ilahi marifet ve muhabbet, kolayca elde edilmiyor ve bu yolun
yolcusu / salik ancak biiyiik sikintilardan sonra bu cevhere ulagabilmektedir. Salikin
oniindeki en 6nemli engelin, yolun kendisini bulmak oldugunu soylersek yanhs bir sey
sOylemis olmayiz. Zira yanlis bir yolda ilerlemek, kisiye, uzun yillar boyunca katlanmis
oldugu sikintilar ve zorluklardan bagka bir sey kazandirmayacagi gibi hedeften uzaklas-
masina da neden olacaktr. Bu sebeple her seyden dnce dogru irfam bulmaya ¢alismahiyiz
ve titizlikle bu yonde caba gostermeliyiz.

Bu dogrultuda konuyla ilgili yeterli aragtirma ve tecriibeye sahip olan giivenilir belli
basli uzmanlar ve iistatlardan yardim almak ve Islami égretileri yakindan taniyan bu
sahsiyetlerden yararlanmak bizim icin yol agic1 olacaktir. Bu maksatla cagimizin biiyiik
alimlerinden Ustat Muhammed Taki Misbah’in farkli oturumlarda beyan ettigi ok dnemli
sozleri bir araya getirilerek bu eser olusmustur.
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islamf ilimler alaninda ve aralarinda imamiye ulemasimn da bulundugu Miisliiman alim-
lerin aragtirma ve tahkik sahasinda bin yildan fazla bir zaman boyunca, her biri Kur’an
aragtirmalarmin bir boyutunu agiklayan veya Kur’an hakkindaki sorulardan birine cevap
veren Kur’an’la baglantih bahisler kiilliyati, “Kur’an ilimleri” genel bashg altinda bigim-
lenmistir. Kur’an ilimlerini ele almanin zarureti, Kur’an taninmadik¢a onun muhtevasina
girmenin anlam tasimayacak olmasi bakimindandir. Ciinkii Kur’an ilimleri bahislerinin
her birinden elde edilen {iriinler, Kur’an’in muhtevasindan yararlanmada 6énemli bir rol
oynar. Nitekim pek ¢ok Islam ulemas: tefsirin mukaddimesinde veya tefsir sirasinda
Kur’an ilimlerinin konularim ele almustir.

Bu calisma, Kur’an ilimleri konusunda kapsayici bir tanim ortaya koyma, daha sonra bu
ilimler i¢in bilimsel bir kategorilendirme sistemi gelistirme ve sonug itibariyle de Kur’an
ilimleriyle ilgili arastirma metodolojisi i¢in bir model gésterme amacindadir.
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Her insanin kendisine ait bir 6z gecmisi, dogumuyla baslayip, genclik ve olgunluk
devresiyle devam eden, yaslilikla da son bulan bir biyografisi vardir. Ayrica yagaminda,
bazi déniim noktalar1 bulunmaktadir; yapmig oldugu bir is, aldig: bir karar, giristigi bir
miicadele, onun gelecekteki tiim yasammm etkiler. Her insanin hayatinda karsilastigi bu
karar ve olaylar, gelecek yasam i¢in bir doniim noktasi olur, hatta bazen o kadar énemlidir
ki, sadece kendi yasarmm etkilemekle kalmaz, baskalarinin da yasam tarzim etkiler. Eger
tarihi de topyekiin ele alacak olursak, biitiin bunlar tarih icin de gecerlidir. Tarihteki, bazi
olaylar tiim insanhgn kaderini etkilemistir. insanlik tarihinin bir kesitindeki olay, gelecekte
insanlarin alacagi kararlara etki etmistir. Bu fertte oldugu gibi, insanligin da kaderini de-
gistirerek, herkes icin bir doniim noktasi olmustur. Biitiin insanlari; hangi ideolojiden ve
mektepten olursa olsun, herkesi derinden etkileyen, tarihin en biiyiik olaylarindan biri de,
Asura kiyarmdir. Hig¢ kugkusuz insanhk tarihine adini ve hedefini altin harflerle yazanlar
icinde, Kerbela kahramani, 6zgiirliik sembolii ve izzet iftihar1 olan Hz. Hiiseyin’in (a.s)
yeri bir baskadir. Hiiseyin bin Ali (a.s), insanlik tarihinin en énemli doniim noktasidir;
imam ile insanhi@in gidisat degisti, oncekinden ok daha farkli bir yasam tarz: olustu.
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Allame Serefiiddin(l. 1957), hayati boyunca, aym kokene sahip olan; ilahi vahiyden ve
Nebevi siinnetten beslenen Siilik ile Siinnilik arasindaki ihtilaflarin iki mezhep arasinda
bir husumete doéniismesinden rahatsizlik duymus, bu rahatsizhigim da Siinni bir alim olan
Seyh Selim el-Bisri (61. 1916) ile paylasmustir. iki alim, Sia ve Ehlisiinnet arasindaki
ihtilafli meseleleri ortaya koyup acikliga kavusturmak, boylelikle iki mezhep arasindaki
husumete bir son vermek icin mektuplagsmaya karar vermislerdir. Seyh el-Bisii ile ya-
zismalarin kitap haline getirerek ortaya cikan iyimser tabloyu kalicilastirmak, gelecek
kusaklara aktarmak isteyen Allame Sereftiddin, bu eserin ortaya ¢ikis hikayesini anlatirken
amacini soyle ortaya koyar: “Bdyle bir kitap yazma diisiincesi i¢cindeki mektuplardan ¢ok
daha eskilere dayanir. Bu diisiince, gengligimin ilk giinlerinden beri, simsegin bulutlarin
arasinda parildamasi gibi gogstimde parildamaya, gayretin galeyana gelmesi gibi kamm-
da kaynamaya baslamisti. Engebesiz diiz bir yol bulmak istiyordum ki, Miisliimanlar,
aralarindaki ihtilaf fitnesini bitirecek, gozlerindeki perdeyi indirip hayata ciddi yoniinden
bakmalarini saglayacak bir simirda durdurabilsin; onlar iizerlerine farz olan dini ilkeye
dondiiriip, hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilmalarim ve hak bayrag: altinda birbir-
lerinin pazisini giiclendiren iyi kardegler olarak ilim ve amelde ilerlemelerini saglasin.” /
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Ehl-i Beyt sevgisi, Resulullah’a (s.a.a) karsi duymaya mecbur oldugumuz sevginin bir
parcasidir. Yani Resulullah’in (s.a.a) yakinlarini, ondan ayr tutarak bir peygamber sev-
gisine sahip olmak miimkiin degildir. Resulullah’1n (s.a.a) muhtesem hayatini, hayatinda
yer alan yakinlarini, sevgi durduklarm ve ilgi gosterdiklerini, neleri ve kimleri sevime-
diklerini, kelime kelime, satir satir bilip 6grenmek, manevi dlemi kesfetmek demektir,
manevi alemi ve dolayisiyla da tiim miiminlerin amaci olan Kemalat’1 elde etmek ancak
Resulullah’1 (s.a.a) ¢ok sicak tamimakla miimkiindiir. Resulullah’m mana alemindeki
(Allah’in katindaki) makamim kendi kafamizdan bulup bilmemiz zaten miimkiin degildir.
Ancak Allah’in Keremiyle miimkiindiir. Tasavvuf ehlinin bu hususta hadisi kutsi olarak
naklettikleri soyle giizel bir sozleri vardir: Bundan anlasilan, Zat-1 Ahadiyyet’in gériinmesi
nasil miimkiin degilse, Resulullah’m (s.a.a) Allah katindaki makamini bilmek de iimmeti
icin miimkiin degildir. Binaenaleyh, Resulullah’1 6yle kelime-i sahadet’in lisan kaliplar
icerisine s1gdirip onunla tanitmak, beyhude bir tamyistir. Her Miisliiman’im diyen kimse-
nin, onun hayatini ve hayatindaki varhiklar: imkam dahilinde bilip 6grenmek zorunlulugu
vardir. Onun hayatini tiim ayrnintilartyla bulup bilmek ise ancak Ehl-i Beyt’ini, soyunu,
en yakinlarini, parcalarim canl sahitlerini, dmriiniin tiim zamanlarim birlikte gecirdigi
kimseleri tammakla miimkiindiir. Resuliin hamurundan yogrulan bu zatlar1 tanimadan,
KResulﬁ tamma iddiasinda bulunmak, biiyiik bir gaflettir!
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Derin ilmi meseleleri herkesin anlayabilecegi sade bir dille anlatmak, konunun uzmanla-
rin1 hedef alan, terimlerle dolu bir yazi yazmaktan her zaman daha zor olmugtur. Allame
Tabatabai’nin Islam inanci, ahkamu, ahlaki ve tarihi iizerine yazdigi Temel Dini Bilgiler
iste boyle bir kitaptir. Ayetullah CevadiAmuli de kitabin 1991 yilinda yapilan baskisina
yazdig1 Sunug’ta, salih kul, gayb ve suhud aleminin mevlasi sézleriyle niteledigi Allame

Tabatabai’nin sade ve akici bir dille kaleme aldig1 bu eserin derinliklerinde hazinelerin
gizli oldugunu ifade etmistir.

Unitelere ayrilan ve her iinitenin sonuna sorular eklenen kitabin bu formu, islam maarifi
simflarinda okutulmustur. Dort béliimden olusan, {initelere ayrilan ve her {initenin sonuna
sorular eklenen iki ciltlik eser, toplam 53 ders icermektedir. Cagimizin en biiyiik Kur’an
miifessiri de olan Alldme Tabatabai’nin kaleminden ¢ikan bu eserin, basta genclerimiz
olmak {izere biitiin Ehlibeyt (a.s) dostlarina faydali olmasim iimit ederiz.
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Derin ilmi meseleleri herkesin anlayabilecegi sade bir dille anlatmak, konunun uzmanla-
rin1 hedef alan, terimlerle dolu bir yazi yazmaktan her zaman daha zor olmugtur. Allame
Tabatabai’nin Islam inanci, ahkamu, ahlaki ve tarihi iizerine yazdigi Temel Dini Bilgiler
iste boyle bir kitaptir. Ayetullah CevadiAmuli de kitabin 1991 yilinda yapilan baskisina
yazdig1 Sunug’ta, salih kul, gayb ve suhud aleminin mevlasi sézleriyle niteledigi Allame

Tabatabai’nin sade ve akici bir dille kaleme aldig1 bu eserin derinliklerinde hazinelerin
gizli oldugunu ifade etmistir.

Unitelere ayrilan ve her iinitenin sonuna sorular eklenen kitabin bu formu, islam maarifi
simflarinda okutulmustur. Dort béliimden olusan, {initelere ayrilan ve her {initenin sonuna
sorular eklenen iki ciltlik eser, toplam 53 ders icermektedir. Cagimizin en biiyiik Kur’an
miifessiri de olan Alldme Tabatabai’nin kaleminden ¢ikan bu eserin, basta genclerimiz
olmak {izere biitiin Ehlibeyt (a.s) dostlarina faydali olmasim iimit ederiz.
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“Allah, gdklerin ve yerin niirudur. O’nun nirunun temsili, icinde misbah/lamba
bulunan bir kandillik gibidir. O misbah/lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus
da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, battya da nisbet edileme-
yen miibarek bir agagtan, yani zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulur. Onun yagi,
neredeyse, kendisine ates degmese dahi isik verir. (Bu,) niir tstiine nirdur. Allah
diledigi kimseyi niiruna erigtirir. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah
her seyi bilir.”

Yiice Allah’a sonsuz hamdlar olsun islami diisiince ve arastirma dergisi MISBAH,
hak s6zii dogru bir sekilde okuyucularina ulagtirma maksadiyla 2011 yilinda yola




cikmmstir. Her sayisinda en dogru sozlerin kaynagi olan Kuran ve Ehlibeyt deni-
zinden faydalamlarak hazirlanan inci misali makaleleri siz degerli okuyuculara
sunmanin sevkini yasamaktadir.

Kuran, hadis, egitim, felsefe, irfan ve dua ikliminden diinya ve ukba hayatimiz icin
faydal olacagimi timit ettigimiz birbirinden seckin ve alaninda uzman diisiintirleri-
mizin yazilan hakiki yurdumuz igin birer azik olma temennisindedir.

Dergimiz ismiyle miisemma bir vizyonla koklerini tarihin derinliklerine salip,
kadim Islam kiiltiiriinden beslenmeye calisarak, ayni zamanda Islami ilimlerin cok
daha iyi anlagilmast igin pozitif bilimlerden de yararlanarak, meyve yiiklii dallarini
okuyucularinin istifadesine sunma gayreti icerisinde olmustur.

Misbah dergisindeki her bir makale, diisiince ve pratik hayatimiz1 Islami temeller
izerine imar etmek, ilahi 6gretilere susamis goniilleri yeniden insa etmek ve kalbi
kutsi feyizlerin ars1 kilma hedefiyle kaleme
alinmustir.

Mevsimlik periyotlarla yaymcihk yapan dergimiz
simdiye kadar 12 say1 cikarmigtir.
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Yayinlanacak Eserler

islami ilimler ile Tanisma
Murtaza Mutahhari

Giincel Meselelerin Kelam Disiplini
icinde incelenmesi: YENi KELAM

Komisyon

Yeni Kelamdan Onemli Dersler
Komisyon

islam Iktisadinin Temelleri
Muhammed Mehdi Keremi

Misliiman Alimlerin Egitim, Ogretim
ve Temelleri Uzerine Gorusleri 5 Cilt
Komisyon

Geng¢ ve Ruhsal Dinginlik
Komisyon

imam Humeyni ve Hatiralar
Ali Recai

Tefsir Akimlari
Hiiseyin Alevi Mehr
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