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Islam Mezhepleri Arasindaki
Dostlugun Etkenleri
ve Engelleri

Dr. Cafer Yusufi

i¢ ve dis mihrakli fslam diismanlarinin icra ettigi ve giiniimiizde vuku bulan

bu olumsuz ve asla kabul edilemez olaylar karsisinda yiiregi sizlamaz ve bu-
nun hal yollarini aramaz? Allah’a, Peygamberine, Kur’an’ina, siinnetine ve onun temiz
soyuna gontil veren hangi miimin, bu durumu kabul edebilir ve kani dokiilen masum ka-
din, erkek, cocuk, yash binlerce insan igin gozyasi dokmeyebilir? Hangi miimin, bu is-
lenen cinayetleri bagka bir cinayet ile halletmeye calisip diger milyonlarca miimin insani
da tekfir etmeye yeltenebilir?

I I angi akl selim sahibi ve yiireginde Allah korkusu olan imanh bir Miisliiman’in,

Hangi miimin, bu masum insanlarin yok olmasi adina fetvalar verip, eskiya ve tero-
ristler tarafindan 21. yiizyilda binlerce insanin kah yakilarak, kah ise baslar kesilip, be-
denleri parcalanarak oldiiriilmesini ¢6ziim yolu, dini bir vecibe ve cennete giris senedi
olarak gorebilir? Hangi miimin, Miisliimanlar arasinda yiizlerce yildir ekilmeye ¢ahsi-
lan nefret tohumlanni ve yok edilmeye cahsilan kardesligi Islam diismanlarimin cabala-
rindan irtibatsiz gorebilir?

Miisliimanlarin gercekten birbirlerinin kardesi oldugu gercegini bilmek, diigmanlarin
onlarm arasini bozmak i¢in oynadig1 oyunlari tahlil etmek ve tiim bunlarin dig mihrak-
lar tarafindan din igerisine sokuldugunu anlamak; Miisliimanlar yok olma ile tehdit eden
bu sorunlan bertaraf etmek icin en iyi yontemdir. Kur’an’1 Kerim’in ve Islam {immetinin
teskilinin en énemli hedeflerinden birisi olan insanlara 6ncii, ilerici ve 6rnek bir toplum
olugturmak buna dayahdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de syle buyrulmaktadir:

(e (Sl dpm 1 058 5 1 o sl 1535 Tasy ol (Slibar SIS 3

“Baoylece, sizler insanlara birer sahit ve 6rnek olasimz ve Peygamber de size bir sa-
hit ve 6rnek olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik.” Bakara/143

Bu makalede dini kaynaklan géz éniinde bulundurarak islam mezhepleri arasindaki
dostlugun etkenlerini ve engellerini inceleyecegiz.




Mdislimanlarin gercekten birbirlerinin kardesi oldugu gercegini
bilmek, dlismanlarin onlarin arasini bozmak icin oynadigr oyunlari
tahlil etmek ve tum bunlanin dis mihraklar tarafindan din
icerisine sokuldugunu anlamak; Mdsldimaniarr yok olma ile tehdit
eden bu sorunlari bertaraf etmex icin en iyi yontemdir,

islam Mezhepleri Arasindaki Dostlugun Etkenleri
Bu dostluk etkenlerini ii¢ temel esas {izerine taksim edip, sunabiliriz:
1. Ortak Paydalar
2. islam Dininin Emirleri

3. Dostlugun Yarar ve Etkileri

Ortak Paydalar

Dostlugun mantik ve gerekliligi, az dahi olsa ortak paydalarin bulunmasindadir ve
semavi bir nimet olan Kur’an-1 Kerim de bu konuyu Ehl-i Kitab’1 muhatap alarak soyle
sunmustur:

{ oS 5 Lo o gon 0dS JI 1 s OUSTI ol b J5 3

“De ki: “Ey Kitap ehli, bizim ve sizin aramizda esit olan bir kelimeye gelin”
Al-i imran/64

Bu ayet-i kerime baz alindiginda Kuran’in dostluk adina taabbudi ve mecburi bir emri
degil de mantikh ve temel bir goriis olan ortak bir payday:1 Kitap Ehli’ne sundugunu go-
riyoruz.
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Ama Allah Teala aym Kur’an igerisinde Miimtehine suresi 8 ve 9. ayet-i kerimelerde
hatta Ehl-i Kitap olmasalar bile kafirlere dahi yardim etmeyi ve onlara adalet ile davran-
may1 tembihlemigtir:

3 ) 35 01 Sk e (S o 5 el B (SR ol e bl (g Y )
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“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarimzdan cikarmayan kim-
selere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan men etmez. Allah sizi, ancak
sizinle din hakkinda savasan, sizi yurtlarimzdan cikaran ve c¢ikarilmaniza yardim
eden kimselerle dost olmaktan men’eder. Kim onlarla dost olursa, iste zalimler on-
lardir.” Miimtehine 8/9

Bu iki ayetten dnce zikredilen ayet-i kerimede ise su konuya deginiliyor:

{ﬁJJﬁja‘Jﬂﬁ&b°;J‘W&>bgﬁﬂ|ergfhd‘:“‘w;>

“Olabilir ki Allah sizinle, onlardan diisman olduklarmiz arasma bir sevgi koyar.
Allah’n giicii her seye yeter. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” Miimtehine 7

Hal bdyle olunca sormak gerek bu Miisliiman goriintimliiler s6z konusu ayeti hi¢ oku-
mamiglar mi da Miisliimanlarin katli icin fetvalar verip ortaligi kan goliine ¢evirmislerdir?
Elbette okumuglardir; ama Allah Resulii’niin (s.a.a) buyurdugu gibi onlarn tilavetleri gurt-
laklarindan daha yukari ¢ikmamis; yalmzca giizel ve ahenkli sese dontismiistiir.

Kafirlere dahi iyilik yapmak 6giitlenirken ve kafirlerle Miisliimanlar arasinda onlarmn
onderligi ve egemenligi olmadan dostlugun pekistirilmesi icin yesil 151k yakilmigken na-
sil olur da milletlerarasi, dinler arasi ve hatta mezhepler arasi kardeslik hissedilmez? Bu
nasil bir korliik ve basiretsizliktir?

Islam mezhepleri arasinda ortak paydalar yok demek ya da bazilarimin bunlar gor-
mezden gelmeleri basiretsizlik ve art niyetten baska bir sey degildir. islam mezhepleri
arasindaki ortak degerler Islam ve Yahudilik veya Islam ve Hristiyanhk arasindaki ortak
paydalardan siiphesiz daha coktur ve asagida bunlardan yalnizca birkag tanesine degin-
mek istiyoruz.

a) Hedefteki Ortak Paydalar

1. ilim égrenmek ve cehaletle miicadele etmek tiim Islam mezhepleri arasindaki or-
tak degerlerdendir

2. Nefsi arindirmak ve ego ile miicadele etmek

3. Toplumsal adalet

4. Allah’a iman ve O’na ibadet
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5. Her tiirlii taguti model (ve rejimden) sakinmak

6. Kuran-1 Kerim’de de buyruldugu tizere; Toplumsal emniyet:
- Pd I 2 ez R S (5. . PR 4
O35 G a5 g 0% b pdanbl oIl el s &5 1pdasdls )

“Oyleyse kendilerini acken doyuran ve korku icindeyken giiven veren bu Ev’in
(Kabe’nin) Rabbine kulluk etsinler.”

7. Refah ve fakirlikle miicadele
8. Diinya saadeti
9. Ahiret saadeti

b) inangtaki Ortak Paydalar

1. Tevhidi inangta ortaklik,

2. Islam Peygamberi’nin (s.a.a) genel ve &zel niibiivveti konusunda ortak inang,

3. Mead, kiyamet giinii ve hesap giiniine olan inang,

4. Kur’an’in hak olduguna ve onunla amel etmenin gerekliligine inang,

5. Siinnetin dogrulugy, liizumu ve onunla amel etmenin gerekliligine inang,

6. Allah Resulii’niin vasiyetinde yer alan miitevatir Sekaleyn Hadisi dogrultusunda
Ehl-i Beyt’e (a.s) inang,

7. Hz. Peygamber’in (s.a.a) ashabina, evliliklerine, akraba ve salih ve miiminlerden
olusan Ensar ve Muhacir’e inang,

8. Meleklere ve semavi kitaplara inang,
9. Kabe’nin kible olusuna ve ona dogru namaz kilmaya inang,
10. Tlahf siarlann yiiceltilmesi,

c) ibadetteki Ortak Paydalar

1. Namaz kilmak ¢zellikle de cemaatle,

2. Hac, her sene kullugun gostergesi olarak gérkemli bir sekilde yerine getirilen amel,
3. Ramazan ay1 orucu,

4. Maln zekati,

5. Allah yolunda kiiciik ve biiytik cihad etmek,

6. Emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker’in gerekliligi,

7. Bircok miistehap ve mekruh amel,

d) islam Hukukundaki Ortak Paydalar

Haram, helal, miistehap, mekruh ve mubah olarak islam mezhepleri arasinda ortak bes ana
baglik altinda toplanan ahkam konularinda genellikle ihtilaf yoktur. Tipk icki igmek, kumar

8
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oynamak, zina etmek, her tiirli ahlaksizlik, zuliim, sirk, anne-babaya kotii davranmak, faiz,
yetim mal yemek ve bunun gibi onlarca mezhepler arasi ihtilafsiz diger hiikiimler.

1. istidlal Kaynaklarinda Ortak Paydalar

Kur’an, siinnet ve icm’a tiim Islam mezhepleri arasinda kabul géren ortak paydalardan-
dir. Akil konusunda ise yine ortak bir fikir birligi vardir. Her ne kadar Ehl-i Siinnet sedd-i
ziray’a, kiyas ve istihak’1 kullansa da Siiler de ‘hiisn i
kubh-i akli’yi kullanmaktadir. Zaten bu da biiyiik bir
ihtilaf say1lmamaktadir. Elbette bu bir detay olarak

goriilse de ilmi agidan bir sonuca varilmak istenil- Islam mﬂhepleri arasinda

diginde farkh ve cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina olan ortak paydalar o denli

neden oldugunu bu sekilde Miisliimanlar zorluk ve

sikintidan kurtardigimi gérmekteyiz. Bunun da hig- coktur ki; bunu bir ya da bir

bir mahzuru yoktur. Zaten bu tiir ihtilaflar biitiin ](a(; makalede hatta bir kitapta

ilim ve branglarin gelisimine ve yeni eserlerin or-

taya ¢ikmasina yardimci olmaktadir. toplamak imkansizdir. Ortak
Ayni sekilde siinnet konusunda da mezhepler hinlerce fikhi hitkiim ve usuli

farkh gortislere sahiptirler. Sii ekolii stinnetin igeri-
sine Ehl-i Beyt (a.s) Imamlarinin da buyruklarm: ek-
lemekte ve Ehl-i Siinnet de sahabenin séz ve amelle- tefsir, akait konusunun, di'mya ve

rini bu konunun igerisinde saymaktadir. Bazilari ise L0 AL LT o iR
stinneti yalmzca Hatemii’l Enbiya’nin (s.a.a) kavl, ahiret ile l'lgl'h meselelerm, lbadl’

mesele vardir. Ortak binlerce

fiil ve takriri ile sinirlamustir, siyasi, ruhsal, fiziksel, i;ﬁmai ve
Kur'an da hepimiz icin hiiccet ve delil say1lmak- ferdi konulanin, maddi ve manevi
tadir; ama onun tefsir, tahlil ve tevilinde farkh me- .. .
totlar kullanilmakta ve bunun neticesinde de veri- hususlann llePSllllll ama hepsmm
len fetvalarda ihtilaflar goriilmektedir. ortak ve benzer yﬁnleri vardir

flah istek ve kelaminin anlagilmasi icin yapilan
bu farkl ilmf islerin adina igtihat ve tevil denilmek-
tedir. Bu ilimde yapilan hata yine de sevapla karsi- yararlamlarak ortaya konulmu;
ik bulurken dogru sonuca ulasmak iki sevabi ken-
disiyle ictihat sahibine getirmektedir. Bu da Islam
dininin ne denli genis ve yiice oldugunun bir géster- doymasma neden olmustur.
gesidir. Ayrica bu farkliliklarin goriis sahipleri ara-
sinda gevsemeye, ayriliga ve diismanlhga neden ol-
mamasi gerekmektedir.

Bunlann hepsi Kur'an ve siinnetten

ve insanlarin fitri ve akli olarak

Farkh Islam mezhepleri arasinda olan ortak pay-
dalar o denli coktur ki; bunu bir ya da bir kag ma-
kalede hatta bir kitapta toplamak imkansizdir. Ortak
binlerce fikhi hiikiim ve usuli mesele vardir. Ortak
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binlerce tefsir, akait konusunun, diinya ve ahiret ile ilgili meselelerin, ibadi, siyasi, ruh-
sal, fiziksel, ictimai ve ferdi konularin, maddi ve manevi hususlarin hepsinin ama hepsi-
nin ortak ve benzer yonleri vardir. Bunlarin hepsi Kur’an ve siinnetten yararlanilarak or-
taya konulmus ve insanlarin fitri ve akli olarak doymasma neden olmustur.

Acaba bunca ortak paydaya ragmen farkli islam mezheplerinin fikir ve kanaat 6nder-
lerini bir saf icerisinde, bir cephede ve bir ¢at1 altinda gérmemek ne denli dogrudur? Miis-
liimanlar arasinda samimiyet ve dostluk pekistirilmeden bazi bencil ve icerisinde Allah
korkusu olmayan, takvadan yoksun, dig mihraklarin fithe tohumlarini ekmekle gorevli,
savag tamtamlan calan, tekfircilerin ve Miisliimanlarin kaninin dokiilmesini mubah sayan
bu insanlarmn 6nii kesilebilir mi?

2. Miiisliimanlar Arasindaki Kardesligin Din icerisinde Var Olan Emirleri

Her ne kadar akil, ayn1 inang ve yol {izerinde olan insanlarin dostlugu igin yeterli ve en
onemli unsur olsa da hala iclerinde siiphe ve kaygi olanlar i¢in hem Kur’an-1 Kerim, hem
de Peygamber Efendimiz ve Ehl-i Beyt’ten gelen hadisler dogrultusunda onlarin i¢inde
olan sikintiy1 giderebilir ve bu dostlugu pekistirebiliriz.

1. Allah Teala soyle buyurmaktadir:

TP A TR NPV S P P S PR L S WA ‘s

&5 Al izl ‘;;;sag‘;s;.wm Easg 1555515 158585 V3 e bl Jase | 54052105 3
" L4 ge0c S LT m,‘,,s,-,/;, TR T
o oSIE06 LB G 5503 id o o285 Ul3a) sy s 0518
“Hep birlikte Allah’n ipine yapisin, firkalara béliiniip parcalanmayn; Allah’m iize-
rinizdeki nimetini hatirlaym. Birbirinizin diismam idiniz, Allah kalplerinizi uzlastirip
kaynastirdi da O’nun nimeti sayesinde kardesler haline geldiniz. Atesten bir cuku-
run kenarinda idiniz; sizi oradan kurtardi. Allah size ayetlerini bu sekilde acikhiyor

ki, dogruya ve giizele yol bulasmz.” Al-i imran/103

Bu ayet-i kerimede de goriildiigii iizere Allah Teala birlik ve vahdet emrini vermekte
ve aynlik ve tefrikadan uzak durulmasim 6giitlemektedir. insanlar arasindaki diismanlig
bir bela olarak addetmekte, iman etmenin getirisini de kalplerin birbirine 1s1nmas: olarak
gormektedir. Allah bu diismanliklar yalmzca dostluga degil kardeglige cevirmektedir. Bu
ayet-i kerimenin icerigine dikkatlice bakildiginda yalmzca ayrihk ve birlikteligi, dostluk
ve kardesligi gormekteyiz. Diismanligl bir kenara birakmayn ve ilahi bir armagan olan kar-
desligi unutmamamz gerektigini 6giitlemektedir.

2. Allah Teala bir bagka ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir:

“Allah’a ve Peygamberine itaat edin, birbirinizle cekismeyin, sonra zayiflarsiniz ve
kuvvetiniz kalmaz” Enfal/46
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J . S . afow
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“Eger herhangi bir seyde anlasmazhga diiserseniz; -Allah’a ve ahiret giiniine
inaniyorsamiz-onu Allah’a ve Elgiye gotiiriin.” Nisa/59

éf\l‘gr:;jtsjr:l.&jl.%\da—}
“Nihayet siz korktunuz, Allah size sevdiginiz(galibiyet)i gosterdikten sonra (verilen)
emir hakkinda (birbirinizle) cekisip isyan ettiniz “ Al-i imran/152

Yukaridaki tiim bu ayet ve benzerleri Miisliimanlar arasindaki tartismalari, ihtilaf ve
diismanhg yasaklayip, men etmektedir.

3. Allah Teéala cehennem ehli hakkinda soyle buyurmaktadir:

Llde ‘..@As ).Lo\ Y (S r.g.J_,Y J.>-| Jbbwp—l.@..ﬂ_,Sjﬂ \:l,_,.>-L@1>\
{ ,l;ﬂ ) laxs

“(Allah) buyurdu: “Sizden 6nce gecen cin ve insan topluluklariyla beraber atesin icine
girin!” Her iimmet girdikce yoldasina la’net etti. Hepsi birbiri ardindan orada top-

laninca sonrakiler, 6ncekiler icin dediler ki: “Rabbimiz, bunlar bizi saptirdilar. Bun-
lara atesten bir kat daha azab ver!” A’raf/38

Sormak lazim acaba ellerinde Kur’an olan, siinnet ve imamlarin, salih kullarin ve Al-
lah dostlarmin eserleri olan, akil ve temiz yaratihstan nasiplenen bir timmetin kalkip da
mantikh ve basiretli hareket etmesi gerekirken birbirlerini lanetleyip, nefret etmeleri, tek-
fir edip, bozgunculukla suglayip hedeflerine ulasmak istemeleri ne derece dogru?

Bu diinyada cehennem ehli sifatlarina sahip olan kimselerin ahiret hayatinda cennet
ehli hiiviyetinde olma ihtimalleri var midir acaba? Kur’an-1 Kerim’de miinafiklar hak-
kinda soyle buyrulmaktadir:

£ s LA P 2 of 1%
{15 | 5l 25235 1 a5l 3
“Soyle denir onlara: “Arkamza (diinyaya) doniin de bir 151k, bir nur araym.”

Hadid/13

Bu stz karsiliginda geri dénme arzusu ile “Belki iyi isler yaparim ve zayi ettigim dmrii
telafi ederim.” der ve ona cevap olarak soyle buyrulur:

€L 4a s Ll s 3
“Hayir, (artik doniis diye bir sey yok) bu bos bir s6z, onun sdyledigi bir soz.”
Mii’mintin/100

11
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Ayet-i kerimede Bu ayetten diinyada merhamet, dostluk ve insanlik sifatlari-
mumlnler_l birbirlerinin nin nur olarak bahsedildigini ve ahirette ise kurtulus sebebi ol-
Rardeciiie s dugunu goriiyoruz. Cehennem ehli sifati ve davramglar bu diin-

t;::::;k;au‘z';gmae"n yada karanlik ve ¢biir diinyada ise ebedi bir pismanhktir.

emrini vermektedir. 4. Thtilaf, g6k ve yeryiizii belalarindan sonra tigiincii bir bela

LI BERRELSETES  tiriidiir. Bu konuda Allah Teala soyle buyurmaktadir:
olunmasi emrini vermis

ve bu konuda takvadan 1 S5 oo Ulie Kede G O DTS PR 1)
. ° ° . Je e & Zon T Lﬂ-“ -
ayriimamalarini ve bu ol VS”’ ot = = = O ‘-‘b 2 52 J’ 4

sekilde ilahi rahmetin Dl ax b Ean L s 25k ol Kla e ess
etkisi altina gireceklerini St ‘f’(ﬁ o L’w L 3l VS{?JT =
buyurmustur. Burada € O 0 (4l oYl Gral S
belirtiimesi gereken -

bir nokta da, takvanin “De ki: “O, size iistiiniizden (gokten) veya ayaklarimzmn altn-
haramdan sakinmak dan (yerden) bir azap gondermege, ya da sizi grup grup bir-
ve vacip °|an_|a" birinize diisiirmege ve kiminizin siddetini kiminize tattrmaya
kusursuz yerine giicii yetendir.” Bak, anlasinlar diye, ayetleri degisik bicimlerde

getirmek olmadigidir. nasil acikhyoruz.” En’am/65
Burada takvanin manasi

miiminler arasinda Gortildiigii gibi yersiz tartigmalar, catismalar ve diismanlik-
kargasa cikarip, lar gokyiizii ve yeryiizii azaplan ile beraber sayilan halkin isyan
e EEIEE E R LS ve giinahlan yiiziinden vuku bulan iiciincii bir flahi ceza konu-
olaylardan sakinmaktir. mundadir. Bunlardan kurtulmak igin tévbe en iyi
cikis kapisi degil midir? Ve aym zamanda kalp
birlikteligi ve dostluk semavi ve ilahi bir rah-
met degil midir?

5. Tiim miiminlerin kardegligi; Allah Teala
bu konu hakkinda séyle buyurmaktadir:

2 ,/f’,‘.,". 4 ;,° ,?
< Loa a8 ol 26 L %
£ Ot 35 SIS bl 1,215 355520

“Mii’minler ancak kardestirler. Oyleyse
kardeglerinizin arasm diizeltin. Allah’a

karsi gelmekten sakimin ki size merha-
met edilsin.” Hucurat/10.

Yiice Allah bu ayet-i kerimede
miiminleri birbirlerinin kardes-
leri olarak tamtmakta ve onla-
rin arasinin diizeltilme em-
rini vermektedir. Bunun
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ardindan takval olunmasi emrini vermis ve bu konuda takvadan ayrilmamalarini ve bu
sekilde ilahi rahmetin etkisi altina gireceklerini buyurmustur. Burada belirtilmesi gereken
bir nokta da, takvanin haramdan sakinmak ve vacip olanlar1 kusursuz yerine getirmek ol-
madigidir. Burada takvanin manasi miiminler arasinda kargasa ¢ikarip, onlarin arasin bo-
zacak olaylardan sakinmaktir. Hatta ortaya ¢ikan sikinti ve karigikliklara karsi sessiz kal-
mamak ve onlarin 1slahi icin ¢aba harcamak, Allah’in rahmetine samil olunacak bir huzur
ortamini temin etmektir. Bazilan soyle bir iddiada bulunabilirler; “Bu ayette gecen mii-
minler bizlerden olusan gruplar ve bunlarin yam sira bizlerle aym fikri paylagan kimseler-
dir. Zaten bunlar diginda olanlar ya kafirlerdir ya da kafirlerden de beter olan miinafiklar
grubudur.” Buna cevap olarak da Allah Teadla’nin miimin ile miimin olmayan arasindaki
farki agikladig1 su ayeti sunabiliriz:

w.spwrmga\‘,w,s,mvﬂwmg}w@rwwy\d.uwﬁ‘ib%
Lo 6.5 i L u AR et ae st S e SR wls T Tz F s (2 2a
ﬁ.(;l&d”‘z).a}‘}.}dé&ﬁoéﬁb}”‘@bﬂ‘g@‘fﬁdﬁ%ﬁ

(15t & a8 ey 06 @l &) 1 e

“Ey inananlar, Allah yolunda savasa ¢iktigimz zaman iyi anlayin, dinleyin, size selam
verene, diinya hayatinin gecici menfaatini gézeterek: “Sen mii’min degilsin!” deme-
yin. Ciinkii Allah’in yaninda ¢ok ganimetler vardir. Onceden siz de éyle idiniz, Al-
lah size lutfetti (imana geldiniz). O halde iyice anlaym (dinleyin, pesin hiikiim ver-
meyin).” Nisa/94

Ve bu ayetten 6nce kasten bir miimini 6ldiirmenin ilelebet cehennem atesinde yanmak
demek oldugunu vurgulamaktadir. Bugiin yalmzca verdigi bir selam sekli ile imani, ken-
dilerini Miisliiman olarak gosteren Kkisiler tarafindan sorgulanan ve daha sonra kafir yaf-
tasi takilip, katledilen bu insanlarin kelime-i sahadetlerinin dudaklarmdan tastigini gor-
mezler mi? Namaz kilip, Kur’an okuduklarini, hatta Allah Resulii’niin (s.a.a) stinnetlerini
eksiksiz yerine getirdiklerini gérmezler mi? Kur’an-1 Kerim’in buyurdugu gibi: “O ¢x3
Ll o sl & & diinya sevdasi onlarn gozlerini kér eylemis ve masum Miisliimanlar:
oldiirerek diismanlik ve kin tohumlarim onlar arasina ekiyorlar. iste bu sekilde de ebedi
cehennem azabini kendileri icin azik ediniyorlar. Bu nasil bir zihniyettir ki; yalnizca ve-
rilen bir selam sekli ile o sahsin dini hakkinda hiikiim verebiliyorlar; ama kelime-i saha-
detleri, kildiklar namaz, tuttuklar orug, hac, zekat ve okuduklar1 Kur’an ile onlarin Miis-
liiman olduklarina hiikiim verilemiyor.

Acaba Kur’an’da bir insanin iman icin kelime-i sahadetten bagka bir sart var midir?
Acaba bagkalarim aragtirmak ve onlarin hakkinda casusluk yapma hakkina ne denli sa-
hibiz? Kalpte olanlar bagkalarim ne ilgilendirir? Onu yalmzca Allah bilir ve ona gore de
hitkmiinii verir.

Acaba Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) “Miiminin fazileti Kabe’den de yiiksektir” de-
digini ve bunun muhtelif mezhepler kanaliyla aktarildigim biliyor musunuz? Acaba Hz.
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Peygamber’in (s.a.a) “Allah nezdinde miiminin makaminin dort biiyiik melekten daha fa-
ziletlidir” sozlerini biliyor musunuz? (Kenzu’l A’mal/821)

Acaba Allah Resulii’niin (s.a.a) soyle buyurduklarim bilmezler mi:

“Iman etmedikge cennete giremezsiniz ve birbirinizi sevmedikce iman etmis sayilmazsi-
niz ve birbirinizi sevip, dost olmamz da selam ile baslar.” (Sahih Miislim/Kitabu’l Iman/
Bab 22)

Acaba Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurmamis muidir?

“Kim Allah’in Rab, Islam’in hak oldugunu kabul etmis ve elgisinin niibiivvetinden raz
olmussa o miimindir.”

Oyleyse bunlara kars! beslenen mahabbet ve sevgi onlarm cennete girme sartlarindan

degil midir? (Sahih Miislim/Kitabu’l iman/ Bab 11)

Acaba yine Allah Resulii s6yle buyurmamis mudir:
" g ab ikt 36 (S5 ade il 5T L Of 3l 5,317

“Kur’an okuyun ta kalpleriniz onunla aym atsin; ama ihtilafa diistiigiiniiz zaman artik de-
vam etmeyin.” (Sahih Miislim/Kitabu’l iman/ Bab 3)

Acaba Hz. Nebi (s.a.a) sdyle buyurmamis midir:
TS Al 5 G b el Sl ”
“Miimine hakaret fasiklik ve onunla savagsmak kiifiirdiir.”
Ayni sekilde soyle buyurmustur:
" hn ) oKk o 1S sy Vg 5 Y

“Benden sonra kafir olmayin ve birbirinizin boynunu vurmaym.” (Sahih Miislim/Kitabu’l
Iman/Bab 28-29)

Acaba Sahih-i Miislim’in 26. babinda Miisliiman’1 tekfir etmek kiiftirdiir denilmemis

midir? Ve yine Sahih-i Miislim’in 33. babinda “Ensar’a ve Imam Ali’ye muhabbet ve
sevgi imanm alametlerinden ve onlara olan kin ve nefret de nifakin alametlerindendir.”
diye zikredilmemis midir? Bugiin hangi Miisliiman Ensar ve Hz. Ali’yi sevmiyor da on-
lan1 tekfir ile sugluyorlar? Oyleyse tekfir etmek, katletmek ve tefrikay1 yaymak hangi ha-
dis dogrultusunda cereyan ediyor?

Sormak lazim acaba Kur’an ayetleri ‘Bismillah’ ile, ‘Bismillah’ da ‘Rahman’ ve ‘Ra-

him’ diye iki rahmet ile baglamiyor mu? Rahmaniyet kafirleri dahi kapsamaktadir ve Rahi-
miyet kiyamette yalmzca miiminler ile simirlhidir. Acaba bunlar muhabbet ve sevgi igin birer

14
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ders degil midir? Acaba infak nedir diye soran bir kisiye Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de:
“yaall J5" “Infak, De ki; Affetmektir.” Bakara/219, buyurmamig midir?

Acaba yiice Allah Gafur, Rahim, bagiglama sahibi ve ayiplari 6rten degil midir? “<c i
28 s> ," “Rahmetim gazabimin dniine gegmistir.” buyurmugtur. Simdi Miislima -
larin bunlardan ders almasi gerekmez mi?

fslam Mezhepleri Arasindaki Dostlugun Engelleri

Simdi akil, Kur’an ve hadislerin naklettikleri dogrultusunda; dostluga davet edinildi-
gini acikca gdrmekteyiz. Onlarca ayet-i kerime ve yiizlerce hadis-i serif bizleri birbirimize
kars1 muhabbetli olmaya, dostluga, ikramda bulunmaya, tarismadan uzak durmaya, husu-
metleri gidermeye, diismanlik ve kotii ahlaki yok etmeye, tekfir edip oldiirmekten sakin-
maya davet eder. Simdi Miisliimanlar arasinda tefrika ve ayrihia neden olan, islam mez-
hepleri arasindaki dostlugu engelleyen baghklara gecelim. Ciinkii bu hastaligin nedenlerini
bilmeden ona kargi saglikli bir ¢are yolu bulamayiz.

Birinci Unsur: Cehalet

Eger ilim ve bilgiyi rivayetlerde de gectigi iizere nur ve 151k olarak degerlendirirsek
hic¢ siiphesiz cehaleti de zulmet ve karanlik olarak addetmemiz gerekir. Ayrica rivayet-
lerde soyle gelmistir:

“f )lg:- L elasl wl-l“ " “Insan bilmedigine diismandur.”

Alimler hicbir zaman birbirlerine diismanlik etmezler ve eger aralarinda bir diisman-
ik goriiliirse bilin ki onlarin arasina cehalet girmigstir. Bu diismanhigin sebebi ilimlerinden
degil cahillikleri ve bununla alakal olan diger unsurlardandir. ilim hic bir zaman diisman-
ig1 dogurmaz. ilim muhabbet ve sevgiyi getirir bagka bir seye gebe degildir.

Bilgisizlik ve cehalet belasi ¢ok tehlikelidir. iste bu yiizden Kur’an-1 Kerim enbiya-
nin risaletini ilim 6grenmek ve nefsi giizellestirmek ile 6zetlemistir. Ciinkii toplum igeri-
sinde vuku bulan bir¢ok olumsuz olay, onlarin cahilliginden kaynaklanmaktadir. Bu yiiz-
den ilk asamada Miisliiman toplumlar arasinda dostluk ve tinsiyet i¢in onlarin birbirlerini
tammalarimi saglamak, ilim ve bilgi ile onlan tanistirmak gerekmektedir.

ikinci Unsur: Diinyay: istemek

Daha once zikrettigimiz Kur’an ayetinde goriildiigii tizere; diinyalik arzu ve isler mii-
minin bu diinya arzulan yiiziinden imaninin yok olmasina neden olan en biiyiik etkendir.
Peygamber-i Ekrem de (s.a.a) bircok hadis-i serifinde bu konuya defalarca deginmistir.
Sahih-i Buhari, Miislim ve diger muteber kitaplarda soyle nakledilmektedir:
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| hem 5 Lgb 1530 Of Ll oSle 2t 80 5 (s 155,25 0 oSibe ot Ed )
SL3 05 e S Las | S

“Ben kendimden sonra sizlerin miisrik olmanizdan endise etmiyorum. Benim endisem
daha 6nceki kavimlerin helak olmasi gibi diinya arzusu yiiziinden birbirinizin canina kas-
tetmeniz ve helak olup gitmenizdir.”

Uciincii Unsur: Taassup

Hadislerde soyle gelmistir; “miiminin (en biiyiik) alameti hakki batila, dogruyu da ya-
lana tercih etmesidir.” Yani hak ve dogrulugun kendi zararina, batil ve yalanin da kendi
menfaatine oldugu bir durumda bunu yapmasi, Allah’1 kendisine tercih etmesi demek-
tir. Iste bu imanimn baslangicidir; ama taassup bunun tam aksi bir durumdur. Kendimizi
ve bizle alakah seyleri, dogruluga ve Allah’in rnzasi olan seylere tercih etmektir. Kur’an-1
Kerim onlar i¢in; duydugu her giizel sozii kabul ederler diye miijdelemektedir ve o giizel
s0z de mutlaka her zaman bizim yararimiza olan manasini tagimamaktadir. Ama taassup
buna engel olmaktadir ve bu ylizden Allah Teala soyle buyurmaktadir:

AV 5 ol gl (Sl o ) 5 b el Jansdlly cal 515358 gl Ll 4 )
50 1,05 5l 5 35 01 5 1 50as O (554l | gmzts S Lagy sl s 1,3 ol L 5 0
{1t 0 pkand Loy OIS &1

“Ey iman edenler! Oz benliginiz, anne-babamz, yakinlariniz aleyhine de olsa, zengin
veya fakir de olsalar, adaleti dimdik ayakta tutarak Allah icin tamkhk edenler olun.
Allah, ikisine de sizden daha yakindir. O halde, nefsinizin arzusuna uyarak adalet-
ten sapmayin. Eger dilinizi egip biiker yahut cekimser kahrsamz, Allah, yapmakta
olduklarimizdan haberdardir.” Nisa/135

Taassup, insan1 akraba ve yakinlarimizi, yabanci ve uzak insanlara tercih etmek demek-
tir. Bu da Allah’in yolundan ¢ikmak manasina gelmektedir. Bir¢ok batilin, sapma ve tar-
tismalann ¢ikis nedenidir. Oyleyse hakikate teslim olmak, batildan ve taassuptan kurtul-
mak yasanan tartismalari sona erdirecek en biiyiik etkendir.

Taassubun temelinde nefse uymak ve kendi nefsimizi Allah’a tercih etmek vardir. Bu
davrams da hig stiphesiz kiifiir kokusu vermekte ve onun rengine biirtinmeyi gerektirmek-
tedir. Bu da imanin azalp, adaletin yok olmasina sebep olmaktadir. Yani tam manasi ile
Kur’an’m ve Peygamber Efendimizin (s.a.a) stinnetinin aksine bir davramigtir. Kur’an’a
ve siinnete bagh olduklarim iddia edenlerin kendilerini bu vesile ile acaba bu tehlikeden
uzak miy1z yoksa heniiz tehlikenin icerisinde miyiz diye bir gézden gecirmelerinde ya-
rar vardir.

Acaba hala i¢imizde kabilecilik, milliyetcilik, dil, akraba ve renk taassubu etkili midir
yoksa degil midir? Acaba hala bizim icin Arap ve Acem, siyah ve beyaz, uzak ve yakin
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insanlar esit midir degil midir? Peki, su ya da bu mezhebe bagli olanlar? Ya da aym mem-
leketten ve ayni dilden olanlar?

Dordiincii Unsur: Nefse Uymak

Bu unsur birinci etken haricinde diger tiim etkenleri yani diinyay1 istemek ve taassup
gibi unsurlan icerisinde barindirmaktadir. Bir bagka degisle cehalet haric diger tiim unsur-
lar1 hava-yi nefsin igerisinde sayabiliriz. Bunlar bir sekilde bu etkene geri dénmektedirler
ve hal bdyle olunca da bu unsurun digerlerinin ¢ikis noktasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu etken yalnizca Miisliimanlar ve Islam mezhepleri arasindaki dostlugu engellemiyor;
hatta insanlarin yoldan ¢ikmasina, imanlarinin yok olmasina ve verilen ilahi sozlerin goz
ardh edilmesine neden oluyor.

Allah Teala soyle buyurmakta:

S a5 B g ran e 3 s ode e B ol a4l d5 e el 31
éi)JJ‘SiS)U‘AJNJa{yQJﬁ&JULZ&oJ@

“Kendisinin ilahi olarak kendi duygu ve arzusunu almus kisiyi gérdiin mii? Allah onu
bir ilim iizerine saptirmms, kulag ve kalbi iizerine miihiir basms, goziiniin iistiine de
bir perde ¢cekmistir. Allah’tan sonra ona kim kilavuzluk edecektir. Hala diisiiniip ib-
ret almiyor musunuz?” Casiye/23

Besinci Unsur: Dar Goriiglii ve Kati Kalpli Olmak

Kur’an-1 Kerim’de buyruldugu iizere:

i?fiiré°)*~‘J—*—m@é‘-’xw:p\—uwww(_fﬁeqmb‘&‘uw?
COgamy cpdll e o Il Jomy 3 5 sl b diay LIS

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gogsiinii islam’a acar, kimi de saptir-
mak isterse onun gogsiinii, (o kimse) goge cikiyormus gibi dar ve tikanik yapar. Al-
lah, inanmayanlarin iistiine iste boyle pislik (sikint1) cokertir.” (En’am/125)

Ve ayni sekilde bir bagka ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir:
7 . " . . . . : » .
ANJSQOA('.@.Q)J.S 43.-ALE.U Jﬁj’ Q)&c)yub‘,@rmw DJMAN CJ.«: O—o."}
e IS 5 Sy
“Allah’m, gégsiinii islam’a actips kimse, Rabbinden bir nur iizerinde degil midir?

Allah’1 anmaya kars1 yiirekleri katilasmis olanlara yaziklar olsun. Onlar apacik bir
sapiklik icindedirler.” Ziimer/22
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S6z konusu ayetlerde de goriildiigii tizere gogsiin ferahligi, duyulan farkh goriis ve dii-
stincelere tahammiil edebilmek, degisik yaklasimlara olan bakis acisi, diger insanlara ta-
hammiil edip, onlara karsi hosgoriilii olmak ve son olarak da ruhun biiyiikliigii hidayete
ulasmanin belirtilerinden sayilmaktadir. Lakin dar goriisli, kat1 kalpli ve merhametsiz ol-
mak, Allah’1 aninca kalbin etkilenmemesi imansizlik alameti ve yoldan ¢ikmmshk olarak
kabul edilmektedir.

Kotii huylarmn, yoldan gikmmgliklarin ve tekfir etmenin temelinde dar goriisliiliik, kati
kalpli olmak, kisisel diismanliklar, kendini biiyiik gérme, nefse uyma, bagkalarina taham-
miil edememe vardir. Tiim bunlar o insanlari kontrol etme ve kole gibi gérme arzusu-
nun eseridir.

Altina Unsur: Ahlaki Cokiis ve Dogru islam Terbiyesi
Giizel ahlakli olmak, islam dininde en biiyiik fazilet olarak goriilmektedir. Bakara Su-

resi 83. ayet-i kerimede: “bun> Ll | 4] 43" insanlara giizel soz séyleyin seklinde buyrul-
maktadir. Allah’a kulluk ve O’nu birlemekten sonra gelen ticiincii emir ana-babaya, akra-

baya, yetim ve fakirlere ihsanda bulunup, halka kars: giizel s6z s6ylemektir.

Isin giizel tarafi bu emrin namaz ve zekattan daha 6nce nazil oldugudur. Bu da insan-
lara karg1 saygili ve edepli olmamn énemini gostermektedir. Oyleyse Kur’an-1 Kerim’e
gore edepli ve saygili olmak yalnizca miiminlere has bir ilahi emir degildir. Bu emir tim
insanlar1 kapsamaktadir. Kafir olsun ya da miinafik, miimin olsun ya da fasik hepsi; ama
hepsine iyi sozle hitap edilmelidir. Kur’an-1 Kerim bir bagka ayette insanoglunun kera-
met ve faziletleri hakkinda soyle buyurmaktadir:

Comrl 2 A ool el dlae gally aSoully o Jomo I f01 3

“Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle davet et ve onlarla, en giizel olan neyse o
yolla miicadele et.” Nahl/125

Insanlar Allah’a davet ederken su ii¢ yolun kullanilmas: istenmektedir; Bilgi, giizel
nasihat ve giizel yolla miicadele. Gortildiigii gibi kotii huy, tekfir etmek, kiifiir ve lanet-
lesmek bunlar arasinda yoktur. Allah yolunda olanlar 6ncelikle kendi ahlaklarin giizel-
lestirmek ve 1slah etmek icin yola koyulurlar ve kendilerini yetistirmeden kimseye mii-
dahale etmezler. iftira atip, tekfir ederek, kibir ve kétii ahlakla yaklasarak birilerini dogru
yola sevk edebilir miyiz? islam Peygamberinin (s.a.a) en biiyiik silahinmn ahlak oldugunu
unuttuk mu? O tahammiil, sabir, giizel huy, fedakarhk, ruhun yticeligi ve herkese sevgi
dolu yaklagim ile Islam dinine davet etmiyor muydu? Acaba bizim izledigimiz yol su
Kur’an emri ile ne denli uyusuyor:

(oo o 5 o3lde w9 Sag G136 ol 2 (AL w51 )

“Kotiiliigii, en giizel tavirla sav! O zaman goriirsiin ki, seninle arasinda diigsmanhk
bulunan kimse, simsicak bir dost gibi oluvermistir.” Fussilet/34
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Burada diismani en iyi defetme yolunun ona
karg iyilik yapilmas: gerektigine vurgu yapil-
makta ve onun getirisinin de sicak bir dostluk
olacag1 anlatilmaktadir. “Kétiiliigii en giizel
tarzda uzaklastirmaya bak” denilerek o ve se-
nin arandaki diismanhgin samimi bir dostluga
doniisecegine igaret edilmektedir.

Peki, acaba bizim yontemimiz: mg-b-13!
LS B & glalael” “cahiller kendilerine laf
atarsa “selam” derler.” Furkan/63 ile ne denli
uyusmaktadir?

Acaba bizim yontemimiz Hz. Musa’ya
(a.s) emrolundugu gibi mi?: “’li:‘ y SN
S al=)” “Ona yumusak ve tatli bir sézle h -
tap edin; belki 6giit alr.” ile ne denli bagdas-
maktadir?

Firka ve mezhepler aras! diismanligin se-
bebi, Kur’ani yontemden uzaklagmak, Pey-
gamberlerin o giizel siinnetlerinden yiiz gevir-
mektir. Hal bdyle olunca da onlar 1slah olup,
diizeltilmeden iimmet de 1slah olmaz. O gii-
niin timidi ile .

Sekizinci Unsur: Allah ve Hesap
Giiniine Karsi inancin Az Olmasi ve
Korkmamak

Takva ehli hicbir zaman ihtilaf ve diisman-
ligin sebep ve kaynag olmamustr. icinde Allah
korkusu ve inanci olan insanlar bir nevi Kiya-
met gliniinii hesap ederek soyleyecekleri soz
ve yapacaklan islerde oldukca ihtiyathdirlar.
Birisinin kalbini kirdiklarinda hemen onu te-
lafi etmeye caligirlar. Rahatlikla birilerini tek-
fir edip, fasik olmakla suglayan ve onlarn asa-
gilayan kimseler genellikle inanci ve takvasi az
olan kigilerdir. Basiretli olan abid ve zahitler de
dogruyu kolayca bulmakta, hi¢bir zaman hu-
sumet ve diismanligin mensei ve kaynagi ol-
mamaktadirlar.

Takva ehli hicbir zaman
ihtilaf ve diismanlim sebep
ve kaynag1 olmamgtir.
icinde Allah korkusu ve
inanei olan insanlar bir
nevi Kiyamet giiniinii hesap
ederek soyleyecekleri soz ve
yapacaklar: iglerde oldukca
ihtiyathdmrlar. Birisinin
kalbini kirdiklarmda hemen
onu telafi etmeye ¢alsirlar.
Rahatlikla birilerini tekfir
edip, fasik olmakla suglayan
ve onlar asagilayan kimseler
genellikle inanci ve takvasi
az olan kisilerdir. Basiretli
olan abid ve zahitler de
dogruyu kolayca bulmakta,
hi¢bir zaman husumet ve
diismanli3m mensei ve kaynag
olmamaktadirlar. \

(

Z
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Arif olan Selman-i Farisi, Veysel Karani ve diger ashab, tabiin ve diger Miisliimanlar
her zaman yakinlik ve dostlugun sebebi olmuslardir. Diinya ehli, makam pesinde kosan
ve takvasi olmayanlar da her zaman ihtilaf ve ayrnhk nedeni oluvermiglerdir. Tipki imam
Ali’ye (a.s) karsi acilan Nehravan ve Cemel savaglarinda ganimetlerin adaletsizce dagi-
tildigim diisiinen, iclerinde diinya sevgisi olup da, imandan nasipsiz kalan kisilerin bu sa-
vaglarin kokiinii ve temelini olusturduklan gibi.

Bunun gibi daha yiizlerce farkl 6rnek verebiliriz ve hatta Allah Resuliiniin (s.a.a)
Kerbela’da katledilen evladimin temelde para ve makam agki yiiziinden vuku buldugunu
detaylar ile tarih sayfalarinda yazdigim soyleyebiliriz.

Dokuzuncu Unsur: ilmi Yeterlilik, Tekebbiir ve Tevazu Eksikligi

Insam dogru yoldan gikaran nefsin isyan: oldukga tehlikeli bir durumdur. Bu hal in-
samn kendisini ilmi ve mali agidan, makam agisindan iistiin ve yeterli gérmesine; kibir-
lenip, kulluk bilincinden uzaklasmasina neden olur.

Kur’an s6yle buyurmaktadir:

{ oral ol O adad OLSYI OIS )

“Hayir! Rabbinin bunca nimetlerine ragmen kafir insan kendisini ihtiyacsiz zan-
netti diye azar.” Alak/7

Iste insanin kendisini yeterli goriip, kibirlenmesi digerlerini tahkir etmesine neden olur.
Artik boylece ihtilaflar bag gosterir, boliinmeler baglar. Bu da facialara sebep olur ve tim-
meti yok eder. Peygamberin (s.a.a) sozlerine tahammiil edememe-
nin kendisi buna en giizel delildir. Ciinkii ona tahammiil ede-
meyen bagkalarinin soziine asla tahammiil edemez.

Tegabun suresinde bu konuya deginilmekte ve
sOyle buyrulmaktadir:

15355 5 19 ,A85 1 sugy 52l 10005
{4\“ dﬁ:.nb

“Onlar: “Bir insan mu bize kilavuzluk ede-
cek?!” deyip kiifre saptilar ve yiiz cevir-
diler.” Tagabun/6
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Onuncu Unsur: Dinde Gosterise 6nem vermek ve Sevgi gibi Dinin ruhunda
olanlara aykir1 davranmak

Dinde yasanan ayrlik, bliinme ve diismanhgin en ¢nemli faktorleri gosteris yap-
mak, ruhtan uzaklasip, dinden kopmaktir. Bu da Allah ve kullan arasinda var olan ma-
neviyat, irfan ve muhabbetin yoklugundan kaynaklanmaktadir. Aym zamanda bu zéhire
onem verenler husumet ve diismanlik davullarini ¢almig ve Miisliimanlarin birbirlerine
yakinlagsmalarina engel olmuglardir. Bunlar dinin ancak zahirini goriir ve herkesi onunla
tatbik eder ve bununla uyusmayan olursa da onlar seriat ve dinden ¢ikmakla suglar, kafir
ve zindik yaftasim alinlarina yapistirir ve bu sekilde insanlar arasinda kin ve diismanligin
ortaya ¢ikmasina yardim ederler.

Mesele ayni Peygamber Efendimizin (s.a.a) o paha bigilmez sozlerinde bu konuya
bircok kez dile getirdigi gibidir. Bir giin Usema b. Zeyd, camim ve malim koruma baha-
nesi ile islam’1 kabul ettigini sandig1 birisini katletmis ve bunun iizerine de Allah Resulii
(s.a.a) ona soyle buyurmustur:

“adS bl cdd by el b cass L

“Onun kalbinde olam bilemedin, onun dilinde olani kabul etmedin ve giinahsiz bir Miis-
liimam katlettin.”

Bizlerin islam ve iman icin zahirde olanm yeterli oldugunu bilmemiz gerekmektedir.
Zaten kisinin icinde olan ve onun niyetleri Allah’tan bagkasin ilgilendirmez. Bu konuda
bagkalar1 adina hiikiim vermek bizlere diigmez. Dinin ruhu mahabbet ve sevgidir. Allah’a
karsi, Peygambere karsi (s.a.a) Allah dostlarina, annelere, babalara, yakinlara, yetimlere,
diiskiinlere ve Allah’in tiim kullarina kars1 sevgi beslemek gerekir.

“Al b el & s» —=JI" Allah igin sevmek ve Allah icin diismanlik etmenin ne
demek oldugunu bilmek, Allah’in rnzasi pesinde olmak, Allah’in isteklerini kendi arzu-
larimizin 6niine gecirmek dinin ruhu ve dziidiir. Dostluk diismanligin 6niine gegmeli ve
diismanliktan mutlaka uzak durulmahdir. Ciinkii bir¢ok kin ve diismanhigin temelinde di-
nin ruhuna uygun hareket etmemek ve ona dikkat etmemek yatmaktadir.

On Birinci Unsur: Akilahktan uzak durmak ve taklide yonelmek

Diinya iizerinde gok az din islam kadar akal, fikir, diisiince, mesveret ve bilgelige énem
verip vurgu yapmustir. Zaten islam Peygamberi de (s.a.a) yapilan isin sevabinin 6lgiisiini,
ameli yerine getirenin aklimin 6lciisii ile alakali gormiis ve sdyle buyurmustur:

143

woW‘yﬁujb-Gf‘r)M\rSM‘y”

“Birisinin Miisliimanhig sizi hayrete diisiirmesin. Once onun aklin 8l¢iin.”

21



22

Misbah | islam Mezhepleri Arasindaki Dostlugun Etkenleri ve Engelleri | Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayi: 11

Ama buna ve Kur’an’da akhn seriatin hedeflerinden birisi goriilmesine ragmen hala
Miisliimanlarin bu konuda ne denli kusurlu olduklarim gérmekteyiz. Diinya ehli ve kafirlerin
daha akilc1 oldugunu diinya ve maslahatlari icin birbirleri etrafina toplandiklarim izlemek-
teyiz. Ama maalesef Miisliimanlar ne diinya ne de ahiret i¢in birbirleri ile dostluk kurmu-
yorlar. Sonug itibariyle de bu yaptiklan yersiz davraniglan yiiziinden kendi nesillerini zil-
let altina stiriiklemislerdir.

Akil dostluk ve birliktelikten yanadir aymi geriatin da bundan yana oldugu gibi. Sa-
nirz artik Islam toplumlarinin 1slahi ve sorunlarin ¢éziimii igin bu flahi hediyenin kulla-
nilma vakti geldi de geciyor bile.

On ikinci Unsur: Dis Mihraklar

Dis giiglerin miidahalesi Miisliimanlar arasinda vuku bulan ayrilik ve diismanhgin en
temel sebeplerinden birisi oldugu eskilerden beri bilinmektedir. Bu faktor cagimizda ken-
disini daha da hissettirmekte ve bircok farkh iilkenin degismez siyasetleri haline gelmek-
tedir. Ayrica bu konunun icrasi icin astronomik rakamlar dahi gézden ¢ikarmaktan gekin-
memektedirler. Diismanca dogan bir¢ok firka, mezhepler arasinda ortaya ¢ikan bircok dil,
cografya, 1k ve renk farkhliklar, fikr, dini, kiiltiirel ve hatta simfsal ve toplumsal olay-
lar bu art niyetli ve seytanca yapilan planlann birer getirisidir. iran’da Bahailik’in ortaya
cikisi, Arap iilkelerinde Vahabilik’in kendini iyiden iyiye hissettirmesi, basta gulat ve agi-
ricilik olmak tizere Nasibilik, Ahmedilik, Kadiyanilik ve benzeri mezheplerin ortaya ¢ik-
masi bu seytani planlarin sonuglardir. Bu gruplar arasinda karsilikh yayilan olumsuz me-
saj ve sdylemler bu planin birer parcalandir. Tefrika i¢in mezhepler arasina niifuz etmek
de bunlann degismez birer oyunudur. Dinde yaganan agiriciliklar da sirf Miisliimanlarin
arasini ac1p, onlari birbiriden koparmak icin onlarca hatta yiizlerce yildir emperyalist dev-
letlerin casusluk sebekeleri tarafindan icra edilen planlardir.

Oyleyse bizlerin sunu ¢ok iyi bilmesi gerekmektedir; dostluga davet etmek, hosgoriilii
ve tahammiillii olmak, dostca yaklagsmak, tekfir edip, diger din ve mezheplerin mukad-
desatlarina saldirmak, akil ve manti§1 kullanmadan hareket etmek ya diigmanin oyununa
gelmek ya da bilmeden onlara hizmet etmek demektir. Ayrica Asiriciliklar da bu oyunlar
arasinda sayllmaktadir. Mezhepler arasi dostluk, samimi yaklagimlar ve ortak hareket et-
mek diismanlar tarafindan islam diinyas icerisine sokulan bu biiyiik fitnenin ortadan kal-
masl ve sorunlann ¢dziilmesi icin en iyi yoldur. Oyleyse hepimizin el ele islam mezhep-
leri arasindaki dostluk ve samimiyet icin hareket etmesi gerekmektedir. iste bu sekilde
diismanin en bagta da Seytan’in oyununu bozabiliriz.



Haccin Islam’daki

Konumu

Ustad Abdullah Cevadi Amuli

islam’m Kusaticihk ve Siirekliliginin
ihangtimul bir din ve evrensel bir
okul olarak islam, su iki temel ve

Mazhar
C o6liimsiiz ilkeyi barindiran yonle-
rini her daim gozler oniine serer: ‘Herkes
icin’ ve ‘biitlin zamanlar icin’ gegerli olmak
yani ‘kugaticilik’ ve ‘siireklilik’. Dolayisiyla
Islam’in insanlik igin ngérmiis oldugu ya-
sama modelinin de cihansiimul olmasi ve bii-

tiin yonleriyle kusaticilik ve siireklilik nite-
liklerini yansitmasi gerekir.

fslam, birtakim temel ilke ve riikiinler
lizerine inga olunmus ve bunlarla kivam ve
istihkdm bulmustur. Oyle ki bu temel ol-
madan yikilip yok olmaya mahki{im olur ve
karsilig1 olmayan bir isim olarak kalmak-
tan 6te hicbir 6zellik tasimaz. islam’in bu

en temel ilke ve riikiinlerinden biri, ayni za-
manda onun kusaticilik ve siireklilik 6zel-
liklerinin de bir cilvesi; dahasi en 6nemli
gostergelerinden biri olan hac ibadetidir. Bu
anlami Imam Bakir’mn (a.s) su buyrugunda
da gorebiliriz:

“Islam, bes temel iizerine insa olunmus-
tur: Namaz, orug, zekat, hac ve velayet.”

(El Kafi, c. 2, s. 18)

Bu demektir ki bilerek ve kasith olarak

hac ibadetini yerine getirmeyen bir Miislii-
man, bu ilahi dinin en temel riikiinlerinden
birini yok etmis dogal olarak da inandig1
Islam’in kemal ve biitiinliigiine halel getir-
mis say1lir. iste bu itibarla Allah Teala, hacci
kasith olarak terk etmeyi, ‘kiiftir/inkarcihk’
diye tabir etmektedir:
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“Siiphesiz, alemlere bereket ve hidayet kaynag olarak insanlar i¢in kurulan ilk
ev (mabet), Bekke'deki (Kabe)dir. Orada apacik niganeler, (ayrica) ibrahim’in

makam vardir. Oraya giren emniyette olur. Yoluna giicii yetenlerin o evi
haccetmesi, Allah’m insanlar fizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse bilmelidir
ki, Allah biitiin alemlerden miistagnidir.” (Al [mran/96-97)

«.Kim Kkafir olursa/ inkar ederse,
bilsin ki; dogrusu Allah alemlerden
miistagnidir.” !

Bu demektir ki, kasith olarak/taammii-
den hac farizasini yerine getirmeyen bir in-
san, iman ve itikat bakimindan olmasa da
ameli olarak ‘kafir’ olmus saylir.

Binaenaleyh hacci, islam’in evrensel
yagam modelinin herkesi ve biitiin zaman-
lan kusatan niteliginin en bariz bir 6rnegi
olarak gorebilir ve bu ilahi dinin kusatici-
ik ve siirekliliginin kesin bir kaniti olarak
degerlendirebiliriz. 2

Zira hac, dini bir 6dev olup diger bircok
temel ilke ve esasa bagli olarak ifa edilebi-
lir. Oyle ki bu temel sekillenmeden haccin
yerine getirilmesi de miimkiin olmaz. Dola-
yistyla hac, herkes icin ve biitiin zamanlarda
gecerlidir diyorsak eger, aym zamanda hac-
cin iizerinde sekillendigi biitiin inang ilkeleri
L Al-i imran: 96-97
2 Bu kitabin ikinci boliimiiniin dérdiincii ders -

nin sonlarinda Mescid-i Haram ve Kabe’nin de

Islam’in evrenselligini yansitan ézellikler tasidi-
gindan bahsedilecektir.

24

ve fikirsel temellerin de kusaticilik ve siirek-
lilik vasiflarina sahip olduguna inanmamiz
gerekir. Ciinkii hac, bu s6z konusu itikadi
temelden bagimsiz bir 6dev degildir ve bu
temel olmaksizin da makbul gériilmez.

Kur’an Agisindan Haccin Evrenselligi

Haccin evrenselligini daha agik bir se-
kilde izah edebilmek icin, Kur’ani 6rnek-
lerin 15181nda biitiin boyutlariyla bu niteligi
incelemeye ve bu dogrultuda bu dini ibade-
tin Oziiniin kusaticilik ve stireklilik vasifla-
rim aydinlatmaya ¢alisacagz. 3

1. Kullugun ilk Evrensel Odak ve
Merkezi

Hac, Kabe’yi ziyaret ve orada yerine ge-
tirilmesi gereken ibadi amelleri yerine getir-
mek maksadiyla hareket etmektir. Bu ibadet
asirlar ve ytizyillar boyunca, farkli form ve
ayinler kalibinda hep var olagelmistir. Kabe,
3 Bu kitabin ikinci bolimiinde ‘Kabe’nin Ozelli -

leri’ baghgi altinda burada ele aldigimiz biitiin ba-

siklarin genis bir aciklamast yer alacaktir.
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halkin topluca ibadet edebilmeleri i¢in kuru-
lan ilk bina ve ibadet ehlini kendisine cez-
beden ilk merkezdir:

“Stiphesiz, alemlere bereket ve hida-
yet kaynag olarak insanlar i¢in kuru-
lan ilk ev (mabet), Bekke’deki (Kabe)
dir. Orada apacik nisaneler, (ayrica)
ibrahim’in makanu vardir. Oraya gi-
ren emniyette olur. Yoluna giicii yeten-
lerin o evi haccetmesi, Allah’n insanlar
iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse
bilmelidir ki, Allah biitiin dlemlerden
miistagnidir.” 4

Kabe’nin bulundugu yerin ‘kalabalik ve
halkin topluca bir yere {isiigmesi’ anlamina
gelen ‘Bekke’ kelimesiyle tabir olunmasi,
bu mekanin evrensel bir merkeziyete sahip
oldugunu gosterir. Yeryiiziiniin her yerinden
insanlarin biitiin zamanlar boyunca ona yo-
nelmeleri ve dolayisiyla kalabalik halk y1-
gmlarinin orada bulugsmalanm ifade etmek
icin Kabe’nin bulundugu sehir ‘Bekke’ diye
isimlendirilmistir.

2. Kainatin Hidayet Merkezi

Kur’an-1 Kerim, Kabe’yi ilk ve en eski
ibadet ve kulluk merkezi olarak tanitmanin
yani sira bu mekani, bir kulluk merkezi ola-
rak tamtir ve s0yle buyurur:

“Siiphesiz, alemlere bereket ve hidayet
kaynagi olarak insanlar icin kurulan ilk
ev (mabet), Mekke’deki (Kabe)dir.” °

Yani tiim insanlar igin insa olunan ve
biitiin kainat igin hidayetini temin eden ilk
‘beyt’ Kabe’dir. Bu ‘beyt’ hicbir topluluk
veya 1rka 6zgli olmayip hicbir cografyanin

Al-i imran/96-97
Al-i imran: 96

sakinleri digerlerine oranla ona daha yakin
degildir. Cografi siirlar, bu evrensel mekanla
kurulacak bag éniinde hicbir mani tegkil et-
mez. Bu ylizden yeryiiziinde yasayan biitiin
milletler; Hint, Fars, Keldani, Yahudi, Arap
ve sair biitlin topluluklar bu mekam mu-
kaddes bilirler.® Bu konuyla ilgili Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulur:

“Bir zamanlar ibrahim’e Beytullah’m
yerini hazirlamis ve (ona soyle demis-
tik): Bana hicbir seyi es tutma; tavaf
edenler, ayakta ibadet edenler, riikii ve
secdeye varanlar icin evimi temiz tut.
insanlar arasinda haca ilan et ki, ge-
rek yaya olarak, gerekse nice uzak yol-
dan gelen yorgun argin develer tize-
rinde, kendilerine ait bir takim yararlan
yakinen gormeleri, Allah’in kendilerine
rizik olarak verdigi kurbanhk hayvan-
lar iizerine belli giinlerde Allah’m is-
mini anmalar (kurban kesmeleri icin)
sana (Kabe’ye) gelsinler...”’

3. Biitiin Zamanlarda Biitiin
insanlar i¢in Déniip Varilacak Bir
Toplanma Yeri

Yukaridaki konuyu aydinlatan bir bagka
kanit; “Biz Kabe’yi biitiin insanlar igin dé-
niip varacaklari bir yer ve giiven ve huzur
duyacaklari bir mekan kildik” ® mealindeki
ayettir. Bu tabir, her ne kadar acik bir dille,
gecmis biitiin insanlar1 kapsamasa da an-
cak ayetin devamim goz 6niinde bulundur-
dugumuzda, sadece Kur’an’in niizuliinden
sonra yasayanlar degil, gecmis gelecek bii-
tiin caglarda yasayan insanlarin Kabe’ye yo-
nelmek ve ziyaretine gitmekle yiikiimlii tu-
tulduklarini gortiriiz:

6 El-Mizan, c. 3, s. 400-415
Hac: 26-27
8 Bkz. Hac: 26-27
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«..Siz de ibrahim’in makamindan bir
namaz yeri edinin (orada namaz ki-
lin). ibrahim ve ismail’e: Tavaf eden-
ler, ibadete kapananlar, riikii ve secde
edenler icin evimi temiz tutun, diye
emretmistik...”

Zira bu ayet-i kerimede Allah’1n iki bii-
yiik peygamber, yani Hz. ibrahim ve Hz.
Ismail (a.s) ahitlesmesine konu olan husus,
onlarin Kabe’yi ziyarete gelen biitiin tavaf,
ibadet, riik{l ve secde ehli icin pak ve terte-
miz kilmalandir.

9 Bakara: 125

26
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4. Kabe’nin Aydihginda Evrensel
Kiyam Hareketi

Bir bagka Kur’ani 6rnek, Allah’in hacca
¢ok ozel bir saygmhk atfettigi ve onu bii-
tiin insanlar kusatan kitlesel bir halk hare-
keti; bir kiyamin kaynag olarak tanitig1 su
ayet-i kerimedir:

“Allah, Beyt-i Haram; Kabe’yi insanlar
icin bir ayaklanma/kiyam kaynag kild.” 1°

Yeryiiziindeki tiim insanlar1 harekete ge-
cirip kiyama kaldiracak en 6nemli etken,

10 Maide/97
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herkesin namaz i¢in yoneldigi, etrafinda ta-
vaf ettigi, cevresinde duaya durdugu ve ha-
reminde oturup ilahi ayetler tizerine tefek-
kiir ettigi ‘ev’dir.

Ayetin igerigi ve ayetin dncesi ve son-
ras1 tizerine dikkatli bir miitalaa, Kabe’nin,
umum icin bir tavaf merkezi ve kitlesel bir
halk hareketinin kaynag: olarak tamtildi-
gin1 gosterir. Yani eger biitlin peygamber-
ler icin yegane hedef, insanlarin ‘kitap’,
‘mizan’ ve Allah elcilerinin getirdikleri
ilahf armaganlarla tamstiktan sonra ‘ada-
let’ ve ‘hakkaniyetin’ hakimiyeti icin halk-
larin kiyama kalkismalarim saglamaksa
ki “And olsun biz peygamberlerimizi agik
delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti

Dinin ayakta kalabilmesi,
dindarlarin ayakta ve her
daim kiyamda olmalarina
baglidir. Aynt sekilde
Kabe’nin ayakta kalabilmesi
de onu ziyaret edenlerin
varligina bagldir. Allah’in
dini nasil tek bir din ve
biitiin herkes iginse, Kabe’de
biitiin insanlar igin bir tavaf
merkezi ve evrensel bir
ziyaret mekamdir. Dolayistyla
halklarin evrensel kiyamlan
da bu mekant daima dikkat-1
nazarda bulundurmakla
gerceklesebilir.

yerine getirmeleri igin beraberlerinde ki-
tabi ve mizani indirdik” ™' biitiin rksal ve
cografi farklilik ve ayrliklan bir kenara
itebilecek, mekansal ayricaliklar asabile-
cek, zamansal ve dilsel daginiklhigi 6nem-
siz kilacak, yabancilan asina edecek, bu
s0z konusu ylice hedefi gerceklestirebile-
cek ve biitiin insanlarin adalet ve hakkani-
yet icin kiyama kalkismalarini saglayabi-
lecek yegane etken Kabe’dir. Bu anlamda
Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Kabe ayakta kaldikca, Din her daim
ayakta kalacakur.” 12

' Hadid: 25
12 Vesailu’s Sia, .11, s. 21
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Bu demektir ki dinin ayakta kalabilmesi,
dindarlarin ayakta ve her daim kiyamda ol-
malarina baghdir. Ayni sekilde Kabe’nin
ayakta kalabilmesi de onu ziyaret edenlerin
varhigina baghdir. Allah’n dini nasil tek bir
din ve biitiin herkes icinse, Kabe’de biitiin
insanlar igin bir tavaf merkezi ve evrensel
bir ziyaret mekamdir. Dolayisiyla halkla-
rin evrensel kiyamlan da bu mekam da-
ima dikkat-1 nazarda bulundurmakla ger-
ceklesebilir.

5. Kabe’nin Biitiin Ziyaretcileri

Esittir

Vahiy kiiltiirii ve Kur’an dilinde, ilahi
Odevleri, ozellikle de Kabe ziyaretini yerine
getirmek, belirli bir bolgede yasayan insan-
lara mahsus degildir. Hicbir cografyanin in-
san1 hacca gitmek hususunda bagka bir bolge
insamna gore ¢ncelikli ve ayricalikh degil-
dir. Bu ruhani yolculukta yolun uzaklig: ile
yakinhig1 arasinda bir fark yoktur:

“...Allah’mm yolunda, yerli ve yolcu (ya-
ki ve uzak) biitiin insanlar icin esit ki-
Inan Mescid-i Haram...”

bu ayete gore, Kabe’nin hareminde bu-
lunan ve namaz, dua ve tavaf merkezi kili-
nan Mescit, biitiin insanlara esit bir sekilde
tahsis olunmustur. Bu itibarla Mekke’ nin
sakinleriyle diinyanin diger noktalarindan
Kabe’yi ziyarete gelenler arasinda hicbir
fark s6z konusu degildir.

6. Haca Cihansiimul Sohreti

Nasil islam Kabe’yi ziyarete yonelmeyi,
“insanlarin topluca Allah’a dogru bir hicreti”
olarak goriiyor ve bu hicreti kainat sathinda
bir zaruret olarak degerlendiriyorsa, biitiin
diger ilahi dinler de hacci resmi bir fermanin

geregi saymmslardir. Haccin bu sohretinin bir
kamiti da yillan belirlerken hac aylarin 6lcii
almalandir. Oregin Hz. Musa ve Hz. Suayb
(a.s) arasinda cereyan eden hadisede ‘sekiz
yil’ ‘sekiz hac’ diye tabir olunmusgtur:

“...Buna karsilik sen de sekiz yil ya-
mmda caligirsin...” 2

Hac, yilda bir kez yerine getirilen bir iba-
det olduguna gore, burada s6z konusu “sekiz
hac” tabirinden kasit ‘sekiz yil” olmalidir. *4

Ele aldigimiz bu 6rneklerden yola ¢ika-
rak, Islam’1in en 6nemli mazharlarindan biri
olan Haccin bu dinin ‘kusaticilik’ ve ‘stirek-
lilik’ 6zelliklerinin bir tahakkuku oldugunu
soyleyebiliriz. Bu itibarla Hz. ibrahim Ha-
lil (a.s) ve ondan 6nce Hz. Adem (a.s) icin
s6z konusu olan her seyin Hatemu’l Enbiya
(s.a.a) icin de gecerli oldugunu soyleyebili-
riz. Bu yiizden hac, belirli bir millet ya da
6zel bir zaman dilimine 6zgii bir ibadettir
denilemez. Zira hac, kusatic1 ve stirekli bir
ibadettir. Bu 6zelligi dolayisiyla da biitiin
gecmis immetler ve kavimler arasinda ytiz-
yillar boyu ve zaman carkinin biitiin cevrine
ragmen hep yasayadurmustur. Miiminlerin
Emiri (a.s) soyle buyurur:

“Allah Teala’nin ilk topluluklar;; Adem’den
(a.s) ta en son gelenlere kadar biitiin tim-
metleri ne bir zarar1 dokunan ne de bir
fayda saglayan; ne goren ne de isiten bazi
taglarla ° snach@im gérmez misiniz? Oy-
leyse Allah onu (Kabe’yi) kendisi icin say-
gn bir ev ve insanlar icin bir kiyam ve ki-
vam vesilesi kildi.” 1®

13 Kasas: 27

14 Bkz. Fl Kafi, c. 5, s. 414; Tefsiru’l Ayyasi, c.1, s.
60, Hadis 99; Biharu’l Envar, c. 96, s. 64

Bu tabirlerin agiklamasina ilerleyen sayfalarda d -
ginilecektir.

16 Nehcu’l Belaga, Hutbe 192
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Biitiin bu agiklamalardan sonra haccin
s6z konusu iki ilkenin billurlagmus bir 6rnegi
oldugu anlagilms olmalidir. Aksi durumda
onu biitiin kainat icin bir hidayet vesilesi
olarak goremeyiz. Zira bu durumda sadece
bir millete 6zgii bir ayin olmaktan &teye ge-
cemez. Bu ise haccin tegriinin temel ilkele-
riyle aykirilik ve onun kusaticihik ve siirek-
lilik vasiflariyla bir tezat tegkil eder.

Kur’an ve Siinnette Hac
1. Kur’an’da Haccin Simasi

a) Allah’la Ozel Bir Soézlesme ve
Ahitlesme

Hac, sahip oldugu 6zel deger ve itibar-
dan dolay insanlar icin seref ve itibar kay-
nag olan ilahi bir ahittir. Bu yiizden hacci
farz kilan ilahi tabir, namaz ve zekati farz
kilan “Namazi tam kilin, zekdt hakkiyla ve-
rin!” hitabinda oldugu gibi emir kipiyle de-
gil; ozel bir ilahi ahit ve sozlesmeyi ifade
eden bir dille ifade edilmistir: “O evi hac-
cetmek, Allah’in insanlar tizerinde bir hak-
kadir.” ‘lam’ edat1 ve ‘ism-i celale’den mii-
rekkep ve mutaalikina mukaddem kilinan
bdyle bir tabir, diger ibadetlerle ilgili hig
kullamImamugtir.

Bu 6zel tabir, cok acik bir sekilde haccin
onemini gostermektedir. Her ne kadar Yiice
Allah orugla ilgili de: “Orug, benim i¢indir”
diye buyurur; ama hac, aym zamanda orucu
da igerir. Zira 6rnegin kurbanlik hayvan bu-
lamayan bir haci adayy, ti¢ giinii hacda yedi
giinii dondiikten sonra olmak iizere on giin
orug tutmakla miikelleftir:

“...Kurban kesmeyen kimse hac giinle-
rinde ii¢, memleketine dondiigii zaman
yedi olmak iizere orug tutar...” "/

7" Bakara: 196

Aymi sekilde namazin icerdigi biitiin be-
reketler hacda da gerceklesir. Zira drnegin
haccin riikiinlerinden sayilan tavaf, namaz
hitkmiindedir: “Beyti tavaf etmek namazdir.” *®
Evet, hacda namaz da vardir. Ancak daha da
otesi “Siz de Ibrahim’in makamindan bir na-
maz yeri edinin (orada namaz kilin)” em-
rine icabet ederek tavaf esnasinda Makam-1
brahim’de namaza duran hacilar, alemlerin
rabbine dua ve niyaz ile yonelir ve cemaat
halinde omuz omuza ‘dinin diregini’ ikame
ederler. Bu vesileyle Mevla’miza yakinlaga-
rak namazin icerdigi biitiin giizelliklere nail
olurlar. iste bu itibarla, rivayet olunur ki:

“Hac, namaz ve oructan daha faziletli-
dir » 19

Hac1 aday, zekatta var olan biitiin be-
reketleri de elde eder. Zira hacc ibadetinde,
insanoglunun yaratihsinda kok salmis olan
cimrilik ve tamahkarhg yok eden infak,
bagis ve Ozveri de vardir. Hacc insanin ru-
hunu, bu kétii hasletlerin kir ve pasindan
arindinr. Cimrilik ve tamahkarliktan ari-
nan bir ruh ise “kurtulmus” olanlar ziimre-
sine dahil olur:

“Nefsinin tamahkarhigindan korunabil-
mig kimseler, iste onlar kurtulusa eren-
lerdir.” %

Soziin 6z, hacc biitiin bu ibadetlerin
sonsuz faziletlerine de samil gelir. ! Bununla
birlikte diger hicbir ibadette bulunmayan
ozellikler de barmdirir. En baglica 6zellik,
haccin Yiice Allah ve kulu arasinda gergek-

18 Availw’l Leali, c. 1, s. 214 ve c. 2, s. 167

19 Men La Yahduruhw’l Fakih, c.2, s.221, Hadis:
2236

20 Hasr: 9

1 Vesailu’s Sia, c. 11, 5.110-111
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lesen bir ahit ve misak olmasidir. Bu itibarla
Imam Sadik (a.s) séyle buyurur:

“Mezardaki dliiler, diinya ve icindeki her
seye karsilik tek bir hacca sahip olmay1

arzularlar.” 2

Hatirlatma:

Daha sonra ele alacagimiz ismet hane-
dam Ehlibeyt (a.s) yoluyla elimize ulagan ri-
vayetlerin 1s181nda haccin farz kihnmasinin
sebeplerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Sark ve garptan insanlarin bir araya
gelmeleri ve tamismalari

2. Ekonomik canlihk

3. Hz. Peygamberin iz ve hatiralaryla
tamsmak

4. Tovbe ve Allah’a yeniden doniig

5. Hayir ve magfiret talebi

6. Infak ve ihsan

7. Bedenlerin zorluklara aligtirllmasi

2 Men La Yahduruhu’l Fakih, c.2, s. 226, Hadis:
2251; Vesailu’s Sia, s. 110-117

8. Bedensel haz ve sehvetlerden uzak-
lagmak

insanlarn hem din hem de diinyalarimimn
iyilik ve maslahatim temin eden ve hem bi-
reysel sonuclar (arinma) hem de sayisiz sos-
yal faydalarn kaynagi olan diger onlarca
sebepten daha stz edilebilir. Tabi bu sebep-
lerin bir kism haccin fer’? hikmet ve gaye-
lerine bir kismi da haccin temel ve ana gaye
ve hikmetine delalet eder. Islam, biitiin in-
sanlig1 vahdet ve birlige davet eder. Orne-
gin her giin kihnan cemaat namazlar, her
hafta kilinan cuma namazlar, her yil eda
olunan bayram namazlar ve her y1l yerine
getirilen hac ibadeti bu davetin bir sonucu-
dur. islam, her y1l, herkesin émriinde en az
bir kez, evrensel ve uluslararas bir kongre
hiikmiinde olan hac ziyaretinde bulunup
Miisliimanlarin siyasi ve sosyal ¢ikarlarn ve
akli ve nakli ilmi kazanimlariyla ilgili ma-
lumat edinmesi, karsilikli ahsveris, isbirligi
ve ortakliklar yoluyla bu bereketin daha bir
cogalmasim ister.
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b) Hac Tiim Boyutlariyla Bir ilahi
Siardir

Yiice Allah, haccin gerceklestigi zaman
ve mekani, hac ve umre ziyaretini eda eden
kimseleri, hac kurbanliklarim ve hatta bir
hayvamin kurbanlik oldugunu belirtmek igin
boynuna asilan nisaneyi dahi birer ilahf siar
diye nitelendirir. Sadece hac ve umre maksa-
diyla ihrama biiriinenleri degil; yeryiiziiniin
en uzak koselerinden hac ve umre maksa-
diyla yola cikip, degil harem bolgesi, hatta
daha heniiz mikat noktasina dahi ulasma-
mis olanlan dahi ilahi siarlar dahilinde de-
gerlendirir:

“Ey Inananlar! Allah’in siarlarma/nisa-
nelerine, hiirmet edilen aya, hediye olan
kurbanhga, gerdanhklar takilan hayvan-
lara, Rablerinden bol nimet ve riza ta-
lep ederek Beyt-i Haram’a yénelenlere
sakimn hiirmetsizlik etmeyin...” >

Hac, bastanbasa; Kabe’den, kurbanlik
hayvanin boynuna asilan metal pargasi ya da
ayakkabiya kadar biitiiniiyle ilahi bir siardir.
Dolayistyla hi¢ kimse bu sahada kendi key-
fince hicbir seyi helal ya da serbest kilamaz.
Aksine biitiiniiyle biitiin ahkamini vacip bi-
lerek sayginligim korumasi gerekir.

‘Helal’ 6nii agik ve serbest, ‘haram’ ya-
sak ve ‘ihtilal/ihlal’ bagkasinin hakkina teca-
viiz anlamina gelir. Buna karsilik ‘ihtiram’
gelir ki bir seyin harim ve sayginligim ko-
rumak anlamindadir. Bir sey ya da sahsin
ihtilal/ihlali esnasinda onun harimi/mahre-
miyeti ve sayginhg1 korunmaz ve bu saha
acik ve serbest birakilir. ‘Sa’air’, ‘Saire’ ke-
limesinin ¢ogulu olup ‘nisane/alamet’ anla-
mina gelir. Bu itibarla biitiin ilahi ahkam ve
O’nun azametini gosteren her sey, ilahi siarlar
ziimresinden sayihr. Demek ki Yiice Allah

B Maide: 2

“Allah’in siarlarim helal saymayinmiz!” diye
buyururken “ilahf siarlar1 ‘6nii agik ve ser-
best bir alan’ bellemeyiniz!” demektedir. Oyle
ki, ilahi ahkam, dinf diisiince, dinle baglan-
tih sahsiyetler, esya, mekan ve zamanlarin
hiirmet simirlar1 ve haremini her éniine ge-
len rahatlikla ¢igneyip asmasin, bu konularla
ilgili ahkam kesmeye kalkismasin, yakisik-
s1z davranislar reva gérmesin ve kendince
bu sahaya yeni bir seyler ekleyip cikarma-
sin diye bir uyan vardir bu ayette.

Kur’an-1 Kerim, hac ahkam hakkinda
diger bircok yerde yine yukarndaki ana il-
keden bahseder. Ornegin Safa ve Merve ile
ilgili soyle buyurur:

“Siiphesiz Safa ile Merve Allah’in nisa-
nelerindendir/siarlarmdandur...” %

Insanlan, ilahi siarlan yiiceltmeye ve
ilahf simir ve harimi korumaya tegvik eder-
ken, yine bagka bir ana ilkeye; yani bu si-
arlar yticeltmenin semerelerini beyan eder
ve sOyle buyurur:

“...Kim de Allah’m hiirmet edilme-
sini istedigi seylere saygi gosterirse bu,
kendisi icin Rabbi katinda siiphesiz
hayirhdir...” ® .. kim Allah’n siarla-
rim yiiceltirse, siiphesiz bu, kalplerin
takvasindandir.”

Hatirlatma:

Daha 6nce de degindigimiz {izere, Yiice
Allah, hac ve umre ziyaretine gidenleri kendi
siarlar igerisinde addetmistir. Oyle ki haci
ve umreci ziyarete niyetlendigi ilk lahza-
dan itibaren ilahf siarlardan sayilr. Bu iti-
barla yolculuk hazirliklarim yaparken, giris
24 Bakara: 158

% Hac: 30
% Hac: 32
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ve cikiglarinda, hizmet sunumunda, ayni se-
kilde ahgveris yaparken vs. hac ve umre ile
ilgili biitiin adimlarinda ve biitiin yol boyunca
onlara saygisizlik etmek, hakaret etmek ve
sorun yaratmak caiz degildir.

Ayette yer alan hitap umumidir. Dola-
yisiyla haci adayinin kendisi de Allah’in
kendisi icin 6ngdrmiis oldugu sayginlik ve
hiirmetin kadrini bilmek ve yakisiksiz dav-
raniglardan kaginmakla miikelleftir. Elbette
hac ve umre ziyaretini bir tiir seyahat, ticaret
maksat ya da sohret ve desinler diye yerine

Kur’an-1 Kerim’de her seyin Allah’in birer ayet ve nisanesi olduguna sikca
deginilmistir. Ancak haccin zaman ve mekan hakimindan tasidigi 6zelliklerden
dolayi, onunla ilgili ‘apacik ayetler’ tabiri kullamilir. Burada maksat, tekvini
olmayan ayetlerdir. Zira tekvinilyaratiis alemine dair ayet ve nisaneler,
cografi iklimsel, dogal ve sair dzelliklerle ilgili incelikler, hac disindaki hiitiin
her yerde mevcuttur. Hacda tanik olunan ilahi ayetler ise Kabe, Hacerii’l
Esved, Makam-1 ibrahim ve diger ilahi ayet ve niganelerdir.

getirmek isteyenlerin ilah hiirmetler/Allah’m
saygin goriilmesini emrettigi cercevede go-
riilemeyecekleri acik olsa gerek.

c) Ay’ Hareketleri ve Hac
Mevsiminin Belirlenmesi

Haccin énemini anlatan bir diger ayet:
“Sana, hilal seklinde yeni dogan aylar

sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve o6zel-
likle hac i¢in vakit olgiileridir...” %

27 Bakara: 189
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Her ne kadar ‘vakit olgiileri’ tabiri, in-
samn ilgi alanina giren her seyi; hatta hacci
da igine alsa da burada haccin 6nemini vur-
gulamak i¢in umum ifade eden bir tabirden
sonra hususi bir konuya ayrica deginilmis-
tir. Mealen anlatilmak istenen sudur: Ay’in
hareketliligi, degisim ve doniisiimii, hac ay-
larimin teshisini kolaylagtirmak ve insanla-
rin s6z konusu aylara gelindiginde hac icin
hazirlanmalarim saglamak igindir.

d) Hacda Hakkin Apacik Ayetlerine
Tamik Olmak

Kur’an-1 Kerim’de her seyin Allah’in
birer ayet ve niganesi olduguna sikca de-
ginilmistir. Ancak haccin zaman ve mekan
bakimindan tasidig1 6zelliklerden dolayi,
onunla ilgili ‘apacik ayetler’ tabiri kullani-
lir. Burada maksat, tekvini olmayan ayetler-
dir. Zira tekvini/yaratihs alemine dair ayet
ve niganeler, cografi iklimsel, dogal ve sair
ozelliklerle ilgili incelikler, hac disindaki bii-
tiin her yerde mevcuttur. Hacda tanik olu-
nan ilahi ayetler ise Kabe, Hacerii’l Esved,
Makam-1 Ibrahim ve diger ilahi ayet ve nisa-
nelerdir. Ekilip bicilmeyen bir toprak parca-
s Hz. Ibrahim’in “Rabbimiz! Insanlarin
goniillerini onlara meylettir” dilegi lizerine
gontillerin sevkle arzuladiklan bir konum ka-
zanmasl ilahi bir ayettir. Haccin biitiin di-
ger bereket ve esrar1 da bu dogrultuda olup
bunlarin bir¢ogunu da sadece Hakk’in veli
kullan tamklik edebilir.

e) Baz Ayetlerin Hacla Baglantih
Tefsiri

Yukaridaki ayetlerin yani sira, rivayet-
lerde bazi diger birgok ayet de hac ile bag-
lantili olarak tefsir olunmustur. Ornek ba-
bindan ii¢ rivayeti ele aliyoruz:

1. Muaviye b. Ammar: imam Sadik’a (a.s)
omriinde bir kez olsun hacca gitmemis zen-
gin biri hakkinda bir soru sordum. imam haz-
retleri s0yle buyurdular: Boyle biri, Allah’in
haklarinda biz onlari kér olarak hasredecegiz
diye buyurdugu kimselerdendir:

“ve biz onu, kiyamet giinii kor olarak
hasredecegiz.” *®

Ravi diyor ki: imam Sadik (a.s) benim
bu agiklama karsisinda sasirdigimm goriince
soyle buyurdu:

“Allah Teala, boyle birini (diinya hayatinda
da) hak yolu tanimaktan alikoyar.” %

“Bu diinyada basireti olmayan, ahirette
kor olarak hasredilir.” >

Bu rivayet her ne kadar hac ile ilgili
olsa da, son ctimledeki ifadelerden anlagi-
lan, kiyamette ariz olacak korliigiin hacca
0zgli olmadig1 ve diger biitiin durumlarda
da eger bir hakkin zayi olmasi s6z konusu
ise boyle bir azabin séz konusu olacag: an-
lagilmaktadir.

2. Ebu Basir: Imam Sadik’a (a.s) su ayet
hakkinda bir soru sordum:

“Bu diinyada kor olan kimse ahirette de kor-
diir; iistelik iyice yolunu sagirmmstir.” 3!

Imam soyle buyurdu:

“Bu ayet, tizerine farz olan hac farizasim
olim gelip catincaya kadar erteleyenler
hakkindadir. Bu kimseler, kiyamet giinii
kor olarak hagrolunacaklardr.”

2 Taha: 124

» Vesailu’s Sia, .11, .25

30 fsra: 72

3 fsra: 72

32 El Kafi, c.4, s. 268-269; Vesailu’s Sia, c.11, s.
26-27
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Bu iki rivayetten anlasilan, hacci terk
eden bir kimsenin igyiiziiniin ashnda kor
oldugudur. Ahirette iste bu yiiz ortaya c1-
kacaktir. Dolayisiyla orada kor olarak mah-
sere gelecektir.

Insam kétii bir akibete ve helak olmaya
sevk eden etkenlerden biri de ikinci riva-
yette de isaret olunan ertelemelerdir. Yani
bilerek ve kasten farz olan bir 6devi yerine
getirmemek ve siirekli ‘ilerde yapanim’ diye
geciktirmektir.

“Erteleyip durmalarm akibetinden saki-
niniz. Zira gecmis iimmetler icerisinde ni-
celeri bu yiizden helak olmuglardir.” *

Zira insanoglunun ne zamana kadar ya-
sayacagini kimse bilemez. Emiru’l Miimi-
nin imam Ali (a.s) sdyle buyurur:

“Yarmn obiir giin deyip durma! Zira sende
once gelen niceleri, bu tiir umutlar ve
ertelemeler yiiziinden helak olmuglardir.
En nihayet de Allah’in emri (6liim) an-
sizmm gelip cativermistir...” 3*

3. Baz1 hadislerde “Oyleyse Allah’a
kosusun” * ayeti hacca tatbik edilerek agik-
lanmigtir. Bu dogrultuda imam Bakir (a.s)

soyle buyurur:

“Allah’a dogru haccediniz!” *

2. Siinnette Haccin Simasi

Daha 6ncede degindigimiz iizere hac,
sayllmayacak diizeyde ilahi sirlar igerir ve

B Fikhu'r Riza, s.293-294; Biharu’l Envar, c.93,
5.191-192

3 Rl Kafi, c2,s. 136

5 Zariyat: 50

36 F] Kafi, c.4, 5.256; Vesailu’s Sia, c.11, s. 9-10 ve
104-105
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ilahT gelenekten bircok izler tasir. Bu yo-
niiyle hac, islam’1n biitiin yonleriyle yan-
sicig1 en 6nemli aynalardandir. Dolayisiyla
hacla ilgili ve onun 6nemini, konumunu ve
cesitli boyutlarim anlatan bircok rivayet, di-
nimizin Masum Onderleri (a.s) yoluyla eli-
mize ulasmstir. Biz burada bazilarim ince-
lemeye calisacagiz:

1. Birisi Resulullah’a (s.a.a) soyle arz
eder: Ben, hac maksadiyla yola ¢iktim; an-
cak onu eda edemedim. Ben zengin bir in-
samim. Simdi bana bir yol gosterin de bu
servetimi harcayarak haccin sevabina nail
olayim! Allah Resulii sdyle buyurdu:

“Ebu Kubeys dagina bir bak! Bu dag biiyiik-
liigiinde kiz1l altinlarin olsa da sen hepsini
Allah yolunda infak etsen dahi, hacci eda
edenlerin sevabina asla erisemezsin.”

Sonra Hz. Peygamber sdyle devam etti:
“Hacc yolcusu yol hazirhiklarmi tamam-
ladiinda, bir seyi her yere koyup her kal-
dirdiginda Allah onun icin on sevap yazar,
on giinahi siler ve onu on derece yticeltir.
Binegine bindigi andan itibaren merke-
binin kaldirip koydugu her adimda Allah
onun icin aynmisimi yapar. Kabe’nin etra-
finda tavaf etmeye basladiginda giinahla-
rindan arinir. Safa ve Merve arasinda sa’y
etmeye basladiginda giinahlarindan arinir.
Arafat’ta vakfeye durdugunda giinahla-
rindan styrilip cikar. Mag’aru-l Haram’da
vakfeye durdugunda giinahlarindan ar-
nir. Seytan taglamaya gittiginde giinahla-
rindan armr.”

Boylece Peygamber haccin biitiin riikiin-
lerini tek tek sayar ve soyle buyurur: “Bu
vakfelerden her birinde durdugunda giinah-
larindan arimir.” Sonra da soyle buyurdu:
“Sen nerede bir hacinin eristiklerini elde
etmek nerede?” ¥

37 Vesailu’s Sia, c.11, 5.113-114



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11

| Haccin islam’daki Konumu | Misbah

Sayet Allah Resulii’niin (s.a.a) “Kabe’nin
etrafinda tavaf etmeye bagladiginda giinah-
larindan armir. Safa ve Merve arasinda sa’y
etmeye basladiginda giinahlarindan arinr...”
diye buyurmasi su niikteyi ifade etmek igin
olabilir: Bu amellerden her biri, bir tiir gii-
nahlarin bagislanmasmda etkilidir ve bu
amellerin her biri 6zel bir takim giinahla-
rin affolunmasi icin vazolunmustur. Yahut
su anlama da gelebilir: Giinahlar ist tste
yigilip da giinahkarn kalbinde bir pas bir
perde misali yer etmisse eger, bu amelle-
rin her biri o perdelerin katmanlarindan bi-
rinin kalkmasina sebep olur ve pasim gide-
rir. Oyle ki hac1 aday, ne pas y1gim altinda
kalmig ne de perdelerin karanligina mahkiim
tertemiz bir kalple Rabbinin dergahima ¢ik-
maya nail olur. Rabbim bizleri de bdylesi
bir hac ile nziklandirsin.

2. Resulullah Efendimizin (s.a.a) Hz.
Ali’ye (a.s) vasiyetlerinden birinde soyle
buyurulur:

“Ey Ali! Allah’in azametine and olsun,
bu timmet igerisinde on grup kafir olur:
...(Bunlardan biri) giic yetirip de hacca git-
meden 6lendir. Ey Ali! Giicti yettigi halde
haca terk eden kafirdir.” %8 Zira Yiice Al-
lah s6yle buyurur:

“Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi,
Allah’n insanlar iizerinde bir hakkidir.
Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah bii-
tiin alemlerden miistagnidir.” >

3. Miiminlerin Emiri imam Ali (a.s) hac
farizasini su sekilde tasvir eder:

“Allah haram kilmis oldugu kendi evini
haccetmeyi sizlere farz kilmigtir. O ev ki

38 Vesailu’s Sia, c.11, .31
9 Al-i Imran: 97

Allah onu insanlara Kible kilmustir. insan-
lar susams siiriilerin su kaynagina kosus-
turmalar misali oraya kosusturur giiver-
cinler misali o yone kanat cirparlar. Allah,
Kabe’yi insanoglunun O’nun azameti kar-
sisinda tevazu gostermesi ve O’nun izze-
tinin farkina varmasinin bir niganesi kildi.
Kullan igerisinden onun buyruguna ku-
lak veren, davetine icabet eden, buyru-
gunu tasdik eden, peygamberlerinin ayak
bastiklan yerde duran ve arsin etrafinda
her daim tavafta olan meleklerine benze-
meye calisanlan segip ayiklamistir. iste
onlar, O’nun ibadet pazarinda nice karlar
eden ve O’nun magfiret vaadine nail ol-
mak icin adim atanlardir.

Allah, Kabe’yi Islam icin bir bayrak ve
siginacak bir yer arayanlar icin bir sig1-
nak kilmistir. O’nun hakkim eda etmeyi
farz ve orada haccetmeyi vacip kilmis ona
dogru ziyaret yolculuguna ¢ikmay1 emret-
migtir. Yiice Allah s6yle buyurur: “Yoluna
glicti yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in
insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkar
ederse bilmelidir ki, Allah biitiin alemlerden
miistagnidir.” 0

4. imam Ali (a.s) hac ve umrenin fazi-
letleri hakkindaysa soyle buyurur:

“Allah’a ulagmak isteyenlerin tutunduk-
lan en faziletli vesile Allah’a ve Peygam-
berine iman, O’nun yolunda cihat etmek...
Ve hac ve umrede O’nun evini ziyaret et-
mektir. Hic stiphesiz hac ve umre, fakir-
ligi giderir ve giinahlarin dokiilmesine ve-

sile olur...” !

5. Imam Ali (a.s) bir béliimiinde tevazu
ve alcakgoniilliiligiin yaygmlasmasi ve gu-
rur ve kibrin ortadan kalkmasi hususunda

40 Nehcu’l Belaga, 1.Hutbe
41 Nehcu’l Belaga, 110. Hutbe
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haccin roliinii izah ettigi baska bir hutbe-
sinde soyle buyurur:

“ Allah Teala’nin ilk topluluklari; Adem’den
(a.s) taen son gelenlere kadar biitiin iim-
metleri ne bir zarar1 dokunan ne de bir
fayda saglayan; ne goren ne de isiten bazi
taglarla smadigimni gérmez misiniz? Iste Al-
lah, onu (bu taglardan yapilmis Kabe’yi)
kendisi icin saygin bir ev ve insanlar icin
bir kiyam ve kivam vesilesi kildi. Sonra
da onu yerytiziiniin en ¢iplak ve taghk ara-
zisi, en corak ve bitkisiz bélgesi ve en dar
vadilerinin bulundugu bir yerde acti. Ce-
tin ve hircin daglar arasinda, {ist tiste yi-
gilmis kumlar icerisinde, suyu kurumak
tizere olan pinarlar ve birbirinden kopuk
koyleri olan bir bélgeye yerlestirdi. Oyle
ki orada ne bir deve toynag1 ne bir atin
ayag1 ne de herhangi bir hayvanin tirnagi
gelisip serpilmez.”

6. Miiminlerin Emiri’nin (a.s) Haseneyn
(a.s) hazretleri ve halkin geneline yapmis
oldugu vasiyetin bir boliimiinde su ciimle-
ler yer alir:

“Rabbinizin evi hususunda Allah’1; Allah’1
gozetmeyi unutmayin sakin! Yasadiginiz
miiddetce onu bos birakmayin! Zira eger
Kabe terk edilecek olursa size artik miih-
let verilmez!” 4

7. Daha 6nce de degindigimiz iizere imam
Bakir (a.s) soyle buyurur: “Islam bes temel
esas lizere kurulmustur: Namaz, zekat, hac,
orug ve velayet” sonra da her birinin fazi-
letlerini tek tek sayar ve hacla ilgili su ayeti
delil gosterir: “o evi haccetmek, Allah’in in-
sanlar tizerinde bir hakkidir...” ** ve Resul-i
Ekrem’den su hadisi nakleder:

42 Age. 47. Mektup, 6. satir
4 Al-i fmran: 97
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“Allah nezdinde kabul gérmiis bir hac, yirmi
miistehap namazdan daha hayirhdir.”

Oysa namaz, dinin diregi ve miiminin mi-
racidir ve Allah nezdinde makbul bir namazi
eda edebilmek pek de kolay degildir.

8. Imam Bakar (a.s) hacain kusaticilig ve
koklii gecmisiyle ilgili sdyle buyurur:

“Adem bin kez yaya olarak bu Kabe’ye
geldi. Bunun yedi yiizii hac, ¢ yiizii ise
umre i¢indi.” *

Bir rivayette Imam-1 Zaman’in (af) da her
yil hacda hazir bulundugunu ve halki goriip
tamidigini, insanlarin da onu gordiiklerini;
ancak tanimadiklarm dile getirir. 4°

9. Ziirare’nin naklettigi ve yine haccin
kusaticihk 6zelligini gosteren bir rivayette
Ziirare Imam Sadik’a (a.s) soyle arz eder:
“Ben kirk yildir size hacc soruyorum ve siz
bana fetva veriyorsunuz!” Imam hazretleri
cevap olarak soyle buyurdu:

“Hac ibadeti Adem yaratilmadan iki bin
yil énce de vardi. Simdi sen bu ibadetin
ayrintilarmin sadece kirk yillik bir siirede
bitmesini mi bekliyorsun!” 4

10. Imam Sadik (a.s) haccin insanlar
tizerine farz kihinmasimn sebebi ile ilgili
soyle buyurur:

“Cenab-1 Allah, insanlarin dogudan ve ba-
tidan toplanarak birbirleri ile tamismalar1
icin... Ve Resulullah’m am ve eserlerini
tanlylp onun siyerini 6grenmeleri ve onu
hatirlayip unutmamalar icin hacda toplan-
may1 farz kild...”

4 ElKafi, c.2,s. 18-19

4 Vesailu’s Sia, c.11, s. 135

46 Age. s. 12; Men La Yahduruhu’l Fakih, c.2 s.
519.

47 Vesailu’s Sia, c.11, s. 14 ve c. 27, s. 97
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11. Ravi, Imam Sadik’a (a.s) halkin séyle
konustugundan bahseder: “Uzerindeki hac
farizasim yerine getiren bir insan, diger yil-
larda hac yerine sadaka verse ve yakinla-
rina yardim etse onun igin daha hayirhdir.”
Imam soyle buyurur:

“Yalan soyliiyorlar! Eger insanlar boyle
yapacak olsalar bu Beyt bos kalir. Oysaki
Allah, Kabe’yi insanlar i¢in bir kiyam ve
kivam merkezi kilmgtr.” 48

12. Imam Sadik (a.s) baska bir rivayette
soyle buyurur:

“Yiice Allah Kabe’yi insanlarin din ve ma-
isetleri icin bir vesile kilmigtir,” 4

Baska bir rivayette ise soyle buyurur:
“Kabe ayakta kaldikca din de baki ka-

hr 2 50

Bu demektir ki asil gaye, dinin bekasi
ve kivamuidir. Dolayisiyla din i¢in bir kiyam
s6z konusu degilse haccin bir semeresi ol-
maz. Bu itibarladir ki Resulullah (s.a.a)
soyle buyurur:

“Qyle bir zaman gelecek ki padisahlarin/
yonetenlerin hacci, eglence, zenginlerin
haca ticaret ve fakirlerin haca dilencilik
adina olacaktir.” *!

13. imam Ali b. Musa Riza (a.s) haccin se-
mere ve bereketleriyle ilgili soyle buyurur:

“Insanlar, cenab-1 Allah Teala’nn ziyafe-
tine bir yol bulabilsinler, ondan bolluk di-
lesinler, bulagmig bulunduklari giinahlar-
dan arinmus bir sekilde oradan ayrilsinlar;

flelu’s Serayi’, c. 2, s. 452; Vesailu’s Sia, c.11, s.
22

4 Vesailu’s Sia, c.11, s. 60

50 gl Kafi, c. 4, s. 271; Vesailu’s Sia, c.11, s. 21

51 Vesailu’s Sia, c.11, s. 60

donerken gecmisten tovbekar ve gelecege
timitvar bir sekilde donstinler diye hac ile
emrolunmuslardir...”

Devaminda ise sdyle buyurur:

“Ayrica hacda Kabe’nin ¢evresindekilerin
toplanabildikleri yerlerde maisetleri temin
olunur. Dahasi dinde derinlikli bir ilim elde
edilir ve imamlarin (a.s) sézleri biitiin her
yer ve bolgeye yayilir. Bu minvalde Yiice
Allah séyle buyurur:

“Her topluluktan bir taifenin dini iyi
6grenmek ve milletlerini geri dondiik-
lerinde uyarmak tizere geri kalma-
lan gerekli olmaz mi? Ki boylece belki
yanhs hareketlerden cekinirler.” > Ay-
rica soyle buyurur: “Gelsinler kendi-
lerine ait bir takim menfaatlere sahit
olsunlar...” >3

14. Hacc, ilahi bir ziyafettir ve hacilar,
tipki orug tutanlar gibi rahman olan Rabbi-
mizin misafirleri. Imam Sadik (a.s) sdyle
buyuruyor:

“Hac1 aday1 ve umre ziyaretinde bulunan-
lar, vatanlarina déntinceye degin Allah’m
misafiri ve onun ikramina mazhardirlar.” *°

“Ug siif Allah’m seckin kullanindandur...
Haci ve umre ziyaretcisi, zira onlar Allah’in
misafirleridirler. Oyleyse Allah’in misafir-
lerine ikramda bulunmasi bir haktir.” %

Miiminlerin Emiri (a.s) “Tegsrik giinle-
rinde > orug nigin haramdir?” sorusuna kar-
silik soyle buyurdu:

52 Tevbe: 122

5 Hacc: 28

5 Vesailu’s Sia, c.11, s. 12-13

55 Vesailu’s Sia, c.14, s. 586

% Vesailu’s Sia, 4, s. 116

57 Zi’] hicce aymm 11. 12. ve 13. giinlerine ‘tesrik
giinleri’ denir. Bu giinlerde Mina’da bulunanlarin
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“Zira o topluluk (hacilar) Allah’in ziyaret-
cileridirler. Onlar Allah’in ziyafetine gel-
mislerdir. Ev sahibinin misafirlerine orug
tutturmasi hog olmaz!” 5

15. Hakkin aydinhg1 ve Rahmetin kusa-
ticthgimn hacdaki zuhurunu anlatan rivayet-
ler, diger ibadetlerle ilgili bu diizeyde acik ve
bu diizeyde genis bir sekilde varit olmamus-
tir. Hak Teala’mn hacda ne diizeyde asikar
oldugunu, Yiice Allah soyle buyurur:

“Orada apacik ayetler vardir...” >

Zira Allah’1n gayr1 olan her sey onun bi-
rer niganesi ve ayetidir. Ancak hacdaki sirlar,
Allah’1n apacik ayetleridir/ayat-i beyyinat-
tir. Orada misafir, ev sahibini miisahede eder
ve ev sahibi, misafirlerine rahmet goziiyle
nazar eyler. Oyle ki onun ayet ve nisaneleri
apacik ve ayan beyan zuhur bulur.

Hakk’1n rahmetinin hacdaki enginligini
ifade eden bir rivayette imam Bakir (a.s)
hac farizasin1 eda etmek maksadiyla evin-
den ¢ikan ve yolculuk esnasinda vefat eden
bir kimse hakkinda soyle buyurur:

“Eger Harem bolgesinde tlecek olursa
hac farizasim eda etmis ve vazifesini ye-
rine getirmis sayilir,”

Iste bu Allah Teala’min rahmetinin genis-
ligi ve ev sahibi olmamn gerektirdigi ede-
bin bir cilvesidir. Yine bu cercevede Resul-i
Ekrem, Veda Hacci’nda Arafat’ta vakfe es-
nasinda giin batmaya yiiz tutmugken soyle
buyurur:

orug tutmalart haramdur.

58 El Kafi, c.4, s. 224; Vesailu’s Sia, c.11, s. 225—
226

59 Al fmran: 97

60 El Kafi, c.4, s. 276; Vesailu’s Sia, c.11, s. 68

“Ey Bilal! Topluluga sessiz olmalarim
soyle!” Topluluk sessizlesince de soyle
buyurdu:

“Rabbiniz bugiin sizlere liitufta bulunarak
icinizdeki ihsan sahiplerine magfiret eyledi
ve onlan yine icinizdeki kétiiliik sahipleri
icin sefaatci kildi. Oyleyse magfirete nail
olmuslar olarak Mas’ari’l Haram’a dogru
hareket ediniz.” ®

Haccin bu 6zgiin konumu dolayistyla olsa
gerektir ki imam Sadik (a.s) Isa b. Mansur’a
sOyle buyurur:

“ Ey Isa! Ben Allah’in, seni iki hac ara-
sinda hac yolculugu i¢in hazirlik yapar-
ken gormesini ve sana nazar kilmasim
arzuluyorum!”

Yine imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Kardesini (iman kardesini) hacdan ah-
koyan bir kimse ahireti icin zahire kildig
akibetten sakindig1 gibi bu diinyada diise-
cegi fimelerden de sakinsin!” ®

Zira bir insanin mahrum kilinabilecegi
en bilyiik hayirlardan biridir hac; dolayisiyla
Miisliimanlar kendileri hac i¢in azimli olma-
nin yani sira bagkalarini da bu farizaya tes-
vik etmelidirler.

Velayet; Hacan Ruhu

“Velayet’siz bir hac, ‘imamet’ olmaksi-
zin Kabe’ye yonelmek, ‘marifet-i imam’ ol-
maksizin Arafat’ta vakfe, ‘imamet yolunda
fedakarlik’ olmaksizin Mina’da kurban

61 E] Kafi, 4, s. 257-258; Vesailu’s Sia, c.11, s.
95

62 F] Kafi, c.4, s. 281; Vesailu’s Sia, c.11, s. 150

6 Men La Yahduruhu’l Fakih, c. 2, s. 221, Hadis
2235; Vesailu’s Sia, c.11, s. 138
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kesmek, ‘i¢ ve dig istikbara bagkaldirmak-
sizin’ seytan taglamak ve ‘imama itaat yo-
lunda marifet ve eylem’ olmaksizin Safa ile
Merve arasinda kosusturup durmak sonucsuz
kalir. Zira ‘Islam, bes temel iizeredir: Na-
maz, zekat, orug, hac ve velayet’ buyrugu
geregince hac, Islam’in temel erkAnindan sa-
yilsa da namaz, zekat, orug ve haccin hic-
biri velayet diizeyinde islam’in temel di-
reginin ikamesinde 6nem arz etmez. Bu
itibarla, s6z konusu hadisin devaminda su
ciimle yer alur:

“Velayete cagrildig1 gibi, hicbir seye cag-
rilmamstir.”

Zira bizzat islam’in canh timsali olan
Insan-1 Kamil, kendisi Islam’m biitiin bo-
yutlarina asina olup diger insanlari da asina
kilabilir ve onlar, 6zii itibariyla tagutlara
karsi bir haykins ve kiyamdan ibaret olan
tevhide yonlendirebilir.

Kabe’nin Saygimnlik ve izzetinin
Kaynag

Yukaridaki konunun akli yorumu ve
aciklamastyla ilgili sunu hatirlatmak gerekir:
AKIi burhan ve delil, biitiin ilineksel varlik
ve niteliklerin en nihayet varlhig: kendisin-
den olan bir zata dayanmasini zorunlu bilir.
Aksi durumda teselstil ya da kisir dongii soz
konusu olur ki her ikisi de aklin muhal bil-
digi durumlardur. Iste bu yiizden olsa gerek-
tir ki Kur’an-1 Kerim, her ne kadar 6rnegin
‘izzet’ hakkinda “Oysa izzet ancak ve an-
cak Allah’a, Peygamberine ve mii’minlere
ozgiidiir” * diye buyursa da bagka bir ayette
diger biitiin her seyin sahip oldugu ‘izze-
tin’ nihayetinde Allah’a ait oldugunu apa-
¢k beyan eder:

4 Miinafikun: 8

2 65

“izzet, biitiinityle Allah’indr.

‘Kuvvet’ hususunda da aym kural ge-
cerlidir. Yani her ne kadar Allah “size ver-
digimize kuvvetle sarilin”® ve “Ey Yahya!
Kitaba kuvvetle saril”®” veya “Onlara
(diismanlara) karst giictiniiz yettigi kadar
kuvvet hazirlayin” % ya da “Gergekten bu
iste kuvvet sahibiyim ve giivenilir biriyim” %
diye buyuruyor olsa da nihayetinde acikca
soyle bildirir:

“Siiphesiz biitiin kuvvet Allah’a
aittir.” 7°

Sefaat ve sair biitiin diger olay ve ol-
gular icin de ayni kural gecerlidir. Zira bii-
tlin her sey nihayetinde, Esma-i Hiisna’nin
yegane kaynag1 Hak Teala’'mn kutsi zatina
doner. Bu demektir ki hiirmet ve saygimnhk
Yiice Allah icin bizzat s6z konusu iken di-
ger biitiin her sey icin arazidir. izzet, karsi-
sina dikilen herkesi yiiz tistii diistirecek olan
Rabbimiz i¢in bizzat iken biitiin diger her
sey icin arazidir. Yine kudret, sarsilmaz ve
sonsuz gii¢ sahibi olan Hak Teala i¢in bizzat
iken diger biitiin her sey icin arazidir. Evet,
salt ve mutlak giic sahibi olan Kadir-i Mut-
lak i¢in kudret bizzat; ama O’nun izniyle giic
sahibi olan her sey icin bi’l- arazdir.

Hem Kur’an hem de burhamn bir ge-
regi olan yukandaki kuraldan yola ¢ikarak
sunu sdyleyebiliriz: Kabe’nin sahip oldugu
biitlin izzet, hiirmet ve sayginlik, nihaye-
tinde Allah’in izzet ve hiirmetine dénme-
lidir. Oyle ki biz ‘Kabe’nin yikilip yakil-
mas1’ yahut ‘hakkin ayaklar altina alinmasi’

8 Fatir: 10

%  Bakara: 63
67 Meryem: 12
% Enfal: 60

8 Neml: 39

7 Bakara: 165
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Kabe'nin sahip oldugu
biitiin izzet, hiirmet ve
sayginhik, nihayetinde
Allah’in izzet ve hiirmetine
donmelidir. Oyle ki biz
“Kabe’nin yikilip yakilmasy’
yahut ‘hakkin ayaklar
altina alinmas’ seklinde
bir ikilemle kars: karsiya
kaldigimizda, hichir kuskuya
kapiimaksizin Kabe'yi
hakka kurban kilip feda
edebilmeliyiz. Zira bi'l- araz
olan bir seyin, hizzat olan
bir seyin muhatazasi icin
feda edilmesi gerekir.

40

seklinde bir ikilemle kars1 karsiya
kaldigimizda, hicbir kuskuya ka-
pilmaksizin Kabe’yi hakka kurban
kilip feda edebilmeliyiz. Zira bi’l-
araz olan bir seyin, bizzat olan bir
seyin muhafazasi i¢in feda edil-
mesi gerekir.

Bu hususun serhi bakimindan
sunu soyleyebiliriz: Harem bolge-
sinin kendine 6zgii ahkamm vardir.
Ornegin bu bélgeye ihramsiz gir-
menin yasak olusu, tevhid ehli ol-
mayanlann girisine izin verilme-
mesi gerektigi, harem bolgesinde bulunan
sahipsiz esyay1 almak ya da sahiplenmenin
bazi fikihgilar nezdinde haram olusu, o bol-
gede avlanma yasagl, haremin sayginligini
hige sayarak o bolgede giinah isleyenler di-
sindakiler haric, giinahkarlara had uygulan-
mamasi gerektigi, o bolgede bulunan agag
ve bitkilerin kesilmesinin yasaklanmasi ve
benzeri haremin serefine dalalet eden ahkam
ve hem Mekke sakinleri hem de tasrada ya-
sayanlar i¢in ortak olan Mescid-i Haram’a
dair biitiin hiikiimler bu ciimledendir.

Biitiin bu s6z konusu ahkam, Kabe’nin
izzet ve serefinin bir gostergesidir. Bu hu-
susu ispatlayan delil, iImam Ali’nin (a.s)
Arafat’ta vakfeye durmanin farz kilinip da
haremde vakfenin farz kilinmamasinin sirr
ile ilgili su buyrugudur:

“Zira Kabe, Allah’mn evidir ve harem bu
evin kapisidir. Dolayisiyla o eve yonelen-
leri o kapinin girisinde bekletir ve onlarin
o dergahta yalvarip yakarmalanm diler.”
Bu arada soyle bir soru sorulur: “Peki,
Mag’erii’l- Haram nicin harem bolgesinde
bulunmaktadir?” Imam buyurur ki:

“Yiice Allah hacilara giris izni verdikten
sonra, ikinci bir perde 6tesinde onlar1 dur-
durur ve yalvarip yakarmalari uzayinca da



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11

| Haccin islam’daki Konumu | Misbah

kurbanhklarmi sunmalan icin yaklagma-
larmu ister. Kir ve paslarindan temizlenip
kurbanliklar vesilesiyle Allah’la kendileri
arasindaki hicaba neden olan giinahlardan
arindiktan sonra da Beytullah’a tertemiz bir
sekilde girip ziyaret etme izni verilir.” 7!

Binaenaleyh, harem ve Mekke sehrinin
0zel saygihgi ayrica diger biitlin zaman
ve mekanlarin sahip olmadig! bir saygin-
liga sahip ‘haram aylar’ ve kurban kesme
mevkiinin hiirmeti > tamamen Kabe’nin
sayginlik ve hiirmeti dolayisiyladir. Tabi
her ne kadar Kabe, 6zellikle bulundugu
konum ve {izerine kuruldugu 6zel mekan
dolayisiyla muhterem sayilsa da; dyle ki
bu mekan yeryiiziiniin metninden gokle-
rin derinliklerine kadar bir varlik alanina
sahip bulunmakta, ”® yeryiiziindeki herkes
icin biricik bir kible ve tavaf makami sayil-
makta, biitiin Miisliimanlarin hem yasam-
lar1 boyunca hem de 6liimlerinde yiizlerini
dondiikleri bir makam olarak bilinmekte-
dir ve o makama yonelmek Allah’a dogru
bir hicret addedilmekte ”# ve bu itibarla bu
hicret esnasinda gerceklesecek her 6liimiin
ecri, Allah yolunda muhacir olanlarin ec-
riyle esdeger tutulacak ve bu ecri Yiice Al-
lah bizzat iistlenecektir.

“Kim Allah ve Resiilii ugrunda hicret
ederek evinden cikar da sonra kendi-
sine 6liim yetisirse artik onun miikafat
Allah’a diiger”

7 Vesailu’s Sia, c.11, s. 225; “Arafat’ta Vakfe’nin
Esrart” baghgr altindaki konumuzda bu sirrin ni-
¢in temettii’ umresi ve umre-i miifrede hususunda
cari olmadiginin aciklamaya galisacagiz.

72 Bkz. Maide: 2

7 Vesailu’s Sia, c.4, 339

74 Kabe’nin ozellikleriyle ilgili genis bir agiklama
“Hac’daki Mekanlar” baghg altinda ele alina-
caktir.

> Nisa: 100

Aymni sekilde Allah’in, icinde barindir-
dig1 her seyi muhterem kildig1 cografyanin
biitiin sayginlig1 yine Kéabe dolayisiyla olsa
da; yine Mekke sehri diger hicbir mekan ve
sehrin sahip olamadig fikhi ve siyasi 6zel-
liklere mazhar olsa da; aym sekilde hac iba-
deti ve bu ibadet gercevesindeki biitiin vakfe
makamlarinin her biri diger hi¢bir ibadetin
barindirmadigi ¢ok 6zgiin siyasi-ibadi bo-
yutlara sahip bulunsa da biitiin bu imtiyazlar
ve Ozelliklerin hepsi ‘velayet’ ve ‘imamet’in
bir cilvesi ve yansimasidir.

Masumlarm Miilki ve
Melekiiti Onderlikleri

En son niiktenin sirr1 sudur: Hem biitiin
ameller, niyetler, dualar, apagik ilahi ayetle-
rin miisahedesi, haccin manevi sirlarina va-
kif olmak vesaire biitiin her seyin melekiitu,
masum bir imamin ‘tekvini velayeti’nin bir
cilvesidir ki onun hacci da biitiin diger hac-
larm imamu olup timmetin biitiin amellerinde
oldugu gibi ilahi kabul dergahina dogru yiik-
selirken onctiliik vazifesini iistlenmistir ve
diger herkesin amelleri onun amellerinin
pesi sira o dergaha yiikselirler ki:

“O’na ancak giizel sozler yiikselir (ula-
sir). Onlar1 da Allah’a amel-i salih ulas-
tr.”

Hem de haccin, vakfe makamlarinin
ve insan kitlelerinden olusan topluluklarin
siyasi onderligini pak, tertemiz ve 6zgiir ki-
linmig bir mekan mihverinde {istlenip yer-
yiiziiniin biitiin bolgelerinde tiretilen fikir-
leri verimli bir zemine tasiyip 6zgiirliie,
kolelikten kurtulusa ve evrensel istikbar
giiclerine kars: direnise susamig topluluk-
lara onciiliik etmek, asil itibarryla Masum
bir imam’1n (a.s) imameti ve onun gaip ol-
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dugu zamanlarda ona vekaleten naiplerinin
rehberligi sayesinde gerceklesir.

Insanlarm bulunduklan her yerde her
gece-giindiiz biitiin namazlarinda ‘cemaat
namazi’ gercevesinde bir araya gelmele-
rinin ve her hafta ‘cuma namazi’ i¢in bir
araya toplanmalarimn sirri, kiiciik ve bol-
gesel cemaatlerin orta biiyiikliikteki cuma-
larda birlesip oradan da ‘evrensel hac top-
lantisinda’ harem simirlan igerisine katilma
liitfuna nail olmak ve tek bir 6nderlik, tek
bir fikirsel hat diizleminde tevhidin riikiin-
lerini daha bir saglamlastirmak; sirk, tug-
yan ve istikbari diizenlerin kokiinii yeryii-
zlinden kazimak; mazlum milletleri, giic
sahiplerine tapinma zilletinden kurtarmak;
zalimlerin mahrum ve mazlumlara uzanan
ellerini kirmak ve capulcu ve somiirgecile-
rin mazlum topraklardaki varliklarina son
vermek icindir.

Su husus da dikkate sayandir ki Masum-
larin (a.s) tekvini velayetleri, amellerin hi-
dayeti, immetin agik gizli biitiin amellerini
miisahede ve kiyamet giiniin de biitiin her-
kese taniklik etmek anlaminda gergek bir
makamdir. Dolayisiyla bu makam, ne 6zel
bir tayine baglidir ne de gasp edilebilir. Ak-
sine bu, cok 6zel bir ilahi feyizdir.

“Allah diledigini kendine seger.” "® “Ken-
dilerine haywrh isler yapmayi, namaz
kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. On-
lar, daima bize ibadet eden kimselerdi.” 7
“Boylece biz, kesin iman edenlerden ol-
masi icin Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekiitunu gosteriyorduk.” 7

Tekvini velayet ile ilgili bir aragtirma,
su an incelemekte oldugumuz konunun ¢ok
76 Sura: 13

77 Enbiya: 73
B Enam: 75

tisttindedir. Zira bu konu “ellerin erisemeye-
cegi bir yildiz konumundadir... Akillar ne-
rede o nerede!””

Hac Adabmmn Velayetle Bag

Hac, muhtelif acilardan velayetle bag-
lantithdir. Burada Kabe’nin velayetle bagi-
nin niteligi, Arafat, Mag’ar, Mina, Zemzem,
Safa vesaire mekanlarin Masum fmam (a.s)
ve semavi vahiy kiiltiiriyle ne tiir bir ilig-
kiye sahip oldugunu Masumlarin (a.s) di-
linden aktarmaya calisacagiz:

1. Kabe ve Mekke’nin 6zel
konumunun kaynag:

Hz. Halil’in (a.s) duasiyla ‘giivenli belde’
niteligi kazanan Mekke sehri ve harem
mintikasi, ¢cok 6zel bircok bereketin kay-
nag1 olmustur. Kur’an-1 Kerim’de de buy-
ruldugu iizere:

“Yoksa biz onlari, kendi katinuzdan bir
nzik olarak her seyin iiriiniiniin aktarilip-
toplandigy, giivenli bir haremde yerle-
sik kilmadik m1?” &

Yine su ayetlerde isaret olunan iste bu
sosyal, ekonomik ve sair acilardan tam an-
lammyla giivenli ortam, Kabe’nin yiizii suyu
hiirmetineydi:

“Ki O, kendilerini achktan (kurtarip)
doyuran ve onlar1 korkudan giiven-
lige kavusturandir.” 8! “Gérmediler mi
ki, cevrelerinde insanlar kapilip yagma
edilirken, biz harem i giivenilir (ve do-
kunulmaz) kildik.” &

? gl Kafi, c.1, s. 201; Biharu’l Envar, c. 25, s.
125

80 Kasas: 57

81 Kureys: 4

8 Ankebut: 67
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Lakin bu cografyay1 Allah Teala’mn ye-
minine konu olacak o 6zel sayginhga kavus-
turan sey ise vahiy, niibiivvet, risalet ve ve-
layetin bereketi olmustur.

Aciklamak gerekirse, Kur’an-1 Kerim’de
nasi “Asra yemin ederim ki insan gergekten
ziyan icindedir” ayetinde ‘vahiy ve risalet
¢agina’ edilen yemin érneginde oldugu gibi
bazi tarihi ve hassas dénemlere ant icilmisse,
baz1 énemli ve tarihi yerler adina da ant igil-
mistir. Ornegin “Yemin ederim bu beldeye.
Ve sen bu beldede ikamet etmektesin.” ® Bu
ayetlerde Allah Teald, ‘giivenli beldeye’ yani
Mekke topraklarina yemin etmektedir. La-
kin bu topraklari bir 6zelligine binaen; yani
Islam Peygamberi (s.a.a) o topraklarda ya-
siyor oldugu icin yemine konu edinmistir.
Yoksa Mekke Peygamber olmaksizin, Kabe
olmaksizin ve ilahi rehberlik olmaksizin nor-
mal bir toprak pargas! ve normal bir yerle-
sim biriminden 6te bir yer degildir. Oyle ki
aym yer, git gide ve zamanla bir put haneye
ve putperestlik merkezine doniisebilmis, put-
perestler ve sehvet kdlelerinin esareti altina
girmistir. Dahasi, Kabe’nin idaresi sarhos-
lar arasinda; Taifli bir sarhosun verdigi sa-
rap karsihg el degistirebilmistir. Anlatilan-
lara gére Kabe’nin Anahtarcist Ebu Gubsan,
Taif’te bir gece dleminde, Kabe’nin idareci-
ligini bir deve ve bir kirba dolusu sarap kar-
siiginda sativermistir. 3

2. ibadet mekanlarmmn ash ve
kokeni-fer’i ve evladi:

Kainattaki tiim 6zgiir ruhlu varhklarin
efendisi Imam Hiiseyin’in (a.s) istikbar ve
tugyan karsisindaki kanli kiyami ve onun
sahadet hadisesi, insanhk camiasimin sahit

8 Beled: 1-2
8 Fs Siretu'n Nebeviye, c.1, s. 101; El Mizan, c. 3,
s. 415

oldugu en énemli hadiselerdendir. Oyle ki
heniiz tarih bunu tam anlamiyla hazmedip
sindirememistir. Bu agir vakia ve icler acisi
sahne iki boliimde incelenmelidir. Bu iki bo-
ltim birlikte ele ahndiginda ise tugyan, fe-
sat, istikbar ve ilhada kars1 bir kiyamin ger-
¢ek mesaj1 hem o giinleri anlayabilmek icin
hem de tiim zamanlarda gerceklesecek ki-
yamlarin ruhunu kavrayabilmek icin gerek-
lidir. Birinci boliim, Hz. Hiiseyin b. Ali (a.s)
ve dostlarinin Kerbela topraklarindaki se-
hadetleridir. ikinci béliim, Hz. Seccad (a.s)
Zeyneb-i Kiibra (sa) ve onun geride kalan
nadide evlatlarmn bu kiyamin mesajini in-
sanlik alemine tasimalar1 ve bu dogrultuda
zamanin Kiife ve Sam’daki taguti yoneti-
mini reddedip yok saymalaridir.

Kerbela esirlerinden olusan kervan Sam’a
girdiginde Emevi saltanatinin merkezi sayi-
lan Sam’in Ulu Camiinde bir toplant1 ter-
tiplenir. Kerbela sehitlerinin paha bigilmez
kanlarimn agirh@imin etkisiyle zamamn hii-
kiimeti, imam Seccad’a (a.s) konusma hakki
vermek zorunda kalir. Sonugta soz, ehline;
yani “Séziin emirleri bizleriz; onun can da-
marlar1 bizim icimizde canlanmigtir”® di-
yebilen Ehlibeyt’e tevdi olunur. Hz. Seccad
(a.s) Allah’a hamd ve senadan ve Islam Pey-
gamberine (s.a.a) saldt ve selamdan sonra
kendisini ve ilahi risaletin gercek varislerini
tanitir ve bu esnada sdyle buyurur:

“Benim Mekke ve Mina’nm evladi; benim
Zemzem ve Safa’nn evladi!” 8

Arap dilinde ‘ibn’ (evlat/ogul) ve bu
anlam ifade eden kavramlar, siki bir bag
ve stirekli bir irtibatin varhigini ifade etmek
icin de kullanilir. Aslinda, ibadet merkezle-
rinin hem ash ve kdkeni hem de hiirmet ve

8 Nehcu’l Belaga, Hutbe 233
8 Biharw’l Envar, c.45, s. 137-138
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sayginligmin ana sebebi olan ‘Insan-1 Ka-
mil’, burada bu mekanlarin evladi ve varisi
diye de tanitilmaktadir. Demek ki onlar, il-
kin ibadet merkezlerine varip o mekanlarin
ahkam dogrultusunda amel eder ve bu yer-
leri tevhid ehlinin bir siar ve sembolii ola-
rak tamtirlar. insanlari bu mekanlara tegvik
eder ve bu yerlerden yiiz cevirmek, karsi ol-
mak ya da diismanca bir tutum igerisine gir-
mekten sakindirr ve akibetinden korkuturlar.
Boylece hem bu mekanlardaki degerlerin bir
koruyucusu hem de buralardan elde edile-
cek semerelerin bir muhafiz1 olurlar. Enbiya
ve Allah velileri (a.s) hacdaki ibadet ahkam
ve adabi hususunda bu rolii ifa etmislerdir.
Baska bir tabirle, onlar varolugsal boyutlari-
nin bir yoniiyle iste bu mekanlarn bir fer’s,
evladi ve ogullari; diger bazi yonleriyle sul-
tani, efendisi ve kokenidirler.

Hz. Zeynel Abidin’in (a.s) nurani kelamu-
nin anlami sudur: Mekke’nin gercek manada
evlad, kiblenin ruhunu koruyan ve tavafgahim
Oziinii yasatabilendir. Mina’mn gercek ev-
ladi, vahyin insanliga tagidigl armagani ko-
rumak adina camm ve kanim feda edebilen
ve dzveriyle kendi 6z varhigim kurban ve-
rebilen ve kurbanliklar yurduyla olan bagini
bu vesileyle saglamlastirabilendir. ‘Zemze-
min’ gercek oglu, islam’in taze fidam mey-
veye dursun diye onu kanlarin en degerlisi
ve en layigiyla sulayabilendir. Aym sekilde
‘Safa’nin’ evladi, kalbinin hareminde hicbir
namahreme yol vermeyen ve onu her tiirlii
koétiiliik ve cirkinlikten anndinp koruyabi-
len, “Tathir Ayeti’® mucibince biitiin gii-
nahlardan arinmis ve her tiir zulmet ve ¢ir-
kinlikten korunmusg olandir.

Insan-1 Kamil, Masum Imam’in (a.s)
kendisidir. Nitekim onun yoklugunda ne ha-
rem ne de barindirdigi ibadet makamlarinin

87 Ahzab: 33

44

hicbir sayginhig1 kalmaz. Zira o yoksa eger,
ne Arafat’ta ‘marifet’ ne Mas’ar’da ‘suur’
ne Mina’da ‘biiyiik kurban ve takva iizere
kurbanhk’ ne Zemzem’de ‘temizlik ve du-
ruluk’ ne cemrelerde ‘seytanin taslanmasi
ve tagutun recmedilmesi’ ne de haccin ken-
disi ve ziyaretlerde ‘apagik ilahi ayetler’ zu-
hur bulur.

Imamet olmaksizin, hicbir ibadet ma-
kamn ‘ilahf siarlar’ ziimresinden sayilamaz.
Imamet olmaksizin, géklerdeki yildizlarin
tabi oldugu diizen ve ozellikle de Ay’in ha-
reket seyri, hac mevsiminin taninmasi ve bu
ibadetin menasikinin taminmasi igin higbir
rol oynayamaz.

“Sana hilal halindeki aylar sorarlar.
De ki: Onlar, insanlarm ve hac vakitle-
rinin élciisiidiir.” %

Hac ziyaretcileri “Rablerinin liituf ve ri-
zasini arayarak Beyt-i Haram’a yonelmis
kimseler”® olarak 6zel bir sayginhga hak
kazanamaz ve ‘Kabe’yi ziyaret icin yola
cikmak’, bir ilahf siar degeri elde edemez.
Zilhicce ay1 ‘Haram ay’*° olmasindan kay-
naklanan sayginlik ve hiirmetin zirvesinden
asag1 cekilir ve diger biitiin aylarla ayni ke-
feye konulur. En bariz 6rnegi zilhiccenin ilk
on giinii asla 6zel bir aydinlik tasimayacak
ve neticede Allah’mn yeminine konu olama-
yacak ve ne ‘cift’ ne de ‘tek’i 6zel bir de-
ger tasimayacaktir.

“Fecre, on geceye, cifte ve teke, (her seyi
karanhg ile) orttiigii an geceye yemin
ederim ki, akil sahibi icin bunlarda el-
bette bir yemin var, degil mi?”

8 Bakara: 189

8 Maide: 2
9 Maide: 2
M Fecr: 1-5
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Mekke’nin gercek manada evladi, kiblenin ruhunu koruyan

ve tavafgahin o6zinii yasatabilendir. Mina’min gercek evladh,
vahyin insanhga tasihgr armagam korumak adina canmi ve

kamm feda edebilen ve o6zveriyle kendi 6z varligim kurban

verebilen ve kurbanhklar yurduyla olan bagim bu vesileyle
saglamlastirabilendir. ‘Zemzemin’ gercek oglu, Islam’n taze fidam

meyveye dursun diye onu kanlarin en degerlisi ve en layigiyla

sulayabilendir.

Hem “Tevriye” hem de ‘Arefe’ tiim 6zel-
liklerini kaybedecek ve Kabe’nin etrafinda
tavafa duranlar Allah’m arsimin etrafinda
her daim tavaf halinde olan meleklere ben-
zemeyeceklerdir artik. Hacilar, Kabe’ye ve
tavaf merkezine adim atmakla artik ilahi
peygamberlerin ayak bastiklari yerlere ayak
basmis olmayacaklar. “Allah nebilerinin
ayak bastiklar1 yerde dururlar ve Allah’in
arsinin etrafinda tavafa duran meleklerine
benzerler...” %2

Soziin 6zii su ki, imamet ve velayeti tani-
maktan mahrum kalan hacilar, asla Allah’in
0zel konuklar1 ve misafirleri sayillmayacak
ve Allah’in o manewi ziyafetine katilamaya-
caklardir. Bu yiizden de ne yaprms olduklari
ziyaretin bir degeri olacak ne de hac donii-
stinde bagkalarinin bir an énce onlarin ziya-
retlerine kosup boylesi konuklarin bereke-
tine nail olmak icin kendilerine gostermeleri
gereken kadir ve kiymeti hak edeceklerdir.
Zira bu konuda varit olan bir rivayet der ki:

“Hacilar, hac yolculuklarindan déndiikle-
rinde bu yolculugun toz topragi daha heniiz
tizerlerindeyken ve heniiz hicbir giinaha bu-
lagmamugken ziyaretlerine kogunuz.” %3

92 Nehcu’l Belaga, Hutbe 1

9B Vesailu’s Sia, c. 11, s. 445-446

Ayrica soyle buyrulur:

“Hac yolculugunun toz topragini iizerinde
tastyan bir haciyla kucaklagsmak ve onunla
bulusmamn sevabi, Haceru’l Esved’e el yiiz
siiriip pmenin sevabiyla aymdir.” %

Bu tiir hacilara kadir kiymet vermenin
miistehap sayllmamasinin hikmeti sudur:
Masum fmam’1 (a.s) tammayan, imameti
bir kenara birakan, diinya Miisliimanlari-
nin rehberligi meselesinin énemini kavra-
mayan, halk kitlelerinin énciiliigii mesele-
sini hac ve benzeri ibadetlerden tamamen
ayr1 belleyen, bu meseleyi basit goriip her-
hangi bir sahsin uhdesinde olabilecegine
inanan ve Allah kullarinin hidayeti ve on-
lann hayatlarim idare etme sorumlulugu-
nun yliceligini idrak edemeyen bir haci,
hakikatte ‘insamin hakikatini’ tanimamig ve
kendisi de bu paha bicilmez insanlik hari-
mine ayak basmamustir demektir. Iste bu
nedenle Imam Bakir (a.s) bu sifattaki bir
haci ve ziyaretci hakkinda séyle buyurur:

“Su lebbeyk diye haykiranlar gorityor mu-
sun? Vallahi, onlarin sesleri, Allah nezdinde
esek sesinden daha rahatsiz edicidir.” %°

94

Age. s. 446

% EI Kafi, c.4, s.541; Vesailu’s Sia, c. 12, s. 389
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Boylesi bir bakis acisiyla hacca gidip
yine ayni sekilde dénen bir haci, nasil tev-
hid merkezi ¢evresinde tavafa durmus nasil
sirk ve tugyanin her tiiriinden arinmis olabi-
lir ki? Oysa o, heniiz daha ilahi feyiz kanal-
larini tantyamamug ve insanligin en 6nemli
tekamiil kaynagini gérmezlikten gelmis ni-
tekim tertemiz ve hayat kaynag olan pinar-
lardan mahrum kalarak ebedi susuzluga du-
car kalakalmistir.

Iste bu niikteye binaen olsa gerektir ki
Resulullah (s.a.a) soyle buyurur:

“Her kim zamanimin imamim tanimadan
oliirse, cahiliye 6liimii tizere 6lmiistiir.”

Bu demektir ki “nasil yastyorsaniz 6y-
lece de oliirstintiz, nasil 6lmiisseniz dylece
de diriltilirsiniz ve nasil diriltilmigseniz Oy-
lece de hasrolunursunuz” hadisinden de an-
lagildig {izere zamaninin imamini tanimayan
birinin éliimii cahili bir 6liim olduguna gore
onun hayat1 da cahili bir hayat olacaktir. Bii-
tiin hayati, her boyut ve detayinda cahili bir
renge biiriinmiistiir demektir. Dolayisiyla bu
tiir insanlarin yapacaklari hac ve ziyaretler
de cahili bir hac sayilacak ve tevhidi hac-
dan asla pay almis olmayacaktir.

Bu konuyla ilgili daha genis bir agikla-
may1 bu kitabin iiciincii boliimiinde ‘Bazi
Hacilarin Hayvani icyiizleri’ baghig: altinda
miitalaa edebilirsiniz.

3. Kabe ve ona sigmanlarin velayet
sayesinde korunmus olmalari:

Kur’an-1 Kerim sarih bir dille su ilanda
bulunur: Kabe’ye yonelik kotii niyeti olan,
onu tahrip etmeye niyetlenen ve boylece dini
ortadan kaldirmak isteyen, onu viraneye ce-
virerek Allah’a kulluk yolunu kesmeyi di-
leyen, onun kokiinti kurutarak tavaf ve zi-
yareti engellemek isteyen, onu yok ederek

adalet adina kiyami engellemeye calisan;
kisacas1 Kabe ile ilgili zalimce bir sapkin-
lik igerisinde olan herkes, Allah’1n elim aza-
bina dugar olur. Oyle ki béyle birinden ne
bir iz kalir ne de bir eser.

Binaenaleyh, ‘Fil Yilinda’ vaki olan ve
Ebrehe’nin ordularinin ilaha azaba dugar ol-
dugu o hadise, tarih boyunca tek bir kez vaki
olup bitmis miinferit bir olay ya da tesadifi
bir vakia degildir.

“Rabbin fil sahiplerine neler etti, gorme-
din mi? Onlarin hile ve diizenlerini bosa
ckarmadi mi? Uzerlerine ebabili, siirii
siirii kuslar sahiverdi. Onlara (o kuslar)
siccilden (kati, sert camurlardan) taslar
atiyorlardi. Boylece Allah onlar yeni-
lip ¢ignenmis ekine gevirdi.” %

Belki bu vakia, degisim kabul etmez
‘stinnetullah’in kaginilmaz bir geregi ve
Kur’an-1 Kerim’in kesin bir dil, evrensel
bir hitap ve ilahi buyrugun su ezeli ve ebedi
hiikmiine tabi olarak temellendirdigi bir il-
kenin tezahtiriidiir:

“...Kim orada bdyle zuliim ile haktan ve
adaletten sapmak isterse ona can yakic
bir azap tattirirz.” ¥’

Bu hiikiim, Kur’an-1 Kerim’in tahriften
korunacagina dair ilahi taahhiitle aym ke-
sinlikte bir dil ile ifade olunmugtur. Bu hu-
susta Yiice Allah soyle buyurur:

“...0 benzeri bulunmaz aziz bir kitaptir.
Oyle bir kitaptir ki batil ona ne 6niin-
den, ne ardindan, hig¢ bir taraftan yol
bulamaz. O hakim ve hamid tarafin-
dan indirilmistir.” %

% Fil: 1-5

9 Hac: 25

98 Fussilet: 41-42
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Kur’an’m her tiir batthn niifuzundan
korunmus ve nesih, tahrif ve yok olmaktan
muhafaza edilmis olmasinin yegane amili,
Allah’in bizzat Kur’an’in muhafazasim kendi
uhdesine almig olmasidir.

“Hig siiphe yok ki o zikri, (Kur’an’)
biz indirdik, onu koruyacak olan da
biziz.” %

Kur’an-1 Kerim’in tesis etmis oldugu ilke
geregi, Kabe’nin (Allah serefini daim eyle-
sin) saygmhgimn temeli, asla zeval bulma-
yacak olan Hak Teala’nin saygmhgidir. Asla
dlmeyecek olan dinin hayatidir. {lahi ahde
binaen asla unutulmayacak olan vahyin sii-
rekliligidir. Bu demektir ki Kabe hakkinda
kotii bir niyeti olan; kalbinde Hakk’1n zevali
arzusunu tastyan herkes, cok ac1 bir sekilde
Allah’n azabina giriftar olacaktir. Bu teh-
dit ve azap ise asla degistirilemeyecegi gibi
hi¢bir sey vukuuna mani olamaz.

Asla gafil kalinmamas: gereken ve bi-
zim bu boliimde agiklamaya calistigimiz asil
niikte sudur: Evet, Kéabe, 6zel bir kutsalliga
sahiptir ve kadim zamanlardan beri Ashab-1
Fil ve benzeri saldirganlardan korunmus-
tur. Mamafih ‘Ibn Ziibeyir’ oraya yerlesip
o pak ve arinmig Beyt’e sigindig1 ve zama-
nin zorba iktidar1 (Abdulmelik b. Mervan)
0 ugursuz insan, yani Haccac Sakafi eliyle
manciniklarla Kabe’yi yakip yiktig1 ve ibn
Ziibeyr’in sigmagim viran edip onu ele ge-
¢irdigi zamanlarda'®, o Beyt’in sahibi ta-
rafindan Kéabe’nin korunmasina dair higbir
ferman nazil olmadi; ne tek bir tane olsun
ebabil kusu Haccac’1 tag yagmuruna tuttu ne
de “Ebu Kubeys” dagimin taglan “Haceru’l
Esved” hatirina bir nebzecik yerinden oy-
nadi. Hiilasa, gaipten bir el uzamp bu du-
9 Hicr: 9
100 Biharu’] Envar, c.2, s. 282

ruma miidahale etmedi ve biitiin her seye
ragmen o zalimler dortnala hiicum ededur-
dular; kible dergdhim viran eylediler, tavaf
makamin harap eylediler, Haceru’l Esved’i
ortahktaki herhangi bir tas misali firlatip at-
tilar ve Kabe’nin her dort ritkniindi {ist tiste
yigdilar. iste burada, velayet makam, iim-
metin rehberlik ve imamet yildizimn 15181,
mektebin irfani siyasetinin ytice zirvesi ve
0zcesi “tiim memleketlerin en temel riiknii
ve Allah kullarimin siyas? énciilerinin” ' aza-
meti agikar olup ortaya cikmaktadir.

Ebrehe ve Haccac arasindaki fark su-
dur: Ebrehe zalimi, kible ve tavafgahi yi-
kip viran etmek istiyordu. Zira o dénem-
lerde de Kabe, ‘Hanif din’ tizere olanlarin
kiblesi ve tavafgahi idi. Tabi digerleri icin
de bir tavafgah idi. Haccac zalimine gelince,
o yine kendisi gibi bagka bir zalime musal-
lat olmug ve Kabe’nin kendisini (bir kible
ve tavafgah olarak) hedef tahtasina oturt-
mamigti. Her ne kadar kendisi dindar biri
olmay1p yeniden dirilise inanmiyor olsa da
onun amac, islam’1 ve Hanif dini yok et-
mek degildi. Onun yegane gayesi, yine ken-
disi gibi zamaninin imamini; yani sehitlerin
efendisi Hz. Hiiseyin b. Ali’yi (a.s) tamma-
yan bir bagka zalimi ele gecirmekti. Imam
Hiiseyin (a.s) Hak ugruna kiyama kalkigmus,
insanlar1 adalete davet etmis, 6zgiirliik sia-
nnu yiiceltmis, Islam’m hakimiyetinin za-
ruretini haykirmis ve bu ugurda su yigitlik
slogamm ebedilestirmisti:

“Ben, elimi alcakca ve zelil bir sekilde
size uzatmayacagim! Ben koleler gibi
kacmayacagim!” 1%

101 Age. c. 97, s. 342; Mefatihu’l Cinan, Ziyaret-i
Camia-1 Kebire

El irsad, c.2, s. 98; Biharu’l Envar, c. 44, s. 191;
45. Cilt 7. Sayfada ise “koleler misali kagip firar
etmeyecegim” yerine “koleler misali sizi onayla-
mayacagim” tabiri yer alir.
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O, Allah kullarimi cehalet ve sapkinhigin
saskinhigindan kurtarmak igin canim feda
edebilen bir imamdi.

“O 6z camm senin ugruna feda etti; kulla-
rin1 cehalet ve sapkinligin sagkinhigindan
kurtarsin diye!” 1%

0, Allah’in kopmaz, porsiimez, sapasag-
lam ipine tutunarak su paha bigilmez soz-
lerle Allah’tan bagkasiyla baglarim kopa-
ran bir imamd:

“Vallahi, eger siginacak tek bir yerim, tu-
tunacak tek bir dahm olmasa da ben, Yezid
b. Muaviye’ye biat etmeyecegim!” 1%

Meshur Sii Fakih ve Muhaddis Seyh
Saduk (r.a) bu konuyla ilgili sdyle der:
Ashab-1 Fil hakkinda cereyan eden hadise,
Haccac’m bagma gelmedi. Zira Haccac’in
dogrudan hedefi, Kébe’yi yikmak degildi.
Onun gayesi, Ibn Ziibeyir’i yakalamakt1. ibn
Ziibeyir’in kendisi de hak karsiti; yani Hz.
Ali b. Hiiseyin Imam Seccad’a (a.s) muha-
lif bir gizgideydi. iste bu hak karsiti sahus,
gidip Kabe’ye sigindiginda, Allah insanlarin
sunu bilmesini irade buyurdu ki o, hak kar-
sit1 birini asla himayesi altina almaz. Bu yiiz-
den Kabe’nin bdyle birinin basina yikilmasi
icin miihlet verdi. Tabi ki Haccac’in kendisi
de hak karsithg1 ve velayet diigmanligimin
canli bir timsaliydi. Her ikisi de Ehlibeyt’in
velayet nizamini yikmak icin ellerinden ge-
leni yapmuglards. ibn Ziibeyir’in yakalanmasi
hadisesinde yasanan diismanlik, sirf diinya
meta1 i¢indi. Yoksa Ibn Ziibeyir Sehitlerin
Efendisi ve Hz. Seccad’a (a.s) katilip yar-
dim etmedi diye degil.

Bu olay cok acik bir sekilde sunu gos-
termektedir: Velayet ve imamete muhalif bir
103 Tehzibu’l Ahkam, . 6, s. 113; Mefatihu’] Cinan,

Erbain Ziyareti
104 Biharu’l Envar, c. 44, s. 329

cizgide bulunmak Oylesine biiyiik bir ka-
bahattir ki, masum bir imamin rehberligine
muhalefet eden kim olursa olsun bir basina
ve Allah’in yardimimdan mahrum kalmaya
mahk{mdur. Dahasi imamin kargisinda yer
almakla kalmayip kendisi bizzat rehber-
lik iddiasinda bulunan bir kimse ilahi yar-
dima mazhar olamadig1 gibi, Kabe’ye dahi
siginacak olsa Allah’in vaat etmis oldugu
o 6zel korunma ve himayeden de mahrum
kalacaktir.

Bu hadise, imam’in kadrinin yiiceligi,
velayetin sayginlik ve hiirmeti ve ilahi hi-
lafetin izzet ve serefini apacik gozler éniine
sermektedir. Oyle ki akli bir miitalaa ile
hakkin kiymeti, onun niiraniyet, cemal, ce-
lal, kibriya, biitiin varliklar kusatan mesiy-
yeti ve her seyi kabzasinda bulunduran kud-
reti tam anlamiyla aydinhiga kavusmaktadir.
Zira harem ve ‘Beled-i Emin’ icin varsayi-
lan hiirmet, Kabe’den dolay1; Kabe’nin hiir-
meti ise Allah’in velayet makamu igin tayin
ettigi Imam’dan dolayidir. Imam’1n hiirmeti
ise, Hakk-1 Mutlak’tan yani biitiin varliklann
dergahinda boyun egdigi Allah Teala’dan do-
layrdir. Bu durumda Yiice Allah bir zalimin
Kabe’yi viran etmesi icin miihlet vermisse
eger, bu su ayetle bir tezat tegkil etmez:

“...Kim orada boyle zuliim ile haktan ve
adaletten sapmak isterse ona can yakic
bir azap tattirrz.” '%°

Hatirlatma:

Evet, Masum Imam’1 da (a.s) sehit et-
mislerdir. Lakin imametin hakikati, imam’in
“sehit edilemez melekiiti ruhu’ ile kaimdir;
‘sehit edilebilir bedeni’ ile degil. Halbuki
Kabe’nin binasimin biitiin varhgy, taglar
ve maddi goriintimiinden bagkaca bir bo-
yut tagimaz.

105 Hac: 25
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4. Velayete imann ilk adm:

f1ahi ilmin mazhan ve evvel-ahir biitiin
ilimleri ‘yarip ortaya ¢ikaran’ imam Bakir
(a.s) Kabe’nin etrafinda tavaf halinde olan
topluluga bakarak: “Cahiliye zamaninda da
aynen boyle yedi kez Kabe’yi tavaf ederlerdi.
Islam, o cahill gelenegi oldugu gibi yasat-
mak icin gelmemistir” diye buyurur. Sonra
sOyle devam eder: “insanlar bu taslarin et-
rafinda donmekle miikelleftirler. Evet, ama
sonrasinda bizim yanimiza gelip bize olan
sevgilerini, yardimlarin ve her seye hazir ol-
duklarini arz etmeleri gerekir.” Gerekir ki,
“Hazir olanin hazirligi ve Hiiccet’in dostla-
rimin varhig neticesinde kiyami” % icin ze-
min hazirlanmig olsun. “Onlar, Tavaf etmek
ve sonrasinda bize kosup velayetlerini bil-
dirmek ve bize yardim edeceklerini ilan et-
mekle emrolundular.” '’ Sonra da Kur’an-1
Kerim’de Hz. ibrahim’in (a.s) diliyle ifade
olunan su ayeti delil olarak gosterir:

“Rabbimiz! Insanlarin goniillerini onlara
(yani benim evlatlarima) meylettir!” 1%

“Kabe’nin taslar1 ne bir kazang ne de
bir zarar verebilirler” ya da “bu taglarin et-
rafinda tavaf etme emri, imam’in (a.s) nez-
dinde hazir olmak i¢in bir mukaddimedir”
mealindeki tabirlere Ehlibeyt (a.s) rivayet-
lerinde sikca rastlariz. ' Biitiin bunlar ha-
cilarin orada ‘Kabe-i Gil’ yani asli ¢amur
olan Kabe’nin yam sira ‘Kabe-i Dil’ yani
ash ve ozii velayet ve rehberlik olan go-
niil Kabe’sinin de korunmus oldugunu an-
lasinlar diyedir. Binaenaleyh yakin uzak

106 Nehcu’l Belaga, Hutbe 3 (Siksikiyye Hutbesi)

107 Tefsiru’l Ayyasi, c. 2, s. 234; Biharu’l Envar, c.
65, s. 78

Ibrahim: 37

Nehcu’l Belaga, Hutbe 192 (Kasia Hutbesi) ;
Biharu’l Envar, c. 23, s. 224 ve c. 47, s. 364-365
ve c. 96, s. 374

108
109

yerlerden Allah’in eviyle miiserref olmak
isteyenler iki ddevle yiikiimlidiirler: Biri,
bedenleriyle “ne kar ne de zarar verebilen” 11°
o taglarin etrafinda dénmek; digeri, can ve
ruhlaryla pak ve masum Ehlibeyt’ini (a.s)

tavaf etmek.

Allah Teal4, insanlarin bedenleriyle ala-
kal ilk 6devi bildirme gérevini Hz. ibrahim
Halil’e verdi ve sdyle buyurdu:

“Insanlar hacca cagir; yiirityerek veya
binekler iistiinde uzak yollardan sana

gelsinler.” '!!

Ancak insanlarn ikinci 6devi yerine getir-

mek {izere hazirlanmalan talebini ibrahim’in
(a.s) kendisi Allah’a arz etti:

“Rabbimiz! insanlarn géniillerini onlara

(yani benim evlatlarima) meylettir!” !'?

Zira insanlarn kalp ve goniilleri {izerinde
yegane sulta sahibi odur. Iste béylece, can u
goniilden Ehlibeyt’le (a.s) aralarindaki ve-
layet bagim ilan edip can ve mallariyla her
tiir fedakarlik ve 6zveriye hazir olduklarim
bildiren insanlarla “Hazir olanin hazirhgi

ve Hiiccet’in dostlarmim varhig1 neticesinde
» 113

kiyami” "¢ gerceklesmis olur.

5. Hacan tamamiyet sarti:

Imam Bakar (a.s) soyle buyurur:

“Haccin tamamiyeti, imam’la miilakat

ile olur.”

10 Nehcu’l Belaga, Hutbe 192 (Kasia Hutbesi)

M pae 27

12 fhahim: 37

13 Neheu'l Belaga, Hutbe 3 (Siksikiyye Hutbesi)

14 §) Kafi, c.4, s. 549; Vesailu’s Sia, c. 14, s. 324-
325
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Yani Masum Imam’m (a.s) huzuruna
varmak, velayet ilamnda bulunmak, vefa
ve fedakarhk icin hazir oldugunu bildir-
mek, hacci tamamlayan yegane etkendir.
Demek ki, ilahi rehberligin hazir bulunup
zahir olmadig1 durumlarda yapilan hac ek-
siktir. Elbette hadis-i serifte suf haccin dile
getirilmesi, bir 6rneklendirme babindandir;
yoksa sadece “Haccin tamamiyeti Imam’la
miilakat ile olur” demekle yetinilmemeli;
“pamazin, orucun ve zekatin da tamami-
yeti Imam’la miilakat ile olur” denmelidir.
Masum bir imam’mn (a.s) velayetine inan-
mak, ona vefa ve fedakarlik bagiyla bag-
lanmanin biitiin diger ibadetler iginde bir
tamamiyet etkeni oldugu ile ilgili s6ziimii-
ziin dayanag, fslam’1n bes riikiin iizere tesis
olundugunun bildiren ve bir béliimiinde ve-
layetin 6nemini 6zellikle vurgulayarak ‘ve-
linin’ roliiniin 6nemine deginen ve onun di-
ger dort riikiin i¢in hiiccet oldugunu sarih bir
sekilde ifade eden hadis-i seriftir.

“Veli, diger riikiinler icin bir hiiccettir.” '>

Imam Bakir’in (a.s) nurlu kelamiyla
dile gelen bu niikte, ashinda su ayete da-
yanmaktadir:

“Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizeri-
nize nimetimi tamamladim ve sizin icin
din olarak islam’1 begendim.” '°

Allah Teal4, bizler icin velayet ve rehber-
ligi de ieren islam’1 din olarak begenmis-
tir. Ilmi, itikadi ve ameli bakimdan Hakk’in
gercek velilerine baglanmak, ‘ilahi nimet’i
tamamlayan ve dini kemale erdiren yegane
etkendir. Iste bu kivama erismis olan bir din
ancak ve ancak Hakk’in rizasina mazhar
olabilir. Dolayisiyla sadece “Haccin tama-
miyeti fmam’la miilakat ile olur” demekle

U5 F] Kafi, .2, s. 18; Vesailu’s Sia, c. 1, s. 13
16 paide: 3

yetinmemeli “Islam’in tamamiyeti imam’la
miilakat ile olur” denmelidir.

Son olarak su niikteyi hatirlatmak fay-
dal olacaktir: Evet, her ne kadar haremin
sayginhg Kabe ile ve Kabe’nin sayginligi
vahiy, niiblivvet, risalet ve velayet ile bag-
lantih olsa da bu boliimiin girisinde de degin-
digimiz tizere biitiin bu hiirmet ve sayginlik
nihayetinde Allah’a aittir. Bu itibarladir ki
Yiice Allah, Kabe’nin sayginhginin kayna-
gmin ifade etmek maksadiyla o mekandan
“Benim evim” 1 diye s6z eder. Bu demektir
ki Hakk’in zati olarak sahip oldugu hiirmet
ve sayginlik, ona mensup kilinan o ‘evin’
arazi olarak saygimlik kazanmasina sebep ol-
mustur. Tabi ki Kabe ile baglantih tiim her
seyin hiirmet ve sayginhgi da o mekanin bu
s6z konusu konumu dolayisi iledir. Haccin
Siyasi Cehresi

Taguttan Teberrinin
En Miikemmel Cilvesi

Allah’n yerytiziindeki biitiin elcileri, tev-
hidin ulu dergahinda sirk baykuslar 6tme-
sin ve Allah’1n yiice birlik hareminde tug-
yan ve inat seytanlar ihram baglamasin diye
gonderilmiglerdir.

“And olsun ki biz, “Allah’a kulluk edin
ve Taguttan sakinin” diye (emretme-
leri icin) her iimmete bir peygamber
gonderdik.” 118

Aslina bakilirsa, vahiy ve niibiivvetin ga-
yesi; biri tevhidin ispati, digeri tagut ve sir-
kin reddi olmak tizere iki ayn sey degildir.
Peygamberlerin yegane ve kutlu gayeleri,
fitrf tevhid ilkesini ihya etmek, onu koru-
mak ve onun kutsi simrlarim sirk ve hura-
fenin her tiirline karst muhafaza etmektir.

17" Bakara: 125; Hac: 26

18 Nahl: 36
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Zira biitiin peygamberlerin davetcisi bulun-
dugu “La ilahe llallah” kelime-i tayyibesi,
biri ispat, digeri nefiy (olumsuzlama) olmak
tizere iki ayn 6nerme seklinde tahlil edile-
mez. Bu demektir ki bu kelime-i tayyibenin
manasi iki ayr ilke; yani ‘sirki nefyetmek’
ve ‘tevhidi ispatlamak’ kalibina dokiilemez.
Bu climlenin manasi, fitri olarak varlig bi-
linen ve ispat gerektirmeyen Allah disinda
bir mabudun olmadigimin ilanidir. Zira bu
ctimledeki ‘illa’ edati, ‘gayr’ anlamindadir
ve istisna ifade etmez. Yani ‘Allah’in gayri
hicbir ilah yoktur’ denilmektedir. Yoksa il-
kin ‘higbir ilah yoktur’ 6nermesi murat edi-
lip de sonra ikinci bir 6nerme &ngoriilerek
‘Allah’ istisna edilmis degildir.

Yukaridaki konu, vahiy ve niibiivvetin
gayesinin oziidiir. Ancak insanoglu iki zit
cepheye boliinmiistiir. Bir grup, sirk ucu-
rumunun kenarlarinda hayatlarim kurmus;
oteki grup hayatlarm tevhid temeli ve takva
stitunlari {izerine inga etmistir.

“Binasi, takva/Allah’tan sakinmak ve
onun hosnutluguna ermek tizerine kuran
kimse mi daha hayirhdir; yoksa binasim
kayip yuvarlanacak bir ucurum kiyisina
kurup da onunla beraber cehennem ate-
sine yuvarlanan kimse mi?”

Takvanin gelik siitunlari, tevhidin sarsil-
maz temelleri iizerine kurulmustur. Hac ise
tevhidin bir timsali olduguna gore, Kur’an-1
Kerim, hac fermamm ilan ederken ayrica
mealen soyle buyurur: Hac, takva icin en
glizel harg ve insanin tekamiil yolculugunda
muhtag oldugu en giizel aziktir.

“Hac, malum aylardir... Ne hayr isler-
seniz Allah onu bilir. Azik edinin. Bilin
ki azagin en hayirhs: takvadir.” 19

19 Bakara: 197

Vahiy ve niibiivvetin
gayesi; biri tevhidin
ispaty, digeri tagut
ve girkin reddi
olmak iizere iki
ayr1 sey degildir.
Peygamberlerin
yegane ve kutlu
gayeleri, fitri
tevhid ilkesini
ihya etmek, onu
korumak ve onun
kutsi smirlarmi
sirk ve hurafenin
her tiiriine kars:
muhafaza etmektir.
Zira biitiin
peygamberlerin
davete¢isi bulundugu
“La flahe illallah”
kelime-i tayyibesi,
biri ispat, digeri
nefiy (olumsuzlama)
olmak iizere iki ayr
onerme seklinde
tahlil edilemez.
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Hac menasikinin en énemli riikiinlerin-
den olan ve cahili kiiltiirde de uzun bir gec-
mise sahip olup zamanla sirke bulanmus,
asilsiz. vehimlerin girdabinda bogulmus ve
kurbanlik hayvamn kanim Kabe’ye siirmek
ve etini o mekanda sergilemek gibi hurafe-
lerle bezenmis ‘kurban’ ibadeti ile ilgili be-
yanatta bulunurken yine ‘takva’ igin bir ki-
lavuz daha belirler: Kurbanligin ne eti ne
de kam Allah’a varir. Bu amelin icerdigi
ve 0zl itibaryla giinahlardan sakinmak ve
giinahkarlar hakir gérmek, suc igslemekten
kaginmak ve suclulara karsi acimasiz olmak,
Allah’a isyandan beri olmak ve isyankarlar
kargisinda metanetle durmak, tagutlardan
uzak olmak ve tagutilere karsi direnis bay-
rag1 acmaktan ibaret olan takva ruhudur
Allah’a erigen.

“Onlarin ne etleri ne de kanlar1 Allah’a
ulasir; fakat O’na sadece sizin takvamz
ula§ll‘.” 120

Zira soyut ve maddeden miinezzeh bir
hakikati ve tabiat aleminden beri bir 6zii
olan temiz sozler/tertemiz inanglar, ilahi
mekansizlik (la-mekan) diyarina dogru yiik-
selir ve salih ameller bu yiikselisinde onun
elinden tutar.

“O’na ancak giizel sozler/tertemiz inanc-
lar yiikselir (ulasir). Onlar da Allah’a
amel-i salih ulagtirir.” %!

Soziin 6z, takvanin temeli, giinahlardan
sakinmak ve isyan ehline karsi metanetli bir
durusun asil zemini, Kabe ve hac ziyareti-
dir. Eger bir hac bu 6zellikleri tagimiyor ve
bir ziyaret bu hasletleri icermiyorsa, dog-
rusu ne Kabe’nin hakki eda olunmus ne hac
6devi yerine getirilmis ne Kabe ziyaret ne

120 Hac: 37
21 Eagir: 10

de “Insanlar hacca ¢agir” ' nidasina ica-
bet edilmistir. Zira her bir amelin kabul 6l-
glitti, soz konusu amelin gerektirdigi takva
tizere yapilmig olmasidir. Her bir amelin
tam anlarmyla kabulii ise, bu ameli gercek-
lestirenin hayatin biitiin alanlarinda takvay1
gozetmesidir. “Allah ancak takva sahiple-
rinden kabul eder.” ' Bu itibarla eger hac
esnasinda takva gozetilmeyecek olursa, sa-
dece kamil anlamda bir kabul stz konusu
olmayacag gibi kabuliin hicbir derecesi de
soz konusu olmayacaktir. Eger sadece hac
ve ziyaret esnasinda dahi takva goz oniinde
bulundurulup da hayatin diger alanlarinda
gozetilmeyecek olursa, takva sahibi olma-
yan bir hac1 ve ziyaret¢inin ameli tam anla-
miyla kabul dairesine girmez. Zira Kabe’nin
mimart halis bir takvayla bu binay1 kurmug
ve biitiin varhgiyla “Rabbimiz! Bizden ka-
bul buyur!”1** demisti. Bu yo6niiyle Kabe,
en kamil anlamda kabule mazhar olunacak
ameller i¢in inga olunmustur. Oyleyse takva
sahibi olmayan birinin ameli, K&be’nin mi-
marimn; Hz. Ibrahim’in (a.s) asil gayesiyle
bagdagmaz.

Yiice Allah, takvanin mihveri, tugyandan
kacinmanin temeli ve tagutlara bagkaldirinin
merkezi olan hac menasikini, vahiy yoluyla
Ibrahim Halil’e (a.s) meyvesi surf tevhid ola-
bilecek bir yol ve yontemle talim buyurdu.
Ayni ‘tevhid menasikini’ Hatemu’l Enbiya
(s.a.a) bu yolun yolcularina dgretti ve “Me-
nasiki benden 6greniniz”'* diye buyurdu.
Sirke bulanmis ‘telbiye’ ve put haneye do-
niistiiriilmiis ve etrafinda tavafta bulunulan
‘tevhid evini’ arindirdi. Hem ihram ve tel-
biyeyi sirkin ortakligindan kurtard: hem de

122 Hac: 27

123 Maide: 27

124 Bakara: 127

125 Aval’il Leali, c.1, 5.215; Nehcu’l Hak ve Kesfu’s
Sidk, s.472
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Kabe’yi putlarin ¢irkef varhgindan temiz-
ledi. Cahiliye déneminde dillerde dolasan
ve telbiye esnasinda dillendirilen su sozleri:
“Lebbeyk, lebbeyk Allahumme lebbeyk, se-
nin kendin igin olan ve senin kendi maln
olan ortagin diginda yoktur hig bir ortagin” 126
sirkten arindirarak halis bir tevhid ve hakkin
essiz birligini ifade eden bir icerige kavus-
turdu. Evet, Islam’mn vazettigi telbiye, or-
tak bilinebilecek her seyi reddetmek mak-
sadiyla dile getirilir:

“Asla ve hicbir sekilde senin bir ortagin
yoktur!” (Lebbeyk Allahumme lebbeyk,
Lebbeyk la serike leke lebbeyk!) 27

Biitiin bu hususlara binaen, Kabe ve
hac merasimi, hem Hakk’in cemal aynasi-
dir hem de onun celal mazhari. Haccin ibadi
yontiyle velayete acilan kapisi Allah’in ce-
maline; siyasi yoniiyle teberri iceren boyutu
ise onun celaline varir.

Evet, biitiin ibadetler, aslinda sirkten te-
berri ve taguttan uzak durmak icindir. Lakin
hac, siyasetle yogrulmus 6zel bir ibadettir.
Diinyanin her kosesinden gelen ve her simf-
tan insanin toplandig1 bir ortamda gercek-
lesir ve diger biitiin ibadetlerde de bulunan
o ortak ruhu, o goz alci topluluk igerisinde
sahnelemek icin uygun bir konum yaratir.
Oyle ki bu 6zel kulluk gsterisi o sahnede
tam anlamiyla zuhur bulur. Bu yiizden ilahi
vahyin fermaniyla, Islam’in yiice Peygam-
beri (s.a.a) islam hiikiimetinin sozciisii Hz.
Ali b. Ebi Talib’i (a.s) miisriklerden teberri
ilaninda bulunmak tizere gorevlendirdi. 2
Boylece kesin bir sekilde tevhid ile sirk ve
tugyan arasindaki sinir belirlenmis oldu. Miis-
ltimanlarin saflar insicam bulmus ve kiifiir

126 F) Kafi, c. 4, 5.542

127 Vesailu’s Sia, c. 11, 5.223-224 ve 233-234; c.12,
5. 374-384

128 Biharu’l Envar, ¢.35, 5.303

safindan tamamen aynsmmisti. Bu vesileyle
haccin siyasi-ibadi cehresi giin yiiziine ¢ik-
musti. Kébe ziyaretcileri, islam hiikiimeti-
nin sirkten beri olmak ve miisriklerden uzak
durmak gerektigini duyuran bu bildirisiyle,
tevhid azigiyla donatilmisti. Dolayisiyla ar-
tik Miisliimanlar nasil hayatlarmn bir¢ok
zemininde Kabe’ye yoneliyorlarsa aym se-
kilde Kabe’nin bereketiyle tevhid fermani-
nin diinyanin biitiin kdse-bucagina yoneltil-
mesi icin zemin hazirlanmmsti.

“Hacc-1 ekber (en biiyiik hac) giiniinde
Allah ve Resiiliinden insanlara bir bil-
diridir: Allah ve Resiilii miisriklerden
uzaktr. Eger tevbe ederseniz, bu sizin
icin daha hayirhdir. Ve eger yiiz cevi-
rirseniz bilin ki, siz Allah’1 aciz biraka-
cak degilsiniz.” '

Beytullah’1 insanin yegane gayesi olan
0z ve halis tevhidin biricik yolu; sirk, ilhad
ve sapkin inanglardan yiiz cevirmek ve aye-
tin igerdigi duyuru mucibince biitiin miigrik,
sapkin ve miilhitlerden teberri etmektir. Dola-
yistyla insanoglu yeryiiziinde yasadig1 miid-
detce, hac vazifesini eda etmekle ytikiimlii-
diir. Ayni sekilde yeryiiziinde tek bir miigrik
dahi bulundugu miiddetge, ondan yiiz cevirip
beri oldugunun ilani, hac vazifesini yerine
getirmek isteyen herkesin eda etmesi gere-
ken en mithim 6devlerden biridir.

Yillar yih bir islam memleketi olan
Afganistan’1 iggal altinda tutan ve en gelismis

129 Tvybe: 3; Ayet-i serifede gecen Hace-1 Ekber’in
‘arefe giintine’ dalaet ettigini (bkz. Miistedreku’l
vesail, c.10, 5.62-63) ya da ‘kurban bayram’ gii-
niine isaret ettigi (Vesailu’s Sia, c.14, s. 43) soy-
lenir. Ayrica umre kargisinda haccin kendisi ‘ek-
ber’/daha biiytiktiir. Bu itibarla umre ‘Hacc-1
Kebir’ diye amlr. Bazi rivayetler de ise “Hacc-1
Ekber’in’ isaret ettigi anlam agiklandiktan sonra,
Umre ‘Hacc-1 Asgar’ diye tamitilr. (bkz. El Kafi,
c.4, 5.264-265; Vesailu’s Sia, c.11, s.7-8)
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silahlariyla o0 mazlum halkin kanim aki-
tan eski Sovyet rejimini yoneten Allah ta-
nimaz sapiklardan yiiz ¢evirdigimizin ilani
icin Allah’in Haremi’nden daha miinasip bir
yer bulunamazdi. Aym sekilde uzun yillardir
Miisliimanlarn ilk kiblesi ve bir islami va-
tan parcasini isgal etmig bulunan ve Filistinli
kadin, erkek, yash ve cocuklar katliama tabi
tutan vahsi ve isgalci Israil rejiminden beri
oldugumuzun ilam icin Mekke’den gayri
bir mekan bulunamaz. Yine {igiincii diinya
tilkelerini seytani sultasi altinda ezip duran
asrn stiper cinayet sebekesi ve yirtict Ame-
rikan siyasetcilerine karsi 6fke, nefret ve te-
berri ilaninda bulunmak icin Harem-i {1ahi
disinda daha uygun bir yer bulunamaz.

Kabe’nin Tagutlarim Yénetiminden
Kurtarilmasmin Kagimilmazhgi

Bu acidan bakildiginda, biitiin halklarin
topyekin kiyam ederek mukaddes Kabe’yi ta-
gutlarin yonetiminden kurtararak Beytullah’a
musallat olmus, bu mekam bir ticari kazang
saglama amaciyla kullanan ve diinyalar ug-
runa dinlerini pazarlayan ser odaklarindan
temizlemeleri gerektiginin kagimlmazhg:
anlagilmig olmalidir.

Hatirlatmak gerekirse, Kabe’nin idaresi
Halil (Celil) Huzal zamanina kadar Hu-
zae kabilesinin elindeydi. O, kendisinden
sonra bu gorevi kizina tevdi etti ve bdy-
lece ‘Kusay b. Kilab’ bu isi iistlendi. Halil,
Kabe’nin anahtarcih@im Huzae kabilesin-
den Ebu Gebsan adinda birine devretmisti.
Ancak Ebu Gebsan, bu biiyiik onuru, bir
deve ve bir kirba dolusu sarap karsiliginda
Kusay b. Kilab’a satmisti. “Ebu Gebsan’in
sozlesmesinden daha zararli” *** deyiminin
kaynag1 da iste bu hadisedir. Bir insan bu

130 Siretu’n Nebeviye, c.1,5.101; El Mizan, c.3,
s.415
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hadiseyi duyduktan sonra ac1 ve hasretle
diisiip 6lse, inamin yeridir! Iste burada Al-
lah zii’l celalin su buyrugunun gercek ma-
nasi anlam kazanmaktadur:

“fbrahim ve Ismail’den: Tavaf eden-
ler, ibadete kapananlar, riikii ve secde
edenler icin evimi temiz tutun, diye s6z/
ahit aldik.” 1*!

Kabe’yi tertemiz kilmak ve ser odaklari-
nin elinden kurtarmak admna kiyam, Ibrahimi
bir gelenektir. Akli melekelerini yitirmis ken-
dini bilmezler disinda hi¢ kimse de bu ge-
lenekten yiiz ¢evirmez.

“ibrahim’in dininden kendini sefihlige
vurmug/kendini bilmezlerden bagka kim
yiiz gevirir ki?” 132

Zira akil, Rahman olan Rabbimizi tani-
y1p ona kulluk etmek ve cennete giden yolu
bulmak igindir.

“Akil, Rahman’a kulluk ve cennete erisme
vesilesidir!” 123

Bu demektir ki insani cennete eristirme-
yen ve Rahman olan Rabbimize kulluk ve-
silesi olmayan; aksine ti¢ kurugluk diinyay1
elde etme ve tagutlara kulluk vesilesi olan
her sey aslinda sefihlik, budalalik ve akil-
sizliktan 6te bir sey degildir.

Ustat Allame Tabataba (ks) paha bigil-
mez tefsirinde “Ibrahim’in dininden kendini
sefihlige vurmus/kendini bilmezlerden baska
kim yiiz cevirir ki?” ayetini agiklarken ko-
nuyu Oylesine giizel izah eder ki tam ola-
rak yukaridaki hadisin muhtevasi da acik-
lanmus olur. 134

181 Bakara: 125

182 pakara: 130

133 F] Kafi, c.1, s.11; Vesailu’s Sia, c. 15, s. 206
134 F] mizan, c.1, 5.300
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“Ben, ancak bu
sehrin Rabbine ibadet
etmekle emrolundum

ki, 0, burasim kutlu ve
saygideger kildu..”
Neml: 91

Resulullah efendimiz (s.a.a) ve miimin-
ler, Allah’1n evini biitlin cirkinliklerden ve
pisliklerden arindiran Ibrahim’e (a.s) intisap
hususunda daha evla ve liyakatli bir konuma
sahip olduklarindan, '** bugiin islam {imme-
tinin Allah’in evini ister ‘Batili’ olsun ister
‘Dogulu’ her tiir pislik ve cirkinlikten arin-
dirip tertemiz kilmasi, omuzlarinda hisset-
mesi gereken bir ddevdir.

Saf diisiinceli biri ¢ikip soyle bir soru
sorabilir: Giiniimiizde Hicaz bolgesinde ar-
tik tek bir kisi olsun miisrik bulunmamak-
tadir. Peki, hac mevsiminde kimden teberri
edecegiz?

Bu soruya karsilik su hususu dikkate al-
mamiz gerekir: Evet, dogrudur; ancak burada
s6z konusu olan bir miigrikin sahsi, beden-
sel ve maddi varlig1 degildir. Teberri der-
ken biz, sirke bulagmus fikirler, sirke miip-
tela su batil uygarhk, materyalist zihniyetin
kurdugu somiirge diizeni, kapitalist giicle-
rin somiirii ¢arki, modern miistekbirlerin
acimasiz kolecilik sistemi, Israili diizenin
Samirice yontemlerle halklar eseklestirme

185 Al fmran: 68

politikalari ve siiper giiclerin bin bir hile ve
tezvirle insanhg1 zayif ve muhtac bir ko-
numa mahkiim kilma cabalarina karsi bir
durus sergilemekten bahsediyoruz. Ki bii-
tiin bunlara bugiin sadece Hicaz topraklari
degil, aziz Filistin ve sair Islam memleket-
leri de miiptela olmug durumdadir. Derin-
lemesine diisiinme melekesi olan ve iginde
yasadig1 zamanin gelismelerinden haberdar
hicbir insan, bu tiir kafa karigikhigma du-
¢ar olmaz ve hicbir durum karsisinda sek
ve siipheye kapilmaz.

“Zamanina vakif bir insana, stipheler hii-
cum edemez!” 1%

Allah’1n evi ve hareminin bulundugu ve
Resulullah’in (s.a.a) hareminin yer aldig1
topraklar, hi¢ kimsenin sahsi mal, miilkii
ve baba yadigan evi gibi gortilmemeli-
dir ve kesinlikle goriilemez de. Harem ve
Mekke’nin tagidig1 deger ve saygimhg tes-
cil etmek i¢in Kur’an-1 Kerim’in, Allah’y,
Mekke’nin rabbi ve sahibi olarak tanitmig
olmasi yeter:

186 | Kafi, c.1, .27
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“Ben, ancak bu sehrin Rabbine ibadet
etmekle emrolundum ki, O, burasim
kutlu ve saygideger kilds...” '

Kabe-i serifin giiniimiizde miiptela oldugu
musibeti; yani ser odaklan ve tagutlarin sul-
tasini g6z oniinde bulundurdugumuzda, tev-
hid ehlinin efendisi Ali b. Ebi Talib’in (a.s)
Malik-i Ester’e yazmis oldugu mektuptaki
niirani sozlerinin anlami daha bir aydimlana-
caktr. imam Ali (a.s) sdyle buyurur:

“Bu din, ser giiclerin elinde bir esir idi.
Oyle ki din adina, heva ve hevesleriyle
amel ediyor ve dini, diinya sevgileri icin
bir arag gériiyorlards.” 28

Mamafih, Miisliiman milletler, ibra-
him’in (a.s) ihya ettigi degerleri yasatmak
ve onun batil saydig1 her seyi ayaklar al-
tina almakla yiikiimliidiirler. Bu 6dev, an-
cak Allah ve Resuliiniin razi oldugu sekilde
ve Resul-i Ekrem’in (s.a.a) metodunu takip
ederek hac ve umreyi ikame etmekle yerine
getirilebilir. Resulullah (s.a.a) kendisi de za-
ten dyle buyurur:

“Hac menasikini benden ahp 6greniniz!” %

Hz. Peygamber’in kendisi de tiim bun-
lar1 Cebrail’den 6grenmisti.

137 Neml: 91

138 Nehcu’l Belaga, 53. mektup

139 Aval’il Leali, c.1, 5.215; Nehcu’l Hak ve Kesfu’s
Sidk, s.471
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Bugiin artik tlim Miisliimanlar Allah’a
karst kulluk bilinciyle donanmali Hak Tea-
18’nin izzeti ile baslarini dik tutmal, onun
kuvvetiyle kendilerine gii¢ katmali, onun
kudretiyle himmet etmeli, onun ahlakiyla
ahlaklanmahdirlar ki, bundan bdyle hicbir
zulme giriftar olmadan Allah’in yardimci-
lar1 olabilsinler. Hz. isa da zaten havarile-
rine soyle seslenmemis miydi?

“Nitekim Meryem oglu isa Havarilere:
Allah’a (giden yolda) benim yardimai-
larim kimdir? demisti.” '*

Tiim Miisliimanlar bu bilincle donandik-
tan sonra Allah ve Resuliiniin kendilerine
vermis olduklan her seye kalp ve bedenle-
rinin gii¢ ve kudretiyle siki sikiya sarilma-
hdirlar; tipki ‘Kitaba’ kuvvetle tutunup sa-
rilan ve bu yolda sahadete nail olan Yahya
(a.s) gibi.

Bu bilincin zuhur buldugu en basta ge-
len zemin ve bu evrensel hareketin en nihal
zirvesi hacdir. Hac, Allah’a dogru bir hic-
rettir; insanlarin diinyanin en uzak noktala-
rindan yollara koyulup birlestikleri noktada
baglayan bir hicret.

140 gaf: 14



Kur’an llimlerinde
Bilimsel Metodlarin Kullanimi

Dr. ibrahim Fethullahi

Giris

ecmistekilerin kullandig1 eski aragtirma modellerine gore her bilim dalinda mec-
G buren ve sadece bir tek aragtirma metodunun bulundugu varsayilmaktadir. Di-

ger bir ifadeyle ge¢cmistekiler, ilmi aragtirmalarin énceden tasarlanmis bir yol
haritasina gore hareket etmesi gerektigine inaniyordu. Kavramsal olarak harita modelini
izleyen metod da (map-model) denilebilecek bu metod, 19. ytizyildaki ve 20. yiizy1l basla-
rindaki bilimlere hakimdi. ik bakista basaril bir model gibi goriiniiyordu ve kullanilmasi,
insanda tstiinliik duygusuna yolagmaktaydi. Bu metoddaki yaklagimin tiirii indirgemeci
bakis (reductionalism) idi. Yani herseyin ¢nceden tasarlanmis haritaya uygun olarak iler-
lemesi gerekiyordu ve eger durum bunun disindaysa o zaman bilimsel sayilmiyordu. Bu
metodda arastirma icin 6zel bir perspektif tercih edilmis oluyordu. Bu nedenle her pers-
pektiften elde edilen sonuclar goreceli idi. Bu babta giindeme getirilebilecek soru sudur:
Acaba bilimsel dallarn tiimiinde kaginilmaz olarak kendine has bir metod mu kullanilma-
hidir? Acaba sentezci aragtirma metoduna sahip bir bilimin temeli atilamaz mi?

Sentezci arastirma metodunda, meselenin tiirii hesaba katilarak ilimlerde tedaviilde
olan bir veya birka¢ metoddan yararlamlabilir ve arastirmada kendimizi bir tek metodla
simrlandirmamizin liizumu yoktur. Giiniimiizde bir meseleyi arastirirken o meseleyle il-
gili cesitli bakisacilar1 ortaya cikarsa ona iliskin daha belirgin goriise ulasilabilecegine
inamlmaktadir. Degisik bakisagilar yorumun belirginligini arttiracaktir. Hatta kimilerinin
inancina gore bir meselenin gesitli goriintimleri olabilir ve bunlarin her biri belli bir bili-
min alanyla iligkilidir.

Metodolojik Tekelcilikten Kacinma

Bilimlerin alanlan ve branglarina aidiyet veya bir diisiince sistemi ve ekoliiniin par-
¢ast olma durumu, ¢ogunlukla diger epistemik dallar1 ve megrepleri ihmal etmeye sebep

57




Sonbahar 2015, Yil:4; Sayi: 11

Dini aragtirmalar babinda, dzellikle de Kur'an ilimleriyle ilgili calismalarda
arastirmaciy! metodolojik tekelcilikten alikoyacak gey, dini arastirmalarin
meselelerinin birkac kokenli oldugiunun gozoniinde bulunduruimasidir. Dolayisiyla
ne irfanin yararina felsefeyi reddetmeli, ne de irfan ve felsefeyi Kur‘an ilimleri ve
rivayet malumatimin rakibi gérmelidir.

olmakta ve diger bilim dallarim ve egilimleri inkara yolacmaktadir. Béylece her tiirlii yak-
lasimla ilgili olarak diger epistemik sistemler ve branslarin metod ve prensiplerini inkar ve
red tavr1 benimsenmektedir. Bu tavra metodolojik tekelcilik (methodological exclusivism)
ach verilmektedir. Dini aragtirmalar babinda, 6¢zellikle de Kur’an ilimleriyle ilgili calis-
malarda arastirmaciy1 metodolojik tekelcilikten alikoyacak sey, dini arastirmalarin mese-
lelerinin birkag kokenli oldugunun gozoniinde bulundurulmasidir. Dolayisiyla ne irfamn
yararina felsefeyi reddetmeli, ne de irfan ve felsefeyi Kur’an ilimleri ve rivayet maluma-
timin rakibi gérmelidir. Bilakis cogulcu yaklagirm (methodological pluralism) kabul ederek
tiim megrepler ve epistemik branglarla ilgili derinlikli ve kusatici yaklasima ulagilabilir. !
Biittinliiklii yaklasim, metodolojik tekelcilikten dikkatlice kaginmaya ve disiplinler arasi
yaklagimi benimsemeye baghdir. 2

! Ehad Feramurz Karameleki, “Meharetha-yi Revessinahti-yi Ustad Mutahhar? der Dinpejtihi”, Makdlat ve
Berresiha, defter 74 (Kis hicri semsi 1382), s. 112.
2 Age,s. 113.
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Kur’an ilimlerinde Sentezci Arastirma Metodu

Bu metodun scientolojik 6nkosulu, Kur’an ilimlerinde gesitli arastirma metodlarindan
yararlamlabilecegi ve kendimizi aragtirmada bir tek metodla simirlamak zorunda olmadi-
gimizdir. Baska bir deyisle, kelam ilmi benzeri baz1 islami ilimlerde muhtelif arastirma
metodlarindan yararlamlabildigi gibi, Kur’an ilimlerinde de sentez aragtirma metodundan
istifade edilmesi, gerekli performansi saglayacaktir. Kelam ilminde hem nakilci metod,
hem de akilc1 metod hakimdir. Kelam ilminin meseleleri zamanin olaylarina bagh olarak
degisim gecirmekte, bundan dolay1 arastirma metodlart da meselenin tiiriine gore degis-
mektedir. Kur’an ilimleri de bdyle bir mahiyet tagimaktadir ve biitiin Kur’an ilimleri igin
bir tek metod hesaba katilamaz. Aksine meselenin tiiriine uygun olarak onun aragtirma ve
inceleme metodu da degisecektir. Bundan dolayr muhtelif ilimlerin aragtirma metodlari,
Kur’an ilimlerinin metodolojisinde yararlamlabilir olmaktadir. Sentezci metod eger pratik
ve kesin ilkelere ve kurallara sahipse en iyi sonuglari verecektir. Bu yiizden bir tiir sen-
tezci metod olan ictihad eksenli metod, tefsirin en kamil metodlarindandir. Aym sekilde,
sentezci metodun bir diger cesidi olan ve akil, nakil, siihid metodlarinin karigimm kulla-
nan Molla Sadra’min Hikmet-i Miitealiye’si, kendinden énceki metodlara (Messai, israk,
Irfan, Kelam) nispetle daha kamil ve gelismis bir ahenk tasimaktadir. Bunun gibi, fikih
usiiliinde de (Ahund Horasani’nin ekolii) akil ve nakil metodunun sentezinden istifade ca-
izdir. Buna gore sentezci aragtirma metodlarina muhtag ilimleri hesaba katmak miimkiin-
diir. flimlerin bir¢ogunda, bu arada Kur’an ilimlerinde meselenin tiiriine bakarak, ilim-
lerde gecerli olan metodlardan bir veya birkacim kullanabiliriz.

Soziin 6zl sudur: Cesitli Kur’an ilimleri, bu ilimlerden her birinin mahiyetine bagh
olarak muhtelif arastirma metodlarim takip etmektedir. Mesela Kur’an’in kavramlar konu
oldugunda eski ve modern lingustik metodlar, Kur’an’in i’cazi konu oldugunda kelam me-
todu, esbab-1 niizul ilmi konu oldugunda tarih ve rivayet metodu, amm ve has gibi ayet-
ler arasindaki iligkilerle ilgili bahisler konu oldugunda fikih usiiliinden ahinmig metod kul-
lanilabilmektedir.

Sonug itibariyle denebilir ki, Kur’an ilimleri, degisik mevzular (poly subject) olan bir
ilimdir. Dolayisiyla metodlar da birden fazla (poly methodic) olacaktir. Bu ilmin parca-

larna birlik kazandiran kriter, onu olusturan ilimlerin ortak gayesidir. Bu da Kur’an’1 ta-
nimak ve anlamaktir.

Bu makalede, Kur’an ilimleriyle irtibath aragtirmalarda muhtelif ilimlerde kullamlan
metodlarin kullanimina asina olacagiz.

1. Kur’an ilimlerinde Matematik Bilimler Metodunun Kullanimi
Kur’an’in Matematiksel Yapisi

Kur’an ilimleri iizerine yazanlar cesitli yerlerde matematik bilimler metodundan yarar-
lanmmgtir. Kimileri, Kur’an’1 olusturan 6gelerin her birinin matematik terkip igerdigini gos-
termeye ¢alisrmstir. Bunlarin inancina gore, Kur’an’da, insan eliyle yazilmis higbir kitapta
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bulunmayan egsiz bir fenomen vardir. Bu da, sureler, ayetler, kelimeler, harflerin sayilari,
aym aileye mensup kelimelerin sayilari, Allah’m isimlerinin cesitleri vs., bunlarin tama-
munin kendine has bir terkibi olmasidir. Bu kapsamh matematik kod nedeniyle Kur’an’in
metnindeki veya terkip yapisindaki en kiiciik bir degisiklik hemen anlagilir. Bu gortiste

P
Kur’an’m yapisi mutlak matematiksel farzedilmis ve “ﬁjﬂ A5 A (=" ciimlesi-
nin ondokuz harf olusu esas alinarak, Kur’an’daki sure, ayet, kelime ve harflerin kullam-
mindaki matematiksel mucizeden bahsedilmistir. 3

Kur’an’in matematiksel yapisinda, onun ayet, kelime ve harflerinin matematiksel in-
saya sahip olmasi bir yana, istelik mutlak manada matematiksel insan &tesi bir mima-
riyle siralanmistir ve edebi muhtevasinin boyle bir yapimn tertibiyle hicbir irtibat1 yoktur.
Kur’an’1n yapisinin mutlak manada matematiksel olmasindan dolay: Kur’an’da gecen sa-
yisal dokunun Kur’an’in 19 temeline mutabakat saglamasi beklenmektedir. Kur’an’da otuz
adet belli say1 ge¢gmekte ve bunlarm hepsinin toplami, 19 sayisina boliinebilen 162146 ra-
kamini vermektedir. Bu goriise gore 19 sayisi Kur’an’daki sistemin ortak ¢arpanidir. Asa-
gidaki orneklere dikkat edilmesi konunun izahina yardimci olacaktir:

a) “c.g-jj\ w‘w-j-“ 5&‘ =" ciimlesinde harflerin sayis1 19’dur. Yine, Peygamber’e
(s.a.a) ilk ayetler olarak nazil olan Alak suresinin ilk bes ayetinin kelime sayisi da 19°dur.
Yahut sureleri sondan baga dogru siralayip sayarsak Alak suresi ondokuzuncu sure ola-
caktir. Peygamber’e (s.a.a) nazil olan son sure Nasr suresidir ve bu surenin kelime sayist
da 19’dur. Buna ilaveten Nasr suresinin ilk ayetinde 19 harf vardr.

b) Diger misal “4>3” kelimesi hakkindadir. Ciimmel (Ebced) hesabina gére sayisal
degeri 19 olmaktadir. Bu kelime Kur’an’da, 19 yerde Allah’la ilgili olmak tizere 25 kez

kullamlmstir. Bu da, Kur’an’in asli mesaji olarak telakki edilen “4>!s” kelimesinin 6éne-

mini gostermektedir. Kur’an’mn ortak carpammn 19 sayis1 olmasi gibi, “4>15” kelimesi-
nin miktar1 da Ebced hesabiyla 19°dur.

L
c) Bir diger misal, 19 harfe sahip “rg-jj‘ A5 Al " ciimlesidir. Bu ciimle

“e P e I bl ’“V""‘” olmak iizere dort kelimeden olusmaktadir. Bu dort ke-

limenin her birinin sayisi Kur’an’in tamaminda 19 sayisimin katlari olarak gecer. (“V"‘P’

kelimesi 19 kez, “d” kelimesi 2698 kez, :ye>JI” kelimesi 57 kez, e A kelimesi
114 kez kullamlmustir.)

d) “@” mukattaa harfine sahip iki sure olan Sura ve Kaf surelerinde “&” harfi esit sa-
yida 57 kez kullanilmistir. Dolayisiyla bu surelerdeki “3”larin toplami, Kur’an’in 114
suresini gbsterrriektedir (114=57+57). Buna ilaveten Kaf suresinin ilk ayeti soyledir:
“-}guaj\ QJ“ }ﬁ|j &”. Bu da, “@”1n Kur’an’1 temsil ettigini gosterir. Bu inang, “Kur’an” ke-
limesinin Kur’an ayetlerinin tamaminda 57 kere tekrarlanmig oldugu gercegiyle muhkem

3 Bkz: Seyyid Muhammed Faumi, Aydt-i Kiibra, Mu’cize-i Cdvidan-i Kur’an-i Kerim (Tehran: Gurtih-i
Fizik-i Daniggah-i Tehran, birinci baski, hicri semsi 1374), s. 7-8.
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hale gelmektedir. Yine, bu surede Kur’an’in sifati olarak gecen “-;\gr-&j"’ kelimesi Ciim-
mel (Ebced) hesabiyla 57 sayisim gosterir (“¢” harfi (40) + “z” harfi (3) + “” harfi (10)
+ “5” harfi = 57).

Kaf suresinde 57 tane olan “” harfinin sayisindaki hikmet bagka yerden de ispatla-
nabilir. Mesela Hz. Lut’a (a.s) kafir olan insanlar konusuna Kur’an’m 13 yerinde isaret

edilmistir. Bunlardan biri de Kaf suresinin 13. ayetidir. 12 yerde onlardan “p 5” olarak so-
zedilmis ama Kaf suresinde “Ol 351" olarak adlandinlmuglardir. Eger bu surede de “e 557

olarak isimlendirilmis olsalardi bu surede “3” harfinin sayis1 58 olacak ve bahsi gecen
sistem ¢okecekti. Bu, Kur’an’in matematiksel mimarisine bir 6rnektir. Dolayisiyla bu bii-
tiinliiklii matematiksel kod nedeniyle, sure ve ayetleri sayil olan Kur’an’in metninde veya
birlesik yapisindaki en kiiciik bir degisiklik hemen anlasilacaktir. Diger bir ifadeyle, ma-
tematiksel mutlak dogruluk ve dakiklik, bir tek harfin bile degismesiyle sistemin tiimden
ortadan kalkmasina yolacacak sekildedir.

Kur’an’in Sayisal Mucizesi

Gagda yazarlardan biri, “w>- 4l s - <) AN V"‘"’ > ciimlesinin ondokuz harf esasina
gore olusunu kapsaml ve delilli bicimde Kur’an’n sayisal mucizesi olarak ele almis ve
bu 6liimsiiz acik mucizenin, surelerin basindaki mukattaa harflerinin saylslmn her bi-

rinde tek bagina veya sureler arasinda yaygin bicimde “ez>- I A5 4 41\‘ ¢=”in ondo-
kuz harfinin sayisinin dogru kati oldugu sasirtici bir diizene otunuldugunu savunmu§tur
Daha sonra, bu kesin hiiccetin, vahyin niizuliiniin zaman ve mekana iligkin hal ve sart-
lar1 hesaba katarak incelenmesi halinde, benzerine insanlik uygarliginin hicbirinde, bagka
hicbir kitapta rastlanmamig boyle karmagik bir agin tasarimi ve icadimin, harf ve kelime-
lerin harikulade iligkisinin insan aklinin giicii ve diislincesinin disinda kaldigim, tesadii-
fen vuku bulma ihtimalinin de imkansiz oldugunu gosterdigi ve bunun tamamen redde-
dilmesi gerektigi sonucuna varir. 4

2. Kur’an ilimlerinde Duyusal ve Deneysel Metodun Kullanimm

Her ilimde arastirma metodunu belirleyen sey o ilmin mevzusu olduguna gore eger il-
min mevzusu duyu yoluyla insanin idrakine erisen fenomenlerse o fenomenin hal ve du-
rumlarini 6grenmeye iligkin arastirma metodu da ister istemez duyusal metod olacaktir.

Kur’an ilimlerinde mevzu Kur’an-1 Mecid’in kendisidir. Kur’an ise tarihsel bir feno-
mendir. Gecmiste yaklagik ondort asir zaman aralifiyla vuku bulmus bir hadisedir. Kur’an
o cagda “isitsel” duyu gézlemiyle insanlarin idrakine sunulmustu. Oyleyse onunla ilgili
hal, durum ve meseleleri de duyusal gozlemle, yani Kur’an’in idraklere sunuldugu yolla

4 Bkz: Seyyid Muhammed Faumi, Aydt-i Kiibra, Mu’cize-i Cvidan-i Kur’an-i Kerim (Tehran: Gurtih-i

Fizik-i Daniggah-i Tehran, birinci baski, hicri semsi 1374), s. 7-8.
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elde etmek gerekmektedir. Fakat Kur’an’in diger tarihsel olaylardan farki, aynen yerinde
duruyor olmasidir. Bu nedenle meselelerinin bir bsliimiine “dogrudan duyu metodu”yla
erismek miimkiindiir. Mesela sure ve ayetlerdeki kelime ve harflerin sayisiyla ilgili ilimde
arastirma metodu, sayisal temelli dogrudan gézlem metodudur.

Kur’an’in Bilimsel Tefsiri

Bilimsel tefsirden kasit, bilimler esas alinarak olusturulup yazilan ve bilimsel kavram-
larin kullanildig: tefsirdir. Bilimsel tefsirlerde cesitli bilimlerden yararlamlmig ve bilimin
cesitli dallarinda alim olanlar, Allah’in ayetlerini serh ve izah ederken kendi bilim ve uz-
manliklarindan yararlanmiglardir.

Bazi Miisliiman alimler Kur’an-1 Kerim tefsirinde, ayetleri, deneysel bilimleri esas alip
doga ve fizik yasalarma uydurarak tefsir etmeye calismustir. Diger bazi Miisliiman alimler
ise “uwa ols u’ Y‘ u*’L’ Y; 3 ula ¥ y»s gibi kimi ayetleri g6zoniinde bulundurarak tiim
bilimleri Kur’an’dan glkannaya ugragmstir. Bir kismi da Kur’an’1 zamamn bilimleriyle
tefsir etmeyi ve Allah’n ayetlerini begeri bilimlerin birikimine uydurmay hedeflemistir.

Bu etkenlerin tamami, Kur’an’in bilimsel tefsirleriyle ilgili olumsuz bir goriisiin dog-
masina yolagmistir. Bu nedenle Islam ulemasi bu tiir tefsirlerle karsilastiginda ihtiyat: el-
den birakmarmstir. Bazilari da bilimsel tefsiri bir tiir reyle tefsir olarak adlandirmis ve ona
karg1 cikmugtir. Bu izahtan da anlagilmaktadir ki bilimsel tefsirlerin kisimlarim tanimak ve
onu red ya da kabul etmenin kriterlerini bulmak zorunludur.

Kur’an’in Bilimsel Tefsirlerinin Metodolojisi

Kur’an’m bilimsel tefsirlerinde ti¢ yontem ve yaklasimi saymak miimkiindiir:

1. Tiim bilimleri Kur’an’dan ¢ikarma cabasi

2. Kur’an’a bilimsel goriisleri uygulama ve yiikleme

3. Kur’an’1 daha iyi anlamak icin bilimlerin istihdami

Simdi Kur’an’in bilimsel tefsirlerinde ti¢ yaklasim ve metodlarin her birini incele-
meye gececegiz.

Birinci yaklagim: Kur’an "fg:;j‘ Jjﬁ tlg;-}”dir ve tiim ilimleri ondan ¢ikarmak gerekir.

Kimilerinin varsayim sudur ki, Kur’an doga, matematik ve uzay bilimlerinin tim
ilke ve prensiplerini, hatta sanayi branglari, bilimsel kesifler ve diger konulan kapsa-
maktadir ve bilinmesi gerekenlerden higbir seyi ve hicbir bilimi gozardi etmemistir.
Hulasa Kur’an, seriat koyucu kitap olmasina ilaveten bilimsel bir kitap da sayilmak-
tadir. Bu goriisti ispatlamak igin bizzat Kur’an’dan delil getirirler. Bunlardan bazilari,

DO Teee - et B2 1235 . .
“e oo J Uy OB Elale 5576 (Kur’an’t sana herseyi agiklamas igin gonderdik)

>  En’am 59
Nahl 89



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11 | Kur'an ilimlerinde Bilimsel Metodlarin Kullanimi | Misbah

ayeti, yine “rvu«' e uhﬁ‘ < s % &” (Kitapta higbir seyi eksik birakmadik) buyuran
En’am suresinin 38. ayet1 ayn1 sekilde “gwe obs \“ ol N uJa 5 ¥ (Asikar ki-
tapta kayda gecmemis yas ve kuru hlgblr §ey yoktur) buyuran En’am suresi 59. ayetidir.
Bunu esas alarak Kur’an’da tip, astronomi, geometri vs. bilimlerinin de bulundugunu is-
patlamak icin ¢ok sayida ayeti delil gosterirler.”

Bunun yamsira Abdullah b. Mesud’dan bir hadise de istinat edilmektedir. S6yle nak-
ledilmistir:

T80 pads 21 5 ol oY (= 31l ¢+~ Her kim gegmistekilerin ve gelecekte-
kilerin ilmini istiyorsa Kur’an tizerinde derinlegsin. ®

Bu goriise gore Kur’an’da biitiin ilimler vardir ve bu nedenle ilimlerin tamamimn
Kur’an’dan ¢ikarmak gerekir. Bu goriis, Kur’an’m, maddi diinyanin en detayl ilmi me-
selelerini ve yaratihsin sirlarim igerdigine, insanligin zaman icinde biiyiik zahmetlerle kes-
fettigi veya gelecekte kesfedecegi herseyin Kur’an’da mevcut olduguna inanmaktadir.

Nitekim Ebu Hamid Gazali, Kur’an’in yetmisyedi bin ikiyiiz ¢esit ilmi kapsadigini
belirtmektedir. °

PP

‘_,.;.q.m e E g \:\” (Suara 80) ayetini tefsir ederken bu ayetten tip ilminin ¢ika-
rildigin soyler. 1°

Bunun yamsira Gazali’nin inanci sudur: Anlagilmas1 muhakkikler igin zor olan ve in-
sanlarn goris ayrihgina diistiigli her meseleye, Kur’an’da, idrak edilmesinin anlayis eh-
line mahsus olduguna dair isaret bulunabilir. *

Abdurrahman Kevakibi de Tabdyiu’l-Istibdad ve Mesdriu’l-Isti’bdd risalesinde Kur’an-1

P13

Kerim’i “semsu’l-ulim ve kenzu’l hikme” seklinde tavsif etmis, sonra da yerin daimi ha-

8,
reketinin kesfedilmesinin “o g dlb u-? JS5” 12 ayetine gore oldugunu belirtmis, gii-
nes ve ayin gorevini ve yerin onlardan yararlandlglm anlatmis, kimyasal degisim ve bir-
lesimler, bitkilerin tozlagmasi vs. gibi konulardan sézetmigtir. 13

Kahire’de Daru’l-ilm’in iistatlarindan biri olan Misirh cagdas sair, filozof ve yazar
Seyh Tantavi, el-Tdcu’l-Murassa bi-Cevéhiri’l-Kur’an ve’l-Uliim isimli tefsirinde bilim-
sel ve modern kesifleri Kur’an ayetlerine tatbik etmeye cahsmistir. Fizik, kimya, tip vs.

7 Bkz: Muhammed Ali Rizai Isfehani, “ilm-i mihveri der Tefsir-i Kur’an-i Kerim”, Kabesat, say1 9 (Kum:
Miiessese-i Mearif-i islami-yi Imam Riza [aleyhisselam], Bahar hicri semsi 1375), s. 65.

8 Bkz: Ebu Hamid Muhammed Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, c. 1 (Kahire: Tarihsiz), bab 4, Kur’an tilavet -
nin adab, s. 296.

9 Age,c3 s 135

10 Bkz: Ebu Hamid Gazali, Cevdhiru’l-Kur’an (Beyrut: el-Merkezu’l-Arabi li’l-Kitab, tarihsiz), fasil 5, s.
27.

1 Bkz: Ebu Hamid Gazali, fhyau Uliimi’d-Din, c. 3, s. 135.

12 vasin 40

13 Bkz: Muhammed Hiiseyin Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirin, c. 2 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1976),
s. 498.
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alanlarinda Kur’an’a uygulanabilen bilimsel meseleleri agiklarken, kimilerinin onun tef-
sir kitabini bir tiir modern bilimler ansiklopedisi olarak adlandirabilecegi ve bu tefsirde
Kur’an tefsiri ciginda hergeyin bulunabilecedi sekilde hareket etmisgtir. 4

Yine Celaleddin Abdurrahman Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an kitabinda

"u"’ J-Q USJS ul&-“ dle % %3” ayetine dayanarak Kur’an-1 Mecid’in tiim ilimleri,
hatta t1p, astronomi, geometri, sanatlar ve benzerlerini kapsadigim savunmakta ve misal
olarak deliller zikretmektedir.

Bazi diisiintirler bilimsel tefsire bu tiir bir yaklagimm reyle tefsirin cesidi kabul ederek
Tantavi, Kevakibi ve Seyyid Hibetullah Sehristani gibilerin tefsirlerini, her ne kadar kotii
niyetten uzak olsa da goriindiigli kadariyla modern bilimleri Kur’an’a uygulama yonii
bulunan bu tefsirlerin Kur’an ayetlerinin maddi tefsirine zemin hazirladigim, inkarcilarin
ve sapkinlarn tefsirlerine bilimsel boyut kazandirdigim savunmustur. Bunlarn arasinda,
mead ayetlerinin bilimsel maddi ilkelere gore tefsirine ve Kur’an’daki yaratihs ayetleri-
nin evrim teorisine gore tefsirine isaret edilebilir.

14 Habibullah Celaliyan, Tarih-i Tefsir-i Kur’an-i Kerim (Tehran: Intisarat-i Usve, hicri semsi 1376), s. 224.
15 Bkz: Abbas Ali Emid Zincani, a.g.e., s. 262.

Bilimsel tefsire mubialif olan diger hir grup, bilimsel tefsirin sonug itibariyle tevil oldugunu savunmaktadir. Giinkii
ban kigilerin Kuran ayetlerinin bilimsel tefsiri igin ayetierin zahir simplarini agtiina, bilimsel bir teori veya kanuna
aylarilik ve celigki tagiyan her bir ayetin, o teoriyi Kur'an'la iligkilendirehilmek igin tevil edildigine inanmaktadr. Nitekim
Darwin'in tiirlerin evrimi teorisi igin bu tiir teviller gergeklegtirilmistir,
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Misal olarak, Kur’an’in gaybi ve metafizik hakikatlerini duyumsanan meselelerle ifade
etmeye calisanlar o kadar ileri gitmektedir ki, Kur’an’in meleklerden maksadinin insanin
canini alan mikroplar oldugunu séyleyebilmektedirler. ¢

Bilimsel tefsire muhalif olan diger bir grup, bilimsel tefsirin sonug itibariyle tevil oldu-
gunu savunmaktadir. Ciinkii baz1 kisilerin Kur’an ayetlerinin bilimsel tefsiri i¢in ayetlerin
zahir sinirlarini agtigina, bilimsel bir teori veya kanuna aykirilik ve celiski tagiyan her bir
ayetin, o teoriyi Kur’an’la iligkilendirebilmek icin tevil edildigine inanmaktadir. Nitekim
Darwin’in tiirlerin evrimi teorisi igin bu tiir teviller gerceklestirilmistir. '

Aslhinda bu kigiler, zahiri bilimsel bir yasayla bagdasan ayetleri beyan etmekte ve eger
Kur’an’m zahiri yeterli gelmezse tevile el atmakta ve ayetlerin zahirini, ellerindeki teori
ve bilime riicu ettirmektedir. Geometri, aritmetik, tip, astronomi, cebir ve mukabele ilmini
Kur’an’dan ¢ikardiklan yer iste burasidir.

Mesela bazilar cebir ilmi i¢in surelerin basindaki mukattaa harflerinden yararland. '8
Yahut “Lé-“jjé o231 555 151719 ayetinden 702 yilindaki depremi éngordiiler.

Bu tiir bir bilimsel tefsirin, Kur’an ayetlerinde edebi kurallara, lafizlarin zahirine ve
lugat manasina riayet etmeksizin ¢ok sayida teville sonuglanacagi gayet aciktir.

ikinci yaklagim: Bilimsel teorilerin Kur’an’a uygulanmasi ve dayatilmasi

Bilimsel tefsirde adapte etmekten kasit, miifessirin baslangicta bilimsel bir teoriyi sec-
mesi, daha sonra ona uygun ayetleri Kur’an-1 Mecid’de bulmasi ve ona muhalif ayetleri
tevil etmesidir. Son yiizyilda ¢ogu kisi deneysel bilimlerin yasa ve teorilerini kesin var-
sayarak onlara uygun ayetleri bulmaya calistilar. Uygun ayeti bulamadiklarinda da tevile
ve reyle tefsire el atarak ayetleri zahir mananin aksine yordular.

Son yiizyilda bu tiir bilimsel tefsir Misir ve iran’da revag buldu ama bazi Miisliiman
alimlerin bilimsel tefsire kotii gézle bakmasina yolacti. Bu nedenle bilimsel tefsiri bir tiir
reyle tefsir, gortis ve inanclan Kur’an’a dayatma olarak kabul ettiler.

Allame Tabatabat, bilimsel tefsiri adaptasyon olarak adlandirmakta ve miifessirin
Kur’an’da arastirma yapip bilimsel teori veya yasaya uygun ayetleri bulduguna ve onlar
birbirine uygun hale getirdigine ve aykiri ayetleri, bir cesit Kur’an’a dayatma sayilan te-
vil ettigine inanmaktadir. Nihayet bilimsel tefsirin ashnda tefsir olmadig1 sonucuna var-
maktadir. Ciinkii ayetlerin mana ve maksadim agikliga kavusturmamaktadir, bilakis sa-
dece bir tiir tatbiktir. %

16 Muhammed Ali Rizat Isfehani, a.g.e., s. 67.

17 Age.,s. 68.

18 Bkz: Muhammed Hiiseyin Zehebi, a.g.e., c. 2, s. 481.

19 Zilzal 1

20 Bkz: Bedreddin Zerkest, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 2 (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, hicri kameri 1391), s.
181.

Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1 (Tehran: Daru’]-Kiitiibi’l-Islamiyye,
hicri semsi 1372), s. 6-8.
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Allame Tabatabai, bilimsel tefsirin, uygulama ve dayatma yaklagirm olarak {in kazan-
mis bu yaklagimim izah ederken soyle der:

Bazilan ilmi tefsirde akilci metodun (eski ulemani metoduydu) batil oldugu sonucuna
varmustir. Clinkii deneysel bilimlerin ve batida felsefenin gelismesiyle akilc1 metod (Aris-
toculuk) yanhslanmistir. Diger taraftan rivayetler de Kur’an tefsiri icin giivenilir degildir.
Ciinkii bircok yerde ona Israiliyat ve uydurma kansmustir. O halde Kur’an’1 tefsir icin ge-
riye tek yol kalmaktadir. O da ilmi tefsirdir. Bu bakimdan Kur’an’1 bilimsel teoriler ve tec-
riibeler 15181nda tefsir etmeliyiz.

Bazi uzmanlar da bu tiir bilimsel tefsire muhalefet ederken, tefsirde gercekte ayeti an-
lama niyetinde olmak gerektigine, yoksa 6nceden bir seyi kabul edip sonra ayetlere uy-
gulamanin ve can istedigini Kur’an’a dayatmanin kabul edilemeyecegine inanir. Isterse
o onyargl felsefi veya irfani anlamlardan, deneysel bilimlerden veya sosyolojiden vs.
kaynaklansin.  Yine adaptasyon nazariyesini reddetme hususunda séyle denmistir:

Hipotezler zamanin gecmesiyle degisime ve baskalasmaya ugrarlar. Bu nedenle, sabit ve
degismez Kur’an’1 degisen hipotezlere adapte etmek miimkiin degildir. Mesela bitkiler
aleminde disi ve erkegin iftlesmesi veya yerin hareketi... **

Kur’an’a bilimsel goriisii dayatma ve adapte etme yaklagimiyla bilimsel tefsire bir 6r-
nek de “@3 35 e J-'-"j 8d>13 u:”"‘ Y FKB'L" Lg-ﬁ‘ 34”2 ayetinin tefsirinde goriilebi-
lir. Bu ayetin bilimsel tefsiri yapilirken “ .4 kelimesine proton , “'ij” kelimesine de
elektron manasi verilmis ve soyle denmistir: “Kur’an’in kastettigi sudur: Hepinizi, ato-
mun pozitif ve negatif pargalar olan proton ve elektrondan yarattik.” %

Ayetin bu tefsirinin bir sekilde adaptasyon yaptigim ve bilimsel teoriyi Kur’an aye-
tine dayattigim goriiyoruz. Cilinkii “d,}j” kelimesinin lugat ve 1stilah manasina dahi ria-
yet etmemigtir.
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Bilimsel teoriyi Kur’an’a dayatmaya diger bir 6rnegi de “AJBL» kY oL.,.N\ G 385

u:l.’ 5y”? ayetinin tefsirinde gérmek miimkiindiir. Bu ayet tefsir edilirken soyle de -

m1§t1r “Kur’an evrim teorisini kastetmektedir. ifade edilen sudur ki, hayat suda tek hiic-

reden ortaya ¢ikmig ve daha sonra evrimlesip insana kadar gelmistir.” 2

2 Age,c 1s.7.

2 Muhammed Taki Misbah Yezdi, Medrif-i Kur’an (Kum: Miiessese der Rah-i Hak, birinci bask, hicri semsi
1367), s. 229.

Nasir Mekarim Sirazi, Mecelle-i Peydm-i Kur’an (6nceki sayr) (Kum: Intisarat-i Daru’l-Kur’ani’l-Kerim),
s. 48.

> A'raf 189

% Abdurrezzak Nevfel, el-Kur’an ve’l-ilmu’l-Hadis (Darw’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1973), s. 156.

%7 Miiminun 12

B Bkz: Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kuran tefsiri, c. 1 (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, tarihsiz), s. 260.
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Burada da ayetin tefsirinin bir sekilde adaptasyona maruz kaldigini ve bilimsel teori-
nin Kur’an nassina dayatildigini goriiyoruz.

Bu yaklasim da nihayetinde reyle tefsirle sonuglanacak ve Kur’an’in bilimlere tabi
oldugunun farzedilmesine yolacacaktir. Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinde soyle
der:

“Bilimsel tefsir, Kur’an’in, hata ve degisime agik olan bilimlerdeki degisiklige tabi olma-
sina yolagmaktadir.” ° Kutub, bilimsel konular degisim halinde oldugundan ve mutlak ol-
madigindan onlart mutlak ve nihai hakikatlere sahip Kur’an’a nispet ve izafe etmenin veya
dayatmamn miimkiin olmadigina inanmaktadir. ** Bazi uzmanlar da Kur’an’daki manalar
anlamak icin bilimsel araglar1 kullanmanin oldukca gii¢ ve ciiriik bir is oldugunu diisiin-
mektedir. Ciinkii bilimin sabit bir hali yoktur ve zamamn ilerlemesiyle gelisip degisir. Bir
zamanlar kesin olduguna inanilan nice bilimsel teori -nerede kaldi hipotez- giin gelmis,
suya diisen serap gibi yokolup gitmistir. Bu nedenle eger Kur’an’daki manalari, bilimin
kalic1 olmayan araclariyla tefsir edip yorumlarsak sabit bir hal ve muhkem gerceklige sa-
hip Kur’an’in anlamlarim sarsmis ve ciiriik hale getirmis oluruz. Hulasa, bilimin ulagtig
sonuglari Kur’an’la diigiimlemek sahih bir is gibi goriinmemektedir. !

Ikinci yaklasimin neticesi su oldu: Mesela Batlamyus astronomisinin hakim oldugu
ve dokuz gokkiirenin kesin gerceklik kabul edildigi bin y1l énce Kur’an’da gegen yedi
g0k, dokuz gokkiire anlayigina uymuyordu. Bu yiizden, o donemin astronomisiyle ayet-
lerin zahirdeki geliskisini bertaraf edebilmek icin “ars” ve “kiirsi” kelimelerini sekizinci
ve dokuzuncu felek olarak tarif etmek zorunda kaldilar. *2

Yani ikinci yaklagimin kabul edilmesi, bazi Kur’an ayetlerinin bilimsel bilgilerle catig-
181 her defasinda mecburen Kur’an’1 tevil etmek ve bilimsel bilgiye uydurmak gerektigi
anlamina gelmektedir. Sonug itibariyle denebilir ki, deneysel bilimler kesin olmadigina
ve nihai bilgiyi sunmadigina, 6te yandan ilahi vahiy de kesin, degismez ve hatasiz oldu-
guna gore, bu durumda deneysel bilimlerin bilgisini kesin ve degismezmis gibi Kur’an’a
nispet etmek miimkiin degildir. Kisi Kur’an’a kesin bi¢cimde nispet ederse bir cesit da-
yatma yapmis ve adaptasyona yonelmis olur, bu da reyle tefsir demektir. Dolayisiyla bi-
limleri Kur’an’a arzetmek gerekir, Kur’an’1 bilimlere degil.

Uciincii yaklasim: Kur’an’1 daha iyi anlamak icin bilimlerin istihdam edilmesi ve
onlardan yararlanma

Bu yaklagimda Kur’an miifessiri, gerekli sartlar tastyarak ve tefsirin kurallarina ria-
yet ederek, bilimlerin, Kur’an ayetlerinin zahirine (lugat ve 1stilah manasina uygun) ay-
ki1 olmayan kesin bilgilerinden (akil tarafindan desteklenir) istifade yoluyla bilimsel tefsir
yapmaya ve Kur’an’in bilinmeyen anlamlarini kesfetmeye calisir. Bu cesit tefsirin dog-
ruluk sarti, miifessirin her tiirlii tevil ve reyle tefsirden kaginmasi ve yalmzca Kur’an’in

¥ Age,c1,s. 261-263.

30 Age,c1,s. 260.

31 Muhammed Hadi Ma’rifet, Uliim-i Kur’ani (Kum: Miiessese-i el-Temhid, hicri semsi 1378), s. 417.
32 Bkz: Muhammed Ali Rizal Isfehani, a.g.e., s. 64.
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Kur'an’in zahiri kesin deneysel bilimlere muvatiksa Kur'an'1n tefsirinde o
bilimsel bilgiden yararlamlabilir. Fakat zanna dayah bilgiler, hilimsel teoriler
gibiyse Kur'an tefsirinde onlardan yararlanmak miimkiin degildir. Cinkii bu

teoriler zamanla degisim ve doniisiime maruz kalmaktadir ve Kur'an'in onlarla
ozdeslestirilmesi, bilimlerde degisiklik meydana geldiginde insanlann Kur'an'in
dogrulugu ve hiiccet olusundan kusku duymasina sebep olacaktir.

maksadindan ihtimal bi¢iminde bahsetmesidir. Ciinkii deneysel bilimler, metodlarda du-
yusal ve tiimevarimsal olusu nedeniyle kesin teoriler sunamaz.

Bazilari, Kur’an’1 daha iyi anlamak i¢in bilimlerden yararlanmamn Kur’an’m bilim-
sel mucizeviligine de yardimci olacagina inanmaktadir. Mesela bitkilerin tozlasma yasast
onyedinci yiizyilda kesfedilmistir. Lakin ondan yaklasik on yiizy1l énce Kur’an bitkile-
rin tozlagmasindan sozetmistir.

Bu cesit tefsiri onaylayanlar, modern kegiflerin ve bilimsel yasalarm Kur’an’daki baz1
meselelerin agiklanmasini sagladigin ve ayetleri tefsir ederken bize yardimcr oldugunu
savunmaktadlr Mesela yerkiirenin kendi etrafinda ve giinesin cevresinde hareket etmesi

“bLnS o° )\“ J»u (»J"’ 3 ayetinin tefsir edilmesini ve ayetin manasimn anlagilmasini
saglarmstir: “Yeri, hizh ve cekimli harekete sahip kilmadik mi?” Oysa daha 6nce soyle
terciime ediliyordu: “Yeri, insanhigin her isi icin yeterli kilmadik m?” Dolayisiyla dene-
bilir ki, eger birey, bir Kur’an miifessirinin sartlarina sahip olarak ve muteber tefsirin ku-
rallarina riayet ederek, zahiri itibartyla, ispatlanmis ve kesin bilimsel yasaya uygun olan
bir ayeti kesin bilimsel bilgiyle tefsir ederse, bu, reyle tefsir sayllmamak bir yana, tiste-
lik ayetin mana ve tefsirine acikhk kazandiracak girisim olur. Baz1 tistatlar der ki, “Eger

3 Miirselat 25
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bir ilim adami, kesinliginden emin oldugu elindeki bilimsel aragla Kur’an’daki kimi be-
lirsizlikleri giderebiliyorsa bu tasvip gorecek bir istir. Bunun sarti, goriisiinii aciklamaya
‘belki’ kelimesiyle baglamasi ve sdyle demesidir: Belki -veya kuvvetle muhtemeldir ki-
ayetin maksadi budur. Boylece eger sozkonusu bilimsel teoride degisiklik meydana ge-
lirse Kur’an’a herhangi bir halel gelmemis ve yalnizca yapilan tefsirin hatali oldugu soy-
lenmis olacaktir.” 3

Bilimsel tefsirdeki tigiincii yaklagimi izah ederken soyle denebilir: Bu metodda miifessir,
bilimleri Kur’an’m hizmetine sokmanin pegindedir ve asla bilimsel teoriyi Kur’an’a dayat-
maz. Bilakis ayetin manasim aydinlatmak icin bilimlerin kesin bﬂgﬂerinden yararlanmak ister.
Mesela giinegin hareketinin ispatlanmasi (kendi etrafinda vs.) ‘LeJ M S fu u*‘“*“ 575
ayetinin manasinin biiyiik 6lctide agiklik kazanmasim saglam1§t1r Yahut yem bilimsel ke-
sifler, Kur’an’daki bilimsel anlamlarin her gecen giin daha belirgin ve bariz hale gelme-
sini temin etmektedir. Cagdas arastirmacilardan biri bu konuda soyle der:

Bu konuda (ayin kesfi) bilimdeki gelisme nasil da Kur’an’a uygun diistii. Yani ondort yiizyil
sonra bilim, bu 6l¢iide Kur’an’a yetisti. Bu, hem Kur’an’in mucizesidir, hem de Kur’an’in
bilime uygunlugu tartismasizdir. Ama bdyle olmayan, akli ve matematiksel delile dayan-
mayan, temelini tahminin ve kesin olmayan dayanaklarin olusturdugu teorilerde gelecegi
beklemek ve Kur’an’in zahirinden vazgecmemek gerekir. %

Bundan dolay1 bir kimse doga bilimlerinin kamtlanmamus teorilerini Kur’an’a adapte
etmek isterse, bunun neticesi, bilimlerdeki gecersiz bilgiler, tezatlar ve geligkilerin Kur’an
girmesi olacaktir. Fakat eger bilimsel tefsir sahih bicimde gerceklesirse, yani Kur’an tef-
siri doga bilimleriyle ve tefsirin ve miifessirin sartlarina riayet ederek yapilirsa herhangi
bir sorun ¢ikmayacaktir.

Daha basit bir ifadeyle, eger bilimsel tefsir, Kur’an’m zahirinin bilimsel bilgiye uy-
gun oldugu anlamindaysa sorun yoktur. Ciinkii bu durumda reyle tefsir ve dayatma isini
icinde degildir.

Ucgiincii yaklasima gére eger Kur’an’in zahiri kesin deneysel bilimlere muvafiksa
Kur’an’in tefsirinde o bilimsel bilgiden yararlanilabilir. Fakat zanna dayah bilgiler, bi-
limsel teoriler gibiyse Kur’an tefsirinde onlardan yararlanmak miimkiin degildir. Ciinkii
bu teoriler zamanla degisim ve doniisiime maruz kalmaktadir ve Kur’an’in onlarla 6zdes-
lestirilmesi, bilimlerde degisiklik meydana geldiginde insanlarin Kur’an’in dogrulugu ve
hiiccet olusundan kugku duymasina sebep olacaktir.

Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an isimli tefsir kitabinda bilimsel teorilerin Kur’an’a da-
yatilmasini reddederken, Kur’an’1 daha iyi anlamak icin bilimlerden yararlanmay1 onayla-
yarak sodyle demistir: “Bilimsel bilgiler degisiklige ugradigindan ve mutlak olmadigindan,
onlari, mutlak ve nihai hakikatlere sahip Kur’an’a nispet ve izafe etmek ya da dayatmak
34 Bkz: Muhammed Hadi Ma’rifet, a.g.e., s. 417.

35 Yasin 38
36 Liitfullah Safi Gulpayegani, Be Siiy-i Aferidegdr (Kum: Defter-i intisarat-i islamf, tarihsiz), s. 85.
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miimkiin degildir. Ancak insanin varligi ve hayatiyla ilgili olarak bilimsel hakikatler ve
teorilerde kesfedilmis bilgilerden Kur’an’1 anlamak igin istifade edilebilir ve bu yolla
Kur’an’in delaletleri gelistirilebilir. ¥

Uciincii yaklasim esas alinarak asagidaki sonuglar cikartilabilir:

1. Kur’an’1 anlamada bilimlerden ve begeri bilginin kesin sonuclarindan yararlamlma-
simin, Kur’an’daki lafizlarin manasim gelistirmeye ve ayetlerin, bilimsel hakikatlere isaret
edilmis haricteki gercek 6rneklerini bulmaya etkin bicimde yardimc olmaktadir. Diger bir
ifadeyle, bilimsel tefsire bu tiir bir yaklasim, Kur’an’a iliskin anlayisimzi derinlestirecek
ve Kur’an ayetlerinin delaletlerini zenginlestirecektir.

Misal vermek gerekirse, “cLal < NER Y LulSL‘»JP- La...a 8302 Ja.,u i.Le.: R sj’ REY
ayetinde irtifanin artisiyla nefes almanm gliclestigi meselesine deginilmistir.

“Bu ayette sapkinlarin hayatindaki giicliik ve zorluktan bahsedilmekte ve onlar, atmos-
ferin yiiksek katmanlarina yiikselen, yiikseldikce nefes darhigina ve gogiiste biiyiik sikis-
maya maruz kalan kisiye benzetilmektedir. Eski miifessirler yukaridaki ayette gecen bu
benzetmeyi izah ederken goriis ayrihigina diismiistiir. Bazilari, kastedilenin, u¢mak icin
bosuna ¢abalayan ve kuslar gibi gtge u¢cmaya ugrasan kisiye benzetme olduguna inan-
mustir. Clinkii buna giicii yetmez, rahatsiz olur ve rahatsizhgin siddetinden nefes almasi
giiclesir. Fakat giiniimiizde yeryiiziinde hava basinci fenomeni ve onun bedendeki kan
basincina uygun oldugunun (boylece i¢ ve dis basincin dengelendiginin) anlasilmasiyla
ayetteki benzetmenin izah1 daha iyi anlagilmakta ve eski tefsirlerin belirsizliklerini biiyiik
olciide azaltmaktadir.” %

2. Ugiincii yaklagimla bilimsel tefsir Kur’an’in bilimsel mucizesini ispatlamay1 sagla-
maktadir. Ciinkii Miisliiman alimler Kur’an’in mucize boyutlarindan birinin bilimsel isa-
retler oldugunu diisiinmektedir. Bilimsel isaretlerden bir kismi eski zamanlarda, bir kismi
son yillarda bilimin araglariyla ortaya cikmistir. Belki de diger bircogu da zaman icinde
bilinir hale gelecektir.

Bilimsel mucizeden kasit, tabiatin bazi sirlaryla ilgili ve Kur’an’in ifade katmanla-
rindan -bazen- sizinti bigiminde goézlemlenen gecici isaretlerdir. Zaman gegctikce, bilimin
gelismesi ve bazi bilimsel teorilerin kesinlik kazanmasiyla bu igaretlerin tizerindeki perde
kalkar ve bilginler, 6zellikle bu hakikatlere vakif olarak Kur’an’i mucize acisindan 6v-
giiye konu edip makbul bulurlar.

Dolayisiyla Kur’an ayetlerini daha iyi anlayabilmek icin bilimlerin kesin sonuglarin-
dan yararlanmak, Kur’an’mn bilimsel isaretlerinin dogrulugunu ispatlamaya yardimci ol-
maktadir.

Kur’an’in bilimsel isaretleri, gercekte bu sozlerin ilahf ilim ve hikmetle dolup tasan bir
kaynaktan geldigini ifade etmekte ve sonsuz ilim kaynagim anlatmaktadir.

37 Seyyid Kutub, a.g.e., s. 260 ve devam.
8 En’am 125
39 Muhammed Hadi Ma’rifet, a.g.e., s. 425.
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Bundan dolay bilim adamlan biiyiik gayret ve cabayla varhgin gizem ve sirlarindan
birini actiginda ve bu kesif kesin bilgiye doniistiigiinde, giivenilir bilim adamlarindan
nakledilen bazi kati bilimsel teorilerden yararlanarak bilimsel isaretler iceren bazi Kur’an
ayetleri tefsir edilebilir.

Seyyid Ebulkasim Hoi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an kitabinda incelikli bir noktaya de-
ginmektedir:

Kur’an-1 Mecid, ¢ok sayida ayette yaratilisin kanunlari, tabiat lemi, semavi kiireler ve
benzerleriyle ilgili meselelerden bahsetmektedir. Kur’an, vahiy ve gaybi haberler disinda
bu bilgilere ulasmanin hicbir yolu bulunmadig1 ve hickimsenin bu hakikatleri kavrayama-
dig1 donemlerde bu hakikatlerin ve sirlarin iizerindeki perdeyi kaldirmugtir. ©°

Daha sonra soyle devam eder:

Dikkat cekici nokta sudur ki, Kur’an’daki bilimsel ayetler hakikati beyan etmesinin
yanisira daima ihtiyat yolunu tutarak, o dénemde idrak edilip anlasilabilen bilgileri agiklitk
ve netlikle ifade etmis, ama o ¢agin insanlarin anlayip idrak etmekten uzak oldugu bilgi-
lerde genel hatlarla beyan ve sadece deginiyle yetinmis, bu bilgilerin tam manasiyla agik-
lanmasini, bilimsel buluslar ve gelismelerle, mikro araclar, biiyiite¢ ve kameralarla dona-
nacak sonraki ¢aglarn insanlarina birakmugtir.” 4!

Bu goriise gore kesinligi olan bilimlerden ve beseri bilginin sonuglarindan yararlan-
mak, miifessirin, bilimsel isaretler iceren ayetlerin delaletlerini anlamada kullanacag arac-
lardan biridir.

3. Bilim ve dinin catistigl varsayimini onlemek, {igiincii yaklasimin 1s18inda varilan
sonuglardan bir digeridir.

Bazilar1, Kur’an’daki bilimsel ayetlerin tefsirinde kesin bilimlerden yararlamlmasinin,
gecersiz din-bilim catismasi varsayimm onleyecegine inanmaktadir. Ciinkii Kur’an’in bi-
limsel bilgilerinin aydinlatilmasiyla herkes insafa gelip islam’in bilimlerle bagdastigini,
hatta bilimin dini teyit ettigini anlayabilecektir.

3. Kur’an ilimlerinde Tarihsel Metodun Kullanim

Tarihin konusu, zaman ve mekanda vuku bulmus ge¢misteki olaylardir. Zaman ve me-
kanh hadiseler daima duyusal metodla idrake ulasir. Bu nedenle tarih bilimindeki arastirma
metodu da duyusal metoddur. Ge¢misteki olaylar dogrudan duyu yoluyla incelenemeyece-
ginden tarihte, dolayh gézlem metodundan yararlanilir. Yani “sened ve belge” adi verilen
geriye kalmus eserlerin gozlemlenmesiyle. Bu belgeler iki kisimdir: Maddi ve sahsi.

Maddi olanlar; binalar, takilar, gecmisten kalan ve gecmisin eserlerinin saklandig1 her-
seydir.

40 Seyyid Ebulkasim Hoi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Kum: Mecme-i Zehair-i islamf, hicri semsi 1360), s.
117.
4 Age,s. 118.
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Sahsi olanlar ise sanatsal eserler, yazilar, kitabeler, basil ve sifahi nakillerdir.

Kur’an ilimlerinin bazilarinda sahsi dolayli gézlem metodundan yararlanmak gerekir.
Hadisler ve rivayetler biciminde nakledilmis senedler yoluyla tahkike girisilmelidir.

Tarih Biliminde Arastirma Metodu

Daha 6nce sdylendigi gibi, tarihin aragtirma konusu ge¢mis zamanla, tarihcinin erigi-
mine uzak ve dogrudan gozlemin disinda kalanla ilgilidir. Bu nedenle tarih biliminde bir
arastirmaci, gecmisten kalan eserleri inceleyip aragtirabilmek icin miitalaa ve tahkikini,
yagayan tanikliklar veya sahitliklere, sened ve belgelere ve tarihsel delillere dayandirma-
lidir. Bu eserler bazen insanlarin bir boliimiiniin zihninde yeralmaktadir, hatiralarinin bir
parcasidir ve anlatimlan araciliiyla ortaya ¢ikar. Buna istilahta tamkhk veya sehadet adi
veriyoruz. Bazen de bu eserler, tarihgilerin kullanimina hazir vaziyette yazilarda, resmi
belgelerde, adap, gelenekler ve adetlerde ya da tarihi binalarda yadigar kalmistir. Dola-
yistyla tarihginin, tarihsel olaylar1 tammak icin iki kaynagi vardir: 1- Taniklik veya seha-
det, 2- Tarihsel sened ve belgeler. *?

a) Tanikhk veya sehadet

Tamklik veya sehadetten kasit, bir hadiseyi, ona sahsen tanik olmus ve vuku bulma-
st izlemis kisi araciligiyla aciklamaktir. Istilahta sahit veya tanik, sozkonusu hadiseyi
goren veya isiten kisiye atfedilir. Genel olarak malumatimizin 6nemli kismi, bagkalarin-
dan isittigimiz bilgilerdir. Tarihsel olaylarla ilgili ilmimiz de esas itibariyle bu kisimdan-
dir ve genellikle bireyler bu vesileyle tiirdes duyular ve hafizadan yararlanir, gegmisteki-
lerin ve ¢agdaglarn tecriibelerinin yardimiyla malumatlarini gelistirir. Bir arastirmacimn
sahsen biitiin olaylan kendi goziiyle miisahede etmesine imkan bulunmadigindan bagka-
larimin gozlem ve tamkliklarina muhtactir.

b) Tarihi sened ve belgeler

Tarihi sened ve belgelerden kastt, yazilar veya kitabeler ya da kompleksler, yahut bi-
nalar veya arag gerecler, elbise, savag egyalari vs. biciminde insanoglunun gecmis haya-
tindan geriye kalmis eserlerin tamarmdir. Tarihsel senedler ve belgeler iki kisimdir:

1. Maddi senedler ve belgeler: Bundan maksat, gecmisin maddi eser ve kalintilaridir.
Binalar, yapilar, mobilyalar, elbiseler, takilar, alet edevat, silahlar, toprak altindan ¢ikan
esyalar, sikkeler, kaplar vs. gibi.

2. Maddi olmayan ve sahsi senedler ve belgeler: Bundan maksat, vicdan ve hatira-
larda saklanmms gecmis zamanlarin eserleridir. yahut bize ulasmms tarihi yazilar, kitabeler,
heykeller, tagbaskilar ve resimlerdir.

4 Bkz: Felicien Challaye, Sindht-i Revashd-yi Uliim, Felsefe-i Ilmi, terciime: Yahya Mehdevi (Tehran:
Caphane-i Taban, 1323), bolim 2, s. 57.
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Tarihsel meseleler konusunda arastirma ve inceleme yapmak icin tarih¢inin elinde iki
metod vardir:

a) Tarihsel elegtiri metodu (analitik metod)
b) Tarihsel sentez ve telif metodu

a) Tarihsel elegtiri metodu: Tarihsel elegtiriden kasit, hakikatlerin bilinmesi, orijinal ve
sahih senedlerin orijinal ve sahih olmayanlardan ayirt edilmesi icin tarih kaynaklari tize-
rinde yapilan sistematik aragtirmadir.*® Bagka bir deyisle, tarihsel tenkidin maksadi, ta-
niklik veya sehadetin, maddi olsun olmasin sened ve belgelerin degerini ve mertebesini
belirlemek, insanin gecmisi babinda hakikatleri ortaya gikarmaktir. 4

b) Tarihsel sentez ve telif metodu: Olaylar sened ve belgelerden yararlanarak bilin-
dikten sonra tarihgi onlan biraraya getirmeli ve onlardan ahenkli bir biitiin olugturmal-
dir. Yani analizi yaptiktan sonra sentez ve telif isi baglar. Bu, 1stilahta “tarihin mimarisi”
denilen seydir.

Tarih biliminin arastirma metodunu 6zetle kategorilendirmek istersek her tarihsel arag-
tirmanin asagidaki agsamalar katettigini sdyleyebiliriz:

1. Sened ve belgelerin toplanmasi, bulunan kaynaklarin birinci el mi, yoksa bagkala-
rinin goriisii mii oldugunun belirlenmesi.

2. Toplanan belgelerin, bilgi ve konularin tanzim edilip siralanmasina riayet edilerek
tasnifi. Boylece bu yolla, olaylar ve toplumsal durumlar arasinda mantiksal irtibat kuru-
labilecektir.

3. Bagkalarinin toplanmus bilgilere yonelttigi elestirilerin kaydedilip saklanmasi.
4. Olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisini bulmak icin bilgilerin tenkidi, mantiksal
analiz ve ¢oziimlemesi. 6

Dini Arastirmalar ve Kur’an Cahsmalarinda Tarihsel Miitalaaya ihtiyacin
Gerekceleri

Dini aragtirmalarin tarihsel ara¢ ve metodlardan kagist yoktur. Glintimiizde tarihsel mii-
talaalar, genel olarak dini aragtirmalar alaninda ve 6zel olarak Kur’an ilimleri alaninda,
dini arastirmalarin kendine 6zgii alanini sekillendirecek, tarihsel din arastirmalarinin cesitli
ekol ve metodlarmi meydana getirecek derecede 6nem kazanmis ve yayginlasmustir. De-
gerlendirmelerde tarihsel delillere istinadi bolca gérmekteyiz. Denebilir ki dini arastirma-
lar ve Kur’an caligmalari diger alanlardan daha fazla tarihsel yonelime ihtiya¢ duymakta-
dir. Ciinkii tarih bilimi, metodoloji ve tarih felsefesiyle birkac boyutlu iligkiye sahiptir:

43 Cemil Saliba, Ferheng-i Felseft, terciime: Menucehr Sanii (Tehran: Intisarat-i Hikmet, hicri semsi 1366),
s. 167.

Miictebevi, Felsefe der iran, Makale-i Mantik-i flmi (Tehran: intisarat-i Hikmet, hicri semsi 1363), s.
109.

A.ge.

Bkz: Hasmetullah Tabibi, Mebadi ve Ustil-i Cdmiasindsi (Tehran: Kitabfurisi-yi Islamiyye, hicri semsi
1364), s. 139.
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1. Gelecegin 1§1g1nda gegmi@e bakmarun te§vik edilmesi Kur’an ayetlerinde ge¢cmek-

tedir. “u».&a.“ Wl OB s 1 JLJ ‘..: P le & 15 ‘_}3” 47 gibi ayetler, gecmisteki
insanlarin akibeti uzermde diisiinme ve arastirma yapmayi tavsiye etmektedir. Bu is, as-
linda ge¢mistekilerin gelecegini gorme veya halef {izerinden selefi tamma demektir. Dini
oOgretiler bireyi, durumlarin soyut ve fiili vaziyeti tizerinde durmaktan ve olaylarin sonug-
larina bakmamaktan sakindirir. Bu tiirden tarihsel basirete davet, bireyleri, ona ulasgtiran
ara¢ ve metodlar bulmaya motive eder. Boylece de tarihsel aragtirmamin araglarina du-
yulan ihtiyag, dini aragtirmalar sahasmnin arastirmacisim tarih biliminin felsefesi ve me-
todolojisine sevkeder.

2. Dini aragtirmalarin ¢ogu meselesi, tekelci veya tekelci olmayan bigimde, tarih bili-
mine, tarihsel araglar ve enformasyona miiracaatla betimlenip agiklanabilir. Kelamcilarin
hasse niibiivvet meselesinde, hasse mucize ve imameti ispatlarken tarihsel incelemeler-
den kaginmas! imkansizdir. Giiniimiizde pek o kadar kisa olmayan ondort yiizy1l gegtik-
ten ve bu zaman iginde ¢ok sayida hadise vuku bulduktan sonra imametin Sii teorisinin
dogrulugu ve hakikat tarihsel bilgiyle daha iyi anlagilabilmektedir.

3. Kelamcilarin tarihsel olmayan metodlarla ele aldig1 peygamberlerin ismeti, iman
tecriibesinin birligi, peygamberlerin toplumsal-tarihsel rolii vs. gibi meselelerde tarihsel
miitalaalar onlan probleme ¢agirmaktadir. Sorun ve miizakerede hazir bulunmanin sarti,
tarihsel araglar ve metodlar1 tammaktir.

4. Kur’an’daki ogretilerin, insanlik tarihinin biitiinii ve ilahi iradenin 6zel ve tarihsel
gerekleri babinda s6zii vardir: Akibet muttaki olanlarindir ve tarihin gayesi, onun maddi
mahiyetinin otesinde, ilahi kaza ve kaderin icabidir. flahi iradenin istikameti ise insamn
kurtulugu ve hakkin zaferine yoneliktir. Bugiin bu 6gretiler, nazari tarih felsefesinde bir
teori olarak, maddiyat¢1 ve sekiilarist goriigleri rekabete cagrr. ¢

5. Mukaddes kitap Kur’an’in bir béliimii, Hz. Rasiil-i Ekrem (s.a.a) veya biiyiik pey-
gamberler ve diger nebiler, evliyalar ve uzak dénemlerin insanlari zamaninda vuku bulmus
birtakim olaylar1 kapsamaktadir. Bu olaylar hakkinda mukaddes kitap Kur’an’n tefsiri ve
ondan ¢itkanimda bulunmak, bu olaylarnn tarihsel olarak anlasilmasin ve vuku bulduklar
zaman kavramay1 gerektirecektir.

6. Niizulden 6nce ve sonra Peygamber’in (s.a.a) halleri, Kur’an’in yazim, Kur’an
katipleri ve hafizlan, halifelerin davramsi -Ebubekir’in hilafetinden Hz. Ali’nin (a.s) za-
manina kadar-, Beni Umeyye ve Beni Mervan hilafeti, ilk tefsirlerin ve Kur’an tercii-
melerinin ortaya ¢ikis tarihi, Kur’an karileri, Kur’an’in yayilmasi icin gosterilen ¢aba ve
Miisliimanlarin bu ise 6nem vermesi, Kur’an’in tezhibi ve giizel yazim vs. gibi bahis-
lerin tamami, Kur’an ilimleri bir yana, tarih ve siret kitaplarinda ilgilenilmis tarihsel ko-
nulardir. iddiamn sahidi, bu bahislerin, Taberi Tarihi, Ibn Ishak Sireti, Ibn Hisam Sireti,
Mesudi’nin Murucu’z-Zeheb’i, Ibn Haldun Tarihi, ibn Esir’in Kamil’i vs. gibi tarihsel
47 Eram 11

4 Bkz: Ehad Feramurz Karameleki, Revessindsi-yi Miitalaat-i Dinf (Meshed: Danisgah-i Ulfim-i islami-yi
Rezevi, birinci baski, 1385), s. 274.
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kaynaklara yansimasidir. Diger bir ifadeyle, Kur’an ilimlerinin kaynaklarinda gecen bu
kabil bahisler ve miizakereler genel olarak tarih kitaplaria bagvurmus ve istinat etmistir.
Bu nedenle tarihsel metodlardan yararlamlmasi ve tarihsel sened ve belgelerin tenkidi bu
grup bahislerde gerekli islevi tistlenebilmektedir.

7. Tarihsel metodun Kur’an ilimleri alanindaki en temel islevini, niizuliin basindan
Peygamber’in (s.a.a) rihletine kadar “Kur’an tarihi” ve Kur’an’in toplanma sekliyle ilgili
bahislerde bulmak miimkiindiir. Elbette ki “Kur’an tarihi” kavrami, ¢cagdas dénemde giin-
deme geldigi sekliyle eskilerin eserlerinde yaygin degildi. Aralarinda Bedruddin Zerkesi’nin
telifi el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an’1 ve Suyuti’nin telifi el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an’1 gibi
kitaplarin bulundugu Kur’an ilimlerinin temel kitaplan “Kur’an tarihi” kavramindan bah-
setmemistir. Son ylizyllda “Kur’an tarihi” baghg, ilk olarak Alman Noldeke tarafindan
onerilmigtir,

Yine, ilk kez Blachére’in Kur’an terclimesinin yayinladig1 1945 yilindaki ¢alisma, ko-
nuya ilgi duyanlann dikkatini ceken mukaddime oldu. Bu eser; tarih, lugat ve edebiyat
kaynaklar ve bahislerini tenkitle ilgili en net calismadir. Ozellikle giiniimiizdeki kiraat
tedvin ve tespit konusunda ilgi odagi olmustur.

Blachére bu eseri yayinlayarak Kur’an-1 Mecid’in yasayan tarihini Fransiz okuyucularm
hizmetine sundu. Bu eserini daha ziyade Noldeke’nin® iinlii calismas1 Kur’an Tarihi’ne
dayandirdi. Blachére bu calismada mana ve tarih bahisleri, ayetlerin niizul sirasina gore
yeniden tanzimi, ayetlerin Mekki ve Medeni olusu gibi konular iizerinde ¢okca durur. >

Miistesriklerin Kur’an konusundaki calismalarinda bazi elestiriler ortaya atildi. Bunlarin
arasinda meshur oryantalistlerden Arthur Jeffery, ibn Ebi Davud Sicistani’nin el-Mesahif
kitabinin mukaddimesinde miistesriklerin Kur’an hakkindaki aragtirmalarim tenkit etti.
Soyle yaziyordu: “Tahkik ehline gelince, onlarin aragtirma metodu, inceleme ve kesif ya-
pabilmek ve hakikatleri sézde bulup ¢ikarabilmek icin temelsiz ve asilsiz tasavvurlar, ev-
hamlar, tahminler, zanlar, goriigler ve faraziyeleri biraraya toplamaktan ibarettir.” >

Acik olan su ki, eger bu oryantalistler, arastirmalarim Islam ulemasimn kriterlerine
gore hadisleri tenkit ve tahlil metoduyla uyumlu hale getirebilselerdi; bunun yamsira mev-
zuyla iligkili hadis ve haberleri bu o6lciitlere gore secebilselerdi Kur’an tarihine dair, ha-
tas1 en aza indirilmis, buna kargilik dogruya cok daha yakin 6rnek ve model kitaplar te-
lif edebilirlerdi.

Allame Tabatabai, ilke olarak “Kur’an tarihi”nin, Islam’mn semavi kitabmnm kendine
has vazedilme bicimi ve iistiinliikleriyle bagdasmayan bir baslik olduguna inanmaktadir.
Soyle der:

49 Bkz: Muhammed Izzet Derveze, Tarih-i Kur’an, terciime: Muhammed Ali Lisani Fesareki (Tehran: Nehzet-i
Zenan-i Miiselman, hicri semsi 1359), miitercimin mukaddimesi, s. 4.

50 Theodor Néldeke

51 Bkz: Régis Blachére, Der Astdne-i Kuran, terciime: Dr. Mahmud Ramyar (Tehran: Defter-i Negr-i Ferheng-i

Islami, besinci baski, hicri semsi 1376), s. 4, mukaddime.

Seyyid Muhammed Bakir Hiiccet, Pejiihesi der Tarih-i Kur’an-i Kerim (Tehran: Defter-i Negr-i Ferheng-i

Islami, hicri semsi 1360), mukaddime, s. 18.

52

75



Misbah | Kur’an ilimlerinde Bilimsel Metodlarin Kullanimi | Sonbahar 2015, il: 4, Sayr: 11

Niizul giiniinden baslayarak giintimiize kadar Kur’an-1 Mecid’in tarihi tamamen ortadadr.
Kur’an’in sure ve ayetleri siirekli Miisliimanlarin dilinde olmus ve elden ele ulagmstir. He-
pimiz, su an elimizde olan Kur’an’in ondért yiizyll énce Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) in-
dirilen Kur’an oldugunu biliyoruz. Bu vasfiyla Kur’an-1 Mecid’in, her ne kadar tarihi net
olarak ortadaysa da gercekligini ispatlamak ve itibar kazanmak icin bir tarihe muhtag go-
rillmemesi gerekir. Ciinkii Allah’in kelami oldugunu iddia eden, bu iddiasina metnini delil
gosteren ve meydan okuyarak insanlar1 ve cinlerin onun benzerini yapmaya gii¢ yetireme-
yecegini soyleyen bir kitap, artik Allah’in kelami oldugunu, tahrif ve degistirmeye ugrama-
diginy, nasil geldiyse dyle kaldigim ispatlatmak icin kendinden bagka bir delile veya sahide
ihtiya¢ duymasi, yahut ispatlanmak icin bir sahsin veya makamin tasdik ve teyidine sigin-
masi olacak is degildir. Evet, giiniimiizde elimizde olan Kur’an’in Peygamber-i Ekrem’e
(s.a.a) nazil olmus ve hicbir degisiklik ve tahrife ugramams Kur’an’m ta kendisi oldugu-
nun en bariz kaniti, Kur’an-1 Mecid’in bizzat kendisi igin beyan ettigi vasif ve ayricalik-
larin hala gegerli olmasi, nasil idiyse 6yle var kalmasidur. >

Yazdigr Kur’an’1 Kur’an’la tefsirin mukaddimesi olarak telif edilmis el-Kur’anu’l-
Mecid kitabinin miiellifi Muhammed Izzet Derveze, Kur’an tarihiyle ilgili meselelerin
ozellikle son yiizyilda belirsizlige gomiilmesi ve yolunu kaybetmesini oryantalistlerin
gorlis ve aragtirmalarimin yayginlasmasina baglar. Onun inancina gore bu oryantalistler,
rivayetleri ilmi tenkide tabi tutmaksizin sened ve metin bakimindan kullanima konu et-
miglerdir. Bunun yamisira o, Kur’an sertiveninin sahih tarihini edinmede en iyi ¢dziim
yolunun bizzat Kur’an’a basvurmak oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii Kur’an’da Islam
Peygamberi’ne (s.a.a), Kur’an’a, vahye ve onun niizuliine yonelik envai gesit suglama ve
elestiri incelenmistir. Bu nedenle Kur’an tarihinde ele alinmis meseleleri arastirmanin en
iyi yolu Kur’an’in metnine miiracaat etmektir. >*

Ozetle denebilir ki, Muhammed izzet Derveze’ye gére Kur’an tarihini incelemek icin
iki metod vardur:

1. Kur’an tarihiyle ilgili hadislerin sened ve metin bakimindan ilmf tenkidi

2. Kur’an tarihi ve vahyin niizuliiyle ilgili meselelerde Kur’an metnine bagvurulmasi

4. Kur’an ilimlerinde Kelam ilmindeki Metodlarin Kullanimi

Kelam, dinf 6gretilerin rasyonel savunmasini iistlenen bir ilimdir. Bu bakimdan bu ilmi
tammlarken soyle denmistir: Kesin deliller {izerinden dini inanglara iliskin ilimdir.

Bu tamima gore kelamin, amme ve hésse niibiivvet ve bununla ilgili meselelerle ugrastigi
ortadadir. Bunun yanisira peygamberlere geler vahyin niteliginin agiklanmasi, Peygamber-i
Ekrem’e (s.a.a) vahyin nasil nazil oldugu, Islam Peygamberi’nin (s.a.a) risaletini ispatla-
yan mucizenin, yani Kur’an ve onun mucize boyutlarinin beyani, Kur’an’in meydan oku-
yusu ve kargitlarim rekabet sahasinda acze diigiirmesi, Kur’an’m tahrif edilemezIigi de,

5% Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabétabai, Kur’an der Islam, tashih: Muhammed Bakir Behbiidi (Tehran:

Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye, birinci baski, hicri semsi 1376), s. 196-199.
54 Bkz: Muhammed izzet Derveze, a.g.e., miitercimin mukaddimesi, s. 8.
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Kelamin, amme ve hdsse
niibivvet ve bununla ilgili
meselelerle ugrastigi ortadadr.
Bunun yanisira peygamberlere
geler vahyin niteliginin agiklanmasi,
Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a)
vahyin nasi nazil oldugu, islam
Peygamberi’nin (s.a.a) risaletini
ispatlayan mucizenin, yani Kur’an
ve onun mucize boyutlarinin
beyani, Kur’an’in meydan okuyusu
ve kargitlarint rekabet sahasinda
acze digiirmesi, Kur’an’in tahrif
edilemezligi de, Kur’an ilimleriyle de
ortak yoniu bulunan kelam
bahisleri arasindadir.

Kur’an ilimleriyle de ortak yonii bulu-
nan kelam bahisleri arasindadir. Ciinkii
vahyin niteliginin ve Kur’an’in mu-
cize boyutlarninin agiklanmas Kur’an
ilimlerinin asli gorevlerindendir. Ote
yandan Kur’an ilimlerinin kapsaml
ve tartigmali bahislerinden biri olan
muhkem ve miitesabih konusunda da
kelam ilmi bariz bi¢imde sahnededir.
Zira Kur’an’in miitesabihleri ve muh-
kemlerini incelenirken Es‘arilik, Mu-
tezile, Imamiye, Maturidiye, Keramiye
vs. gibi ¢esitli kelam firkalar ve on-
larin bu grup ayetler karsisinda nasil
davrandiklan ele alinmaktadir. Buna
ilaveten, kelam ilmi acisindan Kur’an
Allah’1n sozii ve vahyin sesidir. Bu ne-
denle kelam tartismalarinin bagladig1
ilk giinlerden itibaren Allah’in kelami
olarak iki agidan tartisma ve polemi-
gin konusu yapilmustir: {lahf kelamin
kadim mi, yoksa hadis mi oldugu ve
Kur’an’mn icaz.

Birinci tartismanin mevzusu,
Kur’an’in, yani Allah’in kelamimn
ezelden beri var mi oldugu®, yoksa
sonradan mu ortaya ¢iktig1>® mesele-
sidir. Sonug itibariyle, Kur’an acaba
Allah’1n sifatlan kategorisine mi ait-
tir, yoksa fiilleri kategorisine mi? Bu
tarisma her ne kadar kelam ilminin
tarihinde macerali bir polemigi ifade
ediyorsa da tefsir agisindan inkar edi-
lemez bir etkiyi harekete gecirmek-
tedir. Allah’in kelamimin ezeli mi ol-
dugu, yoksa sonradan mi yaratildig
etrafinda beyan edilen muhtelif g6-
risler, tefsir metodunda farkliliklar
meydana getirmistir.

55 Metinde “kadim” (Cev.)
56 Metinde “hadis” (Cev)
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fkinci tartisma, yani Kur’an’mn icazi meselesi, islam Peygamberi’nin (s.a.a) peygam-
berlik ve risaletinin dogruluguna iligkin delil olarak ve Kur’an-1 Kerim’in meydan oku-
yusu itibariyle siirekli giindemde olmustur. Bu gériise gére Kur’an, Islam’mn en énemli
itikadi ilkesini, yani Islam Peygamberi’nin (s.a.a) niibiivvetini ispatlamak icin inceleme
konusu yapilmigtir. Kur’an’in mucize olusunun cesitli boyutlarimn ispatlanmasiyla da ke-
larmin maksadi hasil olmustur.

Bu kelama bakista Kur’an’1n tefsir boyutu akilci ve kelamci istidlal temeline oturtul-
mus, Kur’an’in icazina iliskin muhtelif ayetlerin ifade ettikleriyle kamtlanmig ve bundan
kelama ait sonug ¢ikarmaya girigilmistir. Gergekte kelam sahasinda caligsan bir arastirmaci
bu dogrultuda bir miifessir gibi hareket ederek maksadina ulasmada belli bir stratejiden
faydalanmis olmaktadir. Lakin Miisliiman miitefekkirler ve alimler, Kur’an’in mucize ol-
dugu sonucuna varma ve Islam Peygamberi’nin (s.a.a) risaletinin dogrulugunu ispatlamay:
Kur’an yoluyla yapmakta goriis birligi icinde olduklarindan, kelamcilarin tefsir usiilii ve
prensiplerine iligkin polemigi uygun bulmamis ve neticenin sihhati bakimindan onlarin
tefsir metodunu incelemeye girmemiglerdir.

Kelamcilar, mezhebi ve itikadi tarismalarda Kur’an’a ve kavramlarina fazlasiyla muh-
tactilar. Kendi iddialarini ispatlar ve muhaliflerinin inanclarim reddederken Kur’an ayet-
lerinden en 6nemli polemik araci olarak yararlamyorlardi. Mesela Es’ariler ile Mutezile
arasindaki kelam tartismasinda ilk sozii Kur’an tefsiri sdyliiyor ve taraflar, bagarili olmak
icin tefsirin yiiriirliikteki tiim metod ve tekniklerinden yararlamyorlard:. islam’da yasak-
lanmis olmasina ragmen reyle tefsirin yayginlagmasinin sebeplerinden biri, muhtelif ke-
lam mezhepleri arasindaki polemik konularimn siddetli ihtiyaci olmustur. Hi¢ kugku yok,
Kur’an, tefsir olmaksizin bu ihtiyac1 karsilamak igin yeterli degildi. Bu nedenle kelam
mezheplerinin sahipleri ayetlere istinat ederek akillarindaki manay1 ona yiikliiyor ve ke-
lam tartismalarinda bunu kullamiyorlardi. Fakat tartismanin taraflar Kur’an ayetlerini 6n-
ceden olugsmus zihniyetlere gore akillarma estigi gibi tefsir ettiginden kelam tartismasinda
Kur’an’a bagvurulmas fayda saglamiyordu. Bu noktayr imam Ali (a.s), hiikiimet mesele-
lerinde siyasi ihtilaf ve tarisma ¢iknig sirada ve ibn Abbas’1 diyalog icin génderdigi Ha-
ricilerin isyam esnasinda hatirlatmisti: Hariciler gibi bir cemaate karsi Kur’an ayetleriyle
miicadele hicbir olumlu sonug vermeyecek ve her iki taraf da Kur’an aracihgiyla kendi
diisiincesini ortaya koyup birbirinin séziinii reddedebilecektir.

“O 9o 5 gl 0y 93 Jle 41 OF AL o B Y 5”5 Bu soz, arada husumet
oldugu siirece farkh tefsirler yoluyla uzlasmaya varmaya imkan bulunmadig1 anlamina
gelmektedir. fmam Ali (a.s) Kur’an’1 tavsif ederken soyle buyurur:

POl 5 e Y 5 Ol Gl Y Bl s g Ll
Imam Ali’nin (a.s) bu ciimlede kastettigi, Kur’an’in kendi lisan1 bulunmadig1 ve ancak
onu anlayan insanin fikir ve lisaniyla tecelli ettigidir. Fakat fmam’in (a.s) bu sozii, herke-

57 Nehcu’l-Belaga, Mektup 77
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58 A.ge., Hutbe, 125
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sin her diislince ve dnyargiyla Kur’an’in terciimam ve dili olabilecegi anlamina gelmez.
Aksine herkesin kendi diisiincesini Kur’an’la sekillendirmesi ve dilinden Kur’an’in do-
kiilmesi gerektigi manasini ifade eder. Gozii ve hatta kulagi Kur’an ile mana bulmah ve
Kur’an biitiin idrak araclarinda tecelli etmelidir. Bu nedenle imam (a.s) s6yle buyurur:

W Sy anany Oyl 5 4 O pnand 5 4 O5hES 5 4 05 s Al OLS”

Imam Ali’nin (a.s) meghur “a ¢S .| O sl o) 5 0 samdawls OF 2 SI3760 ciim-
lesindeki ifadenin orneklerinden biri, Kur’an’la konusan herkesin kendine gore cevabini
bulacagi kelam polemikleridir. Bu sebeple net ve diizgiin bir kriter olmaksizin hak ve
batl Kur’an’dan ¢ikartilamaz. Bunu styleyen, Kur’an’in hakikatini bildiren ve Kur’an
lisannyla konugan fmam’dr. ©'

Kur’an ilimlerinde Kelam ilmindeki Metodlardan istifade Tarz

Kur’an ilimleri sahasinin {istatlarindan bircogu, kelam ilmini de miifessirin ilmi 6n-
celikleri listesine eklemis ve kelamin bahis ve mevzularindan haberdar olmay1 miifessir
icin zaruri gérmiistiir. % Bu gortise gore kelam ilmindeki Allah’in sifatlari, adalet ve diger
meseleleri tam bilmeden Kur’an tefsirine kalkismak, ilkeyi saglamlagtirmadan detaya gir-
mek gibidir. Onlara gore bu ihtiyag, bu ilmin Kur’an’daki itikadi ayetleri -Kur’an’in dik-
kat cekici boliimiinii olugturur- izahta etkili rol oynamasi nedeniyledir.

Kur’an’n itikadi ayetlerinin incelenmesi ve daha fazla izah edilmesinin 6nemi, baz1
miifessirlerin, kendi tefsirlerinde bu ayetleri aciklayip tefsir etmesine ilaveten ayrica bu
grup ayetler etrafinda bagimsiz eserler yazmasina ve Miitesabihatu’l-Kur’an veya el-Esma
ve’s-Sifat vs. bagliklar altinda kitaplar kaleme almasina sebep olmustur. ® Asagida Kur’an
ilimlerinde kelam metodlarmim kullamldig1 durumlardan 6nemlilerine deginilmektedir.

1. Kur’an pek ¢ok ayette Yiice Allah’in sifatlari, vahiy niibiivvet, kiyamet gibi mev-
zulara ve bagka kelam mevzularina girmis ve bunlan ispatlamak icin delil ikame etmis-
tir. Tefsir ilminin alimleri tefsir usiiliinden bahsederken demistir ki, bu tiir ayetlerin tefsi-
rinde dikkat edilmesi gereken karinelerden biri, bu ayetlerin s6zkonusu ettigi mevzularin
ozelliklerine agina olunmasidir. Dolayisiyla bu mevzularin konumunu ve sahasini ve ke-
lam kitaplarinda onlara dair ortaya konan akil ve nakil kamtlan ile bunlardan agilan bahsi
acikhiga kavusturmak, islam akaidini beyan eden ayet grubunu anlamada énemli rol oy-
nayabilir. Aym sekilde, Yahudi ve Hiristiyan inanclarindan bahsedilen ayetler konu ol-
dugunda o ayetlerin mevzu 6zelliklerini ve bu dinlerin diger inanclarimi tanimak icin de

% Age., Hutbe 133

60 A.g.e., Hutbe 158

61 Bkz: Abbas Ali Emid Zincani, Mebani ve Reveshd-yi Tefsir-i Kur’an (Tehran: Vezaret-i Ferheng ve irsad-i
fslami, hicri semsi 1379), s. 193.

62 Bkz: Celaleddin Abdurrahman Suyuti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 2 (Kahire: Matbaatu Hicazi, tigincii
baski, hicri kameri 1360), s. 399.

83 Mesela: Miitesdbihu’l-Kur’an, eser: Kadi Abdulcebbar ve el-Esma ve’s-Sifdt, eser: Ahmed b. Hiiseyin b.
Ali Beyhaki.
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Yahudi ve Hiristiyan teolojisinin konularindan yararlanilabilir. Elbette ki burada kastedilen,
giiniimtizde Ehl-i Kitab’in inanci olarak giindeme getirilen her tiirlii itikat degildir. Ciinkii
Kur’an’m niizul zamaninda Ehl-i Kitap arasinda yaygin olan ¢ogu inang zaman icinde de-
gisime ugramis olabilir ve miifessir bu tiir ayetleri anlarken niizul zamaninda s6zkonusu
olan -ayetlerin isaret ettigi- itikatlara bakmalidir. Peygamberlerin tahrif olmamis inancla-
rindan bahsedilen yerlerde niizul zamanindaki Hiristiyanlarin sozii de kriter degildir. Zira
gecmisteki peygamberlerin pek cok semavi 6gretileri, Kur’an’in ve tarihin sahitligine gore
o peygamberlerden sonra ve Kur’an’in niizuliinden ¢nce tahrife ugramistir.

Buna ilaveten, kelam ilminin bilim-din iligkisi gibi yeni bahislerine ve “yeni kelam”
adiyla tin kazanmig bagka mevzulara bakilmasi da yararhdir. Ciinkii bu bahisler miifessi-
rin 6niinde yeni ufuklar agar ve Kur’an’in boyutlarimin farkh acidan anlasilmast icin uy-
gun zemini hazirlar.

2. Kur’an’in bu mevzularda yaptig1 ¢ikarimlar, bazi yerlerde sikistirilmis bigimde ve
0zetle gecmesi nedeniyle daha fazla izah ve aciklamaya ihtiyac duyar. Bu istidlaller tiir iti-
bariyle kelam ilminin bahislerinde genis bicimde tartisihp ispatlandigindan kelam ilmine
ve onun konu ve kanitlarina asina olmanin, ayetleri ve ifade ettiklerini anlamada takdire
sayan etkisi olacaktir. Nlteklrn zaten bazi durumlarda bu faydalanmadan kagis da yoktur.

Mesela Yiice Allah “Gia 40l Y\ 3-@-“ Lo RItY )5” o4 ayet-i kerimesinde tevhidi ispatla-

mak icin bir kanit sunmustur. Bu kanitta ¢ok sayidaki tanri (44.5‘) ile diinyamn fesada ug-
ramasi arasinda gereklilik iliskisi kurulmustur. Kelam bahislerine agina olunmasi, bu ge-
rekliligi aciklamada temel rol oynayabilir ve sozkonusu gereklilik agiklik kazandiginda
Allah’in bu ayetteki maksadi daha net anlagilmug olabilir.

Yine 2% g;L“ r-é-"-"-' M} Sy “-“ JS cadii 14 “'“ G s OB L37% aye-
tinde rububiyette tevhide kamt ikame edllml§, bu ayetler ve onunla ilgili ¢ikarim kelam
ilminde arastirma konusu yapilmustir. Bu nedenle bu ilme asina olunmasi, bu kamitlar ve
onlarm delalet tarz1 ve prensiplerini tammada, sonug itibariyle de bu kabil ayetlerin tef-
sir ve izahinda etkili olacaktir.

3. Tefsir ilminin alimleri, karineler bahsinde, konusanin sifat ve hususiyetlerine ba-
kilmas1 gerektigine dikkat cekmistir. Bu karineler arasinda, onun soziinii anlamada dik-
katli olunmasi da vardir. Dolayisiyla konusanin (Bari Teala’nin zati1) hususiyetlerini ta-
mma kelam ilminde gerceklestigine, 6te yandan Allah’in sifat ve isimlerine isaret eden
baz1 ayetlerin zahiri ifadeleri islam’in sahih itikatlarina uygun olmadifina gére, bu du-
rumda bu tiir ayetlerin sahih tefsiri ve aciklamasi, miifessirin, ilahi isim ve sifatlar ko-
nusunda dini akaid ve inanglardan -arastirip inceledikten sonra onun icin kesinlik kazan-

s say1lir- karine olarak yararlanmasim gerektirir. Mesela “ ,«ﬂ ‘.;1-9 S5l & ey,

64 Enbiya 22

85 Bkz: Cafer Subhani, el-flahiyyat ald Heda’l-Kitab ve s-Siinne ve’l-Akl, c. 2 (Kum: el-Merkezu’l-ilmi 1i’d-
Dirasati’l-islamiyye, hicri kameri 1411), s. 68.

Muminun 91

Yunus 3
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« 7 = A )

L5 #L57 ya da “seeldl B35 bl 457 gibi ayetlerin zahiri ifadesi, adeta Allah icin
cismani sifatlan olumlayacak bigimdedir. Fakat bu gesit zahirf anlayiglarin yanhshg ke-
lam ilminin akli ve nakli delilleri gibi birtakim delillerle ispatlanmakta ve ayetlerin ger-
cek maksad! kavranmaktadir.

4. Kelamdaki egilimler tefsir metodunu secmede de etkili olmustur. Mesela ehl-i ha-
dis, din? naslarn zahirlerini dinin usiil ve fiiruunda muteber kabul ederek onu, din? bil-
ginin giivenilirlik kriteri, pratigi ve diisiincesi goriiyordu. Akil ve naklin catisug1 yerde
nakle oncelik tammakta ve dini hakikatleri idrak etmede aklin yetersiz ve simrh olduguna
fetva vermektedir. Bu nedenle rivayet tefsire yoneldiler. Allame Tabatabai, ehl-i hadisin
goriisii hakkinda soyle yazar:

“Ehl-i hadis, sahabe ve tabiinden rivayetle tefsir yapmakla yetindi. Rivayetlerin onlari go-
tiirdiigii kadaryla ilm{ seyrii siilukta ciddi olup caba gosteriyorlardi. Haklarinda elde rivayet
olmayan ve manalar1 ml’jglakaga edilemeyecek kadar acik ayetlerin tefsirinde dahi susuyor
ve Allah’in lfo:j Lo Fa J’S 4 Cal o ;Q ‘y\-g)‘ < R };u-ﬂjﬂj kelamina sariliyorlardi.” 7°
Murtaza Mutahharf, bu kesimin goriisiinii tahlil ederken soyle yazar: “Kesin olan su ki,
aklim kullanma, tefekkiir, tahlil ve ¢oziimleme isinin ehli olmayan ortalama insanlar, da-
ima dindarhigy, ayet ve hadislerin, 6zellikle de hadislerin zahirlerine fikii teslimiyet ve ta-
abbiide denk goriir, her diisiince ve ictihacdi dine karsi isyan telakki eder... islam diinya-
sinda Ahbarilerin Usiililere ve miictehidlere saldirilari, bazi fakihlerin ve muhaddislerin de
felsefeye saldirilarn bdyle bir durumdan kaynaklanmaktadir.” 7!

Diger misali, akilc1 diisiince megrebinin bazi takipgilerinden ve onlarin genel yaklagi-
mindan vermek miimkiindiir. Allame Tabatabai bu grup hakkinda soyle yazar:

“Kelamcilarin mezhebi gortisleri de, ihtilafin yamsira onlan (kendi kelam) mezhebine uy-
gun bicimde (Kur’an’la) tefsire, kendi mezheplerine uygun ayetleri almaya ve onlarin
mezheplerine muhalif ayet tevillerini kabul etmeye davet ediyordu... Filozoflar, 6zellikle
Messailer de kelamcilarin boguldugu aymni girdaba stiriiklendi. Yani zahirleri, matematik,
doga bilimleri, ilahiyat ve hikmet-i ameliyi kapsayan genel anlamiyla felsefenin apriorile-
riyle bagdasmayan ayetleri tevil ve tatbik girdabina. Tabiat 6tesi hakikatlerle ilgili ayetler,
yaratilis, semavatin ve yerin ortaya ¢ikisi, berzah ve meadla ilgili ayetleri tevil ettiler, doga
bilimlerinde gokkiirelerin biitiin ve alt sistemi, gokkubbe ve unsura ait 6ge ve hiikiimlerin
tertibi ve bagka durumlar hakkinda buldugumuz faraziye ve vazedilen ilkelerle bagdasma-
yan ayetlerde de tevile el attilar. Ama ayn1 zamanda, ne acik ne de agiklayici olan vazedil-
mis ilkelere dayanan bu faraziyelere agikhk kazandiriyorlardi.” 7

88 Fecr 22

8 Fetih 10

n Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1 (Kum: Ismailiyyan, hicri kameri
1412), s. 5.

1 Murtaza Mutahhard, A§inéyf ba Uldm-i Islam, kelam béliimii (Tehran: Sadra, hicri semsi 1370), s. 169.

72 Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabétabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1 (Kum: Ismailiyyan, hicri kameri
1412), s. 6-7.
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5. Kelam egilimlerinin Kur’an’daki ayetlerin miitesabih olmasinda biiytik etkisi vardi.
Bu meseleyi aciklarken denebilir ki, Kur’an ayetlerindeki miitesabihlik iki tiirltidiir: Asli
miitesabih ve arazi miitegabih. Asli miitesabih, lafiz kisaliginin, anlamin uzun ifade edil-
mesi halinde yetersizlige ve bazen de kugkuya yolacacak olmasidir. Bu ayetler daha zi-
yade epistemolojik ilkeler ve maarif ustilii konusundadir. Kur’an’daki ayetlerin toplamina
nispetle bu kabil miitesabih ayetlerin sayisi azdir ve “timmii’l-kitab” olan muhkem ayet-
lere ve Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ile Eimme-i Athar’in (a.s) hadislerine basvurarak bu
tiir bir miitesabihlik giderilebilir. Ama arizi miitesabih, niizul asrindan sonraki zamanlarda
Islam toplumunda basgdsteren goriis ve inanclarin catismasi, muhtelif mezhep ve egilim-
lerin ortaya ¢ikmasi, her firka ve grubun da kendi mezhebini desteklemek ve popiilerlik
kazanmak i¢in Kur’an’in pesine diismesi sonucunda o zamana kadar muhkem olan bazi
ayetlerin bencilce tefsirlerle miitesabih yapilmasidir. Giintimiizde giindemde olan ¢ogu
miitesabih ayet bunun gibidir. Misal vermek gerekirse, Es’ariler Kur’an’dan bazi ayetlere
dayanarak Allah hakkinda tahayylize inanmistir. Tahayyiiz, mekan isgal etmek ve belli
bir yone sahip olmak demektir. Bu sifat maddi varliklarin 6zelliklerindendir ve cisim ol-

may1 gerektjrir Es’ariler, “(s sl u:,:)l &,1-9 Az jj"’ ™ ayetine istinaden, “3-425 O ylau

r—eﬁﬁ y” 7 ayetine dayanarak ve nihayet “_ j\“ (;.Q Cang Ol 221 < & (":"" 275
ayetine sarilarak tahayyiize ikna olarak Allah’t mekan sahibi ve ust tarafta farzetmisler-

dir. Oysa Imamiye ve Mutezile, muhkem ayetlerden olan “¢ oo e u«iﬂ” 76 ayetini go-
zoniinde bulundurarak Allah’1 yaratilmiglara her tiirlii benzetmeden uzak tutmus ve zik-
redilen -Es’ari gibilerinin miitesabih yaptigi- ayetleri tevil etmislerdir. ””

5. Kur’an ilimlerinde Hadis ilimlerindeki Metodun Kullanim

Miifessirin siinneti anlamak bakimindan ihtiya¢ duydugu ilimlerden biri de, en énemli
tefsir kaynaklarindan sayilan “ilmu’l-hadis”tir. Hadis ilmi, Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve
Masumlarin (a.s) soz, onay ve fillerini konu alan ilimdir.”® Basta Kur’an tefsiri olmak
lizere Kur’an’la ilgili bazi ilimlerde daha ziyade “sahsi dolayh gézlem” metodundan ya-
rarlanmak, hadisler ve rivayetler biciminde nakledilmis senedler yoluyla tahkike koyul-
mak gerekir.

Kur’an ilimlerini tamimada hadis ilimlerinin énemi o kadar biiytiktiir ki, Kur’an ilimle-
rinin, tarih, siret, kelam, fikih vs. gibi islam ilimlerinin hepsi veya geneli benzer bicimde
once hadis ilimlerinin kucaginda sekillendigi sdylenebilir. Bunun anlami, Kur’an tarihi,
muhkem ve miitegabih, nasih ve mensuhla ilgili haberlerin tamamimn, Peygamber (s.a.a)

7 Tahas

74 Nahl 50

> Milk 16

76 Sura 11

77 Bkz: Muhammed Hadi Ma’rifet, Uldm-i Kur’anf (Kum: Miiessese-i Intisarat-i el-Temhid, birinci bask,
hicri semsi 1378), s. 294.

78 Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife, Kesfu’z-Ziiniin an Esdmiyi’l-Kiitiib ve’l-Fiintin (Beyrut: Daru’l-Fikr, hicri
kameri 1402), siitun numarasi 635.
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Miifessirin siinneti anlamak bakinmindan ihtiya¢ duydugu
ilimlerden biri de, en onemli tefsir kaynaklarindan sayilan
“ilmu’l-hadis”tir. Hadis ilmi, Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve
Masumlarn (a.s) soz, onay ve fillerini konu alan ilimdir.
Basta Kur’an tefsiri olmak tizere Kur’an’la ilgili bazi
ilimlerde daha ziyade “sahsi dolayh gozlem” metodundan
yararlanmak, hadisler ve rivayetler biciminde nakledilmis
senedler yoluyla tahkike koyulmak gerekir.

ve sahabenin tefsire iliskin sozlerinde rivayetler formunda ve isnad zincirine sahip olarak
tecelli ettigi, sonra da zaman icinde diger Islami ilimler gibi hadisten ayrlmus oldugudur.
Dolayisiyla Kur’an ilimleri 6gretilerinin yansidigi ilk mecrayi rivayetlerde aramak lazim-
dir. Mesela Rasiil-i Ekrem’den (s.a.a) Kur’an’in nasil nazil oldugu, vahyin dogrudan veya
vahiy melegi (Cebrail) araciliiyla niizulii, semavi kitabin ve surelerin ya da bazen ayetle-
rinin adlandirilmasi, kiraat ve Kur’an’m nasll tilavet edilecegi bahsi, bazi ayetlerin tefsiri,
tefsir prensiplerinin ortaya konmasi, reyle tefsirden sakindirilma vs. hakkinda nakledilen-
ler, Kur’an ilimleriyle ilgili haberlerin sekillenmesinde ilk sermayeyi hazirlar.

Imamlardan (a.s) veya sahabeden ya da tabiinden bu alanda aktarilan sézler de boyle
bir etki birakmustir. Kur’an ilimlerindeki bahislerin her birine bakildiginda meselelerin ge-
nelinin Imamlar (a.s), sahabeler ve tabiinin s6z ve goriislerini icerdigi goriilecektir. Bun-
dan dolayy, sekillenmeleri ve hammaddeleri hadis ilimlerinde vuku bulan Kur’an ilimleri-
nin énemli bir boliimii, hadis ilmiyle ilgili metodlarin kullamimiyla tam zorunluluk kazanir.
Clinkii deginildigi gibi, Kur’an ilimlerinin mengei hadistir ve Kur’an veya onun maarif
ve Ogretileri hakkinda Peygamber (s.a.a) ve Imamlardan (a.s), yahut sahabe ve tabiinden
nakledilenler hadis formunda tecelli edip bize aktarilmistir. Kur’an ilimleri hadisten ayri-
lip bagimsizlik kazanmasina ragmen yine de Kur’an ilimlerinin haberlerine ulasmak igin
en iyi kaynak ve pmar hadis koleksiyonlandir. Ornek olarak Sikkatu’l-islam Kuleyni, el-
Kaff kitabinin muhtelif bablarinda Kur’an ilimleri alaminda ¢ok sayida rivayete yer ver-
mesine ilaveten, Fadlu’l-Kur’an adinda 6zel bir boliim de tahsis etmistir.® Yine Allame
Meclisi, Biharu’l-Envar kitabinda bu konuya bir fasil aywrmugtir. 8!

7 Emin el-Hili, “Makale-i Tefsir”, Dairetulmearif-i islamiyye, c. 1 (Tehran: intisarat-i Cihan, tarihsiz), s.

347.

Bkz: Muhammed b. Yakub Kuleyni, Usil-i Kaff, c. 2 (Tehran: Intisarat-i {lmiyye-i islamiyye, tarihsiz), s.

595 ve devami.

81 Bkz: Muhammed Bakir Meclisi, Biharu’l-Envari’l-Cdmia li-Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-Athar (aleyhimii -
selam), c. 89 (Beyrut: Miiessesetu’l-Vefa, ikinci baski, hicri kameri 1403)

80

83



Misbah | Kur’an ilimlerinde Bilimsel Metodlarin Kullanimi | Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11

Sia’min diger hadis kiilliyatlarinda ve el-Hayat® gibi ge¢ dénem koleksiyonlarda da
Kur’an’la ilgili rivayetlerin biraraya getirildigi bablar ve fasillar ayrilmistir. Aym sekilde
Buhari, el-Camiu’s-Sahih kitabinin ilk babinda “kitabu bedi’l-vahy” bagligi altinda vah-
yin niizul macerasi ve Peygamber’in bisetinden bahsetmis, buna ilave olarak da kitabinda
“fezailu’l-Kur’an”, “el-i’tisam bi’l-Kitab ve ve’l-Stinne”, “kitabu’t-tefsir” baslklar ta-
styan bablara yer vermistir.®* Bu model Miislim’in Sahih’i, Ebu Davud’un Stinen’i ve
Tirmizi’nin Cdmi’nde de izlenmistir.

Bu iddianin en giizel sahidi, hadis koleksiyonlarindaki rivayetlere dayanarak ve tefsir
rivayetlerini ayirarak hazirlanmus rivayet tefsiri veya tefsir-i me’str kitaplaridir. Huveyzi’nin
Nuru’s-Sakaleyn, Bahrani’nin el-Burhan ve Feyz Kasani’nin el-Sdfi tefsiri, her tefsir riva-
yetinin baginda kendi rivayet kaynagim zikretmistir. Oyle ki bu uygulama Suyuti’nin el-
Diirrii’l-Menstr tefsirinde de goriilmektedir.

Tefsir rivayetlerinin cogunun acikca veya isaret ederek Kur’an ilimlerinin bahisleriyle,
ozellikle de bu ilmin 6nemli konulan arasinda sayilan Kur’an’1 anlama ve tefsir etme man-
tigiyla ilgili olduguna dikkat edilmelidir.

Elbette ki simdiye dek Kur’an’la ilgili rivayetler alaminda gerceklestirilen sey tefsir ri-
vayetleriyle simrhdir ve vahiy, niizul, Kur’an tarihi, muhkem ve miitegabih, nasih ve men-
suh vs. gibi Kur’an ilimleri alanindaki diger rivayetler kapsayici bicimde ve sistematik
olarak biraraya toplanmig degildir. Oysa bu ig, mevcut belirsizliklerin cogunu gidermek
icin zaruri goriinmektedir. %

6. Kur’an ilimlerinde Rical ilmi Metodunun Kullanimm

Rical ilmi, diraye ilmiyle birlikte Islami ilimlerin iki brangidir. Rivayetleri incelemek
ve dogru olani dogru olmayandan ayurt etmek igin tedvin edilmistir. Rical ilmini tarif eder-
ken soyle denmistir: “Sozleri kabul etmenin caiz olup olmadigim belirleyecek sartlarla
(dogru sozliiliik, adalet, fisk vs.) donanip donanmadiklar bakimindan hadisin ravilerinin
durumundan bahseden ilimdir. %

Diraye ilmi de “hadisi nakledenler zincirinde kesiklik mi, yoksa biitiinliik mii bulun-
dugundan veya senedi olup olmadigindan ya da irsal mi edildigi vs. acisindan hadisin ra-
viler tarafindan nakledilme niteliginden s6zeden ilimdir.” 8

8 Bkz: Muhammed Riza Hakimi vs., el-Hayat, c. 2 (Tehran: Mektebu Nesri’s-Sekafeti’l-Islamiyye, hicri
semsi 1371), s. 67-185.

8 Bkz: Muhammed b. Ismail Buhar, Sahih-i Buhari (el-Camiu’s-Sahih), c. 1 (Beyrut: Daru’l-Fikr, hicri k -
meri 1422), s. 21-23.

8 Bkz: Abbas Ali Nasird, “Felsefe-i Ulim-i Kur’ani”, Kabesdat, say1 39 ve 40 (Bahar ve Yaz, hicri semsi

1385), s. 231.

Cafer Subhani, Kiilliyat fi mi’r-Rical (Kum: Merkez-i Modiriyyet-i Hovze-i fimiyye-i Kum, ikinci bask,

hicri kameri 1410), s. 11.

Kazim Modir Saneci, Dirayetu’l-Hadis (Kum: Defter-i Intisarat-i islami-yi Camia-i Miiderrisin, ikinci

baski, hicri semsi 1363), s. 3.
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Rical ve diraye ilmi arasindaki fark sudur: Diraye ilminde ravinin mevsuk mu, zayif
mi oldugu ve rivayetin makbul mii goriildiigii, yoksa red mi edildiginin kural ve kriterle-
rinden sozedilmektedir. Rical ilminde ise hadisin ravilerinin adalet ve giivenilirliklerinden
sahsi olarak bahsedilmekte, onlarin tek tek hal ve durumlan tenkit konusu yapilmakta ve
sozkonusu genel kural ve kriterler durumlara ve 6rneklere tatbik edilmektedir.

Kur’an ilimlerinde Rical ilmi Metodundan Yararlanma Tarz

a) Rical ilmi metodunun esbab-1 niizul bahsinde kullanim

Rical ilmiyle giivenilir baga sahip Kur’an bahisleri arasinda esbab-1 niizul konusu var-
dir. Bu realite, ayn1 baghk altinda yazilmis kitaplarda bariz bicimde goriilmektedir. Bu eser-
lerin yazarlan, cesitli rivayetlerle karsilastiklarinda, bir ayetin niizul sebebi hakkinda, ricali
giivenilir olan rivayeti secmektedir. Rivayetler catistig1 takdirde ise ravileri daha 6nemli
olan rivayeti tercih etmektedirler. Bir kisim durumlarda ise bazi ayetlerin niizul sebebi-
nin Sia ve Ehl-i Siinnet acisindan 6énemli ve giivenilir rical kanaliyla nakledildigini he-
saba katarak bu rivayeti Miisliimanlarin ittifak konusu kabul ederler.®” Bu hakikat, niizul
sebebi bahislerinde rical ilminin oynadigi rolii géstermektedir. Celaleddin Suyuti, esbab-1
niizul babindan, rical ilminin bu bahisteki dikkate deger roliine taniklik edecek geniglikte
bahsetmistir. Sziiniin 6zeti sudur: Ne zaman bir ravi bir ayet icin niizul sebebi zikretse
ve bagka ravi bagka bir sebep nakletse bu ikisinden birinin senedi sahih ve digeri gayri
sahihse sahih rivayete itimat edilir, %

b) Rical ilmi metodunun Mekki ve Medeni sureleri ve ayetleri tammada kullanim

Kur’an’m 6¢nemli bahisleri arasinda Mekki ve Medeni sureleri ve ayetleri tanima da
vardir. Bu bilginin faydasi, ayetlerin ve surelerin niizuliiniin énce mi, sonra m oldugunu
anlamaktir. Bunun, sirasi geldiginde nasih ve mensuhu bilmede biiyiik etkisi vardir. Hangi
ayet ve sure gruplarimin Mekke’de, hangi gruplarin da Medine’de nazil oldugunu bilme-
nin hadis ve nakille tam bir bag1 vardir. Bundan yararlanmanin da bircok yerde rical in-
celemelerinden baska imkani yoktur. #

¢) Rical ilmi metodunun muhkem ve miitesabih bahsinde kullanim

Kur’an ayetlerine gore, bu kitapta, tevilini ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanla-
rin bildigi birtakim miitegabihler vardir.®® Cok sayida rivayetlere binaen “ilimde derin-
lesmis olanlar”’dan maksat Masumlardir (a.s). Ornek olarak Imam Sadik’tan (a.s) sdyle

nakledilmigtir: “als 3G ("L"' P (.-u\ s O3l JI ;23791 (flimde derinlesmis olanlar

87 Ali Ekber Kelanterd, a.g.e., s. 41.

8 Celaleddin Abdurrahman Suyufi, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 1 (Kahire: Matbaatu Hicaz{, ticiincii baski,
hicri kameri 1360), s. 33.

8 Bkz: Ali Ekber Kelanteri, a.g.e., s. 51-52.

90 Al imran 7

91 Muhammed b. Hasan Hiirr Amuli, Tafsilu Vesdili’s-Sia ild Ma’rifeti’l-Mesdili’s-Seria, c. 18 (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, dérdiincii baski, hicri kameri 1391), s. 132.
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biziz ve Kur’an tevilini biz biliriz). Bagka bir rivayette Hazret’ten soyle aktarilmistir:
“o.ﬂ_, o LY 9 pLJi 4:.1.9 Wj.a.“ J:.A‘ V'LJ‘ u.e O}»’m‘)"’gz

Bu durumda, Kur’an’1 tevil ve miitegabihleri tefsir isinde onlarin rivayetlerine bagvur-
maktan bagka ¢are yoktur. Bunun liizumu, hi¢ degilse Kur’an’daki miitegabihlerin bir kis-
minda inkar edilemez. Aksi takdirde miitesabihlerin tefsirinde sadece miitevatir rivayetin
pesine diismek gerektigini soylemek zorunda kalinz ki boyle bir sey, miitevatir rivayetle-
rin nadir olmas sebebiyle olduk¢a zordur. %

d) Rical ilmi metodunun kiraat ilminde kullanimi

Kur’an’n kiraati, Islam tarihi boyunca degisik gériis ve bahislere mense olmus ve hak-
kinda ¢ok sayida kitap yazilmig 6nemli mevzulardandir. Bazi tasniflere gore Kur’an kira-
at1 miitevatire, ahadiyye ve sazze seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Ahadiyye kiraatlar da
miistafize ve gayri miistafize olarak taksim edilir. %

Kur’an ilimlerinin bu kisminin rical ilmiyle bagi, daha ziyade makbul kiraat icin or-
taya atilan kurallar bakimindandir. Mesela Celaleddin Suyuti, Mekki b. Ebi Talib’ten (6.
437) makbul kiraatin kurallar1 babinda nakilde bulunurken soyle der:

(Kiraat babinda) itimat edilebilecek ilke, kiraatin sened bakimindan sahih, Arapga yo-
niinden diizgiin ve Osman hattina uygun olmasidir. Sened bakimindan en sahih kiraatlar,
Nafi ve Asim kiraatidir. En fasihleri ise Ebu Amr ve Kesaf kiraatidir. %

Rical ilminin kiraat bahsindeki etkisi, kapsayici bir tasnife gére Kur’an kiraatinin mak-
bul ve makbul olmayan seklinde iki kisma ayrilmas1 yoniindendir. Makbul kiraat i¢in dik-
kate alinan kurallar arasinda sened bakimindan sahih olmasi da vardir. Bu ise rical ilmine
bagvurmaksizin erisilmesi miimkiin olamayacak bir seydir.

Kur’an’m 6nemli bahislerinden bir digeri de yedi kiraat (kiraat-1 seb’a) tarzi mesele-
sidir. Bu meselede de etkili ve faydah rical incelemesi goze carpmaktadir. Rical ilminin
“yedi kiraat tarz1” bahsindeki etkisi, Siinni muhaddis ve miifessirlerin, Kur’an’m yedi harf
ve kiraat iizerine nazil oldugu anlamina delalet eden cok sayida rivayet nakletmeleri yo-
niindendir. Buna mukabil, Sii alimler bu rivayetlerin gercekligine pek o kadar itibar et-
memislerdir. Sia’nin goriisiiniin asli dayanag), Ziirare ve Fudayl b. Yesar’dan nakledilen
iki rivayettir. Her ikisi de sened bakimindan sahihtir ve senedde gecen ricalin hepsi mu-
teber ve giivenilirdir.

Mesela Seyyid Ebulkasim Hof, bu konuda Ehl-i Siinnet’in rivayetlerinden epey bir
kismini naklettikten ve meshur yedi kiraati, hatta on kiraat1 miitevatir kabul eden kim-
selerin soziine degindikten sonra on karinin biyografisini incelemeye koyulmaktadir.

92 A.ge.

9 Bkz: Ali Ekber Kelanteri, a.g.e., s. 26-27.

94 Fazh, Abdiilhadi, Mukaddemei ber Tarih-i Kiraat-i Kur’an-i Kerim, terciime: Seyyid Muhammed Bakir
Hiiccet? (Tehran: intisarat-i Usve, ikinci baski, hicri semsi 1373), s. 81-85.

% Celaleddin Abdurrahman Suyuti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 1, s. 83.
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Hepsinin rical durumunu tek tek inceleyerek, bu kiraatlarin, ya bizzat karilerin igtihadi-
nin iirinii oldugunu ya da haber-i vahid olarak nakledildigini ispatlamis ve miitevatir ol-
duklarm reddetmistir. *®

¢) Rical ilmi metodunun tefsir hadislerini incelemede kullanimi

Sii ve Stinnilerden nakledilmis rivayetlerin dikkat ¢ekici miktan tefsir hadisleriyle il-
gilidir. Tefsir hadislerinin tahkik ve incelemesi kaginilmaz bir seydir. Kesin olan su ki, bu
is, tefsir rivayetlerinin fikhi meselelerle irtibath ve seriatin haram ve helalleriyle baglan-
tih kismi konusunda biiyiik énem kazanmistir. Bu hadislerin biiyiik kismum yalancilik ve
hadis uydurmayla suglanmis raviler nakletmistir. Bu hadislerin bagka ravileri ise fikir ve
inancta fazlasiyla sapkin olmakla itham edilmistir. Fikir ve inancta sapma bulunmasina
ragmen tefsir kitaplarn da vardi. Mesela Tefsir kitabi sahibi Ebi Carud Ziyad b. Munzur
gibi. Ama Imam Sadik (a.s) onu lanetleyerek kor kalpli ve gérmekten yoksun biri ola-
rak nitelendirmistir. ¥

Buna karsin tefsir hadislerinin bazi ravileri yiiksek makam ve mevkide idi. Kimi za-
man Imamlarin (a.s) sirlarimin muhafizi ve has halka sayihyorlardi. Bunlann arasinda Ze-
rih b. Muhammed Mehéribi, Zadan ve Safvan b. Mihran Cemal’e isaret edilebilir.

Tefsir hadislerinin bazi ravileri bu sahada kitap sahibiydi. Bunlarmn arasinda Ahmed
b. Muhammed b. Said*®, Ebu Hamza Sumali® ve Muhammed b. Siib Kelbi’ye'® isa-
ret edilebilir.

Tefsir hadislerinin epey fazla oldugu kitaplardan biri, Hasan Askeri’ye (a.s) ait tefsir-
dir. ibn Gazairi, Muhakkik Damad, Seyyid Ebulkasim Hof gibi cogu alim ve ilim ehli bu
kitab1 muteber gérmez ve Imam’a (a.s) nispeti haketmedigini diisiniir.'” Fakat birinci
ve ikinci Meclisi gibi bazilan bu kitab1 muteber kabul etmis, imamlarin (a.s) ve onlarn
sirlarimin hazinesi saymistir. ' Bazilari da tafsilata girerek rivayetlerinin bir kisrmni mu-
teber kabul etmis, bir kismimi da muteber saymarmgtir. ' Bilmekte yarar bulunan nokta
sudur ki, bu tefsirin imam’a (a.s) ait oldugunun sthhatinden tereddiit edenlerin temel de-
lili, tefsirin isnad zincirinde yeralan ricalin zayif olmasidir. Diger bir ifadeyle, tefsirdeki
rivayetlerin metninin muteber olup olmamasi bir yana, sézkonusu tefsir, muteber bir se-
nede sahip olmadig icin Imam’a (a.s) nispet edilemez. Bu sebeple, tefsirdeki rivayetlerin

% Seyyid Ebulkasim Hof, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, s. 137-140.

97 Bkz: Mamekani, Tenkihu’l-Makal, c. 1 (Necef-i Egref: Matbaatu’l-Murtazaviyye, hicri kameri 1350), s.
460.

9 Bkz: Ahmed b. Ali Necasi, Fihristu Esmdi Musannifi’s-Sia (Rical-i Necasf) (Kum: Mektebetu’d-Daver,
tarihsiz), s. 94-95.

9 Bkz: Abdullah Mamekani, a.g.e., c. 2, s. 115.

100 Bkz: Seyyid Ebulkasim Hof, Mu’cemu Ricali’l-Hadis ve Tafsilu Tabakati’r-Revah, c. 1 (Kum: Menstiratu
Medineti’]-ilm, ticlincii baski, hicri kameri 1403), s. 107.

101 By Age, c 12, s. 147.

102 Bkz: Miislim Daverd, Usalii Ilmi’r-Rical (Kum: Caphane-i Numune, birinci basky, hicri kameri 1416), s.
283.

103 Blyz: Age., s. 284.
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¢ogundan yararlanirken rical ilminin kurallarnnm uygulamak mecburiyetinde oldugumuzu
soyleyebiliriz.

Hatirlatmak gerekir ki, Ehl-i Stinnet’in hadis kiilliyatlarinda ve tefsir kitaplarinda da
onlarm tercih ettigi sahabe ve tabiinden nakledilmis cok sayida tefsir rivayetiyle karsilas-
maktayiz. Ehl-i Stinnet’in hadis ulemasi ve rical alimlerinin kullandig1 kriterlere gore bu
rivayetlerin bir boliimii muteber ve giivenilirdir, ama biiyiik kisrm da muteber bir sened-
den yoksundur ve giivenilmezdir. Bu hadislerde yapilacak rical incelemelerinin ¢nemi,
daha ziyade, bu hadisleri tedvin eden ve toplayanlarin ¢ogunun, onlari biraraya getirmek-
ten bagka bir hedefi bulunmamasi -mesela sahih mi, zayif mi olduklarina bakmamalari-
nedeniyledir. Mesela Celaleddin Suyuti, cesitli kaynaklardan nispeten epey fazla tefsir ri-
vayetlerini belirttikten sonra soyle yazar: “Merfu tefsirler bunlardir. Onlari merfu olusu,
aym zamanda sahih, hasen, zayif, miirsel ve mu’zil olusu agiklandi. Uydurma ve batil
olan bilgileri itimat etmedim.” 1%

Yine Suyuti bir bagka yerde sdyle der: “Icinde Peygamber (s.a.a) ve sahabenin sozle-
rinden -merfu ve mevkuf- yaklasik onbin tefsir hadisini biraraya getirdigim miisned bir
kitap olugturdum.” 1% Kastettigi el-Diirrii’l-Mensur kitabi olsa gerektir.

Suyuti, Tefsir-i Taberi hususunda da soyle der: “O, sahih bilgileri toplamay1 amacla-
mamusti. Bilakis her ayetle ilgili rivayetleri dogru olup olmadigina bakmaksizin rivayet
etmistir.” 16

ibn Haldun, genel olarak tefsirlerin miiellifleri konusunda soyle der: “Kitaplar ve na-
killeri, zayif ve reddedilmis bilgiler icermektedir. Ama ayni zamanda giiclii ve makbul
noktalar da vardir.” %

Hulasa, uydurma ve vazetmenin tefsir rivayetlerine sizma ihtimali oldukca yiiksek-
tir ve bu durum onlarin degerini dikkat cekici bicimde azaltmaktadir. Mesela Abdullah b.
Abbas, Ehl-i Siinnet’in tefsir hadislerinin meshur nakilcilerindendir. Bu babta ¢ok sayida
bilgi ve nokta ona nispet edilmektedir. O kadar ki, ona nispetle yaklasik dortyiiz sayfa-
lik Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas adinda bir kitap bile basiimigtir. Oysa imam
Safii’den, Tbn Abbas’a ait yiiz adetten biraz fazla tefsir hadisinden baska hicbir seyin sa-
bit olmadig1 nakledilmigtir. 1

Suyuti, detayli beyaninda bu tiir rivayetlerin sened durumunu belirterek soyle yazar:
“Ibn Abbas’a isnad edilen uzun tefsirlerin begenilecek yam yoktur. Ciinkii ravileri meg-
huldiir. Tipki “Cuveybir’in Dahhak’tan, onun da ibn Abbas’tan aktarcig tefsir” gibi. 1%
Ahmed b. Hanbel’in bu hadislerle ilgili kotiimserligi o boyuttadir ki, kendisinden soyle

104 Celaleddin Abdurrahman Suyuti, el-itkan fi Uliimi’l-Kuran, c. 2 (Kahire: Matbaatu Hicazj, {igiincii baski,

hicri kameri 1360), s. 206.

105 Age,c 2 s 184,

106 Age, c 2 s.189.

107 by Haldun, Mukaddime, s. 308.

108 Emin el-Hili, “Makale-i Tefsir”, Dairetulmedrif el-Islamiyye, c. 1 (Tehran: Intisrat-i Cihan, tarihsiz), s.
350.

109 Celaleddin Abdurrahman Suyuti, a.g.e., s. 189.
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nakledilmistir: “Ug seyin ash ve kokii yoktur: Tefsir, catisma ve savaslarla ilgili haberler.” 1*°
Bu igler, bazi alimlerin ¢are aramasina ve kurallar koymasina sebep olmustur.

Ozetlemek gerekirse, denebilir ki, tefsirde ihtilaf iki gesittir: Dayanag sadece nakil olan
cesit; bilinmesi nakle bagh olmayan gesit. Nakledilen de ya Masumdandir, ya da bagka-
sindan. Ote yandan baz: yerlerde sahih bilgiyi tammada ihtilaf olmasi miimkiindiir, baz1
yerlerde ise miimkiin degildir. Bu nedenle sahih olan zayif olandan ayirt etmenin miim-
kiin olmadig1 durumlarda onlar hakkinda aragtirma ve incelemenin hicbir faydasi yoktur.
Mesela Ashab-1 Kehf’in kopeginin rengi vs. gibi.

Bu tiir durumlar bilmenin yolu nakildir. Dolayisiyla Peygamber’den (s.a.a) onlar hak-
kinda sahih nakil s6zkonusuysa kabul ederiz. Eger yoksa ve sozgelimi Ka’b ve Vehb gibi
Ehl-i Kitap isimler yoluyla ulasmissa o bilgiyi tekzip veya tasdik etmede duraklamak ge-

rekir. Peygamber’in (s.a.a) soyle buyuran sézii buna delildir: “é LIl Jal ‘.SJJ:- 3
- IS Y -  s3023” 11 (Ehl-i Kitap size anlatiginda onlar ne tasdik edin, ne de te -
zip).

Hadis tedvininin ilk devresinde Ehl-i Siinnet ve $ia’mn hadis kiilliyatlarinda bahsi
gecen rivayetlerin dikkat cekici kismini uydurma rivayetler ve temelsiz nakiller olustu-
ruyordu. Hammad b. Zeyd’in ifadesiyle, Ibn Ebi’l-Avca tutuklandiginda “Hadislerinizin
arasinda dortbin hadisi bizzat ben uydurdum. Bunlar, helali haram, haramui helal yaptigim
hadislerdi.” itirafinda bulunmustur. > Her ne kadar hadis kiilliyatlarindaki bu kabil riva-
yetleri temizlemek icin $ii ve Stinni alimler tarafindan biiyiik caba sarfedilmigse de hig
tereddiitsiiz yeterli arindirma gerceklestirilebilmis degildir ve bu kirlenmis nakillerin bir
boliimii mevcut hadis ve haberlerle karigik bicimde yerinde durmaktadir.

Uydurma fenomeni tefsir hadislerinde ve kisiler, mekanlar ve kabilelerin faziletleriyle
iliskilendirmede daha fazla goze carpiyordu. Bu fenomen bazi zamanlar dylesine yaygin-
ik kazandi ki, ¢irkinligini bile kaybetti ve giindelik hayatin parcasi haline gelebildi. Hatta
bazen onu esas alip muamele bile yapilabiliyordu.

Muaviye, bircok muhaddis ve mufessmn soyledlglne gore “leyletu l-mebit” ' ve imam

Ali’nin (a.s) fazileti ile ilgili olan “ d\! olsss r'bul hod 3 f—u B B a3 114 aye-

tinin Ibn Miilcem Muradi hakkinda nazil olduguna dair hadis uydurmast i¢in Semure b.
Ciindiip’e dortytiiz bin dirhem verdi. Hatta is o noktaya vardi ki, bazen hadis uyduranlar,
¢ok az degeri olan seyler icin bile hadis uydurup vazetmeye el attilar. Ne yazik ki rivayet
vazedip uydurma fenomeni tefsir hadislerine de sizmmstir. Bu nedenle tefsirde ve bagka
yerde faydalanilan saf hadisleri saf olmayanlardan ayirt etmenin liizumu, bir béliimii rical
110

111
112

Emin el-Hdli, a.g.e., s. 351.

Celaleddin Abdurrahman Suyuti, a.g.e., s. 177.

Tezkiretu’l-Mevziiat, s. 7.

13 Miigrik kabileler topluca Allah Rasiiliv'nii (s) 6ldiirmeye karar verdiginde Mekke’den hicret eden Rasulullah’in
yatagina imam Ali’nin yatad) gece. Ozetleyerek: http:/www.hawzah.net/fa/Magazine/View/3282/6756/80702/

C(ev)
14 Bakara 107
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alimlerinin sorumlulugunda olmak iizere stirekli
ve iz siirerek caba gostermeyi talep eder. Rical
ulemast, bu tiir hadislerle karsilastiginda bu ce-
sit hadislerin ¢ok sayida ravisini, hadis uydur-
duklar gerekcesiyle zayif ve giivenilmez ola-

Seyh Tasi sdyle der:

rak adlandirmustir.
Ona ilaveler Ozetle denebilir ki, pek ok tefsir hadisi, ya-
yapilmasi veya lancilikla ve hadis uydurmakla suglanmus ravi-

ler tarafindan nakledilmistir. Tefsir hadislerinin

ondan bir geylerin
%€y diger bir kisim ravileri ise fikir ve inancta sid-

eksiltilmesi Allah’mn detli sapkinlikla itham edilmistir. Hatta akide-
kitabma yarasir deki sapkinliklarina ragmen bir de tefsir kitab:
sozler degildir. sahibidirler. Diger taraftan tefsir hadislerinin

AYATAYAY . bazi ravileri de yiiksek makam ve mevkidedir.
gunku ona ilaveler Bazen Imamlarin sirlarmin sirdasi ve has hal-
yapilmasi icma ile kamn mensubu dahi sayilmislardir. Bu ravile-
batildir. Ondan bir rin gesitliligi ve tefsir bahislerinde -6zellikle de
fikhi meselelerle ve seriatin haram helal konula-

geylerin eksiltilmesi riyla irtibath tefsir rivayetleri konusunda- onlar

de zahir itibariy le tanimamn énemi, rical ilminin, Kur’an’daki bu
Miisliimanlarin kisim bahislerde oynadig role net delildir. Buna

ilaveten, tefsir hadislerini tedvin eden ve top-
layanlarin bircogunun, onlarn -sahih veya zayif
olduklarma bakmaksizin- biraraya getirmekten

goriisiine aykiridar.
Bizim mezhebimize

yakisan ve sahih olan bagka bir hedefi olmarmstir. Bu yiizden, tefsir
soz de budur. nakillerine uydurmalarin sizmis olmasi ve zayif

rivayetlerin varolmasi ihtimali biiyiiktiir. Netice
itibariyle bunlar tizerinde yapilacak rical incele-
melerinin zarureti kacinilmaz olacaktir.

f) Rical ilmi metodunun fezailu’l-
Kur’an bahsinde kullanimm

Sia ve Ehl-i Siinnet’in rivayet kiilliyatlarinda
Kur’an’daki sure ve ayetleri tilavet etmenin fa-
zileti hakkinda, hig tereddiitsiiz biiyiik bolimii
uydurma ve muteber senedden yoksun c¢ok sa-
yida rivayete rastlamaktayiz. Bu nedenle onlarin
rical incelemeleri takdire sayan 6nem tasimakta-
dir. Mesela Suyufi el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an’da
Hakim Nisaburi’den soyle nakletmigtir: Ebi
Ismet’e sordular: “Kur’an’in sure sure fazileti
konusunda Tkrime ve Tbn Abbas’tan nasil rivayet
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ediyorsun? Halbuki fkrime’nin ashabinin bu hadisten haberi yok.” Séyle cevap verdi: “In-
sanlann Kur’an’a sirt cevirdigini, Ebu Hanife’nin fikhina ve ibn ishak’in Megazi’siyle
meggul oldugunu goriince Kur’an’a yakinlagsinlar diye bu hadisi uydurdum.” 1>

Elbette ki Sia ve Ehl-i Siinnet’in rivayet koleksiyonlarinda Kur’an’m faziletleri ba-
binda sened bakimindan savunulabilir ve giivenilebilir cok sayida rivayete de rastlamak-
tay1z. Merhum Kuleynd, bu rivayetlerden epeyce bir kismim Kdfi kitabimin fazlu’l-Kur’an
babinda toplamigtir. Ondan 6nce merhum Meclisi, Biharu’l-Envar’in 89 cildinin takriben
tamamim bu ise tahsis etmistir.

Ehl-i Stinnet arasinda da bazi kimseler muteber hadisleri (kendi prensiplerine gore) bi-
raraya getirme girisiminde bulunmustur. Celaleddin Suyuti, Kur’an’in faziletleri bahsinde
¢ok sayida hadis uydurulmug olmasi sebebiyle, iginde hicbir uydurma rivayetin bulunama-
yacagl Hamdilu’z-Zehr fi Fezdili’s-Suver adinda bir kitap telif ettigini soylemektedir. ''®

Hadis uydurmasiyla -6zellikle Kur’an’in faziletleri babinda- meghur raviler arasinda, ri-
cal bakimindan hepsi de zayif ve giivenilmez olan Ahmed b. Abdullah Cuveybari, Mugire
b. Said Kifi ve Vehb b. Vehb’in (Ebu’l-Bahteri) ad zikredilebilir. Dolayisiyla Kur’an’in
faziletleriyle ilgili hadislerin biiyiik béliimiintin hadis uyduran kisiler tarafindan vazedil-
digi hesaba katilirsa bu rivayetlerin rical incelemesine tabi tutulmasi biiyiik énem tagi-
maktadur.

g) Rical ilmi metodunun Kur’an’in tahrifi siiphesinin incelenmesinde kullanim

Caglar boyunca ¢ok sayida Islam aliminin fikir ve kalemini kendisiyle mesgul etmis
6nemli konulardan biri, Kur’an’in tahrifi meselesidir. Bazen tahriften kasit, bu kitabin bir
kisminin ¢ikartilmig ve eksik oldugudur. Bazen birtakim ayetlerin ilave edildigi kastedil-
mektedir. Bazen de Kur’an’daki lafizlarin yer degistirdigine isaret eder.

Seyh Ts] tahrif nazariyesini reddederken soyle der:

Ona ilaveler yapilmasi veya ondan bir seylerin eksiltilmesi Allah’in kitabina yaragir
sozler degildir. Ciinkii ona ilaveler yapilmasi icma ile batildir. Ondan bir seylerin eksiltil-
mesi de zahir itibariyle Miisliimanlarn goriisiine aykiridir. Bizim mezhebimize yakisan
ve sahih olan soz de budur. "

Ama ne yazik ki gayet net bu itikada ragmen Sia ve Ehl-i Siinnet kanaliyla nakledil-
mis bazi rivayetlerin zahirdeki delaleti Kur’an’da tahrif oldugu stiphesini meydana getir-
mistir. Bircok alim bu rivayetler tizerinde sened ve delalet miinakagas1 yapmugtir. Fakat
kimileri de bu rivayetlerin coklugu ve epey yer tutmasi sebebiyle bir sekilde tereddiide ka-
pilmis ve hatta karg1 goriise egilim gosterebilmistir. Bundan dolay1 bu rivayetlerin isnadi
izerinde rical incelemeleri yapilmasinin zaruretiyle ilgili hicbir tereddiit kalmamaktadir.

15 Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 2, s. 155.

16 A.ge.,s. 151.

117 Fb Cafer Muhammed b. Hasan Tabersi, el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1 (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, tarihsiz), s. 3.
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Nitekim ¢ogu Islam alimi, Kur’an’in tahrifi siiphesini incelerken bu rivayetlerin sene-
dinde rical aragtirmasi yapmustir. Bunlarin arasinda el-Beyan tefsirinde Seyyid Ebulka-
sim Hol’nin aragtirmasina deginilebilir. O, bu rivayetleri tahlil, inceleme ve cevaplama-
dan 6nce onlarn dort kisma ayirmaktadr:

- Birinci grup: Tahrif baghg: tasiyan ve bunun Kur’an’da vuku bulduguna delalet eden
rivayetler.

- Tkinci grup: Kur’an ayetlerinin bir kismunda imamlarin (a.s) isimlerinin zikredildigi
manasina delalet eden rivayetler.

- Uciincii grup: ilave ve eksiltme biciminde Kur’an’da tahrif vuku bulduguna,
Peygamber’in (s.a.a) immetinin, ondan sonra bazi kelimeleri degistirerek onlarin yerine
bagkalarim gecirdigine delalet eden rivayetler.

- Dérdiincii grup: Kur’an’da tahrifin sadece eksiltme seklinde vuku bulduguna dela-
let eden rivayetler. '8

Daha sonra genel olarak bu rivayetlerin biiyiik boliimiiniin senedindeki zaafa ge-
nis¢e deginmesinin ardindan onlarin delaletlerini tenkide koyulur. Aym sekilde Muham-
med Hiiseyin Al Kasif el-Gita da bu kabil rivayetlerin senedindeki zayifhga isaret ede-
rek soyle yazar:

1% 8ns aby oo gl anai B3 allll o b ) LS Jat 5,1 ) L NIP
Dolayisiyla denebilir ki, bu haberlerin rical incelemesi ve senedlerindeki zayifligin is-
patlanmasinin, Kur’an’1n tahrifi stiphesini gidermeye biiyiik yardim dokunacaktir.

Mesela Muhaddis Nur, anlasildig1 kadariyla Kur’an’da tahrifin vuku buldugunu is-
patlamaya 6nem veren kisilerdendir ve {inlii Faslu’l-Hitab fi Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbab
kitabim bu konuya ayirmigtir. Fakat bu kitap, degisik acilardan tenkit ve incelemeye agik-
tir. Bu cercevede o, maksadim ispatlamak igin bahsi gecen rivayetlere sarilmistir. Oysa
bu rivayetlerin ¢ogunu, Ahmed b. Muhammed Seyyari’nin telifi el-Kiraat, Ali b. Ah-
med Kiifi’nin telifi el-Istijase, Selim b. Kays Hilali’nin telifi el-Sakife gibi kitaplardan
nakletmistir ve bu kaynaklar rical bakimindan ciddi bicimde tenkit ve miinakasaya acik-
tir. flging olan su ki, incelemeler, bu rivayetlerin yaridan fazlasim Ahmed b. Muhammed
Seyyari’nin naklettigini gostermektedir. Bu sahis, {inlii biitiin rical alimleri tarafindan za-
yif ve giivenilmez bulunmaktadir. '

h) Rical ilmi metodunun israiliyat: ayirt etmede kullanim

Israiliyattan maksat, Yahudilerin haber ve kitaplarinda -Tevrat ve Talmut ile bunla-
rin serhleri- gecen Ogretiler, kissalar, efsaneler ve hurafelerdir. Bu 1stilah Hiristiyanlan

18 Seyyid Ebulkasim Hof, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, s. 254-264.

19 Nfuhammed Hiiseyin Kasif el-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiliihd (Kum: Miiessese-i imam Ali (aleyhisselam),
birinci baski, hicri kameri 1415), s. 220.

120 BLy: Ahmed b. Ali Necagi, a.g.e., s. 265.
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da kapsamaktadir. Yani Hiristiyanlarin kitaplarinda yaratihs, mead, peygamberlerin kis-
salari, gecmistekilerin haberleri vs. hakkinda yeralan seylerin tamamina da, taglib babin-
dan, Israiliyat denmistir, 1!

Bazilar1 da sdyle demistir: Bu 1stilahtan kasit, gayri Islamf biitiin itikatlardir. Ozellikle
de Hicri birinci yiizyildan itibaren Islam toplumuna girmeye baslayan Yahudi ve Hiristi-
yanlarin akaid ve efsaneleridir. '

Bu tiir bilgiler Sia’nin tefsir kitaplarinda daha azdir. Fakat Ehl-i Siinnet’in tarih ve
kissa kitaplarinda ve tefsirlerinde, ézellikle de Taberd, Begavi, Hazin, Ibn Kesir, Kurtubi
ve baska isimlerin eserlerinde gokga goriilmektedir. Bunlardan bazilar, bagkalarinm Israi-
liyat nakletmekten sakindirmig ve onlarin bir kismini tenkit edip sorunlu ilan etmistir. Fa-
kat kendi kitaplarinda bu rivayetlerin cogunu naklettiklerine tanik olmaktayiz. '»

Allame Tabatabal bu alanda séyle der: Israiliyatin ve ona benzer rivayetlerin -uydurma
ve hile tarikiyle meydana gelmis olanlarin- hadislerimize girdigi inkar edilemez. Tuzak ve
afetten giivende olmayan bir haberin hiiccet degeri yoktur. '**

Ibn Haldun, Israiliyatin ortaya ¢ikis zeminini aciklarken soyle yazar: “Araplar kitap
ve ilim sahibi olmadigindan ve diinyalarina okur yazar olmama hali ve basitlik hakim ol-
dugundan ne zaman yaratilig ve varhigin sirlari gibi konular merak etseler Ehl-i Kitab’a,
Tevrat ve Incil sahiplerine soruyorlardi. Kendileri de Araplar gibi bedevi olan ve avama
ilave bir sey bilmeyen Kkisilere. Bunlarin ¢ogunlugu Yahudi dinine inanan Himyer kabi-
lesindendi. islam’a girdiklerinde ayn: inanglarinda kaldilar. Bu konuda Ka’b el-Ahbar,
Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Selam vs. gibi isimler zikredilebilir. Hepsi de tefsir ya-
zarlartydilar ve nakilleri tercih ederken gevsek ve ihmalkar davranip kitaplarim bu tiir ri-
vayetlerle doldurdular.” >

Hulasa, bu konuda kesin olarak séylenebilecek olan ve iizerinde durulmasi gereken
sudur ki, baz tefsir kitaplarinda Israiliyattan bir seylerin varolmasi, temelsiz ve hurafe ol-
malar1 nedeniyle o kitaplarin deger ve itibarimin azalmasina sebep olmustur. Sonug itiba-
riyle tefsir rivayetlerinin bu tiir bilgilerden arindirilmasi zaruri gériinmektedir. Bu mak-
sadin gerceklestirilmesinin biiyiik ¢lciide bu rivayetleri ve hikayeleri nakleden ravileri
tanimaya ve rical incelemelerine bagh oldugu bilinmektedir. Israiliyat, rivayetlerin sened
ve metni bakimindan {i¢ gruba ayrlmistir: Sened ve metin bakimindan sahih, sened veya
metin yoniinden zayif, mevzu ve uydurma hadis. Bu kisimlar tanimanin énemli oranda
rical arastirmasina bagh oldugu aciktir.

121 geyyid Muhammed Ali fyazi, el-Miifessirtin Hayatuhum ve Menhecehum (Tehran: Vezaret-i Ferheng ve
Irsad-i Islamf, birinci baski, hicri semsi 1373), s. 97.

Remzi Na'nae, el-Israiliyyat ve Eseruhd fi Kiitiibi t-Tefsir (Dimesk: Nesru Dari’l-Kalem, birinci bask, hicri
kameri 1390), s. 73.

Seyyid Muhammed Ali Tyazi, a.g.e., s. 98.

Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 12, s. 112.

ibn Haldun, Mukaddime, terciime: Pervin Gunabadi, c. 2 (Tehran: Sirket-i Intisarat-i {lmi ve Ferhengi, hicri
semsi 1369), s. 308.
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7. Kur’an ilimlerinde Edebi ilimler Metodunun Kullanim

Kur’an hakkinda fikir {iretme, yazma ve konusmanin basladig1 zamandan itibaren onun
edebl mucize yonii, bircoklarinin konusma ve yazilarina konu olmugtur. Cok sayida ya-
zar, Kur’an’in, vahyin manalarim agiklamaktaki lafzi giizelliklerini ve sasirtici kabiliyet-
lerini gostermeye 6nem verdi. Bu vesileyle Kur’an’daki i’caz meselesi, gozleri ve kalp-
leri Kur’an’m edebiyatina, beyan tarzina, ciimle kurma ve ifade iiretme mekanizmasina,
secilmis lafizlar yoluyla anlamlari aktarmaya daha fazla yoneltti. Bu kutsal ve degerli ih-
timam, bir¢ok diistince ve kalemi, Kur’an’daki edebi mucizenin sembol ve sirrim kegfet-
meye sevketti, bu sahada ¢ok sayida eser telif ettiler. Ama aym mecrada Kur’an’1 daha
dakik ve derinlikli anlamada mitifessirlere de biiyiik yardimlar1 dokundu. Diger bir ifa-
deyle, Kur’an konusunda edebf ilimlerin ortaya ¢ikisi, miifessirlerin Kur’an metnine ilis-
kin derinlikli ve teferruath anlayis edinebilmesinin yolunu dosedi.

Eski tefsirler tizerinde yapilacak genel bir miitalaa, edebi ilimlerin, ayetlerin tefsiriyle
ve manalarnnn serhiyle icice bulundugunu gostermektedir. Bu alandaki ilk bagimsiz ri-
saleler “Kur’an’in nazmi” adi altinda yaklasik hicri 250-300 yillarinda telif edilmistir.
Bakillani’nin I’cazu’l-Kur’an’1, Ciircani’nin el-I’caz’1 ve Zemahseri’nin el-Kessaf’1 bu
kabil telifler arasinda sayilmaktadhr.

Bu kitaplarin ¢ogunda vahiy dilinin edebi araclan inceleme aragtirma konusu yapil-
mig ve bu, genel olarak Kur’an’in edebiyat ve belagat mucizesi olarak adlandirnlmigtir.
Kur’an’daki edebl mucizeyi kabul etmek pesinden temel bir soruyu getirmistir. Bu soru
sudur: Kur’an’in mucize boyutlarindan birini onun edebi ve belagatli yonii saydigimiza
gore bu boyutun 6geleri ve niteligi nedir? Bagka bir deyisle, Kur’an’in edebi mucizesi ne-
dir? Bu sorunun cevabi, Islam ulemas arasinda kapsamli ilmi ve dini arastirmalar1 ken-
dine ayirms; belagat ilimleri ve mana sanatlarinda ¢ok sayida esere kaynaklik etmistir.
Kur’an dilinde, sarf ve nahivden tutun, estetik miitalaalara kadar, tamarm bu soruya ce-
vap vermeyi iistlenmistir. Ozellikle bizzat Kur’an da kendisini belagat ve beyan giizelli-
giyle 6vmiigken.

g s Lglias L cousdl sl 35 4l
Boylelikle Kur’an’1 mevzu edinen tiim ilimler arasinda edebi ilimler ve beyan teknikleri
cok daha genis bir alam kendisine ayirmis ve her gegen giin sinirlarim genisletmektedir.

Edebi ilimlerden kasit asagidaki oniig ilimdir:

Lugat, istikak, tasrif, nahiv, meani, beyan, bedi’, aruz, kafiye, hat kanunlar, kiraat ka-
nunlari, karzu’s-siir ve hitabe. 127

Fakat tefsirin ihtiyac duydugu edebi ilimlerden maksat bu sahamn bilinen biitiin ilim-
leri degildir. Bilakis Kur’an’1 anlama ve tefsir etmeyle ilgili isleve bulunan ilimler gru-

126 7iimer 23
127" Ali Ekber Dehhoda, Logatndme-i Dehhoda, editr: Muhammed Muin (Tehran: Miiessese-i Logatname-i
Dehhoda, Danisgah-i Tehran, ikinci baski, hicri semsi 1377), Kdmusu’l-Luga’dan nakille.
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budur. Mesela sarf, nahiv, fikhu’l-luga, meani, beyan gibi. Bu nedenle lafiz estetiginden
-muhteva ve mana degil- sézeden bedi’ gibi ilimler, miifessirin ihtiya¢c duydugu edebi
ilimler sahasimin disindadr. '8

Adlan zikredilen ilimler, bircok uzmanin dile getirdigi gibi, Kur’an’m bereketiyle
ve bu semavi kitabin taninmasi ve daha derin anlagilmasi igin olusturulmustur. Kur’an,
Arapca metnin saheseri olarak bu 6gelerden yararlanmis ve bu ilimler onlarn aragtirmak
amactyla ortaya cikmustir. Ragib Isfehani’nin el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an’1, Tarthi’nin
Mecmeu’l-Bahreyn’i, Hasan Mustafavi'nin el-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim’i gibi
kitaplar, Kur’an’daki kelimelerin manalarim agiklamak icin kaleme alinmstir. Bu kitap-
lara ilaveten, Lisanu’l-Arab ve Tacu’l-Arus gibi genel lugat kaynaklari bile Kur’an ayet-
lerinin terminolojik bahisleriyle doludur. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab’in mukaddimesinde,
bu kitab1 Kur’an’a hizmet icin ve onu anlayip tefsir etmeyi kolaylagtirmak tizere hazirla-
digim belirtmektedir. 1%

Kur’an’daki sarf ve nahivin de bunun gibi bir macerasi vardir. Meshur bilgiye gore ilk
defa Ebu’l-Esved Dueli ve talebeleri, Hz. Emir’in (a.s) yonlendirmesiyle sarf ve nahiv il-
minin kurallarim diizenlemeye el att1. *** Sonralar Radiyuddin Esterabadi’nin el-Kdfiye’si,

128 AlJi Ekber Babai ve digerleri, Revessindsi-yi Tefdsir-i Kur’an (Tehran: Simet, hicri semsi 1379), s. 335.

129 Bkz: ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Kum: Nesru Edebi’l-Havza, hicri kameri 1405)

130 Nfuhammed Abdulazim Zerkani, Menahilu’l-Irfan fi Uliimi’l-Kuran, c. 1 (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-flmiyye,
birinci baski, hicri kameri 1409)

Kur'an hakkinda fikir firetme, yazma ve konusmanm bagladig
zamandan itibaren onun edebi mucize yiinii, blrgoklarmm konusma
ve yazilarma konu olmugtur. Gok sayida yazar, Kur’an’m, vahyin
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Cami’nin Serhu’l-Kdfiye’si, ibn Hisam’in Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-Edrib’i gibi kitap-
lar ayetlerin sarf ve nahiv yapisini tamimak igin tedvin edilmistir. Mugni kitabimn bahis-
leri, yer yer ayetlerin delil gosterilmesiyle doludur. Bunun yamisira Abdulkahir Ciircani,
Sekkaki ve Taftazani’nin, Kur’an’daki beyamn mucize boyutlarim gostermek icin meani,
beyan ve bedi’ olmak iizere ii¢ ilmi meydana getirdigi meshurdur. Buna gére Kur’an ayet-
lerinin ¢okga sahit gosterilmesine ilaveten, bu ilimlerin bahislerinde kimi yerlerde, Kur’an
ilimlerindeki konularin bir boliimii de bu alanda arastirmaya tahsis edilmistir.

Burada zikredilmesi 6neme sahip bir nokta da sudur ki, Allame Tabatabai, Kur’an
tefsirine dahil olan tiim ilimler arasindan edebi ilimleri (bu gercevede edebi noktalar ve
edebi iislubu) cok 6nemli bulmus ve onu, Kur’an’1 Kur’an’la tefsir adi verilen kendi tef-
sir metodunda kullanmistir. Nazari ilkelerden yararlanmaya ve ¢ok sayida dnyargiya da-
yanan Islam diinyasindaki yaygin tefsir metodlarim hatali bulup reddettikten sonra syle
der: “Bu metodlarin tamamu teville sonuclanmaktadir. Halbuki Kur’an tefsirinde sadece
Kur’an’dan ve aksiyomlardan yardim almak gerekir.” Daha sonra sunlar ekler:

... Tefsirde zikredilen mesleklerin tiimti iizerinde diistinmenin sonucunda bunlarm hep-
sinin bir eksikte miisterek oldugu anlasilacaktir. Bu eksik ne kotii bir eksikliktir. O da diga-
ridan bilimsel veya felsefi bahislerin sonuclarini ayetlerin delaletlerine yiiklemektir. Bu du-
rumda tefsir tatbike doniismiis ve tatbik tefsir adim alms olmaktadir. Bu yolla Kur’an’daki
hakikatler mecaza doniisiir ve baz1 ayetlerin ifade ettigi sey tevil edilir hale gelir. !

Yine soyle yazar:

Ayet-i serifelerden bahsederken Allah’m yardimiyla bu metodla bizim igin kolayla-
san sozleri birtakim beyanlar icinde arzedecek; Arapca tislubu anlamanin ihtiya¢ duydugu
edebl nokta veya anlasilmasinda ihtilaf bulunmayan pratik ya da agik bir mukaddime ol-
madikca felsefi nazari delillere veya bilimsel faraziyelere ya da irfani kesiflere dayan-
maktan kaginacagiz. '

Goriildiigt gibi Allame Tabatabai’nin tefsir metodu, Kur’an’1 anlama ve tefsir etmede
edebi noktalardan yararlanmay1 caiz gérme ve Arap edebiyatindaki edebi noktalari kesif
metoduna itibar etme gibi din dis1 prensipler ve 6nyargilara dayanmaktadir.

8. Kur’an ilimlerinde Linguistik Metodlarm Kullanim

Linguistik, dilin halleri, kurallar ve yasalarim inceleyen bir bilimdir. Dil, toplumun
bireyleri arasinda iletisim icin kullanilan ses isaretlerinin tanzim edilmis sisteminden iba-
rettir. insanligin konustugu dillerin tamarm iki meselede benzerdir:

1. Hepsi ses dalgalarindan olusur.

2. Dili olusturan tiim sesler birtakim anlamlara delalet eder.

131 Muhammed Hiiseyin Tabatabdi, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1 (Kum: Matb@iati-yi ismailiyyan, hicri k -
meri 1412), s. 8.
182 Age, s 12.
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Diger bir nokta ise dillerin birkag yerde birbirinden farkli oldugudur:

1. Diller, farkh ses organlarindan (agiz mahregleri) yararlanir.

2. Ses dalgalarim muhtelif formlara dokerler.

3. Bicimlenmis dalgalar ile dis gerceklikler arasinda farkl iligkiler kurarlar.

Dolayisiyla linguistigin {i¢ temel meselesi vardur:

1. Fonetik veya sesbilim: Kavramsal olarak “fonem” ad verilen ses dalgalarinin veya
dillerin hammaddesinin incelenmesi, fonetik veya sesbilimde gerceklesir.

a) Fiziksel sesbilim: Sesi fiziksel olarak, yani havada meydana getirdigi titresimleri
inceleme yoluyla ele alir.

b) Algisal sesbilim: Sesin dinleyenin algisina ulasmasina yolacan 6zelliklerin incelen-
mesi, linguistigin psikolojiyle birbirine baglandig1 bu bransta gerceklesir.

¢) Uretimsel sesbilim: Kullamlmalan ve istinat edilmeleriyle sesin meydana geldigi
ses organlarinin incelenmesidir. Bu bransta linguistik biyolojiyle bulusur.

Uretimsel sesbilim, Kur’an ilimleri 1stilahinda tecvid ad verilen ve yiizyillarca Islam
ulemasinin miitalaa ve incelemesine konu olmus ilimdir. Halbuki esas itibariyle modern
linguistik yaklasik 150 y1l 6nce bilim olarak incelenebilir hale gelmistir.

Uretimsel sesbilim cesitli dillerde birbirinden farkhdir. Giinkii her dil, ses birimlerine (fo-
nem) sekil vermek icin solunum sisteminde yeralan kendine has organlardan yararlanir.

Islam ulemasi, Arapca’nin iiretimsel sesbilimini (tecvid) Kur’an’1 dogru okuyabilmek
icin tahkik konusu yapmustir.

2. Fonoloji: Ses dalgalan (fonemler) arasinda yeralan sistemi incelemeye kavramsal
olarak fonoloji adi verilir.

3. Semantik: Ses dalgalarimin delalet ettigi anlami incelemeye kavramsal olarak se-
mantik denir.

Anlatilanlara gore tecvid ilmini linguistik biliminin branglarindan saymak miimkiindiir.
Ciinkii o da seslerin hal, kural ve yasalarindan bahsetmektedir. Bunlar, sistematize olduk-
tan sonra kararlastirilmig bigcimde birtakim seylere delalet eden seslerdir.

Bu Metotlarin Kur’an ilimlerinde Kullanimu

Kur’an ilimlerinde de kullanilan linguistik bahislerden bazisi asagidaki sekilde tas-
nif edilebilir:

- Mana ortakhg1

- Baglam ve siyak

- Mecazi mana

- Kelimelerin anlamlarimin cografi ve kiiltiirel sinirlari

- Dilin anlam evrimi

- Soziin anlaminda konumun rolii

- Tecriibe dig1 anlamlar ve mefhumlar

Simdi yukaridaki maddelerin her birini inceleyecegiz.
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a) Mana ortakhgi

Mana ortaklig1 olgusu, linguistik birkac¢ anlamlilik kategorisindendir. Giiniimiizde lin-
guistik ve semantigin yeni bahislerinde giindeme gelen, s6zdeki kelimelerin manalarimin
katismasi kabilinden mevzular, Ehl-i Siinnet’in Kur’an arastirmacilarimn eserlerinde lafzi
ortaklik bagligr altinda ve viiclih ve benzeri 1stilahla kullanilmaktadir. Molla Sadra ve Al-
lame Tabatabal gibi Sil Kur’an arastirmacilari ise kelimelerdeki anlam katismasiny, iliskili
baglam ve siyaklari tiirleriyle birlikte mana ortaklig1 ve delalet-i amm ile ilgili bahislerin
icinde tartigmugtir. '** Ama s6ylendigi gibi, linguistikte istirak kategorisi, birkag anlamlilik
boliimiinde aragtirma ve tartisma konusu yapihr.

Palmer soyle yazar: Biz dilde, sadece degisik anlamlara sahip gesitli kelimelerle ug-
rastyoruz. Hatta kendiliginden birka¢ anlama gelebilen bazi kelimelerle karsilasiyoruz.
Bu meseleyi “birkac anlamlilik” ve bdyle kelimeleri “birka¢ anlamh” kelimeler olarak
adlandirtyoruz. 34

Bu fenomen, genel linguistikte ve batinin modern teorilerinde anlam bahsine iligkin
genis bir hacmi kendine ayiwrmustir. Linguistikgiler, birka¢ anlamh sekillerin hepsine tam
vakif olmaya ve bu kanaldan, idrak edilmeleri anlamin linguistik analiz metodlarimni ince-
ledikten sonra miimkiin olabilecek miisahhas mana veya manalari tahlil yoniinde somut
yollara ulasmaya calismislardir.

Suyuti soyle demistir: “Araplar bazen muhtelif lafizlart muhtelif anlamlar icin, ba-
zen de birkag farkli lafz1 bir tek anlam igin, bagka bir zaman da bir lafz1 muhtelif mana-
lar i¢in kullanmaktadir.” 135

Genel linguistige ilaveten Arapga sahasinda da bu zeminde incelemeler ve gelismeler
mevcuttur. Birka¢ anlamhlik fenomenine odaklanmig Arap linguistikgiler, kelimeleri bu
esasa gore sOyle tasnif etmiglerdir: Bir manaya delalet eden lafiz, birden fazla manaya de-
lalet eden lafiz, bir tek manaya delalet eden iki lafiz. Birka¢ anlamli olan ikinci tiir lafzi
miisterek olarak adlandirilmus; Islami ilimlerin ve Arapca ilimlerinin lugat ilmi, mantik
ilmi, usiil ilmi gibi gesitli branslarinda inceleme konusu yapilmistir. Nitekim bu ilimlerde
Ehl-i Stinnet ve Sia alimleri arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmis ve bu bahse en fazla
ilgiyi ustilciiler ve linguistikciler gostermistir. Ehl-i Stinnet’in Kur’an aragtirmacilari, bir-
kac anlamhilik fenomenini lafz] istirak dairesine aldiktan sonra viictih ve benzeri olgulan
onun ornekleri arasinda sayar. Fakat bu kelimeleri inceleyip aragtirirken Kur’an’daki ke-
limelerin katigma iligkilerini ve birbirinden yararlanmalarim anlamaya koyularak bir keli-
menin muhtelif vecihlerindeki delalet-i &mm sayesinde nihal ve kompleks seklindeki lin-
gual delaletin ortaya cikis anina isaret ettiler. Lingual ve lingual olmayan baglam analiz
ederek, bagka lingual ve mukayeseli hakikatleri olusturan vecihlerin kelimeleri iizerine,

133 Bkz: A’zam Percem, “Naks ve Karkerd-i Istirak-i Ma’nevi ve Baft der Nigah-i Tefsiri-yi Allame Tabatabai”,
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Mecelle-i Miskdt, say1 91 (hicri semsi 1385), s. 4.
134 Mansur Ihtiyari, Ma’nasindsi (Tehran: hicri semsi 1348), s. 115.
135 Sibeveyh, el-Kitab, c. 1 (Kum: Nesru Edebi’l-Havza, hicri kameri 1404), s. 7.
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Ehl-i Siinnet’'in Kur’an arastirmacilan baglama biiyiik 6nem
vererek, baglam ve siyakin dogrudan Kur’an metninin
delaletlerinde ve delaletin belirlenmesinde etkin rol oynadigini

savunmustur. Onlar, baglami, lafzi miistereki anlamanin
karinesi kabul etmektedir. Diger taraftan lafzi miisterek
olgusuna muhalif linguistler, varliga benzer genel lafizlan
mana ortakligh olarak nitelemislerdir.

Kur’an’daki kelimenin manasinin muhtelif vecihlerini o kelime ve ayetin tevili olarak
varsaydilar, 13

Ehl-i Siinnet’in Kur’an aragtirmacilar baglama biiyiik nem vererek, baglam ve siya-
kin dogrudan Kur’an metninin delaletlerinde ve delaletin belirlenmesinde etkin rol oyna-
digim savunmusgtur. Onlar, baglamu, lafzi miistereki anlamamin karinesi kabul etmektedir.
Diger taraftan lafzi miisterek olgusuna muhalif linguistler, varlia benzer genel lafizlari
mana ortaklig1 olarak nitelemislerdir. '

Nureddin el-Miincid, el-Istiraku’l-Lafzi fi’l-Kur’an kitabinda ¢ogu kelimeleri inceler-
ken, kelimelerin anlamlarimin geligkisiz olmasi sebebiyle genel delalete isaret ederek lafzi
istirak dairesinin disina ¢ikarmakta ve farkh anlamlan tevil veya mecaz ya da istiare vs.
olarak nitelendirmektedir. Bu, Kur’an’in kelimelerindeki mana ortakliginin hakikatidir. Her
kelimenin manalar ve 6rnekleri, Kur’an’da yer yer muhtelif siyak ve baglamlar agisindan
ve cesitli sarf, nahiv, belagat ve delalet vecihleri bakimindan, kendi mana istirakiyle ve di-
ger kelimelerle miidahil iliskiler tireten kendine has bir sekil ve resme sahiptir.

Mana ortakhigiyla ilgili bahislerin Kur’an ilimleri ve tefsirde kullanimu, cesitli 6rneklere
sahip sabit bir mefhumun veya bir lugat anlamimnin nasil degisik caglarda ve zamanlarda
zuhur edip ortaya ¢iktigini ve asla eskiyip porsiimeyecegini gostermektedir. Ciinkii gesitli
anlam ve orneklerdeki lafzin esneklik kabiliyeti bakimindan genis kullanim alam vardir.
Kur’an’daki kelimelerin her biri semantik bir alana sahip oldugundan ve bu alanlarda ag
irtibati mevcut bulundugundan, anlam ortakhigi, alansal semantikle birlikte Kur’an’in kiiltiir
ve diinyagoriisiinii ve ayetlerin batinin1 aydinlatir. Tam da bu noktayla ilgili s6yle denmistir:
Kur’an’1n zahiri ve batin1 vardir. Her batinin da kendisine ait baska batinlar1 bulunmaktadir.

b) Baglam ve siyak

Linguistikgciler, delaletin olusmasinda baglama 6nem vererek ona cesitli tiir ve kisim-
lar belirledi. Muhakkik alimler, Arapga’da, soziin halin gereklerine olan uyumuna dikkat

136 Bkz: Nureddin el-Miincid, el-istiraku’l-Lafzf fi’l-Kur’an (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1999), s. 60.
137 Age,s. 61.
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Dibin sadece cograbi suvlon yoktur, aywe gamanda kiltiel
suwilan do anbomaye golagtvian ethenbenden binidin. Cepitli
kiiltivrel katwanboun varoldugu cograbi suwlanda bin dil, bu
bkl katwanlonda cesitli anlambor kagancr. Konupamen, kebineyi
toplwmun haungi kiiltivel katmamunin wilalna gire kubllandge
medelesi, kelimelenin manasun anloma yolunda bin gonluktuwr.

ettiler ve onu, edebi ve belagatli hitabin sarti saydilar. '* Belagat ulemasi agisindan bu
uyum, edebl esere incelerken edebiyatc tarafindan riayet edilmesi gerekli olan ve eles-
tiri yapan i¢in de metinleri tenkit ve degerlendirirken gdzoniinde bulundurmasi zaruri ka-
bul edilen kriterdir. Halin gerekleri, cevrenin dil {izerindeki harici baglamidir. Bu baglam
dili etkilemektedir ama bu etki dilin iginden olmamaktadir. Zira dile etkisi, konugan ve
muhatabin iginde bulundugu, daha ziyade kelimeler veya anlamlar bakimindan dilin ken-
disiyle ilgili ¢evrenin harici sartlarma baghdir. Kur’an’in semantigi bahsinde baglam ve
siyak, dogrudan Kur’an metninin delaletlerine dair ve bu delaletleri tayinde kullanilmak-
tadir. Miifessirler, baglamin bu 6nemli etkisini gozardi etmemis ve daima tefsirde onu ter-
cihe sayan karine veya anlamlarin istidlaline engel saymislardur.

Suyutl ve Zerkesi gibi Kur’an ilimleri iizerine yazilmis kitaplarin sahipleri, kitapla-
rinda, baglam ve siyak tiirlerinin islevleri olan &amm ve has, miicmel ve miibeyyen, mut-
lak ve mukayyed, hasr ve ihtisas vs. benzeri bahislere yer vermiglerdir. Zerkesf, kitabinda,
miiskiil aninda anlamin belirlenmesine yardim eden durumlara dair bir béliim zikretmis-
tir. Soyle der:

Dordiinciisti, miicmel durumlari agiklamaya, amm ifadeyi tahsis etmeye, mutlaki
mukayyed yapmaya ve cesitli delaletlere yonlendiren siyaktir (baglam). Bu, konusa-
nin muradma delalet eden en biiyiik karinelerdendir. Bunu bir kenara atanlar, gortisle-
rinde hataya diiserler. Siyaki zelil ve hakir olmaya nasil da delalet etmis bir derya olan

“o LS 55l el SSI (35 ayetine bir bak. 20

138 Bkz: Ahmed Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi’l-Meani ve’l-Beyan ve’l-Bedi’ (Kum: Mektebetu’l-Mustafavi,
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hicri semsi 1367), s. 37.
139 Bedreddin Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 2 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, hicri kameri 1422),
s. 288.
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Zerkesi, bagka bir fasilda Kur’an’1 Kur’an’la tefsir baghg altinda linguistik baglama
isaret etmistir:
Tefsirin en iyi metodu, Kur’an’1 Kur’an’la tefsirdir. Ciinkii bir ayette 6zetle gegen sey,

bagka bir yerde tefsir edilmistir. Eger bunda zorluk varsa Kur’an’1 serheden ve tefsir eden
stinnete bagvurulur. Allah séyle buyurur:

< a6 <. % R 44 y. 22 0 .ﬂ ‘// 5 @ U8 so1L /B/e/ _
O H p3A) 48355 b 4 |l sl 1) S NI OB Ele W51 G 3
Bu cercevede Peygamber de (s.a.a) sdyle buyurmustur: “Bilin ki, Kur’an ve Kur’an’in
benzeri, yani Siinnet ikisi birlikte bana verilmigtir.” 14!

Baglamimn mefhumu, metnin lingual baglamiyla sinirh degildir. Bilakis lingual tercih-
ler {izerinde etkili ve dilin aslindan olmayip aksine dili kusatan durumlar arasindaki 6ge-
lere riicu eden dil dis1 baglami da kapsamaktadir. Mesela konu baglamu gibi. Yani ayetin
o lafizla gectigi ve tefsirlerde niizul ortami adi altinda zikredilen konum. '+

¢) Mecazi mana

Kelimeler her zaman, genellikle dil ehlinin ilk bakista anladig1 hakiki manalarda kulla-
nilmaz. Pek cok yerde, 6zellikle de edebl metinlerde, hakiki anlaminda degil, bilakis ben-
zerlik, ilisiklik, yakinhk, zarf ve mazruf, hatta zithk vs. gibi iligkiler geregince mecazi ma-
nada kullamlir. Konuganin maksadimin hakiki mana mi, yoksa mecazi mana mi oldugunu,
eger mecazi mana ise hangi ilgi ve iligki dikkate alinarak, sonug itibariyle de hangi mecazi
anlamda kullamldigin teshis edebilmek, kelimelerin manasim anlamada bir diger zorluktur.

d) Kelimelerin anlamlarinin cografi ve kiiltiirel simrlar

Bir dildeki kelimelerin belli cografi simirlar1 vardir. Bir kelime bir mekanin sinirlar
icinde birtakim anlamlara, bagka bir mekanin simirlan iginde bagka anlamlara sahiptir. Bu
da kastedilen manay1 anlamay: zorlagtiran etkenlerden biridir.

Dilin sadece cografi simirlar yoktur, aym zamanda kiiltiirel sinirlar da anlamayn zor-
lagtiran etkenlerden biridir. Cesitli kiiltiirel katmanlarm varoldugu cografi sinirlarda bir
dil, bu farkh katmanlarda cesitli anlamlar kazanir. Konusanin, kelimeyi toplumun hangi
kiiltiirel katmaninin 1stilahina gore kullandigi meselesi, kelimelerin manasim anlama yo-
lunda bir zorluktur.

e) Dilin anlam evrimi

Tefsirde en 6nemli meselelerden biri, dilin evrimi meselesidir. Kelimeler, zaman i¢inde
ve ne yazik ki linguistik biliminde tam olarak iizerinde calisilmarms sebep ve etkenler ge-
regince anlam degisikligine ugrarlar.

140 Nahl 64

141 Bedreddin Zerkesi, a.g.e., c. 2, s. 192.
142 Biyz: A'zam Percem, a.g.e., s. 9.
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“Allah” kelimesinin islam’dan 6énce bir manasi vardi, Islam’dan sonra bagka bir an-
lam kazandi. Hac, cihad, salat ve bagka birgok kelime Islam’in ortaya cikardig kiiltiirel
devrim etkeniyle kendi anlamim kaybetti ve yeni anlamlarinda kullanilmaya bagladi. Eger
Islam’dan 6ncesine ait bir lugat kitab elde olsaydi Kur’an’daki kelimelerin anlamlari o
kitaba bakarak verilemezdi. Bugiin bile el-Miincid gibi bir lugat kitab1 yazilsa ona baka-
rak Kur’an’daki kelimeler tefsir edilip anlam verilemez. Kur’an’in kelimelerinin manasim
aciklarken Peygamber (s.a.a) asrinda ve Peygamber’in kullandigi manalar dikkate alina-
rak yazilmis bir lugat kitabina ihtiya¢ duyariz. Fakat maalesef boyle bir lugat kitab1 yok-
tur. Nihayet kiiltiirel-toplumsal bir gosterge olan kelimeler, diger gostergelerin evrimine
paralel olarak degisim gecirmektedir. Bu da miifessir i¢in Kur’an’daki kelimelerin mana-
sim1 anlamay1 zorlastiran etkenlerden bir digeridir.

Kelimelerin evrimi ve Kur’an’a 6zgii kelimelerin kamusta yenilenmesi alanindaki bu
meseleler ve diger bazi meseleler hakkinda Toshihiko Izutsu’nun Ahmed Aram’m tercii-
mesi olan Kur’an’da Allah ve Insan isimli kitabimn ilk béliimiinde semantik ve Kur’an’da
semantik miitalaanin islevi hakkinda doyurucu bir bahse yer verilmistir, '

f) Soziin anlaminda konumun rolii

Bazen bir kisi bir kelimeyi iki farkhh konumda kullanir ve her bir konumda ruhsal duru-
muna veya belli haric sartlara uygun olarak belli bir manay1 kasteder. Mesela soru kelimeleri
soruyu ifade etmek amaciyladir. Bazen olur ki, s6yleyen, kendi ruhsal sartlan geregince veya
harici sartlarin icabina gére ayni soru kelimesini kullanir ama soru amaciyla degﬂ bilakis so-

ruya konu olan §ey1mkaramac1yla yapar. Mesela y‘»-bu y u-’-‘-“ 50 );,_1,_. u-’-"-“ ges JA” 144
veya )}:J‘j CJL&.LE.“ (5 2e5 ‘}A r‘ Mj‘-’ &py‘ Los ‘}A” 145 glbl

Miifessir, kendine mahsus sartlarin icabina gére kastedﬂnn§ belli manalar anlayabil-
mek icin Kur’an’in kiiltiirel sisteminin ruhuna asina olmali ve aklin1 kullanmalidir.

g) Tecriibe dis1 anlamlar ve mefhumlar

Bazen kelimeler, dinleyenin ne dis gézlemle, ne de i¢ miisahedeyle tecriibenin hicbir
cesidini icermeyen anlamlarda kullanilir. Hatta bu anlamlar, esas itibariyle insanin madde
ve beyin imkanlarinin kavramasinin iistesinden gelemeyecegi diizeyde de bulunabilir. idrak
organlar ve organizmasinda, o manalar idrak edebilecek bir ara¢ mevcut olmayabilir.

Kur’an lugatinda iki tiir lafiz vardir. Biri, insanlarin ¢gogunun, anlamlaryla ilgili tecrii-
besi bulunmadiginda idrak etmekten acze diistiigii tiirden lafizlardir. Mesela kalbin kegfi
ve siih(idy, halsa, fena fillah, Allah’1 bag goziiyle degil, kalp goziiyle gormek, ilke olarak
tlim irfani makamlar gibi. Bu nedenle ashnda irfan, 6grenilebilir ve 6gretilebilir bir sey

143 Bkz: Toshihiko Izutsu, Hoda ve Insan der Kur-an, terciime: Ahmed Aram (Tehran: Defter-i Negr-i Ferheng-i
Islami, hicri semsi 1368)

194 7iimer 9

145 Rad 16



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11 | Kur'an ilimlerinde Bilimsel Metodlarin Kullanimi | Misbah

degildir. Ciinkii onun tecriibeleri, hususi ve bireysel tecriibelerdir ve herkesin ulasmasi
imkan dahilinde degildir.

Tkinci tiir ise hicbir insanin tecriibe sahibi olmayacag lafizlardir. Ciinkii o lafizlarin
manalari insamin duyu sahasina ve idrak araglarina uzaktir.

Mesela cennet, cehennem, rizvan-i ilahﬂi, sirat, mizan, tuba, kevser vs. gibi. Misal ver-
mek gerekirse “63l5edl3 AL &S ;gj B 4456”146 ayetinin manasini anlamak ve
insanlarin nasil cehennem ateginin yakltf olacaklari, duyuyla tecriibe edilebilecek bir sey
degildir.

Anlatilanlar itibariyle kargirmza iki mesele ¢ikmaktadir: Birincisi, Peygamber’in (s.a.a)
bu kabil kavramlari, muhatabin anlayabilmesi ve bir tasavvur elde edebilmesi icin hangi
yolla ve hangi yontemle aktardiidir. Daha 6nce de s6ylendigi gibi, metodlardan biri tem-
sildir. Yani maddi olmayan ve idrakten uzak meseleleri dokunulabilir ve hissedilebilir
forma dokmek ve bu aracla zihinleri ona yaklastirmaktir. Bu meseleyi ciddi bicimde, de-
tayll ve Kur’an iizerinde caligarak aydimlatmak mitifessirlerin gorevidir. Bu mesele agik-
higa kavusmadikga ikinci mesele de aydinlatilamayacaktir.

Tkinci mesele ise esas itibariyle miifessirlerin bu anlamlar nasil taniyabilecekleri ve
hangi metodla sirat, mizan, melek, Cebrail, cennetin makamlari, cehennem vs. kavram-
larini anlayabilecekleridir.

Acaba bir seyler icin sahip olduklan sekil ve form dikkate alinarak mui lafizlar belir-
lendigi, yoksa o seyler icin belirlenen lafizlarin onlara dair sonug ve eser mi oldugu me-
selesini incelemek gerekmektedir.

Mesela maddi ve bilinen terazi i¢in “mizan”, eger sahip oldugu sekil ve form hesaba
katilarak kararlagtirllmigsa onun kiyametin asamalarindan biri hakkinda kullanilmasi gayri
mesru olacaktir. Fakat eger terazi, yapilan amel dikkate alinarak, yani 6l¢iip degerlendirme
araci olarak varsayilmis ve bildigimiz terazilere atfedilmisse kiyamette insani ve insanin
amellerini 6lcen giizergaha atfedilmesi gayri mesru olmayacaktir. Hatta mecazi bile de-
gil, hakiki atif kabul edilecektir.

146 Bakara 24
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Kur’anin Batini ve Tevili

Ustad Marifet ile Soylesi

Giris

evil, Kur’an ilimlerinde bahsedilen
T en 6nemli konulardandir. Elinizdeki

metin, bir grup diistintir ve arastir-
maci alim tarafindan hazirlanmis Kur’an’in
batint mevzusunda Teori Kiirsiileri zincirin-
den biridir. Bu oturumun sayin teorisyeni,
bu konuda yeni bir adim atmaya ve yeni bir
gerceve ortaya koymaya calismistir. Oturu-
mun konuklan sunlardir: Dr. Muhammed Ali
Ruzay1 Isfehani -Kiirsii’niin sekreteri-, Aye-
tullah Muhammed Hadi Ma’rifet, Hiiccetu-
lislam ve’l-Miislimin Ali Ekber Resad, Hiic-
cetulislam Ali Ekber Babayi, Ustad Seyyid
Riza Miieddeb, Ustad Kudsi, Dr. Asifi, Hiic-
cetulislam Hiiseyin Alevi Mihr ve Ustad Ali
Nasiril. Bu oturumda Ayetullah Ma’rifet’in
kendi teorisini ortaya koydugunu ve diger
konuklarn da onu ele alip elestirilerini dile
getirdiklerini hatirlatalim.

Ruzayi:

Oturum baglamadan 6nce Dr. Rizayi, bu
Teori Kiirsii’siiniin olusturulmasinda emegi
gecen Pejuhsegah-i Ferheng ve Endise-i
Islami, Guriih-i Kur’an-pejuhi, Defter-i
Nehzet-i Tovlid-i [lm ve Enciimen-i Kur’an-

pejuhi’ye tesekkiir etti.
Yine dordiincii kanala, .
Radyo Maarif’e, Radyo

Kur’an’a ve temsilcileri otu-

rumda hazir bulunan gazetelere tak-
dirlerini sundu.

Dr. Rizayi, teori tiretme alanindaki oturu-
mun mevzusunu katihmcilara ifade etti. Te-
ori olusturma ve bilgi {iretmenin 6neminin
acik olmast sebebiyle, sadece, bu Kiirsii’niin
Kum ilimler Havzasi’ndaki dini tartisma-
lar alaminda kendi tiiriinde bir ilk olduguna
degindi. Bu yuvarlak masa toplantisi, Dr.
Rizay1’nin, konusmasindan énce sahsiyeti
hakkinda birkag ctimle sarfettigi oturumun
teorisyeni olarak Ayetullah Ma’rifet’in ha-
zir bulunmasiyla olusturuldu.

Ayetullah Muhammed Hadi Ma’rifet,
1930 yilinda Kerbela’da diinyaya geldi.

Kendisinin asli vatani Isfahan’dir; ama
tahsilini Necef’te tamamladi. Ayetullah Ha-
kim, Ayetullah Hof gibi 6nemli sahsiyetler,
Zencani, Hac Seyh Hiiseyin Ali, Seyyid Ali
Fani ve Imam Humeyn{ (rh) gibi biiyiik is-
tadlardan istifade etti. Fikih sahasinda uzman

107



108

Misbah | Kur'an'in Batini ve Tevili

Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11

ve ilim havzasinda ders-i hari¢ miiderrisidir.
Kur’an arastirmalari bahislerinde islam diin-
yasinin 6nde gelen arastirmacilarindan sayil-
maktadur. ki cilt “el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi

Sevbihi’l-Kasib” kitabr ile “Siyanetu’l-Kur’an
ani’t-Tahrif” kitabu, telif ettigi eserler arasin-
dadir. En son Havza alimlerinden bir grupla
birlikte “el-Tefsiru’l-Esriyyi’l-Cami” isimli
paha bigilmez bir kitabin telifiyle mesguldii.
Eserin birinci cildi yaymlandi.

Bu ciltte giindeme getirilen “Kur’an’in
batim ve tevili” alaninda yaptig1 tartisma, her
ne kadar daha 6nce “el-Tefsir ve’l-Miifessirun”
kitabinda da bir sekilde ele alimp ortaya kon-
mussa da aslinda yeni bir teoridir.

Kimi zaman tevil baghgiyla da adindan
bahsedilen Kur’an’m batim mevzusu, Kur’an
ilimlerinin 6nemli konularindan biri sayil-
maktadir. Sia ve Ehl-i Stinnet’ten Kur’an’mn
batin ve teviline dair;

“ Wy 5 1,45 OF a0 O / Kur'an'in bir

zahiri, bir de batim vardir.”

Bu ve benzeri ¢ok sayida rivayet akta-
rilmigtir. Hatta bazi rivayetlerde, Kur’an’da

hem z3ahiri, hem de
batim bulunmayan bir
tek ayet bulunmadig
ifade edilmistir. Allame
Medlisi (th) bu rivayet-
leri Biharu’l-Envar’in
92. cildinde biraraya
toplamistir. Islam ta-
rihi boyunca Kur’an’in
batin1 konusunda ti¢
ana goriis glindeme
gelmisgtir.

1. Baz1 Sufiler ve
Ismaililer tarafindan
ortaya atilan birinci
goriig, Kur’an’1 ba-

tinla sinirh gormekte
ve zahirini gozardh etmektedir. Tabii ki ta-
rih boyunca bu goriis kapsamh elestirilerle
karsilagmistir.

2. Ehl-i Zahir’e, bazen de Ibn Teymiyye’ye
nispet edilen ikinci goriis, seriatin zahiriyle
yetinir ve batinla ilgili rivayetlerde tered-
diit eder.

3. Allame Tabatabéi’nin el-Mizan’in mu-
kaddimesinde giindeme getirdigi iiclincii
gorls, Ehl-i Beyt’in (a.s) gortisiidiir ve
Kur’an’in hem zahiri, hem de batim oldu-
guna inanir. Bu goriis, hiiccetin zuhuru ol-
dugundan Kur’an’in zahirine sarllmamiz
gerektigini, ama ayni zamanda Kur’an’in
batimindan da yararlanmamiz lazim geldi-
gini soyler. Bu goriis izah edilirken Allame
Tabatabal ve imam Humeyni’nin goriisii
gibi birtakim diistinceler ve meseleler de or-
taya atilmigtir. Bu oturumda tartismaya aci-
lacak olan konu, Ustad Ma’rifet’in Kur’an’in
batim ve tevili hususunda ortaya attig1 yeni
goristiir. Kendisi bu gortisiin digerlerinden
farkim aciklayacak ve icerdigi belirsizlik-
leri giderecektir.
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Ustad Ma’rifet:

Bismillahirrahmanirrahim. Kur’an’in te-
vili meselesi ¢ok eskiden beri, yani ilk do-
nemlerden itibaren giindeme gelmis ve za-
man zaman da suistimallere konu olmustur.
Bircok iistatlar bu mevzu hakkinda arastir-
malar yapmis ve goriislerini ortaya koy-
mustur. Bendeniz de, bu meseleye ¢okca
alaka duydugumdan en bagindan bu yana
bu mevzu {izerinde hassasiyetle durdum ve
batindan kastedilenin ne oldugunu bulma-
nin pesine diistiim. Bu meselenin on, onbes
yildan fazla bir zamandir diisiincemi meg-
gul ettigini ama buna ragmen halledilmemis
bir sorun olarak kaldigim sdylesem abartmig
olmam. Bildiginiz gibi, bir mevzuyu aras-
tiran kimse icin, o mevzu saplantiya donii-
stip ukde haline gelir. Onu halledemedikge
huzur bulamaz ve sonunda, “Arayan bulur”
babindan Allah yardim eder.

Allah Resulii (s.a.a) batin meselesini
ilk giinden baglayarak ortaya koydu ve; “O|
Ly 51,45 OF ;a0 / Kur’an’m bir zhiri, bir
de batim vardir.” diye buyurdu. Dolayisiyla
pek coklar Kur’an konusunda kimi mesele-
leri aciklarken ve onu tefsir ederken, 6zel-
likle de batinlari alaninda ihtiyath davrami-
yordu. Bu kesim, kendisini rahatlatiyor ve
Kur’an’m batinlarim kimsenin bilmedigine
inantyordu. Batinlar sirlarin parcastydi ve sa-
dece vahiyle irtibat halindeki kimselere mah-
sustu. Sonug itibariyle, bir ayetin etrafinda
batin olarak sahih veya sahih olmayan riva-
yetleri zikretmekle yetiniyorlardi.

Fakat Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
kapsam meselesi, bagka bir meseledir. Bu
fakir esas itibariyle bu mesele izerinde dii-
stinmektedir. Eger Kur’an’m batinim belli
bir kesim biliyor olsaydi Peygamber bunu
herkese acik bicimde giindeme getirmezdi.
O halde Nebiyy-i Ekrem (s.a.a) Kur’an’in

batimm herkese acik bicimde ve tiim Miis-
liimanlar i¢in defalarca dile getirdigine gore
muhatabi biitiin insanlar ve Kur’an’a ilgi du-
yan herkes olmalidir. Boyle davranmasi ke-
sinlikle bir sebebe binaendi. Bir kimse, bir
sahsa veya sahislara talimat verir ya da 6dev
yiiklerse bunun, o kisilerin bu igin iistesin-
den gelebilecegi anlami tagidigini biliyoruz.
Oyleyse Peygamber, Miisliimanlarin gene-
line ve Islam diisiiniirlerine Kur’an’in zahiri
ve batim oldugu hitabinda bulunuyorsa, bu,
onun ardina diigtin demektir; ¢iinkii onu elde
edebilirsiniz. Bunun manasl, ona ulasamaya-
caginiz degildir. Hz. Peygamber, Kur’an’m
herkesin anladigi bir zahiri, bir de bagka-
larina mahsus batini oldugunu sdylemedi.
Hazret, soziin, Kur’an’in yiiziine baktigi-
nizda anlayabileceginiz yiizeysel delaleti iti-
bariyle zahiri bir medlule, yani yiizeysel ba-
kiga sahip oldugunu sdylemek istemektedir,
ama Peygamber ayni zamanda daha derin-
lemesine bakmaya giic yetirmemiz gerekti-
gini de vurgulamaktadir. Aslinda bu, ayet-i
serifesinin beyan ettigi seyin aynisidir, Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir:

PGl e o1 575801 55 6T »

“Ne diye Kur’an’y, bir iyice diisiiniip
tasinmazlar, yoksa goniillerinde kilit-
ler mi var?”!

Yani Kur’an’in sirf zahiri diizeyiyle ye-
tinmek tasvip goren bir sey degildir. Belli
bir kesim i¢in normal karsilanabilir ama asil
istenen, derinlemesine bakmaktir. Batin, de-
runa bakmak ve derinlesmek demektir. Su
halde bu is Islam diinyasimin diisiiniirleri
icin miimkiin bir seydir. Su noktay1 ihmal
etmeyelim:

1 Muhammed,24.
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Ehl-i Beyt’in (a.s) bu sahadaki roliinii
gormezden gelemeyiz. Nitekim dostlarla
sohbet meclislerinde defalarca belirttim ki,
Imamlarin (a.s) Kur’an’in tefsiri ve acik-
lanmasindaki rolii, anahtar bir roldiir. Yani
Imamlar (a.s), bize, Kur’an’1 anlamanin yo-
lunu, zahir ve batin manalari kegfetme ve is-
tinbat metodunu 6gretti. Tipki bir hocanin
talebesini egitmesi gibi. S6zgelimi fakihler
rivayetlerden ve Kur’an’dan nasil sonug ¢1-
karryorsa, dyle. imamlar (a.s) kimi zaman
tefsir yapiyordu, ama aslinda nasil tefsir ya-
pilmasi gerektigini 6gretmek istiyorlardi. O
halde tek tek detaylarda, Kur’an’in zahiri
veya batim hakkinda imamlardan (a.s) bir
rivayet bulmanin pesine diisiiyorsak bu yan-
hstir. Higbir zaman boyle yapilmamuisgtir.
Giinkii fmamlar, meseleyi Kur’an’in ken-
disinden bulmaya ¢alismanin iizerinde dur-
mugtur. Tabii ki bu isin metodunu da 6gretti-
ler. imamlann (a.s), Kur’an’daki sembolleri
¢6zmek ve anlamlari net olarak anlamak icin
en ¢ok vurguladiklar sey, Kur’an’in ve her
ayetin yiiksek manasina ve hakikatlere eri-
silmek istendiginde ayette pratige dokiilmiis
noktalarn (inceliklerin) ardina diistilmesini
buyurmus olmalaridir. Yani imamlarin (a.s)
izledigi metodlardan biri, fazla yiizeysel ba-
kilmamasiydi. Ayetteki ince noktalara bak-
tiginizda bazen o noktalar sayesinde gercek
ve asil anlama ulagmaniz miimkiin olabilir.
Bir miifessir ayetlerin niikte ve inceliklerine
odaklanmaldir, filan kelimenin ne anlama
geldigini anlamak icin yalmzca “el-Miincid”e
basvurmakla olmaz. Hasili imamlarin (a.s)
temel bir rolii vardir. Ama Kur’an’in yiice
anlamlaria erisebilmek icin bunun yolunu
bize de 6gretmislerdir.

Ubeyde Selmani, Berre Hamdani ve
Alkame b. Kays tabiinin seckin ti¢ ismi-
dir. Bunlar Mevla Emirulmiiminin’e sordu-
lar: “Ara sira Kur’an’1 anlamada sorunlarla
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karsilagiyoruz. Ne yapalhim?” Hazret soyle
buyurdu:

«““3 z2ally V‘<7L° itrete / Ehlibeyt’e miira-

caat edin.”

Imam Békir (a.s) tabiin déneminin énde
gelen sahsiyetiydi ve bunlarin tamarm Hazret’e
miiracaat ederdi. Hz. Bakir (a.s) tabiin as-
rinda tiim insanlarin sorunlarini halletmek
icin miimtaz bir isim olarak giindemdeydi.
Anlatildigina gore Hazret’in evi, tiim boyut-
laryla dini anlamada adeta siginak gibiydi.
Ulema icin bile boyleydi. Tabiin devresi,
herkesin Niibiivvetin siilalesine ilgi gos-
terdigi bir devirdi. ibn Nedim el-Fihrist’te
soyle der:

oo W& Y L el
‘el T dad s el

Bunlarin tamam imam Bakir ve imam
Sadik (a.s) mumu etrafinda dontip duru-
yor ve onlardan istifade ediyordu. Su halde
Imamlann (a.s) rolii tim devirlerde 6gret-
menlik roliiydii. Hatta Abdulkerim Sehristant
soyle der:

“Bir Kur’an tefsiri yazma diistincesindey-
dim. Fakat bir tistad artyordum. Ustadim
Peygamber’in stilalesinden olmas1 gerek-
tigini anlayinca uzun siire aragtircdim.

gy 2355 g el b o 0 2.
/ Oyleki Allah Resulii’niin soyundan iis-
tlin bir sahsiyetle karsilastim.

Dolayisiyla tefsiri yazmaya bagladim. Ta-
bii ki Kur’an’daki zorluklarin bu yolla hal-
ledilecegi inanciyla.”

Hasih, sadr-1 islam’da giindemde olan bu
mesele, imamlarin biiyiik rolii hakkinda bilgi
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vermektedir. Oyleyse hicbirimiz bu konuyu
gozardi edemeyiz.

Fakat benim arzetmek istedigim mevzu,
bir ayeti anlamak icin net bicimde burada
hangi rivayetin yeraldigina bakmamiz gerek-
tigidir. Haklarinda hicbir rivayetin olmadigi
pek cok ayet vardir. Bu durumda, Kur’an et-
rafinda ve Kur’an’da gecen temel konulara
ulagmak iizere tahkik yapmakla vazifeliyiz.
Hig tereddiitsiiz imamlar (a.s) anlama yo-
lunu bize 6gretmislerdir.

Fehmi b. Yesar, Imam Bakir’a (a.s) sorar:
“Peygamber-i Ekrem’in | J@Jﬂ of J.E.U ol
ey buyurmasindaki maksat nedir?” Yani

batindan kastedilenin ne olduguna iliskin
megguliyet onlar icin de sozkonusuydu.

Hazret soyle buyurdu: “aday 5 aly 35 0 b

4-1-3.3‘[3"’ Sonra izah etti: “Kastedilen, kimi
zaman Kur’an’a yiizeysel bakmaniz, yani
niizul sebeplerine dikkat etmenizdir. Kimi
zaman da derinlemesine bakmanizdir. Bu
da batindir.”

Bendeniz simdi bir noktay1 arzedecegim.
O da sudur ki, Kur’an’in zahir ve batin itiba-
riyle cifte delalete sahip olmasinda baglan-
gic noktasl, tedvin edilmis bir kitap olarak
gokten inmemis oldugudur. Bilakis yirmi y1l
miiddetince (kimileri Kur’an’in yirmiiic¢ yilda
nazil oldugunu diisiiniir ama yanhstir. Ciinkii
Kur’an’m niizulii bisetten ti¢ y1l sonra bas-
lad) “clasliadl 5 b g2 J 5 57 varde. Yani
ne zaman bir gelisme gerceklesse, bir olay
vuku bulsa ve o giiniin islam toplumunda
sorunlar ortaya ¢iksa, her ne sorun olursa
olsun, ister siyasi, ister ilmi, ister ¢gretiler
bakimindan vs. Hz. Resulullah ve Miislii-
manlar, bu miigkiilatin Kur’an vahyiyle hal-
ledilmesini bekliyordu. Netice itibariyle bu
sorunlann ¢oziimlenmesi icin ayetler geliyor
veya bir miinasebet ortaya ¢ikiyor ve onun

icin bir ayet nazil oluyordu. Hulasa, Kur’an
mubhtelif zamanlarda ve miinasebetlerle na-
zil oldugundan ve her bir ayet belli bir ci-
hete doniik indiginden bu da Kur’an’1 belli
bir yonle irtibath hale getirmistir.

Bu soziin manasi, Kur’an’in “tarih” ol-
dugudur. Oysa Kur’an tiim begeriyet i¢in
ebediyete kadar umumi bir hidayettir. Bu
mesele, Peygamber’i, filan ayetin belli bir
miinasebetle nazil oldugu ve o miinasebetle
iligkili geldigi ama derinlemesine bakmamiz
gerektigini bize ikaz etmek zorunda birakti.
Glinkii bu ayet kendi icinde genel ve ebedi
risaleti tasimaktadir. Belli bir konuda nazil
olan bu ayetin belli bir sorunu ¢6zdiigiinii
sdyleyemezsiniz. Eger boyle olursa imam
Bakir'in (a.s) 4 502 ol &l wlad 131 bu-
yurdugu gibi Kur’an simdiye dek 6lmiig
olurdu. Tipki bir doktorun bir hastalik icin
yazdi81 recete gibi. Bugiin bir recete yazar,
yarin bagka bir recete... Daha sonra bu re-
ceteler hicbir derde deva olmaz. Kur’an,
o giin ortaya ¢ikmms mesele ve miigkiilata
ilactir. Ama o giiniin meselelerine ilag ol-
masimn yamsira her bir sorunun icinde bir
mesaj gizlidir. Hz. Peygamber, filan ayetin
hangi konuda nazil oldugunu, kimi hedef al-
digim, falan kisiyi, mesela Ebu Cehil’i vs.
hedefe koydugunu bilebilmek icin niizul se-
beplerine bagvurmarmmz gerektigini, bunun
tenzil itibariyle oldugunu soylemekle bir-
likte, bununla yetinmememiz lazim geldi-
gini ikaz etmektedir. Ciinkii o zaman tarih
kitabi olur. Aksine derinlemesine bakilmali-
dir. O ayetin i¢inde hangi mesajin yeraldig1
ve bu mukaddes kitabin 6liimsiizl{igiinii gii-
vence altina alan risaletin ne oldugu idrak
edilmelidir. Eger Kur’an yiizeysel olsayci
gecmisle ilgili olurdu. Burada bir misal ver-
mek gerekir. Bu misali ¢ok yerde anlattim,
ama zihni konuya yaklastirmak icin tekrar-
lamamda yarar var.
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Kur’an ayetlerinin cogunda sahsa hitap
vardir. Bu hitabin muhataplar da belli sa-
hislardir. Bu zeminde bir¢ok misal de gec-
mektedir. Mesela

o Y, Ny U o st s
Y 2 o) 500 Jal 106 o)
(ol

“Senden once de ancak, kendilerine vah-
yettigimiz birtakim erkekleri peygam-
ber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsa-
niz ilim sahiplerine sorun.” >

Bu ayetin muhatabi miigriklerdir ve aye-
tin niizul sebebi, beserden peygamber mi
olacagina itiraz eden miisriklerin niibiivvet
meselesinden kusku duymasidir. Allah bu
stipheye hem ¢6ziim getiren, hem de iddiay1
reddeden bir cevap vermistir. C6ziim getiren
cevabi bagka bir ayetle vermistir:

1 315 Sl el I3 311,065
Copslas ¥ 4 53 ol &Ls

“Bir de dediler ki: “Ona (aciktan gorece-
gimiz) bir melek indirilse ya!” Eger (oyle)
bir melek indirseydik artik is bitirilmis
olurdu, sonra da kendilerine géz actiril-
mazdi. (Hemen helik edilirlerdi.)” 3

el S sdlasd & slas 355 )
{ < 2 ‘,Lg ;/
. d)ﬁm‘;\i r.g.:b

“Ve sayet onu melek yapsaydik, onu
mutlaka erkek olarak (erkek suretinde)
yapardik. Siiphe ettikleri seyi, mutlaka
onlara (gene) siiphe ettirirdik.” 4

2 Nahl,43.
En’am,8.
En’am,9.

Yani eger bir melek gonderecek olsay-
dik, melek insanlarla diyalog, iletisim, karsi
karsiya gelme ve konusma imkanindan mah-
rum oldugu icin insan suretine girmek zo-
runda kalacak ve beger giysisiyle ortiine-
cekti. Boyle olsaydi bu kez de onun melek
oldugunu kimin soyleyebilecegini tne sii-
riip stiphe edeceklerdi. Kendisi “ben mele-
gim” dese, “melek oldugunu nereden cikari-
yorsun” karsihgim vereceklerdi. Bu, ¢oziim
getiren cevaptir. Reddeden cevap ise su-
dur: “Siz Araplar, Yahudilerle biraradasi-
niz ve bu kesimi bilgili kabul ediyorsunuz.
Oyleyse onlara sorun bakalim, peygamber-
leri kimlerdi.”

Simdi bu ayet, ayn1 meseleyi izah kasdi
ta@unakta/dlr./ Yani deniyor ki, “onlara sorun
S J«-“ Jﬁ i ;-‘Liv\;)”. Su halde sadr-1 islam’da
rflijgriklerin belli bir konudaki siiphesine
Kur’an’in bagvuru igin gosterdigi referans
Ehl-i Kitap’tir, yani Yahudi ve Hiristiyan-
lar. Oyleyse bu konu o zamanda da ¢oziil-
mesi istenen bir problemdi. Nitekim &yle
de oldu. Bu ayet giiniimiiz icin bir haber-
dir. O zamanda yasanmus bir olayin haberi.
Fakat derinlemesine bakmay1 emreden Al-
lah Resulii ve Imamlarin (a.s) talimati, bu
ayetin icinde bir de mesaj bulundugu, ayeti
tarihle kisitlamadig1 ve onu bu kisittan ¢i-
karip ebedilestirdigi icindir. Ben, bazi riva-
yetlerde “O glas 4naw  JI” seklinde gecen
batina ulasma meselesinde, yani ayetlerin
derununda gizli mesajlara erisme konusunda
hepsini tashih etmeye calistm. Ciinkii bir
ayette bir mesaj, iki mesaj, on mesaj, yirmi
mesaj bulunabilir. Bu, o ayet {izerinde ne
kadar dikkat sarfettiginize baghdir. Nite-
kim Masum da, Kur’an’in derya oldugunu
buyuruyor. Ne kadar derine dalarsaniz da-
lin dibini bulamazsimz.
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b Y 5 o s ¥ clim-
lesi buna isaret etmektedir. Yani ne kadar de-
rinlesirseniz o kadar fazla hakikate ulagir-
siniz. Yani batinlara, cok sayida mesajlara.
Bu yaklasimda bir sorun yoktur. $Simdi, bu
ayet “zahire bakma” diyor. Neden bakma-
yalim?! Burada batina erismenin yolunu ku-
rall hale getirmeye vardik. Bu noktada bir
soru yoneltecegim: Acaba Kur’an tefsiri-
nin -tenzille irtibathdir- bir yasasi var mi-
dir? Yani herkes, diledigi gibi reyle tefsir
yapabilir mi?

Tefsir kuralll olmahdir da tevilin, yani
batni elde etmenin kurah yok mudur? Uzunca
bir stiredir bunun kuralinin ne oldugu tize-
rinde diisiiniiyoruz. Bu kanunu tedvin edil-
mis bicimde ortaya koymak, tevili ve batim
kuralli hale getirmek icin ¢aba gosteriyo-
ruz. Kur’an’m gercek batimna ulasmak olan
hak tevili, Batinilerin tevillerinden ve mev-

cut (J.;J: o Y) tevillerden ayirdik. Eger bu

eksende olursa batina erisilmesi makbuldiir,
aksi takdirde kabul gérmeyecektir.

Burada ayetin kiyafetini dikkate ah-
yoruz. Bu ayette (Nahl 43) miigrikler mu-
hataptir. Bu, ayetin elbisesinden biridir.
Burada bilinmesi gereken, miisriklerin
“0 S on @l Loy (miigrik olmalart), ne-
deniyle mi, yoksa “O ¢lal>- ¢! Lo (cahil
olmalarr) nedeniyle mi ayetin muhatabi ol-
duklandir. Her akil, miigrigin “S e 4l Lay”
(miisrik olmasi) nedeniyle bu ayetin muha-
tab1 olmadigim kesin bicimde tamklik eder.
Bilakis bu ayetin muhatabu, “Jal> 4l Le”
miigriktir. Oyleyse muhatap cahildir. Ayetin
manasindaki hususiyet ilga edildikten sonra
elde edilen mesaj ve risalet, ayetin zahirine
nispeti tiimevarnim ve tiimdengelim iligkisi
biciminde olmalidir. Mesela “O S jedl Lgsl

ayetin zahiridir. “4Y” tiimdengelimdir. Man-
tik okudunuz. Ne zaman “4Y” geciyorsa bu
timdengelimdir.

Wl el OF ol S Je Y7
“V,l,',iyu

Oyleyse batin-zahir iligkisi acikhga ka-
vusmus oldu. Netice itibariyle herseye batin
denilemez. Batin, ayetin derunundan ¢ikar-
tildiginda ayetin zahirinin harici tezahiirle-
rinden birini olusturdugu genel bir tiimden-
gelimin hiikkmii olmaktadir. Eger boyleyse
bu yaptigin bu is sahihtir. Eger boyle de-
gilse yaptigin iste halel meydana gelecektir.
Her haliikarda burada bu kadarinin izahiyla
yetindigim daha fazla sartlar da mevcuttur.

Ruzayi:

Bu toplantida Kiirsii’niin sekreteryasi
Dr. Rizayi, Ayetullah Ma’rifet’e tesekkiir ve
takdirlerini sunarak bu oturumun diger ko-
nugu olan Huccetulislam Resad’1, Ustad’1n,
daha sonra devam edecek olan konusmasi-

nin bu kismina iligkin goriisiinii agiklamak
lizere davet etti.

Resad:

Kiymetli Ustad Ayetullah Ma’rifet, za-
manimizda Kur’an ilimleri sahasinda Sia’mn
iftihan olmay1 haketmis bir sahsiyettir. Et-
Temhid fi Ulumi’l-Kur’an gibi cok degerli
ilm1 eserler ortaya koyarak Kur’an alaninda
takdire sayan hizmetler sunmustur. Kendi-
siyle birka¢ yillik ahbaphgimizdan biiyiik
haz aldigim ve gurur duydugumu soyle-
meliyim. Aragtirma Merkezimizde, 6zellikle
de Kur’an Aragtirmalart Grubu’nun oturu-
munda hazir bulunmasindan ve bir grup mu-
hakkikin isbirligiyle telif asamasinda olan
Danisname-i Kur’anginasi bagta olmak tizere
Grub’un arastirmalarina kilavuzluk yapan
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ilmi katkilarindan mutluyuz. Ustad Muham-
med Hadi Ma’rifet, elhak ismiyle miisemma
olarak hidayet ve marifet adarmdur. inatcilar
disinda hickimse, Ustad Ma’rifet’in adinn,
bu ¢agda Kur’an ilimleri sahasindaki telif
ve tahkiki cagristirdigimi inkar edemez. Bu
oturum tam anlamiyla bir ders ortami oldu.
Ulkemiz insanlari, ilmi boyutlarin, eger yeni
bir teori ve s6ze sahipse nasil sabir ve en-
gin goniilliiliikle elestiriye acik olabildigini
gormelidir. Ustelik benim gibi bir talebenin
elestirisi olsa bile.

Bu oturum, ashnda biz medrese talebe-
leri icin kendi nagiz elestirel goriislerimizi
beyan edemeyecegimiz bir ders ortamidir.
Universiteliler de ilimler Havzasindaki ilm?
hiirriyet, ilm1 tevazu, ilm1 ahlak ve tartisma
mantiginin her zaman énde ve 6ncii oldu-
gunu gorebilecekleri bu toplantidan ders ¢i-
karmahdir. Bu oturum, 6zgiirliik ruhu ve ilmi
ahlakin medreselerde diri oldugunun gos-
tergesidir. Kendi s6yle buyurmaktadir: On-
bes y1l bu meselenin kaygisim tasidim. So-
nunda bu ¢6ziim yoluna ulagim. Bu nokta
cok cok degerlidir. Bu ¢oziim yolu eles-
tirilse bile. “Goriisimii degistirdim” dese
dahi bu ¢abanin ilmi degerinden hicbir sey
eksilmez. Ciinkii kisi sorumluluk tagiyarak
ve ilmf tavir icinde bir meseleyle karsilasti-
ginda bir ¢oziime ulagsabilmek icin onbes yil
o konuda dert edinerek calisir. Bu yiizden-
dir ki bu oturum mubhtelif yonlerden gercek
manada tarihi bir ders ortamudir.

Bendenizin bu toplannda Ustad Ma’rifet’in
goriisii etrafinda giindeme getirecegim sey-
ler, daha ziyade, teorinin agiklamasina ila-
veten ve bazi boyutlari mercek altina alin-
masl i¢in kendisinin biraz daha fazla izahatta
bulunmasi kasdiyla olacaktir. Gosterecegim
cesaretten Ustad’1n huzurunda pesinen 6ziir
diliyorum.
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Ustad’1n teorisi ve et-Tefsiru’l-Esriyyi’l-
Cami kitabinda ifade edilen goriis, cesitli aci-
lardan {izerinde durmaya degerdir. Bu otu-
rumun tanidigl firsat 6lciisiince bunlarin bir
kismina deginecegim.

Birincisi, kendisi tefsiri lugat ve 1stilah
olarak soyle aciklamaktadir:

CaiS 5 0Ll ey b oo 3 gitle nidl”
a3l el OF e ol
&l i Sl el e pleY)

) jedl es il

Daha sonra sunu eklemektedir:

Ji 5 omedl i) gl enidls”
oSSl s e Ll J15Y gl
“ LY

Tevil konusunda da iki boyutlu bir ta-
nim getirmistir. ifade soyledir:

g e AVl 35le Ll 7
Jgeiadl az gl JI Ll Lol 1 o511 0 5
LY b I sl olglazdl oL S LS
AL e Hlasll s pds dny plall

O dr e Lol s s

Sonra sunu vurgular: Tevilin birinci kisrm
tefsirin bir cesididir. Ama ikinci kismu, laf-
zin gerisinde gizli, zahiren ve tenzil itibariyle
ozel olan genel mananin agiklanmasindan
ibaret olmas! bakimindan tevildir.

Ustad ikinci manada tevili, tenkih-i
menat’ ve soziin manasm genelleme ka-

5 et-Tefsiru’l-Esriyyi’l-Cami, c. 1, s. 29.

6 Age,s. 30.
7 Manay: benzer érneklere de genelleyebilmek icin
sarinin hitabindan hiikmiin kriterini ¢tkarmak.
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bul etmektedir. Batin ve tevil hakkindaki
goriisiinii aciklamak icin kullandig istid-
lallerin tamam, tevilin bu ikinci manasina
dayanmaktadir.

Burada akla gelen soru veya sorun, acaba
tevilin ikinci manasimin da bir tiir tefsir olup
olmadigidir. Acaba Hak Teala bu genel an-
lam1 m1 murad etmistir, yoksa biz mi bunu
metne dayatiyoruz? Bizim vahyin metnine
bdyle bir seyi dayatmadigimiz kesindir ve
hic tereddiitsiiz Bari-yi Teala’nin muradin-
daki manay1 kesfediyoruz. Biz, tenzil ma-
nasinin harici tezahtirlerinden birini olus-
turdugu gercek ve genel olam kegfetmek
niyetindeyiz. Nitekim soziiniin devaminda
Satibi’nin goriisiiniin dogru oldugunu belir-
terek soyle der:

P03l pod bl e gl pa I
Yukandaki noktalara ilaveten Ustad, te-
vili, soziin ilintili medlulii ciimlesinden ka-
bul etmis ve sdyle buyurmustur: Tevil, aye-
tin dikkate aldig1 mananin agikar olmayan
delaletle agiklanmasidir. Ama onu anlamak
derinlemesine bakiga muhtactir. Bu, “tefsir’in
hususiyetinin de -tef’il babinin veznine daya-
narak- Kur’an’daki manalan kesfetmek icin
caba gostermede abart1 ve kuvvetle odak-

lanma kabul edilmesi durumundadir. ®

Bu noktalarn biitiinii gozoniinde bulun-
duruldugunda oyle anlagiliyor ki, tevilin yo-
rumuy, tevilin tefsire, dogal olarak da batinin
zahire irca edilmesi olacaktir. Ciinkii tefsir,
aralarinda ilintili delaletin de bulundugu
ticlii delaletten birine dayanma yolundan
bagkasiyla m1 olusuyor? Acaba tevilin ilin-
tili delalete irca edilmesi, tevilin tefsire ha-
vale edilmesi, sonucta da tevilin iptal edil-
mesi anlamina gelmeyecek midir?

A.ge.,s. 31
A.ge.,s. 29.

ikincisi, Ustad Ma’rifet, batinlara sahip
olmay, teville tenkih ve genelleme yapti-
gimiz ve umumi mana ¢ikardigimiz belli
durumlarda ve miinasebetlerle nazil olmus
ayetlerle simirhyor. Ama Kur’an’in batin ve
zahirini s6zkonusu eden rivayetlerin biiyiik
boliimii belirtisiz '° lisanla nefy siyakinda
soylenmistir. Kitabin 30. sayfasinda nakle-
dilmis haber gibi:

Koda 5 ek W s NIAT of @l B L7
Yine Emirulmiiminin’in s6ziinde gec-
tigi gibi:

o s (o) Al J gy oo S
1y 5 ek W 5 VAT OT Al
Nefy siyakinda belirtisiz sdyleyisin

umum ifade etmeye yonelik oldugunu bi-
liyoruz. Hz. Emir’in (a.s) miibarek lisamn-

dan dokiilen Nebevi kelam, “;,-\ag E) ,@Jé”m,
Kur’an ayetlerinin tamamim kapsama 6zel-
ligine sahip olduguna agiklikla ortaya koy-
maktadir. Bu da, Kur’an’in bazi ayetlerinin
degil, hepsinin tevil edilebilir batini mana-
lar icerdigi anlamina gelmez mi?

flaveten, acaba Kur’an ayetlerinin ta-
mamu, Ustad’m buyurdugu mana ve me-
todla tevil edilebilecek belli durumlar igin ve
ozel miinasebetlerle nazil olmarmmg midir?!
Kur’an ayetlerinin hepsi, tevili, kendisinin
dile getirdigi mana ve mantikla yansitmakta
mudir? Mesela tathir ayeti veya miibahele
ayeti ve benzerleri tenkih edilip genellesti-
rilebilir mi? Yoksa biitiin ayetler mi tenkih
edilip genellestirilmek tizere belli bir niizul
sebebine sahiptir ve vakia eksenlidir?

10 Metinde “nekere”
1 o] Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an, 190, s. 270.
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Ucgiinciisii, miitesabihler, sadece tevil

ATV AE
SN
: .1 296 ] giizergahinda neyi kastettikleri anlasilip bi-

zt\
;f ‘!‘ ; linebilecek tevile muhtag ve batin sahibi
' & : 3 & : l ayetler ciimlesindendir. Acaba miitegabih
4} ayetler, tesabiih durumundan ¢ikarip muh-
kem hale getirebilmek icin teville mananin
halis hale getirilip !> tenkih-i menat ile ge-
nellestirilecek belli 6rnekler ve miinasebet-
lerle nazil olmug durumlara atfedilebilir mi?
Tevil eger Ustad tarafindan iki anlam veya
” R ¥ kisimdan bagka sey olarak gézoniinde bu-
~ ayetin manas1 : lundurulmuyorsa miitesabihin tevili iki ma-
bahsinde bir soru nadan hangisine girmektedir? Miitesabihlerin
sordugunda bir . tevili Ustad’in 6nerdigi anlamlardan hicbi-
cevap isitiyor. Bir rine uymuyor gorinmiiyor mu?
kez daha sordugunda Dérdiinciisii, rivayetlerin ¢ogu -Ustad
baska bir cevap da bunlarm bir kismim kitabinda naklet-
aliyor. Uciincii soruda ) mistir- kendisinin de acikladig1 gibi zahir
ise liclincii bir cevap. ve batin, tefsir ve tevil konusuna delalet et-
Ravinin, Hazret’e, “Ayni miyor. Bilakis kimisi tistelik Ustad’in gorii-
ayetin manasina dair size stinii reddediyor.
birkag¢ kez soru sordum, 00wk a5 o gh”
her defasinda baska bir i T
cevap verdiniz. Neden?”
sorusuna cevaben imam
soyle buyurmustur:
“Bana yetmis kere de
sorsan yeni bir cevap
isiteceksin. Ciinkii

Buyuran fmam Bakir’in (a.s) séziinde
teville ilgili tercih edilen manaya hicbir se-
kilde delalet yoktur.

Bazi rivayetlerin, zahiri tenzil manasinda
ve batim tevil manasinda kabul ettigi dog-
rudur. Ama tevilden muradin, sozii tarihsel,
" Kur’an’in bir batini lcog.ra'lﬁ donatqarla s}islemek, mana“yl haﬁs—

. P estirip tenkih-i menat yapmak olduguna isa-

% vard.lr: He.r batimin ret edilmemistir. Ustad istishad babimn 49.

J’F da bir batm...” sayfasi ve devaminda, kastettigi manaya sa-

AN i % ) hitlik etmeyen birtakim rivayetler nakletmis-

¢ tir. Imam Sadik’1n (a.s) “mizan”n manasini

soran soruya verdigi cevap tevil degil, tef-

sir ve serh olabilir. Tevil bile olsa Ustad’in
kastettigi manada tevil degildir.

“Ol5zedl 15555 Y57 ayetinin 4 yacbl
i 10 0 g Y rLA'Y\” ile tefsir edilmesi,

2 Metinde “istihlas”
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ayetin genellendigi anlamina rm gelir? Acaba
Imam (a.s), 6nce “mizan”1 genellestirip onun
asrindaki 6zel manayi halislestirdi de, sonra
Masum imam’a itaate mi atfetti? Yoksa
“mizan” kelimesini genellestirmeksizin ay-
nen imam anlaminda mi kabul etti? Acaba
“adl” manasindaki “kist” ©zel bir anlama
gelmektedir de Emirulmiiminin manasinda
genel bir anlam m1 tagimaktadir? Genel bir
anlam farzederek mecburen onun igin cok
sayida harici tezahiirii kastedip sonra da ke-
limeyi bagka bir 6zel anlama hamletmekte
cekilen tevilin manasim aciklarkenki bunca
sikinti gerekli midir, hatta dogru mudur? Bi-
lakis bazen genel ve kapsayici rivayetlerin
lisanidir ama tevile sira geldiginde 6zel an-
lamla amel edilmistir.

Omegin “_Je m\b R o}bw” §ek—
linde tevil edilmig «d )J‘ A (..ga\ ("A f.; j”
ayeti gibi (a.g.e., s. 50). “¢l&y VS’*" 1

e, yani Ul ooy (S

Ustad soyle buyurmustur: ‘ b i ¢s, fay-
dali ilim icin istiaredir.” Acaba istiare, ilintili
medliilden midir, yoksa kendisinin batin ve
tevilin manasina iliskin goriisiine delalet ede-
bilmesi i¢in mananin genellestirilmesi, halis
hale getirilmesi ve tenkih edilmesi mi?!

Ayni sekilde imam Sadik’in (a.s) “4els
ol g,o.c ol LQ-U‘” manasi verdigi “)E.J.e

AR qu oL.J}H” ayeti, ifade ettigi mana
bakimindan, genelleg,tlrme ve halis hale ge-
tirme teorisine nasil uygulanabilir? Nazariye
ve kural, biitiin durumlarda dogrulanabilir
ve uygulanabilir olmahdir. Ravi, Masum’a
ayetin manasi bahsinde bir soru sordugunda
bir cevap isitiyor. Bir kez daha sordugunda
baska bir cevap aliyor. Uciincii soruda ise
ticlincii bir cevap. Ravinin, Hazret’e, “Ayni
ayetin manasina dair size birka¢ kez soru

sordum, her defasinda baska bir cevap verdi-
niz. Neden?” sorusuna cevaben imam soyle
buyurmusgtur: “Bana yetmis kere de sorsan
yeni bir cevap isiteceksin. Ciinkii Kur’an’m
bir batim vardir. Her batimn da bir batini...”
Acaba Imam’1n (a.s) her defasinda ifade bu-
yurdugu cevaplar, genel ve kiilli 6rnekler
midir ki, Imam’in tenkih-i menat yaptig1 ve
genel manay: cikartarak her defasinda onun
orneklerinden birini soruya cevap olarak ak-
tardig1 soylenebilsin?!

Besincisi, bizzat Ustad’in da bugiinkii
tartismada isaret ettigi gibi, rivayetlerin lisa-
ninda Kur’an’m ;) dacw” ve < Jay cyonn”
sahibi oldugu gecmektedir. Eger tevil, ma-
nay1 tarihsel ve cografi giysi ve kaliplardan
halis hale getirip genel ve kiilli bir ¢ikarima
varmaksa acaba bu rivayetler, yetmis batinin,
bir ayetten yetmis genel mana elde edilebi-
lecegi anlamina geldigini mi sdylemektedir?
Ozellikle de yetmis kelimesini ¢coklugun sim-
gesi kabul edersek batini anlamlar yediyiiz
anlama balig olacaktir. Nitekim rivayetlerin
lisan, ayetlerin tamaminin béyle bir kabili-
yet tagidigim ifade eder tarzdadir.

Altinasy, Ustad, hakh olarak tevilin Ma-
sumlarla simirli olmadigimi vurgulamakta-
dir. Aym sekilde kendi goriisiinii acikladik-
tan sonra batini teshis etmek ve ayetlerin
batimm anlamak, yani tevil yapmak icin
kimi kural ve kriterler aciklamaktadir. Bu
kurallarin sayisi -kendisinin buyurduguna
ve bagkalarindan aktardifina gore- bes ka-
ideyi asmuyor. Eger batin ve tevilden mu-
rad, onun buyurdugu seyse ve eger beg basit
kuralla batim1 anlamak ve tevili kullanmak
miimkiinse, bu durumda neden Kur’an ve
hadisler tevilin konumu ve tevil yapmanin
liyakati konusunda bu kadar abartiya kag-
mugtir? Boylesine basitce ve kolaylikla ger-
ceklesebilen bir isin, neden Allah’a ve rasih
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olanlara -rivayetlere gére bunun harici te-
zahiirii Ehl-i Beyt imamlaridir- mahsus ol-
dugunda 1srar edilmistir? Buradan, batimin
sandigimiz ve tevilin tahmin ettigimiz gibi
bir sey olmadig1 anlasiliyor.

Yedincisi, merhum Ahund da Kifaye’de
“san o 2SI 5 Jaalll Jlesiul” bahsinde
ihtimal olarak sdyle buyurmustur: “Belki de
ilintili manalara delalet, metnin batinlara sa-
hip olmasiyla ayni seydir.” Ama hemen ar-
dindan bu konudaki tereddiidiinii belirtmis-
tir. Simdi soru sudur: Eger batindan murad,
halis hale getirilmis mana ve tevilden amag
da ilintili anlam kesfetmekse batin ve te-
vil Kur’an’a mahsus olmayacaktir. Ciinkii
ilintili anlama sahip olmak ve lafzin ilintili
manada kullanilmasi s6ze ve vahye mahsus
degildir. Yine 6zel tammuyla tevil, genel ve
tenkih-i menat manasiyla Allah’in kelamina
indirgenecek ozellikte degildir. Bu sifat her
kelamda bulunabilir ve herkesin soziinii -bir
miinasebete sahip oldugu takdirde- ¢agi-
nin giysilerinden, kisisel kaliplardan ve ha-
rici tezahiirlerinden arindirmak ve tenkih-i
menat yapip manasim genisletmek miim-
kiindiir. Ciinkii rivayetler ve ayetler, zahir
ve batina sahip olmay1 vahiy ve seriat me-
tinlerinin 6zellik ve hasletlerinden kabul et-
mistir. Batinh olma hali ve tevil konusu o
kadar énemli bulunmusg ve bu babta o ka-
dar ¢ok s6z soylenmistir ki, bahsin kendisi
itikatlarin tartisma meydani ve goriislerin
carpisma alanina doniismiistiir. Bunlardan
biri de Ustad Ma’rifet’in goriisiidiir.

Kur’an’m 6zelliklerinden batin olma hali
ve tevil de Kur’an’daki 6gretilerin katman
veya katmanlarim anlamaya 6zgii metod ve
tekniktir. Aksi takdirde muhterem Ayetullah
Ma’rifet’in buyurdugu anlamda batinlara sa-
hip olmak ve tevile dayali anlama metodu
Allah’in vahiy metnine miinhasir degildir.
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Bu durumda babin rivayetleri de mevzu olma
degerini ve dnemini kaybedecektir.

Sekizincisi, bir teori, ilm1 tenkit ve yan-
lhislamayla rakip teorileri sahneden ¢ikmaya
zorladigl zaman kuvvetli ve siirekli bir mes-
nede dayanabilir. Ustad Ma’rifet batin, zahir
ve tevil babindaki goriislerin hicbirini ten-
kit edip yanlislamamustir. Mesela Allame
Tabatabai’nin “el-Mizan”1n {igiincii cildinde
ve “Kur’an der islam”da zikrettigi nazari-
yesinin, bir kenara birakmamizi ve durum-
lara uymamanin yanisira pratikte batim in-
kar ve tevili red anlamina gelen bagka bir
goriisii onun yerine gecirmemizi gerektire-
cek ne sorunu vardir?! Soéziin sonunda tek-
rar sergiledigimiz cesaret nedeniyle Ustad
Ma’rifet’ten ve bu kiymetli ilmi mahfilde
hazir bulunan, diger istatlarin, hususen de
muhterem Babayi beyefendinin huzurunda
affimi istirham ediyorum.

Ruzayi:
Hiiccetulislam ve’l-miislimin Dr. Resad’m
konugmasindan sonra Dr. Rizayi, Ustad

Babay1’yi konusmasim yapmak iizere da-
vet etti.

Babayi:

Bismillahirrahmanirrahim. Séziin baginda
Ustad Ma’rifet’in Kur’an ilimleri sahasinda
sarfettigi emege tesekkiir etmem gerekir. Al-
lah Teala’dan kendisi i¢in Kur’an-1 Kerim
alanina hizmet ve Ehl-i Beyt (a.s) mekte-
bine destek yoniinde her giin artacak baga-
rilar temenni ediyorum. Kur’an’in batinini
tarif ederken ortaya koydugu nazariye etra-
finda goze carpan bazi noktalar su sekilde
ifade edebiliriz:

1. Ustad’in Kur’an-1 Kerim’in batnim
aciklamay kurala bagh gormesi, keyfe ve
istihsana dayal1 tevilleri reddetmesi dogru



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11

| Kur’an'in Batini ve Tevili | Misbah

bir tutumdur, makbuldiir ve bu nazariyenin
kuvvetli noktasidir.

2. Batinin, “ayetlerin muhtevasindan ¢i-
kartilan kusatic1 genel anlam” ™ seklindeki
tarifi, kapsayici ve dort basi mamur bir ta-
nim degildir. Bu konuda kiilli anlayislarin
ifade edilmesi uygun bir ifade bi¢imi olma-
maktadir. Ciinkii cogu ayette kusatic1 ge-
nel anlam ve kiilli anlay1s, ayetlerin lafzimin
umum olugsundandir veya mutlakliin icabi-
dir ve ayetlerin zahirlerinden sayillmaktadir,
banmndan degil. Ornek vermek gerekirse,
kendisinin Kur’an’in batini i¢in misal ola-

rak Z]kl‘ettlgl 14 hums ayeti.nde “('-;-é‘”in “rj.p”
mukabilinde '® ve “¢ sl

de “4 315” (ona ulasti, onu elde etti) ma-
nasinda kullamldigi '¢ gézoéniinde bulundu-

(""” ifadesinin

rulur ve “L”min mutlakhig ile “s & (”in
genelligi hesaba katilirsa “s o o (’M Lol
ctimlesinin umumi ve kusatici mana ifade
ettigine tereddiit kalmayacak, insanin elde
ettigi her fayday1 (ister savas, ister bagka
seyden) kapsayacak ve bu ayet, insanin,
elde ettigi her faydanin humsunu 6¢deme-
sinin vacip olduguna asikar bicimde dela-
let edecektir.

Netice itibariyle humsun vacip olugu, sa-
vag disinda kazang, ticaretler vs. gibi sey-
lerden elde edilen faydalar, bu ayetin zahir
medluliidiir. Kendisinin ifade ettigi gibi aye-
tin tevili ve batini manasi degildir. Kendi id-
diasim teyit etmek tizere aktarcigi rivayet ise

13 Et-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 2,

s. 527.

14 Age,c 1, s 22 ve23.

15wy J‘u“’ sl (‘J’J‘ p"‘;‘)‘ 3 (Feyyumi, Ahmed
b Muhammed, el-Misbahu’l-Miinir, s. 622)

r);u.eub‘}ww:—uuuﬁr.aj‘ (e]_
Mu’cemu’l-Vasit, s. 664).

16 el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 664

bu iddiaya delalet etmemek bir yana -¢iinkii
o rivayette ayetin tevili ve batimindan bah-
seden hicbir s6z yoktur-, aksine muhatap-
larina mutlak olarak ganimetler ve fayda-
larm humsunun vacip oldugunu agiklarken
bu ayet-i kerimeye istinat etmesi nedeniyle
ayetin bu genel hiikme delaleti zahir olmak-
tadir. Imam Sadik’tan (a.s) nakledilen diger
bir rivayette bu ayet hakkinda sorulan so-
ruya cevaben soyle buyurulmustur:

3

‘o bog Yl 5 717 (Allah’a ye-
min olsun ki, bu ayet[in mevzusu] her giin
kazanc elde etmektir).

Bu da genel ve kusatici mananin ayet-i
kerimenin zahiri oldugunu teyit etmektedir.
Muhakkik fakih Mukaddes Erdebili de (rh),
zdhirinden her ganimette humsun vacip ol-
dugu anlagilmis ve ganimetin de lugatta, hatta
orfte fayda manasinda kullanildig1 bu ayeti
beyan ettikten sonra sozkonusu rivayetin bu
genel manaya igaretini belirtmistir. '®

Seyh Tisi, bu ayetin izahinda, “asha-
bimiz ($ia) nezdinde, kazang, ticaret kari,
hazine, madenler, dalis vs. gibi seylerden
elde edilen her faydada hums vaciptir” de-
dikten sonra sdyle buyurur: “Bu ayet o ko-
nularda humsun vacip olduguna delil gos-
terilebilir. Ciinkii onlarin hepsine ganimet
adh verilmektedir.”1° Tabersi de (rh) bu
ayeti, o seylerde humsun vacip olduguna
delil gostermenin imkanim beyan ettikten
sonra sOyle buyurmustur: “Ciinkii lugat 6r-

> ot
17 «(C)mlud\uﬁw&osyﬁ&uﬁ
Lﬁyoaw‘dﬂjubdb dy)ﬂjww

fo”
18 Bkz: Erdebili, Ahmed b. Muhammed, Ziibdetu’l-
Beyan, s. 210.

19 Ft-Tibyan fi’t-Tefsiri’l-Kur’an, c. 5, s. 123.
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stadin bu oturumdaki izahatindan g¢ikan sonug
sudur ki, ona gbre ayetlerin ilintili medluli ile
tenkih-i menat ve hususiyetin atilmasiyla ayetlerin

muhtevasindaki delaletten anlagilan mana,
Kur’an-1 Kerim’in batin anlamadir.

fiinde o seylerin tiimiine ganem ve gani-
met ach verilir.” %

Ehl-i Siinnet’in meshur miifessiri Kurtubi
de, her ne kadar Ehl-i Siinnet’in icmasina
istinat ederek ayeti savas ganimetlerine tah-
sis etmigse de, “Ganimet lugatta, bir sahsin
veya toplumun emek sarfederek elde ettigi
seydir.” " izahim vermis ve soyle itiraf etmis-
tir: “Lugat, bu tahsisi icap ettirmez.” > Aye-
tullah Hof de (rh) bu ayetin, humsun mutlak
manada fayda icin vacip olduguna delaletini

aciklarken syle buyurmustur: “r-li« kelimesi,
ayet-i miibarekede gectigi sekliyle 7=, (kar
etti) ve slewul (fayda sagladi) vs. ile esanlam-
hdir. Bu durumda mutlak faydayi kapsar ve
savagsa tahsis edilmesi hickimse tarafindan

vehmedilmemistir. Belki #_-+ tabirinde bu

genellemeye ve kardan bir #_++’in dogrula-
dig1 herseyde humsun sabit olduguna isaret
etmektedir. O sey, savag ganimetlerine uy-
gun diismeyen bir dirhem gibi cok az bile
olsa boyledir. Bu ayetten 6nceki ve sonraki

20 Mecmeu’l-Beyan, c. 4, s. 544.

21 Kurtubi,Muhammed b. Ahmed, el-Camiu’l-
Ahkami’l-Kur’an, c. 8, s. 3.

2 A.ge.

ayetlerde savastan bahsedilmesinin bu genel-
lemeye herhangi bir aykinhg yoktur. Ciinkii
mevzunun, hakkinda geldigi hiikmii tahsis
icin olmadig asikardir.” %

Ustadin bu oturumdaki izahatindan ¢i-
kan sonug sudur ki, ona gore ayetlerin ilin-
tili medlulii ile tenkih-i menat ve hususiyetin
atilmasiyla ayetlerin muhtevasindaki dela-
letten anlagilan mana, Kur’an-1 Kerim’in
batin anlamadir. Halbuki bu tiir manalar, fa-
kihlere ve usiil ilminin alimlerine gore ke-
lamin zahiri olmaktadir.

Dolayisiyla bu nazariyede Kur’an’m batim
olarak tamtilan gey, ya ayetlerin umum ve
mutlakhigindan elde edilen konudur, ya ayet-
lerin ilintili medluliidiir ya da muhtevanin
delaletinden, tenkih-i menat ve hususiyetin
atilmastyla ayetlerden anlagilan anlamdir. Ne-
ticede biitlin bu anlamlar Kur’an-1 Kerim’in
zahirine aittir, batimina degil.

3. Kur’an-1 Kerim’de batinin varolduguna
ana delil rivayetlerdir. Gergi bazi ayetlerden de
Kur’an’da batmmn varh@ anlagilabilmektedir. **
z3 Burucerdi, Murtaza, Miistenidu’l-Urveti’l-Viiska,

kitabu’l-hums, s. 194.
24 Mesela Nahl suresi 89. ayet.
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Fakat batinin varligi konusunda saglam bir
delil mevcut degildir. Yani eger rivayetler
batina delalet etmeseydi ayetlere dayanarak
Kur’an’da batimn bulundugunu séylememiz
miiskiil olacakti. Onemli rivayetler Kur’an-1
Kerim’de batinin varhigina delil olusturdu-
gundan Kur’an’daki batimin ne oldugunu
ve mahiyetini anlamak icin bu rivayetlerin
nasil tanimlanabilecegini kavramak gerek-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’i agiklamada sa-
hih olan nazariye, rivayetlerle bagdasan ve
onlarla uyum iginde olandir. Ustad’in teo-
risi baz1 yonlerden (asagida siralanacaktir)
rivayetlerle bagdagsmamaktadir:

a) Rivayetlerden anlagildigina gére Kur’an
ayetlerinin her birinin, hatta her harfin zahir
ve batim vardir. Mesela Fudayl’in muteber
rivayetinde, Kur’an ayetlerinin her birinin
zahiri ve batim bulundugu meselesi kesin
ve tartismasiz® sayilmugtir. Zahir ve batin
konusunda soru sordugunda Imam Bakir
(a.s), her ayetin zahiri ve batim1 bulundu-
gunu reddetmeksizin bu ikisinin manasini
aciklarmgtir. ?° Allah Rasulii’nden (s.a.a),
Kur’an’daki harflerden her birinin zahiri
ve batin oldugu rivayet edilmistir. 2’ Kur’an
harflerinden her birinin, hatta her ayet i¢in, o
harf veya ayetin zahiri ve batimnin, asikar ve
gizli tezahtirlerinden oldugu bir genel anlam
ve kapsayicl mana tasavvur edilebilecegi de
aciktr. O halde Kur’an’in batni, Ustad’in
beyan buyurdugundan bagka bir seydir. Zira
o mana, Kur’an’daki biitiin harfler ve hatta
tim ayetler icin tasavvur edilememektedir.
Sozkonusu rivayetlerin, Kur’an’daki ayet-
lerin ¢cogunda batin bulundugunu kastetti-
gini soylemek o rivayetlerin zahirine ay-
ki, hatta nassia mubhaliftir.

% Metinde “mefrug anh”

%6 Bkz: Biharu’l-Envar, c. 92, s. 97, hadis 64.

27 Bkz: Camiu’l-Beyan-i Taberi, c. 1, s. 9. Biharu’l-
Envar, c. 33, s. 155.

b) Rivayetlerde ayetler icin beyan edi-
len batini manalarin ¢ogu bu tarifin kapsa-
mina girmiyor. Ciinkii ayetlerden soyutla-
nan ve o anlamlara uyan kapsayici genel
bir mana géze carpmuyor. Mesela Imam
Sadik’in (a.s) sOyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Kur’an’mn zahiri ve batim var-
dir. Allah’in Kur’an’da haram kildiklarinin
tiimdi, zahirdir [Kur’an] ve onun batim egri
onderlerdir. Allah’in Kur’an’da helal kildik-
larinin tiimi de zahirdir [Kur’an] ve onun
da batin1 hak énderlerdir.” %

Kur’an’in haramlar ve egri dnderler ile
Kur’an’m helalleri ve hak 6nderleri kapsa-
yan genel anlam ve kusatici mana nedir?
Abdullah b. Sinan’in Sahilvinde | p-23 &
r.éid » 2 ciimlesinde zahir, biyig1 kisaltmak
ve tirnaklar1 kesmek ama batin, imamla bu-
lugmak olarak tefsir edilmistir.  Oysa ayet
icin, o iki mananin her birinin tezahiiriinii
olusturdugu bir genel anlam tasavvur etmek
zordur. Allame Meclisi, bu hadisin serh ve
aciklamasinda kirlerin giderilmesini kapsa-
digini belirtmis ve kirlerin iki kisim oldu-
gunu buyurmustur:

1. Bedensel ve zahiri

2. Ruhsal ve batini. imamu ziyaretle ruh-
sal kirler bertaraf olur.® Fakat biraz daha
dikkat ettigimizde bu aciklamamn sorunu
cozmedigini anliyoruz. fmam ziyaret ruh-
sal kirliligin bertaraf olmasinin sebebi ola-
bilir, kendisi degil. Eger Imamla bulugmak
kapsayic1 mananin tezahiirii olsaydh miigkiil
hallolurdu. Fakat onun tezahiir etmesinin se-
bebidir, tezahiiriin kendisi degil. Miisamahal
davranip Ustad’in agiklamasim kabul etme-
nin miimkiin olabilecegi s6ylenemez. Ciinkii

2 Nuru’s-Sakaleyn, c. 2, s. 25.

2 Hac (22): 29.
30 Bkz: Men La Yahduruhu’l-Fakih, c. 2, s. 369.
31 Bkz: Mir'aw’l-Ukdl, c. 18, s. 248.
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Masum Imamlarnn (a.s) sézleri konu oldu-
gunda miisamaha caiz degildir. Faraza bu ri-
vayete dayanarak kapsayicilik tasavvur edilse
bile kesinlikle rivayetlerin cogunda kapsay1-
cilik tasavvur edilemeyecektir. Abdullah b.
Sinan’in fmam Sadik’tan (a.s) aktardig1 bagka
bir rivayette “bismillahirrahmanirrahim”deki
harflerin batini ve sembolik manasi agikla-
nirken sdyle nakledilmistir:

“Ba” Allah’in pahasidir (is1lt, giizellik,
azamet, kemal); “sin” Allah’in senasidir
(aydinlik, yiicelik ve yiikseklik); “mim”
Allah’in mecdidir (biiyiikliik ve izzet). Ba-
zilarinin rivayetine gore de Allah’in miil-
kiidiir (hiikiimranhk).” *2

Oysa “@”in zahir manasim ve bu an-
lamlar ile sembolleri kapsayan genel an-
lam tasavvur edilmis degildir. Kur’an’daki
diger bazi kelimelerin harflerinin manasini
ve surelerin bas tarafindaki mukattaa harf-
lerinin anlamimi agiklarken de bu kabil ri-
vayetlerden ¢okca nakledilmistir. ** Hepsini
zikretmek sozili uzatacaktir. Gergi biitiin bu
rivayetlerin senedi sahih degildir. Ama bu
rivayetlerin ¢ok sayida nakledildigi ve ic-
lerinden bazilarinin senedinin kuvvetli ol-
dugu hesaba katilirsa tamamina kayitsiz kal-
mak miimkiin olmamaktadir. Bu durumda
Kur’an’in batini, s6zkonusu rivayetlerde

zikredilen manalan kapsamayacak ve tiim

32 Meani’l-Ahbar, s. 3 (babu ma’na bismillahirra -
manirrahim, hadis 1).

B Bkz: A.g.e., s. 3 (babu ma’na bismillahirrahm -
nirrahim, hadis 2), s. 7, babu ma’na’s-samed, s.
22-28 (babu ma’na hurufu’l-mukattaa fi evaili’s-
suver mine’l-Kur’an). Kitabu’t-Tevhid, Saduk, s.
88, babu tefsir kable hiivellahu ehad ila &heriha).
Usil-i Kafi, c. 1, s. 546 (babu muvellidu Musa
b. Cafer (a.s), Biharu’l-Envar, c. 92, s. 90, hadis
34, s. 376, hadis 4 ve 6, s. 381, hadis 14, s. 383,
hadis 23.

o rivayetlere kayitsiz kalmaya yolacacak bi-
¢imde tarif edilemez.

¢) Genel mana ve kiilli anlayis, bircok
ayette ilimde derinlesmemis olanlar icin de
anlagilabilir bir seydir. Halbuki Fudayl’in mu-
teber rivayetinde Kur’an’m batinina, onun
tevili olarak mana verilmistir. 3

“ & 8 st 813 4 w ‘&Uu e
r\aj\” % climle-i kerlmesmde tevil ilmi,
ilimde derinlesenlere (Peygamber ve Ma-
sum Imamlar) 6zgii ve bunlarin digindakile-
rin ilmi yeterliliginin 6tesinde bir sey olarak
tamtilmstir. Bu rivayet ve ayetten ¢ikan so-
nu¢ sudur ki, Kur’an’in tevili ve batini ma-
nalari, ilimde derinlegenler icin de anlasila-
bilir olan manalardan bagkadir.

d) Imam Ali’den (a.s) nakledilmis bir ri-
vayette s0yle buyurulmaktadir:

“Istesemn Fatihatu’]-Kitab’m (Hamd suresi)
tefsiriyle yetmis deveyi yiikleyebilirim.”

Yani bu sureyi tefsir ederken yetmis deve
yiikii hacminde meseleyi izah edebilirim. ibn
Abbas’in soyle dedigi nakledilmistir:

“Bir gece Ali b. Ebi Talib (a.s), bir saat
“el-Hamdu”nun elif harfinin tefsirine, bir
saat 1am harfinin tefsirine, bir saat ha har-
finin tefsirine, bir saat mim harfinin tefsi-
rine dair konustu. Giin agarirken bana dal
harfinin tefsirini anlatiyordu.”

Yine Hazret’in soyle buyurdugu riva-
yet edilmisgtir:

“Istesemn “bismillah’1n serhine dair kirk de-
veyi yiikleyebilirim.” %’

34 Bkz: Biharw’l-Envar, c. 92, s. 97, hadis 64.
35 Al imran (3): 7.

36 Bkz: Biharu’l-Envar, c. 92, s. 105-106.

37 Age, c 40,s. 186.
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Saduk’un Tevhid’inde uzun bir riva-
yette imam Bakir’dan (a.s) aktarildigina
gore, Hazret, “el-Samed”in harflerinin isa-
ret ettigi seyleri acikladiktan sonra soyle
buyurmustur:

Jor s e dll 61 I Lol s 5
OLYl 5 eV 5t sl o) e

38“-)-4».4“ uﬁ G‘J..I..“ 3
Bu rivayetlerde isaret edilmis tefsir ve il-
min Kur’an-1 Kerim’in batin tefsiri ve ma-
nast oldugu aciktir. Bu nazariyede Kur’an’m
batim ve tevili icin beyan edilen tarif ise
Kur’an’m bu tiir tefsirlerini ve bilgilerini
kapsamamaktadir. Ciinkii ayetlerden genel
bir anlam ¢ikarmakla Kur’an’in bu kisim
bilgisine ulasilamaz.

Bu aciklama aracihigiyla, Kur’an’in
batininin bu teoride tanimlanmis anlam ola-
mayacagl sonucuna vartyoruz. Eger bu an-
lami, Kur’an’in anlam mertebelerinden gizli
olamm ifade ettigi gerekcesiyle Kur’an’m
batini anlamlarindan biri kabul ediyorsak,
onu, bu nazariyede beyan edilmis anlamiyla
Kur’an’m batinina miinhasir gérmek miim-
kiin degildir.

Ruzayi:

Babayi’nin konusmasindan sonra Dr.
Rizayl, muhterem Ustad’in cevap vermesi
icin bazi sorular kendisine yoneltti. Soyle
dedi: Daha 6nce Ustad’n dikkatine arzedi-
len goriinmez ilintili delaletin, lafzin zahiri
delaletinden oldugu soylenebilir. Kendisi de
bu meseleyi cokca vurguladigima gore, do-
layisiyla burada zahir ve batin arasindaki
sir1 agikliga kavusturmak amaciyla daha
fazla izah verilmesine ihtiyag vardir.

38 et-Tevhid, s. 91.

Diger nokta, Bihar’in 92. cildinde Al-
lame Meclisi, Kur’an’in mukattaa harfleri ve
sembollerine isaret eden bazi rivayetlere yer
vermesidir. Ustad ise et-Tefsiru’l-Esriyyi’l-
Cami kitabinda mukattaa harflerini Allah ile
Peygamber (s.a.a) arasinda sifre olarak kabul
etmistir. Eger boyleyse ve eger biitiin ayet-
lerin batin sahibi olmasi gerekiyorsa bu du-
rumda bu rivayetler ne yapilacaktir? Acaba
mesaja dayah genel kurallar mukattaa harf-
lerinden elde edilebilir mi?

Yine bir diger konu da, Bihar’in 92. cil-
dinde, vasilerden bagka hickimsenin Kur’an’in
zahir ve batinindan haberdar oldugunu iddia
edemeyecegine iligkin birtakim rivayetlerin
gecmesidir. Dolayisiyla zahir ve batin bah-
sini vasilerle siirli géren rivayetler Ustad’in
ifade buyurduklaryla nasil bagdasabilir?
Halbuki Ustad’in sdylediklerinden ¢ikan so-
nug, hususiyeti ilgay1 herkesin yapabilecegi
olmaktadir. Ama bu, vasilerden bagkasinin
zahir ile batin1 biraraya getirmeye giic ye-
tiremeyeceginin anlagildig rivayetlerle na-
sil uzlastinlabilir? Acaba Ustad Resad’in
buyurdugu gibi sdyleyemez miyiz: Batinin
asamalari, anlamlari ve mertebeleri vardir
ve bahsin bir mertebesi ilintili delaletse de
daha derin olam Masum’a mahsustur. Eger
rivayetler arasinda boyle bir uzlasma sagla-
nabilirse acaba bu, kabul edebileceginiz bir
anlayis olur mu? Ozellikle de 92. ciltte te-
vilin kapisinin bulundugu ve o kapidan gir-
mek gerektigini soyleyip tevili anlama ka-
pisinin imamlar (a.s) olduguna isaret eden
rivayetler varken.

Bu rivayetleri, Ustad’mn ifade buyurdugu
Ve“@mﬁuuﬂﬂo}&)&d‘k&k{
gibi bazilan gergekten Ustad’m goriisiine

tam manastyla delalet eden rivayetlerle yan-
yana koyarsak (Saymn Resad’in goriisiiniin
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aksine) muhterem Ustad’in aciklamalarina
tamamen mutabik olacaktir. Fakat vasilerin
delaletini s6zkonusu eden veya tevil ve batin
bahsinin kapisini agiklayan bir grup rivayet
daha vardir. Bu durumda bu iki grup riva-
yet nasil uzlagtirilabilir? Acaba ikinci ¢o-
ziim yolu (anlatildi1 sekilde) burada 6ne-
rilebilir mi?

Bu oturumda hézirun tarafindan bazi so-
rular ortaya atildi. Bunlara da deginmek ge-
rekir. Toplantida hazir bulunlardan birinin
sorusu, pek cok ayetin biitiin medlullerinin
onlarn zahirinde geldigi zemininde yoneltildi
ve buna da “elhamdu lillahi rabbil-alemin”
ornek verildi. Hazirundan bir digeri ise batin
babinda ulasan rivayetler bir yana birakilrsa,
acaba batimin varhig1 ve ispatlanmasi konu-
sunda Kur’an’in kendisinden yararlanmanin
miimkiin olup olmadigini sordu.

Ustad Babayi soyle buyurdu: Rivayetler
bahsin delilidir. Fakat benim burada mak-
sadim, soruyu tamamlamak iizere, akh esas
alarak batim anlamanin miimkiin olup olma-
digim sdylemektir. Bir hakim konusacag ve
hayli yiiksek bir mevzuyu kiyamete kadar
604 sayfada aciklayacag1 zaman ister iste-
mez bu hikmetli kelamm katmanlar1 olmasi
gerekir. Acaba bazi rivayetlerin sened soru-
nunun ¢dziimlenmesi icin akilcilik esasindan
yararlanmak miimkiin olamaz mi? Ciinkii bu
durumda irsad rivayetleri akilcilik temeline
oturtulmus olacaktir.

Baska bir soru da su: Ustad’in batin ko-
nusundaki nazariyesi, kissalardaki bahisler
vs. gibi eski timmetlerin yasadig1 olaylarla
ilgili ayetlerin genellestirilmesiyle ilintilidir.
Halbuki kissalarin disindaki bahislerde bu
konu dogrulanmayabilir, degil mi? Bir soru
da, Kur’an’m asli hedefinin Allah’mn tiim
kullarina hidayet etmek ve onlar1 aydinlat-
mak oldugu dikkate alindiginda acaba batini
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manalarm bu asli dogrultuya miidahalesi ve
etkisi olup olmadig1 yoniinde. Etkisi varsa
goreceli ve kismi mi, yoksa mutlak ve kamil
mi? Kur’an’daki batinlari aydinlatmak, ilm{
ve teorik boyuta m1 mahsustur, yoksa kul-
larn ilmi bakimdan hidayeti boyle bir bil-
giye mi muhtagtir?

Sonug itibariyle, eger batini anlamla-
rin islev ve faydasimm insanin hayati ve
kaderi {izerinde dogrudan ve genis etkisi
varsa neden o diizeye ulagsmak herkes i¢in
kolay degil? Diger bir ifadeyle, neden ba-
sindan itibaren ayetin zahiri diizeyinde be-
yan edilmemistir?

Miieddeb:

Bismillahirrahmanirrahim. Gortisiinii
hem bu toplantida, hem de baska ortam-
larda dile getiren Muhterem Ustad Ayetullah
Ma’rifet’e cok tesekkiir ederek baglayayim.
Bu fakirin aklina gelen bazi sorular muh-
terem Ustad Resad ve Ustad Babayi giin-
deme getirdi. Ama sanminim bagka iki konu
daha var. Kisaca 6zetleyeyim:

Birincisi, Ustad’in soyledigi gibi anahtar
rol oynayan imamlarin (a.s) rolii konusun-
dadir. Eger boyleyse ve batin da hususiyetin
ilgastysa acaba bu 6zelligin egitime ihtiyaci
var mudir? Yani hususiyeti ilga, imamlarin
dgretmesine muhta¢ mudir? imamlarn yar-
dimi olmaksizin bu isi yapamaz ve bu tek-
nikleri kendimiz bulamaz miy1z? Yahut boyle
degil, hususiyeti ilga etmek ve bunun yolla-
rim bulmak icin kesinlikle imamlara muh-
tag oldugumuz ve Imamlarin yardim etmesi
gereken durumlar vardir.

ikincisi, eger imamlar bizim icin rolle-
rini oynadiysa siirecin devaminda imamlara
ihtiyacimiz kalmamis demektir. Yani kapi-
nin kilidini agtiktan sonra artik onlara muh-
tac degiliz. Kur’an’1 6grenmis olan biz, artik
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Imamlara muhtag olmasnlar diye bagkala-
rina da dgretebilir miyiz? Yoksa batin me-
selesinde ve ona ulasmakta daima imamlara
ihtiyac halinde miyiz? Bu boliim hakkinda
Ustad biraz daha izahatta bulunursa isti-
fade ederiz. ikinci sorum, bagka bir toplan-
tida Ustad’a arzettigim, tekrarlanan ayet-
ler meselesidir. Benim i¢in su konu heniiz
aciklik kazanmus degil: Rivayet-i serife gore
(o 5 5 W 5 VI AT OT 3 5 L) ayer-
lerin hepsi veya agirhikh boliimiiniin batini
varsa (goriindiigii kadaryla Ustad, ayet-
lerin hepsinin degil, agirhikli boliimiiniin
bdyle oldugunu diisiinmektedir. Nitekim
Ehl-i Siinnet’in rivayetlerinde de ayetlerin
agirhkh boliimii konusunda zikredilmistir),
ayni sekilde icerik bakimindan benzer ve
kimi zaman climleleri de aym olan tekrar
ayetlerinden batin ¢ikarma isi nasil olacak-
tir? Acaba ayetlerin tekrariyla birbirine pa-
ralel batinlarin tekrar da hésil olmaktadir
da onlarn tekran yok mudur?

Kudst:

Bismillahirrahmanirrahim. Ustad Ma’rifet’in
“Kur’an’in batim” olarak sozkonusu ettigi
sey, gayet somut ve seffaftir. Oyle goriinii-
yor ki simdiye dek “tevil” ve “batin” konu-
sunda mevcut olan belirsizlikleri de gider-
mektedir. Fakat aym zamanda birkag noktay
soru veya sorun olarak ele almam da miim-
kiindiir. Tevazu icinde Ustad’dan cevap ver-
mesini istirham edecegim:

1. Acaba Ustad, “tevil” ad1 altinda agik-
lamalarinda gecen (batina da uygulanmis ve
batimin esanlamlisi say1lmis) seye ve bu ze-
minde ortaya atilan bahislere Al-i imran su-
resi yedinci ayette konu edilen tevil manasi
vermek ve genel olarak Kur’an lugatinda te-
vilden kastedileni mi agiklamak istemistir,
yoksa rivayetlerin kiiltiiriindeki tevili mi?
Yahut her ikisini de mi (hem rivayetlerdeki,

hem ayetlerdeki)? Veyahutta miifessirlerin
1stilahindaki tevili mi?

Eger maksadi Kur’an lugatindaki tevil ise
bu kelimenin Kur’an’da kullamldigi her yere
isaret etmesi gerekmez miydi? Tercih edilen
manann tek tek o yerlere uyup uymadigini
aydmlatmasi lazim gelmez miydi?

2. Eger Ustad’in maksadi Kur’an lugatin-
daki tevil ise merhum Allame Tabatabai’nin
bu konuyla ilgili goriisiine neden hi¢ degin-
memistir? Halbuki merhumun goriisii cok
Ozeldir, ilmi ortamlarda ve ilim havzasinda
ele alinmaktadir, kabuliin veya tenkidin ko-
nusu olmalidir.

3. Ustad’in “tefsir”i “kesfu’l-gita” mana-
sinda aldig1 gézoniinde bulundurulursa hig
kusku yok, “Bita”nin tezahiirleri arasinda
zaman miinasebetleri, niizul ortami, aye-
tin nazil olmasmin zaman ve mekan sart-
lar vardir. Eger bu perde kenara gekilir ve
ayetin manasi bdyle bir ortiiden arindirilsa
ayetin genel anlamu giin yiiziine ¢ikacakur.
Halbuki bu mana, tevilin ikinci anlam ve
ikinci kismm sayilmistir. Diger bir ifadeyle,
bu izaha gére Ustad’in agiklamasindaki te-
vilin ikinci kismu artik tefsir kismm olmaya-
cakur. Bilakis tefsirin tezahiirlerinden ol-
maktadir.

4, Ustad’in bann icin zikrettigi iki anlam,
rivayetlerle baglantih olarak da gecerlidir ve
onlara da sirayet etmektedir. Oysa Ehl-i Beyt
rivayetlerinin zahiri (Kur’an’m “batinh” ol-
duguna itiraz eden rivayetler), batina sahip
olmamn yalmzca Kur’an’mn 6zelliklerinden
oldugunu gostermektedir.

5. Kur’an igin “yetmis batm” farzeden riva-
yetlerin tek ifade bigimi “Uday *yurens o & ol
olsaydi kastedilen sey, zaman yataginda

tahakkuk edecek batin ve tevilin tezahiir-
leri oldugu biciminde aciklanabilecekti ve
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“J.«».EJ\ 9 M\ S wlds S25” de-
nebilecekti. Fakat bazi kardeglerimizin nak-
lettigi bazi rivayetlerde gectigine ve “Q-E-;U
s, yani her batmin kendine ait bir batim
bulunduguna goére bu tabir nasil izah edile-
bilir? Clinkii bunun icabi, her genel anla-
min da kendisinin 6tesinde baska bir genel
anlama daha sahip olmasidir. Béyle bir du-
rum nasil agiklanabilir?

6. Ustad Babay1’nin, sahip olduklar bilgi
birikimiyle Zerih Muharibi rivayetinin mu-
teber oldugu sonucuna varmasindan mem-
nuniyet duymaliyiz. Ciinkii bu rivayetle ve
Fudayl rivayetiyle (zahiri tenzile, batin1 da
tevile denk kabul eder) Ustad’in batn igin
ifade buyurdugu ikinci mana gayet net teyit
edilmekte ve desteklenmektedir. Yani bu iki
rivayetten, tevilin ve Kur’an ayetlerinin te-
vil tezahiirlerinin, zaman yataginda akip gi-
den batindan ve batin tezahiirlerinden bagka
bir sey olmadig1 gayet giizel anlagilmakta-
dir. Omek vermek gerekirse, réid (PSS A
ayetinde “&& #2587, “kir ve pisligi gider-
mek ve kesip atmak”tir. Hi¢ kusku yok, bu
genel anlamin tezahiirlerinden biri, bu ma-
nann tenzili, zahirl ve maddi tezahiirii olan
tirnagi kesip atmaktir. Bu genel anlamin te-
zahtirleriden bir digeri de, ruhsal ve manevi
kirleri gidermeye sebep olan ve bu genel an-
lamin tevili, batin ve manevi tezahiirii sa-

yﬂan “rb‘)ﬂ 9L3.$”d1r_

Ustad Babayi, “pLe¥! +l”1 “&is”in
muadili saymakla hataya diismiistiir. “s\&)
ele¥ 7, “Cuis +L28”in yanina koyup mu -
dili kabul etmek gerekir.

7. Ustad Ma’rifet’in tevil icin zikrettigi
anlamim, Masum digindakiler i¢in de ulasi-

labilir olduguna itiraz edilebilir. Ciinkii bii-
tiin miifessirler veya onlarn ¢ogu, ayetleri

miinasebetlerden ve zaman mekan giysilerin-
den soyutlayarak Kur’an’in tevil ve batimina
-anlays, idrak ve cabalariyla uyumlu ola-
rak- ulasmuslardir. Halbuki Al-i imran su-
resinin yedinci ayetine ve “_ O gl ell3
clgj\” ciimlesindeki vav harfinin atif k -
bul edilmesine gére (Ustad Ma’rifet bu dii-
stincededir) sadece Allah ve ilimde derin-
lesenler tevilden haberdardir. Cok sayida
rivayete uygun olarak da yalmzca imam-

lar (a.s) ilimde derinlesmis olanlardir (:y><
(J-N s® O3l JI). Diger bir ifadeyle, bu
tiir ayetleri tecrit etmenin ilimde derinleg-
meye ihtiyac1 yoktur. Ciinkii bircok Kur’an
arastirmacist, “O s>l JI” olmamasina rag-
men bdyle bir soyutlamay1 yapma giiciine
sahiptir. Oysa ayetler bunu, Allah’in ve
ilimde derinlesmis olanlarin 6zelliklerinden
kabul etmektedir.

Bu sorunu ¢ozerken denebilir ki, bagka bir-
cok yerde oldugu gibi (“, S ol | slxwlsnin
izahina iliskin gelen rivayetler gibi) bu tiir
rivayetlerdeki kisitlama, hasr-1 hakiki de-
gil, hasr-1 izafidir. Yani bu tiir rivayetlerde
Imamlarnn (a.s) hedefi, “ilimde derinlesmis
olanlar”in bir tek tezahiirii bulundugu ve
onun da kendileri, yani Imamlar oldugunu
ifade etmek degildir. Aksine kastettikleri,
bu sahsiyetlerin karsisinda diikkan agmis ve
kendisine Kur’an miifessiri ve ilimde derin-
lesen olarak konum tayin etmis filan kim-
seler degil, bu zamanda Imam Sadik (a.s)
ve imam Bakir (a.s) gibi “O s3=! JI”un te-
zahiirii olduklandir. Bu ifade bigimi, tefsir
alimlerini, 6zellikle de o biiyiik sahsiyetle-
rin mektebinin talebelerini kesinlikle red-
detmemektedir.

Aym sekilde “diger bir beyan” baghgi
altinda zikredilenlere cevap olarak da sunu
sOyleyebiliriz: Bir kimse o genel anlami
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bulsa, onu zaman mekan giysilerinden si-
yirsa, ayetin ruh, maksat ve 6ziine ulagilsa
zihin berrakhigina ve ilimde derinlesmenin
mertebelerine ihtiyac vardir. Netice itibariyle,
her ne kadar en {istiin 6rnegi imamlar olsa
da bir¢ok miifessir ve Kur’an aragtirmacisi

da “O g3~ J”un tezahiirlerindendir. Hatir-
latmak gerekir ki, bu madde (madde 7) ve
onceki madde (madde 6) Ustad’a yoneltil-
mis elestiri degildir, bilakis kendisini sa-
vunma sayllmahdir.

8. Ustad’a arzetmek istedigimiz en son
mesele, Kur’an’in batim icin beyan edilen
bu iki kisimdan bagka bir tigiincii kisim daha
varsaymamizda veyahut Allah Siibhan’in
sonsuz fasih ve belig bir miitekellim ol-
dugu ve muhataplari arasinda onun esma-i
hiisnasini yansitip zeka ve aklin son nokta-
sinda yeralan kimseler (kamil insanlar) bu-
lundugu hesaba katilirsa fesahat ve belaga-
tin nihayetindeki o miitekellimin (insanlarin
geneli icin sozkonusu ettigi) kelime ve be-
yanlarmin, sadece Resul-i Miikerrem (s.a.a)
ve Imamlarin (a.s), yani hakiki tezahiirlerin
(4 b 4> ) iistesinden gelebilecegi birta-
kim kodlar ve sembollerle igice zikredilmis
oldugu ihtimalini kabul etmemizde ne sorun
olabilir. Tipki bilyiik bir sahsiyetin genele hi-
tap eden konusmasinda sozlerini, sadece ha-
varileri ve dar halkasinin anlayabilecegi ve
“Ustad’in bu ifadede filan meseleye isaret
ettigini ve asil maksadinin falan sey oldu-
gunu biliyoruz” diyecegi alametler ve sim-
gelerle icice dile getirmesi gibi. Bu nokta,
bazi rivayetlerde isaret, incelik ve hakikat-
ler olarak sozkonusu edilen seylerin aynisi
degil midir? Nihayet, Kur’an’in batin igin,
sadece salihler ve masumlarin istifade ede-
cegi ligtincii bir kismin tasavvur edilmesinde
ne sorun vardir?

Ruzayi:

Sayin Kudsi’nin savunmasini takdir et-
mekle birlikte bu toplantinin hedefinin bu
nazariyenin {istiinliiklerini anlatmak olma-
digini, aksine ele alinan bahisleri acikliga
kavusturmak oldugunu agiklad.

Asifi:

Bismillahirrahmanirrahim. Ozetle s6y-
lemek istedigim su ki, aslinda muhterem
Ustad’in batn kelimesine iligkin yorumu,
batindan bahsetmenin, ayetin zahirinin, te-
zahiir ve detay1 oldugu genel bir anlamdan
bahsetmek anlamina gelmesidir. Halbuki ri-
vayetlerde bircok yerde batin olarak gecen
sey tikeldir ve harici tezahtirdiir.

Simdi bu tavsife gore rivayetlerde mii-
sahede ettigimiz seyin hakikatte batinin tat-
biklerinden biri oldugunu ve batimin kendisi
olmadigini s6ylemek zorundayiz. Elbette ha-
tirlatmak gerekir ki rivayetin zahirine gore
batin, mesela bu tezahiire uygulanmis genel
mananin kesfi ve ara agsama degildir, bun-
larin kendisi batindir. Yahut rivayetin ma-
nasini batin kabul edersek batimn kiilli ol-
masi nasil miimkiin olabilecektir? Yine eger
kiilli olanlarm tezahiirleri zikredebilecegini
soylersek, bazi rivayetlerde birtakim teza-
hiirlerin batinda zikredildigi dikkate alindi-
ginda bu tezahiirlerin, kiilli olanlarin kapsa-
dig1 tezahiirlere eklenmesi nasil bir durum
ortaya ¢ikarir? Acaba bu tezahiirlerin bii-
tlind, tikel olani batin mana igin uygulama
mu yapmaktadir, yoksa batini, onun igin ti-
kel olma imkani tagtyan seye mi uygun hale
getirmektedir?

Alevi Mihr:

Bismillahirrahmanirrahim. Ustad’n gorii-
stine gore, ortada olmayan ilintili delaletin stz

konusu edildigi zahir-batn iliskisi konusunda
gorlinen o ki, eger ayetlere, bahsi gegen ayetle

(SN fal | leuls) bir tek bakisagisindan, batn
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kabul edilen bir anlamin ¢ok sayida tezahiirii
olarak bakiyorsak her ne kadar isaret buyur-
dugunuz batini anlamlarin arag ve giizergahi
lafiz ise de ve aslinda medlulcti ve lafiz ek-
senli oldugu soylenebilirse de ama bu teza-
hiirler lafzin icabi degildir. Bilakis lafza uygun
anlam olmaktadir. Mesela «,SI fal | sleuls”
ayet-i serifesindeki « ,S3JI' J»!” genel bir an-
lamdir, ayette Yahudi ulemasi kaydi yoktur
ve her zamanda acgik bir tezahtire sahiptir.
Her haliikarda tezahiirlerinden birinin Ya-
hudi ulemasi veya Eimme-i Athar ya da tak-
lid merceleri olmasi veyahut bagka birgok te-
zahiir kabul edilmesi miimkiindiir. Oyleyse
«,S3I fal”in, pek gok kisiye uygulanabile-
cek genel bir anlarm vardir ve her zamanda
«,SUI Jal”in tezahiirlerinden biri ona uy-
gun olacaktr.

Bu delalet, mutabik delalettir ve “J»!
SUI”in sadece Eimme-i Athar (a.s) “ !
SUI” olmasim gerektiren kacinilmaz icap
degildir. Eimme-i Athar, bir tezahiir ve uy-
gunluk 6rnegi olarak « 53! fal”dir. Bizim
zamaniminizda taklit merceleri tezahiir ve
uygunluk olarak «,SUI f|"dirler. Bagka bir-
¢ok ulema veya ele alinan diger tezahtirler
de. Giinkii “,SI Jal”in manasi, mutabik
olma bakimindan hepsini kapsayan genel
bir anlamdir, ne ilintili delalet, ne de goriin-
mez olandir. Goriinmez olan da degildir, bi-
lakis ortadadir ve “ ,S3JI J»|”in bunlar ol-
dugu gayet aciktr. Veyahut da « 4543 Y
Ky 52.]:.33\ YJ” ayet-i serifesi tahareti zahir}
manasinda da (fikihta gecen taharet) alabi-
lir. Fakat bir tezahiirli zahiri taharet, diger

bir tezahiiri manevi taharettir. Yani giinah-
lardan taharet.

Yine bagka bir tezahiirti, ismet makamina
sahip Masum Imamlarin (a.s) miikemmel

ve tam taharetidir. Dolayisiyla bu taharetin
veya “0 5 %¢24/”un, mutabik olma bakimin-
dan ¢ok sayida kisiye delaleti bulunan genis
bir anlam vardir. Her ne kadar bu delaletin
glizergahi lafiz ise de uygunluk bakimindan
¢esitli zamanlarda ¢ok sayida tezahiire dela-
let etmektedir. Ote yandan lafiz eksenli ol-
dugu goriisti, muhterem Babayi’nin siiphe-
sine cevap olusturabilir. Biz, lafiz yoluyla
batin mana ve mefhuma giriyoruz. Aslinda
burada medlulcii ve lafiz eksenlidir. Allame
Tabétabai de bazi uygunluklan giindeme ge-
tirmistir. Her ne kadar Ayetullah Hoi (rh)
herseye karsin genel ilintili delalet manasi
vermisse de, lafzin, {istelik de gériinmeyen
ilintili delaleti degil, batin manaya ulasabil-
mek icin cok sayida tezahiire uygulanabile-
cek genis bir anlamu vardir. Diger ayetler de
bu sekildedir:

“I338 ‘.S JLZ el u\” ayet-i §enfe51 veya
miinafiklara ya da Q) y4iis N < )ls J”ve
“O ghor 58 y r.g: S ('ﬁ (=2 gibi isitme-
yen ve kalpleri mithiirlii olanlara beddua

eden ayetler, cok sayida kisiye uygulanabi-
lecek bircok tezahiire sahiptir.

Nasiri:

Bismillahirrahmanirrahim. Ben de kendi
payimma Ayetullah Ma’rifet’e tesekkiir edi-
yorum. Tevil konusunda giindeme getirdigi
bahislerden biri, ayet ve rivayetlere bagvu-
rarak tevilin hangi alanlarini elde edebilece-
gimizdir. Yani tevil i¢in yaptigimz yorum
ve izah, ayet ve rivayetlerde kullanilan ma-
nayl ortebilir mi?

Kur’an’a basvurdugumuzda Al-i im-
ran suresi yedinci ayette tevilin miitesabih-
ler hakkinda kullamldigim goriiyoruz. Bu,
zatidlilerinin beyan ettigi ve tamamen dogru
olan bir konudur. Tevil, miitegsabih ayet-
lerde Allah’in gercek murad ve maksadina
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erismemizdir. Miitesabih ayetler de Kur’an’m
biitiin ayetlerini kapsamaz. Bilakis belli ayet-
leri igerir. Rivayetlere baktigimizda tevilin
iki sahada kullamldigim goriiyoruz:

Biri, olaylar ve hadiselerle ilgili, olarak

Mesela Kuran’da ‘a2, o2 |5 J:J u.».,\JP’
denmesi gibi. Nitekim Ehl-i Beyt §oyle buyu-
ur ‘ol JA\J s O"w)”:'l'é’“'“ ) CJ}?”
Bazi rivayetlerde de “4.le (yemaedl b &
P\-«-“” gecer. Ustad’1n tevil hakkinda buyu -
dugu, hususiyeti ilga edip manay1 ¢ikarma
ve sonra da onu Imam Bakir’a (a.s) istinat
ederek genisletme iste buna doniiktiir.

Rivayetlerde gecen diger bir grup, ayetle-
rin batinina erigme bahsidir. Yani ayet muh-
kemdir ama olay ve hadise tiiriinden de de-
gildir. Fakat ayni1 zamanda ayette, rivayetin
ilgili oldugu bir batin da vardir.

Burada mevzuyu acikliga kavugturmak
icin bazi ornekler vermek gerekmektedir.
Bunlarm arasinda Kur’an’in buyurdugu su
ayet-i serife vardir:

Aagas 28 T LA st 55
Ravi imam’a sorar: “Efendim, kastedllen
kimdir?” imam s6yle buyurur: “Eger bir
kimse birisini yokolmaktan, bogulmaktan
ve yanmaktan kurtarirsa bunun manasi,
biitiin insanlan kurtarmis olmasidir.” Bu-
nun {izerine soru soran su soruyu yonel-
tir: “Eger onu dalaletten hidayete iletirse
nasil olur?”” imam (a.s) soyle buyurur:

ooVl aly b e SIS

Bu aslinda olay ve hadise bahsi degil-
dir. Yahut mesela mubarek Abese suresinde

“salals JI oL....N\ ,E..Jw ayetinde fmam

(a.s) buyurur ki, “rlﬂa”m bir bilinen zahir?
manasi vardir. Ama bir de batinl manasi

vardir (s (0 (8 4ode I Jaii). Buna

Tevilin, uzlasmazi
uzlastirma
biciminde
¢ anlamda
kullanildigin
soOyleyebiliriz:

Bir:
Miitesabihleri izah.
Esas itibariyle
bizzat ayetlerin bu
manay1 kullandiga
bir grup ayeti
halledebileceginiz
izah tabiri
mevcuttur.

1iki:
Ayetlerin
batinina ulagsma.

Zorunlu olarak
miitesabihlerle
ugrasmaz.

Rivayette
kullanilmig diger
bir grup, celb-i
tatbiktir. Nitekim
Allame Meclisi
ve el-Mizan’da
merhum Tabatabai
bunu kullanmistar.
Eger bu sekilde
halledersek, yani
tevili bu iic anlamda
kullanirsak her
defasinda olgiit ve
kriter gosterebilir
ve tevil krizini
¢cozebiliriz.
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neden tatbik ve cerh kisminda yer verelim
ve Ustad’mn s6yledigi hususiyeti ilga manasi
bazi1 durumlarda bunu cevaplayamasin?

Tevilin, uzlasmazi uzlagtirma * biciminde
tic anlamda kullamldigim s6yleyebiliriz:

Bir: Miitesabihleri izah. Esas itibariyle
bizzat ayetlerin bu manay1 kullandig1 bir
grup ayeti halledebileceginiz izah tabiri
mevcuttur.

Iki: Ayetlerin batnina ulasma. Zorunlu ola-
rak miitesabihlerle ugrasmaz. Mesela muhkem
ayet olan “aslab | OLLSY| Jads” gibi,

Ug: Rivayette kullanilmis diger bir grup,
celb-i tatbiktir. Nitekim Allame Meclisi ve
el-Mizan’da merhum Tabatabal bunu kul-
lanmistir. Eger bu sekilde halledersek, yani
tevili bu {i¢ anlamda kullanirsak her defa-
sinda 6lgiit ve kriter gosterebilir ve tevil kri-
zini ¢ozebiliriz. Ben de bir defasinda yetmis
kelimesini aragtirdim ve rivayetin higbir ri-
vayet dayanagl bulunmadigimi makaleler-
den iki 6rnekle gosterdim. Merhum Ustad
Gaffari, bir yerde der ki, ne kadar arastir-
diysam da gérdiim ki yetmis batin kelimesi
asla rivayet degildir. Bilakis asli olmayan
meghur rivayettir.

Ruzayi:
Kendisi, Ustad Nasui’nin konugmas: dog-
rultusunda soyle aglkladl Ustad’m, ,1:.31.9

sl &;\ oL....N\”yl bedensel ve ruhsal
gida §ekhnde alrna51 Ayetullah Ma’rifet’in
hususiyeti ilga bahsinde buyurdugunu des-

teklemektedir. Ama “k= WG kst a3
(e US'G-“” ayetinde onu da “Tefsir M -
todlan” kitabinda, Ustad’in, hususiyeti ilga

ve hayatin genel kurali yapma seklindeki
gorisiinii teyit eden nokta olarak zikrettik.

39 Metinde “maniu’l-huld

130

Burada hayatin da bedensel, manevi ve ilmi
yonleri vardir.

Hulasa maksadim sudur ki, Ustad’in bu
konuda dile getirdikleri dogru olabilir. Fa-
kat Ustad’in tevil konusundaki gériisiiniin
Allame’nin goriistinden farkli olmasi ne-
deniyle daha fazla izah verilmesinde yarar
vardir. Elbette kitabinin bazi boliimlerinde
Allame’nin goriistin{i sorgulamigtir.

Ustad Ma’rifet:
Bismillahirrahmanirrahim. Bizim tariki-
mizle ve genel olarak Ehl-i Siinnet yoluyla

b of 4l o

Lly” rivayetleri konusunda giivenilir olan,
bu ctimlenin lafiz manasidir. Nitekim Ze-
rih rivayetlerinde de Hz. Sadik (a.s) boyle

buyurmaktadir. Bu yiizden “&l e Lo” ta-
birini hasr-1 hakiki kabul edemeyiz. Sahih
oldugu farzedildiginde, esas itibariyle aye-
tin batininin, ayetin derununda mevcut bu-
lunan mesaj oldugunu arzetmistik. Hulasa
batimin manasi budur. O vakit bircok aye-
tin mesaji zahirinde yeralmakta olup kesfet-
meye ve dakik incelemeye incelemeye ih-
tiya¢ duyurmaz. Ahkam ayetleri boyledir.
Biitiin ayetlerin mesaji zahirindedir. Boyle
olunca da artik iceride bir mesaj tasimazlar.
Dolayisiyla esasen bu tiir ayet ve rivayetler,
ayetin zahirinden kendine mahsus bir boyut
anlagilan durumlarla ilgilidir.

gelen sahih rivayetlerdeki “

Iste bu nedenle Ubeyd b. Yesar, Imam
Bakar’a (a.s) bu hadis hakkinda sordugunda
Imam, dogru olduguna istidlal i¢in su mi-
sali verir: “p 55 (3 OF 30 s 131 Yani Haz-
ret, niizulii kendine mahsus bir boyut tagsi-
yan ayetlerin ardina diismektedir. Ama her
ayetin bir batin1 bulundugu meselesi, sart ol-
mayan mevzuya sarilmak demektir.
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Batin kelimesinin Farsca karsiliginin,
ayetin derunundaki mesaj oldugu ama ma-
nasinin perde gerisinde yeralmak olmadigini
hatirlatmak lazimdir. Batimn tercih edildi-
gini soyledigimizde yiizeysel bakan kim-
selerin hazzim kastediyoruzdur. Yani eger
ayette derinlesme varsa ondan bu mana ¢ik-
maktadir. Tabii ki ayetler iizerinde dikkat
sarfetme sartiyla. Ayetlere dikkat edersek
ondaki mesaji anlayabiliriz. Ornek vermek
gerekirse, Hz. Musa (a.s) hakkindaki ayet-i
serife, Hazret ruhi, cismi ve manevi azamet
ve kudretin zirvesine ulastiginda su anda
zahiri ve batini nimetler arasinda bulundu-
gunu diisiindiigiinti beyan etmektedir. Yani
elinde bir dizi kudretli giicler bulunmakta-
dir. Bu sebeple de siikriinii dile getirmekte-
dir. Allah Kasas suresi 17. ayette Hazret’in
stikriinii soyle ifade etmektedir:

wiw,s‘(dbuuw "EiL&.;ng}

Yani Allahim, bana bahsettigin nimete
stikiirler olsun ki bu kuvvetlerimden hicbi-
risini giinahkarlarn kullammina birakma-
maya calisacagim.

Beyan edilen sey, nimete siikriin gos-
tergesi olan taahhiittiir ve Allah bunu bize
bildirmektedir. Benim sdylemek istedigim,
bunu bize neden bildirdigidir. Acaba Allah,
sadece bir kisinin iki bin y1l énce soyledigi
s0zli mii aktarmak istiyor, yoksa bu bilgide
bir mesaj gizlidir ve mesele Musa’dan (a.s)
ibaret degil midir? Mesaj sudur ki, eger Al-
lah bana, sana ve fizik, kimya, matematik ve
sanayide bulus yapan bilim adamina yete-
nek bahgetmisse bu yetenegi zalim ve mii-
tekebbir bireylerin hizmetine vermemeliyiz.
Ciinkii bu, nimete nankorliiktiir ve kisilerin
giinahkarhgini topluma dayatmaya sebep olur.
Atom bombasini yapan kisi, elinde bilim

olmayan ve bir bilimadamim kullanan miis-
tekbir cellatti. Su halde Allah’1n parcacigi bi-
lebilme nimeti verdigi ey bilimadami, neden
bu bilgiyi bir zalimin hizmetine sundun? Bu
nimete nankorliik sayilmaz mi? Oyleyse bu
ayet, aslinda, diinyadaki tiim bilimadamla-
rina, uygarhgin gelismesinde pay1 bulunan
herkese Kur’an’m en temel mesajlarmdan bi-
ridir. Bunlar Allah’1n onlara verdigi nimettir.
Su halde bilimsel, teorik, diisiinsel ve sinai
ilerlemeleri insanliga karsi kullanmayacak
kimselere kisilerin kullanimina vermelidir-
ler. Ciinkii Kur’an soyle buyurur:

(b g5asialy a5 o3 (ST 54

“Yani siz insanlar yerden yarattik ve sizi
tek tek onu abad etmeye yonelttik.”

Insanin yaratilisinin biiyiik hedeflerinden
biri, insamin yeryiiziinti abad etmeye calig-
masidir, tahrip edici araglan zalimlerin kul-
lammina sunmasi degil. Oyleyse bu ayet-i
serife, hicbir sekilde sadece biiyiik bir sah-
siyetin haberini vermemektedir.

Bunlarin mesaji vardir. Gayret gostermeli
ve sdyle buyuran peygamberin kelamim agik-
lamaliy1z: “Bu haberlerin yanindan basitge
gecip gitmeyin. Bilakis duraklayin ve bakin
bakalim, ayette hangi mesele kastedilmigtir.”
Dolayistyla bu tiir ayetlerin zahirinin, ya bir
haber ya o zamanin ilaci ya da bir soruya
cevap oldugunu soylemek durumundayiz.
Imam Békir da (a.s) bu mevzuyu agiklamak-
tadir. Aym sekilde imam Sadik da (a.s) faiz
ayeti, aligveris ayeti, namaz ve orug ayetinin
pesine diismemistir. Aksine bu tiir ayetlerin
pesinden gitmis ve bize, Hz. Peygamber’in
(s.a.a) ayetleri kisitlamamarmzi buyurdu-
gunu 6gretmistir.

Ama ayetin batina delaleti konusunda ha-
tirlatilmasi gereken nokta, batim miigkiil ve

131
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Miitevekkil’in huzuruna bir hirsizi getirdiler. Elini kesme konusunda

goriis ayrnihign ortaya cikti. Biri dedi ki, “omuzdan”. Digeri “dirsekten”,

bir baskasi...

Herkes goriisiinii ortaya koydu. Miitevekkil, Hz. Cevad’in

(a.s) goriistinii sordurdu. Hazret sdyle buyurdu: “Esabi’den”, yani parmak

kokiinden kesilmelidir. Sarfedilen sozun ne acalp bir goriis olduguna itiraz
ettiler. Hazret sdyle buyurdu: “Allah 4.\) .,\>L.:..SJ| o5 (Secde yerleri Allah’a
aitti.) buyurmadi mi?” O zaman buna bmaen elin avut; ici, yani rahetu’l-kef,

secde yeri oldugundan kesilmemelidir. “4.\) .,\>L.:J.J| S” elin avug ici secde

yeridir, hirsizlik icin degildir. Hirsizlikta kullamlan, parmaklardir.

karmasgik bir sey olarak tasavvur etmemek
ve onu perdelerin altina yerlestirmemek ge-
rektigidir. Hulasa, batin, kugatmaktir.

Deruna bakmal ve diisiiniir insanlar icin
zaruri bir is olan hali, bu ayetin bu manaya
delaletini kabul etmeliyiz. Benim biitiin ¢a-
bam, esas itibariyle batim ortaya ¢ikarmaktir.
Yani lafzi delaletin pargasi saymaktir. Neden?
Ciinkii bu mesaj ayetin medlullerinin parcasi
olmaz ve zahirin delaletine ihtiya¢ duyarsa
bir fakih, ayetin delalet etmedigi bir batina
sarilamaz. Isaret etse bile. Neden? Ciinkii
fakih icin hticcet olan sey, zahirlerin hiiccet
olusturmasidir. Bu kayitlari ayetten kaldirdi-
gimizda ayetin batiminda olan seyler zuhur
eder ve delaletin kisimlar ziimresinde ye-
rini ali. Bu mesele Cdmiu’l-Mukaddimat’ta
kiibrayu’l-mantik boliimiinde aciklanmistir.
Orada lafzl delaletin kisimlari agiklamrken
soyle denir: Mutabik, tazmin ve iltizam de-
laleti. iltizam delaleti, mevzu’ leh gerekti-
rir: Goriiniir olma ve olmama geregi, genel
ve ozel olma geregi. O zaman genel olma
geregine goriiniir olma ve olmama demek-
tedir. Yani onu iki kisma ayirir. Goriinmez
olan; derinlesme, {izerinde diisiinme ve is-
tidlalle lafizdan kesfedildigi zamandir. Yine
ilave eder: iltizam delaleti.

Soyle der: Bu, beyan ve usiil ulemasi
nezdinde muteberdir. Yani? Yani bu, zahirin
parcas! olmaktadir. Oyleyse cabamiz, ilti-
zam medlullerini -su anda adim1 batin ve
tevil koyuyoruz- Kur’an’in zahirine dahil
olmasi igin delaletlerin parcasi sayma yo-
niinde olmahdir. Aksi takdirde nasil hiiccet
olusturabilecektir? Mesela daha 6nce acik-
lanan tenkih-i menatin yolu zaten tenkih-i
menattir. Yani bir fakih tenkih-i menat yap-
mak istediginde bu calismay1 yapar, husu-
siyeti ilga calismast yapar ve bu lafzin ma-
nasindan daha genel bir anlam ¢ikartir. Yani
burada konu edilen metodu.

Bazi rivayetlerde tezahiirlerin batim olarak
anlatilanlar ise, belirtmek gerekir ki, imam

Sadik (a.s) “ S| Jal > buyurduguna
ve burada her parcay kastettigine gore, ke-
sin olarak bdyle anlagilamaz.

Baska bir ayet soyle der:

- - ° - o ‘ﬁ . 4
CAUS o SES b a2 5kl J228 )

“...0 zaman senden 6nce kitab1 okuyan

kimselere sor.”

4 Yunus,94.
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Burada tizerinde durulan nokta, “O s# ,’6,
SESIIPtr, Fakat ehl-i zikrin ehl-i kitap o -
dugu varsayimiyla bu hususiyetleri ilga et-
meniz gerektigini soyleriz.

Su halde Imam Sadik (a.s) “Jol >
S buyurduguna veya ganimetlerle i -
gili ayeti kazang sahiplerine uyguladigina
gore Hazret’in metodu, ilkin ayetten genel
manay1 ¢ikarma bicimindedir. Yani ayet icin
bir genel manay: gézoniinde bulundurmus,
belli ilke ve kurallara gére bunu ¢ikarmis ve
sonra da o kiilli manay1 kendisine tatbik et-
mistir. Bu, bagka konulara genellegtirilmis *
anlamdir. Bu, Allame ve bagkalarimin so-
ziinde de mevcuttur. Bunun manasi, 6nce
ayetin mesaji olan genel anlam derundan
istinbat etmek ve sonra fakihin isine uygu-
lamaktr. Oyleyse Hazret, bir tezahiirii beyan
etmesi sebebiyle aslinda énce genel manay1
ayetten ¢ikarmistir. Sonra da tezahiirlerden
birini sdylemektedir, bunun simdi ayetin
kendi medlulii oldugunu degil.

Hatirlatmak gerekir ki, ulema ve biiyiik
sahsiyetlerin tevil konusundaki diger go-
riigleri ele aldik. Bendenizin gayreti bahsin
kapsayici olmasi yoniindedir. Genel olarak
izledigim yontem, gecmistekilerin ve giinii-
miizdekilerin, hakkinda hicbir sey yazma-
diklar1 hicbir mevzu {izerine yazmamaktir.
Imkan oldugu élgiide bu gbriiglerin ya ten-
kit, ya izah, ya da kabul edilip edilmeyece-
gine bakarim. Batin manasina gelen tevilin
Kur’an’da gecmedigini sdylemek duru-
mundayiz. Tevilin dort anlamm vardir: Biri,
“akibetu’l-emr” manasmadir. Mesela “ahsanu
te’vilen”, akibeti cok iyi demektir. Bir digeri
“tevil ve riiya” manasinadir. Nitekim Yusuf
suresinde bu mana sekiz kez tekrar edilmistir.
Biri de “tevcihu’l-miitesabih” manasinadir.

4 Metinde “ceriyy-i tatbik”

Bu {i¢ mana Kur’an’da ge¢cmektedir. Ama
batin manasina tevil, genel anlam ve ayetin
derununda gizli mesaj anlaminda tevil 1sti1-
lahtir, imam Bakir (a.s), Allah Rasiilii’niin
(s.a.a) soziinii tefsir ederken buyurmustur.
Bu dort mananin hepsi de birbiriyle uyum
icindedir. Yani birbirine yabanci degildir.
Ama 1stilah oldugunda bir tek mana iizerine
birlesik hale gelirler. Fakat “4&;% «ky’nun
ne oldugu sorusuna cevap verirken ayeti
bir tek bigime irca etmek, zahirden cikar-
mak, ayete yapisik ve onu zaman, mekan,
sahisla kisitlayan kayitlardan kurtarmak ve
aslma dondiirmek oldugu soylenmelidir.
Clinkii tevil, asla dondiirmektir. Yani ayetin
takip ettigi ilahi hedefe ve asli mesaja ulas-

trmaktir. O halde “4-\4,3'[5 4l2y”nun manasi,
actklanan nokta olmaktadir. Yani bu ayetin
derununda, ayetin irca edilecegi ve aslinda
ayetin soylemek istedigini kabul ettigimiz,
diger bir ifadeyle zahirden arndiracagimiz
bir mesaj gizlidir.

Diger bir konu da sudur ki, bircok tevil
Imamlardan (a.s) ulasmustir. Eger fmam bu-
yurmasaydi asla elimize ge¢gmezdi. Bu kabul
ettigimiz bir seydir. Mesela Miitevekkil’in
huzuruna bir hirsizi getirdiler. Elini kesme
konusunda goriis ayrihig ortaya cikti. Biri
dedi ki, “omuzdan”. Digeri “dirsekten”, bir
baskast... Herkes goriistinii ortaya koydu. Mii-
tevekkil, Hz. Cevad’in (a.s) goriisiinii sor-
durdu. Hazret soyle buyurdu: “Esabi’den”,
yani parmak kokiinden kesilmelidir. Sar-
fedilen soziin ne acaip bir goriis olduguna
itiraz ettiler. Hazret soyle buyurdu: “Allah
;1} NESRAY R (Secde yerleri Allah’a aitti.)
buyurmadi mi1?” O zaman buna binaen elin
avug igi, yani rahetu’l-kef, secde yeri oldu-
gundan kesilmemelidir. “;& J:-L.m.ﬂ RIE
elin avug ici secde yeridir, hirsizlik icin de-
gildir. Hirsizhikta kullamlan, parmaklardir.

133



Misbah | Kur'an'in Batini ve Tevili |

Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayi: 11

Oyleyse hirsizlik icin kullanilan kesilmeli-
dir, Allah i¢in olan sey degil. Hepsi bu me-
seleyi kabul etti.

Bu ayetten eli parmaktan kesme hiikmii
cikarilmistir. Hal boyle olunca, aktardigimiz
bu kriterlerden hangisine uygundur? Bi-
zim bunun i¢in bir izahimiz var, yok degil.
Ama zahire gore, eger Hazret bir¢ok yerde
bu c¢ikarim izlememis olsaydi belki akli-
miza gelmeyecekti. imamlardan buna ben-
zer cok ornek vardir.

Soziim sudur ki, Imamlarin yaptig1 bu
isler aslinda bana ve sana ikaza doniiktiir.
Biz de biraz dikkat etsek ayetlerden boyle
¢ikarimlar yapabiliriz. Mesela arzettigim bu
ayete dikkat etmezsek bu manay1 anlayama-
yiz. Ama bu ayete ve mesacid kelimesine
sOyle anlam verildigini de belirtmek iste-
rim: Biri, ibadet mahallidir (meabid). Yani
mabetlerde Allah’tan bagkasini ¢agirmaya
hakkimiz yoktur.

Diger mana ise esas itibariyle ibadetin
Allah i¢in olmasidir. Siicid manasindadir
ve ism-i masdardir. Mabetler manasina ge-
liyorsa ism-i mekan sayilir. Fakat ikinci an-
lam ism-i masdardir. Yani baskasina secde
etme hakkimiz yoktur. Burada Hz. Seccad’in

(a.s) ortaya attig ticiincii anlamda (cé‘ g0
4 ey L), secde yerleri manas: verilmi -
tir. Hazret’in kullandigi bu metod burada

lafz1 cok anlamda (lafz1 birden fazla ma-
nada) kullanma babindandir.

Nitekim Necef-i Esref’te biiyiik Usta-
dimiz Mirza Bakir Zencani’nin goriisiine
gore lafzin ¢cok anlamda kullanilmasi stan-
dart degildir. Ama imkansiz da degildir.
Fakat zihinsel kisitlamalarimiz nedeniyle
bizim i¢in miimkiin olamayabilir. Tabii ki
bu is Kur’an’da goze ¢arpmaktadir. Bu ke-
lamin miitekelliminde zihinsel sinirlama
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olmadigindan ve bir tek seyde biitiin yon-
leri hesaba katabildiginden, ilimde derinles-
mis olanlar“ bu ilahi muradlar kesfetmek
icin calismak durumundadhr.

Soziin sonunda sunu hatirlatmaliyim ki,
boyle durumlan arastirtyorsak bu, nazari-
yeyi reddetmek demek degildir. Herkesin
kendine has varsayim vardir.

Ruzayi:

Toplantiy1 bitirirken Ayetullah Ma’rifet ve
degerli konuklarn oturumda hazir bulunma-
sina tesekkiir etti ve oturumun, Sia’nin tefsir

ve Kur’an ilimleri birikimine katkisini takdir
etmeyi zorunluluk gordiigiinii belirtti.

Ma’rifet:

Bendenizi mutlu eden etkenlerden biri,
ister Necef medreselerinde, ister burada ol-
sun, tiim dostlarin gosterdigi muhabbet ve
ilm{ goriisleriyle yardimci olmalaridir. S6y-
lenmesi gereken su ki, eger dostlar bir me-
seleyi naklediyorsa bu, dostlarin litfundan-
dir. Dostlarin elestirilerini belirtmeleri icin
Et-Tefsiru’l-Esriyyi’l-Cami’nin birinci cil-
dini yaywnlacim. Ciinkii yenilik getiren bir
calismaydi. Tabii ki yenilik getiren bir isin
iftihar edilecek bir sey olmadigin soylemek
lazim. Bilakis bir¢ok hatalar bulundugunu
sdyleyebilirim. Oyleyse ¢ok dikkat sarfetmek
gerekir. Ciinkii bu is, ister Sii, ister Siinni,
biitiin islam toplumuyla ilgilidir ve ashnda
ilim havzasimn tefsir rivayeti konusundaki
gorislerini diinyaya yansitmaktadir. Netice
itibariyle biiyiik hatalar yapmigsam medre-
seye zarar verecektir. Sizler, havzanin sec-
kinleri olarak, telafi edebilmemiz icin 6nce-
den bu sorunlar hatirlatmakla gorevlisiniz.
Son olarak, goriislerini aciklayan tiim beye-
fendilere tesekkiirlerimi sunuyorum.

4 Metinde “rasihan fi’l-lm”
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man bu ikisi arasinda su kabil sorular giindeme gelmistir: Din akla deger ver-
mis midir? Dinin 6gretileri aklin hiikiimleriyle bagdasir mi? Dini 6nermeler-
den akla uygun bir izah ortaya konulabilir mi?

Q kil ve din meselesi, ilahiyat alaninda 6nemli ve eski mevzulardandir. Her za-

Dinf geleneklerin her birindeki diisiiniirler bu sorulara degisik cevaplar vermistir. Bu
cevaplarin cesitliligi, hem diistince sahiplerinin goriis cesidine baghdir, hem de bahsi gecen
dini gelenegin dogruluk ve hakhlik 6lciisiine. Hurafelerle dolu ve ilahi kaynaktan uzak-
lagms dini gelenekler, ya da orijinal ve hakiki 6gretileriyle arasinda mesafe olusmus ve
bir sekilde tahrife ugrams ilahi dinler, bu sorulara olumlu cevap vermede giicliikle kar-
silagir. Bu sebeple, bu geleneklere bagh diisiiniirler bazen her tiirlii akletmenin yolunun
dine kapali oldugunu savunarak akil ve din mecralarim birbirinden ayirmakta ve dini 68-
retilerin rasyonel degerlendirmelerinden kacinmaktadirlar; ya aklin mutlak manada tistiin
oldugunu kabul ederek vahiy dinine inanmaktan vazge¢mezte ya da bu ikisinin uyumuna
dair kimi zaman sonucsuz cabalara kalkismaktadirlar.

Mesela bat1 diinyasinda ve Hiristiyan aleminde bazi diistiniirler, akilciligin her cesidi-
nin dinf alanlara girmesini menederek akilla catissa bile dine ait 6gretilere inanmay1 tav-
siye etmektedir. Onlar bilim ve bilgiyi inancin kars1 kutbu gérmekte, akletmeyi ve bilgiyi
inanca aykir1 saymaktadir. Dinin mensei babinda ise dinin insanin cahilliginden dogdu-
gunu, aklin dikkate alinmasi ve kapsama alaniin geniglemesiyle dinin etkisinin azaldigin
bile savunabilmektedirler. Tabii ki bu arada dini 6gretilerin rasyonellestirilmesi yoniinde,
¢ogu durumda sonugsuz kalmis kimi cabalar da gerceklestirilmistir.

Fakat Hiristiyanlikta ve bazi bagka dini geleneklerde akil yolu dinden ayr goriilmiisse
de Islam’da din akla cagirmus ve Kur’an vahyi insan aklina biiyiik deger vermistir. Miislii-
man diigliniirler, esas itibariyle, hata kabul etmez kaynak olarak vahyin epistemik kaynagi
yaninda, akla dikkat ¢cekmis ve onun dini maarifin bir kismini anlama ve ¢ikarimda bulun-
madaki roliinii dile getirmistir. Ger¢i Miisliiman diisiiniirler arasinda da makbul aklin sekli
ve modeli veya aklin sahasinin kapsami hakkinda farkh goriisler goze carpmaktadir.
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Biz burada, din ve aklin tanimina genel bir bakistan sonra bu goriisleri incelemeye bas-
layacak ve sonunda bu goriislerin bazi yonlerini tenkit ederek ¢cogunluk Miisliiman diigii-
niirlerin bu alanda kabul ettigi goriisii 6zet bicimde aciklayacagz.

Dinin Tanimu

“Dini tanim1” boliimiinde gordiigiimiiz gibi, diistiniirler, dine ¢ok sayida tamm getir-
mis; fenomenoloji, psikoloji, sosyoloji vs. boyutlariyla dinin bir tarifine ulasmaya ¢alis-
muglardir. Burada o tamimlan tekrarlama niyeti tasimaksizin, sadece akil ve din bahsinde
kastettigimiz dinin, insanligin hidayet ve kurtulusu icin Allah tarafindan belirlenmis “akaid,
ahlak, fikhi ve hukuki yasalar toplami” oldugunu hatirlatacagiz. Buna gore, Allah’in va-
retmedigi ilahi olmayan dinler arastirmamizin konusu degildir.! Yine ilahi mengee sahip
ama inang, ahlak ve hiikiim mecmuasi Allah’a ait olmayan, aksine begeri tahrifatin konusu
olmus ilahi dinler de bu aragtirmadaki din kelimesinin kapsamina girmemektedir.

Dolayisiyla bu ¢alismada bizim nazarimizda din, hak dindir; yani “dogru ve gercege
uygun inanclara sahip, sahihlik ve itibar bakimindan yeterince giivenilir davraniglar tavsiye
edip vurgulayan din”2 Buna gore, ciiriik bir inang ve giivenilirlikten yoksun hiikiimlere
sahip ilahi olmayan dinler ve ilahi olup tahrif edilmis dinlerin tamam arastirma alanimi-
zin disindadir. Ornegimiz olan Islam, bu calismann inceleyecegi din olacaktir. Elbette ki
Allah’1n varettigi ve vazettigi din olarak boyle bir dinin varhigim ispatlamayi niibtivvetle
ilgili konularda ve genel olarak niibiivvet ilkesini, 6zelde de Hz. Muhammed’in (s.a.a)
peygamberligini kanith hale getirerek arastirmak gerekir. Biz burada bu meseleyi aksiyo-
matik ve varsayilan bilgi kabul ederek onu ispatlamaya calismayacagiz.

Aklin Tanimu

Akhin Arapga’daki lugat manasi hapsetme, kaydetme, énleme ve yakalamadir. Akil ke-
limesinin lugatta degisik anlamlarda kullanilmasi, bahsi gecen mananin biitiin kullamm-
larda dikkate alimdig1 ve gézoniinde bulunduruldugunu gostermektedir. Mesela insan konu
oldugunda akil, “nefsinin arzularim hapsetmis”? kisiye denmektedir. Yine, insan dilini hap-
sedip korudugunda ve herhangi bir soz sdylemediginde “dilini ukal etti” denir.*

Fakat aklin kavramsal anlamlar ve kullanim yerleri o kadar ¢ok ve dagimiktir ki, hatta
bazi1 Miisliiman miitefekkirler bu anlamlarin kapsayici yoniinii bulmayr miimkiin gérme-
mis ve akil kelimesinin bu anlamlardaki lafiz ortakligina hitkkmetmislerdir.®> Biz burada

-

1 Kuran’daki ayetlerde de dm bu kapsamli ve soyuﬂay1c1 anlamlarda kullapilmugtur: “g" uj,,) rﬁ”

(Kafirun 6), “G51 522 O 528 Y37 (Tevbe 29), <l 4ls e ;«-LJ (Tevbe 33).

Misbah Yezdi, Amuzes-i Akdyid, c. 1-2, s. 28.

Mustafavi, el-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 8. s. 196.

ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 9, s. 326.

Sirazl, el-Hikmetu’l-Miitedliyye, c. 3, s. 419. Nitekim bazen iyi ve kétiiyii birbirinden ayirdetme giiciine,
bazen de iyi ve kotii ile sifatlandirilmus fiillere akil denmektedir. Kimi zaman akil dendiginde kastedilen,
dinin dilinde melek ad1 verilmis soyut cevherdir. Kimi zaman akil kelimesi kullamlirken aksiyomatik, kesin
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akhn biitiin kullanimlarim ve manalarm agikla-
yacak degiliz. Sadece bu boliimde hesaba katilan
anlamu 6zetle beyan edecegiz.

Bu makalede akildan murad, insanin giicleri
arasinda, hissedilmeyen hakikatleri idrak gérevini
tistlenmis olan giictiir. Soyle izah edebiliriz: in-
san, hakikatleri, varligina emanet edilmis birtakim
kuvvetler aracihgiyla algilar. Bilgiyi edinme yol-
larindan biri sayilan bu kuvvetler arasinda duyu
vardir. Ogrendiklerimizin gogu bes duyu yoluyla
elde edilmektedir. Gidalarin tadini, cisimlerin sert-
lik ve yumusakhgin, ciceklerin kokusunu ve diger
bircok seyi bu sayede idrak edebilmekteyiz. Ama
insanin duyular1 bu bes duyu ile simrh degildir.
Insan, bu duyulara ek olarak batini duyulara da
sahiptir. Onlarin yardimiyla da dogrudan bazi ha-
kikatlerle temas saglanabilir ve onlarla ilgili bilgi
edinilebilir. Bu gruba 6rnek, insanin iginde sahip
oldugu achk duyusu veya ac1 ya da haz duyusu-
dur. Batini duyular araciligiyla idrak edilen sey-
ler de bu konularla simirh degildir. Ariflerin birgok
stihlidu, duyulariyla idrak ettikleri hakikatlerle ilgi-
lidir. Ama diger insanlarin da aym idrak kabiliye-
tine sahip oldugu dis duyularla degil. Aksine, esas
itibariyle onlar bu duyularla, bu dlemin, harici du-
yularin algilama giiciine sahip olmadig1 batimiyla
ilgili hakikatleri idrak etmektedirler.

Duyunun yanisira, insanin, idrak edilmesi du-
yunun {istesinden gelebilecegi bir sey olmayan bir-
takim hakikatleri algilama rolii iistlenmis baska
bir kuvveti daha vardir. Mesela “her sonug bir
sebebe muhtactir” veya hatta “biitiin sular ken-
dine has kosullarda yiiz santigratta kaynar” gibi
hakikatlerin algilanmasi, insan duyusunun idrak
etmeyi basaramayacagi seyler arasindadir. ® Tikel

ve meghur olam bilme anlanmi murad edilir. (Aklin an-
lamlarn konusunda daha fazla bilgi icin, zikredilen kay-
naga ilaveten bkz: Sirazi, Serh-i Usiil-i Kdfi, c. 1, s. 18;
Cevadi Amuli, Menzilet-i Akl der Hendese- i Ma’rifet-i
Dini, s. 25).

Clinkii ilke olarak tiimel seylerin idrak edilmesi aklin is -
dir. Duyu asla suyun biitiin durumlarim arastiramaz ve

“Akil” kelimesinin
Arapca’daki
lugat manasi:

Hapsetme, kaydetme,
Onleme ve yakalamadir.
AKkil kelimesinin lugatta

degisik anlamlarda
kullamlmasi, bahsi
gecen mananin butin
kullammlarda dikkate
alindig1 ve gozoninde
bulunduruldugunu
gostermektedir. Mesela,
insan konu oldugunda
akil, “nefsinin
arzularimi hapsetmis”
kisiye denmektedir.
Yine, insan dilini
hapsedip korudugunda
ve herhangi bir s6z
soylemediginde “dilini
ukal etti” denir.
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bilgileri genellestirerek onu algilama diizeyine varan insan aklidir. Bu izahla akildan mu-
radin, felsefe gibi bilimlerde kullanilan yalmzca saf soyut akil olmadigi, aksine, tikel du-
yusal bilgileri genellestirmeyi iistlenen ve bir diger ifadeyle deneysel akh da kapsayan
akil oldugu anlagiimaktadr.”

Ote yandan, akhn, bilgisine eristigi hakikatler, insamn eylemiyle irtibath hakikatler-
dir; yahut baska bir deyisle, idrak edeninin 1stilahta pratik akil olarak adlandirildig1 olmasi
gerekenler ve olmamasi gerekenlerdir. Yine, insanin eylemiyle irtibati bulunmayan haki-
katlerdir; yahut bir diger ifadeyle idrak edeninin 1stilahta teorik akil olarak adlandirildig
varlar ve yoklardir.® Bu sebeple, “her sonucun bir sebebi vardir”, “adil davranmak giizel-
dir” gibi hakikatlerin idrak edilmesi teorik aklin gorevi ve “adil davrams, giizel bir is ol-
dugundan ortaya koymay1 hakediyor” seklindeki ctimleler ise pratik aklin idrak ettiklerin-

dendir. Aklin her iki anlami da bu tartismada arastirma konumuzdur.

Akil-Din iliskisi

Akl ve dinden ne kastettigimiz agikhiga kavustuktan sonra akil ve din arasinda nasil
bir iligkinin varoldugu sorusu giindeme gelmektedir. Acaba akil, dinin agiklamay1 amag-
ladig1 herseyi idrak edebilecek kabiliyette midir? Acaba dinin izah ettigi hersey akla uy-
gun mudur? ilke olarak akil, dinf dgretileri 6liip degerlendirebilmek igin dinin sahasina
girmeye izinli midir? Bu kabil sorulara verilen cevaplar, diisiiniirlerin akil ve din karsi-
sindaki pozisyonunu belirginlestirmektedir. Biz burada, bahsin tamdig1 firsat olgiisiince
bu zeminde beyan edilmis farkh goriisleri ele alacak ve sonunda Miisliiman miitefekkir-
lerin cogunlugunun gortisiinii makbul goriis olarak ortaya koyacagiz.

Akil-din iliskisinden bahsedilmesi, Miisliiman miitefekkirlere ilaveten, Hiristiyanhk
gibi diger dinT geleneklerin diisiiniirlerinin de ilgisini ¢ektiginden ve bu dini gelenekte de
diistintirler benzer taraf ve pozisyonlar tuttuklarindan burada ortak bagliklar altinda bu dii-
stiniirlerin gortslerini ele alip fideizm (dinin tarafim akla tercih eden goriis) ve rasyona-
lizm seklindeki iki genel baslik altinda bu goriisleri inceleyecegiz.

Fideizm
Fideizm veya -islami gelenekte cogunlukla kullamldig) tabirle- nascilik, tiim bilgilere,

en azindan dinf bilgilere ulasmanmin yegane mercii ve kaynagim dinin naslari ve zahiri ka-
bul eden, akla ve akilla elde edilmis birikime 6nem vermeyerek dinf inang sistemlerini ras-

sularin tamamin ge¢mis, simdi ve gelecekte deneyerek boyle genel bir hilkkme varamaz. Bu nedenle du-
yusal tikel bilgileri genellestirmek aklin uhdesindedir.
7 Soyut akil ve deneysel akil konusunda daha fazla bilgi icin bkz: Cevadi Amuli, Menzilet-i Akl der He -
dese- i Ma’rifet-i Dini, s. 25-28.
Dolayistyla teorik akil ile pratik aklin farki, onlarn idrak edilmelerindeki farkliliktan kaynaklanmakt -
dir. Eger hakikatlerin algilanmasi insanin fiilleriyle ilgili olursa idrak eden, onlart pratik akil olarak; baska
tiirlii oldugu takdirde de teorik akil olarak adlandirir (Bkz: Sirazi, Serh-i Usiil-i Kafi, s. 30; Hairi Yezdi,
Kaveshd-yi Akl-i TImq).
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Fideizm veya -Islami gelenekte cogunlukla
kullamldagn tabirle- nascilik, tiim bilgilere, en
azmdan dini bilgilere ulasmanmn yegane mercii
ve kaynagm dinin naslar ve zahiri kabul
eden, akla ve akilla elde edilmis birikime énem
vermeyerek dini inang sistemlerini rasyonel éleme

ve degerlendirmenin konusu yapmayan goriistiin.

yonel 6lgme ve degerlendirmenin konusu yapmayan goriistiir. > Fideizmin, burada birkag
ana akimina, Islam ve Hiristiyan geleneginden temsilcilerine deginerek inceleyecegimiz
farkh egilimleri vardr.

Birinci egilim: Asirihke inangcilar olarak bahsedilebilecek bir grup fideist, genel ola-
rak, bagsta akil olmak iizere dinden bagka biitiin bilgi kaynaklarini reddetmekte, dinin nas-
larim ve zahir hiikiimlerini, her tiirlii gercek bilgiyi elde etmenin tek yolu gérmektedir.
Onlara gore vahiy, begeri bilgi ve maarifin tamamina, bu ciimleden olarak da deneysel ve
felsefi bilgilere 6nceliklidir ve onlarin yerini almalidir. Bu cevrenin goriisiine gore seri-
at1 6grenmek gerekir ve bagka bir bilgiye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii kurtulus icin lazim olan,
Kitab-1 Mukaddes’te mevcuttur. 1 Bu temelde, dini inanglarin rasyonel degerlendirmesine
asla onay vermediler. Akl1 6nemsizlestirerek, onu, dini 6gretilerin kriteri ve yargilayicist
olarak kabul etmediler. Bilakis dinin zahiri hiikiimlerine siki sikiya baglanip akletmekten
armdirilmis dindarh@), dini hayatin asli ekseni yaptilar. 't

Islam{ gelenekte Ehl-i Siinnet arasinda hadiscileri fideizm anlayisimin 6éne cikan sima-
lar1 kabul etmek miimkiindiir. Ehl-i Hadis, islami kaynaklardan fikhi hiikiimleri cikarr-
ken beseri diistince ve akletmenin her tiirliisiiniin miidahalesinden sakindiran, bu mecrada
ayet ve rivayetlerin cercevesi disina ¢ikmamak gerektigini ve rivayetlerin, zayif bile ol-
salar her tiirlii akli diigtinceye 6ncelikli oldugunu vurgulayan Ehl-i Siinnet’ten bir gruptu. 2
Ehl-i Hadis’in tefekkiirii > Islam’n ilk yiizyilindan itibaren giindeme gelmeye baslams-

9 Peterson, Akl ve I'tikdd-i Dini, s. 78.

10 Gilson, Akl ve Vahy der Kuriin-i Vustd, s. 2-5.

11 Bkz: Yustifiyan ve Serifi, Akl ve Vahy, s. 123. Genel olarak aklin seriat alamndaki kullanimim gorme -
den gelemeyen ve mecburen aklin sadece bize dini bulmaya kilavuzluk edecek kadar kullanilabilecegine
inanan iglerinden bazilarina gore “akal, seriatin kapisim bize acacak anahtardir, ama kapiy: actiktan sonra
anahtan kapida birakip odaya girilir. Anahtarin depodaki mallardan yararlanmada bir rolii yoktur.” Buna
gore akil, seriati ispatladiktan sonra seriatin hizmetinde bir hizmetkardir. (Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i
Ma’rifet, s. 189).

12 Tiirki, Usiil-i Mezheb-i Ahmed b. Hanbel, s. 274.

13 Hadiscilerin karsisinda, fikhf hiikiimleri istihrca ederken Kitab ve Siinnet’e ilaveten kiyastan da yararl -
nan ve onu zayif hadislere iistiin tutan bir diisiince akim daha vardi. Bu akim “ashab-1 rey” adiyla schret
buldu. Ebu Hanife’yi (80-150) bu diistincenin en 6nemli temsilcisi saymak miimkiindiir.
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tir. Ama Ahmed b. Hanbel (164-241) bu tefekkiiriin en 6nemli temsilcisi olarak zikredi-
lebilir. O, kendisi de bu mirasin énciilerinden olarak sadece ashab-1 hadisin yolunu ihya
etmekle kalmadi, ortaya koydugu 6gretilerle akimin prensiplerinin diizenlenmesi i¢in bii-
yiik caba sarfetti. Bu sebeple Ahmed b. Hanbel’den sonra hadisciler, fikirlerini teyit et-
mek icin herkesten fazla onun yazdiklan ve soylediklerine istinat ettiler. **

ibn Hanbel, herseyden énce siinnete biiyiik énem veren ve Kur’an ayetleri ile
Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) ait hadisleri tevilin her tiirlti yontemine muhalif seckin bir
muhaddisti. Kitab ve Siinnet babindaki s6zden bagka her kelami menediyordu ve kelam
bahislerine siddetle karsiydi. Nitekim Ubeydullah b. Yahya b. Hakan’a soyle yazdi: “Ben
kelamci degilim. Kur’an’da veya Peygamber’in (s.a.a) hadisinde ya da sahabenin s6ziinde
bahsi ge¢meyen bir sey hakkinda konusmayi caiz gérmiiyorum.” > Ona gore sika raviler-
den gelen hadislere inanmak gerekir ve onlar hakkinda, siinneti teyit icin bile olsa hicbir
sekilde miinazara ve tartismaya girmemek lazimdur. ¢

ibn Hanbel’in, senedlerine dikkat etmeksizin ve Allah’in kitabina arzetmeksizin riva-
yetlerin zahirine yaptig1 agir1 vurgu ve rivayetlerin manalarin1 anlama ve sihhatini deger-
lendirmede akhn 6lgiistinii kullanmaktan kaginmas: bazen tecsim ve tegbih ya da akl-1
selime aykir1 goriigler aciklamasina yolacmistir. Sened bakimindan zayif bile olsalar sirf
rivayetlerin bir kisminin zahirinde delalet ediliyor diye Allah icin maddi ve bilinen an-
lamda el, goz, parmak ve yiizii ispatlamaya kalkmas1 bunun 6rnegidir. 7

Ehl-i Siinnet icindeki miifrit fideizm diisiincesinin bir diger temsilcisi olarak ibn
Teymiyye’den '® (661-728) sozedilebilir. Hadiscilik tefekkiiriiniin diisiise gectigi sekizinci
yiizyilda bu diisiinceyi ihya etmeye koyuldu. ibn Teymiyye her ne kadar diisiinmeye ve
tedebbiire davet eden Kur’an ayetlerine 6nem veriyor ve aklin delil oldugunu belirtiyor-
duysa da pratikte aklin 6niine, akila diisiinceden geriye bir sey kalmayacak engeller ko-

yuyordu.

Akl yalmzca dini anlama arac1 goriiyor, icgiidiisel akil dedigi boyle bir akil ile din ara-
sinda hicbir celiski ve catisma tasavvur etmiyordu. Ciinkii akli ve nakli her tiirlii ilmin in-
san tarafindan elde edilebilmesinin sarti, insamin akil kuvvetine sahip olmasidir. “Akletme

14 Musevi Becnurdi, Déiretulmearif-i Bozorg-i Islami, c. 6, s. 718, Medhel-i Ahmed b. Hanbel, Ahmed
Paketci.

15 ibn Cevzi, Mendkibu’l-Ilmam Ahmed b. Hanbel, s. 210.

16 Musevi Becnurdi, Ddiretulmearif-i Bozorg-i Islami, c. 6, s. 723, Medhel-i Ahmed b. Hanbel, Ahmed
Paketci.

17 Subhani, Buhis fi’l-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 137 ve sonrasi. ibn Hanbel ve fikirdaglari, her ne kadar bazi
yerlerde goriiniiste Allah’a tegbih ve tecsim isnadindan uzak duruyorlarsa da ashnda tegbih ve tecsim iceren
inanglan vardi. Oyle ki Allah’in sifatlarina tam tarmina insani sifatlar gibi mana veriyorlardi. Mesela Allah
insan gibi giiliiyordu, diinya semasini inisi tipki insanin daha asag) bir mekana inmesi gibiydi. (Risale-i
ibh Hanbel, Subhani, Buhiis fi’l-Milel ve’n-Nihdl, c. 1, s. 168 icinde).

18 Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Abdullah b. Muhammed b. ibn Te -
miyye Harrani (661-728), Sam’a yakin Harran’da dogdu. Babasi, kendisi gibi din alimiydi. Mogol zul-
miinden kagip Sam’a siginmusti. Tbn Teymiyye, ilk egitimini babasinin yaninda ve fslamf ilimlerin diger
alimlerinden aldi. Fikihta Hanbeli mezhebini, kelamda Selefilerin yolunu izledi. Kur’an ve Hadis smirim
asmay!1 caiz gormiiyordu. (Logatndme-i Dehhoda, c. 1, s. 265).
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Fideizmin bir diger temsilcisi, bu kez Siiler arasindan
Ahbarilerdir. Ahbariler, Sia icinde ortaya ¢ikmus,
akilla ve Usalilerin akilct diisiincesiyle miicadele
etmis nasgt fakih ve dlimlerdi. Bunlar, itikadi ve fikhi
bilgileri edinme yolunu Ehl-i Beyt’in hadisleriyle sinirli
kabul ediyor, akli ise dini hakikatler igin bir kaynak
saymuyor ve muteber gérmiyorlardi.

faaliyeti olmaksizin hicbir ilim miimkiin degildir. Tipki hayat olmaksizin ilmin tahakku-
kunun muhal olmasi gibi.” 1

Fakat aklin, hakikatleri kesfetme kaynaklarindan biri olarak bircok hakikate kesin ola-
rak ve yakinen ulasma giiciine sahip olmadig1 inancindaydi. Bu yiizden bu gibi durumlarm
tamaminda seriata bagvurmak ve hig tereddiitsiiz onun hitkmiinii kabul etmek gerekiyordu. *°
Bu sebeple akli bir delil nakli delille catisnginda, ibn Teymiyye’ye gore, seriatin sahih an-
layisim korumak icin hig tereddiit etmeden akli delili bir kenara birakmak gerekir. > Allah’a
ve Peygamberine tam iman akli delillere énem vermemeyi icap ettirir.  flke olarak akil,
seriat konusunda degerlendirme ve hiikiim verme kabiliyetine sahip degildir.?* Bu vas-
fiyla ibn Teymiyye, selefi ibn Hanbel’e tabi olarak, hicbir zaman akil ve naklin catisma-
sini rivayetlerin uydurma veya ravinin hata etmis olabileceginin delili gérmedi.* Aksine
rivayetlerin zahirine odaklanarak ve asgari diizeyde bile akh kullanmaksizin bu rivayet-
lere kabul goziiyle bakt. > ibn Teymiyye’nin tefekkiirii, haberdeki sifatlarin zahiri mana-
simi oldugu gibi birakmasina ve Allah’1n el, ayak ve g6zl bulunduguna, gokyiiziinde evi
ve yasadig1 yeri olduguna®, her gecenin safak vakti diinya semasina indigine %, melek-
lerle birlikte kiyamet sahnesine adim atacagina®® ve miiminlerin zahirdeki gozleriyle onu
gorebileceklerine ® inanmasina sebep oldu.

19 ibn Teymiyye, Der’u Tadrudi’l-Akl ve’n-Nakl, c. 1, s. 88 ve 89.

20 R1-Sili, el-Akidetu s-Selefiyye beyne’l-imam Ibn Hanbel ve’l-imam Ibn Teymiyye, s. 113 ve ibn Teymiyye,
Nefais: Risaletut-Tedmuriyye, s. 75 ve 76.

2L ibn Teymiyye, Der’u Tadrudi’l-Akl ve’n-Nakl, c. 1, s. 4-8.

2 Age,s. 21

2 ibn Teymiyye, Mecmilatu’l-Fetdvd, c. 5, s. 22.

2 ibn Teymiyye, Der’u Tadrudi’l-Akl ve’n-Nakl, c. 1, s. 174; bkz: Yusiifiyan ve Serifi, Akl ve Vahy, s. 142.

%5 Fakat bununla birlikte o, aklin hiiccet oldugunu ispatlayan rivayetler konu oldugunda farkh bir agiklamaya

yoneliyor ve onlar hicbir sekilde hiiccet kabul etmiyordu. Séyle demekteydi: Peygamber’den akil konu-

sunda rivayet edilmis hadislerin hicbirinin temeli ve ash astari yoktur. Onlarin ravileri arasinda giivenilir

bir fert goriillmemektedir. (ibn Teymiyye, Bugyetu’l-Murtad, s. 171 ve 172).

ibn Teymiyye, Mecmilatu’l-Fetavd, c. 5, s. 248.

27 Der’u Tadrudi’l-Akl ve’n-Nakl, c. 2, s. 26.

B Age,s. 66.

¥ Age, c 1, s. 374. Allah’1 bilmekle ilgili rivayetlerin manasina dair bu zahir anlayisinda dyle ileri gitti
ki, Tbn Batuta’nin (779) {inlii seyahatnamesinde naklettigine gore, “Cuma giinii {bn Teymiyye caminin

26
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Fideizmin bir diger temsilcisi, bu kez Siiler arasindan Ahbarilerdir. Ahbariler, Sia
icinde ortaya ¢ikmus, akilla ve Usililerin akila1 diisiincesiyle miicadele etmis nasci fa-
kih ve dlimlerdi.* Bunlar, itikadi ve fikhi bilgileri edinme yolunu®' Ehl-i Beyt’in hadis-
leriyle simirh kabul ediyor, akh ise dini hakikatler igin bir kaynak saymiyor ve muteber
gormiiyorlardi. 3

Onlarn inancina gore dinin usiilii ve fiiruundan insanin ihtiyag duydugu sey, Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) ve masum imamlarin (a.s) sozlerinde gegmektedir. > Bu kaynaklarin yaninda
akh kullanmak, sirat-1 miistakimden sapmak, dalalet ve sagkinhga stiriiklenmek demek-
tir. Onlar agisindan insanlar eger akaid usiiliinde akla dayamrlarsa cehalet otlaginda sas-
kin sagkin dolanacaklardir, 34

Tabii ki sasirtici olan, Ahbarilerin, bazen akil karsithklarim izah etmek igin akli delil
de gostermis olmalaridir. Onlara gore akli delilden murad, tiim akillarin makbul buldugu
delil ise boyle bir delilin mevcut bulunmadigim séylemek gerekir. Ciinkii akil sahipleri-
nin idrak mertebelerindeki farkhlik ve verdikleri hiikiimlerin birbirinden farklihg1 boyle
bir ittifakin gerceklesmeyeceginin delilidir. Ote yandan akildan murad eger delillendiril-
mig goriis ve inangla onun makbul bulunmasiysa ve akli delilden hasil olan kesinlik ikna
edenin 6niine ge¢cmiyor ve sadece onun icin hiiccet olusturuyorsa boyle bir durumda bii-
tiin akillar miktarinca kesin, birbirinden farkh ve genellikle de catisan gortisler ortaya ¢i-
kacak ve hicbir delili yanhslayip reddetmek miimkiin olmayacaktir, ¢iinkii varsayimin sa-
hiplerine gére o delil kesindir ve ciiriitiillemez. *

Ama eger akli deliller bu sekilde sapkinlik ve dalalete yolagiyorsa ve dini anlamada
akil bu kadar yetersizse o halde nasil olur da Kur’an ayetleri ve masumlarin (a.s) haberleri

minberinde cemaate vaaz verirken iceri girdim. Allah’in, kendisinin asag1 inmesi gibi diinya semasina in-
diginden bahsediyordu. Sonra minberden bir basamak asag indi. Bu sirada Maliki fakihlerden fbn Ziihre
adinda birisi ibn Teymiyye’nin bu hareketine itiraz etti ve soylediklerinin batil oldugunu hatirlatti. Birden
cemaat ayaga firlady, asa ve ayakkabilariyla tekme yumruk bu fakihe giristi.” (Rihletu ibn Batuta, c. 1, s. 57).
Siiler, imamlar zamamnda, onlarin hazir bulunmalarmin bereketiyle akil-din iligkisi babinda ifrat ve te -
ritten uzakti. Fakat gaybet asrinda ve {iciincii yiizyihn sonlarinda akh bir kenara birakarak rivayet nasla-
rina asiri yonelme ve Ahbarilik biiyiik oranda yaygmlasti. Oyle ki, Ibn Ebi Akil Ummani ve ibn Ciineyd
Iskafi gibi ehl-i istinbat fakihleri azinhkta kaldilar. Ahbarilik akiminin bu dénemdeki 6nde gelen sahsiyet-
leri olarak Ali b. Babeveyh Kummi (328), Tbn Killeveyh (369), Muhammed b. Babeveyh Kummi (381)
gibi isimler zikredilebilir. Fakat Seyh Miifid (338-413), Seyyid Murtaza (436), Seyh TisT (460) gibi akilct
alimlerin gayretiyle ve nasci goriiglere reddiye, usiil ve kelam kitaplarinin yazilmasiyla nascilik, onbi-
rinci yiizyilin baglarinda bir kez daha Molla Muhammed Emin Esterabadi (1033) tarafindan yeni bir izah
ve Uslupla ihya edilene dek zayiflamaya ve yokolmaya yiiz tuttu. Ahbari tefekkiir kisa miiddet icinde gok
sayida alimi kendine cekmeyi bagardi ve Usull akim zayiflatti. Elbette ki fakihlerin bu okula egiliminin
yogunlugu farkh farkliydi. Muhammed Bakir Meclisi (1110), Seyyid Nimetullah Cezayiri (1112) ve Seyh
Yusuf Bahranf (1186) gibi biiyiik sahsiyetlerden bir grup, Ahbari okula inanmakla birlikte itidal sahibiydi
ve 1limhyd:. Daha sonra bu akim, Vahid Behbehani, Seyh Murtaza Ensarf ve Seyh Cafer Kasifulgita gibi
sahsiyetlerin cabasiyla zayiflamaya bagsladi ve Usili akilcilik galip geldi.

Her ne kadar Ahbarilerin diistincesi fikihla ve ahkamin fiiruatiyla ilgili olsa da sozlerinden anlasildig k -
dartyla akh ne usul-i dinde, ne de ahkamin fiiruatinda hiiccet kabul etmiyorlardi.

Esterabadi, Fevdidu’l-Medeniyye, s. 17; bkz: Caferiyan, Din ve Siyaset der Devre-i Safevi, s. 261.

33 Meclist, Mir’atu’l-Ukil fi Serhi Ahbari Ali’r-Rasil, c. 1, s. 3.

34 Risaletu’l-Itikadat, s. 17.

35 Bahrani, el-Haddyiku’n-Nadire fi Ahkami’l-Itretit-Tahire, c. 1, s. 126 ve 127.

30

31

32



Sonbahar 2015, Yi: 4, Sayi: 11 | Akl ve Din | Misbah

akla giivenmeye ve bunun icaplarina gére amel etmeye dikkat cekmektedir? Ahbarilerin
inancina gore bilgiyi edinmenin tek yolu olan rivayetler, neden akla évgiiyle doludur? Ah-
bariler bu rivayetlerle karsilastiklarinda, onaylanan aklin derin teorik akil degil, fitri yii-
zeysel akil oldugunu savunur. Fitif akil, seriata hicbir sekilde aykin degildir. Bilakis esas
itibariyle fitrl akil, seriatin derinudur. Nitekim bazilan soyle der:

Rivayetlerin akla 6vgiisiine delalet ettigi sey, nihayetinde vehim, hayal ve taassuptan uzak,
sahip oldugu nuraniyet nedeniyle ilahi hiiccet olan fitrf akildur.

Fitr? akildan neyi murad ettiklerini agiklarken yalnizca bilgisini edinmek icin istidlal
ve ispata ihtiya¢ duyulmayan aksiyomlan fitri aklin hiiktimleri arasinda sayar; boyle hii-
kiimlerin kesin bilgi icerdigini, onlara tabi olmak gerektigini ve asla seriata aykir olma-
diklarini savunurlar. Fakat akhn, tefekkiir ve istidlal yoluyla elde edilen aksiyomatik ol-
mayan hiikiimlerinin dinin sahasinda hic¢ yeri yoktur, giivenilir degildirler ve dinden bir
teyit ikame edilmedikge onlara sarilmada duraklamak gerekir. ¥

Hiristiyan fideistler arasinda da Hiristiyanligin dogusundan giintimiize kadar, vahyin,
deneysel bilimler, ahlak ve metafizik dahil biitiin bilgilerin yerini almak tizere insana arma-
gan edildigine inanan birileri siirekli olmustur.® Bu sozlerinin kokii, belli oranda Kitab-1
Mukaddes’tedir. Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’de, bir yandan Tanrnmn varhig tereddiit ve
sorgulama konusu yapilmaz, dolayisiyla kisi onu ispatlamak icin delil ikame etmek zo-
runda kalmaz; fakat 6te yandan Kitab-1 Mukaddes ve 6zellikle Hiristiyanhk dininin yay-
dig1 temel ilkeler, akhin delillendirmesinin istesinden gelemeyecegi gizemli ve irrasyo-
nel ilkelerdi.* Bu sebeple, Yunan diisiincesinin temsil ettigi akil vahye dayah dinle ca-
tist1 ve agirlikh kisrmm 6nemli dindar diisiiniirlerin olusturdugu cogu kimse de inang ve
akhn hicbir sekilde bagdasmayacagini idda etti. Nitekim Aziz Pavlus soyle yazdi: “Uya-
nik olun ki, kimse sizi felsefe ve batil hileyle cezbetmesin.”“° Onlara gore kisi eger yal-
nizca Allah’in kelimesine inanirsa 6nemli hayati meseleler hakkinda biiyiik filozoflardan
bile daha fazla bilgi sahibi olacaktir. #* Tanr bizimle konugtugundan artik diigiinceye ihti-
yag yoktur. Herkesin derdi ve kaygisi kurtulusa ermeye odaklanmalidir. Kurtulusa ermede
onemli olan hersey Kitab-1 Mukaddes’te gecmektedir. Hal boyle olunca, akletme ve fel-
sefe dahil baska hicbir seye ihtiya¢ kalmayacakutir, +*

Hiristiyan gelenekte bu tefekkiiriin temsilcileri olarak Tertullianus ** ve Kierkegaard’mn
adh zikredilebilir. Tertullianus’a gore, bir yanda Hiristiyanlik, diger yanda akletmeye dayali

36 Bahrani, el-Haddyiku’n-Nadire fi Ahkami’l-Itretit-Tdhire, c. 1, s. 129 ve 130.

87 Cezayirl, Envdru’n-Nu’mdniyye, c. 3, s. 133.

38 Gilson, Akl ve Vahy der Kuriin-i Vustd, s. 3.

39 Rizai, “Rabita-i Akl ve iman”, Kubesdt, say1 35, s. 34.

40 Risale-i Pavlus be Kolesiyan, ikinci bab, 8.

4 Gilson, Akl ve Vahy der Kuriin-i Vustd, s. 5.

2 Age

43 150-230 yillar: arasinda yasamis Romali teologtur. Kuzey Afrika’da Kartaca’da dogan Tertullianus, Latin
Kilisesinin savunucularindan sayilmaktadir. Biiyiik bir heyecanla ve ategli bicimde Hiristiyanhgi yenilikgi
diistincelere, 6zellikle de felsefeye karsi savundu. (Gilson, Akl ve Vahy der Kuriin-i Vustd, s. 5).
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felsefe arasinda ¢oziime kavusturulmamig bir catisma vardir. Tertullianus, kendisini, bi-
dat koyucular olarak adlandircigi filozoflara karsilik vermeye yiikiimlii gordii. Onun inan-
cna gore akli kesinlikle iman etmek imamn muhtevasiyla bagdagmaz. Unlii s6zlerinden
birinde, “Iman ediyorum, ciinkii manasiz (aklin 6tesinde) bir is.”* demektedir. Ofkesini
gosteren ses tonuyla soyle der:

Sahi, Atina’nin Jerusalem’le ne alakasi var? Akademi ile kilise arasinda nasil bir uyum
sozkonusu? Kafirlerin Hiristiyanlarla ne miinasebeti var? Bizim 6gretilerimizin orijini
Siileyman’in sofasidir (Resullerin Isleri 5:3). Bizzat kendisi sdyledi ki, Tanriy1 saf ve pak
kaliplarda aramak gerek (Stileyman’in Meselleri, 1:1). Stoaci, Eflatuncu ve polemikgi fi-
kirlerin sentezinden Hiristiyanhk iiretmekten sakinmn. Isa Mesih aramizdayken neden lii-
zumsuz polemikleri isteyelim ki. Incil’den yararlandiktan sonra tekrar arastirmaya déniip
ne yapacagiz? Dini inanctan sonra artik hangi itikadi isteyecegiz? Dinimizin yticeligi on-
dan sonra bagka bir seye inanmaya izin vermez.

Tertullianus’un bu sozleri, akil ve din arasindaki iligkiyi ve Hiristiyan dininin mutlak
Ustiinliiglinii gosteren fideizmin tam Ornegini sergilemektedir. Bu tarz diisiincenin esasi
Kierkegaard’in goriislerinde de mevcuttur.

Kierkegaard da akilcl ¢ikarimin dini inangla bagdasmadigini ve akilal kanit arayisi-
nin sahtekarlik, aldatma ve Tanrinin bizden istedigi giiveni bir kenara atmak oldugunu
savunur. “ Nesnel diisiincenin®’, yani empatik tefekkiir(in, insamn dini ve ahlaki mese-
lelerle ilgili olarak diisiince konusunda ¢ok yonlii ugrasiya girmemesi ve tarafsiziginin
yanhs olduguna inanir. Insan, tiim varhgiyla ve ruhunun biitiin yonleriyle dini konularla
yiizlesmelidir. Mesela Kierkegaard agisindan 6liim bahsinde nesnel diisiince, onun mahi-
yet ve sebepleri konusunda arastirmaya girismemiz ve muhtelif toplumlarin onunla ytiz-
lesme seklini incelememiz tarzinda olmalidir. Ama bu anlamm verirken bir 6nemli noktay1
ihmal ettik. O da, benim 6liim konusunda cevabim bulmaya muhtag¢ oldugum sorulardir:
“Yarin 6leceksem ne olacak?” veya “Olmem gerektigi gercegi karsisinda nasil yasamak
zorundayim?”. Bu yiizden ruhsal tarzla bu sorularla yiizlesmek lazimdir. Ruhsal diisiince
tarziyla, “kendinle irtibat”*® yontemiyle ve nesnel diisiinceye aykir olarak onun dogru-
luk ve yanhshgin felsefi veya bilimsel kriterlerle herkesin kabul edecegi bicimde deger-
lendirmek miimkiin degildir. Bu nedenle akilci nesnel deliller ve felsefe higbir zaman dini
inanglan yargilama yetkisine sahip degildir.*® Kierkegaard, dinin hakikatini nesnel kanit
yardimiyla arastirma konusu yapanlarla alay eder ve soyle der:

Inang, net bicimde bireyin ruhundaki ucu bucag) gériinmeyen heyecan ile nesnel kanit bu-
lunmamas! arasindaki geliskidir. Tanrty1 nesnel yolla bulmaya giiciim yetse inancim olmaz.
Buna giiciim yetmedigi icin inanmak zorundayim. *°

44 A.g.e., s. 5 (dipnot).

Age,s. 7.

Alston, “The Epistemology of Religious Belief”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, c. 8, s. 248.
47 Objective thinking.

48 Self related.

49 Wainwright, Philosophy of Religion, s. 150-152.

50 Ppeterson, Akl ve [tikad-i Din, s. 80.
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ifadesinden anlasilcig gibi, Kierkegaard, kesinsizlik > ve muhal olmanin ®? imann zo-
runlu sarti oldugu inancindadir. Giinkii risk olmaksizin iman olugsmayacakur. iman; ter-
cih, 6zgiirliik ve tehlikeli girisimden kaynaklanan bir eylemdir. iman riskli bir davranistir
ve tehlikelerle dolu bir davranigin tehlike olmaksizin manasi yoktur. imanin ilgili oldugu
seye delil ne kadar az olursa, yani imamn konusu ne kadar az kesinse iman o kadar ge-
lismis olacaktr. imanm mevzusu muhal oldugunda biiyiik tehlike arzeden ve yogun bir
imana sahip oluruz. Bu sebeple Kierkegaard acisindan saf akil, mantiksal ve matematik-
sel hakikatler gibi yalnizca soyut gercekleri kanitlarken basari saglayabilir. Soyut gercek-
ler, hakiki varlik bahsinde bize bir sey kazandirmaz. %

Fakat dini anlamak i¢in bir ara¢ olarak dahi akli bir kenara iten fideizmdeki bu agir-
higin kokleri nerede aranmahdir? Akil-din iligkisini arastirmaya koyuldugumuzda incele-
digimiz din konusunda daima dakik olmaliyiz. Allah tarafindan indirilmis ve beser eliyle
tahrife ugramamis vahiy ve din, hakikatlerin ta kendisini agikladigindan, asla diger arag-
larla kesfedilemeyecek geriye kalan 6zlii hakikatlerle catisma halinde degildir. Ama aras-
tirma konusu eger ilahi din olmazsa veya en azindan bazi 6gretileri tahrife maruz kalmigsa
gerceklik ve 6zle uyumlu olmayacaktir. Gergegi bulmaya meyilli insanin akh da onu geri
plana itecektir. Hiristiyanhktaki kurtulugun ilkelerini olusturan Mesih’in bedenlenmesi,
teslis, fidye amagh 6liim gibi 6gretilerin tiimii bu 6zelliktedir. Dolayisiyla Hiristiyan teo-
loglarn bu inanglar1 savunmak igin akli kullanmay1 dislamasi dogaldir.

Ayni sekilde modern ¢ag, Hiristiyanlik dininin inanclarina biiyiik baskilar yapt. Insa-
nin orijini konusunda bilimsel teoriler ve tarihsel aragtirmalar Kitab-1 Mukaddes’in iddi-
alarina meydan okumaktadir. Bunun yaninda dinsiz felsefeciler ve hiimanistler de Tanr
inancina hiicum etmektedir. Bu baskilar sonucunda Hiristiyan dindarlarin ¢ogu, inangla-
rin1 akilal yonden izah edilemez buldu ve fideizmin dini inanglar rasyonel elestiriler kar-
sisinda giivende tuttugunu gordiiklerinden bu akimin cazibesine kapildi. >

ikinci egilim: Bu egilimde, her ne kadar dinf 6gretileri baska herseyden éncelikli go-
ren ve dinf inanglan akil aracihgiyla degerlendirmeye inanmayan fideistler yeralsa da ve
bu sebeple fideizm tammmz igine girseler de dinden sonraki basamakta akla da deger
vermektedirler.

51 Uncertainty.

52 Absurdity.

53 Wainwright, Philosophy of Religion, s. 150-152.

4 Aym sekilde, tutucu kilisenin rasyonalistlerle causmasim gézden uzak tutmamak ve bunu akil-din catism -
styla kanistirmamak gerekir. Bazen egemen kilisede, akil ve 6zgiin Hiristiyanlik birbiriyle catismasa bile
iktidar talep eden papazlar giiclerini kaybetmekten korktuklarindan, egemenlik tizerinde muhalifleri ve ra-
kipleri olmamasi icin kendi zamanlarindaki aydinlan dinsizlikle etiketledi, onlarin aydinlanmaci ve akilla
uyusan goriislerini din karsiti olmakla sucladi. Hiristiyanligin kabul gérmeye ve liderlerinin gii¢ kazan-
maya bagladig1 sirada kendi ¢ikarlarim korumak bakimindan, kendi bekalarm, diisiinceyi ezme ve akli s1-
nirlamada gordiiler. Béyle bir durumda kilise, devletin desteginden yararlanarak, mutlulugun tek yolunun
Katolik kilisesinin emirlerine korii koriine ve kayitsiz sartsiz itaat oldugunu beyan etti. Kilisenin goriigle-
rini kabul etmeyen ve kilisenin emirlerine teslim olmayanlarin da kesinlikle sonsuza dek lanetlenecegini
duyurdu. (Tevfiku’t-Tavil, Tarihge-i Kesmekes-i Akl ve Din, Ali Fethi Lokman, s. 81).
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Augustine’e gore anlam
olmayan bir seye iman
edilemez. Inan¢ mana ge-
rektirir. Ama bu, hasta
aklin yardimyla dini 6g-
retileri kamitlayrp akli
kesinligi saglamamuz,
sonra da ulasilan akli ke-
sinligin konseptiyle iman
etmemizi gerektirmez.
Durum tersinedir. Bircok
hakikate giris yolu akil
degil, hatadan korunmus
dindir ve dinin ogretile-
rini kabul etmek, o haki-
katleri kesfetmenin ye-
gane yoludur.
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Hiristiyan gelenekte Augustine, bu aki-
min temsilcisi olarak goriilebilir. Itiraflar
kitabinda, akil yoluyla hakikate ulagsmak
isteyip de neticede imana ulastig1 beyhude
¢abasindan sonra kolaylikla ve hig hatasiz,
filozoflarn Tanr1 konusunda 6grettigi bii-
ttin akli hakikatleri, felsefi gerceklerden cok
daha zengin mertebeleriyle elde edebilece-
gini anladigim hatirlatir. Béyle bir kazanim
yolunun, en avam miiminlerin bile nasip-
siz kalmadig1 basit iman oldugunu diisiin-
mekteydi. Buna gore Augustine, hakikate
ulagmanin en giivenli yolunun, akildan bas-
layip akilal kesinlikten imana varacak yol
olmadigina, aksine baslangicimin iman ol-
dugu ve vahiyden akla gidecek yol oldu-
guna inaniyordu. >

Augustine’e gore anlami olmayan bir
seye iman edilemez. Inan¢ mana gerektirir. >
Ama bu, basta aklin yardimiyla dini 6gre-
tileri kamtlayip akli kesinligi saglamamizi,
sonra da ulasilan akli kesinligin konseptiyle
iman etmemizi gerektirmez. Durum tersi-
nedir. Bircok hakikate giris yolu akil degil,
hatadan korunmus dindir ve dinin 6gretile-
rini kabul etmek, o hakikatleri kesfetmenin
yegane yoludur. Dini kabul ettikten sonra
dinde akli kullanma ve derinlemesine dii-
sliniisiin yolu agilir.

Goriildiigii gibi Augustine ve fikirdas-
larmin fideizmi, akil ve felsefeyi inkar an-
lamina gelmemektedir. Bilakis akla deger
vermekte ve bazen dini 6gretileri ispatla-
mak icin felsefi kanitlar da getirmektedir.
Fakat bu kamtlan getirirken akh bile dinin
yonlendirdigini savunmaktadir. > Fideizmin
bu modeli her ne kadar miifrit fideizmin

55 Gilson, Akl ve Vahy der Kuriin-i Vustd, s. 15 ve
16.

56 A.ge,s. 16.

57 Mesela Anselmus’un ontolojik kamiti bu cerc -
vede zikredilebilir.
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miiptela oldugu bazi sorunlardan uzaksa da onun da ileride isaret edecegimiz kendine
0zgili 6nemli bir sorunu vardir.

Uciincii egilim: Bu egilimde de fideistler aklin prestijini ve akli basarmimn degerini
belli 6lciide itiraf etmektedir. Lakin din ve akil arasinda saglam ve sarsilmaz bir set ¢ek-
meye hiikmetmislerdir. Bu goriise gore her ne kadar akil ve felsefenin kendi alanindaki
bagarilar1 sayginsa da akli din alanina miidahale ettirmekten kagimilmalidir. Ciinkii din ve
kutsal metinler, akilcr gikarimlarla hicbir sekilde uyusmaz. Aksine ¢ogu kere birbirlerin-
den tam manasiyla ayridirlar.

Tefkik okulu 8, yiizyihmizda akil-din iligkisine dair boyle bir anlayisa sahip ana akim-
dir. Tefkikgilere gore “Beseri ilimler ile ilahi modern bilimler arasinda hicbir seyde hic-
bir ortak nokta yoktur.”% Oyleyse akli ve felsefi kurallanin din sahasina niifuzunu énle-
mek gerekir. Ciinkii Kitab ve Siinnet’e ve bu ikisindeki bilgilere bagvurulursa “Seriatin
biitiin konularinda felsefenin tiim kurallarindan ayrlik ve aykirilik goriilecektir.” ® Dola-
yistyla tefkik okulu, bir yandan beseri veya icice girmis anlam ve kavramlar, diger yan-
dan ilahi ve semavi halis maarif arasinda fark bulundugunu diistintir. Vahiy ile akli basa-
rilarn iligkisinde tevil ve birlesim degil, “tefkik” vardir. Ciinkii bunu olamayacak bir sey
goriir ve bu {i¢ diinyagoriisii ve kozmolojiyi aym hizada ve birbirinin aynisi olarak tani-
maz. Akila ¢ikanmlarin dine niifuzunu ve dinin akilla uyumunu vahyin prensiplerinin ve
Kur’an’m maarifinin zararina kabul eder. Bu isin, dinin bagimsizlik ve kendine yeterlili-
gini orseleyecegi inancindadir. &

Tefkik okulunun israrc1 oldugu, Kur’an, kanit ve irfan seklindeki ii¢ epistemik yon-
temin birbirinden ayrilmasi, akli ve irfani ilimlerden yararlanarak dini metinleri tevil et-
mekten kaginmak gerektigini vurgular. Tefkikgiler, dini metinlerin, 6zellikle de Kur’an’in
birtakim tevilleri bulundugunu kabul etmektedir. Lakin onlara gore bu teviller ve batini
manalar lafzin zahiri yoluyla elde edilemez. Bu anlamlara ulagilmasim masumlara (a.s)
mahsus gormekte® ve onlardan bagkasina bu isi menetmektedirler. Bu yiizden itikadla

58 Bu kelimeyi ilk kez Muhammed Riza Hakimi Keyhan-i Ferheng?’de (dokuzuncu yil, isfend 1371) ortaya

att1 ve 6zetle bu okulu tamitti. O, tefkik gerceginin eski oldugunu ve Islam’in asr-1 saadetine kadar gitti-
gini iddia etmektedir. Cagimzda bu diisiincenin 6nciileri ve onu tekrar ihya edenleri sayarken basa, hicri
kameri 1340 yulnda Necef’ten Meghed’e hicret ederek bu diisiinceyi yaymaya baslayan merhum Mirza
Mehdi Isfehani’yi yazar (Muzafferi, Bunyan-i Mersiis, s. 19 ve 20). Hakimi bu okulu soyle tarif eder: “Tef-
kik, lugatta ayirmak (bir seyi baska bir seyden ayirmak), bir seyi saflastirmak ve halis hale getirmek de-
mektir. Tefkik okulu, beseri bilgi, diistince ve tefekkiir tarihinde bilginin {i¢ yol ve yontemini, {i¢ bilissel
okulu birbirinden ayirmaktir. Yani Kur’an yolu ve yontemi, felsefe yolu ve yontemi, irfan yolu ve yon-
temi. Bu okulun hedefi, vahyin hakikatleri ve sahih bilginin ilkelerinin korunmus kalabilmesi, ona insant
diistincenin verilerinin ve begeri tarzin karismamast igin Kur’an’daki bilgileri, diistincelere ve mezhebe
bulayip tevil etmekten uzak durarak ve reyle tefsiri bir kenara birakarak saflagtirip halis hale getirmek ve
bu bilgi ve maarife iliskin anlayisi anitmaktir. (Hakimi, Mekteb-i Tefkik, s. 46 ve 47).

59 Isfehani, Ebvabu’l-Hiida, s. 6; Mufazzeri, Bunyan-i Mersiis’tan (s. 373) nakille.

60 Isfehant, Takrirdt, s. 178; Mufazzeri, Bunyan-i Mersiis’tan (s. 373) nakille.

81 Hakimi, Mekteb-i Tefkik, s. 161.

62 Merhum Seyh Miicteba Kazvini bu konuda soyle der: “Kur’an-1 Mecid’in ve ahbar-1 serifin zahirlerini ve
naslarini tevil etmek hi¢ kugkusuz akhin hitkmiine, sarih ayet ve rivayetlere aykiridir. Bu mesele, Kur’an’da,
havasa 6zgii ve herkesin tasimaya gii¢ yetiremeyecegi cok sayida sirlar ve batinlar bulunduguna delalet
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ilgili ayet ve rivayetlerin zahirlerine fazlasiyla vurgu yapmakta, onlar tevil etmenin bise-
tin maksadiyla celistigini ve niibiivvetin izlerini sildigini savunmaktadirlar.®® Buna gore
akli delil nakli delille ¢atistginda naklin akla 6nceligi olduguna hiikmetmiglerdir.

Dordiincii egilim: Her ne kadar yukandaki {i¢ egilime mensup fideistler, akilc1 ama
¢ogu kere de keyfi birikimin dinin alanina niifuz etmesini 6nleyerek kendilerince iman
ve diyaneti korunakh tutmak icin varsayimlarina dayanarak din ve akil arasinda saglam
bir duvar érmeye caligtilarsa da pratikte bu sahada pek o kadar da bagarn saglayamadi-
lar. Ciinkii bircok diisiince insani, imanin kemalindeki tathlig), inancla ilgili akilci kesin-
lik ve cikarimsal anlayista gormektedir. Akilc bilgiden dogan imanu, bilginin hazir bulun-
masindan yoksun imandan daha kamil mertebelerde kabul etmektedir. Bu sebeple, yine
de aklin, anlamamn araci ve dini bilgilerin kaynagi olarak seriat meydaninda boy goster-
mesi tizerinde durdular.

Bu arada batili fideistlerden bir grup, dinde, hakikatlere doniik anlamli ve bilgi sunan
onermeler varolana dek aklm din alanma niifuzunun azaltilamayacagim kavraci. Akil, var-
lik aleminin hakikatlerini anlama ve onlara dayanarak cikarimda bulunmamn pegindedir.
Madem ki din, bu tiir hakikatleri aciklama iddiasindadir 6yleyse akilci ¢ikarim ve tefek-
kiir i¢in tamamen uygun bir mevzu hazirhyor demektir. Bu yiizden onlarin varsayimina
gore eger iman, akhn niifuzunun yaratacagi patolojiden korunacaksa dini dgretilerin ha-
kikati yansittig1 inkar edilmelidir.

Buna gore onlar, ilke olarak dinin realizasyonunu ve bilgi sunma niteligini inkar etti-
ler. Onlara gore dini 6nermelerin manasi hicbir zaman insan zihnine yansiyan reel durum
degildir. Bilakis dini 6nermelerin anlarm, bu 6énermelerin begeri hayatin diizenini koru-
mada sahip oldugu islevdir. Din, varlik aleminin hakikat ve reel seylerini bize yansitmak
icin degil, birtakim meseleleri agiklayarak bu diinyada daha iyi nasil yasanabilecegini gos-
termek iizere gelmigtir.

Bu diisiincenin temsilcilerinden Philips, 6liimden sonraki kaderimize itikat olarak bi-
linen ve gercegi yansitan bir itikat sayilldigindan teyit veya tekzip edilebilir inanclardan
biri olarak “ebedi hayat” konusunda soyle der:

Bir kimse hakkinda “Ruhunu paraya satrms” dedigimizde tamamen dogal bir aciklama
yapmus oluruz. Bu goriis, esasen insanin mahiyetindeki dualite (beden-ruh) hakkinda hic-
bir felsefi teori gerektirmez. Bu goriis bildirme, bir kisi hakkinda ahlaki goriis beyan etme
tiriindendir. Bireyin miiptela oldugu dejenere ve bayagi durumu agiklamaktadir. Bu an-
lamda insan ruhu onun miikemmelligine, amel ve inanctan olusan karmagik biitiinliige

eden haberlerle gelismez. Ciinkii ilimlerin sirlannim filozoflar ve arifler nezdinde oldugu buyurulmams-

tir. Ne zaman tefsir ve tevil zarureti hasil olsa vahiy mecralarinin beyanindan almak gerekir.” (Kazvini,

Beyanu’l-Furkan, c. 1, s. 13 ve 14).

Isfehant, Takrirdt, s. 190; Mufazzeri, Bunyan-i Mersiis’tan (s. 344) nakille.

64 Age,s. 364.

8 Din sahasinda bir tiir realist olmayan goriis kabul edilebilecek bu gériis, ge¢ dénem Wittgenstein’in teor -
lerinden itibaren bagladi. Halen de bat1 diinyasinda baghsi vardir. (Wittgenstein ve diger realist olmayan-
larin goriisii konusunda bkz: Sacidi ve Megki, Din der Nigdh-i Novin, s. 90-100).

63
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isaret eder. Nitekim tek parca davranirsa sahsa ve onun sahsiyetine atfedilebilir. Ruhun
oliimsiizliigiinden s6zetmenin benzer bir rol oynamasi miimkiin olamaz mu?... Oliimsiiz-
liikk, su anki hayatin bir sekilde devam etmesi demek degildir. Aksine onun hakkinda bir
cesit yargida bulunmaktir. Ebediyet daha fazla hayat degildir. Bilakis bazi fikif, ahlaki ve
dini diizenlerden etkilenerek hakkinda hiikiim verdigimiz iste bu hayattir. Ruhun 6liimsiiz-
liigti bahsindeki soru, insan hayatinin kapsami hakkindaki soru olarak, 6zellikle de o ha-
yatin 6liimden sonra da devam edip edemeyecegi bahsi icinde diistiniilemez. Aksine bire-

yin yasadig1 hayatin tiirii hakkindaki sorular arasinda kabul edilir. %

Bu sebeple, bu egilimde, dinin realizasyonundan siyrilmanin bedeli olarak, imanin reel
hicbir muhtevasi bulunmadigina ve dinf inanglarin gercege doniik iddialar olmadigina ina-
nan bir tiir fideizm ortaya konmustur. Bu nitelemeye gore, dini iddialarin dogrulugunu he-
def alan bilimsel ve felsefi hamleler, dini inancin mahiyetine iligkin bir yanlhs anlamaya
dayanmaktadir. Ebediyet gibi dini 6gretiler, aklin miidahale giicline sahip olmadig1 ger-
¢ek durumun bir sekilde beyam degildir. Bilakis Tanrinin huzurundaki hayat tarzina isaret
tasir ve insanlarin Tanrimin ¢ocuklar olarak birbirlerine esit muamele etmesi gerektigine
inancin yansimasidir. Nitekim 6liim, herkes igin esitleyiciye déniismektedir. ¢

Fideizmin Tenkidi

Biitiin fideistler arasinda, acikca olmasa da goze carpan sey, iman ederken higbir se-
kilde kesin bilgisine sahip olmadiklari bir seye kalpten teslimiyeti yeterli, hatta gerekli
gérmeleridir. Onlara gore istedigimiz seye iman etme zorunlulugumuz yoktur. I¢lerin-
den bazilarina gore, basta, ilke olarak iman edilen seyle ilgili bilginin olusmasinin imanin
gerceklesmesine aykir olduguna ve kusku ve tereddiidiin varoldugu seye iman edilebile-
cegine dair bilgimiz olmalidir. Ama gercek su ki, insan, kendini tammaya dayali imanin
mevzu ve mensubiyetinden ne kadar nasiplenmisse ve onlari bilme alaninda aklindan ne
kadar ¢ok yararlanirsa o kadar kamil bir imana sahip olur. Bu nedenle fideist, insana kila-
vuzluk etmek icin insanlarm mutluluguyla ilgili hakikatleri beyan etmek iizere din ve se-
riat gonderen Tanrinin, insan1 varligina, onun yardimiyla bir yandan sahip oldugu biitiin
mertebe ve batinlariyla dini anlamaya nail olacag, diger yandan hatayla dine nispet edil-
mis metinleri degerlendirebilecegi akil adinda bir kuvvet armagan edildigini hatirdan ¢i-
karmamaldir. Dolayisiyla fideistlerin iddialan tizerinde diisiinme ve esas itibariyle irras-
yonel olan sonuglara dikkat cekilmesi, onlarin yéntemine gére varilmis neticelerdir. Oyle
ki, hatta bazilarinin dinin ve dini 6gretilerin reel oldugunu da inkar etmesi, bu yaklagimi
tenkit ve degerlendirmede ayrintiya girmeye ihtiya¢ birakmamaktadir. Bu yiizden bu go-
riisli 6zet bigimde elestirirken sadece kimi noktalara deginecegiz:

1. Miisliiman fideistlerin hi¢ sorgulamaksizin kabul ettigi ve inan¢ duydugu Rasiil-i
Ekrem (s.a.a) ve masum imamlardan (a.s) gelen naslar ve Kur’an-1 Kerim ayetleri bir-
cok yerde akli 6vmeye ilaveten diisiinmeye davet ederek birtakim meselelere akli kanit

66 Hick, Felsefe ve Din, s. 198.
87 Wainwright, Philosophy of Religion, s. 152-156.
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da ikame etmistir. Nascilik iddiasindakiler madem tiim ayetlerin zahirini kabul ediyor ve
biitiin rivayetlere sened ve delaletlerini sorgulamaksizin inamyor, dyleyse bu ayet ve riva-
yetlere goz ucuyla da olsa bakmalari gerekmez mi? Bazi nascilarin ®® zayif bile olsa bagka
her rivayeti mutlak olarak kabul etmisken bu rivayetlerin {izerini ¢izmesi, diisiincelerin-
deki derin celiskiye isaret eder.

2. Usiil-i dinde ve dinin haklihgim ispatlarken bile akla rol vermeyen ve Allah, tev-
hid, niibiivvet gibi konulan kanitlamada akh islevsiz goren fideistler; aym sekilde ima-
nin son mertebesinde aklin roliinii itiraf eden fideistler, din ve imamn tiirtinii secerken bir
cevaba ulagmig olmalidir: Gergekte hangi imamn miimini ve hangi dinin dindar1 olma-
hiy1z? Dindarligin baglangicinin aklf bilgiyle birlikte olmasi lazim gelmez mi? Bir seriat
sahibinin kendi seriatim hak gérmesi ve ona davet etmesinin ona inanmamiz i¢in tek ne-
den sayilmasi dogru mudur?

3. Kusku yok ki ser’i naslari ve zahirleri takip etmek makbul bir istir. Ama bazen bu
hak stzden batil murad edilmektedir. Fideistler, Kitab ve Siinnet’in zahirini takip etme
siartyla Allah i¢in cismani sifatlar1 olumlu gérmeyi imamin geregi yapmaktadir. Oysa da-
yandiklar1 bir¢ok ayet ve rivayetin agik ve anlasihir manalari vardir. Onlarin zahirine sa-
rilmanin anlamu, bir dildeki s6z sdyleme kurallarim gozardi etmek degildir. Mesela el ke-
limesi tek basina kullamldiginda insanin bilinen organin akla getirir. Fakat ciimle icinde
kullamldiginda bazen hicbir sekilde bedensel organ manasina gelemeyecek bir anlam ka-
zanir. Mesela Sa’di “Su anda saniyorsun ki nimetin elinde / Bu devlet ve miilk elden ele
gecer” dediginde elin lugat manasinin kastedilmediginden kimse tereddiit etmez. Aksine
mecazi ve metaforik anlarm murad edilmistir. %

4. Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) ve masum imamlarin (a.s) rivayetlerine basvuruldu-
gunda dikkat edilmesi gereken bir diger nokta bu rivayetlerin senedinin muteber olup ol-
madigidir. Evet, masumdan (a.s) nakledilmis rivayetin senedi kesinse ve bundan eminsek
onu kabul etmenin imanin geregi olduguna siiphe yoktur. Fakat bu hiikmiin, senedinin
sthhat ve saglamhgim aragtirmaksizin biitiin rivayetlere genellenmesi nasil izah edilebi-
lir? Acaba her rivayet her senedle, her derecedeki her akli hiikme itibar ve kesinlik baki-
mindan oncelikli midir?

5. Ahbari fideistler kendi teorilerini savunmak tizere akli delil ikame ettiklerinden su
soru yerinde durmaktadir: Akil deliliyle, akil delilinin temelsiz ve faydasiz oldugunu na-
sil kanithyorlar? Onlarmn akll kanitlarini kabul edersek bu, aklin yolunun muteber oldu-
guna ve gercegi kesfettigini kabullenme anlamina gelmez mi?

6. Akl 6ven rivayetlerdeki akildan murach fitrl akil géren ve onu ¢ikarimar akildan
ayiran fideistler, aslinda ytiizeysel akli kabul etmekle derinlikli akh inkara yonelmiglerdir.

Giindeme gelen soru sudur: Fitri aklin hiikiimlerinin makbul bulunmasi, yakine faydalan
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68 Mesela Ibn Teymiyye soyle der:Peygamber’den akil hakkinda rivayet edilmis hadislerden hicbirinin ash

esasl yoktur. Ravilerinde de giivenilir kimseye rastlanmamugstir. (Ahmed b. Hanbel, Bugyetu’l-Murtdd, s.
171 ve 172).
8 yisufiyan ve Serifi, Akl ve Vahy, s. 154.
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dokundugu icin degil midir? Eger bu yakin, aklin
hiikmiinii kabul etme kriteri ise yakinin ve kesin
bir hitkmiin oldugu heryerde makbul bulunmasi
gerekmez mi? Fitrf aklin hiikiimleri aksiyomatik
kabul ediliyorsa kesin olarak ve sahih yontemle
bir araci sayesinde bu hiikiimlerden hasil olan hii-
kiimlerin muteber olmas! neden gerekmesin?

7. Dini 6gretilerin reel olduklarim inkar eden
ve dinin beyanatlarinin manasin sadece insan ha-
yatina ¢eki diizen vermek olarak 6zetleyen realist
olmayan fideistlere, bu goriise kabul edilebilir hicbir
delil getirmemelerine ilaveten, iddia ettikleri gibi
dini 6nermelerin realist olmadigim halkin geneli
bilse ve mead veya insanin dliimsiizliigii aci ve-
rilen 6gretinin gercek olmadigina 6grense bu 68-
retilerin, bahsettikleri islevlere sahip olup olmaya-
cagl elestirisi yoneltilmistir. Dini 6gretilerin halkin
arasindaki tiim iglevleri, onlarin bu 6gretileri reel
durumla ilgili gérmesi nedeniyledir. Bu nedenle
bu iglevler, bu 6gretilerin, onlarin inkar ettigi reel
olmalarinin sagladig islevdir.

Rasyonalizm

Din felsefesi ve ilahiyat alaninda rasyona-
lizm 7, vahyin 6gretileriyle kargilasmada aklin
roliine ozellikle dikkat ¢eken, ona sayginlik at-
feden ve tistiin goren okullara isaret etmektedir.
Tabii ki akilcilarin aklin din karsisindaki roliine
yaptig1 vurgunun 6l¢iisiine gore rasyonalistler de
din karsiti miifrit rasyonalistlerden, dini inanca
sahip mutedil rasyonalistlere kadar genis bir ska-
lada yeralmaktadir. Biz burada rasyonalistler ara-
sindan {i¢ ana akimi 6zetleyerek ve temsilcilerini
belirterek inceleyecegiz. Bu ii¢ akim sunlardir:
Miifrit rasyonalizm, elestirel rasyonalizm ve mu-
tedil rasyonalizm.

70 Rasyonalizm cesitli epistemik alanlarda farkli anlamlara
gelmektedir: Bazen rasyonalizmden maksat, insanin bilgi
kaynagini duyusal tecriibeler degil, akilci temeller ve fitrl
aksiyomlar kabul eden felsefi okuldur. (Daha fazla bilgi
icin bkz: Yusifiyan ve Serifi, Akl ve Vahy, s. 38).

Usil-i dinde ve dinin
haklthgini ispatlarken bile
akla ol vermeyen ve Allah,
tevhid, nithiiwvet gibi
konulart kanitlamada akh
islevsiz goren fideistler;
aynt sekilde imanin son
mertebesinde aklin roliinii
itiraf eden fideistler, din
ve imanin tilriinii secerken
hir cevaha ulagmig
olmalidur: Gerekte hangi
imanin mimini ve hangi
dinin dindar: olmaliy1z?
Dindarhigin baglangicinin
akli ilgiyle hirlikte olmasi
lazim gelmez mi?
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Miifrit Rasyonalizm

Miifrit fideistlerin karsi noktasinda, akil ve beseri diisiince aracim asir1 bicimde vur-
gulayan ve akli, insan hayatiyla iligkili tiim hakikatleri kesfetmede giivenilir kaynak go-
renler vardir. Rasyonalistlerin, din karsiti akilcilar olarak sozedilebilecek grubu, esasen
insanin vahye dayali bilgilere ihtiyacimi ve vahiy adindaki epistemik aractan yararlanil-
masini reddetmektedir. 7!

Din karsiti rasyonalistler arasinda bir kesim, ilke olarak vahiy miimkiin olsa bile fay-
dasiz oldugunu savunmaktadir. Ciinkii akil, insan1 maksadin son noktasina kadar ulastir-
mada yeterlidir ve insan akilla donandiginda artik vahye muhta¢ degildir. Aksine aklinin
yardimiyla hayatimin tiim ihtiyaglarim kargilamaya gii¢ yetirebilir.”> Bu goriige gore va-
hiy ve din adi altinda ortaya atilan seyler “insanlara vehim ve tahmin armagan etmekte-
dir. Bu nedenle akilla kiyaslanabilecek hicbir 6zgiinliigii yoktur” 7%, ayrica onunla akil ara-
sinda bir iliski ve bagdan da bahsedilemez. ™

Vahye ihtiya¢c duymama ve aklin mutlak yeterliligi diisiincesinin en meghur takipgileri,
kelam kaynaklarinda “Brahmanlar” olarak sohret bulmug Hind elitlerinden” bir gruptu.
Onlara gore peygamberlerin ogretileri ya akhin hiikiimlerine uygundur ya da catismakta-
dir. Birinci durumda akhirmzin hiikiimleri bu 6gretilere bagvurmaya muhtag degildir. Ama
peygamberlerin 6gretileri aklin hiikiimleriyle bagdasmiyorsa hicbir sekilde bu 6gretilere

"L fslami gelenekte belki din karsiti rasyonalist olarak herhangi bir diisiiniirden s6zetmek miimkiin degildir

ama bir kisim yazarlar ve Ortadogu uzmanlar1 Zekeriya Razi’ye (251-313) bu tabakada yer vermiglerdir
ve onun, Allah’a inanci varsa da akhin varhgiyla vahye ihtiya¢ kalmadigindan sozettigine, niibiivvet ve
vahyi inkar ettigine inanmaktadir. Fakat dyle anlasihyor ki Razi’ye bu yakistirma yanhstir. Burada bu go-
riisii elegtirirken Ustad Mutahhari’nin izahlarindan bir 6zeti Hedemt-i Miitekabil-i Islam ve Iran kitabin-
dan nakledecek ve okuyucuyu bu kitaba havale edecegiz. Ustad Mutahhari bu kitapta sdyle der: “Razi’nin
kitap listesinde, bagkalarinin hakaret ve alay amaciyla adim “Nakzu’l-Edyan” koydugu el-Niibiivvat kitab
vardir. Yine bagkalarinin hakaret kastiyla adim “Mehariku’l-Enbiya” koydugu Fi Hiyelu’l-Miitenebbiin bir
diger kitabidir. Bu kitaplar elimizde yoktur. Fakat Ebu Hatim Razi ve Nasir Hiisrev (belki Ebu Hatim’den
nakille) benzeri ismaili kelamcilar kitaplarinda Razi’den nakille onun niibiivveti inkar ettigine iliskin baz
konulara yer vermislerdir. O kitaplar elimizde olmadigindan kesin bir sey s6ylemek miimkiin degildir. Fa-
kat biitiin karinelerden Razi’nin niibtivveti inkar etmedigi ve niibiivvet iddiasindaki yalancilarla miicade-
leye girdigi anlagilmaktadir. Buna ilaveten Razi, tevhid, mead, ruhun asilhg1 ve bekasina bu kadar siki bag-
liyken bir kimsenin mebde, mead, ruh ve nefis esaslarim kabul edip de niibiivvet ve seriatlar inkar1 nasil
miimkiin olabilir? Ayrica onun, kuvvetle muhtemel Sia tadinda imamete dair yazdigi ve zihninin imamet
diistincesiyle mesgul oldugunu gosteren Fi Asdri’l-fimami’l-Fadili’l-Ma’sum acdinda bir kitab1 vardir. Seriat
ve niibiivveti inkar eden birinin imamet konusunda bu kadar hassas olamayacag agiktir. Razi’nin belli 61-
ciide fmamiye Sia’sinin diisiince tarzim tasidig ihtimali uzak degildir. Bu tiir diisiince tarzina sahip biitiin
diistiniirler Sia’mn diismanlan tarafindan kiifiir ve zindiklikla suclamrdh.” (Mutahhari, Mecmua-i Asdr, c.
14, s. 467-471).
Hatta bu goriisiin baz1 mensuplari, dinin, cehaletten dogdugunu, insanligin yozlasmasina ve mutsuzluguna
kaynaklik ettigini ve kitleleri aptallastirdigimi 6ne siiriiyordu. Bu goriistin izah icin “Dinin Mengei” bolii-
miine bakilabilir.
3 Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i Ma’rifet, s. 186.
74 “flahi kelammn anlam olmacigim diisiinen, ciplak gozle ya da aletle gozlemlemedikge herseyi inkar eden,
varligl madde ve tabiatin benzeri varsayan” ve vahyin harici hakikatlerle ilgili biligsel roliinii inkar eden-
ler de bu grupta yeralmaktadir (A.g.e., s. 187).
5 ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvé ve’n-Nahl, s. 69.
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riza gosterilemez. Clinkii insam hayvandan ayiran yon olan akh yoksaymak insanlik sa-
hasindan ¢ikip hayvanlik dairesine girmek anlamina gelmektedir. ®

Bat1 diinyasinda din karsiti rasyonalizmin ortaya ¢ikigimn zirvesi batidaki aydinlanma
cagidir. Batih diisiiniirler arasinda deizm okulunun ¢ogu takipcisinin din konusunda ve
onun akilla iligkisi hakkinda boyle bir algisi vardi. Deizm kelimesi (dogal=akilc1 teoloji)
ilk kez onaltinc1 ylizyilda vahiy gizemini ve doga otesi ilhamlan batil ve yanhs bir sey
goren kimseler hakkinda kullamldi. 77 Bunlar aslinda vahye dayah her tiirlii bilgiyi inkar
ederek akh onun yerine geciren ve vahye ihitya¢ duyulmadigimi savunan Tanr inangli in-
sanlard.

Din karsiti rasyonalistlerin diger bir grubu, insani dini 6gretilere muhtag gérmemekle
kalmay1p dini 6nermelerin akilla catistigini éne siirerek onlar1 hayattan ¢ikarmaya calisti.
Bunlar, rasyonalizme inanglar geregi, dini inang sisteminin, kollektif aklin ikna oldugunun
anlagilmasiyla o inanclar dogrulanabildigi takdirde makbul bulunacagim belirtti.”® Fakat
bir taraftan da tiim din ve inang sistemlerinin akilla ¢atisan inanclara sahip olmasi nede-
niyle bu rasyonel kanitlama 6lgiitiinii karsilayamadig inancindaydilar. Bu sebeple onlara
gore her bir itikat, iman ve dini sistem irrasyoneldi. Dolayisiyla akil sahibi ve ahlaka bagh
kiginin dini inanglar1 bulunmamaliydi. 7

Clifford, J. L. Mackie ve Antony Flew gibi delil yanhsi isimleri bu goriisiin temsil-
cileri saymak miimkiindiir. Clifford ve arkadaslari, her 6nermede rasyonelligin kriterinin
onu teyit eden yeterince delil bulunmasi olduguna dikkat ¢ekerek Tanrmimn varhigina iti-
kat gibi inanclar, tiim akillarin kabul edebilecegi yeterince delil bulunmamasi nedeniyle
irrasyonel addetmekteydi. Delil yanhlarinin temel slogamm Clifford’un meshur s6ziinde
Ozetleyebiliriz: “Daima, heryerde ve herkes i¢in yetersiz karinelere dayanan herseye inang,
yanhg ve hatal bir igtir.” &

Miifrit rasyonalistlerin ikinci grubu, vahyin ve dini bilginin epistemik degerini inkar
etmemekte ama vahye dayalh her 6nermeyi kabul etmenin biricik kriterini aklin onu ka-
bul etmesi gérmektedir. Bunlar, akhi vahyin 6lciisii saymakta ve vahyi onunla degerlen-
dirmektedir. Anlayisin kalibina ve akhin idrakine giren herseyi kabul etmekte, buna karsi-
lik anlamakta aciz kalinan herseyi ya inkar etmekte®., ya da tevil ve yorumla akillarma
uyan bir anlam ortaya koymaktadirlar. Bu sebeple onlara gore dinde akilla catisan ve akla
aykir hicbir 6nerme, yine irrasyonel ve akil 6tesi hicbir 6nerme mevcut degildir. Hangi
Miisliiman diisiiniirler arasinda bdyle bir diisiince tarzinin yayildigina mevzusunda aras-
trmacilar arasinda goriis aynhklan vardir. Fakat ¢ogunluk, itizal okulunu ve ibn Riisd
gibi bazi filozoflan miifrit rasyonalistler arasinda saymistir.

76 IR, Kesfu’l-Murad fi Serhi Tecridi’l-Itikad, s. 348; Sehristani, Nihdyetu’l-ikdam fi flmi’l-Kelam, s. 378;
Subhani, el-ilahiydt, c. 3, s. 59-64.

Copleston, Filosofan-i Ingilist ez Hobbes ta Hume, s. 179.

78 Ppeterson, Akl ve [tikad-i Dini, s. 71.

7 A.ge.,s. 74.

80 vyisufiyan ve Serifi, Akl ve Vahy, s. 72.
81 Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i Ma’rifet, s. 187.
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. ibn Riisd’e
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] felsefe: ‘
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Allah’a, giden marifet
yoludur ve din
de insani bu yola
cagirmustir. Her ikisi
de hakikatleri beyan
eder, dolayisiyla
bu iki hakikatin
arasinda, higbir
inat ve muhalefet
olmayacaktir. Onun
inancmna, gore,
“Butin Muslimanlar
acgisindan burhana,
dayali diisiince seriata
aykiri sonu¢ vermez.
Cunkt hakkin hakka,
Zithgl olmaz. Bilakis
ona, uygundur ve
onun dogruluguna
sahitlik eder.”
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Mutezile okulunun kurulusu, Islam’in yayilmasin-
dan sonra Miisliimanlarin cesitli kiiltiirler ve mezhep-
lerle iliskiye girmesinden dogan ihtiyacin sonucuydu.
Islam’in 6gretilerinin izah edilmesi ve savunulmasi
ve onlarm, Miisliimanlarla din ve kiiltiirel ortak nok-
tas1 bulunmayan gayri miislimlere karsi ispatlanmasini
istlenecek ortak bir dil ihtiyactydi bu. S6zkonusu or-
tak dil akildi ve rasyonalist Mutezile okulu® bu hedefi
gerceklestirmek icin akildan yararlanma mecrasinda se-
killendi. Mutezile’nin akla sarilmasi, en azindan kurulu-
sunun baglarinda, dinin rasyonel ispati ve savunulmasi
hedefi giidiiyordu. Ama bu sirada, akla egilimde gide-
rek ifrat yoluna sapan kisiler de ortaya cikti. O kadar ki
sefaat, evliyanin kerameti ve bazi durumlar hari¢ muci-
zeleri sirf rasyonel izahi bulunamadigs igin inkar ettiler.
Bu sebeple Islam diinyasindaki rasyonalizm akimin in-
celeyen tarihcilerin ekserisi Mutezile’yi miifrit akilcili-
gin temsilcisi olarak gosterir:

Mutezile, aklin esas olduguna inanan kesimdi. Nite-
kim Islam inanclarim nazari akilla degerlendiriyor ve
aklin erisimine uzak kalan geylerin tiimiinii bir kenara
attyordu. Onlar icin, insana bagislanmis diger her kuv-
vet gibi aklin da birtakim kisitlart oldugunu kabul et-
mek ¢ok giictii. 3

Onlar, aklin en temel sey olduguna ve onu vahye ter-
cih etmek gerektigine inaniyordu. Vahiy, aklin kabul
ettigi bir seydi ve ne zaman akilla vahiy arasinda ihti-
laf ¢iksa akil tercih edilmeli ve vahiy aklin hitkmiine
uygun diisecek bigcimde yorumlanmaliyd. &

82 Mutezile okulu, hicri ikinci yiizyihn baglarinda Vasil b. Ata (80-
131) adinda bir kisi aracihgiyla zuhur etti. O zamanin yaygin
meselesi (biiytik giinah islemenin hiikmii) {izerine yeni bir gortis
ortaya atmasi nedeniyle tistadi Hasan Basri’nin (22-110) mek-
tebinden ayrildi ve Mutezile adinda yeni bir okul kurdu. Vasil,
cagdast iki akimin, yani biiyiik giinah isleyeni kafir sayan Ha-
riciler ve onun imamna hitkmeden Miircie’nin tersine, iman ve
kiifiir arasinda ne iman, ne de kiifiir olan, bilakis bu ikisi ara-
sinda {igtinci bir durum ve vasat simir kabul edilecek fasiklik
adinda bir ara konum bulundugunu, biiytik giinah isleyenin ne
miimin, ne de kafir oldugunu, fisk konumunda yeraldigin sa-
vundu.

8 Emin, Zuhru’l-Islam, c. 4, s. 20-23.

84 Serif, Tdrih-i Felsefe der Islam, s. 317.

8 Age,s. 327.
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Muhakkik Lahici de bu konuda séyle der:

Bu cemaat [Mutezile] akilci reyi tercih ediyordu. Zahir bakimmdan manasi onlarin goriis
ve aklina uymadiginda onu aklin kanunlarima gore tevil ediyorlard. 2

Bu sebeple Mutezile, Ehl-i Hadis ve Zahiriyye gruplarnnin aksine icmali imanla yetinmedi.
thtilafin gériildiigii cebr ve ihtiyar ya da tecsim ve tenzih gibi mevzulan toplayip aklin
hakemligine gétiirdii ve bu meselelerde kendine has bir gériise vardi. ¥ Sonra zahirde bu
goriige aykin diisen ayetleri tevile girigti. %

Filozoflar arasindan ibn Riisd de® kimilerinin miifrit akilcr gordiigii kisilerdendir.
Ibn Riigd’iin zamani, kanita dayah akil ve hikmete muhalefet zamamydi. Bir yandan o
donemin ulema ve fukahasi felsefeye, ozellikle de Aristo felsefesine muhalefette israr
ederken, ote yandan Gazali'nin filozoflara hiicumu felsefe prensiplerinin zayiflamasina
ve deger kaybetmesine, dine ve insanligin saadetine karsit goriilmesine sebep oldu. Bu
yiizden Ibn Riisd bir yandan felsefeyi savunmaya koyuldu, diger yandan felsefe ve din
arasindaki catismay1 gidermeyi hedefledi.

ibn Riigd’e gore felsefe®, Allah’a giden marifet yoludur®" ve din de insan: bu yola
cagirmmstir. Her ikisi de hakikatleri beyan eder, dolayisiyla bu iki hakikatin arasinda hig-
bir inat ve muhalefet olmayacaktir. Onun inancina gore, “Biitiin Miisliimanlar acisindan
biirhana dayah diisiince seriata aykir1 sonu¢ vermez. Ciinkii hakkin hakka zithigi olmaz.
Bilakis ona uygundur ve onun dogruluguna sahitlik eder.”

Bu sebeple felsefenin dinle ¢atismasi s6zkonusu degildir. Tersine, bu ikisi birbirini
destekler. * Ibn Riisd’iin goriisiine gore bir yandan dinin zahir ve batim arasindaki fark
gozoniinde bulundurmak, diger yandan bireylerin dine riicu gorevi, din ve felsefe arasin-
daki uyusmazhg ortadan kaldiracaktir. ibn Riisd agisindan insanlar “ehl-i biirhan”, “ehl-i
cedel” ve “ehl-i hitabe” olarak tice ayrlr.® Bu tasnif dikkate alindiginda ehl-i biirhan
olan bir hakimin gorevi, hakim olmayan ehl-i cedel ve ehl-i hitabeden farkhidir. Dinin

8 Lahici, Gaher-i Murdd, s. 46.

8 Emin, Duha’l-Islam, c. 3, s. 15-17.

8 Tabii ki her ne kadar bazi durumlarda Mutezile’nin akilcihig: biiyiik oranda ifrata vardiysa da hicbir z -

man din karsiti rasyonalizm olmamus ve dine aykirilikla sonuclanmanustir. Bilakis bircok yerde Mutezili

diistiniirlerin bizzat kendileri aklin kisitlarina vakifti ve aklin kendi sinirlarinin digina tagsmasin caiz gor-

miiyorlardi. Ornek icin bkz: Mutezili, Serh-i Usiil-i Hamse, s. 564 ve 565.

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd Kadi Endiiliisi, kiinyesi Ebu Velid, Ibn Riigd adiyla me -

hurdur. fslam’in hicri altincr yiizyil sonlanndaki biiyiik filozof ve hakimlerindendir. Hikmet ve felsefe

ilimlerinde pratik ve bilimsel her iki tarafta da caginin bir numarasiydi. Fikih, hadis, edebiyat, ahlak ilmi,

mantik ve zamamn diger ilimlerinde de derya bir alimdi. (Miiderrisi, Reyhdnetu’l-Edeb, c. 7-8, s. 533).

ibn Riisd’iin felsefeden anladif, kendisinin agikladig1 sekilde soylersek, akilci kamtlardan hasil olan s -

nuglardir. (bn Riisd, “Faslu’l-Makal fima beyne’l-Hikme ve’s-Seria mine’l-ittisal”, Felsefe-i Ibn Riisd,

s. 12-13).

El-Fahiiri ve el-Cerr, Tdrih-i Felsefe der Cihan-i Islam, s. 638.

ibn Riigd’e gore vahiy yoluyla elde edilen bilgiler aklf ilimleri tamamlar ve kemale erdirir. fnsan aklinin

idrak etmekte yetersiz kaldig1 herseyi seriattan almak gerekir. (fbn Riisd, Tehdfutu t-Tehafut, s. 255).

9 ibn Riisd, “Faslu’l-Makal fima beyne’l-Hikme ve’s-Seria mine’l-ittisal”, Felsefe-i Ibn Riisd, s. 17 ve
32.
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zahiri ve batim vardir. Sadece hakimler aklin yardimiyla ve tevil metoduyla dinin batinina
ulagsmayi bagarabilirler. Fakat bunun, hakim olmayanlarin da bilme liyakati tagidiklari an-
lamina gelmedigine dikkate edilmelidir. % Goriig ve diisiincelerin dinle ¢atigmasini ortadan
kaldirmanin anahtar1 da bu noktada gizlidir. Eger aklin dinle catismamasin istiyorsak ha-
kimlerin goriislerinin hakim olmayanlarin arasina sizmasini énlemeliyiz.

Seriatin tevilinin cogunluga sakh kalmasi lazimdir. Ciinkii onun agiklanmasi, cogunlu-
gun kanita ulasma kabiliyeti bulunmadigini bile bile hikmetin sonuglarim agiklamak ma-
nasina gelir. By, seriati ihlaldir ve ayni zamanda hikmeti de. *

Hakim olmayanin felsefi meseleleri idrak kapasitesi yoktur. Bu goriis ve teviller on-
larin eline verildiginde bakisagisi dinin zahiriyle simrh oldugundan felsefe ve dinin catis-
tigina hitkmedecektir. Ama fitrat zekasina ilaveten ilmi ve ameli fazilete de sahip bir ha-
kim, goriiglerini dine aykin géormemekle kalmayacak, dinin batimim da kesfetmeye nail
olacaktir. Bu sebeple, onun ifadesiyle, “Din ve felsefenin gelistigine hitkmeden kimseler,
ne dinin gercekligine yol bulabilirler, ne de felsefenin hakikatine.” %

Mutezile’nin veya Ibn Riisd gibi filozoflarin tamammin akla miifrit bicimde egilimli
olup olmadig1?’ tartigmasi bir yana, agirlik¢ rasyonalizmin, asagida kimilerine degine-
cegimiz birtakim sorunlar vardir.

Miifrit Rasyonalizmin Elestirisi

1. Vahyin imkanmm inkar, din karsiti rasyonalistleri ilke olarak insamn, duyu ve akil
disindaki her tiirlii epistemik kaynaktan yararlanmayi reddetmesine yolagmugtir. Halbuki
insan akh vahyin zaruretini kavramakta ve bunu itiraf etmektedir. Niibiivvetle ilgili ba-
hislerde ele alian peygamberligi ispat kamtlari, vahiy adinda bir epistemik kaynagin ta-
hakkunu aklen ispatlamaktadr.

2. Baz1 miifrit rasyonalistlere yoneltilen bir diger elestiri, insan1 vahye dayah bilgiye
ulasmakta yetersiz gérmeleri, peygamberlerin diger alemlerle her tiirlii irtibatim imkansiz
saymalar ve diger alemlerle irtibata dayali iddialarim ya biiyiik bir yalan, ya da vehimle-
rinin tirtind gérmeleri %, ama bu inkar i¢in, bunu muhtemel gérmeme diginda higbir delil
gostermemeleridir. Peygamberlerin bizim gibi insanlar olmalar bagka alemlerle baglanti-
lan bulunmadigina isaret sayilamaz. Nitekim Kur’an-i Kerim bunu style agiklar:

“Biz de sizin gibi bir beserden bagkas: degiliz. Fakat Allah, kullarindan diledigine
minnet ediyor.” *

9 ibn Riisd, el-Kesf an Mendhici’l-Edille fi Akdyidi’l-Mille, s. 151.

% Age,s. 152,

% A.ge.

97 Goriildiigii gibi, hig degilse Kaci Abdulcabbar Mutezili gibi bazi Mutezililer veya ibn Riisd gibi filozoflar
akhn kisitlarim itiraf ediyordu. Metodlar dogru olmakla birlikte pratikte kimi agirnhklara kagtiklar belki
olmustur.

Bkz: Bir grup yazar, Insan, Rah ve Rdhnumdsindsf, Mahmud Fethali’nin editorliigiinde, s. 60.

9 ibrahim 11.
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Peygamberlerin mucizeleri de onlarin Allah’la irtibatina ve onlara vahiy gonderildi-
gine bir delildir. Ciinkii yalancidan bagka bir sey olmasalard: veya vehimlerinin esiri ol-
salardi asla boyle harikulade islerin iistesinden gelemezlerdi.

3. Din karsiti rasyonalistler, insan aklinin hakikatleri idrak etmede herhangi bir kisit
olmadigim ve biitiin boyutlarda hakikatleri kesfetmeye nail olup mutluluk yolunu kendi-
lerinin bulacagim varsaymaktadir. Fakat her biri aklin yeterlili§ine giivenen ama ihtiyacla-
i1 karsilamada hayal kirkhigina ugrayan muhtelif okullar bu goriisiin yanhghgina taniktir.
Tiim hakimlerin ittifakiyla, akil giicti, uyumlu hissettigi bir dizi genel anlam idrake giic
yetirebilir ve diinya islerinin, ¢zellikle de ahiret dleminin detaylarim bagimsiz olarak idrak
etmekte acizdir. Bu nedenle insan akhinin, onun duyu giicii gibi birtakim kisitlar1 vardir.
Akil, bu kisitlamalan kavrayarak vahiy adindaki baska bir kaynaga ihtiyac hisseder.

4. Onermeleri akilla catisan ve aklin kabul ettigi seklinde ikiye ayiran ve insam hic-
birinde de vahye muhta¢ gérmeyen Brahmanlar gibi rasyonalistlere cevap verirken soyle
soylenebilir: Biitiin hiikiim ve énermeler bu iki kisimla sirh degildir. Insamn mutluluk
icin muhtag oldugu ve akilla catismadig) halde aklin anlama kapasitesine sahip olmadigi,
irrasyonel ad1 verilen nice énerme vardir. Diger taraftan aklin kabul ettigi 6nermelerin ta-
mami da insanlarn tiimi tarafindan kavranamaz. Bu sebeple, bu hiikiimleri mutlulugu ta-
lep eden insanlarin geneline 6gretecek bir dine ihtiyag vardir.

5. Clifford benzerlerinin calismasindaki belirsizlik, biitiin dini sistemlerdeki mevcut
inanglarin tamamim nasil inceleyebildikleri ve higbir bir inang sisteminin, s6zii edilen ka-
nitlama kriterini karsilamadig1 genel sonucuna nasil varabildikleridir. Anlasildi1 kada-
riyla onlar yalmzca Hiristiyanhgin inang sistemi iizerinde ¢alismis ve mantiksal bakim-
dan dogru bir izah olmayan bu genellemeye varmislardir.

6. Dindar rasyonalistler babinda sdyle sdyleyebiliriz: Ilke olarak dinin kabul edilmesi,
insanin basta akil olmak iizere epistemik kuvvetlerinin simrhiligini da kabul etmek mana-
sma gelir. Nitekim hem Mutezile, hem de ibn Riigd gibi filozoflar bunu itiraf etmiglerdir.
Fakat onlara gore kendi sinirli alaninda kisitlanmisg aklin, kabul edilmeleri zaruri ve naklin
zahirleriyle karsilasmada 6nceligi olan kesin hiikiimleri vardir. Lakin seriat, akla kilavuzluk
ve onu vehmin hiikiimlerinden arindirma gérevini de stlenir. Eger akil, dine danismak-
sizin ve seriatin kilavuzlugu olmaksizin bazi hiikiimlere varirsa vehmin miidahalesinden
emin olunamayacaktir ve o hiikiimleri kabul etmede ihtiyath davranmak gerekir.

Elestirel Rasyonalizm

Bir yandan fideistlere yoneltilen elestiriler, diger yandan miifrit rasyonalistlerin Hiris-
tiyanlik dinindeki dgretilerin herkes icin aklen kanitlanma sartim1 karsilamamasina iligkin
hayal kirikhig, dini 6gretiler karsisinda akhin roliinti gérmezden gelemeyen ve imamn akla
mutlak Gstiinliigiine hitkkmeden bir grup diisiiniiriin keskin bicimde bu kritere edilgen bir
tepkiye siiriiklenmesine ve 6gretiyi bagkalar icin kanitlamada aklin gérevi olmadigim dii-
stinmelerine, tersine, dini 6gretilerin tenkit ve degerlendirmesini tarafsiz bir gozle aklin
gorevi olarak tamtmalarina sebep oldu. Bunlar, akilla ilgili elestirel yaklasimlan sebebiyle
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elestirel rasyonalist olarak adlandirildilar.'® Fideistlere ragmen din inang sistemlerinin
rasyonel elestiri ve degerlendirme imkam bulundugunu iddia ederler. Fakat miifrit rasyo-
nalistlerin aksine, bu akilc1 incelemelerden, bir dinf inang sisteminin dogrulugunu herkesi
sasirtacak kesinlikte kanitlamasimin beklenemeyecegini savunurlar. 1! Bilakis bir seyin
kamtlanmasi kisiye baghdir. Su anlamda ki, dinf itikatlarin ve diinya goriislerinin ispat-
lanmas, herkesi ikna eden delillerin ikamesi anlamina gelmez. Birisinin goriisiine gore
bir ¢ikarim bir seyi tamamen ispatlayabilir, ama ayni ¢ikarim bir bagkasi i¢in bir sey ka-
nitlayamayabilir.

Elestirel rasyonalizm ¢ogunlukla dini inanclar degerlendirmek icin akli kapasiteyi
kullanmaktadir. Bu sebeple inang sistemini ispatlayan en iyi kamtlar getirmekte, daha
sonra bu inang sistemine yonelik tenkitleri diger inang sistemlerinin kamtlaryla birlikte
ve ekseriya bu inang sistemlerinin kanit formuna girmeyen akilc prensiplerini degerlen-
dirme konusu yapmaktadir. Elestirel rasyonalistler bu agamalari gectikten sonra sistemi
veya inang 6nermesini kanitlamaya ulasmaktadir. Ama hicbir zaman bu ispatlamay ke-
sin varsaymaz ve bu tlirden arastirmalarin kesinligine gereginden fazla giivenmemek ge-
rektigini savunurlar. 2 Dolayisiyla elestirel rasyonalistler, “Dogru hareket etseler bile belli
bir goriisiin dogru, diger goriislerin ise yanhs oldugunu kesin bicimde ispatlayabilecek-
lerine asla giivenmezler.” 1

Fakat akla bu bakis, aslinda, aralarinda dini énermeleri ispatlamanin da yeraldigi du-
rumlarda akhn roliinii gormezden gelmektir. Eger akil, dini inanclarin dogrulugunu kesin
olarak kamtlamay talep etmiyorsa yolculugu goérececilikte son bulacaktir. '* Eger ne ke-
sin bicimde Hiristiyanhigin, ne de diger dinlerin dini inang sistemini kanitlayabilecekse, bu
durumda elestirel rasyonalizm esasina gore neye inanmak gerekecektir. Acaba kesinlik ve
yakin elde etmeye dair hi¢ umut olmaksizin yillarca dinf inanclarin tenkit ve degerlendir-
mesiyle mesgul olunabilir mi? Bu arada imamn yiikiimliiligii ne olmaktadir?

Mutedil Rasyonalizm

Mutedil rasyonalizm, ifrat ve tefritten uzak, hem ser’i naslara baghligi, hem de aklin
dinle omuz omuza itibarumni korumaya calismaktadir. Bu goriise gore nascilik ve akilci-
ik, catisan ve karsilikh iki egilim degildir. Bilakis her ikisi de birbirini desteklemekte ve
birbirinin yaninda durmaktadir. Mutedil rasyonalizm, Miisliiman miitefekkirler arasinda
yaygin egilimdir. Her ne kadar iclerinden bazilar1 onun izah ve kullamminda dogru diirtist

100 By yaklasim iki nedenle elestirel olarak adlandirilmustir: Birincisi, “Elestirel rasyonalizm, dinf inancl -
rin dogrulugunu kesin bigimde kamtlamay: talep etmek yerine, elestiride aklin roliine veya dini inanglarin
elegtirel degerlendirmesine dikkat cekmektedir. Tkincisi, bu durus, akil konusunda sahip oldugu &zel te-
lakki aracihgyla da elestireldir. Elestirel rasyonalizm, miifrit rasyonalizmin akil konusundaki haddinden
fazla iyimser anlayiginin aksine aklin yetenekleri konusunda daha miitevazi ve daha simirh bir anlayisa sa-
hiptir.” (Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 86).

Age.
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103 pAge.,s. 89.

104 Hiisrevpenah, Kelam-i Cedid, s. 73.
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istesinden gelememis olsa da, hatta bazen nas¢i olarak sozii edilen Esariler bile, gercekte,
Ehl-i Hadis’in asirtya kagan nascihigr ile Mutezile’nin miifrit akilciligi arasinda itidali bu-
labilmek icin bir orta yol ve akla dayanma arayist icindedir. Gergi bu hedefi tutturmada
hi¢ basarili olamadiklar1 goriilmektedir.

Nevbahti ailesi, Seyh Miifid, Seyyid Murtaza Nasiruddin Tisi ve Allame Hilli gibi Sii
kelamcilar ile Farabi, Ibn Sina, Molla Sadra ve onun talebeleri gibi Miisliiman filozoflar
hem vahyi ve dini naslan kabul ettiler, hem de bunun yaninda akla mutedil yaklastilar. Akil
ve vahiy arasinda béyle bir uyumun kéklerini islam dininin kendisinde, yani Kur’an’da,
Hz. Rasiil’lin (s.a.a) ve Hz. Masumin’in (a.s) beyanlarinda aramak gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri ve masumlarin (a.s) rivayetleri, bir yandan insanlan diisiin-
meye ve tedebbiire cagirrken, diger yandan bu ilahi bagisa énem vermemeyi siddetle ki-
namustir. islam’in akla bu yaklagimi, masum vahyin akil igin kabul ettigi cok iistiin ma-
karmu gostermektedir. Burada, din-i miibin-i islam’da aklin yiiksek mevkiini aciklayan baz
Kur’an ayetlerine ve masumlarin (a.s) rivayetlerine goz gezdirmek uygun olacaktir. Boy-
lece mutedil akilcihgin ayet ve rivayetlerdeki prensiplerine asina olabilecegiz 1%:

1. Kur’an’m niizulii akletmek igindir:

“Biz Kur’an’1 Arapca indirdik. Olur ki aklimzi kullamrsiniz.” 1%

2. Aklim kullanmamak, canli varhgin en kotii 6zelligidir:

“Allah katinda en kotii canh kesinlikle akhm kullanmayan sagirlar ve dilsizlerdir.” '’

3. Aklim kullanmak cehennemden kurtulus vesilesidir:

“Derler ki, eger isitmis [ve kabul etmis] olsaydik, yahut aklimizi kullansaydik
cehennemlik[ler arasinda] olmazdik.” 1%

4. Kur’an diigiinmeye ve akli kullanmaya davet etmistir:

“Sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir bu, ayetleri iizerinde diisiinmeleri ve akil-
Iica 6giit almalar igin,” 1

“Hi¢ kusku yok, goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ve giindiiziin ardarda gelisinde
akil sahipleri icin [ikna edici] alametler vardir. Onlar ki Allah’1 [tiim hallerde], ayakta,
otururken ve yanlar iizerine uzanmisken zikreder, goklerin ve yerin yaratihisi iize-
rinde diisiiniirler: Rabbimiz, bunlar1 bosubosuna yaratmadin, miinezzehsin. Oyleyse
bize cehennem atesinin azabindan eman ver.” 1'°

105 Daha fazla bilgi icin bkz: Yaisufiyan ve Serifi, Akl ve Vahy, s. 234 ve sonrasL.

106 vrysuf 2.

107 Enfal 22.

108 pnfal 22,

109 gad 29.

110 A1j fmran 190 ve 191.
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5. Kur’an’in bizzat kendisi akilci ¢ikarim yoluyla istidlalde bulunmustur:

“Eger onlarda [=yer ve gok] Allah’tan baska ilahlar bulunsayd [gok ve yer] kesin-
likle fesada ugrard.” ™!

6. Akil, Allah tarafindan deruni bir hiiccettir:

“Allah’1n insanlar tizerinde iki hiicceti vardir: Haricl hiiccet, deruni hiicet. Harigteki hiic-

cet peygamberler ve imamlardir. Derundaki hiiccet ise insanlarin akldir.” 2

7. Akil insamn kilavuzlugunu {istlenir:

“Akil, miiminin kilavuzudur.” '3

“Alal, Allah’m elgisi ve mesajcisidir. Higbir fakirlik ondan mahrum olmaktan daha sid-
detli degildir.” 14

8. Akil dinin temelidir:

“Dinin temeli akla oturtulmustur. Allah sadece bu yolla tanmabilir. Akil sahipleri, akildan bagka
bir yolla Allah’a ulasma arayisinda olanlarm hepsinden daha fazla Allah’a yakindir.” 1'°

“Insan akilla ayakta kalir. Onsuz sahih dine ulagilamaz.” ¢

9. Sevabin ve Allah’a yakinhgn 6lciisti, insamin akhdir:

“Cennet ehlinin dereceleri akil mizamyla 6lciiliir. Herkes aklim kullandigi miktarda Rab-
bine yakin olacakur.” 17

“AKl1 olamn dini vardir. Dini olan da cennete girecektir.” '8

Mutedil rasyonalizm, hem vahyin tarafina deger verir, hem de aklm itibarmi korur. Hem

akhn idrak giiciinii ve akhn hiikiim verdigi biitiin durumlardaki hiikiimlerin hiiccet oldu-
gunu kabul eder, hem de vahyin ismetine ve vahyin gercekci olduguna inanir. Bu goriise
gore akil ve vahiy arasinda cift tarafh iliski s6zkonusudur ve her biri digerinden yararla-
nir. Bir taraftan akil, dini anlamanin araci ve dini bilginin kaynaklarindan biridir. Diger ta-
raftan vahiy, akla kilavuzluk etme ve onu kemale erdirme gérevini tistlenmistir.

Burada aklin dinle iligkisi konusunda mutedil rasyonalistlerin goriisiinti ahkam, ahlak

ve akaid olmak {izere {i¢ alanda &zetle inceleyecegiz.

11
112
113
114
115
116
117
118

Enbiya 22.

Kuleyni, el-Kafi, c. 1, s. 25.
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Mutedil rasyonalizm agisindan akil, dinf ahkam sahasinda iki 6nemli rol {istlenmistir:

1. Aracsallik rolii: Hig tereddiitsiiz akil, anlamanin 15181 ve vahiy ahkamim istinba-
tin aracidir. Akildan yararlanmaksizin Kitap ve Siinnet’i anlamak miimkiin degildir. insa-
nin, seriati ve ahkamim 6grenmek icin akildan bagka araci yoktur ve akli kullanmaksizin
seriatin ahkam elde edilemez.

“Seriatin kanatlar altinda aklin varhigi, insani risaletin 6liimsiiz akisina ve geriatin cogkulu
kaynagina yonlendiren 1s1k gibidir. Ancak bu 1s18a tutunmakla seriatin ahkami somutlas-
tuilir ve ayurt edilir.” 19

Ister akilci olsun, ister nas¢1 Miisliiman uzmanlarin tamam, aklin bu islevi iizerinde
ittifak etmekte, her ne kadar aklin bagimsiz iglev ve kaynak oldugunu reddetseler ve onu
ictihad kaynaklar listesinden cikarsalar da diger kaynaklarin, yani Kitap ve Siinnet’in
hizmetinde olabilecegini; tespit, red, tefsir veya tahsis ve ta’mim goérevini yiiriitebilece-
gini kabul etmektedir.

2. Akhn kaynaklik rolii: Dinin ahkam karsisinda aklin diger rolii, kaynaklik rolii
veya bagka bir ifadeyle, aklin bagimsiz islevidir (arag ve alet islevine karsihik). Bu islevde
akil, Kitap ve Siinnet’in zahiri yaninda ilahi ahkam kesfeder. Kitap ve Siinnet’in ilahi ah-
kami 6grenmek icin kaynak olmasi ve ictihad yetenegine sahip kisinin bu kaynaklardan
istifade ederek ilahi hiikiimleri kesfetmesi gibi, insan akilci istidlallerden yararlanarak ve
akli yakine ulagarak ilahi hiikmiin {izerindeki perdeyi kaldirabilir. Bu yiizden aklin hiik-
mettigi hersey aslinda ayni zamanda seriatin hitkmiidiir.

Akl bu kaynaklik ve bagimsiz islevi iki gesittir: Miistakilat-1 akliyye ve gayri miistakilat-1
akliyye. Miistakilat-1 akliyye, tiimel olarak akilla ilgili ve kiyasin her iki 6nciiliiniin (sugra
ve kiibra) aklin hiikmiiyle sabit oldugu durumlardir. Mesela meshur kiyasta, “Adalet ak-
len giizel ve gereklidir. Aklen gerekli olam seriat vacip gériir. Oyleyse adalet ser’i bir va-
ciptir.” flah hitkmii kesifle sonuglanan kiigiik ve biiyiik énermenin 2* her ikisi de aklidir.
Gayri miistakilat-i akliyye ile kastedilen ise sadece kiyasin biiyiik 6nermesinin aklin elinde
oldugu durumlardir. Mesela “Namaz ger’i vaciptir. Ser’i vacip olan her amelin énciilleri
de ser’an vaciptir. Oyleyse namazm onciilleri ser’an vaciptir.” kiyasinda, kiyasin birinci
onermesi gayri akli, ikinci 6nciil, yani biiyiik 6nerme ise aklidir. Akil, énciil sahibi ser’i
vaciplik ile onun 6nciillerinin ger’i vacipligi arasinda gereklilik iliskisi kurar. '*!

Hulasa, bir yandan ilahi hitkmii anlama, istinbat ve tefsir, diger yandan ilahi ahkamin
tizerindeki perdenin kaldirlmasi aklin uhdesindedir. Ama akil, ahkam sahasinda ve ke-
sif islevini yerine getirirken miistakilat-1 akliyyenin kiigiik ve biiyiik 6nermeleri ile gayri
miistekilatin biiyiik énermesi disinda hitkmiin sinirlandirmasina maruzdur. Bu sebeple
hiikiimlerin felsefesini kesif giiciine sahip degildir. Mesela hicbir zaman tek bagina na-
mazin rekat sayisinin veya tavafin savt adedinin felsefesini bilemez. Dolayisiyla bu kabil
19 Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i Ma’rifet, s. 191.

120 Mfetinde “sugra” ve “kiibra” (Cev.)
121 Ali Dist, Fikh ve Akil, s. 65.
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dini 6nermeler konusunda bagimsiz akil, seriat hanesinin kapisim dindarlara acan anah-
tar gibidir ve yalnizca seriat evinin kapisina kadar insana refakat eder. Asla kendi basina
evin icindeki hazinelerden nasiplenemez. Buna gore, bu tiir meseleler, insan aklinin ba-
gimsiz olarak ve seriatin kilavuzlugu ya da seriata uygun gozlem olmaksizin hicbir za-
man onu idrak edecek yolu bulamaz. Bilakis, akil, sadece niibiivvet gibi dinin prensip ve
temellerini ispatlayarak Allah’in Peygamber’in (s.a.a) diliyle insanlara anlattig1 seylerin,
hastaligina sifa saglayacak doktor regetesi hitkmiinde oldugunu, bu recetenin talimatlarina
sirt cevirmenin agrimin artmasi ve insanin huzurunun kagmasindan bagka bir sonug do-
gurmayacagini idrak edebilir. Dolayisiyla hastanin, doktorun bazi ilaglari uygun gérme-
sinin felsefesine vakif olmayabilecegi gibi, akil da hiikiimlerin felsefesini anlayamayabi-
lir. Fakat bu hiikiimlerin akilc1 mecrada oldugunu ve onlarla amel etmemenin, doktorun
recetesine gore davranmamak gibi hic hosa gitmeyecek bicimde insanin kendine zulmet-
mesi oldugunu bilebilir, 2% 123

Akhn dini bilgilerle ilgili olarak {iglincii rolii, “aklin kriter olmasi1”dir. Aklin kriter ol-
masinin manasl, aklin vahyi 6lgmek icin kriter olmasi degildir. Ciinkii “Vahiy, aklin deger-
lendirmesinden sozetmeyi gerektiren Karsit bir kelam degildir.” 1** Aksine burada kastedi-
len, aklin kesin hitkmiiniin hakikatin kriteri oldugu ve reelligidir. Eger degerlendirmekten
bahsedilecekse asil konu, vahye dayali olup olmadiklari kesin bilinmeyen énermelerin 61-
ciilmesidir. Bu kriter bize, masumlardan (a.s) gelmis rivayetlerde saf olani saf olmayan-
dan ayirt ederek dini hakikatlerin tahrifini énlemede yardimci olur. Buna goére aklin kri-
ter olmasim birkag boyutta izah edebiliriz. >

Bir: Dinin hakhhgm ispat: Insan, aklin hitkmiince mutluluga ulasmak icin, secti-
ginde mutluluk mecrasini bulabilecegi ve yol boyunca kilavuzu olacak bir din ve mekte-
bin dgretilerine muhtactir. Ama kilavuzluk ve mutluluk saglama iddiasindaki okullar ve
hurafelerle doldurulmus ya da beseri tahrifata ugramis dinler ¢ok oldugundan ve insanin
yanlis bir secimle hayatim yanhs bir mecrada gecirmesinden korkuldugundan boylesine
hayati bir secimden 6nce o dinin dogru olup olmadigim bilmesi ve onun hakhiligim anla-
masi istenir. Fakat boyle bir bilgiyi kesin bicimde o din ve okulun 6greti ve 6nermelerini
temel alarak elde etmek miimkiin olamaz. Ciinkii o dinin énermelerinin kabul edilmesi,
dogruluguna iliskin bilginin fiiruatidir. Dolayisiyla dinin dogru olup olmadiginin bilgisine
ulagmanin, akil yolu disinda herhangi bir imkani yoktur. Akil g6ziinii yumup ve akil evi-

P

122 sJam ahkarminm akilcl mecraya sahip oldugu Kitap ve Siinnet’te de cokca vurgulanmustir. Nitekim Allah
sOyle buyurmaktadir: WY (Q'U’

g7 2 6 .

5 das A 55U JaS O®” (Talak 1). Ashinda akli mecranin beyany, seri-
atin tikel ahkaminin vazedilmesidir. Bu ayete gore ilahi ahkamin hudud ve smnirlan vardir.insan eger on-
lar1 asarsa tekamiiliine engel olacak ve kendine zulmetmis olacaktir.

Akhn, seriatin hitkiimleri alamndaki bu iki islevi izah edilirken soyle denebilir: “Seriatin ahkamim anl -
mada aklin rolii iki gesittir: Birincisi, Kitap ve Stinnet’i kegfetmek icin caba gostermektir. Bu caba, ser’i
ahkami anlamak icin tertip edilmis istidlaller ve kamtlardir. Aklin bu alanda isi icmadir. Ciinkii icmanin
hiiccet olusu ve itibari, sadece masumun (a) kavliyle iliskisini kesfetmek bakimindandir. Uzlagtirmanin
hiiccet olugturma tarzina dair gesitli goriigler mevcut bulunsa dahi. Tkincisi, ser’i ahkami anlamak icin akli
araglar ve kaynaklar ortaya koymaktir. Aklin bu alandaki isi, Kitap ve Stinnet’in isi gibidir.”

124 Cevadi Amuli, Seriat der Ayine-i Ma’rifet, s. 190.

125 Bkz: Yisufiyan, Akl ve Vahy, s. 249.
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nin kapisim kendi iizerine kilitleyip sapkin firkalarin ve tahrif edilmis dinlerin tuzagina
diismiis nice insan vardir.

iki: Dinin inang ilkelerinin kanitlanmasi: Dinin inang ilkelerinin kanitlanmas: da ak-
Iin gorevidir. Cogu fakihler ve Miisliiman diistiniirler usul-i dinde taklidi caiz gérmez. Bu
ilkelerin, insana aklin delaletiyle kanitlanmasi gerektigine inanirlar. Ciinkii Allah’mn varligt
ve Peygamber’in (s.a.a) niibiivveti ilahi kelama ve Peygamber’in s6zlerine bakarak kabul
edilemez. Bilakis bu ilkelerin kabulii, sadece akilla ve akli istidlalle miimkiindiir.

Ug: Dinde sahih olanla olmayam tammak: Baslangicta halis ve el degmemis bi-
cimde halka sunulan ilahi dinler, tarih boyunca begeri tahrifata maruz kalmiglardur. ilahi
dinler arasinda dinleri en az tahrife ugrams Miisliimanlarin hadis kitaplarinda uydurma
ve sahte rivayetlerin varlig1 bu iddiaya delildir. Bu durumlarda, usul-i dinle ilgili maarif
alanindaki dogru rivayetleri dogru olmayanlardan ayirdetmenin kriterlerinden biri insa-
nin akhdir. Akil bu islevde, Kur’an’in yaninda, masumlardan (a.s) nakledilmis ve onlara
nispet edilen hadislerin dogru olamim dogru olmayandan ayirmanin kritedir. Nitekim dor-
diincti ylizyihn meshur miitefekkiri Seyh Miifid soyle der:

“Eger bir hadis, aklin hiikiimleriyle catisiyorsa aklin hiikmiince bir kenara
birakilmahdir.” 126

Ama Seyh Miifid’in bu s6zii acaba bir insanin aklina bir hadis ve rivayet agir geldi-
ginde onu bir kenara atmasi gerektigi manasina m1 gelmektedir? Acaba bu is, vahiy ve se-
riata muhtag aklin temel hitkmtiyle bagdasir m? Seyh Miifid gibi itidal yanlilari, onlarin
goristinii aciklayacak baska kelimeleri de vardir. Seyh Miifid bagka bir yerde soyle der:

Aklin isitmekten ayrilamayacagina ve gorevin peygamberlerin yolu haricinde gercekles-
meyecegine dair soz: Imamiyye Siileri, aklin kendi bilgisi ve onun sonuclarina iliskin
isitmeye muhtac oldugunda goriis birligi icindedir. Akil isitmekten ayr degildir. Ciinkii
isitme, akil sahibine istidlalin nasil yapilacagini haber verir. imamiyye’nin bu sézii, insan
aklinin isitmekten bagimsiz hareket ettigini zanneden Mutezile ve Zeydiyye’'nin gortisii-
niin hilafiadir. '/

Bu ciimlelerin benzeri, itidal yanhlarimn akla bakisim gostermektedir. 126 Onlarin go-
riigtine gore aklin hiikmii, kesin bigimde vakiay1 acikladig1 sirada nakle 6nceliklidir. Di-
ger bir ifadeyle, aklin kesin hiikmii, aklin bagimsiz olarak, aralarinda vahyin kamtlandig

126 geyh Miifid, Tashihu’l-Itikad bi-Sevabi’l-intikad, talik: Seyyid Hibbetullah Sehristani, s. 125.

127 Seyh Miifid, Musannifat-i Seyh Miifid, c. 4, s. 45 (Evayilu’l-Makalat).

128 vahye (isitme) dayal: dinin akil sahibine istidlalin nasil yapilacagin haber verdigine dair Seyh Miifid’in
sozii, aklin dini 6gretileri savunma roliine atfedilmistir. Nitekim McDermott, Kadi1 Abdulcabbar Mutezili
ile Seyh Miifid’in diisiince sistemini karsilagtirirken soyle der: “Abdulcabbar’in sisteminde akil, dinin te-
mel hakikatlerine istikrar kazandirmak igin zaruridir. Miifid’in sisteminde ise akil, ilahi vahiy yoluyla is-
tikrar bulmus bu temel 6nermeleri savunmak icindir.” (McDermott, Endisehd-yi Keldmi-yi Seyh Miifid, s.
84). Ama dyle goriiniiyor ki bu ctimleler, dinin neticeyi akhn tercihine biraktig ve aklin da o dini sonucu
savunmak iizere Islami aklin rol ve islevinin kelamf isleve indirgenecegi birtakim cikarimlar ortaya koya-
ca@ anlamina asla gelmez. Aksine bu izahlar, fslam’in agik aklina isarettir.

163



Misbah | Ai ve Din | Sonbahar 2015, Yi: 4, Say: 11

“By Hisam, U¢ geyi U¢ seye musallat
eden kimse adeta aklimi yoketmeye
yardimel olmus olur: TefekkUrinin
nurunu sonu gelmez arzularyla
sonduren, hikmetini lizumsuz kelamla
ortadan kaldiran ve ibret nurunu
nefsinin gehvetleriyle imha, eden herkes
aklin1 yoketmede nefsine yardimci olmus
olur. Aklimi yokeden kimsenin dini ve
1 dinyas1 mahvolmus demektir.” F

esasin ilke ve prensiplerinin de bulundugu hallere ulasma kapasitesine sahip oldugu du-
rumlarda hic tereddiitsiiz nakle 6nceliklidir. Boyle bir akh bir kenara itmek ashinda akla
dayali seriati bir kenara itmek demektir.

Giris mecrasini seriatin insanlara 6grettigi hakikatler konusunda dine tutunmus ak-
Iin hem anlama giicii vardir, hem de istidlal rolii. Akil, dinin bir¢ok nas ve zahirini bira-
raya toplamakla hakikate iliskin daha ileri bir anlayisa ulasir ve onu aklin kesin ilkelerine
muhalif gormemesine ilaveten, onu ispatlamak tizere akli istidlali ortaya koyabilir. Boyle
bir akildan “acik akil” veya “ciceklenmis akil” '*° olarak sozedilebilir. Yani seriatin yardi-
miuyla bircok hakikat1 anlarken agilmis ve ¢iceklenmis akil. Miisliiman diistintirlerin ¢ogu
da akil icin béyle bir rolii kabul etmekle, ashnda Islami aklin, yani islam’mn égretileri 151-
ginda ciceklenmis aklin ayirt edilmesine sebep oldular.

Acik akil seriat ekseninde doner ve akli kullanarak ve filozofca seriati anlamaya ko-
yulur. Akil icin bdyle bir rolii kabul etmenin prensibi, hak seriatin hakikati beyan etmesi
ve Islam felsefecisinin dinin metini gercekligin kutsal kaynagi ve énermelerini de reel
durumla ilgili gormesidir. Reel durumla ilgili bu 6nermelere reel durum dikkate alinarak
anlam verilmelidir. Akil iste burada roliinii dakik bicimde oynayacaktir. Vakianin kuralla-
rin1 koyacak ve herseyi kendi mecrasina yerlestirip dylece anlayacaktir.

Bilissel bir mevzuda ¢ok sayida dini 6nermelerin hepsi, bir resmin parcalar gibi,
hakikatin belli kisimlarim gosterir; bizim, dini 6nermenin reel manasi kabul ettigimiz
hakikatin. Buna gore akil, baglangicta bu énermelere reel durumda anlam verdigi ve
onlar1 reel kabul ettigi, bir sonraki asamada da bu parcalar1 yanyana getirerek gercek-
lige iliskin daha ileri bir anlayisa ulastginda bu gercekligi anlamada basarihdir. Bu

129 By adlandirmalar, iistad Yezdanpenah’in derslerinin tamarmndan yararlamlarak ortaya konmustur.
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onermeler reel metnin acgiklayicisi oldugundan ve reel metinde akla aykiri ve onunla
catigsan bir sey bulunamayacagindan akil hicbir zaman bu 6nermeleri kendi hiikiimle-
rinin hilafina hissetmez. '* Bu sebeple aklin hiikmii ile din metin arasinda higbir ihti-
laf citkmayacaktir.

Fakat akhn hiikmii ile dini metin arasinda ihtilaf bulunmamasi baz1 sartlarin olusma-
sia baghdir. Mesela: Kuralli mantiksal metoddan yararlanmak, metinlerle kayit altina
alinmak, metni konusturmak. Dolayisiyla bir filozof, aklin islevinde, kuralli ve mantiga
uygun akilct metoddan yararlanmazsa ve anlayisi mantiksal kriterlere uymazsa ve an-
lama faaliyeti uygun mantiksal kriterlerle gerceklesmezse, yahut dini metinlerle az mik-
tarda kayit altina alinma vuku bulursa (su anlamda: hakikati bulmaya doniik diisiinme sii-
recinde dini metinlerin tamamina, yani ayet ve rivayetlerin tiimiiniin ardina diismezse) ya
da metnin kendine has karmasikhig1 s6zkonusuysa onun hissesine, eldeki biittinliige iligkin
kusurlu bir anlama diisecektir. Dinl metni kendi aklina uygun gérmiiyor olabilir. Bu du-
rumda dini metni 6nceleyerek akilci anlayisin onarimina girismesi lazimdir. Metodu dii-
zelterek ve dini metinle daha fazla kayith hale gelerek metni konusturmaya dogru adim
atmali ve dinf hakikati anlamaya yakinlasmalidir. 1!

Elbette ki bu sartlara, aklin diigiincenin kusurlarindan tenzih edilmesini de eklemek ge-
rekir. Insan eger diigiincenin rezillikleri, hastaliklari ve kusurlarindan uzak durmak, niye-
tin dogrulugu ve fitratin temizligi ile akletme faaliyetini gerceklestirirse ilahi hidayet ona
nasip olacaktrr. '*> Nitekim Imam Kazim (a.s) Hisam’a hitaben sdyle buyurmaktadur:

“Ey Hisam, ii¢ seyi ii¢c seye musallat eden kimse adeta aklim yoketmeye yardimc1 olmus
olur: Tefekkiiriinlin nurunu sonu gelmez arzulariyla sondiiren, hikmetini liizumsuz ke-
lamla ortadan kaldiran ve ibret nurunu nefsinin sehvetleriyle imha eden herkes aklim yo-
ketmede nefsine yardimci olmus olur. Aklim yokeden kimsenin dini ve diinyasi mahvol-
mug demektir,” 1%

Dolayisiyla bu sartlara riayet edilmemesi bir miitefekkirin yillarca tartisma ve pole-
mikle ugrasmasina ve sonunda da bir yandan sahih bilgiye ulagamamasina, diger yandan
reel durumu tammak igin gerekli aklin kapasitesinde kuskuya diismesine ve onu inkar et-
mesine yolagacaktir. Nitekim Sadru’l-Miiteellihin Sirazi soyle der:

130 Mesela mead Ogretisine bakin. Ayet ve rivayetlerde mead gevresinde bircok dini 6nerme beyan edilmistir.
Onlarda insanin kiyamette bedenle hagrolacag agiklikla ispatlanmistir. Diger taraftan bir¢ok ayet ve riva-
yette, diinyevi bedenle benzerligi bulunmayan bedenle hagrolmanin 6zellikleri sayilmaktadir. Aklin, filo-
zofca ve reel kurallar koruyarak bu 6nermelere reel kalip icinde mana vermesi ve bu dini 6gretiden daha
kamil bir anlayisa ulasmasi lazimdir. Elbette ki akil, béyle bir anlayisa ulastiktan sonra ona istidlal kabili-
yeti de kazanacaktir.

Su noktanin hatirlanmasi yerinde olacaktir: Akil-nakil iligkisinin benzeri bir iligki, akil ve siihud arasinda
da vardir. Seriatin akla kilavuzluk gorevini tistlenmesi ve aklin giceklenmesini saglamasi gibi, ariflerin mi-
zanna uygun sithudlar da vehim ve hayalin kayd: altina girmemis akl-1 selim igin yol gostericidir. Tabii
ki insan sithud mertebesine ulasirsa sithudun nuruyla miinevver bir akla sahip olur; kalbin tiim stihudla-
rint anlayarak reel duruma uygun hale gelen, hatta onunla istidlal kabiliyeti bile kazanan akla.

132 girazi, Mefatihu’l-Gayb, s. 73; Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 79 ve 80.

133 Kuleyni, Usilii Kaff, c. 1, babu’l-akl ve’l-cehl, hadis 12.
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Bazen kimi miitefekkirlerin akhin biiyiik bir afet ele gegirir. Oyle ki émriiniin tamarmn,

kafi miktarda ayetlere ve rivayetlere bagvurmaksizin, saf bir kalp ve nefsin vehim ve ves-

veselerinden uzak bir diisiince ile hakikati kesfetmeye ulasamaksizin cedel bahisleriyle tii-
ketir [ki hedefi gercegi kesfetmek degildir]. '**

Buna gore din, en iyi sekilde akla kilavuzluk etmeyi tistlenir ', istikamet gosterilmis

ve acilmis akil da seriata iliskin daha gelismis bir anlayis giiciine kavusur. Tabii ki akil ve

din arasindaki bu karsilikh iligki devam eder. Dini metinlerin ardina diigen acilmug akil,

bu metinler hakkinda daha kamil bir anlayisa ulagir. Bu metinler de aklin daha

yiiksek mertebelere ulasmasina kilavuzluk eder. Bu sebeple, seriati an-

lamanin pesine diismiis yiizeysel akil ile seriati kendi gercek mec-

Miifrit nas- rasinda derinlemesine idrak eden, herhangi bir catisma hissetme-
cilarmn, se- ' yen ve seriatin 6gretilerine akilal istidlal getiren derinlikli akil
.nedlerine dik- arasinda fark vardir.

kat etme}:sizinz Miisliiman Arifler acisindan, akil ve din arasinda bulun-
Allah’in kitabmna dugu agiklanan boyle bir iligki, seriat ve siihud arasida da

- arzetmeksizin veri- ©  vardir. Onlarin inancina gore seriat, stihudlarin mizamdir

vayetlerin manasm ve kriter olmasina ilaveten, rahmani githudu seytani sii-

hil huddan ayirdetmek icin tamamlayici kesiftir. Sithudatin

. mad;e‘ére S L seffafhig1 ve irfani hakikatlerin zirvesine ulagilmasi da
liklerini erlendir-

ancak buna sarilarak miimkiin olabilir.
mede akil dl¢iisiinii
Kkull ] gu . Bu izahlar acgikca ortaya koymaktadir ki, iman, yani
’ R e dini 6nermelerle ilgili kalpten kabulle birlikte olan bilgi,
Va,y etlenp za'hme ariflerin orfiinde “taklidi iman” adiyla meshur yiizey-

asin vurgusu bazen sel bir inanctir. Fakat derinlikli ve cogu kere sithud nu-
‘tecessiimvetegbihe °  ruyla aydinlanms akilla dinf hakikatleri anlamaya erisebi-

yada akl-1 selime len kimseler de vardir. Aklin, filozoflarin adlandirmastyla
aykir gﬁriigle- “akl-1 miistafad” olarak bilinen boyle mertebelerinde akh ve
"rinb ey an edil- imann yolu birbirine baglamir, iman ve akil arasinda farkhlik

. kalmaz ve her ikisi de hakikat icin bir tek adlandirma olur. Ni-
mesine yo- tekim Sadru’l-Miiteellihin s6yle der:
Fakat filozoflar ve ilahiyat hakimleri, nazari aklin kemal merhalesi olan
akl-1 miistafaddan bahsettiginde imam kasdeder. Diger bir ifadeyle, filozofla-
nn orfiinde imanun isimlerinden biri de akl-1 miistafaddr. 13

134" Sirazi, “Miitesabihatu’l-Kur’an”, Resail-i Felsefi, s. 78 ve 79.

135 Dinin, insanin aklina istikamet gosteren bilissel Gnermelerine ilave olarak dinf haller ve ameller de akil ve
imanin, yakin mertebesindeki edinilmis kesin onctillerini hazirlar. Buradaki hallerden kasit, seriatin sikca
vurguladig1 gibi dogal arazlar, nefsani saibeler ve seytani vesveselerle bagi koparmaktir. Amellerden mak-
sat ise namaz, orug ve diger menasik ve fiillerdir. Diger bir ifadeyle haller, fiiller ve marifetin toplam olan
din, amel ve ahvali tegri kilarak bilgilerin edinilmesinin dnciillerini varetmektedir. (Bkz: Sirazi, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Kerim, c. 1, s. 249-254).

136 Sirazi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1, s. 259-263 ve yine bkz: Lahici, Giiher-i Murad, s. 32.
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Ozet

1. islam diinyasinda akil-vahiy iligkisine dair farkh egilimler gériilmektedir. Bunlaru
genel olarak dort egilimde toplamak miimkiindiir: Miifrit nas¢ilik, miifrit akilcihk, siihud-
culuk ve mutedillik.

2. Nascilik, tiim bilgilere veya hic degilse dinf bilgilere erismenin yegane mercii ve
kaynagimin Kitab ve Siinnet’in naslari ve zahirleri oldugunu savunan gortistiir.

3. Ehl-i Siinnet arasinda Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye, Sia’dan Ahbariler miif-
rit nasgiligin belirgin temsilcileridir.

4. Miifrit nascilarin, senedlerine dikkat etmeksizin, Allah’mn kitabina arzetmeksizin ve
rivayetlerin manasim anlamada ve sahihliklerini degerlendirmede akil &lgiisiinii kullan-
maksizin rivayetlerin zahirine agir1 vurgusu bazen tecessiim ve tesbihe ya da akl-1 selime
aykir1 gortislerin beyan edilmesine yolagcmistir.

5. Dini metinlerin akletmeye cagrisi, masumlardan (a.s) nakledilmis rivayetlerin bir
kisminda senedin zayif olusu ve goriisteki ahenksizlik miifrit nascilarin sorunlari arasin-
dadr.

6. Miifrit akilcihik, beseri diisiince ve akla ifrat derecesinde vurgu yapan ve akli, insan
hayatiyla iligkili tiim hakikatleri kesfetmede giivenilir kaynak goren bir gortistiir.

7. Miifrit rasyonalistler, din karsiti rasyonalistler ve dindar rasyonalistler olmak tizere
ikiye aymilir.

8. Vahyin miimkiin oldugunu ve insamn bilissel kuvvetlerinde eksiklik bulundugunun
kamtlanmasi miifrit rasyonalistlerin goriistiniin yanhshgina delalet eder.

9. Miisliiman drifler hem seriata deger verir ve onu tamamlayici kesif kabul ederler,
hem de akh yiiksek konuma yerlestirirler.

10. Baz1 Miisliiman ériflerin sézlerinde akilla ilgili kayitsizlik goriilityorsa bu, mutlak
olarak akilla degil, diistinceye dayal akl, karisik akil, messai akilla alakahdir.

11. Batih diisiintirler arasinda da akil-din iligkisi konusunda iki ana akim olarak ras-
yonalizm ve fideizm g6ze carpmaktadir.

12. Fideizm, din inang sistemlerini rasyonel 6l¢gme ve degerlendirme konusu gérme-
yen gorustir.

13. Miifrit rasyonalistler, dini inang sistemlerinin aklen makbul bulunabilmesi i¢in
onlarin dogrulugunun kanitlanabilmesi gerektigi inancindadir. Onlara gore kamitlamak-
tan murad, s6zkonusu inancin dogrulugunu kollektif iknamin gerceklestigiyle gosterebil-
memizdir.

14. Akla miifrit bakigin yasadigi hayal kirikligi, rasyonalistlerden bir kisminin aklin
mertebesini diisiirmesine ve edilgen bir tepkiyle, aklin gérevini, dini 6gretilerin tenkit ve
degerlendirmesinden ibaret kabul etmesine sebep oldu.
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15. itidalcilik, ifrat ve tefritten uzak, hem ser’i naslara bagh kalmaya, hem de akil ve
stihudun itibarint omuz omuza korumaya ¢alisan goriistiir.

16. itidal yanhlan agisindan akil ve vahiy arasinda kargilikli iliski vardir ve her biri
digerinden faydalanir. Bir taraftan akil, dini anlamanin araci ve dini bilginin kaynaklarin-
dan biridir. Diger taraftan da vahiy, akla kilavuzluk ve onu kemale erdirme gorevini tist-
lenmistir.

17. Akil hem vahyin 15181dir, hem de baz1 yerlerde vahyin anahtar ve kriteridir.

18. Vahiy ve seriat, aklin cigeklenip acmasina sebep olurlar. Acilmis akil da seriata
iliskin daha kamil bir anlayiga sahip olacaktir.
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Ser Meselesi

Dr. S. Ali Ekber Hiiseyni Kal’abehmen

tinya, sahip oldgu biitiin o giizel-
D lik ve sirinliklere ragmen bazen

insanin karsisina burusmus bir
suratla ¢ikar ve insani, pek de hoslanmaya-
cag1 ve karsilagsmayi istemeyecegi sikinti-
lar ve giicliiklerle ylizyiize getirir. Bu giic-
liikler (serler) her ne kadar ilk bakista goze
ac1 ve sikintth goziikse de, gergekgi bir ba-
kigla bu durumlarin da, en iyi nizam olan
diinya diizeni icinde uygun bir yeri bulun-
dugu, hatta oldukga sirin ve giizel sonuclar
dogurdugu anlasilacaktir.

Bu makalede, énce diinyadaki sikintilar
ve serrin mahiyetine iliskin net bir aciklama
gosterilmeye cahsilacak; devaminda da diin-
yanin bu gibi durumlarim izah etme yoniin-
deki cabalar ve gesitli yorumlar ele alinarak
serrin varhginm sirm agiklamaya; sonug iti-
bariyle de hayri isteyen kudret ve hikmet sa-
hibi Allah’in yarattig1 alemdeki bu durum-
larin neden varoldugunun esran tizerindeki
perdenin kalkmasina zemin hazirlanacaktir.

Serrin! Mahiyeti ve Ne Oldugu

Serrin mahiyeti ve ne oldugunu acik-
larken, sonunda mevzuya iliskin gercek bir

L Evil

tasvire ulasabilmemiz icin kendine has bir
stire¢ katetmemiz zorunludur.

Dadiretulmedrif-i Felsefe-i Routledge’da
“ser” makalesinin yazari serri s0yle tanim-
lar: “Ser, suur sahibi varliklarin bagina ge-
len agiklanamaz ciddi zarardir.”? Ayni ya-
zar s0yle devam eder:

“Ser kelimesi, ahlaki kelimeler sozliigii-
miizde en agir mahkumiyet yiikiinii tagi-
maktadir. Katletme, iskence, kolelik, asa-
gilik kompleksi, kendini haddiden fazla ve
uzun stireli agagilama serrin bazi drnekle-
ridir. Ser zarar icermelidir ve bu zarar, ola-
gan igleri yerine getirmede kurbanlik ka-
biliyetini sakatlamaya yolacacak boyutta
olmalidir. Buna ilaveten, zarar, aciklana-
maz telakki edilmelidir. Ciinkii her ciddi
zarar, bizatihi ve zorunlu olarak ser degil-
dir. Ciinkii bu ciddi zarar, belki sucluluk ey-
lemlerini irtikap etmenin cezalandirilmasi
sebebiyledir veya bu zarar, daha biiytik ve
daha ciddi bir zarar1 6énlemenin tek yolu
goriiliiyor olabilir. Ama hangi zararin ma-
kul gortildiigi, ahlakta ve ahlak felsefesinde
tizerinde durulmus bir meseledir.” 3

Kekes, “Evil”, Routledge Encyclopedia of Phil -
sophy.
Ag.e.
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anlasilacaktr.

Diinya, sahip oldgu biitiin o
giizellik ve sirinliklere ragmen bazen

insanin karsisina burugmus bir suratla cikar ve
insam, pek de hoglanmayacag1 ve karsilagmay: istemeyecegi
stkintilar ve giicliiklerle yiizyiize getirir. Bu giiclitkler (serler) her ne
kadar ilk bakista goze ac1 ve stkintih goziikse de, gercekei hir bakisla

bu durumlann da, en iyi nizam olan diinya diizeni icinde uygun bir

yeri bulundugu, hatta oldukga sirin ve giizel sonular dogurdugu

Fakat serrin mahiyeti ve ne oldugunu
aciklarken yapilan bu tamim acaba yeterli
midir? Acaba tiim serler ve diinyanin si-
kintilan bahsi gecen konulara mi 6zgiidiir?
Iztirap ve kayg gibi durumlar, kisiyi mah-
vetmeyen ve goriiniiste ciddi zarar da sayil-
mayan dogal ve doga 6tesi hadiselerdendir.
Fakat sahsin diisiincesine hasar vererek hu-
zurunu kacirir ve onda fikii endiseye yola-
car. Simdi bu durumlarn yiikledigi 6dev
nedir? Acaba onlar serrin alamindan ¢ikar-
mak miimkiin miidiir? Bagka bir ifadeyle,
bu durumlarin zarari, bireyin bilingli veya
farkinda olmaksizin olagan ve giindelik fa-
aliyetlerini yerine getirmesini engelleyecek
kadar somut ve acik degildir. Ama bununla
birlikte kaygi ve kafa karigikhg1 yaratarak
huzurunu bozabilir ve ac1 cektirebilir. Bu
mevzu yukaridaki tammu yetersiz hale getir-
mekte ve bu mecrada daha fazla caba gos-
termeyi gerektirmektedir.

Her haliikarda serrin mahiyeti bahsinde
cesitli gortisler ortaya atilmistir. Bu maka-
lede, konunun devaminda bizim i¢in énemli
olacak net tanim ehemmiyeti bakimindan
bunlardan bir kismina deginecegiz. Tabii ki

basta, “ser”ri genellikle “hayr”mn kargiti ola-
rak konumlandirdigimiza ve hayrin 1stilahi
tarifinden serrin 1stilahi tarifini ¢ikardigi-
miza isaret etmeliyiz.

Lugatta Hayir ve Ser

Dehhoda, serri hayrin zidch kabul eder*
ve hayrn tamimim soyle yapar: “Giizellik,
iyilik, serrin karsiti... herkesin ragbet ettigi
sey, akil ve adalet;... nimet, comertlik, bii-
yiikliik, feyz, ihsan, iyilik...”* Bu tariflerin
benzerini diger lugatlarda da gérmekteyiz.
Yirmi ciltlik Oxford sozliigtinde de ayni an-
lama yer verilmistir: “Ser, her anlamda hay-
i ziddidir.” ¢ Yine bu sozliik, serri, hosa
gitmeyen ahlaki davrams, cirkin ve krimi-
nal hal seklinde ifade etmekte; bagkasina
zarar verme, acl ve rahatsizlik vermeyi de
bu babta so6zkonusu etmektedir. Hulasa
ser, hayrin ziddidir ve onda bir tiir begenil-
meyen ve zarar verici davranis miisahede
edilmektedir.” Ferheng-i Lugat-i Webster

Bkz: Logatndme-i Dehhoda, “ser” maddesi.
A.g.e., “hayr” maddesi.

“Evil”, The Oxford English Dictionary, s. 348.
Bkz: A.ge.
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da kelimenin taniminda hemen hemen ben-
zer meseleleri zikretmistir. ®

Serrin Istilah Manasi

Eger diinyadaki bir fenomen, diinyadaki
varhklardan bir varlikla 6lctilebilseydi bu
Olctimde ve bir genel sonugta o fenomen,
ya o varhgn istedigi seydir, yani onun var-
higiyla bagdasmakta ve hatta varligimn ke-
malini icap ettirmektedir; ya onun nefret et-
tigi seydir, yani o varligin varligiyla veya o
varligin kemalatindan bir kemalle bagdags-
mamaktadir, ya da notrdiir, yani ne istenen,
ne de nefret edilen bir seydir. Birinci du-
rumda s6zkonusu fenomenin o varlik icin
hayirh oldugu sdylenebilir. Tkinci durumda
ser olur ve ticiincii durumda hayir ve serrin
esit olduguna hiikmedilir. Oyleyse ser, bir
fenomenin varlikla veya bir varligin kema-
liyle uyusmamas! demektir. Simdi bu an-
lama ulasmak igin bu igeriginin daha de-
tayh incelemesine girecegiz.

Bu mevzuyu ele almadan ¢nce su nok-
tay1 hatirlatmak gerekir ki, serrin kavram-
sal anlamim aciklarken iki metod ve bag-
lamdan sozedilebilir: Birincisi, bu kavrami
analiz eder ve orneklerini ortaya koyarken
varhga izahlar getirmedeki giicliik sebebiyle
serrin manasim tanimlama asamasini go-
zardi edecek ve yalmzca bazi bariz érnek-
lerine deginerek sorunu ¢ézecegiz. ikincisi
anlam analizindeki zorluk karsisinda cani-
mizi disimize takacak ve onun detayh agik-
lamasini ortaya koyacagiz. Diger bir ifa-
deyle, serrin mahiyetini tarif ve tayin etmek
icin hem serrin kamt ve ¢rneklerine isaret
edebilir ve adeta 6rnekli tarif gosterebiliriz,
hem de onun mefhum tarifini yapabiliriz.

8 Bkz “Evil”, Webster’s Third New International
Dictionary, c. 1, s. 789.

Her durumda bu kisimda, her iki yontemle
mevzuyu inceleyecegiz.

1. Ornege Dayah Tarif

Sadrulmiiteellihin (Molla Sadra), Serh-i
Usiil-i Kdfi’de ser igin dort 6rnek vermis-
tir:

Fakirlik ve ¢liim gibi yoksunluk du-
rumlari,

Aqy, sikinti ve egitimli cehalet gibi id-
rak serri,

Oldiirme ve zina gibi cirkin ve yakigik-
siz fiiller, ahlaki ser,

Sehvet, gazap, cimrilik ve hilekarhik
gibi rezil melekelerden olusan ahlaki ser-
lerin temeli. °

AKI ve I'tikad-i Dinf kitabinin yazarn da
bu konuda soyle yazar:

Serrin tarifindeki goriis farklihiklarina rag-
men insanlarin ¢ogu, ser telakki edilen
durumlar konusunda fikir birligi icinde-
dir. Filozoflar da ser kelimesinin misdaki
(vani bu kelimenin uygulanabilecegi du-
rumlar) hakkinda asag1 yukan ittifak ha-
lindedir. Ama bu kelimenin manas iizerine
goriis ayrihgr cok fazladir. Acik bigimde
serrin misdaki olan bazi durumlar sunlar-
dur: Takati asan aci, giinahsiz insanlarin ci-
lesi, bedensel engeller, psikolojik bozuk-
luklar, kisilik bozukluklar, adaletsizlik ve
dogal belalar. 1°

John Hick de Felsefe-i Din kitabinda agag1
yukar1 benzer goriisii savunmugtur. !

Sirdzi, Serh-i Usil-i Kafi, s. 414, tab-i kadim, s.
70.

10 peterson, Akl ve [tikad-i Dini, s. 177.

1 Hick, Felsefe-i Din, s. 95.
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Ama serre iliskin net bir tamima ulagmak Eflatun’a nispet edilmektedir. Fakat son-
yine de miimkiin goziikmektedir. Bir sonraki rakiler onu daha fazla ve daha iyi analiz
baglkta bu konuyu ele alacagiz. edip ¢oziimlemislerdir. **

2. Serrin Kavramsal Tanim Bu aciklamaya gore ilk adimda, simrh

varlk sahibi varliklarin tamamu serre ma-
6 6 ruz kabul edilmektedir. Ser, yalnizca,
varhiginin sonsuzlugu ve sinirsizligi
Basit bir nedeniyle Bari-i Teala’nin zatnm
kapsayamamustir, ¢linkii o mut-
lak hayirdir. Bunun izahi sudur
ki, alemde, yoklugun hicbir se-
nin yokluk oldu-  kilde yol bulamayacag:, mutlak
Serrin ilk tabirinde kadim éunu gosl:erecekhr. kemal ve sirf nur olan sadece
hakimler ve filozoflar, var- o e enes . birtek kdmil varhk muhakkak-
ik ve yoklugu hayir ve serrin Yani kotuluklerin tir. O da Bari-i Teala ve Vacib-i
muadili olarak kullanmiglar- tamami yokluk ve Teala’mn zatidir. Onun digin-
dir. Varolanmin haylr., yok olan adem tiirtindendir. daki biitiin mei/cude'lt 1.se onun
ve var olmayann ise ser sa- . sonucudur. Diger bir ifadeyle
yilmasi gerektigini diistintir- Bu meselenin uzun miimkiinii’l-viicuddur. Var-
lerdi. Yahut varhktan nasibi bir gegmisi vardwr. liklan noksandir ve varlikla-
olacak olciide varliktan tat Budumcemnm rindaki onlan kugatan eksik-
tastyan sey hayir sahibi de- . , lik ve yoksunluk vasitasiyla
mektir. Varhktan veya var- kadim Yunan'drr. Fel- serre diicar olurlar.
hgin kemalinden yoksun ol-  Sefe kitaplarmda bu Aym sekilde, birinci yoru

dugu miktarda da serre diicar  fijkir kadim Yunan'a, . dev da, serden, bir se-

olacakur Gzellikle de Eflatuw'a  yin “yokluk*u ve “yoksunluka
Bu degerlendirmede ser, mspet edilmektedir, VY2 ° seyin kemalatindan bir
yokluk durumu telakki edilmek- . kemalin bulunmamasi olarak
tedir. Ciinkii ashinda “ademu’l- Fakat sonrakiler bahsedilebilir. Bu bakista bir
viicud”a riicu etmektedir. Ustad ~ onu daha fazla ve  sey esas itibariyle varliktan yok-
Murtaza Mutahhari, bu analizi daha iyi analiz sun oldugunda veya bulunmasi
kabul ederken onun uzun bir o es e gereken kemali tasimadiginda
gecmise sahip oldugunu belirtir edip gozumle' serre maruz kalmig sayilmaktadir.
ve sdyle der: m.i§lerdir. Ciinkii bir seyin yoklugu, kemalin
yoklugu demektir. '* Oyleyse her iki

, 9 yoruma gore de bir seyin varligindan
yoksun olunmasi veya onda kemalin

tir. Yani kétiiliiklerin tamam yokluk yoklugu serdir. Yoksunluk ve yokluk soz-

v§ adem t.u1.'undend1r. Bu meselenn? uzul  onusu oldugundan, ser, varolmayan durum
bir gecmisi vardir. Bu diisiincenin ko-

keni kach_m. Yungn dir. Felsefe k.ltapla— 12 \titahhari, Adi-i flahi, s. 126.
rinda bu fikir kadim Yunan’a, ozellikle de 13 gy Siraz, el-Esfaru’l-Erbag, . 7, s. 58.

Ser kelimesi, her birinin belli bir
mahiyeti acikladigr diigtiniilebile-
cek cesitli kavramsal kullammlara
sahiptir. Burada bu degisik kulla-
mimlara girecek ve onlardan tam  tahlil, ser-
olarak ne kastedildigini goste-  pin mahiyeti-
recegiz.

Basit bir tahlil, serrin mahiyeti-
nin yokluk oldugunu gosterecek-
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telakki edilmektedir. Tabii ki bu tahlille, var-
liktaki kusur ve diinyada mahlukatin sonsuz
olmamasi nedeniyle serrin yalmzca maddi
alemle ilgili olmadi8y, aksine soyut alanda
da bahis konusu oldugu asikardur.

Molla Sadra Esfdr’da soyle der:

Bilciimle, varlik aleminde varlik mutlak
hayirdir ve yokluk mutlak ser. Alemin mev-
cudaty, her biri varlik mertebeleri itibariyle
hayir ve serlerde farkhidir. Varlik mertebesi
bakimindan daha giiclii olanin hayr daha
cok, serri daha azdir ve aksi de dogrudur.
Esya bu agidan dort kisma ayrihr:

a) Mutlak hayir olan seyler,

b) Mutlak ser olan seyler,

c) Hayn serre galip gelen seyler,
d) Serri hayra galip gelen seyler.

Tlahf zat olan basit halis mutlak varlik ol-
madikca mutlak hayir yoktur. Bu da varhigm
ash ve hakikatlerin hakikatidir. Mutlak ser
ise mutlak yokluktur. Mutlak ser olan du-
rumlarn tahakkuk ve karar yurdunda varlik
bulunmaz. Ciinkii varlig1 olan sey, varligin
hazzi miktarinca hayir ve hayrin mensei-
dir. Hatta ilk ve kuvvetli heyula ve istidat-
lar bile zayif varlik bicimine sahiptir ve za-
yiftirlar. Hayirlan serlerine galebe alanlar,
yokluk saibelerinden, karanliklardan, kuvvet
ve istidatlardan uzak varliklardir. Ciinkii mii-
cerrettirler ve bir yonden mutlak hayir ola-
rak adlandirrlar. Varlik mertebeleri agisin-
dan daha kuvvetli ve kavi olan mevcudatin
tamarmmn hayirlari, serlerine galebe calar.
Degisime maruz kalan mevcut, fasit ve he-
lak olmus varliklar ise serrin galip geldikle-
ridir. Yine de varliklarm her tabaka ve grubu
arasinda mertebelilik kurah caridir. Tipki
ehadiyyetin zat1 olan, terkip ve mahiyetler-
den uzak, yokluklar, maddeler, kuvvetler,
istidatlar ve imkanlardan beri ilk hayra ve

hayirlarin hayrina ulasabilmek icin varhgin
kendisinde mertebeler bulunmasi gibi. 4

Oyleyse varlik aleminde sonsuz olmak
bakimindan sadece bir tane varlik bulunmak-
tadir. O da Bari-i Teala olan mutlak hayir-
dir. Kesin olan su ki, diger mevcudat, varh-
gin etrafinda kemalden ne kadar ¢ok ve ne
kadar yiiksek yogunlukta nasiplenirse hayir
olmalan da o kadar iistiin olacaktir.

Ugiincii tabirde bir grup hakim, hayrin
varlik ve serrin yokluk olarak tamimlanma-
sina devam etmekle birlikte bir miktar farkl
bir bakig ortaya koymustur. Onlar hayri, in-
sanin dilek ve temennisi ve arzulanan varlik
seklinde tanimlamis ve soyle demistir: Ha-
yir, birincisi, varolan bir seydir. ikincisi, bu
varolan sey, ayni zamanda insanin arzula-
dig1 ve temenni ettigi seydir. Bu ifade bigi-
mine gore eger serri hayrin karsisinda tarif
edersek, birincisi, ser yokluk durumudur.
ikincisi, insanin arzuladig) sey de olma-
maktadir. Bu gortisiin destekgileri, varligim
kendisini -onun insanin talebiyle ve fayda-
sina olmasina bakmaksizin- hayir kabul et-
mez. Aksine onlarm inancina gore taleple
kayit altina alinmis varlik hayirdir. Yani
varhgin zatim bagka bir seyle birlikte he-
saba katmayan birinci teorinin tersini ha-
yir goriiyorlardi.

Aristo, hayirla ilgili boyle bir goriise sa-
hip hakimlerden biriydi. Nikomahas Ahlaki
kitabinda soyle yazar:

“Dogru soyleyerek dediler ki, hayr, ken-

disine egilim duyulan herseydir.”

ibn Sina da hayir ve serrin bu tarifini be-
nimseyerek soyle der:

“Hayir, herseyin kendi capinda sevk ve
egilim duydugu, onunla varligin1 kemale

14 Age,c 1,s. 84-104.
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erdirdigi seydir. Ama serrin zati ve tahak-
kuku yoktur. Bilakis ya seyin kendisinin
tahakkuk yoksunlugudur, ya da o sey icin
kemal yoklugu ve yoksunlugu Dolaystyla,
birincisi, varhgin ash hayirdir. ikincisi,
varhigin ash icin varhgin kemali hayirdir.
Buna gore, ister kendisi, ister kemalati ol-
sun, yoklugun erisemeyecegi, hatta varhig
daima fiiliyatta olan varlik, mutlak varhktr.
Bu agiklamaya uygun olarak miimkiinii’l-
viicud, zat itibariyle mutlak hayir degil-
dir. Clinkii varligr bizatihi vacip degildir
ve zat1 itibariyle yoklugu tasimaktadir. Bir
yoniiyle ve bir bigcimde yoklugu tasiyan
bir sey, serden, kusur ve noksandan uzak
olamaz. Bu noktalar gézoniinde bulundu-
ruldugunda mutlak hayir, bizzat vacibu’l-
viicuda miinhasirdir ve diger varliklar da
serri kendisinde tasimaktadir.” 1°

Molla Sadra da Esfdr’da benzer bir ta-
nim yaparak soyle der:

Hayir, herseyin kendisine sevk ve egilim
duydugu ve onunla miimkiin kemalden bir
hissenin gerceklestigi seydir. Bunun kar-
sisinda ser de bir seyin varhigindaki nok-
san, varligindaki yoksunluk ya da o seyin
kendisinin yoklugudur.” '®

Thomas Aquinas da hayn tarif ederken
hemen hemen aym noktay1 dikkate alir.
Tlahiyyat-i Cami’ kitabinda soyle der:

“Her varlik, varlik olmas1 bakimindan ha-
yirdir. Ciinkii varliklann tamami, varol-
malar1 nedeniyle fiiliyata sahiptir ve bir
tiir kamil telakki edilirler. Zira her tahak-
kuk bulma durumu tekaltimiin bir ¢esidini
gerektirir ve tekamiil de arzu edilmeyi ve
hayirh olmayi icap ettirir. Dolayisiyla her

15 Bu-Ali Sina, flahiyydt min Kitabi’s-Sifa, s. 381.
16 Sirazi, el-Esfaru’l-Erbaa, c. 7, s. 58.

bir varlik bu bakimdan hayirdir.” ¥ Yine
bagka bir yerde de serri, hayirdan mahru-
miyet olarak nitelendirir ve boylece serri
yokluk manasinda alir. '8

Simdi bu kisimda hayir ve serrin ne ol-
dugunu analiz edip incelemek iizere asagi-
daki noktalara isaret edebiliriz:

a) Eger serri kemal yoksunlugu kabul
edersek hayir ve ser arasindaki iliski yok-
luk ve meleke olur.!® Su anlamda: Bir sey
belli bir mertebeye ulasabiliyorsa ya da fi-
iliyata sahip olacak kabiliyetteyse o mer-
tebeye ulagamazsa ve o fiiliyati elde ede-
mezse bu, onun icin serdir. Bu tahlile gore
soyut seyler, hicbir beklenti halinde olma-
diklarindan ve varliklar bir tek yerde fii-
liyata gectiginden mutlak hayir sayilmak-
tadir. Elbette ki bu varlhiklar varliklarinda
noksan olmalar nedeniyle bir tiir serre dii-
car telakki edilirler.

b) Hayir ve ser kavramlar, felsefenin
ikincil kategorisi ve kavramlarindandir. Yani
harigte 6rnek olusturan, hayir ya da serrin
karsihig1 olan, kendisine isaret edilebilecek
ve filan seyin hayrin kendisi veya serrin ken-
disi oldugu sdylenebilecek bir sey mevcut
degildir. Fakat bununla birlikte gerceklik ta-
simaktan o kadar da uzak degildir. Ciinkii
hayir ve serrin soyut kaynaginin varhg ara-
cihifryla haricte nesnel tahakkuku vardir ve
dis diinyadaki bazi fenomenlerin gozlemlen-
mesiyle soyutlamrlar. Ustad Misbah Yezdi
bu meseleye izah ederken soyle der:

“Hayr ve ser, felsefenin ikincil kategorisin-
dendir. Mahiyeti sebep ve sonuctan olus-
mayan nesnel hicbir varlik bulunmadigi

17 Aquinas, Summa Theologica, 1.5.4.

1B Age, 1.14.10.
19 Bkz: Misbah Yezdi, Amuze§-i Felsefe, c. 2, s.
427.
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gibi, mahiyeti hayir ve serden olusmayan

nesnel hicbir varlik da yoktur.” %

c) Mukayese ve 0Olciim yaparken bir
varligin diinyadaki bir fenomenle iliskisini
gozlemleriz. Eger sozkonusu fenomen, bi-
rinci adimda egilim ve ragbetiyle, sonraki
adimda ise varlifiyla uyusma icindeyse; sev-
kini, Molla Sadra gibi Miisliiman hakim-
lerin ifadesiyle, o seyin ¢ekimine motive
ediyorsa ve o sey, yorumun istiyak konusu
ve arzusu olduysa denebilir ki, bahsi gecen
fenomen ile varligin kendisi arasinda arzu-
lama iligkisi kurulmug ve fenomenin hayir
olmasinin manast o varlik igin soyutlanmis
demektir. Bu sayede o sey, o varlik i¢in ha-
yir olacaktir. Karsi tarafta ise o sey, nefre-
tin ve onun varhigiyla uyusmazhgin konusu
olarak goriildiigiinde -varolus, ondan kurtu-
lus ve uzaklasmanin ardindan gelir- nefret
duyma hali ortaya ¢ikarak ser kavrami so-
yutlanmis olacaktir. Su halde bir seyin hayir
olmasi, yani o seyin bir varlik i¢in arzulan-
masi, onun varhiginin varolus ve kemalinde
mevcut olumlu etki bakimimdan; ser olmasi,
yani farzedilen bir varlik icin o seyden nef-
ret duyulmasi ise zikredilen varligin varo-
lusu veya kemalinde mevcut olumsuz tesir
bakimindandir. Kesin olan su ki, hayir ve
ser, aslinda bir varlikla bir fenomen arasin-
daki olumlu ve olumlus bagdir, onlarin ya-
nisira nesnel bir varlik degil.

Su noktanin hatirlatilmasi yerinde olacak-
tir: Arzulama ve nefret duyma, varhkta bir
tlir suur ve idrak farzeden tabirlerdir. Ama
mevcudatin suur ve idrakten yoksun oldugu
durumlarda, eger varliklar suur ve idrak sa-
hibi olsaydi ve arzulama ile nefret duymay1
kavrayabilseydi kesin olarak o durumlarin ar-
zulama ve nefret duyma goriilecegine iligskin
bir miktar miisamaha gosterilmelidir. Baska

2 Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe, c. 2, s. 457.

bir ifadeyle, bir varligin diger bir varlik icin
hayir veya ser olmasinda temelli 6nem arze-
den sey, o varhgin bir digerine olumlu veya
olumsuz tesiridir. Bu sebeple eger varliklar,
idrak tarafindan bile bilfiil gézoniinde bu-
lundurulmasalar da hayir ve ser olma onlar
icin anlam tasiyacaktir. Hig tereddiitsiiz, kok
kurdu piring bitkisi i¢in serdir. Mahsiiliin yo-
kolmasina sebep oldugundan veya elmanin
zarar gormesine yolagtigindan bu meyvenin
yetismesine ve fiiliyat kazanmasina engel ol-
maktadir. Bu nedenle eger elma suur sahibi
olsaydi ¢ikardigl bu engel nedeniyle ondan
nefret edecekti.

Ahlak alaminda da ayn1 mevzu dikkat ko-
nusu olmaktadir. Eger iradeye dayah bir fiil
veya vasif insanin varhgiyla bagdasiyorsa ve
ahlakin hedefine ulasmada ona yardimci olu-
yorsa orada iyi kavrami soyutlanir ve eger
olumsuz iliski isin icindeyse kotii kavrami
veya ahlaki ser tiretilmis olur.

Buraya kadar anlatilanlar hesaba katila-
rak simdi hayir ve serri soyle tammlayabi-
liriz: Eger diinyadaki bir fenomen, diinya-
nin varliklarindan bir varlikla élctiliirse bu
Ol¢timde, genel sonug itibariyle o fenomen
ya varlikla ya da o varligin varolussal ke-
maliyle uyusur veya uyusmaz ya da nétr-
diir. Birinci durumda, zikredilen fenomen
sozkonusu varlhkla ilgili olarak hayirdir.
O varlik suurlu oldugu takdirde yukarida
bahsi gecen fenomen, o varligin arzuladigi
sey olacaktr. Ayni sekilde bagdasmazlik ha-
kim oldugu takdirde o fenomen, anilan var-
hkla ilgili olarak serdir. Eger o varlik suur
sahibi olsaydi sozkonusu fenomenden nef-
ret edecekti. Uciincii varsayimda nétr du-
rum konu edilmekte, arzulama veya nefret
ortaya gikmamaktadir. Oyleyse hayir, bir
fenomenin varolusla veya bagka bir varli-

21 Mutahhari, Nakdi ber Marksizm, s. 208.
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gin kemaliyle uyusmasi ve ser de uyusma-
mas1 demektir.

Serrin, bazen, aslinda varhgin yoklugu
veya bir varlikta varolus kemalinin bulun-
mamas! olan yokluk durumlan oldugu, ba-
zen de yokluk ve noksanhig1 gerektiren var-
lik durumlan oldugu gayet aciktir. Tipki
viriis ve hastalik mikrobu ve bu benzeri du-
rumlar gibi.

Simdi bu ser, dikkate aldigimiz var-
ik tizerinde bedensel bir zarara yolacabi-
lir ve onu manevi ve varolussal kemalattan
bir kemalden mahrum edebilir. Bundan do-
lay1 hem katletme, vurma ve yaralama in-
san i¢in serdir, hem de manevi kemali elin-
den alacak cirkin bir eylemi irtikap icin onu
aldatma ve kandirma. Bu, her ne kadar onu
bedensel olarak is gormez hale getirmeyecek
olsa veya hatta aksine onu daha da giiclen-
direcekse bile. Dolayisiyla serrin tarif cer-
cevesi, konunun basinda Dadiretulmedrif-i
Felsefe-i Routledge’dan aktarilan sirf acik-
lanamayan zarardan daha genistir.

Yine ¢nemli olan, serlerin goreceli ola-
bilecegidir. Yani bir varlik igin ser olan ve
ona zarar veren sey, kendisi veya bagka bir
varlik icin hayir olabilir, varhgim ve kema-
lini koruma yolunda etkili goriilebilir:

Kendisi yokluk olan ser; cehalet, aciz-
lik ve fakirlik gibi hakiki (nisbi olmayan)
ama yokluk olan sifatlar tagir. Fakat var-
ig1 bulunan ve bu yiizden yokluk durum-
larmin mengei oldugu bilinen serler gore-
celidirler; sel, deprem, sokma, parcalama,
hastalik mikrobu gibi. Bu tiir durumlardan
kotii olanlar, belli sey veya seylere nispetle
kotiidiir. Yilanin zehri yilan icin kotii degil-
dir, ama ondan zarar gorecek insan ve di-
ger varliklar i¢in kotiidiir. %

22 Bkz: Mutahhari, Adl-i flahi, s. 133.
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Serrin Tiirleri

Leibniz?® Teodise’de? serri {i¢ gruba
ayurir: 2

1. Metafizik ser: Bu grup ser, ister maddi,
ister soyut olsun miimkiinii’l-viicud varhk-
larin bagina gelir. Bunun sirr1 da varolussal
noksanliklan ve varliklarindaki kisithliktir.
Bu izaha gore sadece Vacip Teala’nin zat1
yokluktan uzaktir ve varhginda hicbir simr-
hlik miisahede edilmez. Metafizik ser, ha-
kikatte kamil varhigin yoklugu ve yoksun-
luguna riicu eder.

2. Dogal ser: Bu ser; deprem, yanardag,
aci ve sikint1 gibi diinyanin dogal serleriyle
ilgilidir. Diger bir ifadeyle, dogal etkenler-
den kaynaklanan ve irade sahibi insanin or-
taya cikiglarinda herhangi bir miidahalesi
bulunmayan acilar ve sikintilar dogal serler
ziimresindedir. Bu ac1 ve sikintilar bedensel
olabilir ve ruhsal elem de telakki edilebilir.
Bem depremi, 2005’te giineydogu Asya’daki
tsunami, birinci yiizyllda Pompei sehrindeki
yanardag patlamasi vs. hepsi bu ser katego-
risinde yeralir.

3. Ahlaki ser: frade sahibi insamin kendi
tercih ettigi eylemlerle ve hicbir zorlama, mec-
buriyet ve dayatma olmaksizin 6zgiirce icra
ettigi, birinci asamada kendisine ve ona ya-
kigir kemale zarar veren, sonraki mertebede
ise bagka bireyleri de elem ve acilara diicar
etmesi miimkiin hoga gitmeyen igler ve va-
siflardir. Katletme, tecaviiz, hirsizlik, sadakat
yoksunlugu, hirs ve aggozliiliik, baskalarina
iftira vs. bu serrin 6rneklerindendir.

Onem tagtyan nokta sudur ki, baz serler
bir taraftan dogal, diger taraftan da ahlakidirler.
23

24
25

Gottfried Wilhelm von Leibniz.

Theodicy.

Bkz: Leibniz, Teodise, bolim 2, paragraf 21;
Riyazi, “Didgah-i Sehid Mutahhari ve Leibniz
der Adl”, Keyhan-i Endise, say1 51.
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Diger bir ifadeyle, bazi serler bilesiktirler.
Mesela AIDS hastaligi dogal bir serdir ve
etkeni de bir bedenden digerine gecebilen
ve insanin hastalanmasina yolacan H.L.V vi-
riistidiir. Ama bazen de bir sahis kasden bu
hastalig1 bir bagkasina bulagtirir ve o kisiye
ac1 ve sikint1 verir. Yahut bir binay: cliriik
malzemeyle insa edip deprem gibi en kiigiik
bir olayda yikilmasina ve insanlarin hayatim
kaybetmesine yolacar. Burada da dogal et-
ken insanin canini tehlikeye sokmustur ama
irade sahibi insamn eylemi bu isin kolaylas-
masima neden olmustur. 2

Serrin mahiyetine iligkin bir analizle di-
yebiliriz ki, biz insanlar veya suur sahibi
varliklarin varlig1 veya varolugsal kemaliyle
kars1 karstya ya da ¢atisma halindeki durum-
lar olan ser, ya dogal etkendir, ya insani et-
kendir, yahut her ikisidir. Yani bir yandan
dogaldirlar, diger yandan da insani.

Ayni sekilde genel bir ser, tim miim-
kiin varliklarla birliktedir; varhiklarindaki
eksikliktir ve mutlak kemalde olmayislar-
dir. Bu yiizden miimkiin varliklar daima bu
serre maruzdur ve bu tiir ser onlarin ayril-
maz parcasidir.

Ser: Teizmin Kars1 Karsiya Oldugu
Sorun

Diinyadaki serler, mutlak iyiliksever ve
kadir-i mutlak Allah’in varhgindan sozedil-
medikgce pek o kadar dikkat cekmeyecektir.
Ama diinya ve igindeki varliklarm tamam
Bari Celle Celaluhun zatimn ve bdyle bir
Allah’in mahluku olarak tasavvur edildi-
ginde birden, neden bdyle bir Tanrinin diin-
yadaki serlerin varhgim onaylayip varettigi
mevzusu One ¢ikarak goze batar. Bu konu,
diisiintirleri bile tepki vermeye sevketmistir

% Daha fazla bilgi icin bkz: Taliaferro, Felsefe-i Din
der Karn-i Bistom, s. 494.

ve bazen bunun sonucunda hic de akilci ol-
mayan sozler sarfedebilmislerdir.

Maurice Maeterlinck bu konuda style
yazar:

“Ne zaman diistinsem, comert, adil ve akil
bir Tanrnin bu diinyada, engelli dogan
canlilara veya bedbaht yaratmaya bilge-
likle rza gostermesini kabul edemiyorum.
Clinkii Tanri, varhktir ve yarattig herseye
bu varlik icinde yer vermistir. Diinyadaki
varliklara, mesela ben, siz, tas ve agaca
varlik disinda bir mekan vermemiz mu-
haldir. Dolayisiyla nasil olur da akil, adil
ve zeki bir Tanr, benim ve sizin, yani var-
higin, daha dogru bir ifadeyle kendisinin
bedbaht olmasina riza gosterebilir?

Hayir. Gordiiglimiiz hakikat bundan bag-
kasidir. Ibadet ettigimiz Tanrimn cahil ve deli
olmasi sagmadir. Mevzu kesinlikle hi¢ anla-
madigimiz ve belki sonsuza dek de anlama-
yamayacagimiz baska bir yerdedir.” %

Frederick Copleston soyle der:

“Hiristiyan teolojiye yonelik elestirilerden
biri olan diinyada serrin varligi, bu teori
kabul edilip edilmemesi bir yana, komp-
leks ve inkar edilemez bir gerceklik ola-
rak yerinde durmaktadir.”

ikbal Lahori, fhya-yi Fikr-i Dinf kita-
binda soyle yazar:

“Allah’m mutlak kudreti ve iyilik ile onun
yarattiklarinda varolan devasa hacimdeki
kétiiliikleri nasil bagdastirabiliriz? Bu
can yakici mesele dindarhkta gercek bir
muammadir.” 2

27 Maeterlinck, Cihan-i Bozorg ve Insan, s. 56 ve

57.
2 jkbal Lahori, fhya-yi Fikr-i Dini der Islam, s.
95.
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Hiristiyanligin ilk savunucularindan Lac-
tantius, sorunu Epikiir’den soyle nakleder:

Ya Tann serleri yoketmek istiyor ama yapa-
miyor, ya bunu istemiyor, ya ne istiyor, ne
de yapabiliyor, ya da hem istiyor, hem de
yapabiliyor. Eger istiyor ama yapamiyorsa
aciz demektir. Fakat bu Tanrimn vasiflarina
uygun degildir. Eger yapabiliyor ama istemi-
yorsa cimridir, ama bu da Tanryla bagdas-
maz... Tannyla uyusan tek varsayim olarak
hem istiyor, hem de yapabiliyorsa, bu du-
rumda serler hangi kaynaktan geliyor ve o,
neden onlar ortadan kaldirmuyor? 2

Bu mevzu dikkate alindiginda bu goriise
gore ser problemi, ilahi dinlerdeki Tanrimin
varlhigi igin ciddi bir sorundur ve teistler ona
uygun bir cevap bulmak ve hakettigi karsi-
hig1 vermek zorundadirlar. Bu mevzu, Bari
Teala’nin zatina ait kemal vasiflarla catig-
makta ve o vasiflarla bagdasmadigim gos-
termektedir. Nitekim ilahi adalet, Allah’in
iyilikseverligi, ilahi hikmet, Hak Teala’nin
mutlak kudreti ve Bari’nin zatindaki tevhid
bunlar arasindadir. Eger mevzuya dinin di-
sindan ve din felsefesiyle bakacak ve niha-
yetinde de bu probleme cevap bulacaksak
Bari Teala’nin zatinda varolan bu vasifla-
rin su sorulan tahrik ettigini soylemek zo-
rundayiz: Serrin varligina inanabilir miyiz
ve buna ragmen Allah adil olabilir mi? in-
sanlarm iyiligini isteyen Allah, diinyada ser-
rin varolmasini onaylamakta midir? Varhk
aleminde serrin meydana gelmesi Allah’mn
zatindaki hikmete aykir diigmez mi? Niha-
yet esas itibariyle Allah’1 serlerin yaraticisi
farzedebilir miyiz, yoksa diinyadaki serler
icin bagka bir yaraticiy1 m1 hesaba katmal
ve bir tiir dualizme mi savrulmaliyiz? 3

2 palin, Mebdni-yi Felsefe-i Din’den nakil (s. 247
ve 248).

30 Bkz: Saidimihr, “Dadverzi ve Takriri-yi Nov ez
Mes’ele-i Ser”, Nakdu Nazar, say1 10.

Simdi burada konunun 6nemini hesaba
kattigimzda ser meselesine daha fazla dikkat
sarfetmemiz, bu uyusmazliklan ortadan kal-
dirmaya ¢alismamiz ve bu vasiflarla diinya-
daki serlerin bagdastigim gostermemiz zorun-
ludur. Ciinkii bu vasiflardan yoksun bir Tanr,
ibadet edilmeye layik bir Tann degildir. Bu
mevzuyu incelemek icin dnce ser meselesine
iligkin iki temel ve énemli 1izah ele alacagz.
Daha sonra bu ikisine muhtelif boyutlarda ve-
rilmis cevaplar degerlendirecek ve sonunda
da kendi goriisiimiizii sunacagiz.

Ser Meselesine Dair iki izah

Ser meselesine iki temel izah getirilmis-
tir. Mantiksal ser sorunu®! ve karine duru-
mundaki ser. *? Insanh@n diigiince tarihinde
oldukca uzun bir gecmise sahip, bircok teis-
tin cevap bulmak icin siirekli cabaladig1 ve
ateist diisiiniirlerin Tanrimin varhgim inkar
ederken yardim aldig1 karine durumundaki
ser meselesini izah ederken, bir kesim, diin-
yanin din yorumu cercevesinde, bu alem
kadir, hakim, mutlak hayir ve herseye giicii
yeten bir Tann tarafindan yaratildigia gore
bircok serrin varliginin agiklanamaz oldu-
gunu savunmaktadir. Bu tenkit sahiplerine
gore eger mutlak kadir, mutlak alim ve mut-
lak hayir sahibi bir Tanr1 bulunsaydi bu ser-
lerin bu olgiide ve bu sekilde gerceklesme-
sine rastlamazdik. Bu elegtirmenlerin ¢ogu
acisindan diinyada serrin varligi dini inanci-
miz1 sarsmaktadir. Ciinkii bir kisim gerlere
makul ve makbul bir agiklama getirilebilir.
Isin baginda Tanrmn varlig aleyhine karine
sayilan sey, dini inanclar gercevesinde ikna
edici bir izah olabilir (yani tamamen bey-
hude ve hedefsiz goriinen serler). *

31
32

Logical problem of evil.

Evidential problem of evil.

3 Bkz: Peterson, Akl ve Itikad-i Dini, s. 178, 179
ve 184.
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Ser meselesi tizerinde diisiiniilmesi, insan varlik sahnesine ayak
bastigindan ve teizmi bakisacis olarak benimsediginden beri essiz
bir cazibeye sahip olmustur. O kadar ki bir grup batili diisiiniir bile
dine egilimin surini, dogal afetler ve serlerin sonucunda ortaya
cikan korku ve dehgetten kacis olarak gormiistiir.

Diger bir ifadeyle, Tanrimn insanlar ya-
ratmaktaki maksadi, onlarin fayda ve ¢ikar-
larim temin etmektir ama bahsi gecen du-
rumlarin hepsi insamn faydasina aykiridir.
Sonug itibariyle de serlerin varligi insanin
yaratihs hedefleriyle gelismektedir. Onlarn
inancina gore, yaratihgin hedefi mahlukata
yarar saglamaksa Tanr1 insanlara zarar vere-
cek seyleri varetmektedir? Genellikle Tanri-
nin serleri onaylayarak ve ortaya ¢ikmalarini
onlemeyerek kendi maksadini ihlal ettigini
(yani Tanrinin kendi hedef ve maksatlarina
aykirihk olusturmayacak isler yapmasi ge-
rektigini) ve kendi makasdim ihlal etmenin
de Hak Teala’nin hikmetiyle bagdagsmadi-
g1 varsayarlar.

Ikinci izahta iddia sahiplerinin tiim ca-
basi, “Tanrmn varligl” ve “diinyada serle-
rin varli@1”nin mantiksal olarak celistiklerini
gostermektir. Bu telakkiye gore varsayim,
“Tann vardir” ve “ser vardir” 6nermeleri
arasinda celigki bulundugudur. Celisenle-
rin uzlastirrlmasim meneden akilci kural
esas alindiginda, diinyadaki serler gercek ol-
duklan ve varliklarinda tereddiit bulunma-
digina gore Tannmn varligi sézkonusu ol-
mayacaktir. Bu izah, mantiksal sekliyle ilk
kez J. L. Mackie tarafindan giindeme geti-
rilerek din felsefesi ve teoloji alaninda ¢ok
saylda tartismaya yolacti.

Bu iki izah arasindaki fark, ser mese-
lesinin ikinci izahinda esas itibariyle serrin
varligin, hatta diinyadaki ser 6rneklerinden

bir tekinin bile Tanrimn varligiyla celistigi,
ya Tanrinin ya da bahsi gecen serrin varol-
masi gerektigi noktasina parmak basilma-
sidir. Buna gore ser meselesinin bu izahina
cevap verirken serrin bir tek 6rneginin bile
Tanrmn varhgiyla uzlastirlabilecegini gos-
termek yeterli gelecek ve one siiriilen celigki
ortadan kaldirilacaktir. Ama birinci izahta,
serlerin varolmasimin Tanrinin varligi ile ce-
liskisi ilke olarak s6zkonusu degildir. Fakat
bazi serlerin varlig), teistin ikna edici bir agik-
lama ortaya koyamamasi nedeniyle makul
ve makbul goziikmemektedir. Bu izahta ba-
zen genel olarak serleri izah eden uygun bir
aciklama ve yorum ortaya koymak gereke-
bilir. Bazen de érnekleme bigiminde ve be-
lirginlestirerek serrin drnegine iliskin acik-
lama beyan edilmelidir.

Bu kisimda ser meselesinin birinci izahina
girecek ve aralarinda makbul ve ise yarar ce-
vaplarin da bulundugu bu mevzuya verilmis
cevaplar incelemeye calisacagiz.

Tanrmin Varhg: Aleyhine Karine
Konumundaki Ser

Ser meselesi tizerinde diisiiniilmesi, in-
san varhk sahnesine ayak bastigindan ve te-
izmi bakisagis olarak benimsediginden beri
essiz bir cazibeye sahip olmustur. O kadar
ki bir grup batih diisiiniir bile dine egili-
min sirini, dogal afetler ve serlerin sonu-
cunda ortaya ¢ikan korku ve dehsetten kacis
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olarak gormiistiir. > Kisacasi, herseye kadir,
herseyi bilen, hikmetli ve iyiliksever Tan-
rinin varligina inang, insanlar diinyadaki
serlerin varlig1 konusunda diisiinmeye
stiriikler. Diinyada bu serler, 6zel-
likle de hi¢bir mantiksal nedeni

“Maddi goriinmeyen serler neden mey-
diinya- dana gelmektedir? AIDS, he-
nin hayir- patit gibi hastaliklara yaka-
lanma sonucunda yasanan

lari, Ser ler- bebek ve ¢ocuk 6liimleri,
den daha ocak sondiiren savaslar
fazla mertebe- yliziinden giinahsiz in-
5 sanlarin hayatim kay-
lidir ve sadece betmesi, sel ve deprem
kamil insanlarin g felaketlerde insan-
kemaldti diinya- larn can vermesi, hatta
nin biitiin serle- bazi insanlarin engelli

ve aciz dogmasi, ki-
misinin belli ve belir-
gin bir sebebi bile bu-

rine dstundiir.”

* x %
lunmayan, hatta bir
”Diinyadaki ser- kismi insanin biyolo-
ler hakkinda Jllk yapisindan kaynak-
anan psikolojik rahat-
elestirel gozle sizhklar...

bakan kimse-

Ateistler en saglam

ler, eger bu ser-  cephelerinin ve en giiclii
lerden kurtulsq ~ S*anmlarn bu mesele

.. oldugunu diisiinmekte ve
diinyanin nasil grisler icin bu giizergahta
bir sekil ala- bir izah bulmaya calisarak
cagm, genel_ bu serlerin varliginin Tan-
likle hesap i yokluguna karine ve de-

lil olusturdugunu soylemek-
tedirler. Buna mukabil teistler,
buna cevap verirken cesitli acik-
lamalar getirmis, sorunu ¢éziimii
olarak degisik yollar s6zkonusu et-

etmezler.”

34 Daha fazla bilgi icin bkz: Pulse, Heft Nazariyye
der Bab-i Din.

182

mis ve Tann ile serler arasinda bir tiir uyusma
gostermeye calismiglardir.

Karine Konumundaki Ser Meselesine
Verilen Cevaplar

Bu mevzu icin ortaya konmug cevaplar-
dan bir¢ogu, serrin mahiyetine dair birtakim
sorulan giindeme getirmis ve onun varhgini
reddetmistir. Bagka bir deyigle, ser, varolma-
yan bir sey kabul edilmis ve Tanrmin irade-
siyle ilgili olmayan, esasen varetme ve icatla
bile alakasi bulunmayan noksanlar ve yok-
luklarla iliskilendirilmistir. Cevaplarin diger
bir grubu, Tanrmin varlig ve yaratmada ye-
gane olusunu veya diinyadaki serler mevzu-
suyla bagdasmayan vasiflari tereddiitle kar-
silamustir. Bagka bir grup ise Hak Teala’min
varlik ve birligini ve diinyadaki serler icin
bahsedilen vasiflari kabul ederek konuya izah
getirmig veya bazi izahlar ortaya koymustur.
Bu boliimde giiciimiiz yettigince bu yakla-
simlar1 ayrintih olarak inceleyecegiz.

Serleri Yokluk Telakki Etmek

Serrin mahiyetini yorumlarken, bir grup
filozof ve teologun serri yokluk telakki ede-
rek onu, Allah’m veya bagka bir varligin
yaratmak isteyecegi varlik ve sonucla ilgili
gormedigi, bu bakimdan ilahi sifatlarla da
bagdasmadig1 noktasina isaret etmistik. Ta-
bii ki bu serler de iki gruba ayrihr: Bizzat
varolmayan veya kemal yoksunu serler; ce-
halet, korliik, organ eksikligi ve benzeri gibi.
Varlik durumlar telakki edilen ama bununla
birlikte bir bagka varhgin yokluguna veya
kemal yoksunluguna yolacan serler; akrebin
ignesi, zehirli yilamn zehri, deprem, sel, ya-
nardag patlamast vs.

Hayir ve serre iliskin yaptigimiz ve on-
lar felsefi ikincil kategori olarak tanitigimz
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yoruma gore diinyada hayir ve ser bizzat bu-
lunmamakta, varedip meydana getirmeye
iliskin sayllmamaktadir. Fakat soyutlanma-
larinin mengsei haricte bulunabilir ve diger
mevcudatin varligi ve kemaliyle iliskisinden
hayir ve serrin soyutlandigi durumlar diin-
yada tahakkuk edebilir. Bu bakimdan serler
aslinda varligimizin veya bagka varliklarin
varolus ve kemaliyle aykirihk olusturur ve
bu yiizden kendi soyutlama kaynag araci-
higiyla varliktan bir tat sahibi olur.

“Sebep, sonug ve diger felsefi kavramlarin
varedilip tiretilememesi, hatta aksine aklin
belirli bir bakisacisiyla belli varliklara dair
soyutladig1 tinvanlar olmasi gibi, hayir ve
ser de, soyutlama kaynagini nesnel mua-
dillerinde degil, sadece dis alemde arama-
miz gereken soyut {invanlardir.” *®

Elbette ki bu teoriyi ortaya atanlarimn ama-
cinn, serlerin soyutlama kaynagimn varli-
g inkar etmek olmadig1 aciktir. Diger bir
ifadeyle, her ne kadar serlerin diinyada nes-
nel tahakkuku yoksa da, yani mahiyet kav-
ramlan gibi nesnel karsihklar bulunmuyorsa
da diger mevcudatin varlik ve kemalini teh-
dit eden, bu ytizden de kendilerine ser deni-
len, diinyada tahakkuk etmis seylerdir. Me-
sele, Bari Teala’nmin, daha ¢nce zikredilmis
kemal vasiflarina sahip olmasina ragmen
neden diinyada bu durumlan onayladigidir.
Bu durumlarin varligi icin birtakim izahlar
zikredilmesinin sirri, ser baghg altinda fel-
sefenin ikinci rasyoneli konumunda onlar-
dan soyutlanan seylerin lagvedilemeyece-
gini ve abes olmadiklarin, Bari Teala’nin
zatindaki iyilikseverlikle tam bir uyusma
halinde bulundugunu gostermektir. Ustad
Misbah Yezdi soyle buyurur:

35 Misbah Yezdi, Amuze§-i Felsefe, c. 2, s. 457 ve
458.

“Maddi diinyanin hayirlari, serlerden daha
fazla mertebelidir ve sadece kamil insan-
larin kemalati diinyanin biitiin serlerine
tistiindiir.” *

Ustad Murtaza Mutahhari de bu konuda
sOyle buyurur:

“Dtinyadaki serler hakkinda elestirel gozle
bakan kimseler, eger bu serlerden kurtulsa
diinyanin nasil bir sekil alacagim genellikle
hesap etmezler.” ¥

Tanrmn Varhgm inkar

Ateistlerin dnerdigi en basit yol, ilke ola-
rak Tanrinin varhgim inkar etmek gerekti-
gidir. Bu bakisa gore, dylece dikilen ve in-
sanlarn elemini azaltmak icin herhangi bir
miidahalede bulunmayan, yalmzca gozlem-
leyen, ilgisiz davranan ve hicbir tepki ver-
meyen Tanrinin varhg inkar edilmeli ve bir
kenara itilmelidir.

Boylesine basit bir ¢6ziim yolu, bu kadar
6nemli bir meselenin {izerinde diisiinmek-
ten uzak oldugu gayet aciktir. Bazen Tanri-
nin varligl veya yokluguna inang, pek dik-
kat cekmeyen ve insanin hayatinda temel
bir rol oynamayan evrende cevherin varo-
lup olmadigina inan¢ gibidir. Bu konuya
inang, tek tek insanlarin hayatinda 6nemli
ve temel bir role sahiptir ve onun diisiince
atmosferinin tamamini degistirir. Buna ek-
lenmesi gereken sudur ki, birincisi, Allah’in
varligina itikadin dogrulugunu ispatlamak
icin gozard: edilemeyecek bircok delil ve
biirhan ortaya konmustur. ikincisi, sonraki
béliimlerde gosterecegimiz gibi, bu inangla
diinyadaki serlerin varligi arasinda uyusma
bulundugunu ortaya koyan ¢ok sayida caba
vuku bulmustur. Bu nedenle bu 6nemli nokta

% Age,s. 462.
37 Mutahhari, Adl-i flahi, s. 141.
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kolayca bir kenara atilamaz ve mesele basit
bir iddiayla ¢6ziimlenemez.

Allah’in Birliginin ve Serler icin
Bagimsiz Bir Yaraticimn Dikkate
Almmasmn inkar

Yahudilik déneminden ve Hz. Musa’nin
(a.s) gelmesinden énce “Beynennehreyn”de 3
iblisler ve seytanlar hastaliklarin ve elemle-
rin sorumlusu kabul ediliyor, giindelik ha-
yatta koklii bir rol oynuyordu. En korkutucu
iblisler arasinda “yedi ser”* yeralmaktaydi.
Lamastu “ disil iblis sayiliyordu. Ruhani-
biiyticii, cogunlukla cin ¢ikarmak ve kotii
ruhlan kovmak igin davet ediliyordu. Kotii
ruhlar ve iblisleri ¢ikarmak igin biiyticii-
liik eylemlerinden yararlamliyordu. iblisler,
kara biiyli yoluyla sebep olunabilen veya
kisilerin giinahinin sonucu olan aci ve si-
kintiya yolagmasi nedeniyle kinanmiyordu.
Ahlak ve ritiielle ilgili giinahlar arasinda
ayirim yoktu. Aci ceken kisiler hangi gii-
nahin cezasin ¢ektiklerini ¢ogunlukla bil-
mezdi. Bu nedenle ihlal konusu olan Tan-
riy1 ve iblisi kesfetmek ve bu ihlalin nasil
oldugunu bulmak igin kehanet ve zandan
yararlanmaktan bagka careleri yoktu. Bey-
nennehreyn halkinin savunmalarda, tanrila-
rin iradesine niifuz edilemeyecegi ve insan-
larin tevazu icinde bu iradeye boyun egmesi
oOnerisini giindeme getiriyordu. O Tanrimn
destek ve taraftarligim tekrar elde edebil-
mek amaciyla giinahlan icin yakarmal ve
tanrilarm 6vmeliydiler.” # Bu insan grubu
esasen Tanriy bir tek ve onu herseyin ya-
raticisi gormilyordu. Bu nedenle yakalarina
yapisan acilara ve sikintilara bakarak ger-
—

39

40
41

Mesopotamia.

Evil seven.

Lamashtu.

The Wordsworth Dictionary of Beliefs and Rel -
gious, “Ancient Near Eastern Concept of Evil”.
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leri yaratan iblisleri de kendilerinden razi
etmeye cahsiyorlardi.

Hiristiyanhk icinde ikinci yiizyildaki mis-
tik ve gnostik yaklagim sayilan ve Hiristi-
yanligin tamamen yeni bir din oldugunu,
Hiristiyanlir ve Yahudilikle higbir iligkisi
bulunmadigini, hatta Ahd-i Atik’in Hiris-
tiyanlik icin muteber olmadigimi savunan
Marcioncular, ser tartismasinda da kendi-
lerine has bir bakis ortaya koymuslardir.
Onlar, Musa’mn seriatini, Aziz Pavlus’un
goriislinii izleyerek giinah ve zulmiin men-
sei goriiyorlardi. Bu yiizden Musa’nin (a.s)
seriatinin Hiristiyanhgm Tannsimn yara-
tip varetmedigi sonucuna vardilar. Onla-
rin goriisiine gore, diinya ve icindeki ger-
ler Ahd-i Atik’in Tannsinin yarattiklaridir.
Zuliim, zorbalik ve serlerle dolu diinyay1 o
yaratrmstir. Ama kamil Tanri, serleri yarat-
maktan uzak Tanri, tepeden tirnaga hayir ve
ask olan Tann Hz. Mesih’in (a.s) varliginda
bedenlenmis olan Tanrdir.** Marcioncu-
lar, diinyadaki serleri Ahd-i Atik’in Tanrisi
Yehova’nin yarattigina varsayrmms ve Ahd-i
Cedid’in Tanrisim iyilikler, ask ve kemalin
Tanns1 kabul etmistir. Boylece yaratihistaki
ser tliriine ulagmig ve diinyadaki serleri bu
sekilde yorumlammslardir.

Bu ¢6ziim yolu da kabul edilemez ve te-
istler nezdinde makbul bulunamaz. Ciinkii,
birincisi, Allah’in zatindaki tevhid esasma
gore Bari Teala’nin zati yaminda bagimsiz
bir varlik tahakkuk etmis degildir ve ola-
maz. ikincisi, fiillerde tevhid esasma gore
diinyada gergeklesen her fiil Allah’in fiili-
dir ve onun kudret alanmm diginda degildir. *®
fleride agiklanacag iizere, diinyadaki ser-
leri yaratan Allah’tir ve bu, Allah’n istegi

42 Bkz: Stephenson, “Marcion”, New Catholic Enc -

clopedia, c.. 9, s. 194.
Daha fazla bilgi icin bkz: Sayegan, Edyan ve
Mektebhd-yi Felsefi-y Hind, c. 1, s. 250-255.
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ve muradiyla olmaktadir, ama bizzat degil,
bilaraz olarak.

Tanrmn fyilikseverligini inkar

Diinyadaki din ve inanclardan bir grubu,
ser meselesini ¢ozmek ve yaygin teolojide
goriilen diinyadaki serler ile Tanrinin varhigi
arasindaki uyusmazlik sorununu bertaraf ede-
bilmek icin Tannmn iyilikseverlik vasfim te-
reddiitle karsilarmstir. Mesela Hindu dininde
tanrilar arasinda Siva ismindeki tanr, yikim
ve tahribin tannsi kabul edilmistir. ilk bakista
goze carpan sudur ki, bu tanrinin diinyayla
ilgili hicbir iyilikseverligi sozkonusu degil-
dir ve tiim cabasi yoketme, 6lim ve yikim
tizerinedir. Tabii ki bu dinlerin ve inancla-
rin goziinde yikicilik, yapicihgin 6nciilii ve
geregidir ve yeni bir duruma ulagabilmek
icin bundan bagka care yoktur. “

Hindu inancindan ayn olarak bazi din
felsefecileri de bu alanda boyle bir goriige
stirtiklenmislerdir. Charles Taliaferro, bu go-
riigii tamtirken soyle der:

“Bruce Russell [ahlaki serlere iliskin bir-
kac ornek zikrettikten sonra] hicbir hayir
gayretinin, ahlaki bir failin, 6nlenebilir
oliimlere r1iza gostermeye iligkin eylemini
megrulastirmasinin makul olamayacag so-
nucuna varmaktadir.” +°

Bu gortiis ve bu cevap da geleneksel te-
istlerin kabul ve begenisine hitap edemez.
Onlar Tanrmim mutlak kamil olduguna ve
mevcut her kemal boyutunun onda en kamil
seklini bulduguna inanmaktadir. Diger bir ifa-
deyle, mutlar hayir olmasi onun kemal va-
siflarindandir ve eger boyle olmazsa mutlak

4 Daha fazla bilgi icin bkz: Sayegan, Edyan ve
Mektebha-yi Felsefi-y Hind, c. 1, s. 250-255.

4 Taliaferro, Felsefe-i din der Karn-i Bistom, s.
497.

kamil degildir. *© Buna gore kemalin bir bo-
yutu olan iyilikseverlik ve hayir onda da en
yiiksek bicimiyle vardir.

Tanrmm Mutlak Kudretini inkar

Allah’1in mutlak kudretini inkar da, diin-
yadaki serlerin varligim izah ederken ortaya
atilan ¢6ziim yollarindan biridir. Bu goriiste
Tanrmimn serleri kaldirma giicti yoktur. Felsefe-i
Din der Karn-i Bistom kitabiin yazar bu
mevzuyla ilgili olarak soyle der:

“Baz teistler Tanrinin mutlak giiciine olan
inanc1 dengelemistir. Dinamik teolog ve fi-
lozoflar adiyla tamnmug kimseler (mesela A.
N. Whitehead, C. Hartshorne, G. B. Cobb,
L. Ford, D. R. Griffin gibi) ve “persona-
listler” olarak taninmis ¢ok sayida filozof
(mesela C. Brightman ve P. Bertuzzi) bu
tutumu benimsemislerdir. Eger Tanri, or-
taya cikan felaketleri énleyemiyorsa ondan
boyle bir isi beklememek gerekir.” 7

Yukarida soylendigi gibi, Tanrinin mut-
lak kudret vasfim1 sorgulayan en 6nemli
okul, dinamik teolojidir. “Dinamik diistin-
cede Tanrmin, tevhid dinlerindeki Tanr-
nin geleneksel sifatlarindan farkh birtakim
sifatlan vardir. Dinamik diistincenin bire-
yine mahsus kavramlar ve iddialar, cagdas
zamanlarda pek cok kisinin dikkatini gek-
mis tamamen farkh bir ilahi adalet teorisini
ortaya ¢cikarmmstir. Bu diistince genel olarak
gercekligi, varolustan ziyade varolmak go-
riir. Bu da gerceklige geleneksel olanin tam
tersi bir yaklasim demektir. Dolayisiyla di-
namik ilahf adalet teorisinde temel mevzu,
Tanrinin ve onun sonsuz varliklarinin degis-

46 Daha fazla bilgi icin bkz: Ubudiyyet ve Misbah,
Hodagsinadsi-yi Felsefi, s. 122-125.

Taliaferro, Felsefe-i din der Karn-i Bistom, s.
497.
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mesi, evrilmesi ve doniismesidir. Mahliikat,
faaliyet ve tecriibeden dolay1 tepeden tirnaga
degisen ve bilingli hiicrelerdir. Dinamik te-
fekkiirde Tanrimn iki zati vardir: Temel zat
ve tabi zat. Tanriin temel zati, yaratilmis-
lar diinyasinin ona gore tahakkuk ettigi tiim
ezeli imkanlar kapsamaktadir. Tanrimin tabi
zat1 ise bu imkanlardan bir kismini segen
ve kendi hayatinda gerceklestiren varlikla-
rin tecriibeleri ve cevaplarini kapsamakta-
dir. Tanrinin tabi zati, yaratilmiglar diinya-
siin hadiselerine cevap verirken degisime
ugrar. Bu nedenle Tanrimin degisim halinde
veya dinamik oldugu stylenebilir.
Dinamik ilahf adalet teorisinde bir énemli
nokta, ilahi mutlak kudretin geleneksel ma-
nasinin inkar edilmesidir. Dinamik tefekkiir
sahiplerinin goriisiine gore bu anlam yeter-
siz ve oldukca hatalidir. Dinamik filozoflar
ve teologlar, geleneksel teologlarin kudretin
Tanrmin tekelinde bulundugu veya kudreti-
nin smirsiz oldugu iddiasi kabul etmezler.
Sonsuz mahliikat da kudretin hiicreleridir ve
bu nedenle yeni seylerin vaziyetlerini mey-
dana getirebilirler. Dinamik diisiince sahip-
leri genel olarak yaratilmiglarin bu kudretini
“secim”“*® olarak nitelendirir. Bu kavram,
bazi bakimlardan daha geleneksel diger ba-
hisleri hatirlatmaktadir. Secimin kokeni (on-
larin goriisiine gore) tamamen gercekligin
yapisindadir. Yani mahlékatin her biri, ona
belirginlik kazandiran bu zat kudretini tasi-
maktadir. Dolayistyla Tanrinin, bilfiil varo-
lan kudretlerin tamamina degil, bir varligin
sahip olabilecegi tiim kudretlere haiz oldu-
gunu soyleyebiliriz. Yaratilmislar da hayat-
larinda hayir ve ser imkanlarim se¢melerine
izin veren kudretlere sahiptir. Bu durumda
dinamik diisiince sahiplerine acisindan Tan-
rimin giiciinii zorlayici olmaktan ziyade ik-
naya doniik kabul etmeliyiz. Yani Tanri,

4 Metinde “ihtiyar” Cev.)
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mahlikati hayra cagirabilir ve serden sa-
kindirabilir ama onlan zorla hayr se¢cmeye
mecbur etmez.” %

Aym sekilde isaret edilebilecek bir nokta
da sudur ki, Leibniz de Tanrinin kudretinin,
her bakimdan miikemmel olan ve bu yoniiyle
de ister metafizik, ister fizik olsun tiim ger-
lerden arinmus bir alemi yaratmakla iligki-
lendirilemeyecegine inanmaktadir. Ciinkii bu
takdirde boyle bir diinyamn kendisi baska
bir tanr sayilacaktir. Tabii ki ilahi kudret-
teki bu simrhligin, serden yoksun bir diin-
yanin gerceklesmesinin muhal olmasindan
kaynaklandigi aciktir. Diger bir ifadeyle,
ilahl kudretin dairesi bazi durumlarda (is-
ter zatla, ister vuku ile olsun) miimkiindiir
ve muhal durumlar bu dairenin disindadir.
Bu konuda soyle yazar:

Ote yandan amellerin zaaf ve noksanlar,
yaratilmiglarin ancak varliklarimn baglan-
gicindan itibaren varliklarini simirlandiran
misal delilleri geregince algilanabilmis bu
temel sinirhiliklardan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii Tanr, onlar tanr1 yapmadikca her-
seyi yarattiklarina bahsedemez. Dolayisiyla
esyann milkemmelliginde cesitli mertebe-
ler bulunmali ve onlarda sinirlandirmanin
tiirleri ve kisimlan varolmaldir.

J. L. Mackie, “Ser ve Kudret-i Mutlak”
makalesinde, ileride soziinii edecegimiz man-
tiksal ser sorununu inceledikten sonra Tanri-
nin mutlak giicliniin manasim sorgulamakta
ve s0yle demektedir:

“... Hala kadir-i mutlakin anlamyla ilgili
temel bir sorun daha vardir. Bu meseleyi
ele almak faydadan hic uzak degildir. So-
run su sekilde ortaya konabilir: Insanlar

4 Peterson, Akl ve I'tikad-i Dini, s. 207 ve 208.
50 Taliaferro, Felsefe-i Din der Karn-i Bistom, s. 556;
Leibniz, Teodise, s. 141.
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eger gercekten secim hakkina sahipse ve
Tann onlarn iradeyle yaratmigsa Tanr1 da
onlan dizginleyememelidir. Ciinkii insanin
gercek anlamda sec¢im yapabilmesi, Tanri-
nin giicti bulunmamasini ve onu dizginle-
yememesini gerektirir. Bu durumda Tanr1
kadir-i mutlak degildir.” >

Stibhan olan Allah’in mutlak kudreti
baz1 durumlarla iliskilendirilmediginden
Leibniz’in goriisii dogruluktan pek uzak
sayillmaz. Ciinkii ilahi kudretin 6zellikle-
rinden s6z acildiginda ona bazi kayitlar
getirilmis olmaktadir. Bunlarin arasinda
da ilaht kudretin zat ve vuku ile ilgili mu-
hal durumlarla iliskilendirilememesi vardir.
Kesin olarak Allah Teala’nin kudreti, kendi
benzerini yaratmayla ilgili degildir. Uste-
lik benzerinin yaratilmas1 muhalken. Ama
Tanrinin kudretinin, yukarida gectigi ve G.
L. Mackie’nin soyledigi sekilde inkar edil-
mesi de, Bari Teala’nin mutlak hayir oldu-
gunun inkar edilmesi gibi, Tanrinin, ilahi
dinlerde bahsi gecen mutlak miikemmel ol-
maslyla bagdasmamaktadir ve bu bakimdan
da kabul edilemez. >* Bunun icinde, Tanri-
nin dikey fail olmasi esasina gore, ne za-
man irade etse serleri varetme kudretinin
insandan alinmasi da yeralmaktadir. Ama
eger zahirde bu mesele tahakkuk etmezse,
her ne kadar bizim inancimiza gore bircok
durumda Hak Teala serrin gerceklesmesine
engel oluyorsa da, bu, insanin se¢im hakki
bulunmasiyla ilgili ilahi hikmet ve onun ira-
desi sebebiyle olmaktadir. Oyleyse Allah’in
hayir dairesini veya onun kudretini, bun-
larin iddia ettigi sekilde simirlamamiz icin
herhangi bir zaruret yoktur.

L Mackie, “Ser ve Kudret-i Mutlak”, Kiydn, Dey

ve Behmen hicri semsi 1370, say1 2, s. 10.

52 Daha fazla bilgi icin bkz: Ubudiyyet ve Misbah,
Hodaginasi-yi Felsefi.

Tanrmmn Mutlak ilmini inkar

Meselenin varsayimlarindan biri, Tan-
rinin diinyadaki serlerin varligiyla veya
hatta bir yaratilmisin gelecekte ve yaratil-
diktan sonra ser olmasiyla ilgili mutlak il-
minin inkar edilmesidir. “Buna ilaveten bir
kimse, Tanrmn, kadir-i mutlaksa da mut-
lak alim olmadig1 sonucuna varabilir. Ama
eger Tanrl, serre veya serri Onleme sekline
vakif olmazsa, tistelik bu, onun eksikligin-
den kaynaklanan gaflet ya da kayitsizigin
sonucu ise onu ser dolayisiyla onu kusurlu
gormek miimkiin olmayacakar.” >3

H. P. Owen, Ddiretulmedrif-i Felsefe’deki>
“Tann Kavram” > makalesinde kotiiliikk prob-
lemine cevap verirken soyle yazar:

“Baz1 filozoflarin (mesela John Stuart
Mill), Tanrinin hem bilgi, hem de kudret
acisindan sonsuz oldugu goriisiiyle, ko-
tiliigti Tanriya yonlendiren acik sorum-
lulugu ondan gidermeye calismasina sas-
mamak gerekir.” >

Yine William James, Diinya-yi Kesret-
gerdydne kitabinda bu goriise egilim du-
yar. Soyle der:

“Bir tanrnin varoldugunu kabul etmek ge-
rekir. Ama bu tanr, bilgi veya kudret baki-
mundan ya da her ikisinde sinirhdir.” >

Her haliikarda Tanrimn ilminin gézardi
edilmesi de baz filozoflarin diinyadaki ser-
lere cevap verirken tercih ettigi ¢coziim yol-
larindan biridir. Fakat bu da Bari Tedla’nin

53 Taliaferro, Felsefe-i Din der Karn-i Bistom, s. 497
ve 498.

The Encyclopedia of Philosophy.

“Concept of God.”

Mecmua-i Makdlat-i Hoda der Felsefe’den n -
kille, s. 33.

James, A Pluralistic Universe, s. 311.

54
55
56
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zatindaki mutlak kemalle bagdagmamaktadhir.
Zira Allah’in mutlak kemali, tiim kemalata
en yiice ve en tamam gekliyle sahip olma-
sim gerektirir. ilim de bu kemalat arasin-
dadir. Allah’in ilmine dair konu edilen ba-
hislere gore diinyada hicbir seyin Allah’in
bilgisi disinda olmamasina binaen, tiim
alem ve icinde varolanlar Tanr nezdinde
topluca hazirdir ve hicbir sey onun ilmi di-
sinda degildir. %

Miimkiin En Iyi Diinya

Leibniz (1647-1716), kotiiliik proble-
mine cevap vermek iizere “teodise” kelime-
sini icat etmis “Optimisit ve iyimser filozof-
lardandir. Kendisine ait teodise sisteminde
‘miimkiin en iyi diinya’>® kavram yoluyla,
diinyadaki kotiiltigiin Tanrmn iyiligiyle bag-
dastigim gostermekle kalmarms, bunun, ayni
zamanda miimkiin en iyi diinyamn bir ge-
regi oldugunu da ortaya koymus” kisidir.
Leibniz’in goriisiinde:

1. Mantik yasalariyla celismeyen her
diinya miimkiindiir,

2. Miimkiin diinyalarin sayisi ¢ok faz-
ladr,

3. Tann miimkiin diinyalar hakkinda dii-
sunmuistir,

4. Tann iyidir,

5. Tanr1 miimkiin en iyi diinyay1 yarat-
mak istemistir,

6. Belli bir kotiiliik, biiyiik bir iyiligin
geregidir,

7. Segim, biiyiik iyiliklerden biridir,

8. Tanr insani iradeyle yaratmistir.
58 Daha fazla bilgi icin bkz: Fazil Mikdad, frsdut-

Talibin ila Nehci :I-Miister§idin, 5. 194-201 ve yine

bkz: Saidimihr, Amuzes-i Kelam-i Islami, s. 222-

234.

59 The best possible world.

9. Giinah insanin se¢iminin bir gere-
gidir,

10. Miimkiin en iyi diinyada iyiligin k6-
tliltige tstlinliigii vardir,

11. Tanrmin kétiiliiktiin arnmug bir diinya
yaratmaya kadirdir,

12. Kotiiliikten armmus bir diinya, yalnizca
iyilikten olusan bir diinyadan kétiidiir,

13. Bu katiiliik, Tanrnmn iyiligiyle bag-
dasmaz degildir.

Leibniz, miimkiin en iyi diinyanin, icinde
kotiiliigiin bulunmadigi diinya olmadigim sa-
vunmaktadir. GCiinkii kotiiliik iyiligin varli-
g1 gerektirir. Bu diinyada eger kendi sec-
tigi eylemlerle miikemmellik ve ilerleme
yolunu katedecek irade sahibi insan varol-
mazsa, daha biiyiik bir ser diinyay istila ede-
cek ve pek cok iyilik kaybedilecektir.

Giinahlar Serlerin Ortaya
Cikmasma Yolacmaktadir
(Augustine’in ilahi Adalet
Nazariyesi)

Ac1 ve sorunla dolu boyle bir diinyay1
iyi, muhabbetli ve kudretli bir Tanrinin na-
sil yaratmig oldugu meselesi uzun ¢aglar bo-
yunca Hiristiyanhgin tasavvurunda agir bir
yiik olmusgtur. Bu probleme en ¢ok tekrar-
lanan cevap, Tanriya isyan yiiziinden onun
insan tiirli ve gevresiyle ilgili maksatlarinin
yikilmasina yolagan tercihli eylemlerimizin
kinanmasina donmektedir. Bazen Yahudilige
ve Ahid’deki tefekkiire tabi olarak bu elem
ve acilarin sebebi, bir meleksi veya seytani
diisiise nispet edilmektedir; Adem’i ayart-
maktan sorumlu melek veya seytanin.

Augustine gelenegi, kotiiliik problemine
cevap vermis ilk Hiristiyan teolojisidir. O,

80 The Wordsworth Dictionary of Beliefs and Rel -
gions, “Christian Concept of Evil”.
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ilk adimda felsefi bir bakigla kotiiliigii yok-
lukla ilgili bir sey kabul eder ve diinyanin
iyilik olduguna ve Tanrnmn diinyay1 iyilik
maksadiyla yarati@ma inanrr. fkinci adimda
ilahiyatci bakigla, kotiiliigiin, 6ziinde iyilik
bulunan bir seyin sapkinliga siiriiklenmesi
oldugunu konu eder. Mesela korliik varo-
lussal bir sey degildir. Bilakis varolussal bir
sey ve ozii itibariyle iyi olan goziin sadece
dogru calismamasidir. Bu ilkeyi genellesti-
rerek kotiiliigi, zat itibariyle iyi olan seyin
kotii kullanimu olarak tanitir.

Augustine’in goriisiinde diinya, yara-
tilisin baslangicinda kamil bir insicam ve
ahenk icindeydi. Bu diizen ve insicam da
Bari Teala’nin zatindaki iyilik niyetini ifade
etmektedir. Ama bu nizam bozuldu ve diin-
yada kotiiliik ortaya ¢ikti. Orada kétiiliik ve
diizensizligin meydana geldigi ilk noktalar,
irade sahibi yaratilmislarin bulundugu yer-
lerdi. Yani diinyamn, melekler ve insanla-
rin tahakkuk ettigi mertebeleri. Bu diizende
melekler biiyiik iyiliklere sirt cevirerek kii-
ciik iyiliklerle yetinmis ve yaraticilar kar-
sisinda isyana siiritkklenmiglerdir. Bu me-
lekler, sonraki asamada insanlari (Adem ve
Havva) kandirmaya yonelmis, sonug itiba-
riyle de onlarn isyan etmesine ve diisme-
sine yolacmislardir. Bu yiizden insanlarin
ahlaki kotiiliik ve giinahi ortaya ¢ikt1 ve bu
giinahin cezasi olarak da onlarin ¢okiisii ve
diisiisii meydana geldi ve cezaya miistehak
oldular. Bu durumda baslarina da dogal be-
lalar ve dogal kotiiliikler geldi. Diger bir
sOyleyisle, ister dogal, ister ahlaki olsun
diinyadaki kotiiliikler, ya kendileri gii-
nahtir ya da giinahin sonucudur ve bu
giinah da biitiin diinyay1 yozlagma ve
bozulmaya siiriiklemis, kendi mecra-
sinda diinyanin sapmasina yola¢mis-
tir. Augustine’nin inancina gore, so-
nunda Oyle bir giin gelecektir ki, o

Augustine gelenegi,
kotiiliik problemine
cevap vermis ilk
Hiristiyan teolojisidir.
0, ilk adimda felsefi
bir bakisla kotiiliigii
yoklukla ilgili bir sey
kabul eder ve diinyanin
ivilik olduguna ve
Tanrinin diinyayi
iyilik maksadiyla
yarattigina inanir.
ikinci adimda ilahiyatci
bakisla, kotiiliigiin,
oziinde iyilik bulunan
bir seyin sapkinhga
stiriikklenmesi oldugunu

konu eder.
O
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giin pek cok insan ebedi hayata, geriye ka-
lan bircogu da ebedi azaba diigar olacak-
tir. Elbette ki Augustine’nin inancina gore
eger giinahlara tam cezalar1 verilirse diinya
dogru mecrasina donecek ve miikemmel-
lige ulasacaktir.

Augustine’nin ilahT adalet teorisinde
Allah’mn kemal vasiflarindan hicbiri ip-
tal edilmemis, bilakis diinyadaki ko-
tiiliiklerden sorumluluk, diinyanin

yokluktan kendiliginden yaratildig1 anla-
mina gelir.” &

Bu elegtiri itibariyle bir yaratilis hicbir
zaman inhirafa siiriiklenmez. Inhirafa sii-
riiklense bile bunun sorumlulugu mahluka-
tin omuzlarma yiiklenmez. %

Schleiermacher’in bu goriisiine cevap ve-
rirken su noktaya isaret edilmelidir: Al-
lah Teala diinyadaki mahlukati yara-

irade sahibi yara . oL “IKud- u;ken Var.hk'lanm.n ka'pasitesinde
. SR Dz erhangi bir seyi eksik birakma-
zuna yiiklenmistir. retinin] ala- e e
h mus, varhgmn, sahip oldugu kabi-
metlerinden-

Schleiermacher bu gortisii

liyet ve hazirligi oraninda ona
varliktan bir hisse bahgetmistir.

elegtirirken der ki, yukandaki dir, gﬁkler in ve

varsayima gore yaratiligin
baglangicinda diinyadaki
tlim varhklar miikemmeldi
ve bu nedenle bu yaratil-
mugslardan kimisi irade sa-
hibi olsa bile miikemmel
olmalar1 sebebiyle hicbir
zaman isyan: se¢mediler.
Simdi, bir yandan kusur-
suz ve miilkemmel bir diin-
yanin varhgi varsayimi,
diger yandan irade sahibi
varliklar vesilesiyle isya-

yerin yaratilisi. O
ikisi arasina serpis-
tirdigi kimildayan
[tiirlerden canlilar]
da. Diledigi zaman
onlari biraraya top-
lamaya giicii yeter.
[Her ne] musibet
size ulasiyorsa ek-
tiginizi biciyorsu-

Fakat mesele sudur ki, bazi
varliklar, tasidiklari varolug-
sal kapasite bakimindan bu
sahada irade sahibi olarak
yaratilmglardir ve kendile-
rindeki mitkemmelligin bir
boltimiinii se¢imlerle dolu
bir yolda elde etmelidirler.
Tercihte bulunmanin icabi
ve iradeye dayah eylemin
degeri ise yanlhs yolu segme
ihtimalinin s6zkonusu olma-
sidir. Bu mevcudat, iste bu

nn 1rt1kap e('ililr¥1e51 kendi nuz. [A llah ] gogu yoltli'a"k(.e.ndl se'gnnlerlyle iyi
icinde celiskilidir ve kabul . ; ve kotiiyii kendine kazandirr.
edilemez. Diger bir ifadeyle, Seyi de aﬂ edi- Oyleyse Yiice Allah diinyadaki
“Diinyanin bir parcasi olan 6z- yor.” varliklar1 ve onlarin arasinda da

giir yaratilmiglarin giinah isle-

mekte 6zgiir olduklan dogrudur.

Lakin kendi ¢aplarinda miikemmel-

likten nasipleri bulundugu, tizerlerinde
kotiiliikten herhangi bir eser ve alamet ta-
simadiklan ve bir cesit kemale sahip bir
cevrede yasadiklarindan gercekte hig¢ gii-
nah islemeyeceklerdir. Bu yiizden, miikem-
mel yaratilisin sebepsiz yere ve kendiligin-
den hataya siiriiklendigine iliskin boyle bir
tasavvurda celiski vardir. Bu, kotiiliigiin

190

insan1 en giizel sekil ve halde ya-
ratmustir ve bu mahlukat tercih et-
tigi eylemlerle gelisebilir, yiicelebilir

ya da diisebilir ve helak olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de bu cevaba daha net
bir sekilde isaret edilmistir ve incelenmesi
liituftan hali degildir. Mesela Hak Teala
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurur:

81 Hick, Felsefe-i Din, s. 103.
62 Bkz: A.ge.,s. 104.
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“[Kudretinin] alametlerindendir, gok-
lerin ve yerin yaratihsi. O ikisi arasma
serpistirdigi kimildayan [tiirlerden can-
hlar] da. Diledigi zaman onlari biraraya
toplamaya giicii yeter. [Her ne] musibet
size ulasiyorsa ektiginizi biciyorsunuz.
[Allah] cogu seyi de affediyor.”

Bu ayetlere bakildiginda, diinyada eger
bir musibet ve ser meydana gelmisse kesin-
likle insanin onda ve ortaya ¢ikmasinda mii-
dahil oldugu anlagilmaktadir. Buna ilaveten,
esasen Allah Teala, bircok hatayr gérmez-
den gelmekte ve af kalemiyle iizerini ¢ize-
rek insani azaba ugratmamaktadir.

Diinyadaki Serler insam1 Tanrinmm
Evladina Déniistiiriir (Ruhun
Gelismesi, ireneyus’un ilahi Adalet
Nazariyesi)

Aziz Ireneyus, insanin yarathgimn iki
asamali olduguna inamir. Birinci asamada
insanlar, ruhsal ve ahlaki gelisim yetene-
gine sahip iradeli ve akilli hayvanlar ola-
rak varlik sahasina adim atmiglardir. Onlar,
gelisim ve tekamiiliin uzun seyri icindedir-
ler. Su anda da bulunduklan ikinci asamada
ise insanlar, diinyadaki olaylara uygun tepki
yoluyla tedricen insan goriiniimlii hayvan-
lar olmaktan Tanrinin evladina déntisebilir
ve Tanriya benzeyebilirler.

Ireneyus’un gériisiine goére, insan mii-
kemmel yaratilmamak bir yana, yaratih-
sinda kusur vardir ve tercih ettigi birtakim
eylemlerle miikemmelligi elde etmelidir.
Ciinkii irade ve secimine dayah cabasmin
iirtinii olan kemal, daha biiyiik deger ta-
simaktadir. Bu agidan, ahlaki kotiiliiklerin
varligl insanin tekamiilii icin bir ihtiyactir.

63 Sura 29 ve 30.
84 And-i Atik, Giks, 1:26.

Diger bir ifadeyle, eger insan, diinyadaki
olaylara hakettigi cevab1 veremezse kotii-
liik meydana gelir ve bu bakimdan diinya-
daki kétiiltiklerin varhgi, kusurlu diinyanin
evrilmesi i¢gin zarurettir.

Ireneyus’un ilahi adalet teorisine gore
Tannmn gayesi, sakinlerinin azami haz ve
asgari aci icinde yasayacaklar bir cennet
kurmak degildi. Aksine diinyaya, 6zgiir in-
sanlarin, 0devleri yerine getirerek ve var-
higin celigkileriyle kavgaya tutusarak or-
tak bir muhitte Tanriya yakinlagabilecegi
ve ebedi hayatin varisine doniigebilecegi
ruhu gelistirme veya insanlasma mekani
olarak bakmistir. Diinyamiz, biitiin giicliik-
leri ve mesakkatlarina ragmen yaratihs sii-
recinin ikincil ve daha zor bu sikkinin ya-
sandig1 bir yerdir. ®

Diinyada dogal kétiiliiklerin varhgiyla
ilgili olarak sadece dogal kétiiliiklere sahip
bir diinyanin, ikinci asamanin baglayacagl
uygun bir ortam kabul edilebilecegi seklinde
bir yorum ortaya konmustur.

Su halde freneyus’un ilahi adalet teori-
sine gore dogal ve ahlaki kétiiliiklerin var-
181, insan goriiniimlii hayvanlarin Tanrmn
evladi insana doniismesi ve Tanriya ben-
zemesi icindir. Diinyadaki kotiiliiklerin ta-
mami, ¢cok 6nemli ve koklii bir hikmet ta-
simaktadr.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde insanin
odiil almasi ve kemale ermesi de diinya-
daki kotiiliiklerle karsilasmayla olduguna
dikkat cekilmisgtir:

“Tarafimizdan insana bir rahmet tat-
tirir ve sonra onu ondan ahrsak kesin-
likle umutsuz ve nankoér olacaktir. Eger
ona isabet eden zorluktan sonra bir ni-
met tattirirsak kesinlikle diyecektir ki,

8 Hick, Felsefe-i Din, s. 109.
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“Zorluklar benden uzaklast”. Hi¢ kusku
yok o mutlu ve gururludur. Sabreden ve
yarasir igler yapanlar haric. [Zira] on-
lar icin bagislanma ve biiyiik bir odiil
vardir.” %

Daha Biiyiik Hayir

Biiylik bir hayrin varliginin sarti olan
veya biiyiik bir hayirda rol oynayan bazi
serler caiz olabilir. Teistler, biiytik ilahi ada-
let nazariyesi (veya daha biiyiik ilahi ada-
let nazariyesi) olarak ifade edilen tedbir kis-
minda, diinyanin, inamlmasi hakikatte hayir
olan kapsayici boyutlarimi tutamak yapmak-
tadir. Buna ilaveten, bu hayirlarn ya bazi ko-
tiiliiklerin varh@inin sarti, ya da bu hayirla-
rin tahakkukunun bazi kétiiliiklerin geregi
oldugu (veya kotiiliikleri muhtemel yaptig1)
sonucuna varmislardir. Tann serleri bu kabil
hayirlarm hatirma reva gérmektedir. &

Ustad Misah, maddi diinyada serlerin
bulunmasimn, maddi diinyamn varolabil-
mesinin geregi oldugu ve eger bu kotiiliik-
ler olmasaydi diinyamin asla meydana gele-
meyecegi, bu yiizden ilk adimda diinyanin
meydana gelmesi, belalar ve bu belalar yo-
luyla da gelisme imkanimin ortadan kalkma-
sindaki biiyiik hayrin yokolacagl meselesini
acikladiktan sonra bu konuda soyle der:

Maddi varliklarin birbirini etkilemesi ve
birbirinden etkilenmesi, degisim, doniisiim,
tezat ve terslesme maddi diinyanin zatina
has 6zelliklerdendir. Oyle ki, eger bu 6zel-
likler olmasaydi maddi diinya adinda bir
sey meydana gelemezdi. Bagka bir ifadeyle,
maddi varhklar arasinda kendine has sebep-
sonug¢ diizeni, maddi varoluslar kategorisin-
den olan zatla ilgili bir diizendir. Oyleyse ya

% Hud 9-11.
67 Taliaferro, Felsefe-i Din der Karn-i Bistom, s.
500.

maddi diinya bu nizamla varlik bulmahdir
ya da hi¢ meydana gelemez. Ama Allah’mn
mutlak feyzinin onun ortaya ¢ikisim gerek-
tirmesine ilaveten, olusumunun terkedilme-
sinde de hikmete aykirihk vardir. Ciinki
hayirlan, bilaraz serlerden daha fazla mer-
tebelerle vuku bulmaktadir. Bilakis yalmzca
kamil insanlarin varlik kemalati diinyanin
biitiin serlerinden tistiindiir.

Bir yandan yeni fenomenlerin ortaya
cikmast 6nceki fenomenlerin yokolmasina
baglhidir ve aym sekilde canh varliklarm be-
kasi da diger bitki ve hayvanlarla beslenme
aracihgiyla temin edilmektedir; diger yan-
dan insanlarin nefsani kemalati, giicliiklere
ve sikintilara tahammiil sayesinde hasil ol-
maktadir. Yine belalar ve musibetler, gaf-
letlerden uyanmanin, bu diinyanin mahiye-
tini anlamanin ve hadiselerden ibret almanin
mayasidir. %

Elbette ki bu tahlilin dogrudan dogal ser-
leri g6zoniinde bulundurdugu ve ahlaki ser-
leri daha az dikkate aldig aciktir. Ama bu
tahlili siirdiirtirsek ahlaki serleri varhig da
cokca hayir olarak ifade edilebilecektir. Bu-
nun izahi sudur ki, Allah insam varlik mer-
tebelerini katetmesi ve tekamiil igin irade
sahibi olarak yaratmustir. Béylece iradesini
kullanarak yiikselis yolunu katedebilecektir.
Tabii ki bazen bu iradesini suistimal etmis
ve onu diisiis mecrasinda kullanmigtir ama
bu da iradenin icabidir. Kesin olan su ki, in-
sanin iradesi hesaba katilmasaydi her ne ka-
dar diinyada onun etrafinda ahlaki ser bas-
gostermeyecektiyse bile gelisim, tekamiil ve
ilerleme de elinden alinmuis olacakt.

Burada 6nem tastyan nokta sudur: Allah,
insana irade vermekle serleri irtikap etmekte

onun elini hemen hemen serbest birakmustir.
Eger bu insan, kendi iradesiyle hayirh isler

8 Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe, c. 2, s. 459.
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yapmaya girisirse bu, hayirh isler yapilma-
sini bekleyen ve sonugta da insanin geli-
sim ve kemalinin elde edilmesini isteyen
Allah’n talebidir. Boylelikle fiili Allah’in
bizzat makbul buldugu ve kastettigi sey ol-
mus olur. Yok eger iradesini ser yolunda
kullanirsa irade sahibi olmasi Allah’mn biz-
zat talep ettigi seydir ama serrin tahakkuku
onun bilaraz benimsedigi durum olur. Do-
gal serler bahsinde de dykii bu sekildedir.
Maddi alemin varlig1 Allah’in bizzat talebi-
dir ama bu diinyanin icabi serlerin varligi ol-
duguna ve bu serler bulunmaksizin maddi
diinyanin manasi kalmayacagima gére maddi
alem de onun bilaraz makbul buldugu sey
telakki edilir.

Diinyadaki Serlerin Cokca Faydalari

Buraya kadar ser meselesinde verilmis
cevaplar, serleri olumsuz durumlar olarak
hesaba katiyor ve onlar1 hosa gitmeyen sey-
ler olarak degerlendiriyordu. Ama acaba bu
kotiiliiklerin de cokca hayirlar tagidig dii-
stiniilemez mi?

Daha 6nce, Aristo ve ona tabi olanlar ile
Miisliiman ve Hiristiyan ¢ok sayida diisti-
niiriin diinyadaki varhiklan iki gruba ayir-
diklarna isaret etmistik: Mutlak hayir olan
varliklar ve ¢okga hayir tasiyan varhklar.
Oyle ki kiigiiciik ser bile yaranlmarms olsa
hikmete aykir1 bir durum ortaya ¢ikacak ve
¢okca hayir kaybedilecektir. Diger bir ifa-
deyle, diinyada mutlak ser, cokca ser ve esit
miktarda hayir ve serrin varligi sé6zkonusu
degildir. Simdi bu telakkide, bize ser gorii-
nen kotiiliiklerin bile aslinda ¢okga fayda ve
hayir armagan ettiklerine deginecegiz: Eger
oliim olmasayd yiiz yil sonra diinya, bagka
varliklara yer kalmayacak bicimde mevcudat
ve canlilarla dolardi. Hastalik insani, bilgi-
sini arttiracak ve cevresini daha iyi tanyacak

sekilde tedavi icin harekete geciriyor. Dep-
rem yerin altindaki enerjinin tahliyesini ve
yerlesmesini saghyor vs. Buna ek olarak be-
lalara sabir ve tahammiil, insanlarin gelisim
ve tekamiiliinii temin etmektedir. Bu mev-
zunun kendisi, ilerlemenin merdiveni sayl-
maktadir. Kur’an-1 Kerim’de gayet giizel bi-
¢imde bu noktaya isaret edilmektedir:

“Size korku, achk, mallarimizda, can-
larimzda ve mabhsiiliiniizde eksilte
[gibi seyler] ile deneyecegiz. Sabreden-
lere miijde ver.” %

Bu diinyada basimiza gelen serler olumlu
bir rol oynayabilir ve imtihan edilmemize
yolacabilir. Boylece insanin gelismesi ve
ilerlemesini saglayabilir.

Ustad Sehid Murtaza Mutahhari, Adl-i
Ilahi kitabinda bu énemli noktay1 cesitli se-
killerde aciklamustir. Kitabimn bir yerinde
serlerin varligini, hayirlarin daha iyi tecelli
edebilmesi icin zaruri grmektedir. Bagka bir
yerde ise giicliikleri ve serleri, mutluluklarin
anasl olarak tamitmaktadir. Soyle yazar:

Bu bir yana, keétiiliikler, giizelliklerin g6-
riilmesinde ve harika bir setin ortaya ¢1-
karilmasinda énemli rol oynar. Koétii ile
iyinin iliskisinde baska bir temel mesele
daha vardir. Bizim musibet ve kotiiliik
olarak nitelendirdigimiz seyler ile kemal
ve mutluluk olarak tamdigimiz seyler ara-
sinda sebep-sonug iliskisi vardir. Kotiliik-
ler iyiliklerin anasidir ve onlan dogurur...
Zorluklar ve musibetlerin rahminde iyi-
likler ve mutluluklar gizlidir. Tipki mut-
luluklarn icinde mutsuzluklarmn olugabil-
digi gibi. Bu, bu diinyamn formiiliidiir...
insan megakkatlara tahammiil géstermeli-
dir. Layik varlhigim bulabilmesi icin zorluk
cekmelidir. Tezat ve kesmekes, tekamiiliin

% Bakara 155.
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kirbacidir. Canh varliklar bu kirbacla ke-
male dogru yolunu kateder. Bu kanun bit-
kiler, hayvanlar ve bilhassa insanlar diin-
yasinda dogrudur. 7°

Bu bakisagisina gore diinyada serlerin
varolmasinin faydalari, onlarin varliim
izah etmektedir. Oyle ki bu kétiiliiklerden
yoksun bir diinya, ¢cokca hayri da kaybet-
mis demektir. Bu durumda serlerin varligi
anlamh hale gelmekte ve onlarin 6tesindeki
akilcr amag goriilmektedir.

Diinyadaki Serlerin Yolactigi Afetlerin
Ahirette Telafi Edilmesi

Bu goriiste, insanlarn diicar oldugu ve
uygun bir izah da getirilemeyen serler, ahi-
ret aleminde telafi edilecek ve onlara kar-
sihk odiil verilecektir. Merhum Hace Tisi,
Tecridu’l-I'tikad’da ve onu takip eden Tecrid
sarihleri bu mevzuyu ayrntih bigimde ele al-
muslardir. Onlar, mesela bagkalarinin menfa-
atini temin icin bir kisinin belaya ugramasi
gibi aciklanabilecek bir nedeni bulunmak-
sizin zarara ugrayan kisinin bagina gelen bu
bela ve musibeti telafi etmeyi Allah’a vacip
goriirler. Bu bakiga gore diinyadaki serler,
ya sahsin, azap ve belaya miistahak olacak
sekilde kendi faaliyeti vasitasiyladir, ya da
bu serler kisinin kendi faaliyeti dolayisiyla
degildir ve sahsin bu meselede anlagilir belli
bir kusuru yoktur. Bu durumda Bari Teala
ona karsiligim verecek ve bu durumu te-
lafi edecektir.”* Diger bir ifadeyle, baz1 ko-
tiiliikler aciklanabilirdir ama kisinin basina
gelen diger baz1 belalarin bir nedeni yoktur;
o kotiiliik bagkalari icin ¢okga hayra yolag-
mus olsa bile. fkinci durumda, bu serre dii-
car olan Kkisi, 6diiliinii alacaktir.

70 Mutahhari, Adl-i flahi, s. 173-177.

L Hilli, Kesfu’l-Murad fi Serhi Tecridi’l-I'tikad, s.
332-337.
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Buraya kadar kétiiliik problemi Tanrinin
varhiginin ve onun miikemmellik vasiflan-
nin aleyhine karine olarak incelendi. Simdi
bu kisimda serrin mantiksal mesele oldugu
mevzusuna girecek ve onu bu sekliyle ince-
lemeye alacagiz. Fakat konuya baglamadan
once ilahi adalet (veya teodise) teorileri ile
savunma arasindaki farka bakacagiz.

Karine Olarak Ser, Kollektif Cevap
Olabilir

Oyle anlagihyor ki, diinyadaki serlere ce-
vap vermek icin nihayetinde cevaplarin ¢o-
gunu biraraya toplayabilir ve meseleye kol-
lektif bir cevap olugturmaya girisebiliriz. Bu
aciklama, meseleye verilmis ilahi ve tevhidi
cevaplarn bircogunun yanyana getirilebilece-
gini, diizenli ve birlesik bir hizada mevzuya
kesin bir cevap {iiretilebilecegini gostermek-
tedir. Yani bir taraftan hayr ve serrin net bir
tarifiyle diinyadaki serlerin dairesini giizelce
tammlayabilir ve bu sebeple diinyadaki ser-
lerin birgoguyla ilgili anlayisimizdaki hatay1
diizeltebilir, diger yandan da mevcut diizeni
ve mevcut diinyayi, kétiliiklerin varligimin,
diinyanin maddi olmasi ve insanin irade kul-
lanmast i¢in gereklilik telakki edildigi en iyi
diizen ve miimkiin diinya gorebiliriz. Nite-
kim 6nce insan eliyle, onun hatalan ve gii-
nahlan vasitasiyla sahaya girmektedirler.
Ikinci olarak da eger baz1 kétiiliikler, dzel-
likle de dogal kétiiliikler bir kenara atilirsa,
sayisiz ve biiyiik hayirlar da ortadan kalka-
caktir. Digeri ise higbir izahlarinin bulun-
madig1 farzedilse de imtihan olma boyutu
ve insanin onlarla gelismesi 6nemlidir; so-
nucta da oliimden sonraki diinyada biitiin
bunlarn 6diilti verilmektedir.

Diger bir ifadeyle, diinyadaki serlerle kar-
silasmada ve onlara cevap verirken birkag
asamali bir ¢oziim yolu izlenebilir: Birincisi,
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ortaya konmus tarifi dikkate alarak, o mev-
zunun ser sayilip sayllmayacagina bakmak
gerekir. Tkinci adimda mevzunun ser olusu-
nun somutluk kazanmasindan sonra bu ser-
lerin maddi alemin geregi olup olmadigini
incelemeliyiz; bir kenara birakmak istersek
maddi diinyanin varligim bir kenara atma-
miz gerektigini ve bu diinyamn varlig1 sa-
yesinde gerceklesen cokca hayrin ortadan
kalkacagim bilerek, yahut bu serleri orta-
dan kaldirdigimizda maddi diinyaya zarar
gelmeyecek sekilde. Birinci varsayimda su
noktaya dikkat edilmelidir: Bu serlerin var-
g1, ya insan iradesinin icabidir, ya da be-
lalar ve musibetler, biz insanlarin hata ve
giinahlarindan dogar. Eger bahis insanlarin
iradesi degil de onlarin isyan ve giinahi ise
imtihan mevzusu orada oldukca muhtemel
gortiinmektedir. Su halde sonucta, zikredi-
len serlerin varligi uygun izahim bulacak-
tir. Netice itibariyle isaret etmemiz gereken
mevzu sudur ki, muteber din metinlere gére
oliimden sonra, simdikinin yerini alacak en
iyi yer olan ve zahirde uygun bir izah bu-
lunamamus serlere ugrayan insanlarin musi-
betler ve belalar karsisinda sabretmelerinin
odiiliini alacaklar bir alem vardur.

Bu boliimiin sonunda, ser meselesinde
iki 6nemli ve kilit kelimeye ve ona veril-
mis cevaba deginecek; bu ikisinin yerine
daha uygun anlam tagiyan bir tamim ortaya
koyacagiz.

Savunma ve ilahi Adalet Teorisi
Arasindaki Fark
Teodise ”* (ilaht adalet), ilk kez onyedinci
yiizy1lda Gottfried Leibniz tarafindan kulla-
nilmis bir kelimedir. Bu kelime iki kisimdan
olugsmaktadir: Tanr1 anlamindaki “theos” ve

72 Theodicy.

adalet manasindaki “dike”. Biitiin olarak bu
kelime, diinyada mevcut koétiiliiklerin var-
hig1 karsisinda Tanrmin iyi, mutlak kadir
veya mutlak alim olusunu aciklama ve bun-
lar arasinda ahenk olugturma amacina dela-
let etmektedir. Her ne kadar bu kelimenin
uzun bir gecmisi yoksa da bu alanda giin-
deme gelen meseleler; iyi, mutlak kadir ve
mutlak alim Tann tasavvuru ortaya c¢ikti-
gindan beri teoloji bahislerinin bir kismini
semsiyesi altina almmstir. 73

Su anda bir diisiintir, serre iliskin belli
bir goriisii incelemek ve o goriise cevap ver-
mek niyetindeyse bir savunmay tasvir yo-
luna adim atmis demektir. Eger ilke olarak
kotiiliik problemine cevap verecekse ve zih-
ninde bir tek goriis yoksa ilahi adalet teori-
sinin etegine tutunmus olacaktir.

Mantiksal Ser Sorunu

Yukarida, ser, kadir, alim ve mutlak iyi-
lik olan Tanrmin varhigiyla bagdasmayan ve
uygun bir izah hesaba katilamayan mevzu
olarak ele alinip incelenmisti. Bu béliimde
ikinci meselenin izahina, yani mantiksal ser
sorununa kisa bir bakis atacak ve bu konuda
miinasip bir aciklamayla daha fazla incele-
meye belli dlciide ortam olusturacagiz.

Mantiksal ser sorununu giindeme getiren
ilk kisi, goriisiinii, 1955’te Zihin™ dergisinin
64. sayisinda yaymlanmig “Evil and Om-
nipotence” (Ser ve Mutlak Kudret) baghkli
makalede dile getiren John Mackie idi.” Bu
meselede iki noktaya dikkat edilmelidir:

3 The Harper Collins Dictionary of Religion, “Th -

odicy”.

7 Mind.

75 Bu makalenin Farsca terciimesi Kiydn dergisinde
(say1 3) yaymlanmstir.
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a) Ser meselesi, yalmzca, Tanrinin varli-
gina inanmaya ilaveten Tanrimin hem mut-
lak kadir”®, hem de mutlak hayir”” olduguna
inanlar igin s6zkonusudur.

b) Ser meselesi, mantiksal ve kanith se-
kilde halledilip giderilmesi gereken ve ber-
taraf edilmesi igin baska da bir yol bulun-
mayan mantiksal bir problemdir. Diger bir
ifadeyle, bu meseleye cevap vermek icin
bu ¢ikanimin 6nciillerini incelemek ve on-
lan elestiriye tabi tutmak zaruridir.

Simdi bu iki noktay1 hesaba katarak man-
tiksal ser sorununun ¢ikarimim en basit sek-
liyle tasvir edelim:

1. Tann kadir-i mutlaktir.

2. Tanr1 mutlak hayirdir ve mutlak iyi-
likseverdir.

3. Bununla birlikte ser de mevcuttur. 78

Eger birinci ve ikinci 6nerme dogruysa
tclincii 6nerme kesinlikle yanhs olacaktir.
Tersi de dogrudur. Ciinkii aralarinda celiski
vardir. Fakat {iglincii 6nerme dogrudur. Zira
diinyada serrin varhg tereddiit kabul etmez.
Oyleyse ilk iki 6nerme yanhgtr. inang sahip-
leri ilk iki énerme ile Tanrinin varhg ara-
sinda ayrm diisiinmediklerine gore bu du-
rumda Tanr yok demektir ve diinyada serrin
varligl, mantiksal olarak Tanrimn varhigiyla
celismektedir.

Ama burada énemli bir mesele ken-
dini gostermektedir. O da, bu {i¢ énerme-
nin kendiliginden, baska bir 6nerme onlara
katilmaksizin herhangi bir celiskiyi goster-
medigidir. Bu nedenle onlarm icinde gizli
celigkiyi goriiniir kilmak icin ilave 6nciil-
—

77

Omnipotent.

Absolutely good.

8 Mackie, “Ser ve Kudret-i Mutlak”, Kiydn, say1 3,
s. 5.

lere ”® veya bagka yari-mantiksal ®° kaidelere 8!
sarllmak gerekecektir. Celiski ancak boyle-
likle agikar olabilir. #

Bunu soyle izah edebiliriz: Celiski, ya
apacgik ® ve agikardir, ya bigimseldir®, ya da
ickindir. ® Apacik ve agikar celigkide 6nctil-
lerimiz arasinda alenen celigki vardir. Mesela
bir climlede “Tanr vardir” ve “Tanri yok-
tur” énermeleri birlikte bulunsa bu ciimlede
asikar ve aleni celigki bulunuyor demektir.
Eger ciimlemizde, birarada mantik kuralla-
rin1 kullanarak yeni bir 6nermeyle sonucla-
nan birkac¢ 6nerme olsa ama o yeni 6nerme
uyumsuz ve celigkili baska bir énciil icerse,
bu durumda ctimlemizin bicimsel celiski
tasichgr soylenir. ® Ciimlemiz eger kendili-
ginden celiskili degilse ama zorunlu olarak
dogru birtakim 6nciillerin ilavesi nedeniyle
ctimlemiz bicimsel olarak celigkili hale d6-
niisiirse ¢eliskimiz ickin olacaktir.®

Yukaridaki ¢ikanm apacik geliski iger-
memektedir, ¢linkii “Tanr kadir-i mutlaktir”
veya “mutlak hayirdir” énermesini nakze-
den, “ser vardir” 6nermesi degildir. Bilakis
“Tanr1 mutlak hayir degildir” veya “kadir-i
mutlak degildir” énermesi olsayd: olurdu.
Yine “ser vardir” énermesini nakzeden de
“ser yoktur” 6nermesidir, “Tanr kadir-i mut-
laktir” veya “Tann mutlak hayirdir” éner-
mesi degil. Ayni sekilde bu ¢ikarimda bi-
cimsel celigki de yoktur. Ciinkii mantik
kaidelerinden yararlanarak mevcut 6ner-
79

80
81

Additional premises.

Metinde “sibh-i mantiki (quasi-logical)” (Cev.)
Quasi-logical rules.

82 Mackie, “Ser ve Kudret-i Mutlak”, Kiydn, say1 3,
s. 6.

Explicit contradiction.

Formal contradiction.

Implicit contradiction.

Plantinga, Felsefe-i Din: Hoda, Ihtiyar ve Ser, s.
46.

87 A.ge. s. 49 ve 50.

83
84
85
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melerden, ¢ikarimda teoremlerden biriyle ce-
lisen bir 6nermeye ulasiimas: miimkiin de-
gildir. Fakat Mackie, s6zkonusu ciimlenin
ickin celigki tasidiina; ilisik 6nciillerin ve
yardimci teoremlerin eklenmesiyle ciimle-
mizin, o onciillerin yanyana getirilmesiyle
birlikte apacik ve asikar geliskiyle sonucla-
nacak bicimsel celiskili ciimleye doniisece-
gine inanmaktadr.

Mackie, ilisik ilkeleri ve yardimci1 6n-
ciilleri (veya yari-mantiksal kaideler) soyle
aciklamaktadir:

4. Hayir serrin ziddidir. Bu da bir hay-
rin varhginin siirekli olarak serri giicii yet-
tigince defetmesi yoluyla olur.

5. Kadir-i mutlak bir varligin yapabi-
lecekleri icin herhangi bir kisitlama mev-
cut degildir.

Mackie, bu iki énciilii 6nceki dnciillere
ekleyerek, kendi goriistine gore bicimsel ce-
liski tasiyan ciimleye ulasir. Yani bu énciil-
lerden, kadir-i mutlak ve mutlak iyilikse-
ver birisi bulunsa serrin tamamen ortadan
kalkacag ve diinyadaki serlere izin verme-
yecegi, yleyse Tanrinin serri murad etme-
digi ve serrin meydana gelmeyecegi sonu-
cunu ¢ikarmaktadir. Ciinkii {iglincii 6nciille
serrin varhigim giindeme getiren apacik ce-
liski ortaya gikmaktadir.

Plantinga, Mackie’ye mantiksal sekilde
cevap verebilmis en 6nemli din felsefeci-
sidir. Bunu, en énemlisi Hoda, Ihtiyar ve
Ser® kitabi olan birkag eserinde yapmus-
tir. Ise su soruyla baglar: 5. énciil dogru bir
onciil miidiir? Acaba teistler Tanrin kud-
reti icin bir siir diisiinmiiyor mu? Onlara
gore Tanrmin kudretinin belli bir haddi var-
dir. Mesela Tann doértgen bir daire yarata-
maz m1? Ciinkii daire daire oldugu siirece

8 God, Freedom and Evil.

dortgen degildir ve dortgen oldugunda ar-
tik daire degildir. Oyleyse Tanrimn kudreti,
isin dogasuyla ilgili muhal durumlarla kayit
altina alimmustir. Dolayistyla teistlerin ¢ogu
Tanrinin kudretini miimkiin seylerle sinir-
landirmakta ve demektedir ki, Tanr1 dogasi
geregi miimkiin olan her isi yapmaya kadir-
dir. Su halde Tanrinin kudretinin mantikli bir
haddi vardir ve yapabileceklerinin mantik
otesi siurn sozkonusu degildir. Buna gore
Mackie’nin 5. onciilde sdyledigi sey asagi-
daki sekilde diizeltilmelidir:

5. Kadir-i mutlak bir varligin yapabi-
lecekleri icin mantik 6tesi hicbir kisitlama
mevcut degildir. ®

Konunun devaminda Plantinga tartig-
may!1 4. énciile tagir ve soyle der:

Acaba hayrin varligi, defedebilecegi her
ser vakay1 defedebilir mi? Acaba bu 6nerme
mecburen dogru mudur? O, maksadini acik-
lamak icin bir misal 6ne stirer: Etrafimzi ta-
mamen kar ve buzun kapladigi soguk bir
kig giiniinde dostunuz evinize gelmek {izere
harekete gecer. Tesadiifen evinizin yaki-
ninda otomobilinin benzini biter. Siz hu-
zur i¢inde hayale dalms, sicak buharin ya-
ninda oturuyorken o sogukta can verir. Bu
mevzuda acaba siz dostunuz igin iyiliksever
degil miydiniz? Kesinlikle 6yleydiniz. Ama
hangi nedenle ona yardim etmediniz? Ona
yardim edecek giiciiniiz yok muydu? Ke-
sinlikle cevap olumludur. Fakat neden ona
yardim etmediniz? Cevabiniz sudur: Clinkii
ona yardim etmem gerektiginden ve yardim
edebilecegimden haberdar degildim. %

Mackie sdyle cevap verebilir: Eger dostu-
nuzun gii¢c durumundan haberdar olmamigsa-
niz sozkonusu zamanda serri defetme giiciine

89 Plantinga, Felsefe-i Din: Hoda, Ihtiyar ve Ser, s.
52.
0 Age,s. 53
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sahip degilsiniz demektir. Oyleyse 4. dnciilii
diizeltip soyle demeniz gerekecektir:

4. Her hayr, haberdar oldugu ve defede-
bilecegi her serri daima defedebilir. *

Tabii ki ortaya konan énermenin hentiz
bicimsel olarak celiskili olmayan bir &nerme
olduguna dikkat edilmelidir. Bicimsel ce-
liskiye ulasmak icin su teoremi ilave etme-
miz gerekir:

6. Tann herseyi bilen % alimdir.

Simdi eger bu 6nerme miikemmel olsa
ve bizi ickin bir celigkiye ulastirsa Mackie
maksadina varmis ve teologlar ciddi miigkiille
karsilagrms olacaktir. Fakat Plantinga’nin zih-
nini bagka bir soru meggul etmektedir: Acaba
diizeltilmis 4. 6nciil zorunlu olarak dogru
mudur? Ona gore cevap olumsuzdur. Ciinkii
iyiliksever sahis samimi dostunun yolda kal-
digini, soguk havanin onun iflahim kesece-
gini ve kendisinin de onu soguktan kurtara-
bilecegini bilir. Fakat aym zamanda yolun
diger yaninda baska bir dostu da soguga ya-
kalanmus olabilir. Yalnizca bir kisiyi kurtara-
bilecektir ve her ikisini birden kurtarma im-
kam yoktur. O halde bu durumdayken hem
mevcut serden haberdarsimizdir, hem de bu
iki serden her biri bagimsiz olarak soyledir:
Onlar defetmek sizin i¢in miimkiindiir ama
bununla birlikte siz sadece birini kurtarmaya
girisecek ve digerini o serde birakacaksinmz-
dur. Hatta bu durumda o iki kisiyle ilgili iyi-
likseverliginiz de ortadan kalkmaz. Ciinkii
bundan fazlasim yapmak giiciiniiziin yete-
cegi bir sey degildir. Oyleyse bu durumda
4. onciil yanhs olacaktir. “Yani her hayrin
varliginin, haberdar olunan ve defedilebile-
cek biitiin serleri defetmesi zorunlu bir haki-

9 A.ge,s. 54

92 Metinde “ale’l-itlak” (Cev.)
9 All-knowing.
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kat ve hatta [velev zorunlu olsa da] bir ha-
kikat degildir.” %

Bu konuyu bagka bir érnekle de izah et-
mek miimkiindiir. Farzedin ki tirmanis igin
daga qiktiniz, ansizin diziniz yaraland: ve
siddetli bir ac1 ¢ekmeye bagladimz. Bu si-
rada dostunuz der ki, “dizinizin acisini ¢ek-
memeniz i¢in bacaginizi kesebilirim.” Kesin
olarak bunu yapabilecek durumdadir ve bu
is dizinizin acisina da iyi gelecektir. Fakat
siz buna kars1 cikmaktasimz. Ciinkii bu, di-
zinizin acisindan daha biiyiik bir serre sebep
olacaktir. Yahut bazen mevcut ser, bir hayir
haliyle yanyana durabilir. Oyle ki o ser, bu
hayrin yaninda pek goze carpmaz. Bu du-
rumda eger iyiliksever kisi, sozkonusu serri
bertaraf etmek ister ve buna giicii yeterse ke-
sin olarak daha biiyiik bir hayr ortadan kal-
dirmis demektir. Oyleyse diizeltilmis 4. 6n-
ciil zorunlu olarak dogru degildir ve baska
bir sekilde tekrar diizeltilmelidir:

4. Bir hayrn varligi, haberdar oldugu
her serri, daha biiyiik bir serre yolagmadan
veya o serden istiin bir hayn defetmeden
dogru bicimde defedebilecek veya gidere-
bilecekse bu isi yapacakur. ®

Simdi yukandaki biitiin 6nciilleri gozo-
niinde bulundurarak ulagtigimiz sonug sudur
ki, onctiller arasinda celigki yoktur. Ciinkii
bir serrin varhigi, kadir-i mutlakin o serri de-
fetmek isteyecegi bicimde daha fazla hayrin
varligini gerektiriyorsa daha fazla hayir da
defedilmis olacaktir ve artik o serri defetmek
gerekmez. Bu nedenle o serrin varlig miim-
kiin olur ve Tanrinin varligl da onun nasibine
zarar diisirmez. Oyleyse hem Tann varola-
bilir, hem de ser. Tanrinin varlig ile serrin
varlig1 arasinda celiski s6zkonusu degildir
ve onermeler arasinda celiskiden kolayca

% Age,s. 55.
% Age,s.56.
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Onem arzedecek bigimde
irade sahibi (ve segimleriyle
kotiiliikten ziyade iyi isler
yapan) mahluklara sahip
bir diinya, tiim gartlarin
esit oldugu varsayimuyla,
higbir irade sahibi mahlukun
ebediyen bulunmadig
bir diinyadan daha
degerlidir.

bahsedilemez. Diger bir ifadeyle, zikredilen
onciillerin sonucu, “Tann vardir” ile “gser
vardir” arasinda celiski meydana gelecegini
soyleyemeyelim diye hicbir serrin bulunma-
masi gerektigi degildir. Bilakis Tanrinin ha-
berdar oldugu ve dogru bicimde defedip or-
tadan kaldirabilecegi ama bunu yapmadig1
serlerin varhig ispatlanmak zorundadir. O
halde “ser vardir” ve “Tanr1 vardir” arasinda
celiski bahis konusu degildir. %

Elbette ki Plantinga suna da inanmak-
tadir: Dindarlar, “Tanr1 mevcuttur” ve “ser
mevcuttur” dnermelerinin her ikisinin de
dogru olabilecegini gostermelidir. Bu 6ner-
melerin gercekten dogru oldugunu goster-
melerine liizum yoktur. O, bu iki 6nermenin
bagdastigini ispatlamak icin genel yontemin,
su Ozellikleri tagtyan ticlincii bir 6nerme bul-
mak oldugunu ortaya koyar:

a) Dogruluk ihtimali olmahdir,
b) Birinci 6nermeyle bagdasmahdir,

¢) Birinci 6nermeye atfedilen terkip ikinci
Onermeyi gerektirmelidir.

% Age,s.59.

Cagdas mantikgilarin miimkiin diinya-
larla ilgili gortisleri, ihtiya¢ duyulan &ner-
meyi kesfetmek icin metod sunmaktadir.
Her miimkiin diinya, mitkemmel miimkiin
seylerin bir durumudur. Yahut bagka bir ifa-
deyle, biitiin seylerin tahakkuku icin miim-
kiin bir modeldir. Plantinga, {iglincii &ner-
meyi kesfetmek icin, hem Tanrinin mutlak
kudrete oldugu, hem de insanin iradesinin
bulundugu miimkiin bir diinyay: betimler.
Bu diinya, se¢cimden yoksun ve irade sa-
hibi varliklarin bulunmadig diinyadan ¢ok
daha degerlidir.

“Onem arzedecek bicimde irade sahibi (ve
secimleriyle kotiiliikten ziyade iyi isler ya-
pan) mahluklara sahip bir diinya, tiim sart-
larn esit oldugu varsaymmuyla, hicbir irade
sahibi mahlukun ebediyen bulunmadigi bir
diinyadan daha degerlidir.” %’

Plantinga’mn goriistine gore Tanr boyle
bir diinyay1 yarattiginda ondaki irade sahibi
varliklan yalnizca dogru olan seyleri yap-
maya zorlayamaz. Ciinkii bu durumda o
varliklar irade sahibi olmayacak ve iyi isleri
kendi secimleriyle yapmayacaklardir. Simdi
irade sahibi bu varliklardan bazisi, uygun-
suz eylemleri secmekle bu iradenin kiyme-
tini bilmemis, hataya diismiis ve boylece de
ahlaki serlerin mengei olmus demektir.

Irade sahibi mahliikatin bazen hata ucu-
rumunun kiyisinda sendeledigi gercegi, ne
Tanrmin mutlak kudretine aykir diiger, ne de
onun hayir olmasina. Ciinkii Tanr1 yalnmzca
ahlaki hayrin vuku bulmasimin imkanimi or-
tadan kaldirarak ahlaki serrin vuku bulma-
s 6nleyebilir, %

Plantinga’nin, diinyada serlerin varligi-

nin yaninda Tanrinin da varligina iliskin bu

% Age,s. 73.
% Age.,s. 73 ve74.
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savunmasl “tzgiir irade savunmasi1”® ola-
rak sohret bulmustur.

Mackie, Antony Flew’le birlikte burada
bir elestiriyi giindeme getirir: Gercek an-
lamda 6zgiir irade sahibi varliklarin siirekli
dogru yolda oldugu bir diinyanin mevcut bu-
lunmas! mantiken miimkiindiir. Ote yandan
Tann kadir-i mutlaktir ve miimkiin seylerin
her durumunu tahakkuk ettirebilir. Dolay1-
styla Tanri, 6zgiir iradeli mahliikatin daima
dogru yolda olacag bir diinya yaratabilir.
Mackie soyle der:

Eger Tann insanlar, 6zgiir se¢imlerinde '
bazen hayri, bazen de serri sececekleri bi-
¢imde varetmigse neden onlart daima hiir ira-
desiyle iyiligi sececek bicimde yaratamamis
olsun? Eger bir veya birkac farkli durumda
insan tarafindan iyiligin tercih edilmesinde
hicbir mantiksal imkansizlik ' yoksa biitiin
durumlarda onun tarafindan iyiligin hiir ira-
deyle secilmesi de mantiken imkansiz olma-
yacaktir. Dolayisiyla Tanri, otomatik masum
mekanizmalar varetmek ile bazen hataya dii-
sebilen hiir iradeye sahip varliklar varetmek
arasinda secim yapmakla karsi karsiya de-
gildir. Bilakis daha dogru miimkiin yol bu-
nun dtesine ge¢mektedir: Ozgiirce hareket
eden ama hep iyi davranan varliklarin ya-
ratilmasi. Kesin olan su ki, bunu miimkiin
kilmakta basarisiz kalmasi, hem mutlak
kudretiyle, hem de mutlak hayir olusuyla
bagdagmaz. 12

Bagka bir deyisle, Mackie ve Flew,
hiir se¢im ile nedensel zorunluluk arasinda
uyum bulundugu yoniinde goriis bildire-
rek soyle der:

—
100

101
102

Free willi defence.

Free choices.

Logical impossibility.

Plantinga, Felsefe-i Din: Hoda, Ihtiyar ve Ser, s.
76 ve 77; yine: Mackie, “Ser ve Kudret-i Mut-
lak”, Kiydn, say1 3, s. 9 ve 10.

“Yiice Yaraticinin dogasl, insan hiir irade-
siyle yaratabilir ve ayn1 zamanda onu sa-
dece iyilikleri sececek, hayir ve iyilik di-
sinda bir seyi tercih etmeyecek bicimde
varedebilirdi.”

Plantinga bu elestirile cevap verirken,
dogas1 geregi muhal olmasi bakimindan
gerceklesmeleri miimkiin olmayan, bu ytiz-
den de Tannmn kudretinin iligkili olmadig1
ve kudretinin orada kayit altina girdigi bazi
hallerin varoldugunu savunmaktadir. Me-
sela licgen daire veya altigen kare olmasi
gibi. Ama ayni1 zamanda, her ne kadar ken-
disi dogasi geregi muhal olmasa da tahak-
kuk makaminda Bari Teala’mn gerceklesti-
remeyecegi miimkiin diinyalar ve durumlar
da vardir. Mesela Tanrinin mevcut olmadigi
bir diinya gibi. '°* O halde, hiir irade sahibi var-
liklarin kendi irade ve tercihleriyle siirekli
hayn sececekleri ve hicbir zaman serri ter-
cih etmeyecekleri bir diinyanin tahakkuku
ve yaratilmasi 6zii itibariyle miimkiindiir
ama bu alemin gerceklestirilmesi Tanrinin
kudretinin disindadir. Ciinkii boyle bir diin-
yanin tahakkukunda diinyanin iradeye sahip
varliklart miidahildir ve boyle bir diinyay1
gerceklestirmesi gerekenler onlardir; yani
irade. Boyle olmadig: takdirde, bu diinya-
daki hiir irade sahibi varliklarin se¢iminin
manas! kalmayacaktr, 14

Mackie ve Flew cevap verirken derler
ki, bu goriis, mecburiyet '® (nedensel zorun-
luluk) ve hiir irade arasindaki bagdasmaz-
liga 1% dayanmaktadir. Halbuki biz, bu ikisi-
nin bagdastigina '’ inanmaktayiz. Diger bir
ifadeyle, Mackie ve Flew, Tanrmnin, icinde
tim hiir irade sahibi varliklarin kendi ter-
T E—

104
105
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107

Plantinga, a.g.e., s. 88.
A.g.e., s. 110.
Determinism.
Incompatibility.
Compatibility.
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cihiyle hayr secebilecegi ve boylelikle ne-
densel zorunlulugun varligina ragmen kendi
secimiyle hayr tercih edebilecegi bir diinya
yaratabilirdi. Bu kisimda tartisma ¢ikmaza
girmigtir. ki taraf, nedensel zorunluluk ve
hiir secim arasindaki bagdasma ve bagdas-
mamay1 esas alan farkl iki prensibe da-
yandiklarindan birbirine zit goriislere sahip
olmustur ve bunlar uzlagtirmak miimkiin
goriinmemektedir.

Insan hiir iradeye sahip bir varlikar ve
bu iradesiyle hem hayn ve iyiligi secebi-
lir, hem de serri tahakkuk ettirebilir. Yiice
Allah bu alanda, biz insanlarin veya tercih
yapabilen diger varliklarin iradesini takdir
etmistir. Bu yolda eger hayir éne ¢ikmigsa
hiir iradeli bu varliklarin hayr fiilleri onun
zatina ait takdirinin konusu olmaktadir. Eger
hata ve siirgmeye diicar olunursa fiillerde
tevhid esasina gore bu eylem de Tanrnmn
iradesi kapsammindadir. Buradaki tek fark,
Tanrmin ser durumlan takdir etmesinin bi-
laraz ile iligkili olmasidir. Yani Tanr1, 6nce-
likle bizzat iradeli olusumuzu konu etmis ve
bunu benimsemis ama 6zgiir irade hata is-
leme kabilinden gereklilikler de icerdiginden
bu amelleri de iradesinin konusu yapmustir;
ama bilaraz olarak. Oyleyse diinyada serle-
rin tahakkukunun imkani bakimindan insa-
nin ve diinyadaki diger varliklarm iradesi-
nin manasi yoktur. Elbette ki Hak Teala’ nin
ne zaman murad etse insam ve amellerini
tek kalemde yokluga gotiirecegini ve insa-
nin hiir irade sahibi olmasmin da Tanrnm,
biz dzgiir iradeli varliklar karsisinda irade-
siz ve mecbur olmadigimi hatirlatmak ye-
rinde olacaktir.

Dikkat edilirse Plantinga’mn inceleme ve
tarismasinin ahlaki serler iizerinde odaklan-
dig1 ve dogal serlere pek bakmadig anlasi-
lacaktir. Bu meselenin iki yonii vardir:

a) Mantiksal ser sorunu, Tanrimn varhig
ile serler arasindaki celiskiyi gostermenin pe-
sinde oldugundan, onu, Tanrinin varligl ile
serrin varligi arasindaki uyumu gostermeye
ve bu isi, 6zgiir irade sahibi insanin ahlaki
serleri trettiini ortaya koyarak bu sekilde
sorunu halletmeye siiriiklemistir. Diger bir
ifadeyle, Palintinga’nin cevab1 Mackie’nin
gorlisti karsisinda bir savunmadir. Bu nedenle
de tiim serleri izah edememektedir.

b) Dogal serler meselesini ise bagimsiz
bicimde ele almistir: Bu kategoride iki me-
tod ve cevaptan yararlanmistir: Birinci me-
tod, dogal serlerin varhiginda birtakim hayir-
lar bulunmasidir. Dogal serlerin varhginin,
bazi insanlar tarafindan ahlaki hayrn ortaya
cikisim gerektirmesi bunlar arasindadur.

Baz1 dogal serler ve kimi sahislar bir-
biriyle dyle irtibathdir ki eger serler mev-
cut bulunmasaydi s6zkonusu kisiler daha az
ahlaki hayr iiretirdi. Insanlarin bir kismu,
belli giicliikler ve sikintilara yaratict bicimde
kars1 koyar ve bir biitiin olarak, genel duru-
mun deger tasiyacag1 sekilde hareket eder.
Nice ser eger vuku bulmasaydi yansimalari
da daha az 6neme sahip olurdu ve genel du-
rum daha az deger tagirdi.

Ikinci cevapta ise soyle der:

Augustine taraftan goriisii kabul edip
soyle demek miimkiindiir: Dogal serler, in-
san otesi hiir irade sahibi varliklarin iradesi-
nin sonucudur. Diger bir ifadeyle, serler, yiik-
sek alemdeki varliklarn tercihli eylemlerinin
sonucudur. Bu yiizden dogal serlerin varhgi
ile Tannmn varhg bagdastirilabilir.

Yani denebilir ki 6nerme sudur: “Dogal
ser, insan dis1 varliklarin tercihli eylemleri-
nin sonucudur.” Ciinkii onlarin amelleri se-
bebiyle hayrin serre galebe calmasinin bir
diizeyi varlik bulmaktadir ve bu da, insan
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dig1 bireylerin eylemleri bakimindan hayrin
serre galebe calmasindan daha ¢ok benimse-
nen diizeyi icermesi miimkiin bir diinya ya-
ratan Tanrinin kudret alaninda degildir. '

Tabii ki 0, aym zamanda 6zgiir iradeye

dayali savunmanin dogru olmasi icin bu
onermenin kesinlikle dogru olma-

ser sinin gerekmedigini, bilakis bu

meselesi iki onermenin, yalmzca “Tanri
ana izahla ortaya vardir” 6nermesiyle bag-
konmustur: Mantik- dagmasi gerektigini zaten
sal ser sorunu ve karine dyle oldugunu- hatir-

latmaktadir. Su halde
ahlaki serlerin var-
i§1 bu savunmada

olarak ser. Bir kesim, bu
diinyanin kudretli, hikmetli,
mutlak hayir ve herseye giicii

yeten bir Tann tarafindanya-  hiir iradeli insanla-
ratldigna iligkin diinyanin nn tercihli eylem-
dini yorumu cercevesinde birok  lerinden kaynak-
serrin varhiginin izah edileme- lanabilir ve dogal

setlerin varhigi in-

yecegine inanmaktadur. Diger hir

ifadeyle, Tanrnn varhs aleyhine San Otesi iradeli

karine sayilan sey, dini inanclar Yarhklar grgcm-

cercevesinde ikna edici aciklama giyla tercihli ey-

getirilemeyen serlerdir (yani ta- lemlerden kay-
... naklamyortelakki

mamen hosuna ve hedefsiz gorii- o

edilebilir.
nen serler).
Ikinci ifade biciminde id- Ozet

dia sahiplerinin asl ¢a-

bas1, “Tannmn varhg1” 1. Ser meselesi

ve diinyada serlerin

ve “diinyadaki serlerin 151 imsanlisin b

varhér”nn mantiksal varhigy, insanligin ba-

olaragl: celiskli ol- sindan beri karsi karsiya
. . oldugy; teistlerin de herseyi

dugunu goster-

mektir bilen, mutlak kadir ve mutlak

hayir olan Allah Teala’y: inkar
edenler ve ateistler kargisinda haket-
tigi cevaplan verdigi bir mevzudur.

2. Hayir ve ser kavramini tanimlarken
birtakim mertebe ve adimlan katettikten

108 plantinga, Felsefe-i Din: Hoda, Ihtiyar ve Ser, s.
114.

202

sonra diyebiliriz ki: Eger diinyadaki bir
fenomen, diinyanin varliklarindan bir var-
likla ¢lgtiliirse bu 6lgtimde ve genel bir
¢ikarimda o fenomen, ya varlikla ya da o
varhigin varlik kemaliyle ya bagdasir, ya
bagdasmaz ya da nétrdiir. Birinci durumda,
zikredilen fenomen sézkonusu varlikla ilgili
olarak hayirdir. Bu varligin suur sahibi ol-
masi halinde so6zii edilen fenomen o varhk
icin arzulanan sey olacaktir. Ayni sekilde,
bagdasmazlik hakimse, o fenomen stézko-
nusu varlikla ilgili olarak serdir. Eger bu
varlik suur sahibiyse o fenomenden nef-
ret edecektir. Uglincii varsayimda nétr hal
sozkonusu olmakta ve arzulama ya da nef-
ret meydana gelmemektedir. Su halde ha-
yir, bir fenomenin varlikla veya bagka bir
varhigin kemaliyle bagdasma, ser de bag-
dagmama durumudur.

3. Yine bu makalede su mevzuya da isa-
ret edildi: Ser meselesi iki ana izahla ortaya
konmusgtur: Mantiksal ser sorunu ve karine
olarak ser. Bir kesim, bu diinyanin kudretli,
hikmetli, mutlak hayir ve herseye giicii ye-
ten bir Tanr tarafindan yaratildigina iliskin
diinyanin dini yorumu cergevesinde bir¢ok
serrin varliginin izah edilemeyecegine inan-
maktadir. Diger bir ifadeyle, Tanrinin var-
i1 aleyhine karine sayilan sey, dinf inanglar
cercevesinde ikna edici agiklama getirileme-
yen serlerdir (yani tamamen bosuna ve he-
defsiz goriinen serler).

ikinci ifade biciminde iddia sahipleri-
nin asil ¢abasi, “Tanrinin varhig1” ve “diin-
yadaki serlerin varligi”nin mantiksal olarak
celiskili oldugunu gostermektir.

4. Diinyadaki serler meselesine dair
birinci ifade bicimine verilen cevapta, en
onemlilerine deginilen cokga caba sarfedil-
migtir. Ama su noktaya isaret etmek yerinde
olacaktir: Diinyadaki serlerle karsilasir ve
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onlara cevap verirken birka¢ asamali ¢6-
ziim yolu katedilebilir. ilkin, ortaya kon-
mus tamm goézoniinde bulundurularak o
mevzunun ger sayihp sayllmadigina bakil-
mahdir. ikinci adimda, mevzunun ser oldu-
gunun somutlasmasindan sonra bu serlerin
maddi alemin geregi olup olmadig1 ince-
lenmelidir; bir kenara birakmak istersek
maddi diinyanin varligim bir kenara atma-
muz gerektigini ve bu diinyanin varhg: sa-
yesinde gerceklesen cokca hayrin ortadan
kalkacagim bilerek, yahut bu serleri orta-
dan kaldirdigimizda maddi diinyaya zarar
gelmeyecek sekilde. Birinci varsayimda
sozkonusu ser cevabini almig olmaktadir.
Ikinci varsayimda ise su noktaya dikkat
edilmelidir: Bu serlerin varligl, ya insan
iradesinin icabidir, ya da belalar ve musi-
betler, biz insanlarin hata ve giinahlarindan
dogar. Eger bahis insanlarin iradesi degil de
onlarin isyan ve giinahi ise imtihan mev-
zusu orada olduk¢a muhtemel gériinmek-
tedir. Su halde sonugta, zikredilen serlerin
varlig1 uygun izahim bulacaktir. Netice iti-
bariyle isaret etmemiz gereken mevzu su-
dur ki, muteber dini metinlere gore 6liim-
den sonra, simdikinin yerini alacak en iyi
yer olan ve zahirde uygun bir izah bulu-
namamis serlere ugrayan insanlarin musi-
betler ve belalar karsisinda sabretmelerinin
odiiliint alacaklari bir alem vardur.

5. Mantiksal ser sorununda da su mevzuya
isaret edildi: Insanda 6zgiir iradenin varol-
dugu varsayildiginda artik diinyada serlerin
varhigl, Tanrnnim varligiyla asla celismeyecek-
tir. Bilakis ikisi arasinda uyum vardir.
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“Seyh Israk’in Egitim,
Ogretim ve Temelleri
Uzerine Gorusleri

Prof. Dr. Ali Riza A’rafi

Giris

eyh Israk, Sehabeddin Siihreverdi ve Seyh-i Maktul adlaryla bilinen Sehabeddin

Yahya bin Habes bin Emirek Siihreverdi! israk felsefesinin kurucularindan ve hicri

altinc yiizyildaki biiyiik islam filozoflarindandir. Bu 1sildayan yildiz her ne kadar
cabuk séndiiyse de islami diisiince havzasinda dylesine 1sildad: ki islami hikmet ve bil-
giye bugiine dek stirecek bir aydinhk bagigladi ve dogu felsefesini parlatti. Onun gortis-
lerini beyan etmeden once “egitim, 6gretim ve temelleri” babinda hayati * ve sahsiyetinin
baz1 yonlerini 6zetle anlatacagiz.

Hayat

Seyh Israk hicri kameri 549 yihinda Zencan yakinlarindaki Siihreverd kdyiinde diin-
yaya geldi. Felsefe ve usul-i fikhi Merage’de Fahr-i Razi’nin {istadi Mecidiiddin Ceyli’den
ogrendi. Sonra Isfahan’a gitti ve felsefeye tamamen hakim olana dek Zahiriiddin Kari’nin
yaninda tahsiline devam etti. Omriiniin birkag yihm kamil miirsid (kendi deyimiyle bilgili
bir ortak) bularak alemin yiice ilimlerine ulasmak igin Irak ve Sam’da seyahatle gecirdi.
Ancak boyle bir kimseyi bulmaktan timidini keserek riyazete gekildi ve tefekkiire daldi.
Allah’tan bagkasiyla irtibatim keserek ve O’nun dergahina yonelip dua ederek miikasefe
ve felsefede yiice bir makama ulagti.

! Baz miiellifler nispetinin ve lakabinmn aym olmasindan dolay1 onu Sehabeddin Omer Siihreverdi ile kar -

tirmuglardir. Seyhiilislam Sehabeddin Ebu Hafs Omer Siihreverd? (539-632) sufiligin meghur seyhlerinden
ve Stihreverdiye tarikatinin kurucularindandir. Adabu’l-Muridin eserinin yazari olan amcasi Ebu’l-Necip
Siihreverdi’nin (490-563) gozetiminde fikih ve hadis egitimi almistir. Seyh Abdiilkadir Geylani gibi kendi
asrnin seyhleriyle gortismistir. Hem fakih ve fetva sahibiydi, hem de arif ve sair. Kendisine sultanlar da
avam da sayg! duyuyordu ve Bagdat Seyhlerinin Seyhi makamimna ulasti. Tasavvufta 6nemli kitaplardan
biri olan Evarifu’l-Mearif onun eserlerindendir.

Semseddin Sehrziri —Seyh Israk’in miiridi- Nizhetu’l-Ervah ve Ravzatu’l-Ifrah kitabinda onun hayatiyla
ilgili muteber ve akici bilgiler vermistir ve bu béliimiin yazilmasinda kullamlan ana kaynaktr.
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Altina asir ve Selguklularin hiikiimeti donemi, felsefeyle sert bicimde savasma ¢a-
giydi. Gazali gibi kimseler felsefeyi elestirmekle ugrastilar. Hatta filozoflar1 miirted ve
kafir saydilar. Fahr-i Razi gibi kimseler Messai felsefesi konularinda stiphe uyandirmak
icin gok calistilar. Seyh Israk béyle bir zamanda eski Iran filozoflarinin eserlerinden, eski
Yunan’da yeni Eflatunculardan yardim alarak, Kur’an’dan faydalanarak, riyazet ve tefek-
kiirle ‘Israk Felsefesi’ adli yeni bir felsefl ekoliin temellerini att1. Felsefeye yeni bir ha-
yat bagisladi.

Siihreverdi seyahatlerinden birinde Rum’dan Dimegk’e (Sam) ve sonra Halep’e gitti.
Bu sehir Hagh seferlerinden 6nce Sii Fatimi hiikiimetinin merkeziydi. Fatimilerin yikil-
masindan sonra halk Siinni mezhebine ve meghur fatih Selahaddin Eyyubi’ye yo6neldi-
ler. Halep valisi Melik Zahir (Selahaddin Eyyubi’nin oglu) Seyh Sehabeddin’e bagland:
ve ondan Halep’te kalmasim istedi. Siihreverdi de kabul etti ve orada felsefe dersi ver-
meye bagladi. Diger diisiiniirlere olan ilmi tistiinliigi, felsefeye getirdigi yenilikler, diger
alimlerin goriistinii sarih bicimde elestirmesi, bazi alimlerin haset ve diismanhk duygula-
rin1 uyandirdi. Onlar, Siihreverdi’nin bazi sozleriyle din muhalifi ve bidat¢i miirted oldugu
bahanesiyle Melik Zahir’den katlini istediler. Melik Zahir bunu yapmak istemedi. Bu se-
fer Seyh’in diismanlar1 Selahaddin Eyyubi’ye sikayette bulundular ve eger bu adam ya-
sarsa halkin dinini bozacak ve onlarn sana karsi ayaklandiracak diye yazdilar. Daha yeni
Suriye’yi Haglilarn elinden alan, itibarini koruyup giiclendirebilmek icin din alimlerinin
himayesine ihtiyaci olan ve halkin tekrar ayaklanmasindan korkan Selahaddin, onlarin is-
tegini kabul etti. Ehl-i Siinnet alimlerinin fetvasiyla Seyh’in katline ferman verdi ve og-
luna soyle yazdi: “Seyh’i éldiirmezsen Halep’i senden geri alirim.” Melik Zahir de onu
zindana atmak ve sonra da 6ldiirmekten bagka bir care bulamadi. Bu sekilde Seyh Seha-
beddin Siihreverdi’nin hayat yildiz1 38 yasindayken sondii.

Felsefi Ekol

Seyh Israk, felsefeyi hakikati aramak ve gercegi bulmak olarak gériiyor ve hayatin
baglangicindan itibaren siirekli insamin yaninda olduguna inaniyor. Felsefi diisiincenin Yu-
nanlilara has olmadigim, her zamanda, her filozofun yeni bir diistince sunabilecegini soy-
liiyor. Ona gore felsefi diisiinceler batidan énce doguda, eski hikmet ve enbiyanin dgreti-
lerinde aranabilir. Zira Allah hikmeti Idris Peygamber’e nazil etti ve ondan sonra iki kola
ayrildi: Biri fran’da yayildi ve digeri Misir’da. Misir’dan Yunanlara intikal etti.

Seyh Israk, Megsai Felsefesine tamamen hakim olmasina, telifleriyle bu felsefenin te-
mellerini saglamlagtirmasina ragmen Messailerin yontemini ve Aristo’yu izleyenleri eles-
tirmekten geri durmadi. Kendisi yeni bir ekol kurarak adim “Israki ekolii’ veya ‘Nur felse-
fesi’ koydu ve dogu filozoflarina bagladi. Bu ekol bir tiir yeni Eflatuncu irfani felsefenin,
Hermes ve Pisagor’un bazi 6gretileriyle ve bazi Pehlevi filozoflarn diistinceleriyle har-
manlanmas! gibidir. israk lafzimin dogu veya giinesin dogusu kelimeleriyle irtibat yoktur.
Bu felsefeye israk adinin verilmesinin sebebi, israk filozoflarmin kamil marifete sadece
delille ulagilamayacagina inanmalaridir. Bu ancak batin israki ve kalp aydmhgiyla miim-
kiin olabilir. Seyh Israk, Messai felsefesini tamamen reddetmiyor, aksine kendi felsefe
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Sthreverdi’nin felsefesinde mutlak gani ve tim varhklarin
kaynag ‘Nuru’l-Envar’ diye adlandirilmistir ki bundan daha
yakin nur sadir olmaktadir. Daha yakin nur, baglangi¢ aleminin
kaynagidir. Daha yukardaki israklar, daha asagidaki israklarm
kaynag olur. Bu sekilde en yiiksek nur, alcak nurun, al¢ak
nur da en algcak nurun kaynagl olur. Her yiice nur, daha
asagidaki nura kahhardir ve her algak nur, daha yiice nura
miistak ve agiktir. Oyleyse varlik alemi, muhabbet ve kahir
lizere tanzim edilmistir. Seyh Israk, Eflatun’un misaller alemi
gibi, mutavassit nurlara inanir.

ekoliiniin bu felsefeyi bilmeye bagh oldugunu soyliiyor. Seyh, felsefi tartismalara hakim
olmasimn yar sira zevk ve miikagefe ehli olan kimseyi ilahi filozof olarak gormektedir.
Bu sekilde Israk felsefesi, Molla Sadra’ya gére sadece batin tezkiyesiyle ugrasan sifi ta-
rikatlan ile sadece tartisma ve delil sunma marifetine tevecciih gosteren Messai filozof-
lan tarikati arasinda bir berzahtir. Siihreverdi’nin goriisii, irfani stiliikun felsefi tefekkiir-
den haberdar olunmazsa sapma tehlikesi altinda oldugu seklindedir. Irfani siihiida ulasmay1
saglamayan felsefe beyhudedir. 4

Siihreverdi’nin felsefesinde nefis marifetinin 6zel bir konumu vardir. O, Messai filo-
zoflanmn fen bilimleri i¢inde bahsettikleri nefis konularim, ilahiyat boliimiinde islemis ve
nefis ilmiyle ilahiyat1 birbirine baglamistir. O, nefsin kendi zatina suhdidi ilmi yoluyla, il-
min mahiyeti ve Hak Teala’nm varhg gibi birgok felsefi meseleyi agiklamistir.

Siihreverdi’nin felsefesinde mutlak gani ve tiim varliklarin kaynag@i ‘Nuru’l-Envar’®
diye adlandirilmigtir ki bundan daha yakin nur sadir olmaktadir. Daha yakin nur, baglan-
gic dleminin kaynagidir. Daha yukardaki israklar, daha asagidaki israklarin kaynagi olur.
Bu sekilde en yiiksek nur, al¢ak nurun, al¢ak nur da en alcak nurun kaynagi olur. Her yiice
nur, daha asagidaki nura kahhardir ve her alcak nur, daha yiice nura miistak ve agikar. Oy-
leyse varlik alemi, muhabbet ve kahir iizere tanzim edilmistir. Seyh Israk, Eflatun’un mi-
saller dlemi gibi, mutavassit nurlara inanir.

Her ne kadar Siihreverdi’ye gore zahit filozoflar, akletme ve delil ashabi degil, kesif
ve suhiid sahibi olsalar da, o delil ve mantia da deger verir ve riyazet ve tefekkiir golge-
sinde ulagtig1 igraki goriislerini mantiga ve delile dayanarak anlatmak ister. Seyh, Eflatun’a,
yeni Eflatunculara ve eski iran filozoflarna ¢ok sayg1 duysa da onlarin gériisiinii kabul

3 Kutbuddin Sirazi, Muhammed bin Mesud; Serh-i Hikmetu’l-Israk, s. 23.

4 Age,s. 25 ve 26

5> Seyh israk kendisinden daha yiice bir nur olmayan ‘Nurw’l-Envar’ icin Nur-u Muhit, Nur-u Kayyum,
Nur-u Azam ve Nur-u Mukadddes gibi cesitli unvanlar kullanmistir. (Bkz. Seyh israk, Yahya bin Habes;
Mecmua-y1 Musannifat; Hikmetw’l-Igrak; c. 2, s. 121.)
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Molla Sadra'nin onu “israka miieyyid seyh” diye anmasi sebepsiz degildir.
Hikmetu'l-Israk'ta onu miikasefe ve suhad ehlinin gdziiniin ve kalbinin nuru olarak
adlandirmaktadir. Imam Humeynf onun hakkinda soyle diyor:

“Nurani filozof Seyh igrak, yiice ruhlu ve batin sefasina sahip alimlerdendi. 0,
halvet ve tecerriit makamina varmigti.”

veya reddetme 6lgisii olarak delillerini gérmektedir, ilmi ve irfani tistiinliiklerini degil.
Diistince sahiplerine soyle tavsiyede bulunuyor:

“Beni ya da bir bagkasini asla taklit etmeyin ve delilli diisiiniin. Delil olmadan hicbir seyi
kabul etmeyin. Zira delil, teshis ve kabul etme olciisiidiir.” ®

Yunan ve iran felsefesinden, ézellikle Eflatun ve Aristo’nun diisiincelerinden, Hermes’in
ogretilerinden ve Hallag, Bayezid-i Bestami gibi ariflerin eserlerinden etkilenen, Kuran ve
Peygamber (s.a.a) 0gretilerinden faydalanan Siihreverdi, kendinden sonraki filozoflarin ve
ariflerin diisiinceleri {izerinde ¢ok tesir birakmmstir. Kutbuddin Sirazi ve Hace Nasiruddin
T gibi filozoflar, onun eserlerinden istifade etmislerdir. Mirdimad, isfahan’da onun fel-
sefesini 6gretmek ve agiklamakla ugrasmistir. Ondan sonra gelen Molla Sadra gibi seckin
bir filozof, Hikmet-i Miitealiye’yi anlatirken onun diisiincelerinin tesirinde kalmstir.

irfani Egilimi
Siihreverdi hakiki ilimlere ulasmanin duygu ve akilla miimkiin olmadigina inanir.
Nefsani miicahede ve batini seyir; suhiid, miikasefe ve hakiki ilim ve hikmete ulasmak

6 Age,c2s. 128 ve 138.
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icin bir mukaddimedir. Onun igsel haletinden haberdar olan Sehrz{iri, manevi siiliikunu
sOyle betimliyor:
“Seyh Oyle riyazet cekiyordu ki digerleri boyle bir riyazete yaklasamiyordu. Diinyaya karst
o kadar zahitti ki giysiye, yiyecege ve makama en kiigiik bir 6zeni yoktu. Filozoflar ara-
sinda ondan daha zahidini bulmanin imkansiz oldugunu sdylerler. ibadetinin cogu dua, te-
hecciit ve ilahi lemler iizerine tefekkiir idi. Sthhatliydi ve kendi nefsiyle mesguldii.”’

Seyh Israk, batini seyirde ve amell irfanda o kadar yiikseldi ki Sehrziiri séyle diyor:
“Yillar siiren miicahededen sonra ruhani alemi miisahede makamina ulasan, Rab ile ilgili akl

gortise ve nefis marifetine ndil olanlar, Seyh’in ¢abasina vakif olurlarsa, onun miikagefe ve
miisahedede nadir kimselerin kiinhiine erebildigi bir dereceye ulagtgm goreceklerdir.”

Molla Sadra’nin onu “Israka miieyyid seyh” diye anmasi sebepsiz degildir. Hikmetu’l-
Israk’ta onu miikasefe ve suhfid ehlinin goziiniin ve kalbinin nuru olarak adlandirmaktadr. °
fmam Humeyni onun hakkinda séyle diyor:

“Nurani filozof Seyh Israk, yiice ruhlu ve batin sefasina sahip alimlerdendi. O, halvet ve
tecerriit makamima varmigt.” *°

Seyhin dedigine gore Hikmetu’l-israk kitabimin muhtevas, bir defalik ilham siiresinde
ona goriinmiis ", bir miikasefe sirasinda ilmin hakikatini Aristo’ya sormus ve o da Seyh’i
fen bilimlerine tevecciih etmeye cagirmgtir. 2

Seyh Israk’1 siifi kabul etmemek ve siifilerin arasinda saymamak gerekir. Zira o her
ne kadar siifiler gibi batin tezkiyesini marifetin esasi gorse de, felsefi tefekkiir olmadan
stff siilikunun yoldan gikarma tehlikesi tasidigim diisiinmekte, mantiga ve delile ciddi
onem vermektedir.

Seyh israk’m Tefekkiiriinde Kur’an

Seyh Sehabeddin, Kur’an’mn ruhuna, diisiincesine ve eserlerine isledigi arif bir filozof-
tur. Kur’an’in nurlannin 1s181yla kalbini aydinlatmis ve alemdeki melekdta yol gosterici
kilmigtir. Yazilan ayetlerden delillerle siisliidiir ve onun felsefesinde 6zel bir konuma sa-
hip olan nur unsury, ilahi kelamdan alinmigtir. Onun esaslarini anlamada temel rol oyna-
yan nefis marifeti konusunda, nefsi, Kur’an’in tarif ettigi sekilde gostermistir.

Stihreverdi felsefenin kaynagi olarak Kur’an’1 goriir. Zira Kur’ani ve Muhammedi nur-
lar, 6nceki dinlerin melekiitu ve eski felsefe {izerine parlamus, israki hakikatleri gecmis-
tekilerin zihinlerine asikar kilmigtir. Kur’ani israklarin pariltisi olmadan Hermes, Pisagor,
Zerdiist ve diger Iran ve Yunan filozoflan asla israk felsefesine ulasamazlardi.

7 Mecmua-y1 Musannifat; c. 3, s. 16.

8 Age,c3 s 13.

9 Molla Sadra, Muhammed; el-Mebde ve’l-Mead; s. 191.
10 fmam Humeyni, Ruhullah; Kesfu’l-Esrar; s. 34-36.

1 Mecmua-yt Musannifat; Hikmetu’l-israk; c. 2, s. 259.
2 Age,c1,s. 71-74,
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Seyh Israk bu yolla Kur’an, delil ve felsefe bagiyla dinin vahdetini gostermek iste-
migtir. Felsefenin dinden ayn oldugu diisiincesi, Seyh’ten 6nce ve Yunan filozoflar ara-
sinda hakimdi. Fakat o béyle bir diisiinceyi reddediyor, eski iran, Cin ve Hindistan gibi
dogulu kadim filozoflarla aym diistinceyi tasiyor. Yani din ve felsefe birbiriyle uyumlu-
dur ve birlestirilebilir diye diisiintiyordu.

Kur’an nuru 1s1ginda sirlara erisen Seyh Israk, hidayet yolu saliklerine, tek hidayet
yolu olan Kur’an nurlariyla ruhlarim aydinlatmalarim ve Kur’an’i yalmz kendileri icin
nazil olmus gibi tilavet etmelerini tavsiye ediyor. *

Edebi Uslubu ve Eserleri

Seyh Sehabeddin’in nesri akici, cekici ve beligdir. O, derin felsefi ve irfani kavram-
lara, tam bir zarafet ve giizellikle lafiz giysisi giydirmistir. Felsefi risaleleri Fars dilinin de-
gerli ve kalici metinlerindendir. Seyh siir yazmada da yiice bir makama sahiptir. Farsca ve
Arapga bircok siir yazmgtir. Haiye kasidesi, irfan ve israk esaslari arasinda meshurdur. *#

Seyh israk eserlerinin cogunda betimleme dilinden faydalanmstr. Agk, giizellik ve
elem babinda en latif irfani konulan kissa seklinde Munisu’l- Ussak risalesinde yazmis-
tir. El-Garbetu’l-Garbiye risalesinde insanin manevi seyrini, kendisine yabancihigim ve
aydmhk kaynagina geri dontistinii ok giizel ve hos bicimde canlandirmistir. Buna ilave-
ten eserlerinde sifre dilinden de faydalanmistir. Bunu da kendisinin sdyledigi tizere ha-
kiki ilimleri ehil olmayanlardan uzak tutmak icin yapmustir. Zira irfani kavramlar sifreli
anlatilacak olursa herkesin anlamasi miimkiin olmaz. Anlasilmasi i¢in riyazet, murakabe
ve manevi derecelerden ge¢cmek gerekir. 1°

Seyh kisa ¢mriinde mantik, felsefe, messa, israk felsefesi, usul-i fikih, dua ve irfan
babinda kendisinden geriye degerli eserler birakti. Bunlar Nasiruddin Tisi, Kutbuddin
Sirazi, Allame Hilli ve Molla Sadra gibi kendisinden sonraki biiyiik diisiinirlerin teveccii-
hiine mazhar oldu. Ge¢cmiste Semseddin Sehrziiri, giiniimiizde ise Henry Corbin ve Sey-
yid Hiiseyin Nasr gibi kimseler onun eserlerini toplayip yayinlammslardir.

Siihreverdi’nin en énemli eseri, felsefl ekoliinii anlatan Hikmetu’l- Israk’tir. Bizzat
kendisinin soyledigine gore bu eser, bir defada kendisine hasil olan ilahi bir israk ve il-
ham idi. Seyh, bir miiddet sonra bunlari delilli hale getirerek yazmustir. Bu kitap, man-
tik, matematik, fen bilimleri ve ilahiyat olmak tizere dort boliimden olusan diger felsef
kitaplarin aksine iki boliim seklinde tanzim edilmistir: Birinci boliim{i mantikla ilgilidir.
Ikinci boliimii ise varlik, melek, nefsin tabiati ve meadla ilgili konularn kapsamaktadir.
Seyh Messal felsefesini beyan etmek icin ti¢ degerli eser hazirlamistir: Telvihat, Mukave-
mat ve Megari ve Mutarihat.

Siihreverdi’nin Farsca eserleri de hem irfan edebiyati agisindan, hem de felsefi agi-
dan dikkate degerdir. Bu eserlerden bazilar sunlardir: Pertuname, Munisu’l-Ussak, Avaz-i
Por-i Cebrail, el-Mirac, Akl-1 Sorh ve Liigat-i Miiran.

13 Mecmua-y1 Musannifat; Kelime-i Tasavvuf, s. 82.
“ A
.g.e.
15 Mecmua-yt Musannifat; Hikmetu’l-israk; c. 2, s. 259.
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1. Boliim: insanbilim

Seyh Israk’a gore insanbilimin iki
acidan 6nemi vardir: Biri, insani tani-
madan onun egitimsel ve ahlaki go-
riiglerini tammanin miimkiin olmama-
sidir. Zira gortiglerinden ¢ogu nefsin
suhiidi ilmine dayanir. Digeri ise onun
insanbilimde sadece nefsi ve kuvve-
lerini agiklamaya degil, nefsi temiz-
leme, nurlandirma ve karanlik hicap-
lardan kurtarma yolunu da gostermeye
cahismasidir. Bu yiizden nefis ilmini
fen bilimleri icinde isleyen Messailerin
aksine, nefisle ilgili konulan ilahiyat
boliimiinde zikretmistir.

Insanin Tanmmm

Seyh Israk’a gére insan kutsal, ilim
ve irade sahibi ve oliimstizdiir. O, ulvi
alemden siifli aleme yolculuk etmis ve
zindana diismiistiir. Goklerdeki men-
zilinden ayn diistiigii icin siirekli bu
diinyada bir yabanci gibidir ve buna-
limdadir. Insan esas yerini unutmaz,
bagimhliklarindan kurtularak ve hi-
caplan kaldirarak devamh kendi ytice
makamina ulagmaya calisirsa nefsi hak
nuruyla miinevver olur. flim ve kudre-
tin gliclii iksiri olan hak nurunun par-
lamasi, insanin digerlerinin anlamak-
tan aciz oldugu ilimlere ulasmasina
ve kendisinden alisilmigin iizerinde
fiillerin sadir olmasina sebep olabilir.
Cihan insamn etkisine girer ve duasi
yiice dlemde isitilir. '®

Insan, bedenden ve nefs-i natikadan
olusan bir varliktir. Bedenin idarecisi
nefs-i natikadir. Ancak nefs-i natika
zaman, mekan ve maddeden soyut ol-

16 Mecmua-y1 Musannifat; c. 2, s. 270’ten
sonrasl.

Seyh Israk’a gore

miimkiin olmamasidir. Zira

goriislerinden ¢ogu nefsin suhadi
ilmine dayanir. Digeri ise onun

insanbilimde sadece nefsi ve
kuvvelerini agtklamaya degil,

nefsi temizleme, nurlandirma
ve karanlik hicaplardan

kurtarma yolunu da

gostermeye ¢alismasidir.

insanbilimin iki agidan
onemi vardir: Biri, insant
tamimadan onun egitimsel
ve ahlaki goriislerini tammanin
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dugu icin bir vasita olmadan bedeni idare edemez. Bu durumda nefis ve beden arasin-
daki vasita hayvani ruhtur. Hayvani ruh, latif bedendir; kalbin sol boslugundan baslar ve
tiim bedene dagilir. idrak ve hareket etme etkenidir. Bu ruh saghkl oldugu siirece nefs-i
natika bedende tasarruf eder ve kesildiginde tasarruf da kesilip biter. !”

Seyh Israk beden icin kale anlamina gelen ‘sisiye’ kelimesini, nefs-i natika icin de
‘nur-1 isfehbod’ ¢ veya ‘isfehbod-i nasut’ kelimelerini kullanmustir. *°

Nefs-1 Natika ve Sifatlarn

Nefs-i natika soyut bir cevherdir. Cismi ve sifatlan boliinebilirlik, zaman, mekan ve
duyulardan armnms ilahi nurlardan bir nurdur. Nefsin idrak ve hareket kuvveleri vardir.
Bunlar hayvani ruhla siki irtibat igindedir. Oyle ki hayvani ruhta bag gosteren bir kari-
siklik, zahir ve batin idrak kuvvesini etkiler. Nefs-i natika her ne kadar hayvani ruh yo-
luyla bedenle irtibat halinde ve onu idare ediyor olsa da bedenin bozulmasinda etkilen-
mez ve yok olmaz.

Seyh israk nefs-i nankanin mahiyetiyle ilgili zikredilen tamm gz ardi ediyor (ki bu
Messailerin tanimidir) ve miikagefe esnasinda ulastigi nefs-i natikay1 séyle anlatiyor:

Nefs-i natika halis varliktir. Zira nefsin suhtidu sirasinda varliktan bagka hicbir bolim
veya hususiyet gormiiyoruz. Ekleri, sifatlar, miimeyyiz boliimleri ve diger biitiin husu-
siyetleri nefsi buldugumuzda buluyoruz. Oyleyse nefs-i natkamn mahiyeti, halis varhk-
tan bagka bir sey degildir. 2!

Seyh Sehabeddin nefsin kuvveleri ve sayilan hakkinda Farabi ve ibn Sina gibi Messal
ekoliinden olanlarn goriistinti benimsemistir. Nefsi {i¢ tiire ayimugstir: Bitkisel, hayvani
ve insani. Bitkisel nefis kuvvelerini beslenme, biiyiime ve {ireme olarak zikretmis, bes-
lenmenin de dort kuvveye sahip oldugunu soylemistir: Cezbetme, tutma, hazmetme ve
def etme. Insani nefis icin bitkisel ve hayvani nefis kuvvelerinin tamamina ilaveten za-
hiri beg duyuyu, yani dokunma, gérme, isitme, tatma ve koklamay1 ve beg batini duyuyu,
yani ortaklik, tasavvur, idrak, tahayyiil ve hafizay1 zikretmistir. > Insanin idrak kuvveleri
alanminda 6zel goriisleri vardir ki bunlara ikinci béliimde deginecegiz.

Nefs-i natikanin en miihim 6zelligi maddeden ve madde 6zelliklerinden soyut olma-
sidir. Nefs-i natika her ne kadar kendi fiili igin bedene muhtag olsa da zat1 ve varligi, bo-
liinebilirlik, zaman, mekan ve duyular gibi madde ve sifatlarindan ardir. Siihreverdi nef-
sin soyutluguyla ilgili Megsailerin delillerine ilaveten “huzliri 6z biling” adiyla israki bir
delil sunuyor. Seyh, nefsin siirekli, sabit, hatasiz ve yakine dayal bir ilim olan (ilmi su-
retlerden kaynaklanan husiili degil), huz{iri ilmini nefsin soyut olusuna delil saymakta-

17 Age,c 3, s. 89.

18 jsfehbod veya sipehbod, ordu komutan: ve serdar anlamimdadir.
¥ Age,c 2, s.201-205.

2 Age,c3,s 3l

2 Mecmua-yt Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 115-116.

2 Age.,c 3, s 26,27, 29,88, 130 ve 131.



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11 | Seyh israk’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri | Misbah

dir. Zira her zaman kendisine sahit ve zahir olan bir sey, bastanbasa hicap ve gaflet olan
cisim ve cismaniyetten miinezzehtir. >

Seyh Israk nefsi ispat etmek icin felsefi delillere ilaveten hayat, nziklanmak, sehitlerin
Allah nezdinde mutlu olmasi?*, ruhun emir aleminden olmasi », nefs-i natikaya ruh tf-
lenmesi *® gibi konularla ilgili ayetlere de dayanmaktadir. Ayni sekilde fmam Ali’nin (a.s)
“Allah’a yemin olsun ki Hayber kapisim melekiiti giicle —bedensel degil- soktiim” sziinii*
ve Peygamber’in (s.a.a) “Nefsin irfani, Rabbin irfaminin yoludur”?® s6ziinii nefsin soyut-
luguna dair delil olarak sunmustur.

Seyh Israk nefs-i ndnkanm bedenle beraber ortaya ¢cikngini séyliiyor. Baz1 delillerle
nefsin, bedenden 6nce ortaya ¢ikmasinin muhal oldugunu ispathyor. Akli meselelerin ve
genel kavramlarin idraki, nefsin 6zelliklerinden bir digeridir. Sonsuzluk da nefs-i natikanin
ozelliklerindendir. Seyh Sehabeddin’e gore insan dliimle sadece cismani aracim, yani be-
denini kaybeder, nefs-i natika 6liimsiizdiir. Buna iki tane delil sunmaktadir: flki nefs-i
natikanin soyut oldugu ve soyut varliklarin 6liimsiiz oldugu, ayrica nefsin maddi bedende
hulul etmedigi icin onun zevaliyle de yok olmayacagidir. * ikincisi nefsin illeti (faal akil)
sonsuzdur, Gyleyse onun malulii (nefs-i natika) de sonsuzdur. *

Nefsin Bedenle irtibati

Eflatun nefisle bedenin irtibatim, binekle binicinin irtibatina ve kugla yuvasimimn irtiba-
tina benzetmektedir. Megsailer bunu suret ile madde arasindaki irtibat gibi gorirler. Seyh
Israk nefis ve beden arasinda sadece arag ile kullanan gibi bir irtibat oldugunu kabul etmi-
yor. Bu ikisinin irtibatinin aslinin kemale ulasma sevki oldugunu soyliiyor. Nefs-i natika,
fiiller yoluyla kemale ulagabilmek i¢in bedene ve azalaria muhtagtir. Beden de idare edi-
lebilmesi icin nefs-i natikaya ihtiyag duyar. Oyleyse nefis ve beden, kemale ulasabilmek
icin birbirlerine yardima olurlar®' ve birbirlerini etkilerler. Ofke ve korku gibi nefsani du-
rumlar, beden {izerinde miiessirdir. Yiiz rengini veya bedenin mizacin degistirirler. Yiiksek-
ten diisiilecegine dair evhamlar, ucurumun agzinda duran kimsenin diismesine sebep olur.

insamin Egilimleri
Insanin egilimlerinin esasi sevk kuvvesidir. Bu kuvve insani harekete gecmeye zorlar.
Kalpte bulunan bu kuvvenin iki kolu vardir: Biri sehvettendir, olmas1 gerekeni cezbeder;

23
24

Mecmua-y1 Musannifat: Heyakilu’n-Nur; c. 3, s. 85 ve 86.

“Allah yolunda 6ldiirtilenleri sakin dliiler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’in, litfu -
dan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak rniziklandirlmaktadirlar.” (Al-i fmran: 169-170)
“Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: “Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu hususta size pek az
bilgi verilmistir.” (Isra: 85)

“Onu sekillendirip icine ruhumdan {ifledigim zaman onun icin saygi ile egilin.” (Sad: 72)

Mecmua-y1 Musannifat; c. 3, s. 128.

B Age,c 3, s 374,

29 Mecmua-y1 Musannifat: Avaz-1 Por-i Cebrail; c. 3, s. 222 ve c. 1, s. 79 ve 80.

30 Age,c 3, s 65.

31 Age,c2s. 216.

25

26
27
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digeri ofkedendir, olmamasi gerekeni defeder. Bu kuvve tahayyiil ve idrakten etkilenir.
Zira bir sey idrak edilmedikge ona dogru sevk veya 6fke harekete gecmez. Sevk kuvvesi
istek ve arzuyla sahibini harekete gecmeye mecbur birakir, *

Seyh Israk’m kendisine isaret ettigi ve insanin temayiillerinin cogunun kokii olan
baglica egilim, kemale olan egilimdir. Biitiin insanlar kemali arar ve giizel olan isterler.
Siihreverdi bu egilimin insana 6zel olmadigini diistiniiyor ve séyle soyliiyor:

“Ruh veya cisim, biitiin varliklar kemal talibidirler ve cemale meyli olmayan hi¢ kimseyi
goremezsin. Oyleyse iyi diisiiniirsen herkes giizellik talibidir ve kendilerini giizellige ulas-
trmaya cahgirlar.” 3

Allah’1 aramak, insanin egilimlerinden biridir ve kemali aramaktan kaynaklanr. Allah
salt hayir ve mutlak kemaldir. Hatta O’nun varhigina inanmak fitrf ilimlerdendir. insan de-
lile ihtiya¢ duymadan ve sadece O’nun varligina dayanarak bunu anlayabilir. 3

Fazileti aramak, hakikati aramak ve zati koruma egilimi de insamn diger egilimlerin-
dendir ki bunlar insanin kemali aramasinin bir pargasi saymak miimkiindiir.

insanmn Topluma ve Hiikiimete ihtiya¢c Duymasi

Insan, yalniz basina kendi yasam ihtiyaclarini saglayabilecegi sekilde yaratilmarmustir.
Insanlar birbirlerine muhtactirlar ve birbirleriyle isbirligi yapmadan hayatlarina diizen ve-
remezler. Sithreverdi’ye gore bu ihtiyaclar insani toplu bicimde yasamaya yonlendirir. in-
san topluluklar beldelerin, sehirlerin ve toplu yagam araclarinin ortaya ¢ikmasimni saglar.

Bu esnada, toplumdaki kisilerin diisiinceleri birbirinden farkh ve birbirine zit oldugu
ve insanlar diinyada insafa uygun davranmadiklar igin adalete dayali yazih bir kanun ge-
rekir. Boyle bir kanun, uygulayicisi olmazsa bir fayda saglamayacaktir. Oyleyse topluma,
yazili kanunu icra edecek, adaleti ve giizel gelenekleri toplumda yayacak, zulmii ortadan
kaldiracak bir hakim gereklidir. Elbette toplumu idare etmek gibi 6nemli bir iste seckinle-
rin 6ncelikli olacagi aciktir. Eger toplumda kullukta ve ilimde ileri ilahi bir filozof olursa
o, toplumu idare etme 6nceligine sahiptir. Elbette boyle biri bulunamazsa kullukta ileri ve
ilimde orta diizeyde olan bir filozof, o da bulunmazsa kullukta ileri olan bir filozof halkin g
riyasetini tistlenmelidir. Boyle biri ilimde ileri olan; ama kullukta ileri olmayan kimseye :: '

32 Age,c3, s 27 ve 132.
B Age,c3, s 284
3 Mecmua-y1 Musannifat: el-Miisari ve’l-Miitarihat; c. 1, s. 404. .
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onceliklidir. Zira riyaset, telakkiyle beraber olmalidir, bun-

6 6 dan kasit ise digerleri iizerine sulta kurmak degildir. *
insan, yalmz ba- insanin Kemali
sina kendi yasam Insanin zati geregi arzulacig) kemal, 6ncelikle nefs-i

ihtiyag]amu saé]aya. natikayla irtibatlidir. Hatta duyusal ve bedensel haz ve
bilec egi s ekilde yara- kemalin de ruhsal ve nefsani temeli vardir. Elbette ke-

. . malin mertebeleri vardir ve insanlar ulagtiklarn kemal
tilmamstir. Insanlar bir-  gerecesine gore muhtelif mertebelerdedirler. Bununla
birlerine muhtactirlar ve beraber nihai kemal diinyada hasil olmaz, ancak diin-

birbirl em- e isbirligi ma- Yamnve tabiatin karanliklarindan kurtulduktan ve
dan ha 15 :@' yap ahirete gittikten sonra tahakkuk eder. %
yatlarma duzen vere-

. - o Seyh Israk eserlerinden bazilarinda Messailerin
mezler. Suhreverd.l’ye gore tislubuyla insanmin kemalinin teorik ve pratik kuv-

bu lhtlyaglar insami toplu bi-  venin kemaline bagh oldugunu s6ylemistir. Bunu
gimde yasamaya yonlend]rm soyle agiklamugtir: Insan teorik agidan akal, nefis ve

: Kl organlariyla beraber tiim viicudu nefsinde naksol-
Insan toplul beldele- mus akli bir diinyaya dontigsiin. Pratik agidan kendi

ri.n, §ehnlemve toPIuya' bedenine ve kuvvelerine hitkmedebilsin. Sehvet ve
sam araglamm ortaya Ofke kuvvelerinin itidali olan adalet melekesini edin-
diginde biitiin faziletler, yani iffet, cesaret ve hikmet
ikmasm saglar. & > yant et
¢ onda tahakkuk bulsun. ¥

, , Kemal, Seyh Israk’a gore karanliklardan ve aidiyet-
lerden kurtulmak, Allah’tan bagkasindan tamamen baglart
f koparmaktir. Seyh bunu ‘fena’ unvaniyla aniyor. Fani olan
" insan bu merhalede her iki cihandan da elini etegini ceki-
yor, kalbi Allah askiyla doluyor, Allah’tan bagkasim gor-
miiyor ve istemiyor. Boyle bir insan nur ve hakikat ma-
denine yol bulmus, sinirsiz ilahi ilimlerden, israklerden ve
en ytice lezzetlerden istifade edebilmistir.

Mecmua-y1 Musannifat: Yezdan Sinaht; c. 3, s. 454; Mecmua-yt M -
sannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 12.
Mecmua-y1 Musannifat: Elvah-i Imadi; c. 3, s. 173.
Mecmua-y1 Musannifat: Elvah-1 Imadi; c. 3, s. 173.
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Fena makaminin da mertebeleri vardir: ilk mertebede fani insan, kendisi ve varlik alemi
tizerinde tasarrufta bulunabilir. Ne zaman istese kendi bedenini tipki bir gomlek gibi ¢ika-
rabilir ve kibriya dlemine gidebilir. Bu durumda kendi zatina baktiginda, iizerine ilahi nu-
run parladigini goriir ve sevinir. Bunun kendisi eksikliktir. Fena-y1 ekber olan ikinci mer-
tebede insan kendisini tamamen unutur ve Allah’tan baskasim gérmez. Bununla beraber
hala kendi unutmuslugunun farkinda oldugu igin eksiktir. Fenada fena olan {igiincii mer-
tebede salik sadece kendisini degil, bu unutmay1 da unutur ve kendisinden habersiz Hak
Tedla’yla mutlak rabita makamina ulagir. %

Kemale Ulasma Yollar

Kemale ulagsmada ilk adim, kemal talibinin, insan i¢in kemal mertebelerinin tahakku-
kunun miimkiin olduguna inanmasidir. Kisi saliklerin kemalatim inkar ettigi ve tahakku-
kunun uzak veya imkansiz oldugunu diistindiigii siirece kemale dogru giden ilk adimu ata-
maz. Seyh Israk soyle diyor:

“Bu makamlan kendinde miisahede etmeyen kimse, hikmet siitunlarina itiraz etmesin.
Boyle bir itiraz eksiklik, cehalet ve kusurdan kaynaklanir. Her kim ihlas iizere Allah’a
ibadet ederse kendisini karanhklardan kurtarir ve digerlerinin miisahede etmedigi seyleri
miisahede eder.” *

Seyh Israk kemale ulasma yollarim daginik sekilde eserlerinde zikretmistir. Ozet ha-
linde agagidaki seyler insanin kemale ulagmasina yardimci olarak sayilabilir:

1. Kendi gurbetinden haberdar olmak: insanin yiikselis seyrinde ilk adim, kendi
gurbet ve yalmzhgindan haberdar olmasidir. Eger o asil vatanimn rububf alem oldugunu,
bir miiddettir madde dehlizinde mahkiim oldugunu, melekiitla dostluktan ve hakikatleri
ve nuru gormekten mahrum kaldigimi anlarsa bu dlemde garip oldugunu da anlayacak ve
care pesine diisecektir.

2. ilgi duyulan seylerden kurtulma: Kemale ulasma yolu sehvetten, aidiyetlerden
ve maddi ugraslardan kurtulmakar. Insan kemale ulasabilmek icin maddenin ve bedenin
karanhk hicaplarini yirtmal ve kendini Allah’tan bagka biitiin taalluklardan kurtarmalidir.
Mal, makam ve diinyayla gonliinii hos ettigi, madde ve maddiyatla mesgul oldugu siirece
kemalin yliziinii goremeyecektir.

3. Seriata riayet: Kemal talibi olan insan ilahi emirlere boyun egmeli ve Kur’an’a
uymahdir. Seriat, yani Kur’an ve siinnet, insanin kemal yolunu anlatir, hak ve batih bir-
birinden ayirma 6lgiisiidiir. Ona aykir olan her gériis batil olacaktir. ** Seyh israk kemali
arayanlara soyle diyor:

38 Mecmua-y1 Musannifat: Safir-i Simurg; c. 3, s. 323 ve 324.

3 Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 255.
4 Age, c. 3,s. 226-239; Risale-i Akl-1 Sorh; c. 2, s. 274-297.
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“Kardeslerim, size ilahi vacipleri korumanizi, haram-
lan terk etmenizi, Mevla’miz, nurlarin nuru Allah’a
kamil tevecciih etmenizi, faydasiz sozleri ve davra-
niglan birakmanizi ve seytani diisiincelerin hepsin-
den uzaklagmanz tavsiye ediyorum.” !

4. Fikir: Kemal talibi stirekli melekiit alemi,
alemlerde olan diizenin sirlari, yeryiizii ve gok-
yiizii tizerinde diigtinmelidir. Fikir kuvvesi ruhant
meselelere ve hakiki ilimlere yoneldiginde, mey-
vesi yakin nuru olan miibarek bir aga¢ olur. Ayni
sekilde ruhani meselelerle latif hale gelen diisiin-
ceye ilahi kivilaimlar ve israklar nazil olur. 42

5. Ask: Hiisne ve kemale kavusmak agk olma-
dan miimkiin olmaz. Talibi matluba ulastiran agktir.
Muhabbet gayesine ulaginca ona ask derler. Oyleyse
muhabbet esasi ortaya ¢ikmadikca agk hdsil olmaz.
Muhabbet ve diismanhk da marifetin bir parcasidir.
Oyleyse alemlerin en yiicesi olan agk alemine ulas-
mak icin ask merdiveninin iki basamagindan, yani
marifet ve muhabbetten gecmek gerekir. 43

2. Boliim: ilim

Seyh Israk’a gére epistemolojiyle antropoloji
arasinda giiclii bir bag vardir ve bu ikisini birbirin-
den ayirmak miimkiin degildir. Zira nasil ki nefsin
suhiidu yoluyla marifetin mahiyetini bulmak ve is-
pat etmek miimkiinse insani tanima da huz{ri ma-
rifete dayamr. Seyh epistemolojiyi en asikar temel,
yani ‘nur’ iizerine kurmustur. Nurun hakikati zu-
hurdan bagka bir sey degildir ve o da zati zuhurdur.
Onun zati zuhury, bizim hicbir duyumuza ve idra-
kimize tabi degildir.

Siihreverdi insan igin gercek bilgiye ulasmanin
miimkiin olduguna inaniyor ve her tiirlii safsatayi
ve idealist diisiinceyi reddediyor. Zira insanin husdli

4 Mecmua-y1 Musannifat; c. 2, s. 257-258.

42 Mecmua-y1 Musannifat: Elvah-1 Imadi; c. 3, s. 152, 188 ve
192.

8 Mecmua-y1 Musannifat: Fi Hakikatw’l-Ask; c. 3, s. 284-
286.

Hiisne ve kemale
kavusmak
ask olmadan
miimkiin olmaz.
Talibi matluba
ulastiran agktar.
Muhabbet gayesine
ulasinca ona ask
derler. Oyleyse
muhabbet esas1
ortaya cikmadikca
ask hasil olmaz.
Muhabbet ve
diismanhk da
marifetin bir
parcasidir. Oyleyse
alemlerin en yticesi
olan ask alemine
ulasmak icin agk
merdiveninin iki
basamagindan,
yani marifet ve
muhabbetten
gecmek gerekir.
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ilminin, nihayetinde huz{iri ilmiyle veya ilk fitri bilgisiyle sonlandigina inamyor. Bununla
beraber alim kisi, derindeki gercege ulagiyor ve bulgularinda siiphenin yeri olmuyor. *

Tlmin hakikatini nefiste seyin suretinin husulii olarak géren Messa filozoflarmin aksine
Seyh Sehabeddin’e gore bilgi, seyin huzuru ve nefs-i natikadan gaip olmamasidir. Seyh
bilgiyi, israkin izafesi olarak gérmekte ve nefsin huzuri iltifat ve israkinin bilgiye ulasmay1
miimkiin kildigini s6ylemektedir. Nefs-i natika kendinden haberdar oldugu ve nefsin haki-
kati nefse gizli olmadig1 gibi, seyin bizatihi malum olmasi da nefiste bulunur ve nefis, is-
rak ile onu kendisinde goriir. Oyleyse ona gore ilmin mahiyeti, israki izafe ve irtibattir.

ilmin Tiirleri

Seyh Israk, Hikmetu’l- Israk adli kitabimn basinda insan ilimlerini fitd ve gayn fird
diye ayiriyor ve insamn gayr fitr ilimlerinin sonunda fitrf ilimlerle nihayet bulmas: ge-
rektigini, yoksa insana hi¢ marifet ve kesin bir ilim hasil olmayacagim agikliyor. *° Yazdik-
larimin geneline bakacak olursak insan ilimlerini agsagidaki tiirlere ayirabiliriz:

1. Fitrd ilim: Bu guruptaki ilimlerin tembih ve tevecciihe ihtiyaci yoktur. Insamn di-
ger bilgileri de buna geri déner. Dogruluklan insan icin kesindir. Seyh Israk’a gore vah-
det ve adet? gibi kavramlar, toplumun muhal olmasi ve emir ve nehiy arasinda vasita
imkanimn olmamasi fitriyattir. 4

2. Duyusal ilim: Duyusal ilim, gérme, duyma, tatma, koklama ve dokunma gibi duyu
yollariyla edinilen bilgidir. Seyh Sehabeddin’e gore duyusal ilmin iki 6zelligi vardir:

a) Duyusal ilim yoluyla esyalarin (renk, miktar ve sekil gibi) dis suretleri ve zahirf du-
rumlar idrak edilir. Bu yolla kiilli manalar ve soyut varliklar idrak edilemez.

b) Duyusal ilim, yok olmayan ilimlerle ilgilidir. ¥

3. Hayali ilim: Bu ilim, sey ortada olmadan da tahakkuk eder. Duyusal ilimle farki
bu noktadadir. Mesela gérmede, goriilen sey insanin 6niinde olmadig miiddetce gortile-
mez ama goriilen seyin kendisi olmadan tahayyiil edilmesi miimkiindiir. *°

Seyh Israk, hayall ve temsili suretlerin mahzeninin insan hayali oldugu gériisiinii red-
dederek soyle diyor: Hayali suretlerin tahakkuk ettigi yer zikirler alemidir, nefis bolgesi
degil. Tezekkiir, nefisle zikirler aleminin irtibatindan bagka bir sey de degildir. Yani in-
san bir seyi hatirlamaya calistiginda, zikirler aleminden o seyin suretini tekrar hatirlama

“ Mecmua-y1 Musannifat: el-Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, s. 212; Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu’l-Israk;

¢ 2,5 18.
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114.

Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 18.
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kabiliyeti tahakkuk etmektedir. Nur-1 miidebbir de o sureti zikirler aleminden insan nef-
sine dondiiren seydir. >!

4. AKli ilim: Seyh Sehabeddin israk ekoliinden bir filozof olmasina ve suhiida 6zel
tevecciih gostermesine ragmen akla, mantiga ve delile cok 6nem vermektedir. Goriisleri
kabul veya reddetme 6lgiisiiniin delil olduguna ve israk felsefesinin hakikatine ulasma-
nin, istidlali felsefede derinlesmeden miimkiin olmayacagina inamyor. Seyh’e gére mantiki
ve felsefi tefekkiiriin olmamasi, insam batil ve alcak diisiincelere, sagmalamaya, ne ma-
lum ne de mechul olan varlik ve yokluk arasinda vasita imkani gibi seylere inanma be-
lasina dugar kilar.

Stihreverdi, zihni, suretlerin faal akil ile tecrit veya ittihat yoluyla {izerine yansidig
bir ayna gibi goren Messailerin gorisiinii reddederek akli idrakin sadece yukardan gelen
nur ve igrak misali oldugu esasina gore aciklanabilecegini soyler. Seyh, Eflatun’un go-
riiglerini kabul eder ve kiilliyat i¢in miistakil bir gercek varlik oldugunu diistintir. Kiilli
kavramlarin harici seylerle irtibath olduguna ve kiilll kavramlara harici tahakkuku nefyin
stiphecilikle sonuclanacagina inanir. Bazi deliller sunarak kiilliyatin idraki sirasinda ger-
cekte ‘teba-1 tam’ kiilliyat: bize ilga ettigini iddia eder. >

5. Suhudi ilim: Allah ve mukarreb melekler, bazi ilimleri riiya, sam ve miikasefe yo-
luyla insamn kalbine ulagtirirlar. Suhiidi ilim, tipki insanin kendisine olan bilgisi, idraki ve
tahriki kuvveleri, ac1, mutluluk ve hiiznii gibi, miidrikin nefis karsisinda nesnel varhgiyla,
suretler vasita olmadan tahakkuk eder. Seyh Israk, suhiid olmadan felsefenin anlamsiz ol-
duguna inamr. Duyularimizla yildizlarm ahvalinden ve maddi olaylardan nasil haberdar
oluyorsak igraki ve suhiidi miigahedeyle de marifetin yiice noktalarina ulastyoruz. > El-
bette o iptidai miikasefeyi, miisahedenin mukaddimesi, miisahedeyi de miikasefenin 6zel
bir tiirti kabul ediyor. Soyle ki miikagefede vehmin miidahalesi miimkiindiir. Oysa miiga-
hede o kadar acik ve nettir ki vehim hicbir sekilde ona déahil olamaz. Suhudi marifet ge-
sitli suretlerde tahakkuk eder; bazen uykuda, bazen uyaniklikta.

1. Riiyada insan nefsi melekiit alemine ittisal ederek bir suret miisahede eder. Kisi bu
sureti degistirir, onu baska bir seye cevirir. Insan riiyasinda diisman goriir, hayali onu kurt
seklinde gosterir. Hayalin degistirdigi o suret, nefsin suhuduna uygun olursa bu riiya ta-
bir istemez. Aksi takdirde tabir etmek gerekir. >

2. Uyanikken de bazen sahih bir saniyla, delil gerekmeden netice insana malum olur.
Bazen de gaybf seslerin duyulmasi ve melekiti suretlerin goriinmesiyle insan, ilahi israk-
lerin 1s18inda yer alr. >
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Suh{idi marifete ulagsmak, bazi mukaddimelerden ge¢meden miimkiin olmaz. Salik,
suhiidi marifete ulasmanin iig riiknti oldugunu bilmelidir: Maddi ve manevi hicaplarin kal-
dirilmasi, melekiit alemine yol bulmak ve soyut varliklari miisahede etmek. Asagidaki hu-
suslar suhiidi ilme ulagmak icin gerekli ortamu (fikir letafeti ve nefsin sefasi gibi) saglar:

a) Vacipleri yerine getirmek ve haramlan terk etmek.

b) ibadet, zikir, tehecciit ve Kur’an tilaveti.

) Miicahede ve nefis riyazeti. >

d) Ruhani meseleler tizerinde tefekkiir. >

) Daima ¢liimii hatirlamak. %

f) Allah’tan bagkasiyla irtibati kesmek ve tecride devam etmek. >

ilmin Engelleri ve Afetleri

Seyh Israk muhtelif eserlerinde ilmin engellerini ve afetlerini hatirlatmis ve ilim talibini
bunlara giriftar olma konusunda uyarmigstir. Bu engeller ve afetler asagida zikredilmistir:

1. Hissedilenlere karsi iinsiyet: Her ne kadar insanin diinyayla ve kendisiyle ilgili bil-
gilerinin ¢ogu duyular yoluyla olsa da bunlara devamli ve haddinden fazla baglanmak, onu
melekiiti meselelerden alikoyar. AKIi ve suhiidi kuvvesine alismasi onu giicsiiz kilar.

2. Maddi taalluklar: Felsefeye ve varlik hakikatlerine ulasmak, taalluklardan kurtulma-
dan miimkiin degildir. Oyleyse maddi taalluklar insanin marifete ulasmasina engeldir. *'

3. Delili 6lcii kabul etmemek: Seyh israk delilsiz iddialara ve sahih mantuga ve akla
dayanmayan diisiincelere muhalefet ediyor. Ona gore beseri ilimlerin biiytik afeti, goriis-
leri ve inanglar sahih mizanla, yani akil ve delille 6lgmemektir. ©

4. Suhiidi marifete tevecciih etmemek: Seyh Sehabeddin’e gore birgok ilim aklin
golgesinde insana asikar olsa da hakiki ve melekiiti ilimlere ulasmak, israk ve suh{iddan
yardim almadan miimkiin degildir. Boyle bir kimse akil lambasiyla hakikat giinesini
aramaktadr.

3. Boliim: Ahlak

Ahlak konusu, Seyh Israk’in felsefi ve irfani eserleri arasinda en énde gelen konular-
dandir. Bu konu hakkindaki goriisleri bir émitir nefisle cihadin, riyazetin, tefekkiiriin ve
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israkin neticesidir. Seyh ahlaki diigtincelerinde salt teorik konulardan kacar. Hakikati bulma
yolunu, hakiki kemali tatmay1 ve mutlak kemalde fani olmay1 okurlarina gostermek ister.
Ona gore insan, ten zindanindan, maddi diinyamn karanliklarindan ve bu diinyanin bagh-
liklarindan ve kisitlarindan, riyazet ve tefekkiirle kurtulabilir ve hakiki kemale ulasabilir.

Seyh lsrak felsefeyi teorik ve pratik diye ikiye aymmyor ve ahlaki pratik felsefe bolii-
miine yerlestiriyor. Teorik felsefe, insamin davranislarina ve amellerine taalluk etmeyen sey-
leri bilmektir. Yeryliziinde ve gokyiiziinde gerceklesen olaylar bilmek gibi. Buna mukabil
pratik felsefe amellerimizle ve davramglarimizla ilgili olan seyleri bilmektir. Pratik felse-
fenin boliimleri yaratihg felsefesi, menzil edinme felsefesi ve medenilegsme felsefesi. %

Ahlakin Onemi

Ahlak &zellikle insanin manevi hayatinda temel role sahiptir. Seyh Israk’1n eserlerinin
geneline bakilarak ahlakin ti¢ 6nemli etkisi oldugu soylenebilir:

1. insanin kemali ve saadeti ve sonsuz manevi lezzetler, ahlaki emirlere uymanin, kotii
sifatlardan uzaklasmamn ve faziletler edinmenin 1s18inda gerceklesir. Faziletlerin getirisini,
yani nefs-i natikada adalet melekesini edinmeden, insan saadete ulasamaz. ®

2. Ahlak, faziletleri ve kotii sifatlaryla, insan sahsiyetini yapilandirir. Ahlaki fiiller bas-
langigta nefiste halleri, bir miiddet sonra da insamn sahsiyetini sekillendiren melekeleri
ortaya cikarir. Bu melekeler 6liimden sonra zahir ve bariz hale gelirler.

3. Mukarreb meleklerle bag kurmak, nefs-i natikay: faziletlerle siislemeye ve kotii si-
fatlardan armndirmaya baglidir. Zira nefsin meleklerle ve soyut varliklarla irtibat kura-
bilmesi icin gerekli kuvvete ulasmasi lazimdir. Siiphesiz nefse kuvvet veren ve kemale
dogru ugma kudreti bagiglayan tek sey ruhanf faziletleridir. Egilimlerinin esiri olan bir ne-
fis, mesru ve makul olandan habersizdir. Ne cennet pesindedir, ne de cehennemden kac-
maktadir. Boyle bir haldeyken daha giizel bir ufku goériip ona dogru hareket etmesi na-
sil miimkiin olabilir?

Ahlaki Degerlerin Olgiisii

Seyh Israk baz1 eserlerinde Messaileri izleyerek ahlaki degerler &lciisiiniin itidal ve
ifrat-tefritten uzak durmak oldugunu séylemistir. Onun bu konudaki 6zel goriisii ise ‘ilaht
yakmhk’tir. Yani kemalin esasi nuru’l-envara tam tevecciih ve ona dogru tam bir yonelme-
dir. O zaman insanin Allah’a yakinlasmasina yardim edecek biitiin huylar degerlidir. Bu
yakinlagsma yoluna set cekecek veya sapmaya sebep olacak biitiin huylar da degersizdir.

64 Age,c 3,s.422vec. 1,s. 3.
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Ahlaki Degerlerin Tiirleri
eyh israk bazi eserlerinde
Megssaileri izleyerek ahlaki
degerler olciisiiniin itidal ve ifrat-
tefritten uzak durmak oldugunu
soylemistir. Onun bu konudaki
ozel goriisii ise ‘ilahi yakinhk'tir.
Yani kemalin esasi nuru’l-envara
tam tevecciih ve ona dogru tam
bir yonelmedir. O zaman insanin

Seyh Israk’in gesitli eserlerinde zik-
rettigi ahlaki degerler birbirlerinden
farkhidir. Bazilar1 insamin Allah’la irti-
batinda, bazilan kendisiyle irtibatinda,
bazilar1 da digerleriyle irtibatinda isle-
nirler. Bu esasa gore bunlari ii¢ guruba
ayirmak miimkiindjir.

Allah’a yakinlasmasina yardim Tlahi Degerler

edecek biitiin huylar degerlidir. Insanin Allah ile irtibaunda ahlaki
Bu yakinlasma yoluna set cekecek degere sahip olan ve Seyh Israk’in tav-
veya sapmaya sebep olacak siye ettigi seyler sunlardir:

biitiin huylar da degersizdir.
1. Takva: Acik emirlere uymak,

ilahi nehiylere, biiyiik ve kiiclik gii-

nahlan terke ve genel olarak dini se-

riata, farzlara ve siinnetlere riayet, in-
san1 hiisrandan kurtarir. %

2. Allah’tan bagkastyla irtibati kesmek: Allah’tan bagkasindan kopmak ve sadece
O’na baglanmak, seyr ve siilikun temelidir. Allah’tan bagkasindan koptuktan ve O’na
dogru yoneldikten sonra salik dyle bir yere ulasir ki kalbinde Allah’a agktan bagka kim-
senin muhabbeti olmaz.

3. Siirekli zikir: Seyh Israk insanin Allah’a yakinlasmasinda siirekli zikretmenin et-
kili rolii oldugunu soyler. Zikrin tiirlerini beyan ederken bazi zikirlerin sasirtici tesirin-
den bahsetmistir. 7°

4, ibadet: Diizenli bicimde ibadet amellerini yerine getirmek, ¢zellikle Kur’an oku-
mak, gece namazi ve orug, insamin Allah Tedla’ya yakinlasmasinda énemli role sahiptir. ”*

5. Dua ve yakaris: Dua, yakaris ve Allah’tan yakinlk, saadet ve kemal talep etmek,
kemal mertebelerinin héasil olmasinin mukaddimesidir. Bu aymni, delilin mukaddimesinin,
neticeyi dogal olarak ardindan getirmesi gibidir. "2

Kisisel Degerler

Insanin kendisi hakkinda tevecciih etmesi gereken ahlaki degerler sunlardir:

88 Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-israk; c. 2, s. 257 ve 258; Mecmua-y1 Musannifat: Bustanu’l-Kulub;
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1. Kendinden kurtulmak: Siilikun ilk adim nefsin isteklerinden, cahilce diistince-
lerden ve diinya sevgisinden kurtulmaktir.

2. Nefis muhasebesi: Insan sabah-aksam amellerine bakmahdir. Amellerinin giinden
giine onu kemale ve saadete yaklagtirmasi icin ¢calismalidir. 7

3. Riyazet: Kemalin temellerinden biri riyazettir. Riyazet az yemeye, az konusmaya,
az uyumaya, sehvetten ve 6fkeden uzak durmaya dayahdir.

4. Dayamikhihik: Sabir ve dayamklilik ahlaki temellerdendir. Nefs-i emmare ejderha-
siin karsisinda mertce durup onu yenmeden ab-1 hayata ulasmak miimkiin degildir. Da-
yaniklilik sayesinde cabucak yok olan ahlak, yani ‘hal’ zamanla sabit haslet olan mele-
keye doniisiir.

5. Tahliye, tasfiye ve tecliye: Tahliye, siilikun baslangi¢c merhalesi olan nefsin kotii
sifatlardan armdinlmasidir. fkinci merhale olan tasfiye, nefsin faziletlerle siislenmesidir.

Ugtincii merhale ise kalbe sefa vermek ve ruhu nurlandirmak olan tecliyedir. 7

Toplumsal Degerler

Insanin digerleriyle irtibat kurdugunda riayet etmesi gereken ahlaki degerler sunlar-
dur:

1. Zuliimden kaginmak: Digerlerine zuliim ve eziyet etmek, karanhk perdelerinde-
dir. Seyh Israk bir karincaya bile zulmetmeyi men ederek sdyle diyor:

“Herkesin Allah’1 birdir ve O’nun liituf eli biitiin mahliikatin {izerindedir. Oyleyse neden
bazilari digerlerine zuliim etsinler?” 7’

2. Dogru sozhiiliik: Seyh Sehabeddin dogru sozliiliigii kemalin temellerinden biri kabul
ederek kisinin yalana bulasmamas1 gerektigini tavsiye eder. Yalan sdylemek insam batila
ve hak olmayana ahgtirir. Hatta yalanci sahsin riiyalar da yalanci riiyalardan olacaktir. 7

3. Halka sefkat gostermek: Halka sefkatle bakmak, onlara muhabbet beslemek ve
onlar1 kendi evlatlan ve kardegleri gibi gormek, salikin kendisinden kacamayacag isler-
dendir. Bagkalarina, zellikle de yetimlere ve mustazaflara muhabbet duymak, siiliik yo-
lunu acar ve kemale ulasmay kolaylagtirr. 7

4. Ebeveyne iyilik: Seyh israk, anne ve babaya iyiligi, salikin basarsi iizerinde 6nemli
etkenlerden biri olarak goriir, &
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4. Boliim: Egitim ve Ogretim

Her ne kadar Seyh israk bir filozof olsa da, eserlerinde egitim, 6gretim ve felsefesiyle
ilgili degerli goriisler sunmustur. Egitim ve 6gretim konularinda, yani insan, insanin var-
ik boyutlar, egilimleri, ihtiyaclari ve kemali ve de ilim cesitleri, insanin marifetine engel
olan seyler, ahlaki ve davraniglarn hakkinda tutarh ve doyurucu diisiinceleri vardir. Bun-
lar gecen boliimlerde islendi. Seyh’in egitim ve 6gretim alaninda egitimsel tisluplu telif-
leri yoktur. Bununla beraber insanin manevi hayatinda stiliikunun nasil olacagiyla ilgili
gortgleri, diizenlenmis olarak egitimsel hedefler, usuller ve yontemler basliklar altinda
asagida verilmistir.

Egitim ve Ogretim Hedefleri

Seyh Israk eserlerinde insanin egitimi alaninda felsefenin, irfamin ve dinin hedeflerini
birbirlerine yakinlagtirmaya ve akil, din ve irfan arasindaki uyumu ortaya ¢ikarmaya ca-
hisrmstir. Davranis hedefleri tizerinde daha az durmus, daha ¢ok amag ve vasitayla ilgili
hedeflere tevecciih gostermistir. Elbette bu hedeflerin hepsi ayn diizeyde yer almiyorlar.
Bazilar, Allah’a yakinlasma gibi, baska hedeflerin igindedirler ve diger hedefler bunun
icin ortam hazirlarlar. Seyh Sehabeddin’in egitim-6gretim icin zikrettigi hedeflerin bazi-
lar1 Allah’la insamin irtibatinda, bazilar1 kendisiyle irtibatinda ve bazilan da digerleriyle ir-
tibatinda konu edilmistir. Bunlar genel olarak asagidaki sekilde zikredilebilir:

1. flahi yakinlk: Egitim ve 6gretimin en iistiin hedefi mutlak kemale yakihktir. Bu
yakinhk mekansal, zamansal ve maddi degildir. Aksine varliksal, ruhsal ve huziridir. In-
san ne kadar suhiidi ilimle Allah’in, isimlerinin ve sifatlarimin azametini idrak eder ve de
kendi fakirligini ve zilletini hissederse o kadar yakinlik makamina nail olur. Egitimin amaci
olan yakinhigin bircok mertebesi vardir. Hatta sonsuz derece genistir. insan, ilahi nurdan
bagkasina ulasmacig1 ve Allah’tan bagkasim tanimadig1 bir yere kadar cikabilir. &

2. Ubudiyet: Ubudiyet insanin her seyini Allah’tan bilmesi, O’nu ihtiyarinin sahibi,
miidebbiri ve rabbi olarak tamimasi, hayatimin her parcasinda enaniyetten ubudiyete don-
mesi, Allah’in emirlerini yerine getirmesi ve yasaklarini terk etmesidir. Elbette bu hedef,
onceki hedefe nispetle vasita olma yonii tasimaktadir. Insan ubudiyet yoluyla ilahi yakin-
lik makarmina kavusur. &

3. Suhud: insan nefis terbiyesinde dyle bir mertebeye ulasiyor ki ilahi nurlar onun
tizerinde parhyor. Bu nurlarin onun tekamiiliinde temel rolii var. Seyh Israk’in tabiriyle
‘ilim ve kudret iksiri’dir. Yani bu yolla insan, daha 6nce kendisi icin hasil olmamus ilim-
lere ulagabilir ve varlik diinyasinda tasarrufta bulunabilir. Baglangi¢ diizeyinde salikler
‘hatif’ nurdan faydalanirlar, orta diizeydekiler sabit nurdan ve fazil salikler ‘tamis’ nur-
dan. Son gurupta ruhun bedenden ¢ikabilme kudreti vardir. ®

81 Mecmua-y1 Musannifat: EI-Mukavemat; c. 1, s. 55.
8 Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 257 ve 258.
3 Mecmua-y1 Musannifat: El-Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, s. 501-502.
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4, Batin sefasi: Insan egitiminin hedeflerinden bir digeri hicaplan kaldirmak, nefsin kirler-
den temizlenmesi, kendisinden, maddi bagimhiliklardan ve karanliklardan kurtulmasidir. 3

5. Diisiincenin takviyesi: Tefekkiiriin egitilmesi, egitimsel hedeflerden bir digeridir.
Seyh Israk bu hedefin gerceklesmesini iki sebepten otiirii gerekli gérmektedir: Biri insa-
nmin varlik alemine marifetinin ve teorik felsefenin hedefi, nefs-i natikada biitiin ilimlerin
tahakkuku ve insamn ayni cihana benzer akli cihana doniismesidir. Digeri de onun Israk
felsefesini anlayabilmek icin giiclii diisiinceye, yaratici tefekkiire ve Megsal felsefesine
hakim olmann gerekliligidir. ®

6. Ahlakta itidal: Insan egitiminin énemli hedeflerinden biri de ameli akilda itidal-
dir. Seyh Israk suna inanir:

“Insamun hasletleri, davramslari, zahiri ve batni kuvveleri ifrat ve tefrite cekilebilir. Insan
itidali ve onlarn iki yonii olan ifrat1 ve tefriti tamimali ve bunlardan kagcinmahdir. Ciinkii
ifrat ve tefritin her ikisi de kinanmustir, itidal ise oviilmiistiir. Sehvet kuvvesinin kemali ve
bu kuvvenin itidali iffettir. ifrat ve tefriti ise azginlk ve iktidarsizhkar. Ofke kuvvesinin
kemali, yani itidali ise cesarettir. Ifrat ve tefriti ise gozii karalik ve korkakhktir. Amell aklin
itidali ise felsefedir ve bu, aptallik ve tiksintinin itidalidir. Eger bu ti¢ kuvve itidalli olursa
adalet hasil olur. Adalet, biitiin kuvvelerin itidali ve kemali durumudur.” %

Egitim ve Ogretim Usulleri

Burada usulden kasit, insanin egitimi igin genel bir kaidedir. Hakikate marifetten ve
insanin varliksal boyutundan kaynagim alir. Diger bir deyisle usul, insanin yapisal varli-
gindan kaynaklanan gerekliliklerden ibarettir. Bunlar bize egitimsel diistincelerde yol gos-
terirler. Daha 6nce soylendigi iizere Seyh israk eserlerinde egitim ve 6gretim usullerini zik-
retmemistir. Ancak bazen genel egitimsel kaideleri beyan ederken ‘asil’ ve ‘6nemli seyler’ &
sozctiglinii kullanmstir. Bu da bu kaidelerin genel ve 6nemli oldugunu gostermektedir.
Bunlar “Seyh israk’a gore egitim usulleri” baghg altinda islemek miimkiindiir.

1. Gafletten kacis: Manevi egitimin ilk basamag1 uyaniklikor. Seyh israk’a gore bii-
tiin ilimlerin amaci insam uyandirmak ve ondan gafleti uzaklastirmaktir. Ruhsal hastalik-
larindan ve zayif noktalarindan habersiz olan gafil sahis, nasil kendi egitimi ve 1slahi icin
bir adim atabilir? Insan gafletten kurtuldugunda ve diinyanin karanlik oldugunu, sadece
oradan gectigini, asil vataninin ve nur kaynaginin bagka bir yer oldugunu anladiginda
Allah’a tevekkiille asil vatanina dogru hareket eder. Bununla beraber gafletten kacis esa-
sina riayet edilmeyen her egitimsel yontem insam gafil kilar ve bagarisizliga ugramaya
mahkdm olur. ®

8 Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 226-229-231.

8 Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 87; Mecmua-y1 Musannifat: EI-Mukavemat; c. 1, s. 192.
86 Mecmua-y1 Musannifat: Pertuname; c. 3, s. 68 ve 69.

87 Mecmua-y1 Musannifat, c. 2, s. 257-259; a.g.e., c. 1, s. 105.

8 Age,c 1,s. 105 ve 106.
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2. Sabir: Insanin 6niindeki biitiin engellere ve sorunlara ragmen davramslarinda de-
vamlilik gostermesi, 6nemli egitimsel esaslardan biridir. Kendini egitme pesinde olan
kimse hicbir engel ve eziyetten korkmaz. Sorunlara tahammiil ederek, engellere ve musi-
betlere dayanarak kendi manevi seyrini siirdiiriir. ®

3. Nefsin yiiceligi: insan Allah’m seckin yarangdir. ilahi yiicelik elbisesini iizerine
giymistir. O hayati déneminde kendi yiiceligine kiymet vermeli ve siikretmelidir. Bu yii-
celige darbe vuracak her seyden de kaginmalidir. Sadakat, adalet, fedakarlik ve benzer-
leri, bu yticeligin artmasim saglar. Diinya sevgisi, kendini begenmislik, zillet, 6fkenin ve
sehvetin pengesinde esir olmak ise bu yiiceligi yok eder. *

4. Kendini tanima: Insan ¢amurdan degildir. O iki cihandan daha iistiin bir cevher,
kendisinin ne oldugunu bilmeyen melekiti bir suledir. Bazen ben bu bedenim der, onda
bir sefa héasil oldugunda ben bu beden miyim yoksa bagka bir sey mi diye siipheye diiser.
Seyh Israk bu konuyla ilgili yagh bir salikten séyle naklediyor: “Riiyada birisini gérdiim.
Onun giizelliginde birini ne gérmiis ne de duymustum. Ona baktigimda cemalinden ken-
dimi kaybettim. Feryat ettim. Dedim: Ya birdenbire gider de ben hasretinde kalirsam? ki
kulagindan sikica tuttum ve ona asildim. Uyandigimda kendi kulaklarimi tuttugumu gor-
diim. Ondan sonra goyle dedim: Ah, o kim? Bedenime baktim ve onun benim hicabim
oldugunu anladim. ** Seyh israk’a gére insan kendisi hakkinda tefekkiir etmeden ve nef-
sini tanimadan kendi egitiminde basariya ulasamaz. O soyle diyor:

“Eger kendine gelir, nereden gelip nereye gidecegine dair diisiiniirsen ve Allah’1 hakikatle
anarsan kendini bulacaksin.” %2

Hakk’1 tammak vacip oldugundan ve Hakk’1 tanimak nefsi tanimaya bagh oldugun-
dan dolayz, nefsi tammak vaciptir.

Egitimsel Yontemler

Egitim usullerini hayata gegirme yolu ve kendilerinden faydalamlarak egitim-6gretim
hedeflerine ulasilacak olan yontemler, Seyh israk’1n eserlerinde dagimk olarak bulunmak-
tadir. Soyle siralanabilirler:

1. Felsefe dgrenmek: Felsefe Allah’1, kendini ve varlik lemini tammakur. Ogrenil-
mesi ise zor olan egitim yolundan gecmek icin miiessir ve gereklidir. Felsefe, zihnin se-
fasina hazirhktir ve miikagefe ve suhiid icin zemin hazirlar. %

2. Salih amel: Salih amel ve giinahtan uzak durmak hidayete ve marifete zemin hazir-
lar. Seyh israk “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza
89

90
91

Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 256.

Mecmua-y1 Musannifat: Yezdan-1 Sinaht; c. 3, s. 404.

Mecmua-y1 Musannifat: Bustanu’l-Kulub; c. 3, s. 370-372.

92 Age,c 3 s 369.

9 Mecmua-y1 Musannifat: Pertuname; c. 3, s. 81; Mecmua-y1 Musannifat: Fi Hakikatu’l-Ask; c. 3, s. 268-
2609.
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Riyazet insanin kendisinden, diinyadan ve bu diinya baglanndan kopmasi, engellere ve hicaplara

savas agmasl, kendisini az yemeye, az konusmaya ve az uyumaya aligtirmasy, Allah’a ihlas ve

kulluk iizere ibadet etmesi ve dini vazifelerini yerine getirirken zorluklara tahammiil etmekten
korkmamasidur. Seyh Israk riyazetin marifete ulagmada miiessir olduguna inaniyor ve soyle diyor:

“Marifetin coqunu diigiinerek ve delille elde etmedim, aksine bunlara riyazet ile ulagtm.”

iletecegiz.” > ayetine dayanarak ihlas ile salih amel iglemenin hidayet yollarmin agilma-
sin1 sagladigina ve nebevi hadiste de gectigi iizere ihlas ile kirk giin boyunca yapilan sa-
lih amelin, hikmet gesmelerini kisinin kalbinden diline akitigina inantyor. Seyh israk’in
ilk ve son vasiyeti salih amel ve takvadir. *°

3. Riyazet: Riyazet insanin kendisinden, diinyadan ve bu diinya baglarindan kopmast,
engellere ve hicaplara savas acmasi, kendisini az yemeye, az konusmaya ve az uyumaya
alistirmasi, Allah’a ihlas ve kulluk iizere ibadet etmesi ve dini vazifelerini yerine getirir-
ken zorluklara tahammiil etmekten korkmamasidir.*® Seyh israk riyazetin marifete ulas-
mada miiessir olduguna inaniyor ve soyle diyor:

“Marifetin ¢ogunu diistinerek ve delille elde etmedim, aksine bunlara riyazet ile
ulagtim.” ¥’

4. Tefekkiir: Yaratihis diinyasi, Allah’in nimetleri ve yaratihs nizam hakkinda siirekli
diisiinmenin insanin egitimi tizerinde etkili rolii vardir. Zira sadece akli egitim degil, batin
surim ve sefasin artirmak da diisiinmeye baghdir. *

5. Zikir: Varlik dleminde Allah’1 ve eserlerini gorerek yad etmenin akil egitimi ve kalp
sefas tizerinde 6nemli rolii vardir. Seyh Israk egitimde zikrin tesirini anlatirken soyle di-
yor: “Stirekli zikir, insan ilahilegtirir.” %

6. Dua ve yakaris: Seyh Sehabeddin dua ve yakarisi, insanin manevi egitimi igin
cok faydah gormekte, hakikatlerin ve ilimlerin kesfindeki etkenlerden saymakta ve Allah

9 Ankebiit: 69.

95 Mecmua-y1 Musannifat: Kelimetut-Tasawvuf: s. 82.

9% Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 10, 258.

7 Age,c2,s 10.

98 Mecmua-y1 Musannifat: Bustanu’l-Kulub; c. 3, s. 396; Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s.
257.

9 Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 257.
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askinin gereklerinden bilmektedir. Seyh’e gore insan ne kadar arif ve kamil olursa, Allah’a
kullugu ve yakansi o kadar fazla olacaktir. 1

7. Kur’an tilaveti: Kur’an, Allah’in egitim kamqisidir ve siirekli tilavet edilmesi in-
samn egitim ve 6gretiminde miiessirdir. Elbette insan tilavet esnasinda ding ve istekli ol-
mali, yorgunluk ve bikkinhktan uzak olmaldir. Sanki Kur’an sadece kendisi hakkinda
nazil olmus gibi tilavet etmelidir. '*
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hemen sonra halifeligi Hz. Ali’nin hakki bi-
len, teberri, ricat ve Mehdilik akaidinde te-
zahiir eden, mevcut durumun Peygamber ai-
lesinin lehine donmesini beklemek Sia’nin
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kihler: Sorunlara itidalli ve ihtiyath bakan
Eban b. Tagleb, Ziirare ve Ebu Basir gibi en
seckin fikih alimlerinden bir kesim. 3) Sii
kelamcilar: Kays Masir, Hisam b. Hakem
ve Mii’'min gibi isimler bu grupta yeralr.
4) Aginlikgilar': Mugeyre b. Said, Beyan b.
Sem’an ve hepsinden 6nemlisi Ebu’l-Hattab
Esedi, bu donem faaliyet gostermis tinli gu-
luvculardandir. 5) Mufavviza veya grup ici
gulat: Bunlarn inancina gére imamlar (a.s),
Allah’1in yapmasi gereken biitiin isleri yap-
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1 Metinde “galiyan”

Giris
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rin1 tanimak, Sia’nin rivayetlerinin sadir ol-
dugu ortamu ve ortaya ¢iktig1 zeminleri ve
baz1 yiiksek seviyeli ravileri zayiflatan sebep-
leri bilmek, hepsinden ¢nemlisi sahih riva-
yetleri zayif olanlardan ayirt edebilmek icin
biiyiik 6nem tasimaktadir. Bununla birlikte
Sia’mn dogusu ve tarihsel seyri hakkinda or-
taya konmus cok sayida kitap arasinda bu
bahislere hicbir sekilde isaret edilmemis-
tir. Sadece muhakkik tistad Dr. Seyyid Hii-
seyin Miiderrisi, bazi kitaplarinda® dagimk
bicimde Emeviler dsneminde mevcut bulu-
nan bazi kollara deginmis ve onlarin kimi
inanclarim zikretmistir. Biz de onun ema-
netini koruyup yeni subeler ve bagliklar ek-
leyerek, ama aym zamanda yeni 6rneklere
ve bazi gerekli ¢ikarimlara da yer vererek
Imam Bakir ve Imam Sadik (a.s) dénemin-
deki Sia’mn kollarina isaret edecegiz.

2 Miiderrisi Tabatabai, 1383, ikinci bélim, s. 67,
120, 130 vs.
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Sadikayn (imam
Muhammed Bakir ve
imam Caferi Sadik)
asrmda Siiler arasmda
asgari bes fikri kol vard

1. Siyasi ve popiiler Siilik.
2. Mutedil fakihler.

3. $ii kelameilar.

4, Asimlikeilar.

5. Mufavviza veya grup ici
gulat.

Buna gore bu zamanda Siiler arasinda
asgari bes fikri akimin mevcut bulundugu
anlagilmaktadir. Asagida sdzkonusu kollar
tarihsel siralarina gore inceleyecegiz:

1. Siyasi ve Popiiler Siilik

Bircok Sii’nin (esas itibariyle de Kufe Si-
ilerinin) inancina gore tarih, Peygamber’in
(s.a.a) rhletinden hemen sonra bir cesit
sapmaya maruz kaldi. Bu bakiga gore Beni
Umeyye hiikiimeti, bu ilk sapmanin man-
tiksal sonucundan baska bir sey degildi.
Ebu Hanife’den nakledilmis bir haberde
onun imam Sadik’a (a.s) sdyle dedigi ge-
cer: “Kufe halkindan on binden fazla insan
Peygamber’in (s.a.a) ashabina lanet ediyor.
Eger miimkiinse onlar1 bu isten menedin.”
fmam buyurdu ki: “Onlar, benim s6ziimii
kabul etmiyor.” 3

8 Meclisi, kameri 1403, c. 10, s. 220.

Bu nakil, o devirde Kufe Siilerinin ¢o-
gunun Imam’a itaat etmek gerektiginden ha-
berdar olmadigim gostermektedir.

Selim b. Kays’in kitabi, elimize ulas-
mus en eski Sii kitabidir. Her ne kadar bu
kitabm konular pek ¢ok degisiklige maruz
kaldiysa da eserin 6z biiyiik 6lciide el deg-
memis olarak durmaktadir. Kaleme alindig1
tarih Hisam b. Abdulmelik dénemi (hicri
105-125) ve onun hiikiimetinin son yillar-
dir. Emevi doneminin sonlarinda Kufe’nin
tanimig muhaddisi Cabir Cu’fi’nin rivayet-
leri de Kufe Siilerinin o zamandaki bu eko-
liiniin inang ve sdylemi hakkinda bilgi olarak
kabul edilebilir. O, ricat inanciyla suglanmig
ve Ali’yi (a.s) “dabbetu’l-arz” kabul etmis
kisilerdendir. * Dabbetu’l-arz itikadi, onun ve
bagka bir¢ok kisinin suglandigi ricat inanci-
nin bir parcasidir. Cabir, hickimseye naklet-
medigi ellibin hadis bildigini iddia ediyordu.
Bu sebeple ve ricata inanmasi nedeniyle gii-
venilirligi Ehl-i Stinnet’in rical alimleri nez-
dinde ihtilaf konusu olmustur, ®

Benzerleri islam’dan 6nceki diistincelerde
ve Keysaniyye firkasinin inanclarinda mev-
cut bulunan ricat inanc1 -imam Ali ve maz-
lum evlatlarinin bir giin geri donecekleri ve
diismanlarindan intikam alacaklari- bu zama-
nin Siilerinin fikirlerinden biri sayilmaktachr.
Daha 6nce bu akide Resid Heceri’ye nispet
edilmistir. Habib b. Siibhan soyle nakleder:
Resid Hecerd, Ali’ye (a.s) dedi ki, “Sehadet
ederim ki sen dabbetu’l-arzsin.” Ali (a.s) onu
siddetle kinadi. ®

Imam Ali’den (a.s) 6nceki halifelerden
teberri etmek, Kufe Siiliginin bu kolunun te-
mel 6zelliklerindendir. Bu, Cabir Cu’fi’nin
rivayetlerinde de goriilmektedir. Cabir’den,

AKili, kameri 1418, c. 1, s. 194.

5 Zehebi, kameri 1382, c. 1, s. 379.
A.ge,c 2,5 52
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Emevi doneminin sonlarinda Sii toplumu-
nun, olaylarin Peygamber (s.a.a) ailesinin
lehine dénmesi icin emel ve arzularim yan-
sitan Mehdilik diistincesi hakkinda da ¢ok sa-
yida rivayet nakledilmistir. Bazi rivayetlerde,
Emevi siilalesinden Siilerin intikarmim ala-
cak “Kaim” adinda bir kisiden bahsedilmis-
tir. Hatta kimi zaman bu intikamcimn imam
Bakir (a.s) oldugu diisiiniilmiistiir. 7

Genel olarak, Emevi doneminin sonla-
rinda Kufe Siilerinin popitiler kolunun inang-
larim agagidaki sekilde 6zetlemek miim-
kiindiir:

1. Hiiseyni kolun tarafinda istikamet tu-
tarak Ali’ye (a.s) ve evlatlarina dostlugun
vurgulanmasi.

2. Ali’den (a.s) onceki halifeleri kabul
etmemek.

3. Ricat ve Mehdilik inancinda tezahtir
eden, olaylarin degisip Peygamber (s.a.a) ai-
lesinin lehine donmesini beklemek.

4. Basit diislince tarz1 ve bahislerde
kelami karmagamn olmamasi.

5. Zalim imamlarnn sayisi heniiz oniki
kisiyi (Kufelilerin inanci) agmamusti. 8

6. Imamlan peygamberlerden (a.s) {istiin
goren akide heniiz olusmamisti ve deniyordu
ki, Abdulmuttalib evladindan cennetin efen-
dileri sunlardir: Peygamber (s.a.a), Ali (a.s),
kardesi Cafer, amcas1 Hamza, Hasan ve Hii-
seyin (a.s), Fatima (s.a) ve Mehdi (a.s).®
7 Numani, kameri 1422, s. 311 ve 312, “ma cée fi
zikri ceysi’l-gadab” babi.

Selim b. Kays, tarihsiz, s. 212.

9 A.g.e., s. 380; Miderrisi Tabatabat, 1383, s. 120-
122.

8

2. Mutedil Fakihler

Bu zamandaki diger bir kol, sorunlara
mutedil ve ihtiyatli bakan ve o donemin kiil-
tiirel ve ilmf iletisimleri icinde yeralan en
seckin Sii fakihlerden bir gruptu. ' Bunlar,
Sia veya Ehl-i Siinnet nazarnda yalancilikla
veya itikatlarinda asirlikla suclanmamis ve
yalmizca Siilikleri izah edilmistir.

Biiyiik Sii ravi Eban b. Tagleb’i (vefati
hicri 141) Sia’mn bu kolunun temsilcisi say-
mak miimkiindiir. Sia ve Ehl-i Siinnet ara-
sindaki itibar1 ve mevkii dyle yiiksekti ki
Medine’ye geldiginde etrafinda ders halka-
lar olugur ve Peygamber’in (s.a.a) yaslan-
i siitun onun oturmast igin bog birakilirdi, *
Bu durum, Eban’in, Ehl-i Siinnet raviler ve
muhaddislerle kapsaml iletisim icinde ol-
dugunu gostermektedir. Eban, Islami ilim-
lerin kiraat, fikih, lugat, nahiv gibi tiim dal-
larinda tistathk makamindaydi ve o dénem
Siilerinin temsilcisi sayiliyordu. Eban’1n ri-
vayetlerini Ehl-i Stinnet alimleri de kabul
ediyor; onun asirilik¢l olmadigini ve dinde
bidat uydurmach@im itiraf ediyorlardi. Ciinkii
Seyheyn’e itiraz etmiyordu. Bilakis tek yap-
g1, Ali’yi (a.s) bu ikisinden iistiin gérmek-
ten ibaretti. 2

Emeviler doneminin sonlarinda mutedil
camiaya mensup diger Sii raviler arasinda
ibn Ebi Ya’fiir Abdi’ye (vefat1 hicri 131)
isaret edilebilir. Daha imamlarin insanlarin
arasinda bulundugu zamandan beri Sii top-
lumunda, Sia’nin Imamlar konusundaki ge-
leneksel tefekkiir ve itikadiyla celigsen bir-
takim egilimler vardi. Cogu Sii, Imamlarin
sadece ilmi merci olduguna inaniyor ve
Imamlara (a.s) insaniistii sifatlar atfedilme-
10" Miiderrisi Tabétaba, 1383, s. 67.

1 Necast, kameri 1416, s. 11.
12 7ehebi, kameri 1382, c. 1, s. 5.
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sine kars1 ¢ikiyordu. "> Onlar, imamlan (a.s)
“ulema-i ebrar” (muttaki alimler) goriiyordu.
Islam’m lideri ve imamu olarak imama ita-
ati gerekli buluyor ve Imamlara (a.s) mut-
lak manada itaat ediyorlardi.

ibn Ebi Ya’fiir, bu kisilerin en 6nemli-
lerinden ve Imam Sadik’in (a.s), kendi li-
samyla nadir sifatlarla 6vdiigi en yakin
yaranindandh. Zeyd Sahham, Hazret’in soyle
buyurdugunu nakletmistir:

“Soziimii kabul eden, emrime itaat eden
ve ecdadimin yolunda yiirtiyen su iki kisi
disinda kimseyi géremedim: Abdullah b.
Ebi Ya’ftir ve Hamran b. A’yan. Allah, mii-
min ve ihlash Siilerimizden olan onlara
rahmet etsin. Adlan yammizda, Allah’in
Peygamber’ine verdigi ashab-1 yemin ki-
tabinda gegmektedir.” '

Onunla Mualla b. Huneys arasinda ce-
reyan eden bir miinazarada Mualla soyle
dedi: Peygamber’in vasileridirler. ibn Ebi
Ya’fr onlart muttaki ulema-i ebrar olarak
nitelemistir. imam Sadik (a.s) onu destek-
leyerek, imamlari (a.s) peygamber olarak
kabul edenlerden teberri etmistir. > Es’ard,
gulatin aksine imameti inkar edenleri ka-
fir saymayan “Ya’furiyye” adinda bir firka
zikretmistir, 1¢

Merhum Bahru’l-Ultim, Rical kitabinda
Sehid-i Sani’den, imamlarin (a.s) ¢ogu as-
habmnin ve ilk dénem Siilerin imamlar yal-
nizca ulema-i ebrar gordiiklerini nakleder.
Hatta onlarin masum olduklarina da inanmi-
yorlardi. Bununla birlikte imamlar (a.s) on-
lar miimin ve &dil kabul ediyordu.'” Sonraki

13 Miiderrisi Tabatabai, 1383, s. 144.
14 T{si, kameri 1404, c. 2, s. 418.

15 A.ge.,s. 515.

16 Egari, Ali b. Ismail, 1980, s. 22.
7" Bahrw’l-Uliim, 1363, c. 3, s. 220.
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donemde, Sia’nin dordiincii ylizyildaki say-
gin alim ve kelamcilarindan sayilan, kendi
zamaninda Sia’nin biiyiik reisi ve gorisleri
kendisinden sonraki Sii ulemanin dayanagi
olan'® Ebu Cafer Muhammed b. Kubbe Razi
gibi bazi Sii kelamcilarimin da destekledigi
goriistii bu. O, Imamlan sadece Kur’an ve
Stinnet’i bilen alimler ve salih kullar olarak
goriiyor, gaybi bildiklerini inkar ediyordu. °
Buna ragmen onun akaid cizgisi, o devirlerde
Sia’nm ilim camiasinda 6vgii konusuydu. °
Galiba Nevbahtiler de imamlarla ilgili baz
konularda (mesela imamun biitiin dilleri bil-
mesi, gayb1 bilmesi, insanlarn icinden ge-
ceni bilmesi, fmamin mucizeleri gibi) kendi
asirlarindaki Siilerinkine uygun goriislere sa-
hip degildi.?' Imamlarin ashabindan bir ke-
sim, hatta onlarin fikhi meselelerde o ¢ag-
larin diger fakihleri gibi sahsi goriigleriyle
(rey) serbest ictihad veya kiyasla amel ettik-
lerine dahi inamyorlardi. Bu goriis de Kum
muhaddislerinden bir grubun destekleyip ka-
bul ettigi gortistii. 2

Fakat Seyh Miifid zamamnda Sia ule-
masindan sadece bir azinhik imamlann (a.s)
masum oldugunu reddediyordu. 2*> Bahru’l-
Ulim da masumiyete muhalif olanlar ten-
zih etmeyi sadece o zamana 6zgili goriir ve
sonraki dénemler icin caiz kabul etmez.?*
Bu grubun en 6nemli tiyelerinden digerleri
soyle siralanabilir: Biireyd b. Muaviye Icli,
Zirare b. A’yen, Ebu Basir Leys b. Bahteri
Muradi, Ebu Basir Yahya b. Kasim Esedi,
Muhammed b. Miislim, Hamran b. A’yen,
Cemil b. Derrac, Eban b. Osman, Hammad

18 Allame Hilli, kameri 1417, s. 243.

19 Miiderris Tabatabai, 1368, s. 33, Kesfu’l-Kand’dan
nakil, s. 200.

20 T{si, kameri 1417, s. 207.

21 Miifid, kameri 1414, “elif”, s. 67-69.

22 Miifid, kameri 1414, “be”, s. 36.

2 Miifid, kameri 1414, “elif”, s. 135.

2 Bahrw’l-Ulfim, 1363, c. 3, s. 22.
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b. isa, Hammad b. Osman, Abdullah b. Be-
kir Seybani, Abdullah b. Muskan ve Mua-
viye b. Ammar Diiheni. Bu kisilerin ¢ogu,
ilim ve fakihlikleri epeyce anlatilmis ashab-1
icmamn pargastydi.  Onlardan dort kisi de
Imam Sadik’in (a.s) alakasina mazhar olmus
Siilerdendi: Biireyd, Ziirdre, Ebu Basir*® ve
Muhammed b. Miislim. Hazret, bu dort ki-
siyi su ifadelerle anmistir:

“Ehl-i Beyt’in (a.s) hatirasim diriltenler”,
“dinin muhafizlan”, “babamin (a.s) emin-
leri”, “sabikin”. %’

Hatta Imam Sadik’1n (a.s) ilgisine maz-
har olan Siiler ile gulat arasindaki ihtilaf
konusunda o zamandan aktarilmis haber-
ler vardir. Ebu’l-Hattab ve takipgilerini iz-
leyen o dénemin asirilik¢ilar bu dort ki-
siden nefret ederdi. O kadar ki, Cemil b.
Derrac soyle der:

“Ebu’l-Hattab’m ashabini, onlarin bu dort
kigiye ¢fkelerinden tamyorduk.” >

Nitekim Ziirare, Muhammed b. Miis-
lim ve Ebu Basir’i kinayan rivayetin isna-
dina baktigimizda bu rivayetlerin cogunun
senedinde Cebrail b. Ahmed’in, Muham-
med b. Isa b. Ubeyd Yaktini’den naklettigi
tarikin bulundugunu gérmekteyiz.*® Birin-
cisi mechuldiir. Muhammed b. Isa ise Seyh
Tis? vasitasiyla zayif kabul edilmis ve gu-
lat olarak niletenen kimseler ziimresinden
saylmgtir. *°* Merhum Ayetullah Hoi de
(rh) bu durumlarda Cebrail’in mechul ol-

25
26

Tiisi, kameri 1404, c. 2, s. 507 ve 673.

Bazi nakillerde Ebu Basir yerine Ebu Cafer A -
val zikredilmigtir. (TGsi, kameri 1404, c. 1, say1
215, 326)

27 Age, c. 1, say1 217, 219 ve 220.

B Age,s. 349.

2 Hof, kameri 1413, c. 8, 242-253.

30 T{isi, kameri 1417, s. 216.

duguna ve bu rivayetlerin senedinin zayifh-
gmna dikkat cekmistir., ! Yine bu senedlerde
Kess’'nin gulat oldugunu belirttigi Muham-
med b. Bahr Reheni Nermasiri vardir. *2

Imamlarm (a.s) siretinden,
onlarin fikhi meselelerde
vazifelerini, net bir sekilde,
genel ilke ve kaideleri
beyan etmek olarak gormiis,
detay hiikiimleri ¢ikarma

ve teferruati bulmay ise
takipcilerine birakmslardir. *
Bunlar, sahih haber ile
sahih olmayani birbirinden
ayirt edebilen, Sii ravilerin
mercii, siiphe ve ihtilaflar
bertaraf edebilen kimseler
sayihyordu.

Imam Sadik (a.s), Feyz b. Muhtar’a ta-
limat verdi:

“Ehl-i Beyt’in hadislerini arastirirken Ziirare
b. A’yen’e miiracaat et.” 3

Bu tiir gondermeler dikkate alindigin-
dan dolayr Omer b. Uzeyne, Kitabu Irs’ini
biitiiniiyle Ziirare’ye arzetti ve aktardigi

31 Hofl, kameri 1413, c. 8, s. 242-252; c. 18, s. 269,
bu rivayetlerin serhinde.

32 T(st, kameri 1404, c. 1, s. 363.

33 Bezenti’nin Imam Riza’dan (a.s) naklettigine gore
Hazret soyle buyurmustur: “Q)ﬂ" #Lall L.:l-“
g AN o Sle 5 oS (ibn fdris FIL, tarihsiz,
s. 575).

34 Ziirand, kameri 1399, c. 1, s. 51; Tiisi, kameri 1404,
c. 1,s.347.
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rivayetlerde ondan izin ald. * ibn Ebi Umeyr,
Suayb Akarakiifi’den rivayet eder:

fmam Sadik’a (a.s) arzettim ki, “Bazen bir
mesele hakkinda tahkike ihtiya¢ duyuyo-
rum ama size de ulasamiyorum. Boyle du-
rumlarda kime miiracaat etmeliyim?” Haz-
ret s0yle buyurdu: “Yapman gereken, Ebu
Basir Esedi’ye bagvurmakur.” 3

Yine rivayet edildigine gore cok kiymetli
muhaddis Abdullah b. Ebi Ya’fir, Hazret-i
Sadik’a (a.s) soyle dedi:

“Her zaman yanimza gelme imkam bulamu-
yorum. Kimi zaman bazi Siiler bana gelip
cevabim bilmedigim birtakim sorular soru-
yorlar. Boyle durumlarda ne yapmaliyim?”
Imam (a.s) soyle buyurdu: “Muhammed b.
Miislim’e miiracaat et. O, babamdan hadis
isitmis ve makam yiiksek biridir.” ¥

3. Sii Kelamalar

O zamanin Siileri arasinda tigiincii kol,
Sii kelamcilar grubuydu. Kendilerinden
kelam meselelerine dair ayrnntili goriisler
nakledilmis Kays Masir, Hisam b. Hakem,
Mii’minu’t-Tak, Hisam b. Salim, Ziirare b.
A’yen, Ali b. Mansur Kufi (Hisam’m ta-
lebelerinden) ve Ali b. ismail b. Meysem
Temmar gibi isimler. Mezhebin rivayetle-
rinden anlasildig kadariyla Sia fmamlari,
kendi Siileri arasinda akil ve istidlale da-
yali tefekkiiriin zeminini olugturma ve ha-
rekete gecirmeye biiyiik ilgi duyuyorlardi.
Kendi zamanlarindaki Sii kelamcilari, 6zel-
likle de Hisam b. Hakem ve Mii’minu’t-
Tak’1 kelam ve akaid bahislerine tegvik

% Kuleyni, 1363, c. 7, s. 95, babu mirdsi’l-valid
mea’l-ebeveyn.

% Tiisi, kameri 1404, c. 1, s. 400.

3 Age.,s. 383.

ediyor, hatta onlara miinazara metodunu
ogretiyorlard. *® Kelamcilar da sonraki ne-
sillerdeki mezhebi tartismalar icin talebe-
lerine yardimci oluyordu. Nitekim Fazl b.
Séazan, kendisini Muhammed b. Ebi Umeyr
ve Safvan b. Yahya’nin halefi olarak adlan-
dirtyor, Yunus b. Abdurrahman’: ise muha-
liflerle miinazara icin Hisam b. Hakem’in
halefi kabul ediyordu. *

Bu isimlerin bir kismi, Mutezile’nin or-
taya cikisindan 6nce bile kelam meseleleriyle
ugrastyordu. Kays b. Masir Kufi, Mutezile
olusmadan énce imam Seccad’in (a.s) ya-
ninda egitim gormiis Sii kelamcilardandir, ©°
Sii kelamcilarm yaptig1 tartismalar imametle
sinirh degildi. Biitiin meselelerle ilgiliydiler.
Mesela Hisam’dan kalan ti¢ eser, Aristo, Du-
alistler ve Naturalistlere reddiye idi.*

O donemin Sii kelamcilan Sia itikadi-
nin temellerini atarken takdire sayan bir rol
oynadilar ve muhalifleriyle yaptiklar baga-
rih miinazaralar sayesinde Sii akaidini son-
raki nesillerde saglamlastirmanin yolunu ha-
zirladilar.

Hisam b. Hakem Kufi, Sia’nin tinlii ke-
lamaisidir, imamet mevzusunda kelam babi
act1 ve derinlikli bir bakisla Sia mezhebine
yeni bir ruh bahsetti.

“Imamlann ismeti” bahsinde esasl go-
riigleri olan Hisam b. Hakem, Sia’da bu
bahsin kurucularindan sayilmaktadir. Oyle
ki, Muhammed b. Ebi Umeyr soyle der:
“Hisam’la ahbabligim boyunca, ondan, fmam-
larin ismeti bahsinden sagladigim istifadeyi

8 Age,s. 425.

39 Fazl b. Sazan, 1363, s. 17; Tiisi, kameri 1404, .
2,s. 818.

Kuleyni, 1363, c. 1, s. 169-173.

Necasl, kameri 1416, s. 11.

ibn Nedim, tarihsiz, s. 223.

40
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bagka hicbir bahiste gérmedim.” ** Hisam b.
Hakem, Darar’la yaptig1 miinazarada imamu;
ilim, ismet, cesaret ve comertlikte insanla-
rin en dstiin{i kabul eder ve imametin kiya-
met giiniine kadar devam edecegine inan-
cin belirtir. 4 Hisam’dan sonra ismet bahsi
daha kamil hale geldi ve kelamcilar ondan
tafsilath olarak bahsederek degisik boyutla-
i incelemeye koyuldular. ** “ismet” Ima-
min ozelligidir. Seyh Miifid’in ifadesiyle, Al-
lah Tedla’nin, ismete bagl kalacagim bildigi
kimseye liitfudur. Fakat ismet, cirkin seyi
yapma kudretine mani olmak veya iyi fiili
yapmaya mecbur tutmak degildir. “6

Bu donemin biiyiik kelamcilarindan bir
digeri de “Sahibu’t-Tak”*” ve “Mii’minu’t-
Tak”* adiyla tamnan Muhammed b. Ali
b. Nu'man’dir.® Siirde kendi zamanimin
dahilerindendi.* Kelam meselelerinde ol-
dukca hazir cevapti. Muhalifleriyle girdigi
miinazaralar ve hikayeleri kitaplarda kayit-
hidir. O da Hisam gibi imamet bahislerinde
uzmand: ve Imam Sadik (a.s) ona kelam tar-
tigmalarina girmesi talimatim vermisti. >

Hisam b. Salim, Imam Sadik’in (a.s)
ashabindan ve diger talebelerinden biridir.
Tevhid ilmindeki uzmanligi nedeniyle daha
ziyade bu mevzuda tartisma ve miinazara-

4 Saduk, kameri 1385, c. 1, s. 204; Saduk, kameri
1379, s. 133.

4 Saduk, kameri 1385, c. 1, s. 203.

4 Seyyid Murtaza, kameri 1410, c. 1, s. 286-300;
Bahrani, kameri 1417, s. 55-63; Allame Hilli, ka-
meri 1405, s. 135, 180, 303 ve 379.

4 Miifid, 1414, “be”, s. 128.

47 Buisim ona, sarraf ditkkammn Kufe’nin Taku’l-

Mehamil mahallesinde bulunmasindan dolay: ve-

rilmistir.

Hisam b. Hakem’in ona taktig1 ve Siiler arasinda

yaygin olan adidur.

49 Necasi, kameri 1416, s. 325; ibn Hacer Askalani,

kameri 1390, c. 5, say1 117, s. 321.

A.ge.

L Tisi, 1404, c. 2, s. 5565.

50

lara katilird1. > Aralarmda mira¢ hakkin-
daki kitap da bulunan bazi kitaplarin miiel-
lifi olarak bilinir. %

Bu zamanda Siiler arasinda yogun tartig-
malara sebep olan cesitli kelam akimlar mev-
cuttu. Bu meselenin sahitleri rical ve hadis
kitaplarinda, 6zellikle de Rical-i Kesi’de bol
miktarda goriilebilir. Bu konu, fihrist yazarla-
rinin kitaplarindaki ravilerin kitap adlarindan
da cikartilabilir. Mesela Hisam b. Hakem’in
Hisam b. Salim ve Mii’minu’t-Tak’a reddi-
yelerine dair kitaplar gibi. > Hisam b. Hakem
ile Hisam b. Salim arasindaki ihtilaf o kadar
ciddiydi ki, Sia’nim reisleri, ihtilafi ¢ozme-
leri i¢in bu ikisi arasinda miinazara tertip-
ledi. Buna ragmen Hisam b. Salim, Hisam
b. Hakem’in ilmini ¢vmiistiir. > Dikkat ce-
kici olan su ki, bazen bir grubun mensuplari,
Imamlarn imametini kabul etme ilkesi di-
sindaki fikif ilkelerin tamaminda kendi ilmi
rehberi ve lideriyle goriis ayrilig1 yasayabili-
yordu. Mesela Ebu Cafer Sekkak Bagdadi,
Hisam b. Hakem’in talebesi olmasina rag-
men imamet disinda diger akaid konularinda
Hisam’a muhalefet etmigtir. °®

4. Asinbikgilar / Guluvcular

Asirlik ve agirihkeihk > bahsi, Sia basta
olmak tizere Miisliimanlar arasinda stirekli
giindeme gelmis énemli ve tartismah konu-
lardandir. Aginlik akimi ve gulatlarin miifrit
inanglan Sia icin tehlikeliydi. Ciinkii akaidde
karmaga yaratmasina ve Siiler arasinda ih-
tilaf ve tefrika ¢ikarmasina ilaveten, Sia’y1
bagkalar nazarinda dinf firuatla ilgili olarak

52 Age,s. 556.

53 Necasi, kameri 1416, s. 534.

5 Age,s. 433.

55 Miiderrisi Tabétabai, 1383, s. 322.
5 Burucerdi, 1410, c. 1, s. 577.

57 Metinde “guluvv ve aliyan”
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ipini koparmus kimseler gibi gosteriyor, Ehl-i
Siinnet’in mutaassiplan ve idarecilerinin eline
koz veriyor ve onlar da sapkin gulat fikir-
ler bahanesiyle biitiin Siileri ezmeye, tahkir
edip kotiilemeye girisiyorlardi.

“Guluvv” lugatta herseyde ifrat, irtifa,
had ve hududu asma manasina gelmekte-
dir. Istilahta ise dinde ifrat veya gercege
aykiri olarak bir seyi ya da sahsi biiyiik
gormektir. Kur’an ayetleri ve Masumlarin
(a.s) rivayetleri de bu anlam teyit etmek-
tedir. Kur’an-1 Kerim Ehl-i Kitaba hitaben
sOyle buyurur:

5 K B Y o il
(gl
“De ki: Ey Ehl-i Kitap, dininizde hak-
siz yere abartiya kagmayn.” %

Allah Rasiilii (s.a.a) soyle buyurmak-
tadr:

“Ey insanlar, dinde asiriliktan kaginin.
Ctinkii sizden 6ncekilerin helak olmalari-
mn sebebi dinde agmhkt.” >

Bazi rivayetlerde asirihk “tenetta” olarak
ifade edilmistir. Nitekim Peygamber (s.a.a)
soyle buyurur:

60¢ -y i I Sa”

Dolayisiyla asirihgin koki, gecmis din-
lerde ve tiim Islami firkalardadir. Ama bu
lafiz cogunlukla Ali (a.s) ve Ehl-i Beyt hak-
kinda agirtya kacan Siiler icin kullanilmis-
tir. Seyh Miifid soyle yazar:
%8 Maide 77.
59 {bn MAce, tarihsiz, c. 2, s. 1008; Nesai, kameri

1348, c. 5, s. 268; Beyhaki, tarihsiz, c. 5, s. 127.

80 Miislim, tarihsiz, c. 1, s. 386.

“Gulat yalmzca Islam’la tezahiir eder. Onlar,
Emirulmiiminin ve Imamlara (a.s) ulihiyet
ve niibiivvet nispet etmiglerdir. Din ve diin-
yada tistiinliik bahsinde de haddi asmis ve
orta yoldan ayrilmuglardir. Bunlar sapkin ve
kafirdirler. Emirulmiiminin onlar katlede-
rek veya yakarak ortadan kaldirdi. imamlar
(a.s) onlarin hiikmiinii kiifiir ve Islam’dan
gikmak olarak beyan etti.” ®!

Ibn Haldun da gulat Sia taifesinden ka-
bul eder. Akil ve iman haddini asmus, beser
olan imamlara ilahi sifatlar atfetmis veya
“Allah beger zatinda geldi” demislerdir. Bu
s6z, Hiristiyanlann isa (a.s) konusundaki iti-
kadindan alinmms huliile inanmaktir, %2

Asiriligin Cercevesi ve Gulatin

Akaidi

Guliiv ve tefvizi birbirinden ayirmanin kri-
teri konusunda ulema arasinda epeyce ihtilaf
goriilmektedir. Ge¢ dénem rical alimlerinin
cogu, eskilerin bazi ravilerle ilgili ta’n ve
cerh degerlendirmelerinin itikadi bahislere
bakagtaki ihtilaflardan kaynaklandigim dii-
stinmekte ve bu suclamalar1 amelin 6lgiitii
kabul etmemektedir. ®* Ama Sia imamlari-
nin rububiyetine veya Allah’n ruhunun on-
lara hiilul ettigine inanan birey veya firkala-
rin dinin zaruriyatini inkara vardiklarindan
“gulat” sayildiklar konusunda higbir ihti-
laf yoktur. % Seyh Miifid (rh) imametin il-
kelerini ii¢ genel asilda 6zetler: Imametin
vacipligi, ismet ve imamete nas. %

61 Miifid, kameri 1414, “be”, s. 131.

2 {bn Haldun, tarihsiz, c. 1, s. 198.

3 Vahid Bihbihani, tarihsiz, s. 38 ve 39; Hakani, k -
meri 1404, s. 146-148.

Humeyni, tarihsiz, c. 1, s. 118; Subhani, kameri
1414, s. 419.

8 Miifid, kameri 1414, c. , s. 296.
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Asmlik ve agrlikeilik bahsi, $ia bagta olmak iizere Miisliimanlar
arasmda siirekli giindeme gelmis onemli ve tartismah konulardandr.
Asmhik akim ve gulatlarm miifrit inanclam Sia i¢in tehlikeliydi.
Ciinkii akaidde karmasa yaratmasma ve §iiler arasmda
ihtilaf ve tefrika ¢ikarmasma ilaveten, Sia’yr bagkalar
nazarmda dini fiiruatla ilgili olarak ipini koparmis kimseler

gibi gosteriyor, Ehl-i Siinnet’in mutaassiplar1 ve idarecilerinin
eline koz veriyor ve onlar da sapkm gulat fikirler bahanesiyle biitiin

Siileri ezmeye, tahkir edip kotiilemeye girisiyorlard.

O donemde Siiler arasindaki dordiincii
kol %, kendi icinde degisik kollar barmndi-
ran, genel anlamda “guluv”’dur. Ama her
haliikarda fmamlann (a.s) makami konu-
sundaki asirihk, her sekliyle o biiyiik sahsi-
yetlerin kinama ve ta’nina maruz kalmistir.
Kufe, gulatin faaliyet gosterdigi en 6nemli
sehirdi. imam Sadik (a.s) bu kisiler hak-
kinda s6yle buyurur:

B, ol 3 Jss Ly oo, 31 0 a7
¥ Syhes ke VI LT L 5 Lo,V odsY

“Cﬁ\!j},br-aiéﬁj.ﬁi

“Allah’a yemin olsun ki, Kufe halkinin be-
nim hakkimda séylediklerine inanacak ol-
sam yer beni yutar. Oysa ben Allah’m em-

rinde bir kulum. Fayda ve zarar vermeye

giiciim yetmez.” %’

86 Tabii ki gulatlar Sia acisindan Siilerin parcast d -

gildir. Ama tarihsel siire¢ iginde Sia toplumunun
icinde gelismis ve Siilerin gorislerini etkilemis
olmasi nedeniyle bu kolu da burada inceleyece-
giz.

87 Tisi, kameri 1404, c. 2, s. 590.

(8

Yine Imam Sadik’n (a.s) alaka duy-
dugu Siiler ile gulatlar arasindaki ihtilaf-
lar konusunda bu dénemden gelmis haber-
ler vardir.

Bu zamanim meghur gulatlar arasinda, biz-
zat Imam Bakir (a.s) tarafindan tekfir edilmis
Mugire b. Said ve Beyan b. Sem’an vardi.
Ali b. Muhammed Nevfeli soyle der:

Mugire b. Said, imam Baki’in (a.s) ya-
nina geldi ve sdyle dedi: “Sen insanlara
gaybin ilmine sahip oldugunu sdyle, ben
de Irak’1 bunu kabul etmesi i¢in hazir-
layayim.” imam Bakir (a.s) onu sert bir
dille yanindan kovdu ve sonra meseleyi
Ebu Hagsim b. Muhammed b. Hanefiyye
ile dertlesti.

Bu nakil, Kufelilerin, yeni ve agirlik ige-
ren yeni konulan kabul ettirmedeki biiyiik
yetenegini gostermektedir.

Ebu’l-Hattab Esedi adiyla taninan * Mu-
hammed b. Ebi Zeyneb Kufi (Miklas) ve
Imam Sadik (a.s) zamammnn diger gulatlar

% ibn Ebi’l-Hadid, semsi 1378, c. 8, s. 121.
9 Tsi, kameri 1415, say1 2321, s. 296.

N\
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da Hazret tarafindan sert sekilde lanetlen-
mistir. iImam s6yle buyuruyordu:

“Gengler! Kendinizi gulatlardan koru-
yun.” 70

Kufe’de Ebu’l-Hattab’m takipcileri o kadar
coktu ki Kest soyle nakleder: “Ebu’l-Hattab
Kufe’yi ifsad etti. Hatta onlar, safak gizle-
nene dek magrip tarafina namaz kilmazlar.” ”*
Onlar, her zamanda iki peygamber olmasi
gerektigine inamrlar. Biri natik, digeri samit.
Mesela Muhammed (s.a.a) natik resul, Ali
(a.s) ise samit resuldii. 7 Bu firkamn zuhuru,
her taraftan hiikiimete karsi kiyamlar ve ha-
reketlerin patlak verdigi ve hiikiimranlarin
heniiz duruma tamamen hakim olamadig1
Beni Umeyye’nin sonlar1 ve Beni Abbas’in
baglarindaydi. Ebu’l-Hattab bu sirada Ehl-i
Beyt Imamlarin (a.s) giindeme getirip onlar
hakkinda asirlik ve kendisinin vesayet ve
niibiivvetini iddia ederek -belki kiyam icin-
kuvvet toplamaya ¢ahsti. Bagina buyrukluk,
fesad, herseyi miibah gérme ve sehvetleri caiz
saymay1 yayginlastirarak Kufe’de o zamanimn
fasidlerinden kalabalik bir grubu etrafinda
toplamay1 bagardi. Kufe’de Kenase mahal-
lesinde bir cadir kurdu ve ashabini imam
Sadik’a (a.s) ibadet etmeye cagirdi. 7 Fakat
netice itibariyle isi ilerletemedi, kendisiyle
birlikte etrafindaki yetmis kisi, Kufe mesci-
dine siginmisken Mansur’un Kufe valisi Isa
b. Musa b. Ali b. Abdullah b. Abbas (hicri
kameri 138 yilinda) tarafindan katledildi. Bir
goriise gore Ebu’l-Hattab’1 Kufe’nin Kenase
mahallesinde daragacinda sallandircilar. ”* Bu
maceradan sadece bir kisi, yani Ebu Hadice
adiyla taninan Ebu Seleme Salim b. Miiker-

7 Tiisi, kameri 1414, s. 650.

T Age,c2 s 582

2 Bagdadi, kameri 1411, s. 223.
7 A.ge.

74 Bagdadi, kameri 1411, s. 224.

rem Cemmal camm kurtarabildi. Katliam
yapanlar onu 6lii sanmistl. Gece agir yarali
bir halde kact: ve daha sonra da tevbe etti. ”®
Ayni sekilde baz kitaplarda Hattabiyye fir-
kastyla Ismailiyye arasinda yakin iliskiden
bahsedilmistir. Hatta halis Ismaililerin as-
linda Hattabiler oldugu, Ebu’l-Hattab’in da
Ismailiyye firkasimn olugmasimi saglayan
asil kisilerden ve onlarin liderlerinden biri
kabul edildigi bile séylenmistir. 7®

Ebu’l-Hattab oldiirtildii ama akidesi baki
kald. Oyle ki kendinden sonra ortaya gikan
biitiin gulat firkalar etkisi altina aldi. Bir-
cok gulat, ondan sonra kendi akaidlerini
ondan iktibas ettiler. Ebu’l-Hattab’1n takip-
cileri onun 6liimiinden sonra beg gruba ay-
rildi: Muammeriyye (Muammer adh kisiyi
Ebu’l-Hattab’tan sonra imam kabul ettiler),
Bezigiyye”” veya Bezi’iyye’® (Bezig veya
Bezi’ b. Musa Haik’in takipgileri), Umey-
riyye veya Icliyye (Umeyr b. Beyan Icli’nin
takipgileri) ”®, Mufaddala® veya Mufadda-
liyye® (Mufaddal Sayrafi’nin takipgileri)
ve Hattabiyye-i Mutlaka (Ebu’l-Hattab’a
bagh kalanlar). &

5. Mufavviza

Bu zamanda ortaya ¢ikan bir diger 6nemli
mesele, Mufaddal b. Omer Cu’fi (hicri
183’ten 6nce hayattaydi) zamanindan itibaren

75 Tisi, kameri 1414, c. 2, s. 641.

76 Egar, Sa’d b. Abdullah, 1963, c. 2, s. 81.

77 Bagdadi, kameri 1411, s. 224; Es’ari, Ali b. I -
mail, 1980, s. 11 ve 12.

78 Burucerdi, kameri 1411, s. 243 ve 244; Hakani,
kameri 1404, s. 131.

7 Bagdadi, kameri 1411, s. 225; Sehristan, tari -
siz, c. 1, s. 181.

80 Bagdadi, kameri 1411, s. 225.

8 Egar, Ali b. Ismail, 1980, s. 13; Sehristant, ¢ -
rihsiz, c. 1, s. 181.

82 Bagdadi, kameri 1411, s. 225.
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giindeme gelen, isleri Imam’a (a.s) birakma ®
meselesiydi. Sia’nin rical alimleri Mufaddal
hakkinda farkh goriigler bildirmistir:

Erken dénem $ii rical alimlerinden Ne-
casi ve Ibn Gazairi, onu zayif ve giivenil-
mez biri olarak degerlendirmigtir. Necisi onu
“Als N o ras 5 Cadedl Auls” olarak ni-
teleyerek soyle yazmaktadir: “Hattabiyye’den
oldugu séylenmistir.”* Ibn Gazairl, Mufaddal
b. Omer’in, “ s> 5 J )l &5 7 olduguna
inanmaktaydi. Gulatlar onun hadislerine el
siirmiigtii ve hadisinin yazilmas caiz degildi. ®
Kesi, onu kinayan rivayetler de, 6ven riva-
yetler de nakletmisti ve Mufaddal’in basta
dogru yolda olduguna ama sonra Hattabi
olduguna inaniyordu.® Seyh Tasi, Fihrist
ve Rical® kitaplarinda ondan kinayarak da,
overek de bahsetmemistir.

Ibn Sehrasiib® ve ibn Davud ® gibi orta
yiizyiln rical ulemasi da erken dénem ri-
cal alimlerinin sézlerine bir sey ekleme-
migtir. Tabii ki Allame Hilli onun adim ki-
tabimin ikinci kisminda zikrederek soyle
yazar: “Rivayetler onun kinandigina dela-
let etmektedir.” * Buna mukabil Sia’nin geg
donem rical alimleri Mufaddal’1 destekle-
mis ve rivayetlerini makbul bulmustur. Al-
lame Siisterl ve merhum Ayetullah Hof (rh),
Mufaddal’s imam Sadik’in (a.s) 6zel dost-
larindan, Hazret’in yaram arasindaki seyh-
lerden, muhiplerden, sikalardan ve fukaha-
nin biiytiklerinden saymaktadir.

Merhum Ayetullah Hoi, Seyh T{si’nin
soziine dayanarak Tehzibu’l-Ahkdm’daki bir

8 Metinde “tefviz)

84 Necasl, kameri 1412, s. 416.

8 ibn Gazairi, kameri 1422, s. 87.

8 TQsi, kameri 1404, c. 2, s. 614.

87 T{si, kameri 1417, s. 251.

8 bn Sehrastb, tarihsiz, s. 159.

8 ibn Davud Hilli, kameri 1392, s. 208.
90 Allame Hilli, kameri 1417, s. 407.

rivayetin serhinde soyle yazar: “Bu haberi
sadece Muhammed b. Sinan, Mufaddal b.
Omer’den nakletmistir. Muhammed b. Si-
nan ashabin ta’na ugramis ismidir ve cidden
zayiftir.” 9 Buradan su sonuca varir: “Sey-
hin Mufaddal b. Omer’e itimat ettigine dair
sOzii gayet nettir ve ona ta’n edildigi vaki
degildir.” 9 Merhum Sisteri de bu ciimle-
den benzer bir sonu¢ ¢ikarmustir. ®

Ayetullah Hoi, Mufaddal’in, Ibn Sehra-
siib tarafindan Mendkib kitabinda imam
Sadik’in (a.s) yakin ashabindan sayilma-
sim bunun bagka bir delili olarak zikreder. %
Soziiniin devaminda Mufaddal’1 éven ri-
vayetleri -bir rivayet Seyh Miifid’den, ge-
riye kalanlar Kesi’den- ve yeren rivayetleri
nakleder ve su sonuca varr: “Aktardikla-
rimizdan anlagilan odur ki, Mufaddal b.
Omer’e tefviz ve Hattabiyye nispet edil-
mesi sabit degildir. Ciinkii Ibn Gazari’nin
kitabimin miiellife nispeti ispatlanmustir.
Ayrica Kesi’nin ‘Mufaddal dosdogru yol-
daydi ama sonra Hattabi oldu’ soziiniin de
goriiniige gore sahidi yoktur. ‘ J-%* lafziyla
bildirilmis Necasi’nin sozi de bizim gorii-
stimiizii desteklemektedir. Zira Necasi’nin
bu duruma razi olmadigimi gostermektedir.
Onu yeren rivayetlere gelince, hepsinin se-
nedi zayiftir ve giivenilmezdirler. Sahih se-
nede sahip, ilmi ehlinin nezdinde olan, Ma-
sumlardan sadir olduguna iliskin genel bilgi
iddiasina yakin ¢ok sayida ve birbirini des-
tekleyen rivayetlerle catismayan i rivayet
haric... Mufaddal’n biiytikliigti konusunda,
Imam Sadik’in (a.s) onu Tevhid-i Mufad-
dal adiyla meshur kitabi rivayete tahsis et-
n Tasl, 1364, c. 7, babu’l-muhiir ve’l-uctir, hadis

464.

92 Hof, kameri 1413, c. 19, s. 319.

93 Tiisteri, kameri 1419, c. 10, s. 214.
94 ibn Sehréstib, kameri 1376, c. 3, s. 400.

241



242

Misbah | Sadikeyn (a.s) Asrinda Siilerin Tasnifi |

Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayi: 11

mis olmasi yeterlidir.” % Merhum Ayetullah
Hof, “muztaribu’r-rivaye” ifadesini, sahih ol-
dugu farzedilerek giivenilmezlige delil say-
maz ve fasit teliflerin Mufaddal’a nispetini
de kabul etmez. %

Ayetullah Hoi burada Seyh Miifid’in s6-
ziinii Necasi’nin goriistine tistiin tutmaktadir.
Fakat fikha iliskin eserlerinden birinde, icinde
Mufaddal b. Omer’in gectigi senedi inceler-
ken Necasi’nin ezberinin Miifid’den daha iyi
kabul edildigini dikkate alarak Mufaddal’in
rivayetine itimat etmemistir. %

Ama her haliikarda Mufaddal’in tevsik
edilip edilmemesinin ya da mufavviza aki-
mina mensubiyetinin dogru olup olmama-
smin bahsin aslina (s6zkonusu akaide sahip
bir firkanin mevcudiyetine) pek o kadar da
etkisi yoktur ve bu konunun dogru oldu-
guna iliskin bircok tarihsel referans inkar
edilemez. Mufaddal’dan nakledilmis bir-
ok rivayet, ya Fazl b. Sazan, ibn Ukde,
Seyh Miifid, Necasi, Ibn Gazairi ve Seyh
Tisi tarafindan zayif kabul edilmis ve sika
kabul edilmesi imkam bulunmayan®® iinlii
talebesi, Muhammed b. Sinan Zahiri (vefati
hicri 220) yoluyla, ya da Mufaddal’in diger
talebesi Muhammed b. Kesir Sakafi® araci-
higiyla gelmistir. Bazi muhakkiklerin inan-
cina gore bu akim, ikinci yiizyihn baglarinda
Keysani gulatlarindan iki asirlikel goriisiin
bulusmastyla ortaya ¢ikmustir. Bu tefekkiirtin
kurucusu aslinda Hattabiye’nin reisi Ebu’l-
Hattab Esedi’dir (vefat1 hicri 138). Bu fikii
akim, Mufaddal b. Omer tarafindan da Mu-
favviza bigimine doniigtiiriilmiistiir. 1%

95
96
97
98
99

Hof, kameri 1413, c. 19, s. 328 ve 329.
A.g.e., s. 330.

Diyari Bidgoli, 1384, s. 221.

Hof, kameri 1413, c. 17, s. 169.

Tusi, kameri 1404, c. 2, s. 612.

100 Miiderrisi Tabatabai, 1375, s. 37 ve 38.

“Gulat” 1stilahy, rical ve rivayet kitapla-
rinda Mufavviza i¢in de kullanilmstir. Ama
bu grup Sia mezhebi icinde devam etmis ve
bir tiir grup ici gulat olmustur. Bunlar, ri-
cal ulemasimn ifadelerinde “ehlu’l-irtifa fi
mezhebihi”, “fi hadisihi irtifa”, “miirtefiu’l-
kavl” veya “fihi guluv ve tereffu” gibi lafiz-
larla ayirt edilmislerdir. Bu tabirler, imam-
larin (a.s) makami konusundaki miibalagay1
ve asin gitmeyi belirtmektedir. Fakat Imam-
lar (a.s) icin ulQihiyet agamasina varmamis-
lardir. Bazen Mufavviza gulattan net bir ge-
kilde ayirt edilmis ve yanyana kullamlmigtir.
Bir rivayette soyle gecer:

101 “O}Sfiw 3..,9).4«5\ 5 kS 5 P4 log

Seyh Miifid de Evdilu’l-Makalat’ta
“Imam’in gayb: bilmedigi” bahsinde sdyle
yazar:

V) LYl Jal debex 1da J 5 e 57
ol e Lb}fmj\ B o B
“SM‘OAML

“Mufavviza ve onlarin yolundan giden gu-
latlar gibi ¢ok az1 diginda tiim Imamiyye bu
goriiste benimle aym diisiinmektedir.” 12

Bu mesele, gulatin tamamen ayr1 bir sey
olmasi karsisinda Mufavviza’nin grup ici
konumunu gostermektedir.

Mufavviza’ya Ait itikatlar

1. Tefviz: Allame Meclisi, “tefviz” konu-
sunda birkag mana ortaya koymustur. ' Bun-
lann tiimiinii iki kisimda ele almak miim-
kiindiir: Birincisi, yaratma ve rzik verme
isini Imama birakma; ikincisi, din ve siyaset
101 Saduk, kameri 1404, c. 1, s. 216.

102 Miifid, kameri 1414, s. 67.
103 \eclist, kameri 1403, c. 25, s. 347-350.
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“Gulat” 1stilahy, rical ve rivayet kitaplarinda
Mufavviza icin de kullanilmistir. Ama bu grup
Sia mezhebi icinde devam etmis ve bir tir
grup ici gulat olmustur. Bunlar, rical ulemasinin
ifadelerinde “ehlu’l-irtifa fi mezhebihi’, “fi hadisihi
irtifa’, “murtefiu’l-kavl” veya “fihi guluv ve tereffu”
gibi lafizlarla ayirt edilmislerdir.

Wo o~

isini imama birakma. Bu ikisinden her biri
de kendi iginde “mutlak” ve “mukayyed” ol-
mak iizere iki kisma ayrilir. Ozetle, biitiin is-
lerde esas halik, sani’ ve sari’ Allah Teala’dir.
Kur’an ayetleri pek cok yerde buna isaret
etmektedir. Imamlar da (a.s) kendilerini bu
anlamdan tefvizden beri gérmiiglerdir. 1

Ama mukayyed manada tefviz, Imam-
larin (a.s), Allah Teala’dan bir sey istedik-
lerinde Allah’in bu istege icabet ederek bir
seyi onlar icin gerceklestirmesi anlamina ge-
lir. Bu mevzu, Hazret-i Mehdi’nin (a.f) Sii-
lerin ihtilafina verdigi cevapta teyit edilmis-
tir. Allah, ecsami yaratan ve rizimlari taksim
edendir. Ama Imamlar (a.s) Allah’tan ister,
o0 da onlara icabet etmek ve onlarn hakki-
nin biiyiik oldugunu gostermek igin yaratir
ve rizik verir. 1°

Basgka bir yerde Hazret (a.f), Mufavviza’yi
yalanci olarak nitelemis ve sdyle buyur-
mustur:

“Kalplerimiz, Allah’in dilemesi icin kap-
lardir. O dilerse biz de isteriz.” 1%
104 Gaffar, kameri 1415, s. 163.
105 T{isi, kameri 1411, s. 294; Tabersi, kameri 1386,
C. 2,s. 285.
Taberd, kameri 1413, s. 506; Hasibi, kameri 1411,
s. 359; Tusl, kameri 1411, s. 247.

106

X X3

w\%

Yani bizim irademiz Allah’in iradesine
tabidir. Isler {izerinde tasarrufta bulunuyor-
sak, bu, onun izni ve iradesiyledir. Dolay1-
styla Imamlarin (a.s) mucize ve keramet-
leri de Allah’m izniyle gerceklesen seyler
olduklan seklinde izah edilebilecektir. Nite-
kim Isa (a.s) Allah’mn izniyle kériin goziinii
actyor ve oliileri diriltiyordu. Ebu Basir’den
bir rivayette imam Bakir (a.s), imamin 6ii-
leri diriltmek ve korlere sifa vermeye giicii
yetip yetmedigi konusunda soyle buyur-
maktadir:

“Evet, ama Allah Teala’nin izniyle.”

Bu olayda Ebu Basir’in gérmeyen goz-
lerine, onun talebi tizerine ilk haline done-
cek sekilde sifa verdi. 1%

Fakat Mufavviza’nin sdyledigi bu rivayet-
lerin Gtesine geciyordu. Mufavviza, Peygam-
ber (s.a.a) ve Imamlar (a.s), Allah’in yapmas1
gereken biitiin igleri yerine getirmektedir. Su
farkla ki, Allah’m kudreti asli, onlarin kud-
reti ise bagimlidir. '®® Soyle diyorlard:: In-
sanlarin rizki, gégiin ve yerin isleri Imam-
larm (a.s) elindedir.'® Bu anlamda tefviz,

107 Saffar, 1362, s. 289.
108 Burucerdi, kameri 1410, c. 2, s. 358.
109 T{si, kameri 1404, c. 2, s. 615-617.
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yani tekvini islerde ilahi kudret elinin bagh
olmasi Siilerin teyit ettigi goriis degildir ve
bu akaid kiifiir sayllmaktadir. ' imam Riza
(a.s), meshur bir rivayette, imamlar (a.s) igin
hakettiklerinden daha yiiksek bir makama
inananlardan hognutsuzlugunu dile getir-
mekte ve yaratma, nzik ve kullugu Allah
Teéala’ya mahsus kabul etmektedir. '

2. Hilkat-i ezelle!'>: Mufavviza’ya ait
itikatlardan bir digeri de bedenlerin yaratil-
masindan onceki golge yaratilisa inanctir.
Baz rivayetlerde gectigine gére Imamlar
(a.s) yaratihistan 6nce misal aleminde idi-
ler. Mufaddal b. Omer’in imam Sadik’tan
(a.s) aktardig bir rivayette bu konuya agiklik
getirilmistir. > Bagka bir rivayette sdyle beyan
edilmistir: Ehl-i Beyt (a.s) yaratihistan énce
nurani golgeler seklindeydi. ' Seyh Miifid,
golgelerin kadim olusunu yanls kabul eder
ve alemin sonradan yaratilmis olmasina ay-
kirt bulur. Ciinkii ezeli kadim, yalmzca bir
olan Allah’tir. Ondan bagka hersey hadistir
ve yaratilmustir. '° Seyh Miifid, Imamlarin
(a.s) zatmin, beserin babasi Adem’den énce
yaratilmis olmasini sahih gérmez. Ona dgre
fmamlarin ruhlarmm Adem’e (a.s) 6nce ya-
ratilmasi, bu biiyiik sahsiyetlerin ytice san
ve sereflerine fazla bir sey katmaz. ° Golge
ruhlar konusunda gelmis haberlerin, lafizda
farkh farkli ve manada birbirine uzak oldu-
gunu belirtir ve onlar gulatin uydurdugunu
soyler. Ornek vermek gerekirse, gulat ol-
makla suglanan Muhammed b. Sinan’a ait

10" Saduk, kameri 1404, s. 97.

A ge., s. 100.

12 Eyelle (zilal’in cogulu), golgeler manasina gelir.
“Zill-1 sokof (tavanin golgesi)” vs. gibi. Merhum
Gaffari, ezelle kelimesine ruhlar alemi manasi
vermistir. (Kuleyni, c. 8, hadis 1, s. 6 dipnot).

us3 Kuleyni, 1363, c. 1, s. 441, babu beledi’n-nebiyy
ve vefatuhu.

4 Age,s. 442,

15 Miifid, kameri 1404, “dal”, s. 27.

16 Age, s 28.
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el-Esbah ve’l-Ezelle kitabimin adim zikre-
der ve soyle yazar: “Bu kitabin ona ait ol-
du@u dogruysa o, haktan sapmms biridir.” '/
Yine, imam Sadik’in (a.s) Mufaddal’a ders-
lerini igeren Mufaddal b. Omer’e ait el-Heft
ve’l-Ezelle isimli kitabin, bir gesit varhgin
ve bazi dini ilkelerin batini izahi olduguna
isaret eder. 8

3. imamun gayp ilminden mutlak ha-
berdar olusu: Cok sayida rivayet, Ima-
min, gelecekte insanlarin basina gelecek
olaylar bildigini teyit etmektedir. imam
Ali (a.s) Meysem Temmar’in sehadetini
giinii ve saatiyle haber vermisti. Hatta di-
linin kesilecegini bile éngormiigtii. ''* Kdfi,
Besir ve Irsad’da bunu ispatlayan bircok
rivayet vardir. Mesela Ravza-i Kafi’nin ri-
vayetinde Imam Bakir (a.s) Karkisya ha-
disesini ve Kays’in oldiiriilecegini 6nce-
den bildirmektedir. ' Bagka bir rivayette
Imam Sadik (a.s) bazen gelecekteki olay-
lar1 bilmeyi imamin insanlara hiiccet olugu-
nun ihtiyaci olarak adlandirr, '!

Fakat sorulmasi gereken sudur ki, acaba
onceden haber vermek gayb1 bilmek mana-
sima mu gelir? Gayp ilminin imamlara (a.s)
atfedilmesi caiz midir?

Mufavviza, gaybin bilgisinin Imamlara
(a.s) atfedilmesini caiz goriiyordu. Seyh Mii-
fid (rh) onlar1 bu mevzuda gulatla aym hi-
zaya koymaktadir. Miifid, gaybin bilgisinin
Imamlar (a.s) icin konu edilmesini inkar et-
mekte ve fesat gormektedir. Bu goriisiin, Mu-
favviza ve gulat diginda imamiyenin gogun-
lugunun goriisii oldugunu belirtir. 22
17 Age.,s. 37 ve 38.

18 Miiderrist Tabatabai, 1383, s. 398.

19 Fetal Nisabiird, tarihsiz, c. 1, s. 298.

120 Kyleyni, 1363, c. 8, s. 295.

121 gaffar, kameri 1404, s. 504; Kuleyni, 1363, c. 1,

s. 258.
122 \Miifid, kameri 1414, “elif”, s. 67.
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fmamlarin (a.s) gayb: bilmesi hususunda
iki grup rivayet vardir:

Rivayetlerin bir grubu, gaybin bilgisini
Imamlardan (a.s) nefyeder. Emirulmiimi-
nin Ali (a.s) Basra’da gelecekte olacaklari
haber verdiginde ashaptan biri sordu: “Bu
soyledikleriniz gayp ilmi mi?” Hazret gii-
liimsedi ve soyle buyurdu:

“Bu gaybin bilgisini degildir. Bilakis mu-
allimden 6grendigim ilimdir. Gaybin bil-
gisi kiyameti bilmektir.”

Sonra gaypla ilgili bes konunun Allah’a
mahsus oldugunun zikredildigi Lokman su-
resi 34. ayete isaret etti. "> Imam Sadik (a.s)
sOyle buyurur:

“Bizim gaybin bilgisine vakif oldugumuzu
zanneden giiruha sastyorum. Halbuki Allah
Teéla’dan bagkasi gayb1 bilmez.”

Bu rivayetin devaminda soyle yaziyor:

Gaybin ilmini Niibtivvet ailesinden nefye-
den Imam’1n séziine sasiran Sedir, “Biz sizi
gayba nispet etmiyoruz. Fakat cok fazla il-
miniz oldugunu da biliyoruz.” diyerek daha
fazla bilgi istedi. Imam (a.s):

8 Szt 108 0l )
¢ glf,ij\

“Kafir olanlar diyor ki, “Sen gonderil-
mis elci degilsin.” De ki: “Benimle sizin

aramizda sahit olarak Allah ve elinde ki-
taptan ilim bulunan kimse kafidir.” '**

123 Nehcu’l-Belaga, hutbe 128.
124 Ra’d 43.

iki kere sdyle buyurdu: “Allah’a yemin olsun
ki kitabin biitiin ilmi bizim elimizdedir.” >

Bu rivayet, Imamlann (a.s) ilminin men-
seinin Kur’an oldugunu beyan etmektedir. 1%
flahi kelam icin onun dergahindaki en iyi
kul Resul-i Ekrem’dir (s.a.a) ve Imamlar
(a.s) bu ilmi Hazret’ten beri nesilden nesile
ecdadindan 6greniyordu.

Seyyid Murtaza (rh) soyle der: “Imam
icin velayetin icab1 ve ser’1 ahkam disindaki
ilmi vacip gormekten Allah’a sigmirmm. Gayp
ilmi bunlarn disindadir.” ¥’ O, Imamn, seri-
atla ilgisi bulunmayan tiim sozleri ve mes-
lekleri bilmesinin zorunlu olmadigina inan-
maktaydi. Ciinkii bu alanlarin her birinin
kendine has uzmanhg vardir ve imama tek
gereken, ahkam bilmesidir. 18

Seyh Tist (rh) Imamui Allah’in kulla-
rindan bir kul kabul etmektedir. Tabiat ve
sifatlarda diger insanlar gibidirler. Onla-
rin tek dstiinliigi, icab seriat ahkamim bil-
mek olan din ve diinyada genel riyasettir.
Imamiyye Sia’sinmn, Imamlarin gaybi bil-
digi goriisiine nispet edilmesi dogru de-
gildir. Ciinki Siiler Allah’in kitabina iman
etmekte ve onda Peygamber’in soyle bu-
yurdugunu okumaktadir:

{1 i & sesy il |rlpiw’s,3§

“Eger gaybi biliyor olsaydim daha fazla
hayrr biriktirirdim.” '

A )y

125

Saffar, kameri 1404, s. 233; Kuleyni 1363, c. 1,

s. 258.

Bkz: Tmamin flm{ Salahiyetinin Mensei bahsi.
Seyyid Murtaza, kameri 1411, s. 164.
A.g.e.,s. 165.

A’raf 188.

126

128
129
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“De ki: Gayp sadece Allah’a mahsus-
tur.” 130

oI5 o3kl S om gy )
Ay el

“De ki: Goklerde ve yerde olan gaybi
Allah’tan ba§kaSl bilmez.” 131- 132

Tabersi, Hud suresi 123. ayeti tefsir eder-
ken soyle yazar: “Imamiye Sia’sina Imam-
larin gaybi bildigi goriisiinii nispet edenler
Sia’ya zulmetmistir. Biz, biitiin bilgilere va-
kif Allah Tedla disinda gayb1 bilme sifatini
herhangi birisi icin caiz goren bir Sia tani-
miyoruz.”

Emirulmiiminin’den (a.s) fitnelere iliskin
hutbelerde nakledilmis haberlerin ve buna
benzer diger rivayetlerin Peygamber’den
(s.a.a) ve Hazret’in ilahi ilimlerinden alin-
digim diigtinmektedir. '** Cagdag ulema ara-
sinda da bazilar1 gaybin bilgisini imamlar-
dan (a.s) nefyetmektedir, 34

Buna mukabil gaybin bilindigini teyit eden
rivayetler de vardir. Ravi, Imam Sadik’a (a.s)
sorar: “Imam, bilmedigi seylere nereden ce-
vap verir?” imam sdyle buyurur:

4, 001 b ey oSS Ll b oy
(Kalbe iner veya kulakta ¢inlar) 13

Bu rivayet, imamin ilminin gaybi men-

seini beyan etmektedir. Yine Ammar Sabati,

246

130
131
132

‘Yunus 20.

Neml 65.

Mugniye, kameri 1399, s. 42, Telhisu’s-Sdfi’den
nakil, s. 321.

Tabersi, kameri 1415, c. 5, s. 352 ve 353.
Mugniye, kameri 1399, s. 57.

Saffar, kameri 1404, s. 337; Tisi, kameri 1414,
s. 408.

133
134
135

Imam Sadik’a (a.s) séyle sordu: “Imam gayp
ilmini bilir mi?” imam cevap verdi:

“Hayr. Lakin bir seyi bilmek istediginde
Allah ona bildirir.” 12

Bu rivayetten, imamin gelecekteki olay-
larla ilgili bilgisinin siirekli olmacig), ima-
mun iradesi ve Allah Tedla’nin izniyle belli
bir anda Imamlara (a.s) feyz edildigi anla-
stimaktadir. Nitekim Imam Sadik (a.s) Isa
b. Hamza Sakafi’ye verdigi cevapta soyle
buyurur:

“Ne zaman gelir veya ¢inlarsa soziimiizii
soyleriz. Ne zaman kesilirse dururuz.” ¥

Bu yiizden Seyh Hiirr Amuli, el-Fusiilu’l-
Miihimme kitabinda bu bahisle ilgili babi s6yle
adlandirmistir: “Babu inne’n-Nebiyy ve’l-
Eimme (a.s) 1 ya’lem{ine cemia ilmi’l-gayb
ve innema ya’lemtine ba’dahu bi-i’lami’llahi
iyyahum ve iza eradi en ya’lemii sey’en
alem{i” (Peygamber ve Imamlar (a.s) gayp
ilminin tamamim bilmez. Bilakis Allah Teala
ne zaman onlara bildirirse bir kismin bilir-
ler. Ne zaman bir seyden haberdar olmala-
rin1 irade ederse onu bileceklerdir.) '3

Merhum Muzaffer de rivayetleri ince-
ledikten sonra, irade edilmis ve Siibhan
Allah’n tevfizi olan Imamn ilmine dair
bu grup rivayetleri mutedil tavir kabul eder
ve onu ¢esitli delilleri uzlastirmak icin mii-
nasip goriir. 13

Imam Bakir (a s), Hamran b. A’yen’in
sl T PR dl:« ,@.1:4 s g,...«.“ HE” (Gaybi
bilir ve gaybmdan kimseyi haberdar etmez.) 140

136
137
138
139
140

Kuleyni, 1363, c. 1, s. 257.

Saffar, kameri 1404, s. 336.

Hiirr Amuli, kameri 1418, c. 1, s. 394.
Muzaffer, kameri 1402, s. 64.

Cin 26.
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Ayeti hakkinda sordugu soruya verdigi ce-
vapta bir sonraki ayete (‘ye 255 o VI
«) | o7/ Raza oldugu peygamber harig)/141 i-
tinat ederek sdyle buyurur:

“Allah’a yemin olsun ki, Muhammed (s.a.a)
Allah’mn raz1 oldugu kullardand.”

Sonra sdyle devam eder:

“Allah’a mahsus olan gaybin ilmi, takdir
edilmis olup ilahi ilimde gerceklesmeden
ve meleklere birakilmadan 6nce kazaya
doniismiis ilimdir. Bu ilim Allah’in nez-
dindedir ve ilahi kaza onda yiirtirliiktedir
ama hentiiz imzalanmamstir. Fakat kazaya
doniisiip imzalanrmyg ilim, Allah Rastilii’ne
(s.a.a) ulasan ve ondan sonra bize intikal
eden ilimdir.” %2

Seyh Miifid’in inanc1 da sudur: “ilham
yoluyla gelen ilim inkar etmek miimkiin
degildir. Ciinkii peygamberler ve vasilerin
mucizelerinin biiyiik béliimii ve onlar tara-
fidan gayptan haber verilmesi bu yolla ger-
ceklesmistir.” Imamlarmn (a.s) biitiin mes-
lekleri ve dilleri bilmesini miimkiin gorir.
Gergi akil ve kiyas bakimindan bu zorunlu
degildir. Ama bunu tasdik eden haberler
mevcuttur. Miifid, imamlarn (a.s) kalpler
ve kainatla ilgili ilmini de kabul eder, ama
vacip gérmez. Zira imamin sifat ve sartlar
arasinda bu yoktur. Sadece Allah’in liitfu
ve kerametidir. '3

Kum Ulemasmin Mufavviza’nin

Fikirlerine Tepkisi

Siiler arasindan diglanmayan Mufavviza’nin
fikirleri sonraki yiizyillarda da devam etti.

141 cip 27.
142 Kuleyni, 1363, c. 1, s. 256.
143 Miifid, hicri 1404, “be”, s. 67.

Ugiincii yiizyihn sonlannda Sia’nin asli mer-
kezi olan Kum’da ulema, Mufavviza’nn fi-
kirlerine tepki gosteriyor ve Imamlara (a.s)
her tiirlti insaniistii sifatlar nispet edilme-
sine kars1 ¢ikiyordu. Bir karar aldilar: Kim
Imamlara insaniistii durumlar nispet ederse
onu gulat ilan edecek ve sehirden siiriip ¢1-
karacaklardi. Sehl b. Ziyad Ademi'*, Ebu
Sumine Muhammed b. Ali Karagi %, Hiise-
yin b. Ubeydullah Muharrir ¢ ve nakildeki
dikkatsizligi yiiziinden ihra¢ edilen Ahmed
b. Muhammed b. Halid Berki gibi kisiler
bunlarn arasindadir.

Bu cezalandirmalar, bu tiir meseleleri
nakledenler icindi. Fakat bu konulara ger-
cekten itikat edenler kiifiirde sayihiyordu.
Hatta 6liimle bile cezalandirlabilirlerdi.
Bir defasinda Kum halki, bu fikirlere ina-
nan bir raviyi katletmek istedi. Fakat onun
namaz kildigim goriince vazgectiler.'*” Bu
olay, Kum Siilerinin gulat ile Mufavvaza
arasinda fark gozetmedigini ve imamlan
insantistli varliklar kabul eden kimselerin
orug, namaz ve diger ibadetlerle mesgul ol-
madigina inandiklarim gostermektedir. On-
lara gore Peygamber-i Ekrem (s.a.a) veya
Eimme-i Athar’1 (a.s), ilahl mesaji tebligle
irtibat1 bulunmayan sahsf islerininin detay-
larinda dahi hata ve yanhsliktan masun go-
renler gulattir. ' Kum ulemasindan bir ke-
sim, hatta Imamlarn (a.s) seriat1 6grenme tarzi
bakimindan diger alimler gibi gériiyorlardi.
Yani Imamlar da teferruat hiikiimleri kesfet-
mek icin ictihada bagvuruyor ve fiiruati usile
arzederek ahkama ulagtyordu. '4°

144 Allame Hulli, kameri 1417, s. 357.

145 A ge.,s. 398.

146 Age. s. 339.

147" Necast, kameri 1416, s. 329, say1 891, Muha -
med b. Urlime Kummi.

Saduk, tarihsiz, c. 1, s. 359 ve 360.

Miifid, kameri 1414, “be”, s. 136.
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149

247



248

Misbah | Sadikeyn (a.s) Asrinda Siilerin Tasnifi |

Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayi: 11

Kum ulemasinin karsisinda Mufavvaza
onlart “mukassira” olarak niteliyordu. '*° Bu,
daha énce Osmancilara ve Emevilerin taraf-
tarlarina atfedilen bir isimdi. Ciinkii onlar,
Ali’nin (a.s) makamuyla ilgili olarak saygi-
sizlik ediyorlardi. Onlarin izahina gére mu-
kassira, imamlarin (a.s) makaminin hakikat
ve Oziine vakif olmada aciz ve kusurluydu.
Hatta bu adlandirmada Al-i Ali’ye (a.s) zid-
lik ve nasibilik kokusu da geliyordu. >!

Sonucg

Aktarilanlardan, Sia rivayetlerinin, ce-
sitli gruplara mensup ve muhtelif goriis-
ler tasiyan raviler eliyle nakledildigi anla-
silmaktadir. Bu rivayetlerin sahih mi, zayif
mu olduklarmi teshis ederken rivayetin sadir
oldugu ortama ve ravinin itikatlarina daha
fazla dikkat edilmesi gerekmektedir. Buna
gore, cogunlukla Ziirare b. A’yen, Ebu Basir,
Biireyd b. Muaviye ve Muhammed b. Miis-
lim gibi sika raviler tarafindan nakledilmis
fikih rivayetlerinin en saghkh rivayetler ol-
dugu anlasiimaktadur. itikatlarin prensipleri
alaninda Sia’min kelama ravileri imamlar
(a.s) tarafindan teyit edilmistir ve mevcut
rivayetlerin bircogu giivenilirdir.

Halifeler ve Imamlarin (a.s) tarihiyle
iliskili rivayetlerin agirhkh kismi Emeviler
doneminden kalms ve Emevilerin Sia’ya
yogun baskisi altinda nakledilmistir. Bu
yiizden de o dénemin zuliim gormiis in-
sanlarinin arzusu, ricat ve Mehdilikle ilgili
bazi rivayetlerin olusmasinda etkisiz sayila-
maz. Kelam bahislerine dair sade ve basit
diisiince tarz1 bu rivayetlerde gozlenmekte-
dir. Bazen kimi itikatlar sonraki dénemlerde

150 Age., s 135 ve 136.

151 By meseleler Biharu’l-Envar’da (c. 26, s. 6) b -
linmeyen bir metinden Selman ve Ciindiib’iin
Emirulmiiminin’den (a.s) nakliyle aktarilmistir.

koklii degisikliklere maruz kaliyordu. ima-
met bahsinde, 6zellikle imamlarn (a.s) ma-
kam ve faziletleri konusunda Sii rivayetler
gulat ve Mufavviza’nin diistincelerinin et-
kisine maruz kalmistir. Dolayisiyla giinii-
miizde elimizde olan hersey, epeyce ince-
leme ve arastirmaya muhtagtir.

Kaynakca

AKIili, Duafau’l-AKkili, kameri 1418, tahkik: Dr.
Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-iImiyye, ikinci bask.

Allame Hilli, Hasan b. Yusuf b. Ali Mutah-
har, el-Elfin fi Imameti Emirulmiiminin
Ali b. Ebi Talib (a.s), kameri 1405/1985,
el-Kuveyt, Mektebetu’l-Elfin.

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-
Firak, kameri 1411/1990, tahkik: Mah-
mud Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, el-
Mektebetu’l-Asriyye.

Bahrani, Ali b. Meysem, el-Necdh fi’l-Kiyame,
kameri 1417, Mecmeu’l-Fikri’l-islami,
Kum, Miiessesetu’l-Hadi.

Bahru’l-Uliim, el-Fevdidu’r-Ricdliyye, 1363,
tahkik ve talik: Muhammed Sadik Bahru’l-
Uldm ve Hiiseyin Bahru’l-Uliim, Tehran,
Mektebetu’s-Sadik.

Ciindi, Abdulhalim, el-imam Caferi’s-Sadik
(a.s), kameri 1397/1977, editér: Muham-
med Tevfik Uveyda, Kahire, el-Meclisu’l-
A’1a 1i’s-Sudini’l-slamiyye.

Es’ard Ali b. ismail, Makaldatu’l-Islamiyyin ve
Ihtilafu’l-Musallin, 1980, tashih: Hellmut
Ritter, basim yeri belli degil, Cem’iyyetu’l-
Miistesrikin el-Almaniyye, tigiincii baski.

Fazl b. Sazan Ezdi, el-izah, 1363, tahkik: Seyyid
Celaleddin Hiiseyni Ermevi el-Muhaddis,
Tehran, Danisgah-i Tehran.

Fetal Nisab(iri, Ravzatu’l-Vaizin, tarihsiz, mu-
kaddime: el-Seyyid Muhammed Mehdi el-
Harsan, Kum, Menstiratu’r-Radyy:.
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Gaffar Abdurresul, Siibhetu’l-Guluvv inde’s-
Sia, kameri 1415, Beyrut, Daru’r-Resuli’l-
Ekrem, Daru’l-Mehacceti’l-Beyda.

Hakani, Ali, Ricalu’l-Hakant, kameri 1404, Sey-
yid Muhammed Sadik, Bahru’l-Ulim, ba-
sim yeri belli degil, Mektebetu’l-A’lami’l-
Islami, ikinci baski.

Hasibi, Hiiseyin b. Hamdan, el-Hidayetu’l-Kiibra,
kameri 1411/1991, Beyrut, Miiessesetu’l-
Belag li’t-Tabaa ve’n-Negr ve’t-Tevzi’,
dordiincti baski.

Hof, Ebulkasim, Mu’cemu Ricali’l-Hadis ve Taf-
silu Tabakatu’r-Revah, kameri 1413/1992,
basim yeri belli degil, yayinci belli degil,
besinci baski.

Humeyni, Ruhullah, Tahriru’l-Vesile, tarihsiz,
Kum, Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye.

Hiirr Amuli, Muhammed b. el-Hiiseyin, el-
Fusilu’l-Miihimme fi Usili’l-Eimme, ka-
meri 1418/1376, tahkik: ve edisyon: Mu-
hammed b. Muhammed Hiiseyin Kaini,
Kum, Miiessese-i Mearif-i Islami-yi Imam
Riza (a.s).

Ibn Davud Hilli, Rical-i Ibn Davud, kameri
1392/1972, tahkik ve takdim: Seyyid Mu-
hammed Sadik Al-i Bahru’l-Ulim, el-
Necefu’l-Esref, Matbaatu’l-Haydariyye.

ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, ka-
meri 1378/1959, tahkik: Muhammed Ebul-
fazl Tbrahim, basim yeri belli degil, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye.

ibn Gazairi, Ahmed b. Hiiseyin b. Ubeydul-
lah Gazairl Vasiti Bagdadi, Rical-i Ibnu’l-
Gazdirt, kameri 1422/1380, tahkik: Seyyid
Muhammed Riza Celali Hiiseyni, Kum,
Daru’l-Hadis.

ibn Haldun, Tarih-i ibn Haldun (Kitabu’l-
iber ve Divanu’l-Miibteda ve’l-Haber fi
Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber
ve min Asirihim min Zevi’s-Sultani’l-
Ekber), tarihsiz, Beyrut, Daru fhyai’t-
Turéasi’l-Arabi.

ibn Hanbel, Ahmed, Miisned-i Ahmed, tarih-
siz, Beyrut, Daru Sadir.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini,
Siinen-i Ibn Mace, tarihsiz, tahkik, nokta-
lama ve talik: Muhammed Fuad Abdulbaki,
yayin yeri belli degil, Daru’l-Fikr li’t-Tabaa
ve’'n-Negri ve’t-Tevzi’.

ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, el-Tabakatu’l-
Kiibra, tarihsiz, Beyrut, Daru Sadir.

Kuleyni, Muhammed b. Yakub, el-Kaff, 1363,
tashih ve talik: Ali Ekber Gaffari, Tehran,
Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye, besinci baski.

Lalayi, Ruzeyne R., el-Fikru’s-Sii el-Miibkiri
Tedlimi Imam Muhammed Békar, 2004, ba-
sim yeri belli degil, Daru’s-Saki bi’l-stirak
mea Muahhidi’d-Dirasati’l-islamiyye.

Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar,
kameri 1403/1983, Beyrut, Miiessesetu’l-
Vefa, ikinci baski.

Mugniyye, Muhammed Cevad, el-Sia fi’l-
Mizan, kameri 1399/1979, Beyrut, Daru’t-
Tearuf li’l-Matbdat, dordiincii baski.

Muzaffer, Muhammed Hiiseyin, iImu’l-imam,
kameri 1402/1982, Beyrut, Daru’z-Zehra
li’t-Tabaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’.

Miiderrisi Tabatabai, Seyyid Hiiseyin, Mekteb
der Ferdyend-i Tekdmiil, 1375, terclime:
Hasim izdipenah, basim yeri belli degil,
yayinci belli degil.

Miiderrisi Tabatabai, Seyyid Hiiseyin, Miras-i
Mektiib-i Sia ez Se Karn-i Nehostin-i Hicri,
defter-i evvel, 1383, terciime: Seyyid Ali
Karai, Resul Caferiyan, Kum, Kitabhane-i
Tahassusi-yi Tarih-i Islam ve iran.

Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu’man
ibnw’l-Muallim ,Evdilu’l-Makaldt, kameri
1414/1993, tahkik: Ibrahim Ensari, Bey-
rut, Daru’l-Miifid li’t-Tabaa ve’n-Negr ve’t-
Tevzi’, ikinci baski.

Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu’man
[bnw’l-Muallim, el-Mesailu ’l-Akberiyye,
kameri 1414/1993, tahkik: Ali Ekber ilah
Horasani, Beyrut, Daru’l-Miifid 1i’t-Tabaa
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, ikinci baski.
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Miislim Nisabtri, Sahih-i Miislim, tarihsiz,
Beyrut, Daru’l-Fikr.

Nehcu’l-Belaga (Imam Ali’nin -a.s- hutbeleri),
tarihsiz, tahkik: Seyh Muhammed Abduh,
Beyrut, Daru’l-Ma'’rife.

Nesal, Siinen-i Nesat, kameri 1348/1930,
Beyrut, Daru’l-Fikr li’t-Tabaa ve’n-Negr
ve’t-Tevzi’.

Nu’mani, Muhammed b. ibrahim, Kitabu’l-
Gaybe, kameri 1422, tahkik: Faris Haslin
Kerim, Kum, Envaru’l-Hiida.

Saduk, Muhammed b. Ali, Ilelu’s-Serdi’, ka-
meri 1385/1966, takdim: Seyyid Muham-
med Sadik Bahru’l-Ultim, el-Necefu’l-
Esref, el-Mektebetu’l-Haydariyye.

Saduk, Muhammed b. Ali, Medni’l-Ahbar, ka-
meri 1379/1338, tashih ve talik: Ali Ekber
el-Gaffari, Kum, Miiessesetu’n-Negri’l-islami
el-Tabiatu li-Cemaati’l-Miiderrisin.

Saffar, Muhammed b. Hasan, Besdiru’d-
Derecat, kameri 1404/1362, tashih, talik
ve takdim: Hac Mirza Hasan Kiice Bagj,
Tehran, Menguratu’l-A’lemi.

Seyyid Murtaza, fImiilhiida Ali b. Hiiseyin
Musevi Bagdadi, el-Sdfi fi’l-imame, ka-
meri 1410, Kum, Miiessesetu ismai]iy—
yan, ikinci baski.

Subhani, Cafer, Kiilliyat fi Ilmi’r-Rical, ka-
meri 1404, Kum, Miiessesetu’n-Negri’l-
fslami el-Tabia li-Cemaati’l-Miiderrisin,
ticlincd baski.

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, tarihsiz, tah-
kik: Muhammed Seyyid Kilani (Maces-
tir min Kiilliye Adabu Camiati’l-Kahire),
Beyrut, Daru’l-Ma'’rife.

Taberl, Muhammed b. Cerir Riistem (el-$if),
Deldilu’l-imamet, kameri 1413, tahkik:
Kismu’d-Dirasati’l-islamiyye Miiesseseti’l-
Bi’se, Kum, Merkezu’t-Tabaa ve'n-Nesri
fi Miiesseseti’l-Bi’se.

Tiist, Muhammed, el-Emdli, kameri 1414, tahkik:
Kismu’d-Dirasati’l-islamiyye Miiesseseti’l-
Bi’se, Kum, Daru’s-Sekafe li’t-Tabaa ve’n-
Nesr ve’t-Tevzi’.

Tisl, Muhammed, Thtiyaru Ma’rifeti’r-Rical,
kameri 1404, tashih ve talik: Mir Damad
el-Esterabadi, tahkik: el-Seyyid Mehdi el-
Recaf, Kum, Miiessesetu Al-i Beyt (a.s) li-
Thyai’t-Turas.

Tisterl, Muhammed Taki, Kadmusu’r-Rical,
kameri 1419, basim yeri belli degil,
Miiessesetu’n-Nesri’l-islami, el-Tabia li-
Cemaati’l-Miiderrisin.

Vahid Bihbihani, Muhammed Bakir, el-Fe-
vaidu’r-Ricdliyye, tarihsiz, basim yeri belli
degil, yaynci belli degil.

Zehebi, Semsuddin Ebu Abdullah, Seyru
A’ldmu’n-Nubeld, kameri 1413/1993, edit6r
ve tahric: Suayb el-Emevu, tahkik: Hiise-
yin el-Esed, Beyrut, Miiessesetu’r-Risale,
yedinci baski.



Gaybeti Sugra Asrinda
Sia; Sureklilik ve Degisim

Hasan Hiiseyinzade Saneci

Giris
nikinci Imam Hz. Mehdi’in gaybeti, Sia toplumunda, kiiltiirel ve ilmi alanlarda
birtakim degisimlere yolacan yeni bir durumu ortaya ¢ikardi. Bu degisim, en
onemlisi Siilerin ilmi merceiyyetindeki degisiklik olan cesitli kiiltiirel boyut-
larda meydana geldi. Diger boyutlar arasinda ise yeni ilmi mekteplerin ortaya cikisina ve
Siilerin ilm1 kaynak ve kitaplarimn tedvin ve telifinde yasanan gelismeye isaret edilebi-
lir. Gaybet-i Sugra asrmn ilmi durumunu incelemek, bu asrin, Sia toplumunda sabit bir
durumdan bagka bir sabit duruma gecis dénemi olmasi bakimindan biiyiik 6neme sahip-
tir. Ashnda imam’in hazir bulundugu cagdan Gaybet-i Kiibra asrina baglanilan Gaybet-i
Sugra, imam’in (a.s) uzun gaybetinin kabullenilmesi icin gerekli zeminlerin olusmasi ve
hazirlik dénemi sayilmis ve bu ¢agda ortaya ¢ikan ilmi gelismeler, Sia’nin ilmf ve kiilti-
rel bakimdan parlamast i¢in ilk adim olmustur.

Onbirinci Tmam’n hicri 260 (Miladi 873) yilindaki sehadeti sirasinda Hazret’in ve-
killeri ve Siileri arasindaki havastan ¢ok az sayida insan kendisinin bir oglu oldugundan,
yani Onikinci imam’dan haberdardi. Abbasi halifesinin, Onbirinci imam’in oglunu ve ha-
lifesini bulmak icin kapsaml girisimlerde bulundugu ve uzun siire imam’in evini ve ai-
lesini takip ettirdigi zamanlardi.! Imam Askerd (a.s), nihletinden énce has vekillerinden
ve yaranindan Osman b. Said Amiri’yi Onikinci imam’in naibi olarak ashabina tamtrst.
Amirf, Imam (a.s) icin defin merasimi diizenledikten sonra Samarra’dan Bagdat’a gitti ve
oraya yerlesti. Onun vekaleti dsnemindeki olaylara dair elde pek fazla bilgi yoktur. Tek
bildigimiz, imam’in (a.s) baz: talimamamelerinin? onun araciigiyla Siilere ulastgdir. >
Vefat tarihinin hicri 267’den sonra oldugu anlagilmaktadr.

1 Fazl b. Hasan Tabersi, A’lamu’l-Vera, Alu’l-Beyt, Kum, 1417, c. 2, s. 150.

Metinde “tevki” (Cev.)
Muhammed b. Hasan T, Kitabu’l-Gaybe, Miiessesetu’l-Mearifi’l-Islamiyye, Kum, hicri 1411, s. 127.

251



Misbah | Gaybeti Sugra Asrinda Sia; Stireklilik ve Degisim | Sonbahar 2015, il: 4, Sayr: 11

Osman, fmamMehdi’nin (a.f) emriyle oglu Muhammed’i vekili olarak tayin etti. Mu-
hammed b. Osman’in vekaleti dénemi, biiyiik giicliiklerle gecen uzun bir devreydi. Ab-
basiler tarafindan uygulan baskilar ve bogucu ortam, dini ve mezhebi sapkinliklar, ¢esitli
siiphelerin ortaya atilmasi, Zeydiyye ve Ismailiyye gibi bagka Sii firkalarin artmasina yol
acan hareketler onun karsi karsiya kaldigi 6nemli sorunlardi. Muhammed b. Osman, hicri
305 senesinde vefat etti.

Muhammed’den sonra Hiiseyin b. Ruh Nevbahti naiplige atandi. Uzun siire ikinci na-
ibin yardimcihgim yapan Nevbaht], idarecilik ve zekasiyla krizin zirvede oldugu bir si-
rada Sia toplumu i¢in uygun ortamlar hazirlamay: ve imkan 6lgtistince hiikiimet tarafin-
dan gelen baskilar hafifletmeyi bagsardi. Dini siyaseti, Siiler aleyhinde hicbir gerilim ve
istenmeyen tepkinin ortaya ¢ikmamasim sagladi. Bu metodu sayesinde sarayda ve Siinni
alimler nezdinde 6zel bir yer edinmesi miimkiin oldu. *

Hicri 326’da Nevbahti’nin vefatiyla birlikte Muhammed b. Ali Samarti dérdiincii naip
olarak tamtildi. Samarri hicri 329°da vefat etti. Oliimiinden alti giin 6nce eline gegen son
fermanda kendisinden sonra hickimseyi imam’in naibi olarak tayin etmemesi emredilmisti. °
Bu emir, ashinda Gaybet-i Kiibra’min bagladiginin ilan edilmesi demekti.

Gaybet asrindaki temel sorunlardan biri, cogu sapkinlik iireten ve bazi siiphelere ne-
den olan ve Sii toplumu icin ciddi tehlike sayilan naiplik iddiasindaki bazi1 kimselerin
ortaya ¢ikmasiydi. Sapkin hareketi nispeten yayginlik kazanan bu iddia sahiplerinin en
onemlisi, hakkinda zem ve lanet talimati sadir olmus Muhammed b. Ali Selmegani idi.
Bu tevki metninde, aralarinda Ahmed b. Hilal Ebertayi, Muhammed b. Nusayr Numeyri,

NG )R
5 Ahmed b. Ali Tabersi, el-ihticac,
Nesru’l-Murtada, Meshed, hicri 1403, c. 2, s. 252.
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Muhammed b. Ali b. Bilal’in de bulundugu bagska birkag isim daha zikredilmistir.® Ama
Siilerin en 6nemli sorunu, devlet tarafindan onlara karsi olusturulmus baskic1 ve bogucu
atmosferdi. Bununla birlikte hicri tiglincii ytizyilin sonlarindan itibaren Siiler icin daha iyi
siyasi sartlarin olusmasiyla s6zkonusu baskici ve bogucu ortam hafifledi. Hilafet meka-
nizmasinin zayiflamasi ve ¢oziilmesi, emirler ve saraylilarin daha fazla gii¢ elde etmek
icin catismasi Siilerin saraya niifuzu i¢in uygun zemin yaratti. Muktedir’in halifeligi do-
neminden (hicri 295-320) itibaren Sii mezhebinden Furatogullan siilalesinin hilafet aygi-
tina niifuz etmesiyle birlikte Siilerin siyasi konumunda yeni bir siire¢ baslamig oldu. Bi-
rinci Ibn Furat adiyla bilinen Ali b. Muhammed b. Furat ve ikinci Ibn Furat adiyla bilinen
Fadl b. Cafer uzun yillar vezirlik makamim elinde tuttu.” Imam’n iigiincii naibi Hiise-
yin b. Ruh Nevbahti’nin siyasi konumu da iyiydi.? Hi¢ kusku yok bahsi gegen siyasi ko-
numlar, Siilerin toplumsal konumlari, dogal olarak da kiiltiirel durumlar tizerinde hatiri
sayilir bir etkiye sahip olmustur.

Yumusak ve sakin bir siire¢ izleyen siyasi gelismelerin yanisira, Siilerin Gaybet-i Sugra
asrindaki ilmi faaliyetleri de ileriye dogru seyir izliyor ve gesitli boyutlarda yeni gelismeler

® Tdsi, el-Gaybe, s. 232.
Bkz: Zambaur, Nesebndme-i Hulefa ve Sehrydran, terciime: Meskr, Nesr-i Hayyam, Tehran, 1368, s. 6.

Tehran, 1367, s. 300.
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Makdisi’nin verdigi bilgilere gére Siiler Gurgan ve Taberistan, Ahvaz, Fars ve
Irak’in kuzeyindeki bazi sehirlerde, aralarinda Taberiyye, Nablus ve Amman’in
bulundugu $am’da ve Misir'n iskenderiye hélgesinde yasiyordu. Bu
bélgelerde imam’in vekillerinin varligi da bu meselenin sahididir. Ayni
zamanda imam’mn vekillerinin Kazvin, Hemedan, Kirmansah, Azerbaycan vs.
gibi baska sehirlerde de bulundugu bildirilmistir.

kaydediyordu. Siilerin ilmi durumunu incelerken niifustaki daginikhigin hesaba katilmast,
Sia’mn ilm{ faaliyet havzalarm tanimak bakimindan éneme haizdir. Cografya kaynaklari
ve diger kaynaklardan elde edilen bilgiler, Siilerin Islam iilkelerinin gesitli bélgelerinde
farkli niifus yogunluklaryla yagsadiklarim ortaya koymaktadir.

Kum sehri Sii mezhebinin en 6nemli sehriydi ve dordiincii yiizylhn cografya yazarla-
rinin eserlerinde bu 6zelligiyle tammyordu. Belhi, el-Mesdlik ve’l-Memadlik’te, “Kum hal-
kimn tamam Sia mezhebindendi.” demistir.° Yine Kum ve oradaki Siiler hakkinda imam-
lardan ¢ok sayida rivayet nakledilmistir. 1° Kufe her ne kadar tarihi gegmisi bakimindan
Sii temaytillere sahip ilk sehir ise de niifus yogunlugu acisindan ikinci sirada yeralmak-
tadir. MakdisT, Kufe’de niifus tistiinliigiiniin -Kiinnase mahallesi haric- Siilerde oldugunu
vurgular. ! Bagdat’ta Siiler, sehir niifusunun biiyiik béliimiinii olusturuyordu. '* Kerh ve
Babu’t-Tak mahalleleri onlara aitti. '* Horasan’da Nisabur ve Beyhak sehirleri Siilerin ya-
sadig1 merkezlerdi.'* Bu bélgelerde Onikinci imam’m cok sayida vekilinin bulunmast,
bu durumun delilidir. >

Makdisi'nin verdigi bilgilere gore Siiler Gurgan ve Taberistan 6, Ahvaz v/, Fars'® ve
Irak’in kuzeyindeki baz1 sehirlerde '°, aralarinda Taberiyye, Nablus ve Amman’in bulun-
dugu Sam’da®® ve Misir’in iskenderiye bélgesinde yasiyordu.? Bu bélgelerde imam’in
vekillerinin varh@ da bu meselenin sahididir. 2 Aym zamanda imam’mn vekillerinin Kazvin,
Hemedan, Kirmansah, Azerbaycan vs. gibi bagka sehirlerde de bulundu@u bildirilmigtir. 2

9 Ahmed b. Sehl Belhi, el-Mesalik ve’l-Memalik, Leiden, Brill, tarihsiz, s. 35.

10 Bkz: Abbas Kummi, Sefinetu’l-Bihar, Inti§§rét-i Abidi, Tehran, tarihsiz, c. 2, s. 447; c. 1, 55.

1 Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenu t-Tekdsim, Brill, Leiden, 1932, s. 120.

12 A.ge.

13 Bkz: Resul Ca’feriyan, Cografya-yi Tarihi ve Insani-yi Sia der Cihan, Ensariyan, 1369, s. 54.

14 Makdisi, Ahsenu t-Tekdsim, s. 323.

15 Bkz: Muhammed b. Ali b. Babeveyh Saduk, Kemalu’d-Din ve Tamamu’n-Ni’me, Miiessesetu’n-Nesri’l-
fslami, Kum, hicri 1390, s. 504.

16 Makdisi, s. 365.

17 Age., s. 415.

18 Age,s. 439.

9 Age,s. 141.

0 Age.,s. 179.

2 Age,s. 200.

22 Tish, Kitabu’l-Gaybe, s. 211, 415, 430 vs.

2 Ahmed b. Ali Necasi, el-Ricalu’n-Necagi, Miiessesetu’n-Negri’l-islami, Kum, hicri 1407, s. 243; Tiisi, el-
Gaybe, s. 210.
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Bu asirda Siilerin yasadig1 6nemli gehirler arasinda,
halki Sia’min giiclii malumatim yansitan Sehr-i Rey
de vardi. Bu ¢agda biiyiik Sii muhaddisler ve fakih-
ler yetisti.

Siilerin cesitli sehir ve bolgelere dagilmasinin Sia
akaidi ve ilimlerinin yayilmasinda ve c¢ok sayida ilim
havzalarmin ortaya ¢ikmasinda dikkat gekici etkisi ol-
dugu aciktir. Siilerin niifus tistiinliigiiniin bulundugu
sehirlerde ilmi faaliyetler daha fazla gelisti. Imam’in
(a.s) gaybeti, ilmi faaliyetlerin zaruretini 6ncesinden
daha fazla vurgulayan bir ortamin olugmasina yolacti.
Sia arasinda ilmi merceiyyetin temellerinde degisiklige
sebep olan bu konum, Siilerin ilim ve diisiince siste-
minde goze carpan doniisiimiin kaynagi oldu. Bu do-
niisiimtin ilk sekillenmesi ve olusumu Gaybet-i Sugra
asrinda gerceklesmis, nihai tirinleri Gaybet-i Sugra’dan
birkac on yil sonra ortaya ¢ikmis ve Sia’min yeniden
kiiltiirel parlama dénemini inga etmigtir. Gaybet asrmn
ilm1 ortamini incelerken -diger asirlar gibi- asli belirti-
leri su sekilde ele almak gerekir: Ilmi merceiyyet, ilmi
ekoller, havzalar, iirinler, alimler ve diistintirler..

Ilmi Merceiyyet

Imamlarn (a.s) hazir bulundugu dénemde Siilerin
ilmi meselelerde asli ve ilk mercii, Masum Imamlardi.
Siiler dogrudan onlarla temas ve irtibat halindeydi. ih-
tiya¢ duyduklan seyleri onlardan 6greniyor ve bagka-
larna aktariyordu. Bu sekilde Ehl-i Beyt’in ilimleri
Islam beldelerine yayihyordu. Raviler ve muhaddis-
ler imam’1 ziyaretleri kolay olmayan ilmi mercilerdi.
Vekalet sisteminin olusmasiyla insanlar uzak ve yakin
sehirlerden imam’in vekillerine miiracaat etmeye bas-
lad. Ashinda halkla imam arasindaki bag idiler ve ara-
daki mesafeyi kisaltiyorlardi.

Sia’min temel diregi ve Siilerin ilmi meselelerde
dayanagi olan Imam’in (a.s) artik aralarinda bulunma-
masi ve gaybetin baglamasi, Sia mezhebinde ilmi ve
kiiltiirel boyutta bir kriz olarak algilanabilir. Bu krizle
yiizlesilmesinin beraberinde oldukga cetin olaylar ve
zorluklar getirmesi dogaldi. Bu yiizden bu dénemde

imamlarin (a.s)
hazir bulundugu
dénemde Siilerin ilmi
meselelerde asli ve
ilk mercii, Masum
imamlardi. Siiler
dogrudan onlarla
temas ve irtibat
halindeydi. ihtiyac
duyduklar seyleri
onlardan égreniyor
ve baskalarina
aktariyordu. Bu
sekilde Ehl-i
Beyt'in ilimleri
[slam beldelerine
yayilyordu. Raviler
ve muhaddisler
Imam’i ziyaretleri
kolay olmayan
ilmi mercilerdi.
Vekdlet sisteminin
olusmasiyla insanlar
uzak ve yakin
sehirlerden imam’in
vekillerine muracaat
etmeye baslad..
Aslinda halkla imam
arasindaki bag idiler
ve aradaki mesafeyi
kisaltiyorlardi.
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naiplik mekanizmasinin tesis edilmesi, aslinda, ondan kaynaklanan darbeleri azaltma y6-
niinde bir hareketti. imamlarin ashabindan ve seckin alimlerden olan ve yillarca onlarla
irtibat halinde bulunan Imam’in has naipleri simdi en muteber ilmi bagvuru kaynag sa-

imamla baginin tamamen
kopuk olmadiginin
hesaba katilmas biiyiik
onem tagimaktadar.

Bu hag, yanismalar ve
mektuplar yoluyla ve
naipler aracthgiyla
kurulmugtu. Pek cok
durumda $ia ulemas:
imam’a (a.s) mektup
gondererek karsilashklan
ilmi meseleleri soruyordu.
Bu mektuplar ozel naipler
yoluyla imam’a (a.s)
ulastyor ve cevaplan
veriliyordu. Bunun bariz
ornegi, dort mektubuna
verilen cevabin
nakledildigi Muhammed
b. Abdullah Himyeri'nin
yaznsmalandur.

yiliyorlarch. Ciinkii gaip Imamla tek irtibat yolu idiler.
Onemli gérevlerinden biri de Siilerin ilmi miigkiillerini
ve yeni ortaya ¢ikan meseleleri halletmekti. Onlar, Ma-
sum Imam’a (a.s) ulasmanin herkes icin kolay olmadig
bir asirda kelam ve akaid meselelerinde hakki belir-
leme ve inhirafi 6nlemenin mercii idiler. Bunun, 6zel-
likle de cesitli firka ve mezheplerin akaidlerine kargihk
vermede biiyiik 6nemi vardi. Mesela Siiler, ikinci naip
Muhammed b. Osman Amiri’ye, Mufavvaza firkasini ve
inanglarimi sordu. Soruyu cevaplarken Mufavvaza’nin
yaratma ve rizik vermeyi imamlara (a.s) nispet etme-
sini reddetmis ve bu fiillerin Allah’in zat-1 mukaddesi-
nin sanindan oldugunu belirtmistir.

Ozel naiplerin Imamla irtibat halinde olduklar1 ve
bu yolla Siilerin ilmf ve itikadi sorunlarini ve mesele-
lerini ¢oziime kavusturabildikleri g6zoniinde bulundu-
ruldugunda Siiler icin onlarin sézlerini siiphe ve tered-
diit duymaksizin kabul etmeyi miimkiin kilan bir tiir
kesinlik ve giiven hasil oluyordu. Siilerden biri Hiise-
yin b. Ruh’a, diismanlarin imam Hiiseyin’e (a.s) galip
gelmesi hakkinda sordugunda ayrintili ve ikna edici bir
cevap vermistir. Ravi sdyle anlatir:

Bu cevaplan kendi tarafindan verdiginden tereddiide diis-
tiim. Fakat ben bir sey sdylemeden o bana dondii ve dedi
ki: Gok basima diigse veya firtinalar yiiziime esse kendi
rey ve goriisiimle dini konularda s6z s6ylememden daha
iyidir. Bu meseleleri asildan, yani Allah’imn Hiicceti’nden
isittim. 2

Bu giiven ve kesinlik, yasanan krizin yogunlugunu
azaltan bir siikinet meydana getiriyordu. imam tarafin-
dan Siilere ulagan baz1 mektuplarda naiplerin giivenilirligi
ve korunmuglugu vurgulanmaktayd. ishak b. Yakub’un
meselelerine cevap verilmis bir mektupta, ikinci naip

Muhammed b. Osman’imn giivenilir oldugu, onun mektup ve cevaplarinin Hazret’in mek-
tup ve cevabi hiikmiinde sayildig1 gecmektedir. °

% Age,s. 178.

% Kemalu ’d-Din, Saduk, Tamamu’n-Ni’me, s. 507.

26 Tabersi, Ihticac, c. 2, s. 281.
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Baz1 delillere gore, 6zel naiplerin, Siilerin ilmi faaliyetleri, rivayetleri nakil ve ki-
tap telifi konularinda bir tiir gézetim ve nezaret yiiriittiigii anlasiimaktadir. Mesela imam
Mehdi’nin (a.s) Selmegani hakkinda zem ve lanet iceren bir tevki yayinlamasindan sonra
ravilerin karsilastii meselelerden biri de onun naklettigi rivayetlerdi. Hiiseyin b. Ruh,
Imamlarn (a.s) soziine istinat ederek bu miiskiilii séyle halletti:

Size verecegim cevap sudur ki, imam Asgeri’ye Beni Faddal’in yazdiklar1 konusunda ne
yapacaklarim, ¢iinkii evlerinin o rivayetlerle dolu oldugunu soranlara Hazret soyle buyurdu:
Ne rivayet ettilerse alin ve ne goriis bildirdilerse birakin. %

Yine nakledildigine gore, Selmegani -itikadinda sapma olmadan 6nce- “et-Teklif” ki-
tabim yazdiginda Hiiseyin b. Ruh kitabi1 ondan istedi, dikkatlice inceledi ve onda uygun-
suz bir bahis gérmedi.? Bagka bir yerde soyle gecer: “el-Te’dib” isimli bir kitabi, sahih
mi, zayif m1 oldugu konusunda goriis bildirmeleri igin Kum ulemasina génderdi.? Ya-
zilmus kitaplarin ilmi incelemesine verilen 6nemi gosteren Nevbahti’nin bu girisimlerini,
aslinda Kum’un ve o diyardaki alimlerin ilmi konumunu degerlendirme y6niinde bir gi-
risim olarak gérmek de miimkiindiir. Ciinkii hi¢ kugku yok, imam’in naibi ve imam’la
(a.s) dogrudan irtibath olan onun icin s6zkonusu kitaptaki mevzularin dogruluk ve yan-
hishgini teshis etmek oldukga kolaydi.

Ozel naipler, yaygm ilmi faaliyete ragmen kitap veya risale yazmaya girismediler.
Bu konuda elimize herhangi bir haber ulasmis degildir. Bu konuda nakledilen tek ha-
ber, birinci naip Osman b. Said’in, Onbirinci imam’dan 6grendigi baz1 mesele ve hii-
kiimleri, Onikinci Imam’dan aldig1 meselelerle birlikte bir mecmuada biraraya getirdigi
ve ikinci naibe teslim ettigidir. Kizinin naklettigine gére bu mecmua-i mesail, ikinci na-
ibin vefatindan sonra Hiiseyin b. Ruh Nevbahti’ye ulasti ve hald da ondaydi.>® Belki
de naiplerin kitap telif etmeye yonelmemesi takiyye nedeniyle idi. O sirada kars: kar-
stya bulunduklar tehlike, dini ve ilmi konularda merci olduklarini reddetmelerini ge-
rektirecek boyuttaydi.

Siilerin gaip imamla bagimn tamamen kopuk olmadigmnin hesaba katlmasi biiyiik
Onem tagimaktadir. Bu bag, yazismalar ve mektuplar yoluyla ve naipler aracihgiyla ku-
rulmustu. Pek cok durumda Sia ulemas: Imam’a (a.s) mektup géndererek karsilastik-
lar1 ilmi meseleleri soruyordu. Bu mektuplar 6zel naipler yoluyla imam’a (a.s) ulastyor
ve cevaplar veriliyordu. Bunun bariz 6rnegi, doért mektubuna verilen cevabin nakledil-
digi Muhammed b. Abdullah Himyeri’nin yazigmalaridir. Bu cevabi mektuplarda ¢ok sa-
yida soruya cevap verilmistir. > Yine imam’in vekillerinden Esedi’nin meselelerine veril-
mis cevaba deginilebilir. >
2 Tasi, el-Gaybe, s. 239.

8 A.ge.
¥ Age, s. 240.
0 Age,s. 221.

31 Tabersi, Ihticac, c. 2, s. 301, 303 vs.
2 Age.,s. 297.
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e e N Ozel naipler bir yana, fmam’in muhtelif se-
: hirlerdeki vekilleri de Siilerin o bolgelerdeki
“Kal’§lla§ﬂ§m|l o[ay[arda hadislerimizi ; basvuru mercileriydi. Gaybet asrinda vekalet
. t edenlere b onlar beni 1 sistemi calismasim siirdiirdii. Siilerin yasadigi
rivayet eaeniere dagvurun. Untar benim I tiim bolgelere vekiller tayin edilmisti. Onlar,
hiiccetim 3ay|[||-[ar. Ben de Allah’n : insanlarin naiplerle arasindaki bag idiler. Bu
hiceetivin.” 1 vekillerden ¢ogunun adi nakledilen haberlerde
uccewym. I zikredilmisgtir. 3

1

S 4 Gaybet asrinda Siilerin ticlincii ilmi mer-

258

cii, fakihler ve muhaddislerdi. Aslina bakilirsa
bu kesimin basvuru mercii olusu, bu donemde gergeklesmis ve yerini saglamlastirmis bir
seydir. Her ne kadar imamlarin (a.s) bulundugu zamanda bazen fakihler ve muhaddis-
ler onlar tarafindan Siilerin ilmi mercii olarak tamtilmgsa da bizat imamin hazir bu-
lunmasi onlarin konumunu golgede birakiyordu. Gaybet doneminin sartlari, bu konunun
nisbi kesinlik kazanmasin sagladi. Ozellikle de Onikinci imam (a.s) fakih ve muhaddis-
lerin ilmi merci olusu meselesini vurgulayip buna dikkat gekince. Ishak b. Yakub’un nak-
lettigine gére Imam (a.s), ikinci naip kanalyla eline ulasmus bir soruya cevap verirken
sOyle buyurmustu:

“Karsilastiginiz olaylarda hadislerimizi rivayet edenlere bagvurun. Onlar benim hiiccetim
sayilirlar. Ben de Allah’in hiiccetiyim.” 3

Sia fakihlerinin esas itibariyle iste bu raviler ve muhaddisler olduguna dikkat edilme-
lidir. Sii ulemasina fakih adi verilmesi Gaybet-i Sugra dénemine kadar pek rastlanan bir
sey degildi. Boylelikle fakihlerin ilmi merceiyyeti, Gaybet-i Sugra asriin sonuna dogru
Sia toplumunda tamamen koklesmis oldu.

ilmi Ekoller

Gaybet asrmdaki ilmi konumlar gézoéniinde bulunduruldugunda ana iki ilmi ekoliin
Siilerin ilim merkezlerinde yayginhik kazandigi soylenebilir: Her biri zamana tesir eden
etken ve unsurlarn etkisi alinda kalmig kelam ekolii ve hadis ekolii. Bu ikisine ilaveten
bu asirda, Imamlarin hazir bulundugu zamana has énceki fikih ekoliinden ve ondan son-
raki -besinci yiizyilin baglari- fikih ekoliinden farkli bir fikih ekoliiniin daha varhigina isaret
edilebilir. Ashnda bu ekolii, bagka bir donemden intikal telakki etmek de miimkiindiir.

Kelam Ekolii

Her ne kadar kelam bahislerinin ortaya atilmast -ikinci yiizyildan itibaren yayginlasmaya
baslayan 1stilahi manasiyla- imamlarin (a.s) konusmalarinda, 6zellikle Emirulmiiminin’in

B Bkz Saduk, Kemalu’d-Din, s. 438 ve devam.
3 EbuAmr Kesi, Kitabu’r-Rical, Necef baskisi, tarihsiz, s. 594.
85 Kemalu ’d-Din, Saduk, s. 484.
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S(.:)ZUDdEbe]]jb]Igegmjﬁvalsada Sijkela_ 0®0 000 000000000000000000000000000000000000000000000000000
munin olusmasi fmam Sadik (a.s) dénemi
ve Hazret’in talebeleriyle iliskilendirile-
bilir. Sii kelamcilarmn birinci tabakasim
Altina ve Yedinci imam’in parlak tale-
beleri olusturuyordu. Hisam b. Hakem,
Hisam b. Salim, Muhammed b. Nu’man,
Mii’'min Tak ve digerleri. Sii kelamimin
ortaya ¢iktig1 merkez, bu isimlerin ekse-
risinin yagadig1 Kufe sehriydi.

Gaybet asrindaki ilmi konumlan
gozoniinde bulunduruldugunda ana iki
ilmi ekoliin Siilerin ilim merkezlerinde
yaygimlik kazandigu soylenebilir: Her biri
zamana tesir eden etken ve unsurlarm
etkisi altmda kalmig kelam ekolii ve hadis

Gaybet-i Sugra asr, Sii kelamcila- ekolii.

rin ikinci tabakasinin zuhur dénemiydi.
Stirekli Basra Mutezile mektebiyle Karst — *eeeeeeeeseseeeceeeeeeesseseeeceeeeccsssseccecceaccnnnnns
karsiya gelen Kufe, bu zamana kadar Sii

kelam mektebinin merkezi olma roliinti korudu. Fakat Bagdat sehrinin ortaya ¢ikisi ve

seckin ilmi konumu nedeniyle Kufe sehrinin énemi biiytik 6lclide azaldi ve bu asirda Sii

kelam mektebinin merkezi Bagdat’a tasindi. Hi¢ kusku yok, Sii kelam ekoliiniin sekillen-

mesi ve Gaybet-i Sugra asrinda olusmasinda Mutezililerin kelam goriigleriyle miicadele-

nin ve o sirada Bagdat’ta bolca bulunan Islami ve gayri islami muhtelif firka ve akimla-

rin fikirleriyle karsilasmanin etkisi yok degildir. Sii ulemasi, bu asirda daha ziyade kelam

ve Itizal egilimleri tasiyan muhaliflerin siiphe ve hamlelerine cevap verebilmek icin on-

larin metod ve tislubunu kullanmaya mecbur kaldi. Ama bu durum, Sii kelamimn ve Sii
kelamcilarinin Mutezile ekoliinden etkilendigi ve fikirlerini 6diing aldigimin -bir¢ok batili

ve Miisliiman bilimadaminin inandig1 gibi- delili olmadigina dikkat edilmelidir. Hakikatte

Sii kelaminin prensipleri Mutezile kelammdan koklii bigimde farkhdir.

000000000000 00000000000000000000000 04

Bu asirda Bagdat ve diger sehirlerde ve Sia’min ilim havzalarinda biiyiik kelamcilar
zuhur etti. Bunlann en 6nemlisi Nevbahti ailesiydi. Bagdat Siilerinin riyasetini iistlenen
Ebu Sehl Ismail b. Ali Nevbahti (vefat1 hicri 311), bu ailenin en seckin ismiydi. Seyh Ttisi
onun yiiksek seviyeli iinvanlarini ve lakaplarim zikretmistir. ** Ondan sonra Hasan b. Musa
Nevbahti (vefati hicri 310) Sia’nin Bagdat’taki biiyiik kelamcisi ve filozofuydu. *

Kelam ekoliiniin yayginlik kazandig1 diger Sii havzalarindan biri de Sehr-i Rey idi.
Bu sehirde, Kum’un hadis ekoliinden yogun etkisine ragmen Sii kelarm kendine has bi-
¢imde ortaya ¢ikti. Bu durum daha ¢ok Sii alimlerinin Rey’deki Mutezililer ve Zeydilerle
kargilasmasmin sonucuydu.® Horasan’da en fazla kelam akim Nigabur sehrinde vardi.
Nisabur’un Ibn Abdek Ciircani gibi Sii kelamcilar, Bagdat’in kelam ekoliiniin ve kelam-
cilarnin etkisi altindaydilar. %

36 Muhammed b. Hasan Tdsi, Fihristu Kiitiibi’s-Sia ve Ustliihum, Mektebetu’l-Muhakkik el-Tabatabai, Kum,
hicri 1402, s. 31.

3 Age,s. 121.

38 Kemalu ’d-Din, Saduk, s. 51 ve s. 94.

3 T{si, Fihrist, s. 548.
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Sia’nin hadis ekolii,
hayatina islam’in zu-
huruyla baslamis ol-
dukca eski ve 6z-
giin bir ekolddir.
Masumlarin hadis-
leri daima Siilerin
bilgi kaynagi olmus
ve ihtilafli mesele-
lerde son s6z anla-
mina gelmistir. Gay-
bet asrinda imam‘a
(a.s) dogrudan ulasi-
lamamasina ragmen
Siiler, uzun villar bo-
yunca toplanmis el-
lerindeki cok sayida
hadis sayesinde
ayirtedici bir ilmi
kaynaktan yararlani-
yordu. Muhaddisler,
kelamla ilgilenmeyi
ve polemigi yasak-

Kelam ekoliiniin Gaybet-i Sugra asrinda
yayginlasmasiyla Sia akaidinin agiklanmasi
ve ispatlanmasi ve mubhaliflerin gortisleri-
nin reddedilmesine iligkin ¢ok sayida ke-
lam kitabu telif edildi. Bu kitaplarm biiyiik
boliimiiniin telifi Bagdat’ta gerceklesti. Bu
kitaplarin yazilmasinda biiyiik pay sahibi
de Ebu Sehl Nevbahti idi. Seyh Tiisi, ona
ait otuzdan fazla kitabin adim zikretmistir. *°
Fakat eserlerinden hicbiri mevcut degildir.
Cok sayida tasnifi bulunan Hasan b. Musa
Nevbahti de el-Ard ve’d-Diyandt adinda ta-
mamlamay1 basaramadigi bir kelam mec-
muast yazmust.*' fbn Kubbe Réazi, imamet
konusunda, Horasanh kelamc1 Ebu’l-Kasim
Belhi’nin kitaplarina reddiye olarak el-insaf
ve el-Miistesbit adinda iki kitap yazdi. ** Ne
yazik ki bu déneme ait kelam teliflerinden
geriye hic iz kalmamistir. Bazi sahitlere ba-
kildiginda Ebu ishak fbrahim b. Nevbahti’nin
yazdig el-Yakiit kitabi da hicri altincr yiiz-
yilin teliflerindendir.

Hulasa bu asrn kelam ekoliiniin, Gaybet-i
Kiibra’nin baslangicinda Sii kelamin gelisi-
mine zemin hazirlamis ¢ok kiymetli {iriin-
leri vardi. Baginda Seyh Miifid’in yeraldig1
Sii kelamaillann {iglincii tabakasi, bu ke-
lam ekoliiniin, kelami goriisleri 1slah edip
armdiran talebeleriydi. Basta Seyh Miifid
olmak tizere onlarm eserleri arasinda bii-
yiik olgiide Gaybet-i Sugra asrindaki ke-
lamcilann goriiglerini bulmak miimkiindiir.
Seyh Miifid, el-Makaldt kitabinin baglarinda
Nevbahtilerin goriislerinden bir kismin ten-
kide koyulmustur. +
9 Age,s 3L
4 Age,s. 121.

42 Necasi, el-Rical, s. 265.

4 Bkz: Ebu Ishak b. Ibrahim Nevbahti, el-Yakilt, ta -
kik: Ali Ekber Ziyay, hicri 1378, kitabin mukad-
dimesi.

4 Bkz: Muhammed b. Nu’man Miifid, Evdyilu’l-
Makaldt, Danisgah-i Meghed, s. 90 ve 124.
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Hadis Ekolii

Sia’mn hadis ekolii, hayatina islam’m zuhuruyla baslamis oldukga eski ve 6zgiin bir
ekoldiir. Masumlarin hadisleri daima Siilerin bilgi kaynag1 olmus ve ihtilafh meselelerde
son sz anlamina gelmistir. Gaybet asrinda Imam’a (a.s) dogrudan ulasilamamasina rag-
men Siiler, uzun yillar boyunca toplanmis ellerindeki ¢ok sayida hadis sayesinde ayir-
tedici bir ilmi kaynaktan yararlaniyordu. Muhaddisler, kelamla ilgilenmeyi ve polemigi *
yasaklayan bazi hadislere dayanarak kelam ilmine ytnelme ve ondan yararlanmay1 za-
ruri gormiiyordu. Hatta ondan kacimiyorlardi bile. Bu asrin hadis ekoliiniin yetistirdigi
en seckin isim olan Seyh Saduk, bu hadislerin bir béliimiinii et-Tevhid kitabimin sonunda
zikretmistir. “ Muhaddislerin inancina gore, bablar, usiil, fiiru vs. hepsini kapsayan ha-
dislerin mevzularindaki cesitlilik, ilmi mesele ve miigkiillere cevap vermede onlara yar-
dima olabiliyordu.

Sii fakihlerin de aralarindan ¢iktig1 hadis ravileri, Siilerin yasadig1 biitiin sehirlerde bu-
lunuyordu. Bununla birlikte hicbir kelam akiminin goriilmedigi Kum sehrini bu asirda $ii
hadis ekoliiniin merkezi kabul etmek miimkiindiir. Bu durumun, Kum ulemasimin hadis
ekoliine baghligindan, Kum’un Sii halkinin tekparca olusundan, diger firka ve mezhep sa-
hiplerinin bu sehirde bulunmamasindan kaynaklandigim belirtmek gerekir. *” Sii muhaddis-
lerin biiyiik kismy, ifrat ve tefrite kagan haberlerden ve firkaciliktan uzak Kum’da biraraya
gelmisti. Onlarn arasindan Es’ariler, Al-i Buveyh ve Berki ailesine isaret edilebilir.

Sehr-i Rey, Kum’a komgu olmasi bakimmdan Kum’un hadis ekoliinden en cok etkile-
nen yerdi. Bu asirdaki muhaddislerin 6nde gelen ismi Muhammed b. Yakub Kuleyni gibi
biiylik muhaddislerin bu sehirden ¢ikmig olmasi bu gergegin sahididir. Kufe ve Bagdat’ta
da hadis ekoliiniin takipgileri mevcuttu. Ama bu iki sehirdeki hadis ekolii, Kum’un hadis
ekoliinden farkliydi. Kumlu muhaddisler, Kufeli ravilerin ¢ogunu asiriya kagmak ve mii-
balaga etmekle sugluyordu. * Tabii ki bu bir yere kadar dogruydu* ve Kufe’nin dini at-
mosferinden, oradaki ifrat ve tefrit diigiincelerin varhgindan ve Kumlu muhaddislerin ra-
vilere ve onlarin asirilik * meselesindeki akidelerine muamelede izledikleri kendine has
metoddan kaynaklaniyordu. >!

Bu asnin hadis ekolii cok kiymetli eserler birakti. Hepsinden 6nemlisi, bir hadis ansik-
lopedisi olan el-Kdfi’dir. Ozel bir diizen ve tertiple kaleme alinms bu telif; usiil, fiiru, ah-
lak, siret, adap ve stinnetlerin muhtelif bablarinda 16199 hadis igeren bir mecmuadir. el-
Kafi’ye ilaveten bu asirda bagka hadis telifleri de gerceklestirilmistir.

4 Metinde “cidal” (Cev.)

46 Muhammed b. Ali Babeveyh Saduk, el-Tevhid, Miiessesetu’l-islami, Kum, hicri 1398, son bsliim.

47 Resul Ca’feriyan, Tarih-i Teseyyu’ der Iran, Sizman-i Tebligt-i Islami, Kum, 1371, c. 1, s. 209; Prof.
Madelung’un Keyhan-i Endise’deki makalesinden nakil, say1 52, s. 152.

48 Bkz: Muhammed b. Mustafa, Tefresi, Nakdu’r-Rical, Alu’l-Beyt, hicri 1418, c. 1, s. 155.

9 Bz Necasi, Rical, 332.

50 Metinde “guluv” (Cev.)

51 Abdullah Mamakani, Tenkihu’l-Makal, Matbuatu’l-Murtazaviyye, Necef, hicri 1352, c. 3, s. 88.
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Siilerin ilmi faaliyetleri egitim ve telif olmak Gzere iki
genel formda gerceklesiyordu. Her sehir ve bélgede Sii
alim ve disunurlerin bulunmasi, her biri kendi sartlarina
vygun ilmi faaliyetler yiriten aktif ilmi havzalar
meydana getirmisti. Bunlarin arasinda $ii nifusun yogun
oldugu ve daha fazla dGlimin bulundugu sehirler haliyle
daha énemli hale gelmisti.

Fikih Ekolii

Ahkamin tegri kaynaklan arasinda siinnet, onlarin en énemli ve en temeli sayilmak-
tadir. imamlarin (a.s) bulundugu zamanlarda Siiler ahkam hadislerini dogrudan imamlar-
dan 6greniyor ve onunla amel ediyordu. Ashnda Ehl-i Beyt fikhinin tagiyicisi olan ha-
dis ravileri, bu hadisleri naklediyor ve onlara dayamyorlardi. Zamanla, aym zamanda
fikth ahkamu da olan s6zkonusu hadisler, “Asl” adindaki kitaplarda biraraya getirildi. Bir
stire sonra da, belli fikhi mevzularla iliskili s6zkonusu hadisleri igeren fikih kitaplan ka-
leme alimaya bagladi. Ugiincii yiizyihn sonlarma kadar fikih kitaplan “Asl”, “Cami”,
“Nevadir”, Mesail” vs. gibi bashklar altinda Sii muhaddisler tarafindan yazildi. Bazilar
tafsilath ve kapsamli, bir kismi da 6zet idi. Bu kitaplarin tamaminda rivayetler, sonunda
Imam’a (a.s) varan sened zincirleriyle birlikte zikredilmemisti. Fukaha bu rivayetleri sa-
dece zikretmekle yetinerek onlar tizerinde arastirma yapmaya ve yorumda bulunmaya ih-
tiyag gérmiiyordu. >

Ama iiclincii yilizy1lin sonlarinda, yani Gaybet-i Sugra déneminde yeni bir gelisme ya-
sand: ve fakihler, fikih metodunu degistirip fikhi kaynaklar derlemede yeni bir yontem
izlemeye basladi. Bu metodda fukaha, her meselede yalmzca rivayetleri zikretmek yerine,
rivayet ve hadislerin arasindan ser’? ahkam gikarmaya yoneldi. Boylelikle fakihlerin her
babtaki ser’1 fetvalari, rivayet ve hadisleri beyan etmenin yerini almis oldu. >* Onlar, fikhi
hadisleri insanlara nakletmek yerine, bunlarin arasindan ahkamu istinbat etmeye ve ser’l
fetvalar olan neticesini agiklamaya odaklandilar. Bu metod, hem fakihlerin fikhi istinbat
glictinii takviye ediyor, hem de ilmi malumattan ve ytiksek fikhi idrakten nasibi olmayan
halkin geneli icin faydal oluyordu. Fikh-1 mensus veya Ayetullah Burucerdi’nin tabiriyle
el-mesailu’l-mutellikat seklinde adlandirlabilecek yeni fikhi ekol **, ilk olarak Kum seh-
rinin biiyitk muhaddisi Ibn Babeveyh (vefat: hicri 329) tarafindan ortaya kondu. O, fetva-
larim, oglu Seyh Saduk icin yazdig risalede agikladi. Seyh Saduk da onlarin birgogunu,

52 Bkz: Muhammed b. Hasan Tiisl, Resailu’l-Asr, Miiessese-i Negsr-i Islami, Kum, hicri 1406, s. 45 ve 46.

3 Age,s. 46.
% Age,s. 47.



Sonbahar 2015, Yil: 4, Sayr: 11 | Gaybeti Sugra Asrinda Sia; Siireklilik ve Degisim | Misbah

Men La Yahduruhu’l-Fakih, el-Mukni’ ve el-Hidaye gibi fikih kitaplarinda zikrederek ba-
basindan sonra aym metodu takip etmistir, >

Yeni ekoliin olusmasinin baglangicinda fakihler, kendi fetvalarim agiklamada ihti-
yata riayet ederek ilgili hadislerin lafzin1 aynen naklediyordu. Aslinda s6zkonusu fetva-
lar, Imam’a nispeti ve senedi zikredilmemis rivayetlerdi. Bu asirda olusan fikih ekolii
Gaybet-i Kubra’nin baslarinda evrim gecirdi. Ahkamin tegriinde kullanilan dért kaynaga
ilaveten fikih usiilii ilmine dayanan ve Seyh TtsT araciligiyla kemale erdirilip zirveye ta-
sinan yeni bir fikih ekoliinii ortaya ¢ikards.

Havzalar

Siilerin ilmi faaliyetleri egitim ve telif olmak tizere iki genel formda gerceklesiyordu.
Her sehir ve bolgede Sii alim ve diistintirlerin bulunmasi, her biri kendi sartlarina uygun
ilm1 faaliyetler yiiriiten aktif ilmi havzalari meydana getirmisti. Bunlarin arasinda Sii nii-
fusun yogun oldugu ve daha fazla alimin bulundugu sehirler haliyle daha ¢nemli hale
gelmisti.

Kum

Siilik Kum sehrinde, Kufe Eg’arilerinden bir grubun bu sehre gocetmesiyle ya-
yildi. Es’ariler, Kufe’nin taninmis Sii ailelerindendi. Sia’min Kum’da yayilmasiyla Si-
ilerin fmamlarla (a.s) miinasebeti gelisti ve bu sehir, cok erken bir zamanda Sia’mn
asli merkezlerinden ve ilim kutuplarindan birine doniistii, Ehl-i Beyt ilimleri genis bi-
¢imde orada revag buldu. Kum ulemasinin dini koruma ve yayma konusundaki esash
rolii iizerine birtakim rivayetler nakledilmistir.*® Gaybet-i Sugra déneminin baginda
Kum, $ii alimler ve muhaddislerin toplandig: yerdi ve ¢ok sayida Sii alimine ilave-
ten birkag seckin alim ailesi de bu sehirde yasiyordu. Bu ailelerin en 6nemlisi, cok
eski zamandan beri Kum’un ilm1 ve dini idaresini tistlenmis Es’arilerdi. Gaybet asri-
nin baslarinda biiyiik muhaddis Ahmed b. Muhammed b. Isa Es’ard, bu gérevi iistlen-
misti. O, imamlarin ¢cogunun rivayetlerini nakletti, Kur’an ilimleri ve akaid {izerine
telifler kaleme aldi. > Kum’un diger biiyiikk muhaddislerinden olan Muhammed b. Ah-
med Esg’ari, 23 fikih kitabim iceren Nevddiru’l-Hikem ansiklopedisini yazdu. *® Aym ai-
leden Sa’d b. Abdullah’a da isaret edilebilir. O da Kitabu’r-Rahme adinda baska bir fi-
kih ansiklopedisi telif etti. >

Babeveyh ailesi de Kum’un pek cok alim yetistirmis megshur ailelerindendi. Bu aile-
nin Gaybet-i Sugra déneminde 6ne ¢ikan simasi, yeni bir fikih ekoliiniin temellerini atan

55
56

A.ge.

Bkz: Ca’feriyan, Tarih-i Teseyyu’ der Iran, c. 1, s. 52.

57 Tasi, Fihrist, s. 61.

58 Necasl, Rical, s. 245.

5 Bkz: Hofi, Ebw’l-Kasim, Mu’cemu Ricali’l-Hadis, Matbaatu’l-Adab, Necef, c. 9, s. 80.
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Ali b. Hiiseyin Babeveyh (vefati hicri 329) idi. Fikih ve akaid alaninda c¢ok sayida telif
vermistir. el-imam ve-Tebsire mine’l-Hayra isimli degerli kitabi elimizdedir. *

Ahmed b. Muhammed b. Halid Berki de Kum’un biiyiik muhaddislerindendi. Seyh Ttsf,
fikih ve Kur’an’a dair muhtelif mevzularda ona ait yiize yakin kitabin adini saymustir. ®

Kum havzasinin diger alimlerinden Ibn Kuleveyh, Muhammed b. Hasan el-Saffar (ve-
fat1 hicri 290), Abdullah b. Cafer Himyerd (vefati hicri 298) ve Ali b. Tbrahim Kumm{’ye
de isaret edilmelidir. Her birinin ¢ok sayida telifi vardir ve bunlarn bazilar giintimiize
kalmigtir. Kum alimleri hadis ekoliiniin takipgisiydi ve Kum’un ilim atmosferi tamamen
bu ekolden etkilenmisti. O kadar ki, orada kelam diisiincelerinden eser yoktu. Kum ule-
mas! akaiddeki sapkinliklar ve asiriliklarin her tiirlii tezahiiriine kars: siddetle miicadele
ediyordu. Zayif rivayetlerin ve icinde asirilik olan hadislerin nakledilmesine engel olu-
yor, asirilik ve itikadi sapkinlikla itham edilen ravileri sehirden ¢ikariyorlardi. ® Kum ilim
havzasina hakim hava, ilmi meselelerin halledilmesinin mercii olabilecek sabit ve mak-
bul bir ilim ortaminin olugmasim sagladi. Mesela -daha 6nce deginildigi gibi- Hiiseyin b.
Ruh Nevbahti, mevzularimn sahih olup olmadigimin incelenmesi i¢in bir kitabi Kum ule-
masina gondermisti. ©

80 Bkz: ibn Babeveyh Ali b. Hiiseyin, el-imame vet-Tebsire mine’l-Hayra, Alw’l-Beyt, hicri 1407, s. 142.

1 Tish, Fihrist, s. 51.

62 Tefresi, Nakdu’r-Rical, c. 1, s. 155.

63 Tdsi, el-Gaybe, s. 240.
Bagdat ilim havzasi, Kum'un
hadis ekolii ve Kufe'nin kelam
ekoliiniin etkisi altinda yeni
olugmug hir havzaydi. Ugiincii
yiizyihn baslarindan itibaren
$ii fakih ve alimlerin bu sehre
gocetmesi Bagdat havzasinin
olugmasina zemin hazirlad.
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Kufe

Kufe sehri, Sii egilimlerin yaygin bicimde ortaya ¢iktig1 ilk sehirdi. Kufe Siilerinin
Imamlara (a.s), Imam Sadik (a.s) zamaninda zirveye ulasan baghlik ve muhabbeti Kufe’nin
ilim ortamina ozel bir hal bahsetti. imamlarn (a.s) birgok ashabi bu sehirde ikamet edi-
yordu. Kufe havzasinda kelam ve hadis ekollerinin takipcisiydi. Sii kelamcilar ve mu-
haddisler bu sehirde aktifti. Gaybet asrinda bu sehir ilmi konumunu korumussa da es-
kisi gibi degildi. Clinkii Kum sehrinin, $ii hadis ekoliiniin merkezi olarak ortaya cikist
ve yavas yavas Bagdat havzasinin olusmaya baglamasi, Kufe ilim havzasimn zayiflama-
sina ortam hazirlamisti.

Kufe'nin en biiyiik Sii ailelerinden Al-i A’yen bu asirda sehrin ilmi idaresini elinde
tutuyordu. Bu ailenin alimlerinden Ali b. Siileyman *, Ali b. Yahya Ziirari® ve Muham-
med b. Siileyman’a® deginmek yerinde olur.

Bu sehrin diger ilim ailelerinden biri de Al-i Nuhik idi. Necasi onlardan &vgiiyle
bahsetmistir.

Kufe ilim havzasinin ayricaliklarindan biri, Kufeli alimlerin, Sia’mn yazili fikhimn te-
melini olusturan Usiil-i Erbaa Mie’ye ulasabilmesiydi. Bu Usll’iin ¢cogu Kufeli muhad-
dis ve ravilerin elindeydi ve onlar rivayet ediyorlardi. Ali b. Muhammed Ziibeyr (ve-
fat hicri 248) ve Ahmet b. Muhammed b. Ammar (vefat1 hicri 346), bu ilkelerin cogunu
elinde bulunduran kimselerdi. %

Bagdat

Bagdat ilim havzasi, Kum’un hadis ekolii ve Kufe’nin kelam ekoliiniin etkisi altinda
yeni olusmus bir havzaydi. Uciincii yiizyilin baslarindan itibaren Sii fakih ve alimlerin bu
sehre gocetmesi Bagdat havzasimin olusmasina zemin hazirladi. Birinci naibin Samarra’dan
Bagdat’a muhacereti ve dort naibin bu sehre yerlesmesi Bagdat’a bir sekilde ilmi mer-
kez olma 6zelligi kazandirdi. Bagdat’a gocedenler arasinda Kufe, Basra, Kum, Rey, hatta
Semerkand’dan pek ¢ok muhaddis ve alim goze carpiyordu. ® Béylece Bagdat havzas,
hadis ve kelam ekollerinin etkisi altinda bi¢cimlenmis oldu. Ama bununla birlikte kelam
akimlar1 ve akilci bahisler bu havzaya galebe caldi. Bu durum, Kufe kelam ekoliine komsu
olmaktan ve Bagdat sehrinin kendine has kiiltiirel ¢evresinden kaynaklamyordu.

Bagdat’ta bilyiik kelamcilar yetisti. Bunlarin en tinliisii, haklarinda ¢okga s6z sdylen-
mis Ebu Sehl Nevbahti ve Hasan b. Musa Nevbahtl idi. Ama fikih alaninda pek cok telifi
bulunan Bagdat’in biiyiik fakihlerinden ibn Ciineyd iskafi’ye de deginmek gerekir. Fakat
Seyh Tsi’nin belirttigine gore kiyasin hiiccet oldugunu kabul etmesi gerekce gosterilerek

64 Ebu Galib Ziirari, Risale Ebi Galibi’z-Ziirdri, Aluw’l-Beyt, Kumn, hicri 1405, s. 128.

6 Age,s. 219.

86 Age.,s. 226.

67 Necasi, Rical, s. 430.

68 Muhammed b. Hasan Tasi, Ricalut-Tiisi, Matbaatu’l-Haydariyye Necef, hicri 1380, s. 430.
8 Age,s. 433.
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Semerkand sehri bu asirda Siilerin ilim
merkezierinden biri sayihyordu. Bu sehrin
flim ortami, Muhammed b. Mesud Ayyasi'nin
faaliyetierine borglu kabul edilmelidir. 0, bu
bolgedeki Sii alimlerinin bilyiiklerindendi.

Ustadiari ve seyhieri, bir grup Kum, Kufe ve
Bajlat muhaddisleriydi. Ayyasi kendi evinde
sikca ders ve tartigma meclisleri diizenler,
ehl-i ilim ve bilgi taliplileri siirekli orada hazir
bulunur, kitaplardan niisha gogaltma, okuma,
tashih ve mukabele ile mesgul olurlard.

kitaplari reddedilip terkedilmisti. el-Muhtasaru’l-Ahmedi fi’l-Fikhi’l-Muhammedi ve 20
ciltlik Tehzibu’s-Sia li-Ahkami’s-Seria isminde iki fikih ansiklopedisi kaleme aldi. 7

Rey

Rey ilim havzasi da Bagdat havzasi gibi yeni kurulmustu ve Kum havzasi ile onun
hadis ekoliiniin yogun etkisi altindaydi. Ehl-i Beyt hadislerinin ravileri ve muhaddisler,
kimisi Onbirinci Imam’in ashab, diger bazisi da Kum havzasinn talebelerinden olarak
Rey’de ilmin ilk adimlarin: attilar. ' Rey havzasi Kum havzasimn yogun etkisi altinda ol-
masina ragmen kelam ilmi bu havzanin bazi alimlerinin ilgisini ve dikkatini ¢ekti. Kelami
egilimler Rey’de oldukca kuvvetliydi ve orada biiyiik kelamcilar yasiyordu. Daha 6nce
Rey’de bulunan biiyiik kelamci fbn Kube Razi’nin adindan bahsetmistik.”> Ama Rey ilim
havzasinin miimtaz sahsiyeti, Kum hadis ekoliiniin yetistirdigi ve 6émriiniin son yillarini
Bagdat’ta gecirmis biiylik muhaddis ve el-Kdfi’nin yazari Muhammed b. Yakub Kuleyni
(vefat1 hicri 329) idi.”

Horasan ve Maveraiinnehir

Daha 6nce de deginildigi gibi, Horasan’da Nisabur ve Sebzvar sehirlerinde, Maveratin-
nehir ve Semerkand’da Sii mezhebi daha fazla goriiliiyordu. Nisabur, gaybet asrinin bas-
larinda Fadl b. Sazan gibi meshur alimlerin yasadig ilimperver bir sehirdi. Fadl, Onuncu
70 Tisi, Fihrist, 392.

"1 Necasi, s. 414.

72 Tisi, Fihrist, s. 414.
7 Bkz: Muhammed b. Yakub Kuleyni, el-Kafi, serh ve terciime: Mustafavi, tarihsiz.
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ve Onbirinci Imam’in ashabindand:. Talebeleri de ondan sonra Nisabur havzasim olus-
turanlardh. Kaynaklarda Kuleyni’nin rivayet seyhleri olan Ali b. $azan, Muhammed b.
Sazan -Fazl’in kardesleridir-, Ali b. Kuteybe Nisaburi ve Muhammed b. Ismail Berki gibi
bazilarmm isimleri zikredilmistir.” Sia’nin biiyiik kelamailarindan ibn Abdek Ciircant
Nisabur’dayd:. Bagdat kelamcilarimn metoduyla amel ediyordu ve birkac telifi vardi. 7

Semerkand sehri bu asirda Siilerin ilim merkezlerinden biri sayiliyordu. Bu sehrin ilim
ortami, Muhammed b. Mesud Ayyasi’nin faaliyetlerine borglu kabul edilmelidir. O, bu bol-
gedeki Sii alimlerinin biiyiiklerindendi. Ustadlan ve seyhleri, bir grup Kum, Kufe ve Bag-
dat muhaddisleriydi. Ayyasi kendi evinde sikca ders ve tartisma meclisleri diizenler, ehl-i
ilim ve bilgi taliplileri siirekli orada hazir bulunur, kitaplardan niisha ¢ogaltma, okuma,
tashih ve mukabele ile mesgul olurlardi. Ayyasi’nin talebeleri arasinda rical sahibi Ebu
Omer ve Kesi, Muhammed b. Naim Semerkandi’ye isaret edilebilir.” Semerkand hav-
zasinin diger simalarindan biri de Onbirinci imam’in ashabindan Kum havzasinda yetis-
mis Hiiseyin b. Eskib Semerkandi idi. Kelamc bir fakihti. Muhaliflere ve Zeydilere red-
diye kitaplan yazd1.”” Ayyasi ve ibn Eskib tarafindan sekillendirilen Semerkand havzasi,
Gaybet-i Sugra donemi boyunca, bu ikisinin talebeleri aracihigiyla idare edildi. Bunlarin
one ¢ikam Haydar b. Muhammed b. Naim’di. Sia’mn biitiin musannifat ve ilkelerini Kum
mesayihinden rivayet ediyordu. Yine musannifitimn tamarm Ayyasi idi. 7

Telifler ve Tasnifler

Gaybet-i Sugra zamaninda Sia ulemasimin telifleri dikkat ¢ekici bigimde artmus, insicam
ve yogunluk kazanmusts. Imam’1n (a.s) gaybetinden énce de Sia ulemas: ve biiyiikleri tara-
findan ¢ok sayida kitap yazihiyordu. Nitekim bunlarin en bariz 6rmegi “Ustil-i Erbaa Mie”
idi. Bununla birlikte gaybet asrinin sartlari, bu isin daha fazla gelisip yayilarak devam et-
mesini gerektiriyordu. Siilerin, ilim ve kiiltiir merkezlerine dogrudan erismeyi zorlagtiran
cografi dagimnikhg, ilmf mesele ve miigkiilleri halletmede ilk merci olan imam’in bulunma-
masl ve gaybetin yamsira bu konudaki temel etkenlerden sayihyordu. Ehl-i Beyt’in ilimle-
rini 6grenmenin ardina diisenler veya dinlerinin ahkam ve meselelerinde giicliik cekenler,
onlarn ihtiyacim karsilayacak ehliyet sahibi merciye muhtacti. Imam’a ulasma imkannmn
bulunmamas bu zorlugu ikiye katliyordu. Ozel naiplerin zaman ve mekan kisitlar, siyasi
zorluklar ve devlet aygitindan gelen baskilar bu miigkiilat1 arttirtyordu.

Bu yiizden Ehl-i Beyt (a.s) ilimlerinin, meselelere cevap vermek ve zorluklari gidermek
tizere miidevven ve yazili bigcimde ve insanlarin kullanabilecegi sekilde diizenlenip derlen-
mesi zorunluluk haline gelmisti. Ayn1 zamanda boyle kitaplarin kaleme alinmasi yoniinde
halktan ve ilim taliplilerinden gelen talep yiiksekti. Esasen bu asirda yazilrms bazi muteber
kitaplar bu ihtiyaclara cevap vermek amacindaydi. Bu eserlerin énde geleni -isaret edildigi

AL Devani, Meféhir-i Islam, Emir Kebir, Tehran, c. 1, s. 161.
5 Tasi, Fihrist, s. 411.

76 Necagsi, s. 354.

77 Tefresi, Nakdu’r-Rical, c. 2, s. 79.

7 Tisi, Rical, s. 463.
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C/—' ikih ansiklopedileriyle eszamanli
olarak, mevzulari sadece ahkam ve

268

fikih olmayan, bilakis itikad, tarih,
adap, gelenekler gibi bahisleri de
iceren ve bazen kelam bahislerine
de yer veren bagka ansiklopedik
kitaplar da kaleme alindi. Bu
kitaplardan biri, Muhammed b.
Ahmed b. Yahya Kummi'nin yazdigi
Nevadiru'l-Hikme kitabidir.

gibi- Kuleyni’nin el-Kdff’siydi. Kendi
tiirtinde bu asirda telif edilmis en 6nemli
kitaptir. Kuleyni, kitabimin mukaddime-
sinde, bu kitaby, rivayetlerin hakikatini,
onlarin sebep ve illetlerini idrak etmede
acziyet belirten, ona ve iman kardeglerine
yol gosterecek bir kitap isteyen kimse-
nin talebi {izerine yazcigim agiklamugtir. ”
Kuleyni’nin s6ziinden, egitimli alimlere
ulagilamamasi ve rivayetler ve fikhi go-
riislerin ¢oklugunun insanlar igin me-

seleleri anlayip idrak etmeyi zorlagtir-
dig1 anlagilmaktadir.

Hakikatte bu, Siilerin cogu bolgelerde
karsilastig1 genel bir sorundu. Biiyiik muhaddis ve fakihlerin bulundugu Kum, Kufe ve
Bagdat gibi ilim merkezlerinde bu sorun ¢oziilebiliyordu. Fakat diger bolgelerde bu mesele
yerinde duruyordu. O kadar ki, Seyh Saduk, Gaybet-i Sugra’dan birkac on y1l sonra bile
Maveratinnehir’de aym sorunla karsi karsiya geldi. Men La Yahduruhu’l-Fakih kitabimin
basinda, Maveraiinnehir’de $ii seyyidlerden birine rastladigim ve kendisinden, giivenecegi
ve bagvuraca@ bir kitap yazmasin istedigini anlatmustir. ® Bu ortamin idrak edilmesi, Sii
alimleri, kapsamh bicimde birtakim mevzular iizerine kitaplar telif etmeye yoneltti.

Gaybet meselesi Siileri mesgul eden bir inan¢ sorunuydu. Sia ulemasi uzun miiddet,
gaip Imamn varligina inanan diger Sii firkalann -ismailiyye, Eftahiyye, Vakifiyye gibi-
takipgileriyle catisma halinde oldu ve simdi kendileri bunu ikrar ediyordu. Bu mesele o
kadar hassas ve tehlikeliydi ki, gaybet zamanindaki teliflerin agirlikhi kismm bu konuya
mahsus olarak kaleme alindi. Kitaplarin gogu gaybet meselesinin agiklanmasi, onun etra-
findaki stiphelerin giderilmesi ve diger firkalarin goriislerinin reddedilmesi alamnda ya-
zildi. Bu kitaplann biiyiik boliimii “Kitabu’l-Gaybe” veya “el-Gaybe ve’l-Hayra” ya da
buna benzer bagliklar altinda telif ediliyordu. Bu da, bu asirdaki Siilerin i¢inde bulunduk-
lar duruma isaret etmektedir.

ibn Babeveyh Kummi’nin telifi olan el-Imam ve t-Tebsira mine’l-Hayra kitab: bu ki-
taplarin en iyi 6rneklerinden biridir. Kitabimn baginda bir grup Siinin gaybet asrindaki
hayret ve saskinhgindan s6zederek bu kitab1 yazmaktaki hedefini, konuyla ilgili haber ve
rivayetleri biraraya toplamak oldugunu belirtir. Boylece onlarin hayretini bertaraf edecek
ve {iziintiilerini giderecektir. ® Bu s6zlerin benzerini Seyh Saduk Gaybet-i Kiibra’nin bag-
langicinda, Kemalu’d-Din ve Tamamu’n-Ni’me kitabimin mukaddimesinde ifade etmistir.
Hasili bu asirda gaybet mevzuunda ok sayida kitap kaleme alinmugtir. fbn Babeveyh’in

" Bkz Kuleyni, Ustil-i Kafi, c. 1, miellifin mukaddimesi.

8 Bkz: Muhammed b. Ali b. Babeveyh Saduk, Men La Yahduruhu’l-Fakih, Miiessesetu’n-Negri’l-Islam,
Kum, miiellifin mukaddimesi.

Bkz: ibn Babeveyh, el-imam vet-Tebsire mine’l-Hayra, mukaddime.

82 Saduk, Kemalu’d-Din, s. 2.
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kitabindan baska Himyeri’nin yazdig1 el-Gaybe ve’l-Hayra, Selame b. Muhammed
Ez{ini’nin yazdig1 el-Gaybe ve Kesfu’l-Hayra ve Selemgani’nin yazdig1 el-Gaybe kitap-
larina da isaret edilebilir.

Gaybet asrinda Sia’mn telifler verdigi siirecte ortaya cikan yeni gelisme, ansiklopedi
teliflerinin artmasiydi. Bu zamana kadar yazilms cogu kitap bir tek bakisagismim {irii-
niiyddi. Her kitap fikih, akaid, tarih vs. gibi belli bir mevzuda yaziliyordu. Bu kabil kitap-
lar arasinda, her biri bir fikih babinmn baghg altinda yazilmis bol miktarda fikih kitabma
veya maktellere ve savaslarl konu alan tarih kitaplarina deginilebilir. Biitiin mevzularda
birtakim kitaplar bu yontemle telif edilmisti. Bu bakis tarzi gaybet asrinda da yaygindi ve
yazilan kitaplarm biiyiik kisrm bu metodla kaleme alinmmsti. Ama ansiklopedi telifi dik-
kat cekici bicimde artmaya basladi. Bu tslupta, bir tek bakisagisiyla telif tarzimin aksine
kitabin konular1 bir baghk, genel bir mevzu ve cesitli bahisleri muhtelif bablarda ele alma
seklinde yaziliyordu. Bu tarzm bu asirda yazilmis ilk érnekleri fikih ansiklopedileriydi.
Bunun da ilki, Sa’d b. Abdullah Kummi’nin el-Rahme kitabidir. Bu kitap taharet, namaz,
zekat, orug ve hac gibi birkag fikih babim igeriyordu. 8 Seyh Saduk’un sdyledigine gore,
muteber ve bagvuru kaynag: fikih kitaplari, bu asrin fakihlerine aitti. 3

Muhammed b. Ali b. Mahbub Es’ari Kummi’nin yazdig1 el-Cdmi’ kitabi da, el-Rahme
kitabr gibi aym fikih bablarm kapsamaktaydi. O, el-Ziya ve’n-Niir adinda, nikah, talak,
rida, hudud, diyet vs. ile ilgili bagka bir kitap daha yazmusti.® Bu asirda kaleme alinmis
en biiyiik ve en kapsamli fikih ansiklopedileri fbn Ciineyd iskafi Bagdadi’nin kitaplari-
dir. ibn Ciineyd’in iki biiyiik ansiklopedisi vardi. Bunlarn ilki, Tehzibu’s-Sia li-Ahkami’s-
Seria kitabiydi. Kitap yaklasik 20 ciltti ve biitiin fikih bablarim kapsiyordu. Diger kitap
ise el-Muhtasaru’l-Ahmedi li’l-Fikhi’l-Muhammedi idi. O da fikih bablar esasina gore
tertip edilmigti. %

Fikih ansiklopedileriyle eszamanlh olarak, mevzular sadece ahkam ve fikih olmayan,
bilakis itikad, tarih, adap, gelenekler gibi bahisleri de iceren ve bazen kelam bahislerine
de yer veren baska ansiklopedik kitaplar da kaleme alindi. Bu kitaplardan biri, Muham-
med b. Ahmed b. Yahya Kummi’nin yazdig1 Nevddiru’l-Hikme kitabidir. Bu kitap, fikih
bablarina ilaveten tevhid, tarih, enbiya ve menakib bablarina da sahipti ve toplam 23 bab
igeriyordu.® Bu gercevede Berki'nin, adap ve geleneklere dair muhtelif ahlak bablarmn
yeraldig1 el-Mehdsin kitabina da deginilmelidir. ® Kaynaklarda, genel ve benzer ad altinda
(el-Nevadir) ¢ok sayida ansiklopedik kitaptan bahsedilmistir. ®

Bu tiiriin 6rnegi olan kitaplarin en kamili, belki de sonuncusu Kuleyni’nin; usiil, iti-
kad, fikih bablari, adap, stinnetler, ahlak vs. bahislerini iceren el-Kdfi’sidir.

83 Tasi, Fihrist, s. 215.

8 Bkz: Saduk, Men La Yahduruhu’l-Fakih, mukaddime.

8 TQsi, Fihrist, s. 411.

8 Age,s. 392

8 Age, s. 409.

8 Bkz: Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki, el-Mehdsin, Mektebetu’l-Mer’esi, Kum, 1407.
8 Bkz: Tiisi, Fihrist, s. 62, 64, 70, 409 vs.
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Bu duay! Cuma giinii ikindi ve giines batimna dogru okumak
miistehaptir. Gegmigten giiniimiize kadar alimlerimiz Simat duasim
okumaya ozen gostermiglerdir. Bu dua $eyh Tusi'nin “Mishah”
adh eserinde, Seyyid ibn Tavus'un “Cemalu’l-Usbu” adli eserinde
ve Kef'ami'nin kitaplarinda muteber senetlerle Hz. Mehdi'nin (a.f)
dort sefirinden biri olan Muhammed b. Osman Amiri'den (r.a), yine
imam Muhammed Békir (a.s) ve imam Cafer-i Sadik'tan (a.s) rivayet
edilmig ve Alame Meclisi onu gerhiyle birlikte “Biharu'l-Envar” adh
kitabinda zikretmigtir. Seyh'in “Misbhah” adh kitabinda bu dua giyle
rivayet edilmigtir:
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Allah’im! Yiice, en ylice, en aziz, en ulu ve saygin ismin hiirmetine
senden diliyorum; o ismin hiirmetine ki gokytiziiniin kapah kapila-
rina rahmet {izere agilmalan i¢in okundugunda acihverir; yeryiiziinii
sikintilarinin kapisina rahathk ve kurtulusa erisilmesi icin okundu-
gunda rahatlik ve kurtulusa erisilir; zorluklarin kolayliga doniismesi
icin okundugunda kolayhga doéniisiir; dirilmeleri icin &liilere okun-
dugunda diriliverirler; musibet ve kederlerin giderilmesi i¢in okundu-
gunda musibet ve kederler giderilir. En saygin ve en aziz ulu zatinin
yiiceligi hiirmetine, O ki yiizler onun karsisinda zelil olur, boyun-
lar huzu eder, -heybetinden- sesler husu eder (kesiliverir), kalpler
ona muhalefet etmekten korkar; iznin olmaksizin gokyiiziinii yere
diismekten, gokleri ve yeri yok olmaktan koruyan gii¢ ve kuvvetin
hiirmetine, alemdekilerin karsisinda alcaldiklar masiyyetin hiirme-
tine, kendisiyle gokleri ve yeri yarattigin kelimen hiirmetine, alemin
hayret verici seylerini meydana getirdigin hikmetin hiirmetine ki
onunla karanlig1 yarattin ve onu gece kildin, geceyi ise siikiinet kil-
dimn ve yine nur ve aydinhig yarattin ve onu giindiiz kildin, giindiizii
ise is ve calismak icin varliklara gérme sebebi kildin, giinesi yara-
tip onu aydinhk kildin, ay1 yaratip onu nur kildin, yildizlar yaratip
onlar belirginlik, burg, lamba, ziynet ve (kuruntular) taglama vesi-
lesi kildin, onun icin dogular ve batilar kildin, giines icin dogus yer-
leri ve mecralar kildin ve onun icin medarlar ve yiizme yerleri be-
lirttin. Gokytiziinde onlar i¢in menziller takdir ettin; sonra takdirini
giizellestirdin. Onlar cesitli sekillere soktun ve sekillerini giizellestir-
din! Onlan kendi isimlerinle giizel bir sekilde saydin; hikmetinle ted-
bir ettin ve tedbirini giizellestirdin! Gecenin, giindiiziin ve saatlerin
sultastyla onlan musahhar ettin ve onlarla yillarin sayisim ve giinle-

rin hesabini -belirttin-, onlan gérmeyi biitiin insanlar icin egit kildin.
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Allah’mm! Yakin meleklerinin idraki tistiinde, nur bulutlarmin tistiinde,
Turisina ve Huris daginda, o mukaddes vadide, miibarek kubbede, sag
taraftaki dagin yoniinden, o agacin icinden, -geceleyin lamba gibi 151k
sacan- ates siitununda sehadet sandigimin tistiinde, kuddiis meleklerin
arasinda kulun ve elgin Musa b. imran aleyhisselam’la konustugun,
Misir’da dokuz agik mucizeyle ve Israilogullan igin denizi yarcdigin
giiniin, Suf denizinde tagtan figkiran cesmelerde meydana getirdigin
hayretlerde ve suyu denizin icinde tas gibi dondurup israil ogullarim
denizden gecirdigin, sabretmelerinden dolay: onlara kars1 tamamla-
nan giizel kelimen (hitkmiin), alemdekiler icin bereketli kildigin yer-
yiiziiniin dogularin: ve batilarina onlar1 mirasg1 kildigin, Firavun’u,
askerlerini ve onlarin merkeplerini bogdugun yiiceligin hiirmetine;
ylice, en yiice, en aziz, en ulu, en saygin ismin hiirmetine, kendisiyle
Turisina’da kelimin olan Musa aleyhisselama ve daha 6nce Hiyf mes-
cidinde Halil’in Ibrahim aleyhisselama, (ibadet yeri olan) Siya kuyu-
sunda seckin kulun Ishak aleyhisselama, peygamberin Yakub aley-
hiselama Beyt-i 11’de tecelli ettigin, ibrahim aleyhisselama ahdinle,
Ishak’a yemininle, Yakub’a sehadetinle, miiminlere vaadinle ve senin
isimlerine davet edenlere icabet ederek vefa ettigin yiiceligin hiirme-
tine; Rumman kubbesinde Musa aleyhisselama zahir olan yiiceligin
hiirmetine, saglam ayetlerle -diismana- galebeyle ve izzet yiiceligiyle
Misir diyarinda vuku bulan ayetlerin hiirmetine, giiclii saltanat, kud-
ret izzeti, mitkemmel kelimenin (“oluver” emri) sani, gokyiiziinde-
kilere ve yerdekilere, diinya ve ahiret ehline liitufta bulundugun ke-
limelerin hiirmetine, biitiin yaratiklarina minnet biraktigin rahmetin
hiirmetine, alemdekilere -hiiccet- ikame ettigin giiciin hiirmetine,

dehseti Turisina daginin yikilmasina neden olan nurun hiirmetine.
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Yeryiiziiniin dayanamadi8, goklerin tevazu ettigi, biiyiik derinligin
(ucsuz-bucaksiz alem okyanusu) mustarip oldugu, denizlerin ve ne-
hirlerin dalgalandig1, daglarin huzu ve husu ettigi, yeryliziiniin tim
cala cukurluklarina ragmen durup hareket etmedigi, tiim yaratiklarin
teslim oldugu, esen riizgarlarn perisan oldugu (durdugu), ategkede-
lerde atesin sondiigii ilmin, yiiceligin, azametin, izzet ve hasmetin hiir-
metine, asirlar boyunca galebesi bilinen, goklerde ve yerlerde 6vii-
len saltanatin hiirmetine, daha 6énce babamiz Adem aleyhisselam ve
rahmetinle onun soyundan gelenlere gerceklesen (onlara keramet ve
istiinliik tac1 giydiren) dogru kelimen hiirmetine senden diliyorum.
Her seye galebe calan kelimen hiirmetine, daga (Tur’a) tecelli etti-
gin, dagin dagilmasina ve Musa’nin bayilarak yere diismesine neden
olan nurun hiirmetine; Turisina’da goziiken, kendisiyle kulun ve el-
cin Musa b. Imran’la konustugun yiiceligin hakk: icin, Sair’de (Hz.
Isa’nimn (a.s) miinacat ettigi yer) parlayisin, mukaddes kisilerin sahip
oldugu yiiksek makamlarda, sira sira dizilen melekler ordusu, tesbih
eden meleklerin hususu karsisinda -Mekke yakinlarinda- Faran da-
ginda -Resul-i Ekrem’e- zuhur edisin hiirmetine, Muhammed sallal-
lahu aleyhi ve lihin iimmetinde Ibrahim Halil aleyhisselama miibarek
kildigin, isa aleyhisselamimn iimmetinde seckin kulun Ishak aleyhis-
selama miibarek kildigin, Musa aleyhisselamin iimmetinde halis ku-
lun Yakub’a miibarek kildigin, habibin Muhammed sallallahu aleyhi
ve alihi ve selem’in soyu, ziirriyeti ve iimmetinde ona miibarek kil-
digin bereketlerin hiirmetine senden diliyorum.

Allah’im! Biz bu olaylarin vuku buldugu zamanlarda olmayip ta-
nik olmadigimiz ve onlan gozlerimizle gérmedigimiz halde gercek
ve tam anlamiyla iman ettigimiz gibi -senden diliyoruz ki- Ibrahim
ve Ibrahim ogullarina ettigin en iistiin salat et ve bereket ver rah-
metle Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine salat eyle, Muhammed ve Ehl-i
Beyt’ine bereket ver, Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine rahmet eyle.
Dogrusu Sen 6viilmiis ve yiicesin; diledigini yapansin ve Senin her
seye giiclin yeter.

Daha sonra hacetlerini isteyip pesinden de soyle de:
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Allah’im! Tefsirini ve batimm senden bagka kimsenin bilmedigi bu
dua ve bu isimlerin hakki hiirmetine Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine
rahmet eyle ve bana kars1 kendine layik olan sekilde davran ve be-
nim hak ettigim sekilde degil. Benim gecmis ve gelecek giinahla-
rim1 bagisla, helal nzkinm bana genislet; kotii insanin zahmetini, kotii
komsuyu, kotii arkadagi, kotii yoneticiyi benden uzaklastir; gercekten
sen diledigin seye kadirsin ve her seyi ¢ok iyi bilensin. Ey alemlerin
Rabbi -bu duami- kabul et.
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