L 2 2 ¢

L 4 4

N4 Yil: 2 Savi: 6

Peygamber Evladi He. Hiiseyn (a.s)
Prof. Dr. Munzir Hekim

Saghkh Kisilik Teorileri

Dir. Mulwarmmed Sidk .5.'|.;'.il.

Islam ve Psikoloji Agsindan Sila-i Rahmin Etkiler
timsel Uygulamalan

Dr. Bikir Gubari Binab

ve Efi

Gazali Felsefeve Karst Mivdi?

Dr. Muhammed Hiiseyin Geng

Taberi min [mi ve Kiilkire] Sahsiyet
Dir. Resul Caferiyan

Imam Zevnulabidinden (a.s.) Mekarimu'l Ahlak

Yiice Erdemler Dus






Anal>
Y 4 ¢
Rl §od

oSSk z

Uluslararasi
el-Mustafa Universitesi
Turkiye Temsilciligi

Sahibi
Uluslararasi el-Mustafa
(Universitesi Tiirkiye Temsilciligi)

adina, Abdullah Turan

~ Misbah
Islami diisiince ve
arastirma dergisi

Yayin Tuiri:
Ulusal Sireli Yayin

Kis 2014,
Yil: 2, Sayi: 6

ISSN 214b-25k9

772146"2

9 56009

Misbah

Islami dlsiince ve arastirma dergisi

Yayin Yonetmeni
Yusuf Tazegiin

Yazi isleri Miidiirii
Fazil Agis

Yayin Kurulu
Dr. Resul Abdullahi, Abdullah Turan, Abbas Kazimi,
Hamit Turan, Celal Ozer, Ali Yiice, Musa Giines, Mikail Giirel,
Ozan Sarialioglu, Ridvan Murat Altun,
Dr. Muhammed Taki Sohrabifer, Dr. Mehdi Bahtaver,
Dr. Semsettin Sehidi

Teknik Redaksiyon
Hasan Bedel, Kadir Tezsah, Nurcan Altun

Baski Hazirlik
Irfan Giingoriir, Sercan Arslan

Baski ve Cilt
Yilmaz Basin Yayin
Maltepe mah. Litros yolu 2. Matbaacilar sitesi 3NB2
Topkapi / Istanbul « Tel: 0212 493 00 85
(Sertifika no: 27185)

Adres
Merkez Efendi mah. Mevlana cad. Aktas Apt. No:108
Zeytinburnu / ISTANBUL
Tel: (0212) 664 46 40 - elmustafa@hotmail.com.tr

Dergide yer alan yazilarin iceriginden dogabilecek her tirlii yiikimliiliik ve sorumluluk yazarlarina aittir.




icindekiler

Dr. Resul Abdullahi

Prof. Dr. Munzir Hekim

Komisyon

Doc. Dr. Ali Ziyneti

Dr. Muhammed Sadik Sucal

Dr. Hlseyin Bostan

Dr. Bakir Gubari Binab

Doc. Dr. Muhammed Riza Kaimi
Mukaddem

Prof. Dr. Aliekber Babai

Dr. Muhammed Huseyin Genci

Dr. Resul Caferiyan

imam Zeynulabidinden (a.s.)

05
07
27
47
67

101
121
147

169

191
201

baslarken

Peygamber Evladi Hz. Hiiseyn (a.s)
Kerbeld'da Neler Oldu?

Sehitler Serverine Aglamak

Saglikli Kisilik Teorileri

islami Acidan Egitim Alaninda Cinsel
Farkhliklar

islam ve Psikoloji Acisindan Sila-i Rahmin
Etkileri ve Egitimsel Uygulamalari

Egiticilerin S6z ve Eylemlerinin Farkli
Olmasi

Sahabi Bir Miifessir Olarak ibn Abbas ve
Onun Tefsirdeki Konumu

Gazali Felsefeye Karsi miydi?
Taber?nin IImf ve Kiltiirel Sahsiyeti

Mekarimu'l Ahlak / Yiice Erdemler Duasi







baslarken

gunluk devresiyle devam eden, yashlikla da son bulan bir biyografisi var-

dir. Ayrica yagsaminda, bazi doniim noktalar1 bulunmaktadir; yapmis oldugu
bir is, aldig1 bir karar, giristigi bir miicadele, onun gelecekteki tiim yasamim etkiler.
Her insanin hayatinda karsilastig1 bu karar ve olaylar, gelecek yasam igin bir donim
noktast olur, hatta bazen o kadar 6nemlidir ki, sadece kendi yasamini etkilemekle kal-
maz, bagkalarinin da yasam tarzim etkiler.

H er insanin kendisine ait bir 6z ge¢misi, dogumuyla baslayip, genclik ve ol-

Eger tarihi de topyekiin ele alacak olursak, biitiin bunlar tarih icin de gecerlidir.
Tarihteki, baz1 olaylar tiim insanligin kaderini etkilemistir. insanhk tarihinin bir kesi-
tindeki olay, gelecekte insanlarin alacag kararlara etki etmistir. Bu fertte oldugu gibi,
insanligin da kaderini degistirerek, herkes i¢in bir déniim noktasi olmustur.

Biitiin insanlar; hangi ideolojiden ve mektepten olursa olsun, herkesi derinden et-
kileyen, tarihin en biiyiik olaylarindan biri de, Asura kiyammdir. Hi¢ kuskusuz insan-
lik tarihine adim ve hedefini altin harflerle yazanlar icinde, Kerbela kahramani, 6z-
giirliik sembolii ve izzet iftihan olan Hz. Hiiseyin’in (a.s) yeri bir bagkadir. Hiiseyin
bin Ali (a.s), insanlik tarihinin en énemli déniim noktasidir; imam ile insanhgmn gidi-
sat1 degisti, oncekinden ¢ok daha farkh bir yasam tarzi olustu.

Hz. Hiiseyin (a.s), herkesin yasamina y&n veren, biitiin miicadelelerin ilham kay-
nagidir. Ozgiirliik, izzet, onur, boyun egmeme, idealler icin her seyi feda etme ve di-
renisci bir karaktere biiriinmek, Hiiseyin’le anlam kazanmugtir. imam Hiiseyin (a.s)
baski ve zuliim altinda ezilen tiim insanlarin kaderi degistirerek, herkese nasil 6zgiirce
yasayl1p ve nasil dzgiirce liinecegini gosterdi.

Ozgiirliiklerine kavusmak isteyen ezilmis halklar, Hz. Hiiseyin’i kendilerine &r-
nek aldiktan sonra ancak basariya ulasabildiler ve bugiin eger 6zgiirliik hareketleri
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basarilya ulagsamiyorsa, halklar zalim ve isgalci giiclerin pengeleri altinda eziliyorsa,
bunun nedeni, Kerbela kiyarmm kendilerine megale olarak segcmemeleridir. Resulul-
lah (s.a.a) sdyle buyurmaktadir:

“Hiiseyin, hidayet mesalesi ve kurtulus gemisidir.”

Insanigin karanlik diinyasim aydinlatip, nasil yasanilmasi gerektigini gosteren de
bu megaledir. imam Hiiseyin (a.s) insamn elinden tutarak en hizh sekilde saadet ve
mutluluk diyarina gtiirendir ve bu hig siiphesiz fmam’mn uzanmus eline, elini uzatan-
lar icin gecerlidir. Bu, Kerbela iiniversitesinde 6zgiirliik 6gretmeninden nasil yagani-
lip, nasil 6liinmesi gerektigini 6grenmek isteyenler icindir.

Evet, Kerbela tiniversitesinde; alt1 aylik bebekten yetmis yasindaki yashya kadar
herkesin 6grenci oldugu bu okulda, sayisiz simflar bulunmaktadir. Tarih, felsefe, ah-
lak, irfan, psikoloji, egitim, fikih, izzet, sehadet ve yiizlerce diger simf vardir ve bu
simflara her an binlerce insan katilmaktadr.

Bu ehemmiyetten kaynaklanarak; dergimizin bu sayisinda Hz. Hiiseyin’in sehadet
yildéniimiinde Onu daha yakindan tanimamiz ve yasamindan yasamimiz icin dersler
cikarabilmemiz maksadiyla ii¢ makaleye yer verdik.

Ayrica yine egitim, felsefe ve psikolojik konularda makalelere getirdik. Umulurki
okuyucularimiza faydal olur. Yine umulur ki aziklarin az, yolun uzun oldugu giinde,
bu calismarmz ebedi saadete bizleri ulastirir.

Tevfik Allah’tandur.
Dr. Resul Abdullahi



Peygamber Evladi
Hz. Hiseyn (a.s)

Prof. Dr. Munzir Hekim

Sehit Hz. Hiiseyin’in (a.s) Hayatina
Kisa Bir Bakis

e imam Ebu Abdullah Hiiseyin b.
Ali b. Ebu Talib (a.s) ... Kerbela se-
hidi... Resulullah’tan (s.a.a) sonra Ehl-i
Beyt Imamlan’mn iigiinciisii... Hadis
alimlerinin ortak goriisiine gore, cennet
genglerinin efendisi. .. Hz. Resul’iin (s.a.a)
soyunu devam ettiren iki kisiden biri...
Resulullah’in (s.a.a) Necran Hiristiyanla-
riyla lanetlesirken yanina aldig1 dort kisi-
den biri... Allah’in, kendilerinden biitiin
kirleri giderip tertemiz kildig1 ortii asha-
bindan (ashabi kisa) biri... Allah’in sevil-
melerini emrettigi Resul-i Ekrem’in ya-
kinlarindan biri... Sanlanin kurtuldugu,
uzaklasaninsa saptig1 bildirilen iki agir
emanetten (sekaleyn) biri...

e Hiiseyin, kardesi Hasan’la birlikte ter-
temiz ve bereket membai kucaklarda, tari-
hin tamk oldugu en miikemmel babanin,
annenin ve dedenin bagrinda biiytidii.

Dedesi Resul-i Ekrem’in berrak membain-
dan, ytice ahlakindan ve sefkat yagmurundan

beslendi. Onun derin sevgisi ve yakin
gozetimine mazhar oldu. Oyle ki Hz.
Peygamber’in edebi, yol gostericiligi, i-
derligi ve cesareti ona gecti. Boylece ba-
bas1 Murtaza’dan ve kardesi Miicteba’dan
sonra kendisini bekleyen biiyiik imamet
makamu icin gerekli olan liyakati kazan-
mis oldu.

Bu nedenle de Resul-i Ekrem (s.a.a),
bircok kere ve degisik miinasebetlerle iim-
metine onun imamhgimni deklare etmisti:

Hasan ve Hiiseyin kiyam etseler de,
otursalar da imamdrlar.

Allah’im! Ben o ikisini seviyorum; sen
de onlan seveni sev.

e Bu biiyiik imam’in sahsinda peygam-
berlik ve imamet damarlan bulusmus, soy
ve itibar serefi bir araya gelmisti. Miislii-
manlar, dedesinde, babasinda ve annesinde
gordiikleri temizligi, berrakligi, onuru ve
comertligi onda da goriiyorlard. Kisiligi,
insanlara onlarn tiimiinii birden hatirla-
tiyordu. Onu seviyor ve ona saygl duyu-
yorlardi.



(‘ Misbah | Peygamber Evladi Hz. Hiiseyn (a.s) | Kis 2014, Yil: 2, Sayr: 6
¢

2
66 Imam Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib (a.s) ...
Kerbela gehidi... Resulullah’tan (s.a.a) sonra Ehl-i Beyt
Imamlari’nm tgilinciisi... Hadis alimlerinin ortak goriisine
gore, cennet genclerinin efendisi... Hz. Resul'tin (s.a.a)
soyunu devam ettiren iki kigiden biri... Resulullah’in

(s.a.a) Necran Hiristiyanlariyla lanetlesirken yanina aldigi
dort kisiden biri... Allah’mn, kendilerinden bitin Kirleri
giderip tertemiz kildigl értii ashabindan (ashabi kisa)
biri... Allah’in sevilmelerini emrettigi Resul-i Ekrem’in
yakinlarimdan biri... Sarlanm kurtuldugu, uzaklasannsa
saptig1 bildirilen iki agir emanetten (sekaleyn) biri... 9 ,
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Biitiin bunlarm yaninda, babasindan
ve kardesinden sonra, insanlarin, dini ko-
nularda ve hayatta karsilagtiklar sorun-
larin ¢6ziimii icin bagvurabilecekleri tek
merci idi. Ozellikle cahillye karakterli
Emevi egemenligi altina girdikten sonra
bin bir tiirlii zorlugun pes pese yasandigi
o zor dénemde, varligi, Miisliimanlar icin
bir rahmetti.

Cahili Emevi egemenligi, Miisliiman-
lan &yle bir darbogaza sokmustu ki, bun-
dan 6nce bunun gibisi hi¢ yasanmamusti.
Imam Hiiseyin (a.s) 6zelde Muhammed
(s.a.a) immetini, genelde biitiin insan-
11 bu yeni cahiliyenin pengelerinden ve
cirkeflerinden kurtarabilen tek islami ve
ilahi sahsiyetti.

e Hiiseyin b. Ali (a.s), babas1 Murtaza
ve kardesi Miicteba gibi, hayatimin her asa-
masinda, biitlin pratik hareketlerinde kamil
bir ilahi insanin 6rnegiydi. Allah ugruna
eziyetlere katlanmak, hosgorti, comertlik,
merhamet, cesaret, zulme yiiz vermemek,
irfan, kulluk, Allah korkusu, hak karsisinda
tevazu ve batila kars1 baskaldirmak husu-
sunda yiiksek nebevi ahlakin canh ve so-
mut bir 6rnegiydi. Allah yolunda cihat,
marufu emretme, miinkeri yasaklama ko-
nusunda goz kamastirici bir kahramanlk
timsaliydi. Resullerin efendisi dedesinin
seriatinda en miikemmel sekliyle vurgu-
lanan bagkasini kendine tercih etmenin ve
fedakarligin en ideal temsilcisiydi. Oyle ki
dedesi Resulullah (s.a.a), onun hakkinda
soyle buyurmustu:

Hiiseyin bendendir ve ben de Hiise-
yin’denim.

Bu sozleriyle Peygamber (s.a.a), kendi
soyundan olan ve kendi elleriyle terbiye
ettigi bu biiyiik sahsiyetin yiiceligini en
giizel sekilde ifade etmistir.

e Hiiseyin b. Ali (a.s), dedesinden
sonra kadinlarin efendisi Siddika-i Tahire,
Fatima-i Zehra’nin (a.s) gézetiminde ve
vasilerin efendisi, Miisliimanlarin Imamu,
babas1 Murtaza’nin (a.s) himayesinde bii-
yiidii. O sirada babasi, Resulullah’m (s.a.a)
vefatindan sonra Miisliiman timmetin 6n-
derlik kurumunun sapmasi seklinde be-
lirginlesen agir ve megakkatli imtiham
yastyordu. Babasin ve annesini bu agir
imtihanin acilan cepecevre kusatmisti;
biiyiik imamlik makamini, hicbir kanita,
belgeye ve hicbir hakh gerekce ve yetkiye
dayanmaksizin ele geciren ziimreye karst
cetin bir miicadelenin merkezindeydiler...
Hz. Hiiseyin, kardesi Hasan, babasi Ali ve
annesi Zehra (a.s) ile birlikte bu sinav1 ya-
styordu, acilarm yiiregine gémiiyordu. He-
niiz cocuktu; ama sinavin derinliginin ve
musibetin siddetinin farkindayd.

e imam Ebu Abdullah Hiiseyin (a.s),
Omer’in hilafeti zamaninda delikanli-
lik cagim yasiyordu. Babasi ve karde-
siyle birlikte, acik bir sekilde yonetimle
ilgilenmekten uzak durdu. Babasi Ali b.
Ebu Talib’in (a.s) hayat tarzinda ve par-
lak ilkesel tavirlarinda belirginlesen sa-
hih nebevi ¢izgi cercevesinde insanlarin
aydinlatilmasi ve dinin 6gretilmesi faali-
yetlerine agirlik verdi.

e Hz. Hiiseyin (a.s), Osman’in halife-
ligi doneminde babasimin yaninda yer aldi.
Heniiz gengliginin baharnindaydi. islam
icin biittin ictenligiyle, ihlasla calistyordu.

9
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Osman ve sirdaslarimin egemenligi done-
minde iimmetin ve devletin biinyesini ke-
mirmeye baglayan fesadin durdurulmasi
amacina yonelik faaliyetlerinde babasiyla
birlikte miicadele veriyordu. Bu siire icinde
babasinin belirledigi pratik tavrin disina
cikmadi. Bilakis, Resulullah’tan (s.a.a)
sonra babasimin uhdesinde olan mesru
onderligin emrinde samimi bir asker ola-
rak hareket etti.

e Miibarek Alevi devletin is basinda
oldugu dénemde Hiiseyin, babasinin ya-
ninda bulundu. Biitiin 6nemli olaylarda ve
biitiin savaglarda fiilen rol ald. Biatlerini
bozanlara (Cemel Ashabi), mesru halifeyi
tammay1p yoldan ¢ikanlara (Emeviler) ve
okun yaydan firladig1 gibi dinin gerceve-
sinin disina ¢ikanlara (Hariciler) karsi sa-
vagmaktan kaginmadi. Oysa babasi, hem
onun, hem de kardesinin hayatina biiyiik
onem veriyordu. Ciinkii onlarin éliimle-
riyle Resulullah’in (s.a.a) neslinin kesilme-
sinden korkuyordu. Son ana kadar ikisi de
babalarimin yanindan ayrilmadilar. Baba-
lanmn Allah’in evlerinden bir evde sehit
edilmesine kadar Irakhlardan gordiigii ezi-
yeti, onlar da gordii. Babalan Kiife cami-
inde, ibadet mihrabinda, hayatimin en kutsal
amnda, Kabe’nin Rabbine yoneldigi iba-
det aminda, hain bir kili¢ darbesiyle yere
y18ild1 ve o sirada soyle dedi:

Kurtuldum; andolsun Kabe’nin Rab-
bine...

e Sonra kardesi Hasam Miicteba’nin ya-
ninda yer aldi. Kardesine biat etti. Nitekim
Kiife’de bulunan muhacirler, ensar ve onlara
glizellikle tabi olan Miisliimanlarin geneli

de Hasan’a (a.s) biat etmisti. Muaviye’nin
Hz. Hasan’1 gozden diistirmek, giiciinii
kirmak ve megru hiikiimetini yikmak icin
kurdugu tiim komplolara ragmen, gerek
Resulullah’in (s.a.a), gerekse babasinin
(a.s) imamhgim deklare ettigi kardesinin
cizdigi hareket tarzinin disina ¢ikmadi.

e Hiiseyin (a.s), kardesi Hasan’1n (a.s)
tavirlarim ve bu tavirlarin yol actigi so-
nugclar ¢ok iyi anliyordu. Ciinkii 6zellikle
Hz. Ali’nin (a.s) sehit edilmesinden sonra
Islam {immetinin yasadig1 konjonktiirii cok
iyi biliyordu. Ciinkii basit ve siradan in-
sanlardan olusan toplumun biiyiik bir ke-
simi, Muaviye’nin oyunlarimn ve sahte si-
arlaninin farkinda degildi. Islam hilafetinin
merkezi olan Kiife toplumunun tabanini
ne yazik ki bu basit ve bilingsiz insanlar
olusturuyordu. Nitekim Muaviye, ave-
nesi ve isbirlikcilerinin, imam’in ordusu-
nun omurgasini olusturan halk kesimleri
arasinda yaydiklan yaniltici propaganda-
lar neticesinde, bu basit ve bilingsiz insan-
lar, Hz. Ali b. Ebu Talib’in (a.s) ¢izgisi-
nin hak cizgisi oldugu hususunda kuskuya
diismeye baglamiglardi. Hz. Hasan (a.s),
dogustan sahip oldugu siyasal yetene-
gine, edebi cesaretine ve saglam manti-
gina ragmen, halk tabanini ikna edemedi.
Bir tiirlii halka, Muaviye’nin en ucuz bir
fiyatla halifeligi elde etmek icin 6nerdigi
baris plammn bir sahtekarlik oldugunu
anlatamadi. Hz. Hasan (a.s) biitiin siyasi
yollar denedikten ve bir usta siyasetcinin
Hz. Hasan (a.s) ve taraftarlarmn yasadig
o olumsuz siyasal, toplumsal ve psikolojik
sartlarda katedebilecegi biitiin yollar katet-
tikten sonra, sonunda hentiz giiclii bir po-
zisyondayken 6nerilen baris plamim kabul
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etmek zorunda kalip hilafetten vaz gecti;
ama Muaviye’nin egemenliginin megru-
lugunu onaylamadi. Bunun yaninda birta-
kim sartlar kostu ki, bunlar, kisa ve uzun
vadede Muaviye’nin ve Emevi ege-
menliginin maskesini diisiirecek,
igrencligini gozler éniine sere-

cek nitelikteydi.

e Boylece Hz. Hasan
(a.s), diismanlan bir yana,
taraftarlarindan olan en
yakin adamlaridan gor-
diigii eziyetlere, nahos

hareketlere tahammiil
ettikten sonra en zor
ve en mesakkatli yolu
secerek biiyiik bir ba-
san elde etti. Islam’1
ve Resulullah’mn (s.a.a)
kabilesi Kureys’e men-
subiyeti kullanarak
Islam’1n isini bitirmek
icin, islam kisvesine
biiriinen ve uzlasma
ve bans siarlarm yiik-
selten cahili karakterli

Emevi iktidarinin ger-
cek yiiziinii gozler 6niine
serdi. Muaviye’nin biiyiik
bir ustalikla Miisliiman-
lara, o giin Islam yoneti-
mine kurulan ve Resulullah’in

(s.a.a) halifesi adiyla Miislii-
manlara hikkmeden Ebu Siifyan
Ogullari’mn ¢ok yakin bir zamana
kadar Islam’la savasan kimseler oldukla-
rim unutturmus oldugu dikkate alimirsa,
Hz. Hasan’1in basarisinin biiyiikliigtinii

daha iyi anlariz.

e Hz. Hasan (a.s), baris antlasmasina
imza atmakla, Islami gériiniime biiriine-
rek yeniden hortlayan cahill Emevi yoneti-
mine karg: gelistirilecek devrimci bir hare-

ket icin gerekli zemini hazirlamis oldu.
Ciinkii Muaviye iktidara gelir gel-

mez, Hz. Hasan’in (a.s) kostugu
biitiin sartlan ¢ignedi. Kendi-
sinden sonra veliaht tayin et-
memek, Ali Siasina, Hasan
ve Hiiseyin’e (a.s) karsi

1

Hz Hiseyin @),
basar1 ve amaca
ulasmak icin gerekli
olan tlm gartlar olu§-  olumsuz bir tavir icinde
tuktan sonra, ebediyete olmamak gibi antlasma
kadar devam edecek olan  maddelerini hige sayarak
destanm yazmak icin tarihi ~ gercek kimligini gozler
kosullarda, hazirladig) bitin  Ontne serdi.
guclerini ve inkanlarm sefer- Muaviye, bu sart-

ber ederek kiyam etti. Umme- 1ara bagh kalma nok-
tin vied 1 Kete gecirdi; tasinda kendine daha

. . . fazla hakim olamad.
yemden" msa,}etj Cizgisini 1zlej— Nihayet, nefsinin kendi-
meye yoneltti; inangsal sahsi- . alkin ettigi igrenc
yetini yeniden dirilthi; taguti pjr planla Hz. Hasan’1
yoneticilerin Gizerindeki mes-  (a.s) zehirlemeye karar

verdi. Boylece kendi-
sinden sonra halifeligi
oglu fasik Yezid’e mi-
ras birakmaya elverigli
bir ortam hazirlamak is-
tedi. Fakat kabul ettigi
sartlar cignemenin ve bu
igrenc plamn etkilerini, do-
guracag tepkileri kestireme-
misti; ne gibi olumsuzluklarin
bicimlenecegini tahmin edeme-
migti. Nitekim Emevi iktidarinin tize-
rinden daha yirmi y1l gecmemisti ki, Miis-
liimanlar, Emevi iktidanmn igrencligini
ve cahili karakterini fark ettiler. Bu da,

ruiyet kisvesini ¢ikardi, ar-
kasima, gizlendikleri mas-
kelerini parcaladi; onlara
kars: takimlmasi gere-
ken ger’l tavr Gimme-
gosterdi.

29
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Sii halk tabanmim iktidara kars1 bir ayak-
lanma baglatmast igin elverigli bir ortamin
olusmasina yardimeci oldu. Boylece dev-
rim icin uygun kosullar olustu.

Muaviye’nin 6liimii ve sarap icen, dini
hiikiimleri hice sayan, fasik Yezid’in ikti-
dara gelmesi, dénemin gozde sahabilerinden
ve tabiin kusaginin genelinden biat almasi
ve haksizliga boyun egmeyenlerin efen-
disi, Miisliimanlarm fmamu, zulmiin hasmu,
Ebu Abdullah Hiiseyin’den (a.s) biat alma
hususunda israr etmesiyle birlikte bu sart-
lar iyice olgunlasti.

e Muaviye b. Ebu Siifyan, yaklasik
yirmi y1l hiikiim siirdii. Bu siire icinde,
halki a¢ birakma, ter¢r estirme, yalan ve
hile esasina dayal: bir politika izledi. Bii-
tiin bunlar, bir yandan timmetin gerce-
gin farkina varmasima yol agarken, bir
yandan da insanlarin iradelerini yitirme-
lerine neden oldu. Boylece iimmet, gaf-
letten uyandi; Ehl-i Beyt (a.s) cizgisinin
hakkaniyetine yonelik kuskular bertaraf
oldu, Emevilerin gercek yiizlerine dair
bilgisizlikleri ortadan kalkti. Fakat zulme
ve zalimlere kars1 dikilecek giice heniiz
kavusabilmis degildi. Ummet, iinlii sair
Ferezdak’in, Kiifelilerin ¢agrsina uya-
rak Irak’a gitmekte olan Hz. Hiiseyin’e:
“Kalpleri senden yana, ama kiliclar sana
kars1.” dedigi bir durumdaydi.

Bu noktadan itibaren, cahili Emev1 ik-
tidarina karsi ayaklanmak icin gerekli tim
kosullar hazirlandiktan sonra, Hz. Hiiseyin
(a.s) i¢in almasi gereken ser’1 tavir kesin-
lesmis oldu. Ciinkii Hz. Hasan (a.s) zama-
ninda yasanan kusku ve tereddiit siirecinde
fiilf bir ayaklanmamn herhangi bir faydasi

olmazdi. Ama Hz. Hiiseyin’e (a.s) hiiccet
tamamlanmisti. Ciinkii Iraklilar kendisine
mektuplar géndermis ve bolgelerine gel-
mesini istemislerdi. Bundan 6nce Kiifeliler,
Emevilerin valisini sehirden kovmus ve
EmeWi iktidarimi tanimadiklarim ilan et-
miglerdi. Bu, Ehl-i Beyt Siasimin yeniden
bilinglendiginin bir gostergesiydi.

Hz. Hiiseyin (a.s), sebat etmeyecekle-
rini, iktidar sahiplerinin tahrik ve tegvikleri
karsisinda irade zaafi sergileyeceklerini,
egemenlerin baskilarina ve korkutmala-
rina direnemeyeceklerini bildigi halde,
cagnlarma olumlu yanit verdi. Ciinkii ya-
yilma egilimi gdsteren bu yeni hastaligy,
git gide peygamberligin biitiin siarlarim
ortadan kaldirmadan, islami hilafeti bir
sahlik ve kayserlik rejimine doniistiire-
cek imkani bulmadan tedavi etmek iizere
harekete gecmesi gerekiyordu. Aksi tak-
dirde, dine darbe vurmak ve dinin biitiin-
liigiinii parcalamak icin {izerlerine din kis-
vesini geciren Yezid ve benzeri cahiliye
mensuplarinin yonetimleri megruiyet ka-
zanmis olacakti.

e Hz. Hiiseyin (a.s), basar1 ve amaca
ulagmak icin gerekli olan tiim sartlar olus-
tuktan sonra, ebediyete kadar devam ede-
cek olan destanini yazmak icin tarihi ko-
sullarda hazirladif: biitiin giiclerini ve
imkanlarim seferber ederek kiyam etti.!

1 Hz. Hiiseyin’in devriminde yeterli oranda bul -

nan ve bir devrim hareketinin bagarsi icin ge-
rekli olan bes zorunlu sart icin bk. “Sev-ratu’l-
Hiiseyn en-Nazariye el-Mavkif en-Netaic”,
Seyyid Muham-med Bakir el-Hakim, birinci baski,
Miiessesetu’]-imami’l-Hiiseyn (a.s), 5.62-92.
Ayrica bk. Mecelletw’]-Fikri’l-islami, say1:17,
Sehid Seyyid Muham-med Bakir es-Sadr’in
“et-Tahtitu’l-Hiiseyni Li Tagyir-i Ahlakiyeti’l-
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Ummetin vicdamn harekete gecirdi; ye-
niden risalet ¢izgisini izlemeye yoneltti;
inangsal sahsiyetini yeniden diriltti; taguti
yoneticilerin iizerindeki megruiyet kisve-
sini ¢ikardi, arkasina gizlendikleri maske-
lerini parcaladi; onlara karg1 takimlmasi
gereken ser’{ tavrl timmetin tiim kusak-
larna gosterdi.

Tagutlar da bu kiyamin siarlarini, 6g8-
retilerini saptiramadilar. Asirlardir siirege-
len bir ¢izgi olarak bu devrimci hareketi
durduramadiklan gibi. Bu hareket ki, za-
man geldiginde, Beni Umeyye, Beni Ab-
bas ve benzerlerinin egemenliklerini silip
stiptirmiistii. Dolayisiyla Hiiseyin’in dev-
rimi, biitlin milletler icin bir nebevi 151k
kaynagidir. Nitekim ortaya koydugu ve
miicadelesiyle pekistirdigi nebevi deger-
ler, biitiin egemenliklerin, biitiin siyasi re-
jimlerin degerlendirildigi bir kriter olarak
tarihin sahnesinde yerini almistir.

Hz. Hiiseyin’in Kisiliginden
Yansimalar

1- Kur’an Ayetlerinde Hz.
Hiiseyin’in Konumu

Miisliimanlar, Ehl-i Beyt’in (a.s) fazi-
leti, ilmi ve manevi makamlarinin ytice-
ligi, yiice Allah’in insanda bulunmasini
istedigi biitiin kemalatlarla bezenmiglik-
leri hususunda ittifak ettikleri kadar hicg-
bir konuda ittifak etmemislerdir.

Miisliimanlar arasi bu ittifak, birtakim
temel prensiplere dayanmaktadir. Bunlardan

He-zime” bashg) altinda Hiisyeni devrim tize-
rine kaleme aldig1 ma-kale.

biri de, Kur’an-1 Kerim’in agik bir sekilde
Ehl-i Beyt’in 6zel konumuna igaret etmesi-
dir. Kur’an, onlann her tiirlii kirden arindi-
rildiklarini vurgulamaktadir. Onlarin, yiice
Allah’1n biitlin insanhiga sundugu mesajin
bir {icreti olarak sevilmeleri vacip olan ak-
rabalar olduklarini ifade etmektedir. On-
larin, sirf Allah’a itaat eden, Allah’1n aza-
bindan korkan, O’nun korkusuyla {irperen,
bu yiizden kendilerine cennete girme ve
azaptan kurtulma garanti edilen iyiler ol-
duklarim dile getirmektedir.

Hz. Hiiseyin’in (a.s), kirleri giderilmis,
tertemiz kihnmms Ehl-i Beyt’in bir ferdi ol-
dugunda en kiiciik bir kusku yoktur. Hatta
Necran Hiristiyanlariyla Peygamberimizin
(s.a.a) lanetlesmeleri olay1yla ilgili Miiba-
hele Ayeti’nde acik bir sekilde dile getiril-
digi gibi, Hiiseyin, Peygamber’in (s.a.a)
oglu vasfina sahiptir.

Kur’an, bu hadiseyi, derin anlamla-
riyla birlikte su ifadelerle sonsuzluga ar-
magan etmektedir:

Kim sana gelen bilgiden sonra seninle
bu konuda tartisirsa, de ki: Gelin co-
cuklarimmz ve ¢ocuklarimzi, kadinla-
rimiz1 ve kadinlarimizi, kendimizi ve
kendinizi cagiralim, sonra mubahele
(dua edelim) edelim de Allah’tan ya-
lanalar iizerine lanet dileyelim.>

Hadiscilerin cogunlugu, miistefiz diize-
yine ulagacak yogunluktaki kanallardan, bu
ayetin Ehl-i Beyt hakkinda indigini rivayet
etmiglerdir. Ehl-i Beyt de Hz. Resulullah,
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir. Nite-
kim hadisciler, ayette gecen “ogullar’dan

2 Al imran, 61

13
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maksadin hi¢ kugkusuz, Hasan ve Hiise-
yin oldugunu belirtmislerdir.

Bu olay, acik bir sekilde ortaya koy-
maktadir ki, Ehl-i Beyt, Allah katinda yer-
yiiziindeki insanlarin en hayirlilar ve en
tistiinleridir. Bu yiizden Resulullah (s.a.a)
lanetlesmeye giderken onlar yanima ah-
yordu. Nitekim Necran piskoposu da bu
gercegi soyle itiraf etmisti:

Birtakim yiizler goriiyorum ki birisi,
bunlann hatirina Allah’tan koskoca bir
dag1 yerinden oynatmasim isterse, Al-
lah bunu yapar.?

Ayetten de anlagilacag gibi, bu kissa,
onlarin konumlarinin yiiceligine, ma-
kamlannin yiiksekligine ve istiinliikle-
rine delalet etmektedir. Onlar, Allah ve
Resulii’niin en ¢ok sevdikleri kimseler-
dir. Alemlerde hi¢ kimse onlarm fazilet-
lerinin diizeyine erisemez.

Kur’an-1 Kerim, Ehl-i Beyt harig,
Peygamber’den bagka hicbir Miisliima-
nin masum oldugunu belirtmemistir. Ama
Kur’an, yiice Allah’in, Ehl-i Beyt’i her
tiirli pislikten temizlemeyi diledigini
vurgulamigtir.*

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in (s.a.a)
eslerinin Ehl-i Beyt kavramimin kapsamina
girip girmedikleri hususunda farkli goriis-
lere sahipseler de, miibarek ayetin kapsa-
mina Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in

3 Nuru’l-Ebsar, 5.100. Ayrica bk. Celaleyn,
Ruhu’l-Beyan, Kessaf, Beydavi ve Razi tef-
sirleri; Tirmizi, 2/166; Stinen-i Beyhaki, 7-63;
Sahih-i Miislim, Kitab-u Fedaili’s-Sahabe; Ah-
med, 1/85; Mesabihu’s-Siinne, 2/ 201

4 bk. Ahzab, 33

14

(a.s) girdikleri hususunda en kiigiik bir
kusku duymamaktadirlar.®

Buradan hareketle, Kur’an ayetle-
rinde onlarn sevmenin, onlarin gizgile-
rini izlemenin, onlar baskalarmdan daha
cok sevmenin zorunlulugunun vurgulan-
mis olmasinin gerisindeki sirm anlama-
miz miimkiindiir.®

Ciinkii Ehl-i Beyt’in masumiyeti, yol-
larin catallastig1 ve heva ve heveslerin car-
pistig1 bir siirecte, kurtulusun, onlari izle-
mekte oldugunun en somut kamtidir.

Allah’in pislikten masum kildig1 bir
kimse, kurtulusa delalet eder demektir.
Dolayistyla onu takip eden de bogulmak-
tan kurtulur.

ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore,
akrabalarin sevilmesine dair ayet nazil ol-
dugu zaman, baz1 Miisliimanlar, Peygam-
berimize (s.a.a), itaat edilmesi vacip olan
bu akrabalarin kimler olduklarim sormus,
o da soyle buyurmustur:

Bunlar, Ali, Fatima ve onlarin iki og-
ludur.”

5 bk. et-Tefsiru’l-Kebir, Fahru’r-Razi; Tefsiru’n-
Nisaburl; Miislim, 2/33; Hasaisu’n-Nesel, s.4;
Ahmed, 4/107; Beyhaki, 2/150; Miiskilu’l-A-
sar, 1/334; Miistedreku’l-Hakim, 2/416; Usdii’l-
Gabe, 5/521
Yiice Allah Stirda Suresi’nde Peygamber -
mize (s.a.a) hitaben soyle buyuruyor: “De ki:
Buna karsilik sizden, akrabalar sevmeniz-
den bas-ka bir ticret istemiyorum.” (Sira,
33) Sebe’ Suresi’nde ise soyle buyurmakta-
dir: “Ben sizden bir iicret istemissem, o si-
zin icindir.” (Sebe’, 47)
7 bk. et-Tefsiru’l-Kebir, Tefsiru’t-Taberi, ed-
Diirrii’l-Mensur (Me-veddet Ayeti’nin tefsiri.)
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Kur’an, meseleyi bu kadarla birakmi-
yor. Bilakis, Ehl-i Beyt’in yiice kisilikle-
rini ve itaat ve ibadetlerindeki ihlasi acik-
lamak iizere nazil olan Insan Suresi’nde,
onlarn {istiin kihnmalarinin sebeplerini
de acikhyor:

Biz sizi Allah rizasi icin doyuruyoruz;
sizden ne bir karsilik, ne de bir tesek-
kiir bekliyoruz. Biz, cetin ve belal bir
giinde Rabbimizden korkarz. iste bu
yiizden Allah, onlar1 o giiniin fenal-
gindan korudu; ytizlerine parlaklik,
seving verdi ve sabretmelerine kar-
sihk onlara cennet ve ipek elbiseler
liitfetti.®

Miifessirlerin ve muhaddislerin biiyiik
cogunlugu, bu surenin Ehl-i Beyt hakkinda
indigini rivayet etmislerdir. Soyle ki: Ha-
san ve Hiiseyin hastalamirlar. Hz. Ali (a.s),
sayet iyilesirlerse, Allah’a siikiir olarak {i¢
glin orug tutmayi adar. Gergekten bu adak-
larim en giizel bir sekilde yerine getirirler.
Soze baghligin en parlak ve baskasim ken-
dine tercih etmenin en gtz kamastirici, en
gorkemli bir 6rnegini sergilerler. Nihayet
haklarinda su ayetler nazil olur:

Tyiler ise, kafur katilmis bir kadehten
icerler. Bu, Allah’in has kullarmin ic-
tikleri ve akittikca akittiklar bir pi-
nardir. O kullar, adaklarim yerine
getirirler ve siddeti her yere yayilmis
olan bir giinden korkarlar.’

Bu fedakarhk ve bu gorkemli vefakarliktan
dolay1 Allah onlarin ¢abalarim takdirle kar-
silamis ve bunun 6diilii olarak ahirette onlar

8 insan, 9-12
9 Insan, 5-7

biiyiik nimetlere miras¢i kilmus; diinyada
da, yerylizii ve tistiindekilere miras¢1 olun-
caya kadar, onlar1 Miisliimanlarin imam-
1g1 makarmina getirmistir.

2- Hz. Hiiseyin’in Hz. Hatemii’l-
Miirselin Nezdindeki Konumu

Resul-i Ekrem efendimiz (s.a.a), torun-
lan Hasan ve Hiiseyin (a.s) hakkinda, on-
larn kendi yanindaki yiiksek derecelerini
ifade eden sozler buyurmustur:

Hasan ve Hiiseyin, Peygamber’in su
diinyadaki hos kokulu iki giiliidiir. On-
lar, Peygamber’in su iimmet igindeki hog
kokulu iki giiliidiir.'

Hasan ve Hiiseyin, yeryiizii halkimin en
hayirlilandir.

Hasan ve Hiiseyin, cennet genclerinin
efendileridir.'?

Hasan ve Hiiseyin, kiyam etseler de,
otursalar da imamdirlar."

Onlar, kiyamet giiniine kadar Kur’an’dan
ayrilmayan Ehl-i Beyt’tendirler. Ummet
Kur’an’a ve Ehl-i Beyt’e sanldikca yo-
lunu sagirmaz.™

Onlar, gemilerine binenlerin bogulmaktan
kurtulduklan Ehl-i Beyt’tendirler.'®

Onlar, Resulullah’m (s.a.a) haklarinda syle
buyurdugu Ehl-i Beyt’in mensuplaridir:

10 Byhard, 2/188; Tirmizi, s.539

1 Uyun-u Ahbari’r-Riza, 2/62

12 {bn Mace, 1/56; Tirmiz, s.539

13 el-Menakib, ibn Sehrasub, 3/163; Miisned-i
Ahmed’den, Tirmi-zi, ibn Mace ve digerlerin-
den naklen.

14 Tirmizi, 5.541; el-Miistedrek, Hakim, 3/109

15 Hilyetw’l-Evliya, 4/306

15
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Yildizlar, yeryiizii halkim bogulmaktan
kurtaran giivencelerdir. Ehl-i Beyt’im
ise, yeryiizli halkim ihtilaflardan koru-
yan giivencelerdir.'6

ok sayida sahabiden rivayet edilen ve
degisik kanallardan rivayet edilmesi itiba-
riyle miistefiz diizeyine ulasan bir hadiste
Peygamberimiz (s.a.a) sdyle buyuruyor:

Allah’im! Onlar sevdigimi biliyorsun;
sen de onlar1 ve onlar seveni sev.!”

3- Cagdaslar Nezdinde Hz.
Hiiseyin’nin Konumu

1- Omer b. Hattab, Hiiseyin’e (a.s)
soyle der:

Basimizda biten tiiyleri, Allah’a, sonra
size bor¢luyuz.!®

2- Osman b. Affan, Hasan, Hiiseyin
(a.s) ve Abdullah b. Cafer hakkinda sun-
lan soylemistir:

[lmin tiimiinii bagkalarindan kesip al-
muglar, biitiin hayir ve hikmeti kendile-
rinde toplammglar.'

3- Ebu Hiireyre soyle der:

Hiiseyin b. Ali baginda imame (sank) oldugu
halde igeri girdi. Birden Hz. Peygamber’in
(s.a.a) dirildigini sandim.?®

16 Miistedrek, Hakim, 3/149

7" Hasaisu’n-Nesef, .26

18 el-isabe, 1/333. Miiellif hadisin rivayet zinc -
rinin sahih oldugunu soyliiyor.

19 el-Hisal, 5.136

2 Biharw’l-Envar, 10/82

16

Hz. Hiiseyin (a.s), bir cenazeye katil-
musti. Yoruldu ve yolun kenarinda oturdu.
Ebu Hiireyre, elbisesinin kenariyla ayak-
larina bulasan topraklari silmeye bagladi.
Ebu Hiireyre’ye soyle dedi:

Ey Ebu Hiireyre! Sen mi yapiyorsun
bunu?

Ebu Hiireyre dedi ki:

Allah’a yemin ederim ki, eger insanlar
seninle ilgili olarak benim bildiklerimi
bilselerdi, seni boyunlarinda tagirlardi.*

4- Abdullah b. Abbas, Hasan ve Hiiseyin’in
(a.s) binecekleri atlarin {izengisinden tut-
mustu. Bu yaptigindan dolay1 bazilari onu
elestirdi. Ona: “Sen onlardan daha yagh-
sin!” dediler. Bunun iizerine soyle dedi:

Bu ikisi, Resulullah’in (s.a.a) ogullari-
dir. Onlarin atlarinin tizengisini tutmak
bana mutluluk vermez mi???

Hz. Hasan (a.s) vefat ettigi zaman
Muaviye: “Ey Ibn Abbas! Artik kavmi-
nin efendisi sensin.” der. ibn Abbas su
cevabu verir:

Allah, Ebu Abdullah Hiiseyin’i yagattikca,
ben degil, odur kavmin efendisi.*

5- Hiiseyin’i (a.s) gormiis olan Enes
. Malik soyle der:

o

Onlarn (Ehl-i Beyt’in) Resulullah’a
(s.a.a) en ¢cok benzeyeni oydu.**

2L Tarih-u ibn Asakir, 4/322

22 Tarih-u ibn Asakir, 4/322

2 Hayatu’l-imami’l-Hiiseyn, el-Kuresi, 2/500
2 Aynu’s-Sia, 1/563
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6- Hiiseyin’in (a.s) bagsi kesildikten
sonra bir degnekle dudaklarina vuran Ibn
Ziyad’a, Zeyd b. Erkam soyle der:

Gek su degnegi onun dudaklarindan! Tek
ve ortaksiz ilah olan Allah’a yemin ede-
rim ki, Resulullah’m (s.a.a) su iki dudag:
optligiinii gordiim.

Sonra aglamaya baglar. Bunun {izerine
Ibn Ziyad ona su karsih verir: “Allah se-
nin gozlerini hep aglatsin. Allah’a yemin
ederim ki, eger sen bunamus bir ihtiyar
olmasaydin, boynunu vururdum.” Zeyd
sunlar soyleyerek disan cikar:

Siz ey Arap toplulugu! Bu giinden sonra
kolesiniz! Fatima'nin oglu Hiiseyin’i 6l-
diirdiiniiz, Mercane’nin oglunu basimza
emir yaptiniz. O da sizin iyilerinizi 6ldii-
rityor, kotiilerinizi sag birakiyor.?>

7- Yezid’in, elindeki sopayla Hiiseyin’in
(a.s) dislerine vurdugunu géren Ebu Be-
reze el-Eslemi soyle der:

Sen elindeki sopayla Hiiseyin’in disle-
rine mi vuruyorsun? Senin sopan onun
agzinda Oyle bir yere degiyor ki, ben
Resulullah’in oray1 dptiigiinii gormiistim.
Sen ey Yezid! Kiyamet giinii Allah’in hu-
zuruna getirildigin zaman ibn Ziyad se-
nin sefaatcin olacak. O (Hiiseyin) geti-
rildiginde ise, Muhammed (s.a.a) onun
sefaatgisi olacak.”®

8- Muaviye, Abdullah b. Cafer’e: “Beni
Hasim’in biiyiigii sen misin?” dediginde
su cevabu verir;

% Usdu’l-Gabe, 2/21
% ¢l-Hasan ve’l-Hiiseyn Sibta Resulullah, 5.198

Hagimogullar’mn biiytigii, Hasan ve
Hiiseyin’dir.?’

Abdullah b. Cafer, Hiiseyin’e style
yazar:

Eger bugiin sen éliirsen, islam’in nuru
soner. Ciinkii sen dogru yolu bulanlarin
bayragisin, miiminlerin umudusun.?®

9- Bir adam, Abdullah b. Omer’e, el-
biseye bulagsmis sinek kaniyla namaz ki-
linip kilinamayacagim sorar. ibn Omer:
“Kimlerdensin?” diye sorar. Adam: “Irak
halkindanim.” deyince, soyle der:

Suna bakin! Resulullah’in (s.a.a) oglunu
oldiirmiigler, gelmis bana sinegin kanin
soruyor. Ben Resulullah’in (s.a.a) soyle
dedigini duymustum:

“Onlar (Hasan ve Hiiseyin) benim su
diinyadaki hog kokulu iki giiliimdiir. **

10- Muhammed b. Hanefiye soyle de-
mistir:

Hiiseyin bizim en alimimiz, i¢imizde en
halim (agirbasli) olanimiz ve akrabalik
olarak Resulullah’a (s.a.a) en yakin ola-
nimizdir. O, dinde derin kavrayis sahibi
(fakih) bir imamd...%°

11- Hiiseyin (a.s), Kabe’nin golge-
sinde oturan Amr b. As’in yanindan gecti.
Amr dedi ki:

Hiiseyin, bugiin yer ve gok ehlinin yaninda
yeryiizii halkimn en sevimlisidir.3!

%7 e]-Hasan b. Ali, Kamil Siileyman, s.173
2 el-Bidaye ve’n-Nihaye, 8/167

2 Tarih-u ibn Asakir, 4/314

30 Biharu’l-Envar, 10/140

81 Tarih-u ibn Asakir, 4/322
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12- Abdullah b. Amr b. As, yanindan
gecen Hz. Hiiseyin (a.s) hakkinda soyle
demistir:

Gok halkinin yaninda, yeryiizii halkinin
en sevimlisine bakmak isteyen, su gec-
mekte olan zata baksin.*2

13- Yezid, babast Muaviye’ye, Hiiseyin’in
(a.s) yazdig1 mektuba cevap verdigi sirada
onu kiiciik diistirticii ifadeler kullanmasi
yoniinde goriis bildirirken, Muaviye ona
su karsilig: verir:

Hiiseyin’i ne ile ayiplayabilirim? Allah’a
yemin ederim ki, onda herhangi bir ayip
goremiyorum.®

14- Medine valisi Velid b. Utbe b. Ebu
Siifyan, biat etmeyecek olursa Hiiseyin’i
(a.s) Oldiirmesini soyleyen Mervan b.
Hakem’e style der:

Allah’a yemin ederim ki, ey Mervan,
Hiiseyin’i oldiirmtis biri olup da diinya
ve icindeki her sey benim olsun iste-
mem. Subhanallah! ‘Biat etmem.’ derse,
Hiiseyin’i mi 6ldiirecek misim?! Allah’a
yemin ederim ki, Hiiseyin’i 6ldiiren kim-
senin kiyamet giinii mizamnin hafif ola-
cagim saniyorum.>*

15- Ibn Ziyad, Hiiseyin’in (a.s) Kiife-
lilere gonderdigi elgisi Kays b. Musahhar
es-Seydavi’yi yakalayinca, minbere ¢ikip
Hiiseyin’e ve babasina sévmesini emretti.
Kays minbere ¢ikti; Allah’a hamdetti, O’nu
ovgiilerle zikretti. Sonra soyle dedi:

32 Biharu’l-Envar, 10/83
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8 Ayanu’s-Sia, 1/583
3 el-Bidaye ve’n-Nihaye, 8/147

Ey insanlar! Hiiseyin b. Ali, Allah’in kul-
lanmin en hayirhsidir. O, Resulullah’in
kizi Fatima’nin ogludur. Ben de onun
tarafindan size gonderilmis bir elciyim.
ZirRimme vadisindeki Hacir bolgesinde
ondan aynlip geldim. Simdi onun ¢ag-
risina icabet edin, onu dinleyin ve ona
itaat edin...

Ardindan Abdullah b. Ziyad’1 ve baba-
sim lanetledi, Ali ve Hiiseyin i¢in Allah’tan
bagislanma diledi. Bunun iizerine, ibn
Ziyad’in emriyle sarayin damindan asa-
g1iya atildi, parcalanarak oldii.®

16- Yezid b. Mesud en-Nehsgeli (r.a.),
yaptig1 bir konusmanin bir béliimiinde
soyle diyor:

Hiiseyin b. Ali, Resulullah’in (s.a.a)
ogludur. Koklii bir serefe sahiptir. De-
rin bir goriisi vardir. Onun faziletle-
rini teker teker anlatmak miimkiin de-
gildir. Tiikkenmez bir ilmin sahibidir.
Geg¢misinden, yasindan, kideminden ve
Resulullah’a yakinhigindan dolay1 bu ise
(halifelige) herkesten daha layiktir. Kii-
giiklere sefkat gosterir, biiyiiklere mer-
hamet eder. Halkin gozeticisi ve kav-
minin 6nderi olarak ondan daha hayirh
birini bulamazsiniz. Allah onunla hiic-
ceti tamamlamis ve 68iit onunla mak-
sadina ulasmustir.>®

17- Abdullah b. Hiirr el-Cu’fi soyle der:

Hiiseyin gibi giizel, yakisikh, gz dol-
duran birini daha gérmedim.>”

35

age. 18/168

% Ayanu’s-Sia, 1/590
37 A’yanu’s-Sia, c.4, 1. Bolim, s.118
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18- ibrahim en-Nahaf soyle der:

Eger ben Hiiseyin’e karsi savasanlar ara-
sinda olsaydim, sonra cennete girsey-
dim, Resulullah’in (s.a.a) yiiziine bak-
maya utamrdim.*

Hz. Hiiseyin’in Kisiliginden
Goriiniimler

Hz. Hiiseyin b. Ali (a.s), melekle-
rin kondugu, vahyin indigi bir evde; giin
boyu gokle temas héalinde olan, sabah
aksam okunan Kur’dn nagmelerine ta-
nik olan tertemiz bir mekanda diinyaya
geldi. Allah’n ayetleriyle ululanan kut-
sal sahsiyetler arasinda serpildi, biiytidii.
Berrak risalet kaynagindan, Yaradan ile ir-
tibat halinde olmanin tath suyunu icti. Sah-
siyetinin tuglalarnm, ytiiksek ahlakiyla ve
yiice ruhuyla Rahmet Peygamberi (s.a.a)
kaliplara doktii.

Boylece Hiiseyin (a.s), immet icinde
Hz. Muhammed’in (s.a.a) adeta bir su-
reti oldu.

Ummet icinde Kur’an’in yol gosteri-
ciliginde hareket ediyor, risalet diistince-
siyle konusuyor, yiice dedesinin ¢izdigi
yolda yiiriiyordu. insanlara iistiin erdem-
leri acikliyor, iimmetin maslahatlarm go-
zetiyordu.

Ummeti dogru yola sevk etme, iim-
metin iyiligini isteme ve {immete yar-
dimc1 olma misyonunu hicbir zaman ih-
mal etmezdi. Kutsal sahsim, risaletin ve
Hz. Resul’iin (s.a.a) istedigi canli bir &r-
nek haline getirmisgti.

38 ol-isabe, 1/335

Sapmuslar igin yolu aydinlatan bir nur,
susuzlar icin bir tath su kaynagi, miimin-
ler icin yaslandiklarn bir direkti. Salihle-
rin dayandiklan bir kamt, Miisliimanlarin
cekistikleri meselelerde hakki ortaya ko-
yan bir kriterdi.

Allah icin 6fkelenen, Allah icin hare-
kete gecen adalet kiliciydi. Bagkaldirdig
zaman, elinde yiice dedesinin risalet me-
salesi vardi, dedesinin dinini ve ytice ri-
saletini savunmay1 hedefliyordu.

Hz. Hiiseyin’in (a.s) benzersiz sahsiyeti
tizerinde durup diistindiiglimiiz zaman su
niteliklerin belirginlestigini goriiriiz:

1- Miitevazihigx

Ebu Abdullah Hiiseyin (a.s), yaratihs-
tan miitevazi ve bencillikten uzakti. Yik-
sek bir soya, ylice bir serefe ve Resulul-
lah (s.a.a) nezdinde &zel bir konuma sahip
olmasina ragmen, miitevaziydi, alcak go-
niilliiydii. Ummet icinde yasar, yoksulla-
rina burun kivirmaz, zayiflarina tepeden
bakmaz, hi¢ kimseye kars1 istiinliik tas-
lamazdi. Alemlere rahmet olarak génde-
rilen ytice dedesini 6rnek alirdi. Béyle ya-
parken Allah’in rizasim kazanmay, bunun
yaninda {immeti giizel ahlak {izere egit-
meyi arzu ediyordu. Onunla ilgili nakle-
dilen bir¢ok haberde, diger Miisliiman-
larla kurdugu iligkilerde tam bir tevazu
ornegi, engin bir risalet hosgoriisii sem-
bolii ve kerem sahibi bir sahsiyet oldugu
goriilmektedir.

Bu kabil haberlerden bazilari soyledir:

Bir giin bir grup yoksulun yanindan
geciyordu. Yoksullar, kuru bir ekmek

19
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Sahip oldugu biiyiik ruh ve seciyeyle Hz. Hiiseyin b. Ali
(a.s), fakirlere ve muhtaclara yardim eder, dul ve yetimleri
himaye ederdi. Kendisini ziyarete gelenleri teskin eder,
rahat ettirir, ylireklerine su serperdi. Kendisinden yardim
isteyenlerin ihtiyaclarim giderir, onlarn istemenin ezikligini
hissetmelerine izin vermezdi. Akrabalarim kesintisiz bir
sekilde ziyaret ederdi. Eline bir mal gectigi zaman, onu
taksim eder ve ardindan infak ederdi. Bu, alicenap, comert
insanlarin seciyesi, kerem sahiplerinin karakteri ve hog
gorili insanlarin ayirict 6zelligidir.

parcasini yemeye calisiyorlardi. Onlara
selam verdi. Yoksullar, onu kendileriyle
birlikte yemeye cagirdilar. Soyle dedi:
“Eger bu yediginiz sadaka olmasaydi, si-
zinle beraber yerdim...” Sonra soyle dedi:
“Kalkin evime gidelim.” Onlan evinde ye-
dirdi, giydirdi ve her birine bir miktar para
verilmesini emretti.

2- Agirbashhig: ve Bagislayicihgi

Hz. Resulullah’in (s.a.a) torunu Hii-
seyin (a.s), peygamberlik edebiyle edep-
lenmisti. Dedesinin, kendisine karsi sa-
vaganlar1 ve Islam dinine kars1 duranlarn
affettigi ginkii ruhunu tasiyordu. Kalbi,

biitlin insanlari icine alacak kadar genisti.
insanlarin dogru yolu bulmalarin ¢ok is-
tiyordu. Bu ugurda, cahil insanlarin bii-
tlin kotiiliiklerini gérmezden gelmeye ha-
zirdi. Onun gayesi, Allah’in nizasim elde
etmekti. Giinah isleyenlere yaklagsiyor,
onlara giiven veriyor, onlarn ytireklerine
Allah’in rahmetine yonelik @imit tohum-
lanm serpiyordu. Kétiiliik edenin kotiilii-
giine misliyle karsihk vermezdi; Bilakis
ona sefkatle davramr, hak yolu gosterir,
onu sapikliktan kurtarirdi. $Soyle dedigi
rivayet edilir:

Bir adam su kulagimdan -sag kula-
gim gostererek- sdvse, sonra doniip su
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kulagimdan da benden oziir dilese, 6z-
riinii kabul ederim. Ciinkii Emirii’l-
Miiminin Ali b. Ebu Talib (a.s) bana,
dedem Resulullah’tan (s.a.a) soyle duy-
dugunu anlatmisti:

“Hakli ya da haksiz, 6ziir dileyenin 6z-
riinii kabul etmeyen kimse, Kevser ha-
vuzunun basina gelmez.”

Rivayet edilir ki: Imam Hiiseyin’in (a.s)
hizmetcilerinden biri cezay1 gerektiren bir
suc isler. fmam (a.s), hizmetcinin tedip mak-
sadiyla doviilmesini emreder. Hizmetgi:
“Efendim! Ofkesini yutkunanlar...”*
der. Imam: “Birakin onu.” der. Bu sefer
hizmetci: “Efendim! Insanlar1 affeden-
ler...” der. Imam: “Seni affettim.” diye ce-
vap verir. Hizmetgi: “Efendim! Allah ih-
san sahiplerini sever.”* der. Bunun iize-
rine Imam (a.s): “Seni Allah rizasi icin azat
ettim. Bugtine kadar sana verdigimin iki
kat1 da senin olsun.” buyurur.*?

3- Comertligi ve Keremi

Sahip oldugu biiyiik ruh ve seciyeyle
Hz. Hiiseyin b. Ali (a.s), fakirlere ve muh-
taclara yardim eder, dul ve yetimleri hi-
maye ederdi. Kendisini ziyarete gelenleri
teskin eder, rahat ettirir, yiireklerine su
serperdi. Kendisinden yardim isteyenle-
rin ihtiyaclarim giderir, onlarn istemenin
ezikligini hissetmelerine izin vermezdi.
Akrabalarnim kesintisiz bir sekilde ziyaret
ederdi. Eline bir mal gectigi zaman, onu
3 fhkaku’l-Hak, 11/431
40 Al-i imran, 134
4 Aym ayetin devami
42 Kesfu’l-Gumme, 2/31; el-Fusulu’l-Muhimme,

Ibn Sabbag, 5.168 (kiiciik baz1 degisikliklerle
beraber)... A’yanu’s-Sia, 4/53

taksim eder ve ardindan infak ederdi. Bu,
alicenap, comert insanlarin seciyesi, ke-
rem sahiplerinin karakteri ve hos gortilii
insanlarn ayiric 6zelligidir.

Gecenin koyu karanliginda yiyecek
dolu bir torba ve bir miktar para alir, dul
ve yetimlerin evlerine gotiiriirdii. Mua-
viye b. Ebu Siifyan bile, onun bu 6zelli-
gine tamklik eder. Bir giin Muaviye bazi
sahsiyetlere birtakim hediyeler génderir
ve sunu da ekler:

Hiiseyin’e gelince, o, ilk énce babasiyla
beraber Siffin’de savasip 6ldiirtilenlerin
yetimlerine dagitir. Geride bir sey kalirsa,
onunla develer keser ve siit icirir.*®

4- Cesareti

insan, Hz. Hiiseyin’in (a.s) sahsiye-
tinin cesaret sayfasini miitalaa ettigi za-
man, onu tammlamaktan ve ifade etmekten
aciz kalir. Ciinkii o, bu cesareti atalarin-
dan miras almisti. Cesaretle terbiye edil-
mis ve cesaret atmosferinde biiylimiistii.
O, cesaretin madeni ve kaynagindan ge-
liyordu. Hakki sdylemek hususunda ce-
saretin abidevi bir timsaliydi. Hakki sa-
vunmakta tanik olanlan dehsete diistiren
bir kahramandi. Bunu; akide, iman, Al-
lah yolunda cihatla en azgin miisrik kuv-
vetlere karsi direnen ve sonunda tarihin
tanmik oldugu en gorkemli zaferi kazanan
ytice dedesi Hz. Muhammed’den (s.a.a)
miras almisti.

Hz. Hiiseyin (a.s), Islam’1 yeniden
hakim kilmak icin miicadele eden babasi

4 Hayatu’l-imami’l-Hiiseyn, 1/128, Uyunu’l-
Ahbar’dan naklen.
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Emirti’l-Miimininin (a.s) yaninda yer aldi.
Bu miicadelede babasinin en biiyiik yar-
dimcilarindan biri oldu. Hakki yeniden
hak ettigi konuma getirmek icin, baba-
styla birlikte sozle, eylemle ve silahlh mii-
cadele ile sapiklik ve azginhk kuvvetle-
rine karsi savasti.

Kardesi Hz. Hasan’1n (a.s) yaninda,
{immetin selameti ve Islam’in hayat sis-
temine bagh kalan bir avu¢ seckin miimi-
nin kurtulusu icin gozii pek bir kahraman
olarak miicadele verdi.

Miiisliiman kitlelerin dinlerine yardim et-
mekten geri durdugu bir sirada Muaviye’nin
zorbaliklarina, saptirmalarina, dosdogru
dinin kaynagim bulandirmaya yonelik fi-
kir empozelerine ve zehirli oklarina karsi
sarsilmaz bir kaya gibi durdu.

Hicbir tehditten korkmadi. Ummeti 1s-
lah etme, dedesi yiice Peygamber’in (s.a.a)
dinini yeniden diriltme ve zuliim ve fesa-
din karsisina dikilmenin dramatik akibeti-
nin belirtileri ufukta gortildiigii halde kor-
kuya kapilmayip harekete gecti. Harekete
gecerken Allah’m emrine teslim olmustu,
O’nun hosnutlugunu elde etmek icin caba
sarf ediyordu. Bakin, kendisine: “Canina
mukayyet olmakta Allah’1 hatirlatiyorum
sana. Tamklik ederim ki, eger savasirsan,
oldiiriiliirsiin ve eger seninle savagilirsa,
helak olursun.” diyen Hiirr b. Yezid er-
Riyahi’ye ne cevap veriyor:

Beni 6liimle mi korkutuyorsun?! Beni 6l-
diirmeyi goze alabilecek duruma da mi
geleceksiniz? Sana ne sdyleyecegimi bi-
lemiyorum?! Ama Evs’li sairin amcasinin
ogluna soylediklerini soyliiyorum:

Gidecegim; yigit icin 6liim bir utang
degildir;

Hayir bir niyetle ve Miisliiman olarak
cihat ederse,

Salih adamlarla bir olursa,

Helak ehline muhalefet eder, suclular-
dan aynlirsa.

Yasarsam pisman olmam, 6liirsem aci
duymam

Ama senin icin utang olarak zelil ve al-
cak gibi yasamak yeter.**

Hz. Hiiseyin (a.s), dort bir yandan ku-
satildig1 giinde insani dehsete diisiiren,
akillara durgunluk veren bir direnis &r-
negi sergiledi. Bitmez tiikenmez musibet-
ler kargisinda yenilmedi, tek basina kal-
dig1 zaman bile hezimeti yasamadi. Ulu
ve heybetli bir dag gibiydi ki, heybetin-
den ve saldig1 korkudan diismanlar ona
yanasamiyordu. Hem de sayisiz yaralar
aldig1 halde. Diismanlan bile buna tamk-
lik etmiglerdir. Ornegin Humeyd b. Miis-
lim soyle der:

Bugiine kadar, viicudunun gesitli yerle-
rinden yaralandi8i, cocugu, ailesi ve ar-
kadaglar1 goziiniin 6niinde oldiiriildiigi
hélde, onun gibi cesaretini kaybetmeyen,
en ufak bir korku belirtisi géstermeyen
birini daha gérmedim. Piyade birlikleri
toplu olarak ona saldirdiklarn zaman, o
da kiliciyla onlara hamle ediyor, keci sii-
riistiniin saldiran kurdun karsisinda ikiye
yarilmasi gibi, sagindan solundan onlar1
ikiye yarryordu.*®

4 Tarih-w’t-Taberi, 4/254; el-Kamil Fi’t-Tarih,
3/270

% Alamu’l-Vera, 1/67; Tarihu’t-Taberd, 5/540
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5- Onuru, Boyun Egmezligi

Miisliiman inkilapginin simasi, en parlak
ve en mitkemmel sekliyle Hz. Hiiseyin’in
(a.s) haksizliga boyun egmeyi ve zulme
sessiz kalmay1 reddeden tavrinda tecelli
etmistir. Bu tavriyla o, gelecek nesillere
akide ugruna ve inan¢ yolunda teslimi-
yetciligi reddeden fedakarlik ¢igirim acti.
O, ruhunu risaletten alan o gérkemli tavr
sergilerken timmeti silkeledi, alcaklik ve
zillet icinde 6lmemesi icin yiireklendirdi.
Esir eskisi Muaviye’nin oglu esir eskisi
Yezid’e biat etmeye yanasmayip: “Benim
gibisi onun gibisine biat etmez.” demesiyle
miiminleri icinde bulunduklan zilletten
kurtaracak onur yolunu gosterdi.

Kardesi Muhammed b. Hanefiye’ye
sOyledigi su sozler, onun bu muhtesem
boyun egmezliginin kelimelere dokiilmiis
bir drnegidir:

Ey kardesim! Allah’a andolsun ki, yeryti-
ziinde sigimlacak bir tek sigmak, barindi-
racak bir tek barinak kalmasa bile, yine
de Muaviye oglu Yezid’e biat etmem.*®

Gergi seytan, insanlarin vicdanlar iize-
rinde saglam bir egemenlik kurmus, vicdan-
lan 6ldiirerek alcakliga razi etmisti; fakat
Hz. Hiiseyin (a.s), Emevi riddetinin ordu-
larindan olugan ser ve zuliim giiruhlarina
kars1 durarak sdyle haykirmigti:

Allah’a yemin ederim ki, zelil bir sekilde
elimi size vermem, koleler gibi sizin
hakimiyetinizi onaylamam. Beni itham

46 al-Futuh, Ibn A’sem, 5/23; Maktalu’l-Hiiseyn,
Harezmi, 1/188; Biharu’l-Envar, 44/329

etmenize kars1 Rabbime ve Rabbinize
sigindim.*’

imam Ebu Abdullah Hiiseyin’in (a.s)
sozleri, ilke, deger ve misyon sahibi insan-
larin en tistiin tavirlarinim ifadesiydi. Aynm
zamanda izzetinefsini ve 6zgiivenini de
yansitiyordu. Su sozlerine kulak verin:

Bakin hele! Su soysuz oglu soysuza! Ki-
ha siyirmak ya da zilletle boyun egmek-
ten birini secmemi istiyor! Zillet bizden
ne kadar uzak! Allah bunu istemez, Re-
sulii ve miiminler de. Temiz ve pak ku-
caklar, hamiyet sahibi onurlu kimseler,
izzet sahibi nefisler de, onurlular gibi vu-
rusmaktansa, algaklara boyun egmeyi ter-
cih etmeyi iclerine sindiremezler.*®

Boylece Hz. Hiiseyin, onurlu bir tav-
rin nasil takinilacagin, alcakhiga boyun eg-
mezligin nasil olacagini, misyon ugruna
nasil fedakéarhk edilecegini biitiin begeri-
yete Ggretti.

6- Hakki Ortaya Koymada
Gosterdigi Aciklik ve Cesaret

Hz. Hiiseyin’in (a.s) kiyami ve dev-
rimi, Islam tarihinde patlayan bir vol-
kan ve etrafi darmadagin eden bir dep-
rem gibi, hakka yardim etmekten kacinan
miicadele kackinlarmin vicdanlarini gaf-
let uykusundan uyandirdi. Bu kiyam, ver-
digi mesajiyla islam’m inang sistemine ve
misyonuna samimiyetle bagh olan biitiin
# Maktalu’'l-Hiiseyn, el-Mukarrem, 5.280; Tarihu’t-

Taberd, 4/330; I’lamu’l-Vera, 1/459; A’yanu’s-

Sia, 1/206

48 A’yanu’s-Sia, 1/603; el-Thticac, 2/24; Maktalu’l-
Hiiseyn, Harezmf, 2/6
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ihlash devrimcileri biitiinlesmeye, Allah
ve Resulii’niin (s.a.a) irade ettigi gibi sa-
lih bir toplum kurmak icin miicadele et-
meye cagirdi.

Hz. Hiiseyin (a.s), sarahat ve aciklik
esasina dayanan bir hareket metodunu iz-
ledi. Ummete bozukluklan ve sapmalar
aciklayip dosdogru yolu gosterdi. Tam bir
cesaretle, tagutun oniine dikilerek onu sa-
piklik ve fesada devam etmekten sakin-
dirdi. Muaviye’ye yazdig1 mektuplarda
bu hususu higbir kapalilifa yer birakma-
yacak sekilde biitiin ¢iplakligiyla anla-
tiyor, onu uyariyor, sakindirtyor, zulme
devam etmekten vazgecmesini istiyor ve
{immete, onun sapikliginin ve bozguncu-
lugunun boyutlanm gosteriyordu.*

Net ve kararh bir sekilde Muaviye oglu
Yezid’e biat etmeyi reddetti ve Yezid’in
valisi Velid b. Utbe’ye soyle dedi:

Bizler, niibiivvet Ehl-i Beyti’yiz; risalet
madeniyiz; meleklerin inip ¢iktig1 hane-
yiz; rahmetin mahalliyiz. Allah, bizimle
acmus ve bizimle bitirmigtir. Yezid ise,
yoldan c¢ikmus bir giinahkardir. Sarap
icen, Allah’in haram ettigi cani1 haksiz
yere oldiiren biridir. Yoldan ¢ikmishi-
g ve giinahkarhigini gizleme geregini
dahi duymayan bir rezildir. Benim gi-
bisi, onun gibisine biat etmez!>°

Ashabina ve kendisine yardim edece-
gini bildiren kimselere karsi son derece
acik sozlitydii. Ormegin Kiife’ye dogru yol
alirken Miislim b. Akil’in sehit edildigi
4 el-imame ve’s-Siyase, 1/189, 195
50 el-Futuh, 5/14; Maktelu’l-Hiiseyn, Harezmf,

1/184; Biharu’l-En-var, 44/325

24

ve insanlarin onu yalniz biraktig1 habe-
rini alinca, diinyevi beklentiler pesine ta-
kilanlara soyle dedi:

Taraftarlarimiz bizi yalmz birakti. Siz-
den geri donmek isteyen varsa, hicbir
sikinti ve mahcubiyet hissetmeden do-
nebilir. Onun bana verilmis bir s6zii ol-
madigini kabul ediyorum.>!

Diinyevi beklentileri olanlar ve inang
noktasinda zafiyet icinde olanlar ondan ay-
rildilar. Ailesinden ve ashabindan hayirl
kimselerden olusan seckin bir grup kaldi
yaninda. Kendisine yardim edenlerin sa-
yist iyice azaldigi halde, asla hileye bas-
vurmadi, uzlagma arayiglarina girmedi.

Savas baglamadan 6nce, kendisine tabi
olan bir avu¢ samimi gruba, kendisinden
ayrihp gitmeleri icin izin verdigini belir-
terek sunlan soyledi:

Sizden daha dogru, daha adil ashap ve
daha erdemli bir aile bilmiyorum. Bana
verdiginiz bu destekten dolay1 Allah sizi
hayirla 6diillendirsin! Gece karanlig ¢ok-
mek iizeredir. Kalkin ve gece karanhigim
firsat bilin. Herkes bir arkadagimn veya
benim kardeglerimden birinin elini tut-
sun. Gecenin karanliginda dagihn. Beni
onlarla bas basa birakin. Ciinkii onlar
benden baskasinin pesinde degildirler.
Eger beni bulup oldiiriirlerse, sizin pe-
sinize diismeyeceklerdir.>*

Dogrusu, Hz. Hiiseyin’in (a.s) kiyamim
biitiin ayrintilartyla inceleyen bir kimse, bu

51 el—Ir@ad, 2/75; Tarihu’t-Taberd, 3/303; el-Bidaye
ve’n-Nihaye, 8/ 182; Biharu’l-Envar; 44/374

52 el-Futuh, 5/105; Tarihu’t-Taberd, 3/315; A’yanu’s-
Sia, 1/600
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kutlu kiyamin her adiminda sdylenen her
sozde ve sergilenen her davranista dogru-
luk, sarahat ve cesaret gorecektir.

7- ibadeti ve Takvasi

Ebu Abdullah Hiiseyin (a.s), hayati-
nin her aminda ve her durusunda Rabbiyle
bagim siirdiiriiyordu. Bu bagi, Allah’a
sundugu ibadette somutlasiyordu. Yiice
Yaratici ile bagin her firsatta giiclendiri-
yordu. Allah’a ibadet ugruna fedakarliginin
dozunu her giin biraz daha artirtyordu.
Allah’1n zatinda yok olmustu, O’nun n-
zas1 ugruna nefsini unutmugtu. Ibadeti,
ytiice Allah’a olan hakiki marifetinin bir
semeresiydi.

Arefe giinii yaptig1 duaya goz atilacak
olursa, bu marifetin derinligi ve yiice Al-
lah ile alakasimin ne kadar giiclii oldugu
acikca gortilecektir. Bu muhtesern duadan
bir pasaji agsagiya aliyoruz:

Varligim sana borglu olan bir sey, senin
varhginin kaniti olarak kullanilabilir mi?
Senden bagkast i¢in, senin olmayan bir
zuhur var mu ki, o senin zuhur etmeni
saglasin? Sen ne zaman kayboldun ki,
seni gosterecek bir delile ihtiya¢ duyul-
sun? Ne zaman uzak oldun ki, izlerden
hareketle sana ulasilmaya ¢ahsilsin? Se-
nin kendisini gézetledigini gérmeyen goz
kor olmustur. Senin kendisi igin sevgin-
den bir pay ayirmadigin kulun alisverisi
hiisrana ugramustir. ..

f1ahi! iste zelilligim, senin 6niinde or-
tadadur. iste durumum, sana gizli degil-
dir. Senden sana kavugmayi istiyorum.
Seninle, seni kanithyorum. O halde, nu-

runla beni kendine ilet. Samimi kullukla
oniinde durmam sagla. ..

Dostlarinin kalplerini sen marifet nurla-
riyla aydinlattin da seni tamdilar, birligini
ikrar ettiler. Sevenlerin kalplerinden ya-
bancilan sen sokiip attin da, senden bas-
kasin sevimez, senden bagkasina siginmaz
oldular. Alemler onlan dehsete diitiriir-
ken, sen onlarin munisi oldun...

Seni yitiren ne bulmus ki? Seni bulan,
ne yitirmis ki?
Seni birakip bagkasina sarilan, kaybet-

migtir. Senden yliz ¢evirip yoldan ¢ikan,
biiyiik bir hiisrana ugramstir.

Ey sevdiklerine, yakinigimin halavetini
tattirip da bunun zevkinden kendini yitir-
melerini saglayan! Ey dostlarina, heybeti-
nin giysilerini giydirip de onlan huzurunda
bagiglanma dilemeye sevk eden!...>®

Allah’a karst duydugu korku, O’nun
murakabesini hissedisinin siddeti yiiziine
vurmustu. Oyle ki biri ona: “Rabbinden
ne ¢ok korkuyorsun?” dediginde o, su ce-
vab1 vermisti:

Diinyada Allah’tan korkanlardan bagkast,
kiyamet giinii azaptan emin olamaz.>*

ibadetinden Ornekler

Peygamber (s.a.a) evinin ehli (Ehl-i
Beyt) icin ibadet, varlik ve hayatin ken-
disidir. Yiice Allah’a yakarmaktan lez-
zet alirlardi. Allah’a kulluklan gecegiin-
diiz, gizli-acik kesintisizdi. Bu temiz evin
53 el-Muntahabu’l-Hasani Li’l-Ed’iye ve’z-Ziyarat,
5.924-925
5 Biharw’l-Envar, 44/190
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direklerinden biri olan Hz. Hiiseyin (a.s),
kesin inanca sahip bir arif ve her anim
ibadetle geciren bir alim olarak Allah’in
huzurunda ibadete dururdu. Abdest aldig
zaman rengi degisir, viicudunun eklem-
leri titrerdi. Bunun sebebi soruldugunda
sOyle demisti:

Ulu Allah’in huzurunda duran birinin
renginin sararmasi ve viicudunun ek-
lemlerinin titremesi haktir.>

En zor zamanlarda, en agir kosullar
altinda dahi namaz1 eda etmeye biiyiik
Ozen gosterirdi. Muharremin onuncu gii-
niinde (Asura giiniinde) catismanin do-
ruga ciktigi, savasin en kizgin aninda
0gle namazina durdu. O sirada sapik-
lik ordusu etrafim sarmus, her taraftan
ok atiyorlardi.

5 Camiu’l-Ahyar, s.76. Yine bk. Thkaku’l-Hak,
11/422

(Hac aylarinda) Allah’a kars: zelilligi-
nin ifadesi olarak yola ¢ikar, O’nun mii-
barek evine kosardi. Biiyiik bir husu ve
tevazu iginde hac ibadetlerini yerine ge-
tirirdi. Yirtiyerek yirmi bes kere hacca
gitmisti.*®

Sia muhaddislerinin cesitli tabakalar1
arasinda, Hz. Hiiseyin’in (a.s) hac mev-
siminde, Arafat’ta, dagin sol eteginde, in-
sanlar etrafim sarmig halde, husu ve te-
vazu icginde ettigi dua ve Rabbine uzun
uzun yakarigt meshurdur.

(okca iyilik eder, sadaka verirdi. Riva-
yet edilir ki, ona miras olarak bir arazi ve
bazi egyalar kalir. O, teslim almadan &nce
bunlarn tiimiinii sadaka olarak dagitir. Gece
karanlhiginda yamna yiyecek alir, Medineli
yoksullara dagitirdi. Tek gayesi, Allah’in
ecrine ve yakinligina nail olmakt1.>’

56 Yenabiu’l-Mevedde, s.41; Maktelu’l-Hiiseyn,
Harezmi, 2/17
57 Hayatw’l-imami’l-Hiiseyn (a.s), 1/135



Kerbeld’da Neler Oldu?

Asura Gecesi
X

mer b. Sa’d, Muharrem ayinin dokuzuna denk diisen persembe giinii ak-
O sama dogru Hiiseyin’in (a.s) iizerine yiiriimeye karar verdi. Bu sirada Simr

gelip Hiiseyin’in (a.s) arkadaglanmn karsisinda durdu ve séyle dedi: “Ne-
rede kiz kardesimizin ogullan?” Hz. Ali’nin (a.s) ogullarindan Abbas, Cafer, Abdul-
lah ve Osman’1 kastediyordu. fmam Hiiseyin (a.s): “Fasik da olsa ona cevap verin.
Ciinkii o, dayilarinizdan sayilmaktadir.” dedi. Bunun aciklamasi sdyledir: Hz. Ali’nin
(a.s) bu ogullarimin annesi Ummii’l-Benin, Beni Kilab kabilesine mensuptu. Simr b.
Zilcevsen de Beni Kilab kabilesindendi.

Dediler ki: “Ne istiyorsun?” Dedi ki: “Sizler bizim kiz kardesimizin ¢ocuklan-
siniz. Biz size aman veriyoruz. Kardesiniz Hiiseyin’le beraber kendinizi 6liime at-
mayin. Yezid’e itaatten ayrilmayim.” Ona su karsihi1 verdiler: “Allah sana da, senin
amanina da lanet etsin. Resulullah’in oglunun amam yokken, sen bize aman m ve-
riyorsun?!”

Emirii’l-Miiminin oglu Abbas ona sdyle seslendi:
Ellerin kurusun. Bize getirdigin bu amana da lanet olsun, ey Allah’in diismani! Kar-

desimiz, efendimiz Fatima’nin oglu Hiiseyin’i yalniz birakmamizi ve melun oglu me-
lunlarin egemenligi altina girmemizi mi istiyorsun?

Sonra Omer b. Sad seslendi: “Ey Allah’in siivarileri! Atlarimiza binin ve cennetle
sevinin!”

Askerler atlara bindiler ve ibn Sa’d ikindiden sonra harekete gecti. Hiiseyin (a.s),
kilicina yaslanmis oldugu hélde ¢adirinin 6niinde oturmustu. Bir ara hafif bir uykuya
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gecerek basi dizlerine dogru egildi. Tam o sirada kiz kardesi Zeyneb bir ses duydu.

Kardesine yaklast1 ve dedi ki: “Ey Kardesim! Yaklasan bu sesleri duyuyor musun?”
Hiiseyin (a.s) basini kaldirdi ve soyle dedi: “Simdi rilyamda Resulullah’t (s.a.a) go-
riiyordum. Bana dedi ki: Sen, bize geliyorsun.” Kiz kardesi yiiziine vurmaya bagladi
ve feryat figan etti. Hiiseyin (a.s) ona dedi ki: “Canim kardesim! Feryat etmek sana
yakismaz, sessiz ol; Allah’in rahmeti lizerine olsun.”

Abbas dedi ki: “Ey kardesim! Su topluluk sana dogru geliyor.” imam (a.s) ayaga
kalkt1 ve soyle dedi:

Ey Abbas! Ey kardesim! Camim sana feda! Atina bin ve onlarin yanina git: “Ne oldu?
Neden geldiniz?” diye, gelis sebeplerini sor.

Abbas yirmi kadar athyla birlikte onlara yaklasti. Aralarinda Ziiheyr b. Kayn ve
Habib b. Mezahir de vardi. Nicin geldiklerini sordu. Su karsihig1 verdiler: “Emirimiz-
den (ibn Ziyad’dan) emir gelmis, ya hiikmiine boyun egersiniz ya da sizinle savasi-
riz!” Abbas dedi ki: “Acele etmeyin. Ebu Abdullah’in yanina gidip mesajinizi ona ile-
tinceye kadar bekleyin.”
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Bunun tizerine durup beklediler. Abbas, diisman ordusunun mesajim iletmek iizere
Imam’m (a.s) yamna déndii. Bu arada Abbas’in arkadaslari, diisman askerlerine hi-
tap ederek onlara 6giit veriyor, Hiiseyin’le (a.s) savasmaktan vazge¢melerini istiyor-
lardi.

Abbas, diismanin mesajim iletince, imam (a.s) ona soyle dedi:

Onlarin yanina don. Eger yapabilirsen, onlar1 sabaha kadar ertele; bu gece onlar biz-
den sav. Istiyorum ki, bu gece Rabbimiz i¢in namaz kilahm, O’na dua edip, bagislanma
dileyelim. Ciinkii Allah biliyor ki, ben O’nun i¢in namaz kilmayz, kitabim okumayi,
O’na ¢okca dua etmeyi ve O’ndan bagislanma dilemeyi ¢ok severdim.

Abbas, onlara imam’in (a.s) bu istegini iletti. Ibn Sa’d, biraz duraksadi. Bunun
izerine Amr b. Haccac ez-Ziibeydi dedi ki: “Stibhanallah! Allah’a yemin ederim ki,
eger onlar, (daha Islam’1 kabul etmemis olan) Tiirk veya Deylemlilerden olsalard: ve
bizden bdyle bir istekte bulunsalardi, mutlaka onlara olumlu karsilik verirdik. Boyle
iken Al-i Muhammed’e bu hosgériiyii gostermeyecek miyiz?” Kays b. Es’as b. Kays:
“Onlara bu miihleti ver. Omriime andolsun, sabah vakti seninle savasacaklar.” Boy-
lece o gece bekleyeceklerini bildirdiler.

Aksam yaklaginca, Hiiseyin (a.s) arkadaglarim topladi. imam Zeyniilabidin (a.s)
soyle der:

fmam’a yaklagtim. Arkadaglarina ne dedigini duymak istedim. O sirada hastaydim.
Babamin arkadaslarina soyle dedigini duydum: “Allah’a en giizel 6vgiilerle hamde-
diyorum. Bollukta da, sikintida da O’na hamdolsun. Allah’im! Bizi peygamberlikle
onurlandirdigin, bize Kur’an’1 6grettigin, bizi dinde derin anlayis sahibi kildigin, bize
kulaklar, gozler ve kalpler verdigin icin sana hamdediyorum. Allah’im! Bizi sana siik-
redenlerden kil.”

“Bilesiniz ki ben, arkadaglarimdan daha vefali ve daha iyi arkadaslar, ailemden daha
iyi ve daha akrabalik baglarini gézeten bir aile bilmiyorum. Bana kars1 bu tavrimzdan
dolay1 Allah sizi hayirla miikafatlandirsin. Haberiniz olsun, bizim su toplulukla kars
karstya kaldigimiz son giin oldugunu saniyorum. Bilesiniz ki, hepinize izin verdim.
Hepiniz serbest olarak cekilip gidebilirsiniz. Bundan dolayi sizi kinayacak degilim. iste
gece basmg bulunuyor, her tarafi gecenin karanlig1 kapladi. Bu geceyi firsat bilin. Her
biriniz, benim ailemden bir adamin elinden tutun ve gecenin karanligina kansip dagi-
hin. Beni bunlarla yalmiz birakin. Ciinkii onlarin istedigi benim, siz degilsiniz.”

Kiz kardegleri, ogullari, kardesinin ogullarn ve Abdullah b. Cafer’in ogullan dedi-
ler ki: “Bunu ni¢in yapahm? Senden sonra hayatta kalmak icin mi? Allah bize bunu
hicbir zaman gostermesin!” Bu sozii ilk sdyleyen, kardesi Abbas b. Emirii’l-Miiminin
oldu. Ardindan digerleri, onun soylediklerine yakin sozler soylediler.
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Sonra imam (a.s), Akil’in ogullarina bakt1 ve séyle dedi:
Ailenizden Miislim’in 6ldiiriilmiis olmasi yeter. Gidin, size izin verdim.

Dediler ki:

Siibhanallah! Insanlar bize ne diyecek? Biz onlara ne cevap verecegiz? En biiyiigii-
miizii, efendimizi; amcamizin, hem de amcalarin en hayirhsmim ogullarim yalniz bi-
raktik, onlarla beraber bir tek ok atmadik, onlarin yaninda bir tek mizrak firlatmadik,
onlarin yan basinda bir tek kili¢ sallamadik, simdi de onlara neler yapildigim bilmi-
yoruz mu diyecegiz? Hayir, Allah’a andolsun ki, bunu yapamayiz. Tam tersine, canla-
rimiz1, mallarmz: ve ailelerimizi sana feda edecegiz; seninle ayni akibete varmak icin
seninle omuz omuza savasacagiz. Senden sonraki bir hayat1 Allah kahretsin!

Sonra Miislim b. Avsece el-Esed kalkt1 ve s6yle dedi:

Su diismanlar senin etrafim sarmigken, biz seni yalmz m birakacagiz? Sonra senin
hakkim eda etme hususunda Allah’a ne bahane sunanz? Hayir, Allah, hicbir zaman
bdyle bir seyi bana gostermesin! Ben mizragimi onlarin gégiislerinde parcalayincaya
kadar savasacagim. Kabzasi elimde durdugu siirece kilicim onlarin bedenlerine dal-
diracagim. Elimde silahim olmasa, bu sefer onlara tag atacagim. Seninle birlikte 6lii-
riim, ama seni yalniz birakmam.

Ardindan Said b. Abdullah el-Hanefi ayaga kalkti ve soyle dedi:

Hayir, Allah’a yemin ederim ki, ey Resulullah’in oglu, seni hi¢bir zaman yalmz basina
birakmayiz. Ta ki yiice Allah, Resulii Muhammed’in (s.a.a) seninle ilgili vasiyetine
uydugumuzu bilinceye kadar. Allah’a yemin ederim, eger bilsem ki, senin ugruna ol-
diirtilecegim, sonra tekrar diriltilecegim, sonra atege atilacagim, sonra kiillerim havaya
savrulacak ve bu uygulama yetmis kere tekrarlanacak, ecelim senin yolunda doluncaya
kadar senden ayrilmam. Ne diye bu fedakarhg: yapmayayim ki? Degil mi ki bir kere
oldiirtilecegim, sonra ebediyen tiikenmeyen bir liituf ve ikrama nail olacagim?

Sonra Ziiheyr b. Kayn ayaga kalkti ve soyle dedi:

Allah’a yemin ederim ki, ey Resulullah’in oglu, yiice Allah’in seni ve kardeglerinden,
¢ocuklarindan ve ailenden su gencleri 6ldiiriilmekten korumasi igin bin kere oldiiri-
liip diriltilmeyi isterim.

Arkadaglarindan geride kalanlar da bunlara benzer sozler sdylediler. Dediler ki:

Canlanmz sana feda olsun! Ellerimizle ve yiizlerimizle seni koruyacagiz. Senin 6niinde
oldiirtildiigiimiiz zaman, Rabbimize verdigimiz sozii yerine getirmis ve sorumlulugu-
muzun geregini yapmis oluruz.!

el-irsad, 2/93
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Hz. Hiiseyin (a.s) arkadaslarina, diismana bir cepheden karsi koyabilmek ve ca-
dirlan da arkalarina, saglarina ve sollarina alabilmek icin cadirlan birbirlerine yak-
lagtirmalarini ve ¢adirlann iplerinin birbirine baglanmasini, kendilerinin de cadirlarin
hemen 6niinde saf tutmalarim soyledi. Boylece cadirlar, onlan {i¢ taraftan sarmis ola-
cakt1 ve diisman sadece bir yonden saldirmak zorunda kalacakti.

Hiiseyin (a.s) ve arkadaglar biitiin gece namaz kildilar, bagislanma dileyip dua etti-
ler. Riikii ve secde arasinda gidip gelirken, kiyamda ve kuudda bulunurken an gibi vi-
zildiyor gibiydiler. O gece Ibn Sa’d’mn ordusundan otuz iki kisi gelip onlara katildu.

Hiiseyin’in (a.s) ashabindan biri dedi ki: “Ibn Sa’d’in askerlerinden bir grup ath
bizi gozetlemek tizere gelmislerdir.” O sirada Hiiseyin (a.s) su ayetleri okuyordu:

inkar edenler sanmasmlar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar icin daha ha-
yirhdir. Onlara ancak giinahlarim arttrmalarn icin firsat veriyoruz. Onlar icin
alcaltia bir azap vardir. Allah, miiminleri su bulundugunuz durumda birakacak
degildir; sonunda murdari temizden ayracakur.

Bu athlardan Abdullah b. Semir adinda biri bu ayetleri duydu. Dedi ki: “Kabe’nin
Rabbine andolsun ki, bizler temiziz, Allah bizi sizden ayracaktir.” Bureyr b. Hudayr
ona sdyle dedi: “Ey Fasik! Allah seni mi temizlerden kilacak?” Dedi ki: “Yaziklar olsun
sana, kimsin sen?” Dedi ki: “Ben Bureyr b. Hudayr’im.” Sonra ikisi birbirlerine sov-
diiler. Seher vakti olunca, Hiiseyin (a.s) biraz uyukladi. Ardindan uyand: ve dedi ki:

Kopeklerin saldirisina ugradigim gérdiim. Beni parcalamaya calistyorlardh. I¢lerinden
alacali olan biri en siddetli sekilde bana saldiriyordu. Bana &yle geliyor ki, beni 6ldiir-
meyi iistlenecek Kkisi, viicudunda alaca hastalig1 olan biri olacaktir.?

Asura Giinii

Sakin gecen gece sona erdi. Korkung giin dogdu. Asura giinii. Kan, cihat ve saha-
det giinii. Giiniin dogmastyla birlikte oklarin, mizraklarin ucu da parlaci. Hiiseyin’in
(a.s) bedenini parcalamak, hak davetcilerinin, risalet ve ilkeler ugruna kiyam eden dev-
rimcilerin kanim dékmek tizere kin ve nefret de ug vermeye bagladi.

Hz. Hiiseyin (a.s) kalabalik orduya bakti. Bu ordu karsisinda hasmetli bir dag gi-
biydi. Davasina giiveniyordu ve batil diinya goziinde biitiin degerini yitirmisti. Batil
ordusu goziinde kiigiildiikce kiiciildii. Ellerini acti ulu Allah’a yakardi:

Allah’im! Her kederde benim giivencem sensin. Her zorlukta benim timidim sen-
sin. Kargima ¢ikan her meselede benim giivencem ve donammm sensin. Kalbi zay:f

2 Al imran, 178-179
3 bk. A’yanu’s-Sia, 1/601
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diisiiren, insam caresiz birakan, dostlarin birakip kagmasina ve diismanlarin samata
yapmasina neden olan nice feldketleri, bagskasindan yiiz cevirip sana yonelerek, sana
sundum, sana sikayet ettim. Sen de beni bu felaketlerden kurtardin, bana ¢ikis yolu
gosterdin. Her nimetin velisi, her giizelligin sahibi ve her arzunun mercii sensin.*

imam’m Kiife Ordusuna Yaptign Konusma

Omer b. Sa’d’mn ordusu, Imam’in (a.s) etrafindaki kusatmay gittikce daraltiyordu.

Hiiseyin (a.s), sayilanmn ¢oklugunu ve Yezid b. Muaviye’ye teslim olmamasi duru-
munda kendisiyle savasmaya kararli olduklarimi goriince, Resulullah’in (s.a.a) sari-
gim basina sardi, devesine bindi, silahin1 kusandi, sonra kendisini duyacaklar kadar
askerlere yaklasti ve su konusmay1 yapti:

Ey Irakhlar! -Herkes onu dinlemeye koyuldu.- Ey insanlar! S6zlerimi dinleyin. Acele
etmeyin. Ki iizerimde bir hak olan 6giitlerimi size ileteyim. Sizin bana kars1 bir maze-
retiniz de kalmasin boylece. Eger bana kargi insafli davranirsaniz, bundan dolay1 ¢cok
daha mutlu olursunuz. Yok, eger bana karsi insafli davranacak durumda degilseniz,
o zaman hep birlikte ortak bir goriise varin ki, yaptigimz is sizin agimzdan kapal ve
karmagik olmasin. Sonra bana kars1 vardigimz karari uygulayin ve siire de vermeyin.
Benim velim, kitab: indiren Allah’tir. O, salihlerin velisidir.

Sonra Imam (a.s) Allah’a hamdetti, O’nu layik oldugu sekilde zikretti, Hz.

Peygamber’e (s.a.a), meleklere ve peygamberlere salat okudu. Oyle bir konusma
yapti ki, ondan &nce ve ondan sonra bu kadar etkili bir konusma yapan biri duyul-
madi. Sonra soyle dedi:

4

Simdi, benim soyumu arastin ve bakin ben kimim. Sonra vicdammzla bas basa ka-
lin ve nefsinizi ayiplaymn. Bakin bakalim, beni 6ldiirmeniz, kamim dokmeniz sizin
icin uygun mudur? Ben, Peygamberinizin kizinin oglu degil miyim? Peygamberini-
zin (s.a.a) vasisi, Resulullah’in Allah katindan getirdigini ilk tasdik eden, ilk miimin
Ali’nin oglu degil miyim? Sehitlerin efendisi Hamza benim amcam degil mi? Cen-
nette iki kanatla ucan Cafer benim amcam degil mi? Resulullah’in (s.a.a), benim ve
kardesim hakkinda: “Su ikisi cennet genglerinin efendileridir.” dedigini duymadimz
mi? Eger benim dediklerimi dogruluyorsaniz -ki haktan ibarettir-, Allah’a yemin ede-
rim ki, Allah’in yalan soyleyenlere bugzettigini 6grendigim giinden beri yalan soyle-
medim. Yok, eger beni yalanliyorsaniz, icinizde, sordugunuzda size dogruyu soyleye-
cek kimseler vardir. Cabir b. Abdullah elEnsari’ye, Ebu Said el-Hudri’ye, Sehl b. Sa’d
es-Saidi’ye, Zeyd b. Erkam’a ve Enes b. Malik’e sorun. Resulullah’1n (s.a.a) bu soz-
leri benim ve kardesim hakkinda soyledigini duyduklarini size sdyleyeceklerdir. Ka-
nim1 dokmenizi engellemeye bu kadar yetmez mi?...

el-irsad, 2/96
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Sonra imam Hiiseyin (a.s) onlara sdyle dedi:

Eger bundan stiphe ediyorsaniz, benim, Hz. Peygamber’in kizinin oglu oldugumdan
da mu siiphe ediyorsunuz? Allah’a yemin ederim ki, dogu ve bat1 arasinda, ne sizin
icinizde, ne de bagka topluluklar icinde benden baska Peygamber’in kizimn bir oglu
yoktur. Yuh olsun size! Sizden birini 6ldiirdiim de mi buna karsilik beni 6ldiirmek is-
tiyorsunuz? Yoksa birinizin malim m yedim? Ya da birinizi yaraladim da onun karsi-
g1 olarak mu1 benim kanim dékmek istiyorsunuz?

Hic kimseden ses ¢cikmiyordu. Sonra sdyle seslendi:

Ey Sebes b. Rib’1! Ey Haccar b. Ebcer! Ey Kays b. Es’as! Ey Yezid b. Haris! “Mey-
veler olgunlasti, etraf yemyesil kesildi. Gelip seni bekleyen hazir bir ordunun bagina
gececeksin.” diye bana yazanlar siz degil miydiniz?

Kays b. Es’as: “Ne dedigini anlamiyoruz. Ama amcanin oglunun egemenligini ka-
bul et.” dedi. Hiiseyin (a.s) ona soyle dedi:

Hayr, Allah’a andolsun, size elimi al¢aklar gibi vermeyecegim ve koleler gibi de kag-
mayacagim.

Sonra soyle seslendi:

Ey Allah’in kullar1! Beni taglamaniza karsl, sizin de benim de Rabbim olan Allah’a si-
gindim. Hesap giiniine inanmayan biitiin biiyiikliik taslayan zorbalardan benim ve si-
zin Rabbiniz olan Allah’a siginiyorum.®

Ama onlar, savag diginda her 6neriyi 1srarla reddediyor, batil yaklagimlarindan vaz-
gecmiyorlardi. Medyenlilerin peygamberlerine verdikleri cevabin benzeriyle imam
Hiiseyin’e (a.s) karsilik verdiler. Yiice Allah, Medyenlilerin peygamberlerine su kar-
sih@1 verdiklerini bize bildirmistir:

Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve i¢cimizde seni cidden zayif goriiyoruz!®

Hiir, Cennetle Cehennem Arasinda Tercih Yapiyor

Hiir b. Yezid er-Riyahi, Imam Hiiseyin’in (a.s) sézlerinden etkilendi ve daha
once ona kars1 yaptiklarindan dolay1 biiyiik pismanhk duydu. Atim Hiiseyin’in (a.s)
karargdhina dogru stiriiyor, sonra tekrar yerine doniiyordu. Biiyiik bir huzursuzluk ve

el-frsad, 2/98; I’lamu’l-Vera, 1/459
6 Hud, 91
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kararsizlik icindeydi. Bu davramsinin sebebi soruldugunda: “Allah’a yemin ederim,
kendimi, cennetle cehennemden, ahiretle diinyadan birini secmek {izere serbest bu-
luyorum. Akl olan birinin, cennete ve ahirete bagka bir seyi tercih etmemesi gere-
kir.” diyordu.

Sonra atin1 mahmuzlad: ve Hiiseyin’in (a.s) karargahina dogru siirdii. imam’in (a.s)
cadirmin kapisinda durdu. Hiiseyin (a.s) disan ¢ikti. Hiir, imam’in ellerine kapandi.
Bir yandan imam’1n ellerini 6piiyor, bir yandan af diliyor, yaptiklarim bagislamasini
istiyordu. Hiiseyin (a.s) soyle dedi:

Evet, Allah senin tévbeni kabul edecektir. O tévbeleri cokca kabul eden ve merha-
metli olandir.

Hiir su karsilig1 verdi: “Allah’a yemin ederim ki, kendim igin tovbe olarak, senin
oniinde savagmaktan ve senin ugruna 6lmekten basgka bir sey bilmiyorum.” Sonra gi-
dip Kiifelilere hitap etti, onlara 6giit verdi, imam (a.s) ile ilgili tavirlarim ve onu davet
ediglerini hatirlatn. Onlar1 imam’a kargi savagmamaya tegvik etti. Sonra savag mey-
danma dogru atim siirdii. Insanlar bir anda etrafim sardilar. Biiyiik bir kalabahk ara-
sinda kald1 ve sonunda sehit edildi.”

Unutulmaz Savas

Imam Hiiseyin (a.s), kamp iyice muhkemlestirdi. Kampin arkasinda bir hen-
dek kazdi ve iginde ates yakti. Boylece arkadan gelebilecek beklenmedik saldirilar
ve ani baskinlan 6nledi, artik kesinlegen hain saldindan kadinlan ve ¢ocuklan koru-
mak istedi.

Simr b. Zilcevsen, hendekte yanan atege bakt1 ve sdyle seslendi: “Ey Hiiseyin! Ki-
yamet giinii gelmeden atesini kendi ellerinle yaktin.” imam (a.s) ona séyle dedi: “Sen
o atese atilmaya daha ldyiksin.”® Hiiseyin’in (a.s) arkadaslaridan Miislim b. Avsece
ona bir ok firlatmak istedi. Imam (a.s) buna engel oldu ve soyle dedi: “Atma! Onlara
karsi savasi ilk baslatan olmak istemiyorum.”

Tarihgiler anlatiyor:

Imam’in (a.s) yapu@ ilk konusmadan sonra, imam’in (a.s) bazi arkadaglar da,
Ibn Ziyad’in askerlerine hitap ettiler. Ayrica imam (a.s) bir Mushaf ald: ve kafasmin
lizerine sayfalar acik vaziyette koydu, askerlerin tam karsisinda durup onlara ikinci

el—ir§ad, 2/99; el-Futuh, 5/113; Bihar’ul-Envar, 5/15

8 Maktelu’l-Hiiseyn, Mukarrem, s.277
9 Maktelu’l-Hiiseyen, Mukarrem, s.277; Tarihu’t-Taberd, 3/318
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bir konusma yapti. Dedi ki: “Ey topluluk! Benimle sizin aranizda Allah’in Kitab’1 ve
dedem Resulullah’in (s.a.a) Stinnet’i hakem olsun.”

Ardindan kendini onlara tanitti, kusandig1 Peygamber’in (s.a.a) kilicini, zirhim ve
sangim gosterdi. Hepsi onu tasdik etti. Sonra, hangi gerekceyle kendisini 6ldiirmek
istediklerini sordu. Emir Ubeydullah b. Ziyad’in emrine uyduklarim soylediler. Bu-
nun iizerine imam (a.s) soyle dedi:

Elleriniz kurusun ey topluluk! Keder ve elem yakamzi birakmasm! Yalvara yakara
bizden yardim istediniz, dil doktiiniiz; biz de beklemeksizin sizin yardimimza kostuk.
Ama ne gorelim! Bizim icin ellerinize aldigimiz kiliclan bize karsi cekmis bekliyorsu-
nuz! Bizim ve sizin diismanlariniza kars1 yaktigimiz atesi bizim icin alevlendirmigsi-
niz! Dostlarimza kars: diismanlarimizin yamnda yer almissiniz! Hem de aramzda ada-
leti yaymadiklari, yayacaklarina da imidiniz olmadig1 halde!

Yaziklar olsun size! Kahrolasicalar! Bizi, kihclar kinlarinda, heyecanlar dingin iken
ve gorisler dagilmadan yalmz biraktimz! Kiiciiciik gekirgeler gibi bize kostunuz, ke-
lebekler gibi etrafimiza tististiiniiz. Sonra verdiginiz sozleri cignediniz.

Lanet olsun size, ey timmetin ayak takimi, ey ahzabin artiklari, ey Kitab’1 arkalarina
atan nankérler, ey ilahi kelam tahrif edenler, ey giinah ceteleri, ey Seytan’im fifle-
digi hain nefisler ve ey ilahi siinneti séndiiren ¢apulcular! Yuh olsun size! Sunlara mi
arka cikiyor ve bizi yalmz birakiyorsunuz?! Evet! Allah’a yemin ederim, kalleslik si-
zin eski huyunuzdur. Kokleriniz ihanetle beslenmistir. Dallariniz hainlik {izere yetis-
migtir. Siz de en kotii meyvesiniz; bakicisinin bogazinda tikanip kalir, gasp edenin ag-
zinda lokum gibi erirsiniz! (Seyredenleri igrendiren bir goriiniimiiniiz vardir. Ancak
gasiplar sizden yararlanir.)

Bakin hele, su soysuz oglu soysuza! Beni kilictan ve zilletten birini tercih etmekle
karg1 karstya birakiyor! Zillet nere, biz nere! Ne Allah, ne Resulii ve ne de miiminler
bizden bdyle bir kiiciilmeyi beklemez. Tertemiz ve nezif bagirlar, serefli kisiler, izzetli
nefisler, bizim i¢in soylular gibi onurluca yere yikilmak dururken soysuz alcaklara bo-
yun egerek yasamay1 yeglemezler.

Bilesiniz, ben say1 azlifina ve yardim edenlerin arkalarim déniip ka¢malarina ragmen
su aile ile beraber diisman iizerine yiiriiyecegim!

Sonra Ferve b. Mesik el-Muradi’den su beyitleri okudu:

Yenersek eger, eskiden beri yenenleriz.
Yenilirsek sayet, yine de yenilmis sayilmayiz.
Korkaklik da ugramaz semtimize; fakat
Oliiriiz biz ve 6tekiler bir siire konar devlete.
Soyle, bizim oliimiimiizden dolay1 sevinenlere:
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Bizim karsilastigimizla, samata yapanlar da karsilasir elbet
Clinkii 6liim birinin kapisindan kalktiktan sonra
Bagka birinin kapisina ¢okiiverir.*°

Sonra sdyle devam etti:

Allah’a andolsun ki siz, bundan sonra ancak bir ata binme siiresince kalrsiniz. Ardin-
dan hadiseler sizin bagimzi déndiirmeye, sizi siddetle sarsmaya baslar. Tipki degir-
men tagimn dénmesi, ekseninin sarsilmasi gibi. Bu, babamin dedemden (s.a.a) bana
aktardig1 bir bilgidir.

Siz de ortaklarimzla beraber toplanip yapacagimiz1 kararlastirin. Sonra isiniz ba-
siniza dert olmasin. Bundan sonra vereceginiz hiikmii, bana uygulaym ve bana
miihlet de vermeyin.'!

Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a dayandim. Ciinkii yiirii-
yen hicbir varlik yoktur ki, O, onun perceminden tutmus olmasin. Siiphesiz Rab-
bim dosdogru yoldadir.'

Sonra Imam Hiiseyin (a.s) ellerini goge dogru acti ve soyle dedi:

Allah’im! Uzerlerine gokten bir damla yagmur yagdirma. Yusuf Peygamber’in zama-
nindaki kithik yillanm onlann iizerine génder. Baglarina Sakif kabilesinin delikanh-
sim musallat et ki, onlara ac1 ve elem kasesini tattirsin. Ciinkii onlar bizi yalanladilar,
yapayalniz biraktilar. Sen, bizim Rabbimizsin. Biz, sana giivenip dayandik ve doniis
de sanadir."®

Biitiin bunlar bir yana, Omer b. Sa’d, Hiiseyin’le (a.s) savasmakta israrliydi. imam

Hiiseyin (a.s) konusuyor, 6giit veriyor, karsisindaki toplulugu en giizel sekilde savimaya
cahsiyordu. Artik nasihatin bir ise yaramadigini gériince, ibn Sa’d’a soyle dedi:

10
1u
12
13

14

Ey Omer! Beni 6ldiiriirsen, su soysuzun oglunun seni Rey ve Ciircan eyaletlerinin va-
lisi mi yapacagim samyorsun? Allah’a yemin ederim ki, bununla sevinemeyeceksin.
Bu, karara baglanmus bir stzdiir. Simdi ne yapacaksan yap! Ciinkii benden sonra diin-
yada ve ahirette mutluluk yiizii géremeyeceksin. Kiife’deki bir sazlikta cocuklarn, ke-
silmis basinla oynadiklarini, tekmelemek icin yaristiklarim goriir gibiyim.

Ibn Sa’d éfkelenerek yiiziinii imam’dan (a.s) gevirdi.'*

Tarih-u ibn Asakir, 69/265; el-Luhuf Ala Katle’t-Tufuf, ibn Tavus, s.59, 124

Yinus, 71

Hid, 56

Maktelu’l-Hiiseyn, Mukarrem, s.286-289; Maktelu’l-Hiiseyn, Ha-rezmi, 2/6; Tarih-u ibn Asakir,
Terciimetu’l-imami’l-Hiiseyn (a.s), 5.216; bk. I’lamu’l-Vera, 1/458

Maktelu’l-Hiiseyn, Mukarrem, s.289
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Seytan, Ibn Sa’d’1 kigkirtti. Yayinn kirigine bir ok yerlestirdi, sonra imam Hiiseyin’in
(a.s) kampma dogru firlatt ve sdyle dedi: “Sahit olun! Ilk oku ben atiyorum.” Ardindan
askerleri, Imam’in (a.s) ordugahini ok yagmuruna tuttular, sonra meydana ¢iktlar.'®

Imam (a.s) arkadaslaria soyle dedi:

Allah’in rahmeti iizerinize olsun, kagimlmaz 6liime dogru kalkin! Su oklar, diismanin
size gonderdigi elcilerdir.'®

Bunun iizerine, kitkremis aslanlar gibi savas meydanina daldilar. Oliime aldiris bile
etmiyorlardi. Allah ile bulusmanin sevinci, yiizlerinden okunuyordu. Peygamberlerin,
dogrularin, Allah’n iyi kullarimin yamindaki menzillerini gériiyor gibiydiler. Her biri
oldiiriiliirken, dudaklarindan: “Selam sana ey Ebu Abdullah!” sézleri dokiiliiyordu
ve geride kalanlara; canlarini, ruhlarim imam’mn ugruna feda etmelerini tavsiye edi-
yordu. Catisma iyice kizigmisti. Hiiseyin’in (a.s) ashabindan biri, on kisi, yirmi kisi
oldiirmeden oldiirilmiiyordu.'”

Savas degirmeni, Kerbela ¢oliinde donmeye devam ediyordu. Onunla beraber,
mukaddes kanlar da sonsuzluk irmagina karnismak iizere durmadan akiyordu. imam
Hiiseyin’in (a.s) ashabu, birer birer savas meydanima ¢ikip sehit diisiiyordu. Diisman
ordusunda derin yaralar agmus, biiyiik kayiplar verdirmislerdi. Omer b. Sa’d’mn adam-
lar1 bagirmaya basladilar: “Eger, bu sekilde onlarla bire bir karsilasarak savasirsak,
bizim sonumuzu getirirler. Onlara hep birlikte toplu bir saldin diizenleyelim. Onlar
ok ve tag yagmuruna tutahm!”

Saldin bagladi. Hiiseyin’le (a.s) beraber kalan az kisinin {izerine toplu bir hiicuma
gecildi. Dért bir yandan onlan kusattilar. Oldiirmenin her cesidini, en igrenc, en al-
cakca yollar deniyorlardi. Nihayet, Hiiseyin’in (a.s) kampindaki yigitlerin biiyiik ¢o-
gunlugunu oldiirdiiler.

Giines batiya meyletti, namaz vakti gelmisti. Hiiseyin (a.s), namaza cagirtyordu.
Savas meydani, onun icin bir cihat ve ibadet mihrabina dénmiigtii. Kiliclar ve oklar,
onun miinacat sahasina girmesine, kutsallik hazirelerine, cemal ve celal alemlerine
yiikselmesine engel olamamuistu...

Adamlan birer birer 6ne ¢ikiyor ve 6ldiiriiliiyordu. Nihayet Hiiseyin’in (a.s) ya-
ninda ailesi ve yakin akrabalarindan bagka kimse kalmadi. Hiiseyin’in (a.s) Ebu Miirre
b. Urve b. Mes’ud es-Sakafi’nin kizi Leyla’dan olan oglu Ali Ekber 6ne cikti. Giizel
ve aydinlik bir yiizii vardi. Diismana saldirdi. Saldirirken séyle diyordu:

15 el-irsad, 2/101; el-Luhuf, 5.100; i’lamu’l-Vera, 1/461

16 Maktelu’l-Hiiseyn, Mukarrem, s.292
17 Siretw’)-Eimmeti’l-isna Aser, 2/76
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Ben, Ali oglu Hiiseyin oglu Ali’yim.

Beytullah’a andolsun biz,
Peygamber’e en yakin kimseleriz.
Allah’a andolsun soysuzun oglu hitkkmedemez bize!

Bunu defalarca tekrarladi. Kiifeliler, onu 6ldiirmekten kaginyorlardi. Miirre b. Mun-
kiz el-Abdi onu gordii. Dedi ki: “Sayet yanimdan gecse, onu 6ldiirmesem ve babasina
onun yasini tutturmasam, biitiin Arab’in giinam boynuma olsun.” Daha énce yaptii
gibi, tekrar meydana atilip insanlarn éniinde gezindi. Miirre b. Munkiz 6ne atilld1 ve
bir mizrak atarak onu yere yikti. Sonra onu ¢evreleyip kiliclariyla bedenini parcaladi-
lar. Hiiseyin (a.s) geldi, oglunun cansiz bedeninin basinda durdu ve sdyle dedi:

Seni 6ldiiren kavmi Allah kahretsin, ey ogulcagizim! Rahman’a karsi ve Resul’iin
(s.a.a) sayginligim ¢igneme hususunda ne kadar da cesurdurlar!

Gozlerinden yaslar akmaya basladi. Sonra: “Senden sonra olmaz olsun diinya!”
dedi. Hiiseyin’in (a.s) kiz kardesi Zeyneb kosarak geldi. Soyle diyordu: “Ah kardesim!
Ah kardesimin oglu!...” Gelip iizerine kapandi. Hiiseyin (a.s), Zeyneb’i tutup kaldirdi
ve ¢adira gonderdi. Genglerine: “Kardesinizi tastyin.” diye emretti. Onlar da kardes-
lerini alip 6niinde savastiklar1 ¢cadirin 6niine koydular.

Sonra Omer b. Sa’d’m adamlarindan Amr b. Sabih denen biri Miislim b. Akil’in
oglu Abdullah’a bir ok atti. Abdullah, oktan korunmak icin elini almna koydu. Ok
avucuna isabet etti ve oradan alnina sapland:. Boylece eli almina yapisip kaldi. Kimul-
datammyordu. Sonra bir baskas1 saldirarak kalbine bir mizrak sapladi ve oldiirdii.

Abdullah b. Kutbe et-Tai, Avn b. Abdullah b. Cafer b. Ebu Talib’e (r.a) hamle etti
ve oldiirdii.

Amir b. Nehgel et-Teymi, Muhammed b. Abdullah b. Cafer b. Ebu Talib’e (r.a)
saldirdh ve éldiirdii.

Osman b. Halid el-Hemedani, Abdurrahman b. Akil b. Ebu Talib’e (r.a) hiicum
etti ve 6ldiird.

Hamid b. Miislim anlatiyor: Biz bu sekilde savasirken, birden yiizii ay parcasi gibi
bir delikanh karsimiza ¢ikt1. Elinde bir kilig, tizerinde bir gémlek ve izar ve ayaginda
naln vardi. Nahnlardan birinin tasmas: kopmustu. Omer b. Said b. Nufeyl el-Ezdi
bana dedi ki: “Vallahi, bu cocuga saldiracagim.” Dedim ki: “Subhanallah! Bunu yap-
makla ne gececek eline? Birak onu! Nasilsa, su insanlar onlardan bir tek kisiyi sag
birakmayacaklar.” Dedi ki: “Vallahi saldiracagim.” Sonra gocuga saldirdy, bagina bir
kilhi¢ vurup ikiye yardiktan sonra dondii.
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Gocuk yiiziikoyun yere kapandi. “Amcacigim!” diye bagirdi. Hiiseyin (a.s), bir
kartal gibi atildi. Sonra 6fkeli bir aslan gibi kiikreyerek Omer b. Said b. Nufeyl’e hii-
cum etti. Koluna bir kili¢ indirerek dirsekten koparip att. Omer 6yle bir qighk att
ki, biitiin karargah bu sesi duydu. Sonra Hiiseyin (a.s) ondan uzaklasti. Kiife ordusu,
onu kurtarmak icin saldiriya gecti. Bu sirada adam askerlerin ayaklar altinda kaldi
ve ezilerek oldii.

Toz duman c¢ekildikten sonra Hiiseyin’in (a.s) ¢ocugun basinda durdugunu gor-
diim. Cocugun ayaklar1 ¢irpimip duruyordu. Hiiseyin (a.s) soyle diyordu:

Lanet olsun seni 6ldiiren kavme! Kiyamet giinii onlarin hasrm deden olacaktir.
Sonra soyle dedi:

Allah’a andolsun, ¢agirdigin halde sana cevap verememesi veya cevap verdigi halde
sana yardim edememesi, amcanin zoruna gidiyor. Vallahi bu, 6ldiiriileni ¢cok ama yar-
dim edeni az olan birinin sesidir.

Sonra ¢ocugu gogsiine alip tasidi. Cocugun yerde stiriiklenen ayaklarimi hala go-
riir gibiyim. Cocugu alip oglu Ali b. Hiiseyin’in ve ailesinden 6ldiiriilmiis olan diger-
lerinin yanina koydu. “Bu ¢ocuk kimdir?” diye sordum. Dediler ki: “Ali b. Ebu Ta-
lib oglu Hasan oglu Kasim’dir.”

Sonra Hiiseyin (a.s) cadirin 6niinde oturdu. Oglu Abdullah b. Hiiseyin’i getirdiler.
Heniiz siit emen kiiclik bir cocuktu. Onu kucagina oturttu. Beni Esed’den bir adam,
babasinin kucagindaki ¢ocuga bir ok atarak bogazim kesti. Hiiseyin (a.s) cocugun ka-
nin1 avugladi. Avucu dolunca, gok tarafina serpti ve soyle dedi:

Rabbim! Eger gokten gelecek yardim bizden ahkoymugsan, bunu (bizim igin semavi
yardimdan da) daha iyi olan bir nimete vesile kil ve su zalimler toplulugundan bizim
intikamimiz al!

Sonra ¢ocugu aldi, ailesinden oldiiriilmiis olan digerlerinin yanina koydu.

Abdullah b. Ukbe el-Ganevi, Ali b. Ebu Talib oglu Hasan oglu Ebu Bekir’e (a.s)
bir ok atip onu 6ldiirdii.

Abbas b. Ali b. Ebu Talib (r.a), ailesinden ¢ok kisinin 6ldiirtildiigiinii gorlince, ana
bir kardeslerine, Abdullah, Cafer ve Osman’a dedi ki: “Ey annemin ogullari! One ¢I-
kin, goreyim sizi. Allah ve Resulii i¢in iyi bir sinav verdiniz ve sizin geride kalacak
¢ocuklanimz da yoktur.” Abdullah 6ne atildi ve yaman bir savags verdi. O ve Hani b.
Sebit elHadremi birbirlerine birer darbe indirdiler. Hani (Allah’in laneti iizerine ol-
sun), onu Oldiirdii. Ondan sonra Cafer b. Ali (a.s) 6ne atildi. Hani onu da o6ldiirdii.
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Sonra, kardeglerinin yerine savas meydanina ¢ikan Osman b. Ali’yi (a.s), Huli b. Ye-
zid el-Esbahi aldi, bir ok atarak onu yere yikti. Beni Darim kabilesinden bir adam da
saldirip bagim kesti.

Sonra biitiin topluluk Hiiseyin’e (a.s) saldirdi. Karargahini ele gecirdiler. Cok susa-
mugt. Nehir ile tarlalar arasindaki seddin iizerine ¢ikt1. Suya gitmek istiyordu. Oniinde
de kardesi Abbas vardi. ibn Sa’din athlan 6niinii kestiler. Aralarinda Beni Darim’den
bir adam vardi. Bu adam askerlere dedi ki: “Yaziklar olsun size! Suya gitmesine izin
vermeyin. Su icmesini engelleyin.” Hiiseyin (a.s) dedi ki: “Allah’1im! Onu susuz bi-
rak.” Beni Darim’den bu adam kizdi ve Imam’a (a.s) bir ok atti. Ok, Imam’1n iist
damagina isabet etti. Hiiseyin (a.s), oku ¢ekip ¢ikardi. Elini damaginin altina koydu.
Avucu kanla doldu. Kam yere doktii ve dedi ki: “Allah’im! Peygamber’inin kizinin
ogluna yapilanlari sana sikdyet ediyorum.”

Sonra yerine geri dondii. Susuzlugu iyice siddetlenmisti.

Hz. Hiiseyin’in (a.s) Yanhzhg

Hiiseyin’in (a.s) yaninda kardesi Abbas’tan baska kimse kalmamusti. Abbas, ya-
nma geldi ve savagmak icin ondan izin istedi. Hiiseyin agladi, Abbas’1 kucakladi ve
savagmasina izin verdi. Abbas, Kifelilere saldiriyor; Kiifeliler, kurttan kagan kegiler
gibi onun kargisindan saga sola kacisiyorlardi. Kiifeliler, adamlarindan ¢ok kisinin &1-
diiriilmiis olmasindan 6tiirii huzursuz olmaya basladilar. Abbas oldiiriildiigii zaman
Hiiseyin (a.s) sdyle dedi:

Belim simdi kirildi, carem kalmadi ve diismanlanm sevinmeye bagladi.'®

Bir diger rivayette sdyle deniyor: Hz. Hiiseyin (a.s), Firat nehrine yéneldi. Oniinde
de kardesi Abbas vardi. ibn Sa’din (Allah’mn laneti iizerine olsun) athlar1 6niinii kes-
tiler. Aralarinda Beni Darim’den bir adam vardi. Bu adam askerlere dedi ki: “Yazik-
lar olsun size! Suya gitmesine izin vermeyin. Su icmesini engelleyin.” Hiiseyin (a.s)
dedi ki: “Allah’im! Onu susuz birak.” Beni Darim’den olan bu adam kizdi ve imam’a
(a.s) bir ok att. Ok, Imam’in iist damagna isabet etti. Hiiseyin (a.s), oku cekip ¢I-
kardi. Elini damaginin altina koydu. Avucu kanla doldu. Kani yere doktii ve dedi ki:
“Allah’1m! Peygamber ’inin kizinin ogluna yapilanlari sana sikdyet ediyorum.” Sonra
yerine geri dondii. Susuzlugu iyice siddetlenmisti. Askerler, Abbas’in (a.s) etrafim sar-
dilar ve Hiiseyin’den (a.s) uzaklastirdilar. Abbas, 6ldiiriiliinceye kadar tek basina on-
larla savagti. Allah’in rahmeti iizerine olsun."

18 Sjretu’l-Eimmeti’l-isna Aser, 2/77; Bihar’ul-Envar, 45/440; el-Muntahab, et-Terihi, s.431
19 ¢l-irsad, 2/109
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Hiiseyin (a.s) etrafina bakti. Savag meydaninin en uzak noktasina kadar gozlerini
gezdirdi, ashabindan ve ailesinden sahadet kani icinde ylizmeyen, mafsallari ve or-
ganlar kesilmeyen bir tek kisi gérmedi.

Imam Hiiseyin (a.s) tek basina kalmugst1. Elinde Resulullah’in (s.a.a) kilici, gdgsiinde
Ali’nin (a.s) kalbi, bir elinde de hakkin beyaz bayrag: ve dilinde takva sozii...

Hiiseyin Yalmz Basina Savas Meydanminda

Ebu Abdullah (a.s) sagina bakti, soluna bakti, Resulullah’in (a.s) haremi ugruna
kendini feda edecek kimseyi goremedi. “Bizim ugrumuza kendisini feda edecek kimse
yok mu?” diye seslendi. Imam Zeyniilabidin (a.s) cadirdan ¢ikti. Kihcin tasiyamaya-
cak kadar hastaydi. Ummii Giilsiim arkasindan: “Oglum, geri dén!” diye sesleniyordu.
Dedi ki: “Halacigim! Birak, Resulullah’in oglunun éniinde savasayim.”

Bu sirada Hiiseyin (a.s) soyle seslendi:

Ey Ummii Giilsiim! Birakma onu. Yeryiizii Al-i Muhammed’in (s.a.a) neslinden yok-
sun kalmasin,.?

Tarihciler sdyle anlatiyor: Hiiseyin (a.s), Firat kenarindaki toprak sedden cadi-
rina geri doniince, Simr b. Zilcevsen bir grup adamuyla karsisina ¢ikti. Etrafini sar-
dilar. iclerinde Malik b. Nesr elKindi denilen biri 6ne atildi, imam Hiiseyin’e sévdii
ve bagina bir kili¢ indirdi. Imam’mn baginda bir migfer vardi. Kilic migferi parca-
lamis ve basi isabet almisti. Yara kaniyordu. Migfer kanla doldu. imam Hiiseyin
(a.s) ona dedi ki:

Sag elinle bir sey yiyemeyesin, onunla bir sey icemeyesin ve Allah seni zalimlerle
birlikte hasretsin!

Sonra migferi att1. Bir bez istedi. Onunla basim sardi. Bagka bir migfer istedi. Onu
da bagina koydu. Sonra etrafini sarikla sardi. Simr b. Zilcevsen ve yamindakiler uzak-
lasip yerlerine dondiiler. Biraz bekledi, tekrar geri déndii. Onlar da Imam’a geri don-
diiler ve etrafim sardilar.*!

Imam Hiiseyin (a.s) kilicim ald1. Bir savas gelenegi olarak sesini yiikseltiyor
ve meydan okuyordu. Athlarla carpisiyor, goriilmemis bir kahramanlikla darbe-
leri karsiliyor, g6z kamastirici bir cesaret 6rnegi sergiliyordu. Karsisina kim ¢i-
karsa ¢iksin, mutlaka kilicinin altinda alcaklar gibi diz ¢okiip hezimete ugraya-
rak biikiiliiyordu.

20 Bihar’ul-Envar, 45/46
2 el-irsad 2/110; Ilamw’l-Vera, 1/467
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Hiimeyd b. Miislim s6yle der:

Allah’a andolsun ki ¢ocuklar, ailesi ve arkadaglan 6ldiiriildiigli halde onun gibi ken-
dine hakim olan ve saglam bir yiirekle ve kahramanca savasan birini hayatim boyunca
gormedim. Piyadeler saldirdiginda, o da hamle yapiyor ve onlan kiliciyla dagitiyordu.
Bir kurdun saldirisina ugrayan keciler gibi saga sola kacisiyorlardi.?

Onunla savasamayacaklarini anlayinca, korkaklarin yéntemlerine bagvurdular. Simr,
athlar cagirarak, piyadelerin arkasina yerlestirdi. Sonra okgulara ok atmalarim em-
retti. Bir anda yagmur gibi {izerine ok yagdirdilar. O kadar cok ok isabet etmisti ki,
bir kirpinin dikenli viicudunu andirtyordu. imam (a.s) geri durmak zorunda kaldi. On-
lar da Imam’1n éniinde durdular. Kiz kardesi Zeyneb, cadirin kapisina ¢ikt1 ve Omer
b. Sa’d b. Ebu Vakkas’a seslendi:

Yaziklar olsun sana, ey Omer! Ebu Abdullah’in éldiiriilmesine seyirci mi kalyor-
sun?

Omer, herhangi bir cevap vermedi. Zeyneb dedi ki:
Yaziklar olsun size! Icinizde bir Miisliiman yok mu?

Kimseden ses cikmadi. Simr b. Zilcevsen, athlara ve piyadelere seslendi: “Ne olu-
yor size? Daha ne bekliyorsunuz? Adama saldirsamza! Analariniz sizin yasimzi tut-
sun!” Bunun iizerine her taraftan saldiriya gectiler.

Zur’a b. Serik, Imam’in (a.s) sol kiirek kemigine vurdu ve onu kesti. Bir baskasi
omzuna vurdu. Bu darbenin etkisiyle yiiziistii yere diistii. Sinan b. Enes enNahai, bir
muzrak darbesiyle imam’1 (a.s) yere serdi. Huli b. Yezid el-Esbahi éne ¢ikti. Atindan
inip basini kesmek istedi. Fakat elleri titredi. Simr dedi ki: “Allah kollarim kirsin, be
adam! Ne diye titriyorsun?”

Sonra Simr atindan indi, bagim kesti ve Huli b. Yezid’e vererek soyle dedi: “Al,
bunu emir Omer b. Sa’d’a gétiir.”

Sonra, Imam Hiiseyin’in (a.s) iizerindekileri yagmalamaya bagladilar. ishak b.
Hayve el-Hadremi gomlegini, Ahnes b. Mirsad sarigimi aldi. Beni Darim kabilesin-
den bir adam da kilicini aldh. Kafilesini, develerini ve ytiklerini talan ettiler, kafiledeki
kadinlara ait siis esyalarim da yagmaladilar.??

2 el-irsad, 2/111; I’lamu’]l-Vera, 1/468

B el-irsad, 2/112; ’lamu’l-Vera, 1/469
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Gogiin Kizil Renge Biiriinmesi

Yer calkandi, evrenin ufuklarim koyu bir karanhk biiriiddi, gog tirkiitiicii bir ki-
zillik kapladi. Bu, Allah’in biitiin haramlarm ¢igneyen hunhar canilere, suclulara yo-
nelik ilahi bir uyarydi.®

fmam Hiiseyin’in (a.s) ati, kakiiliinii, mazlum gehit imam’in (a.s) kanmna siirdii.
Urkmiis, dehsete diismiis bir halde imam Hiiseyin’in (a.s) kampina dogru dortnala
kostu; ailesine, imam’mn (a.s) éldiiriildiigiinii, sehit edildigini bildirmek igin.

Nitekim Nahiye-i Mukaddese Ziyareti’nde bu trajik sahne su sozlerle tasvir edil-
mistir:

Kadinlar, kitheylamn perisan halini, sirtindaki egerin tersine dondiigiinii goriince, sag-
lar daginik bir vaziyette cadirlardan digan firlachlar. Yanaklarna vuruyorlardi. Yiiz-
lerini agmislardi. Agit yakiyorlardi. izzetten sonra zelil olmuslardi. Hiiseyin’in diis-
tiigii yere kosuyorlardi.

Hasimogullar’nin énder kadinlarindan acili Zeyneb bint-i Ali b. Ebu Talib (a.s)
soyle feryat ediyordu:

Ah Muhammed! Ah baba! Ah Ali! Ah Cafer! Ah Hamza! Bu Hiiseyin’dir, tek bagina
kalmis ucsuz bucaksiz meydanda. Kerbela’da yere yikilmis kimsesiz. Keske gok, ye-
rin tizerine yikilsaydi! Keske daglar, paramparca olup ovalara sagilsaydi!®

Cadirlarin Yakilmasi ve Peygamber Hanesinin Hiir Kadinlarinin Ziynet
Esyalarmm Soymalar:

Alcak suclular, Ebu Abdullah Hiiseyin’in (a.s) ¢adirlarini atese verdiler. Cadirlarda
Peygamber (s.a.a) hanedaninin kizlarinin, niibiivvet hanesinin iffetli kadinlarmn ol-
duguna alding etmiyorlardi. imam Zeyniilabidin (a.s) s6yle der:

Allah’a yemin ederim, ne zaman halalarimi ve kiz kardeslerimi gorsem, gozyaslarim
bogazimda diigiimleniyor. Asura giinii azgin gliruhun miinadisi: “Yakin zalimlerin ev-

12

lerini!” diye bagirirken, bir cadirdan digerine, bir siginaktan 6biiriine kagislan gozle-

rimin 6niine geliyor.?®
2 Ke§fu’l—Gumme, 2/9; Siyer-u A’lami’n-Nubela, 3/312; Tarihu’l-islam, ez-Zehebi, s.15 (Havadisu’s-
Sene 61); I’lamu’l-Vera, 1/429

% Maktelu’l-Hiiseyn, Mukarrem, s.346
% Hayatu’l-fmami’l-Hiiseyn, Tarihu’l-Muzafferi’den naklen, s.238
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Kife ordusunun serefsiz alcaklari,
niibiivvet hanesinin 6zgiir kadinlarm, ri-
saletin iffetli hatunlarin1 soymaya basla-

Hz. Resul’in (s.a.a) dilar. Uzerlerindeki ziynet esyalarim ve

torunu, Emiri’l- giysilerini ganimet olarak aldilar. Cadir-
Miminin’in (a.s) kizi, lardaki her seyi talan ettiler.
biyiik kadin Zeyneb,
kardesinin ytice Athlar, Miibarek Naas1 Cigniyor
naasinin yant basinda Emevilerin alcaklig1 ayyuka cikmusti.

durarak soyle dua etti: Gorecek gozii olan herkes, bunu gére-
Allah’im! Bu kurbant biliyordu. Bu algakvhk, ta§}d1klar‘1 ﬁcda—
nin artik yok oldugunun ifadesiydi. In-
kabul et. sanliklan 6lmiis, hareket eden duygusuz
bedenlere donmiiglerdi. Zerre kadar mer-
hameti olmayan agagilik vahsilere doniis-
miislerdi. Onlar bu rezaletten alikoyacak
zerre kadar vicdanlar kalmarmsti.

Sapiklik ordusu, Kerbela ¢oliinde Peygamber (s.a.a) ailesini kusatma altinda tut-
tugu sirada, ibn Ziyad, Omer b. Sa’d’a bir mektup yazmisti. Bu mektubunda sava-
sin sonunda hangi neticeyi bekledigini, alcak nefsinde risalete ve Hz. Resul’e (s.a.a)
duydugu derin kini aciga vurmustu. Risalet ve Resul’e (s.a.a) yakin olan herkese na-
sil diismanhk besledigini ifade etmisti.

Mektupta soyle diyordu:

Simdi. .. Bilesin ki, ben seni, Hiiseyin’e ilismeyesin, ona zaman tantyasin, onun selametini
ve varligini giivence altina alasin veya benim yanimda onun igin aracilik yapasin diye
gondermedim. Bak, eger Hiiseyin ve adamlar1 yonetimi kabul edip teslim olurlarsa,
sag olarak onlar1 bana gonder. Yok, eger bunu kabul etmezlerse, onlarla savas; onlari
oldiir ve organlarim kes. Ciinkii onlar, bunu hak ediyorlar. Eger Hiiseyin oldiirtiliirse,
gogsiinii ve sirtimi atlara cignet. Ciinkii o, bir asi, bir egkiya, bir haydut ve bir zalim-
dir. Gergi 6ldiikten sonra boyle bir uygulamanin ona bir zaran olmaz; ancak bu, ken-
dime verdigim bir s6zdiir, onu 6ldiiriirsem, mutlaka boyle yapacagim diye.?”

Kaldi ki ibn Ziyad, Emevi yénetiminin komutanlarindan biriydi. Emevi haneda-
nina mensup herhangi bir kimseden, Peygamber’in (s.a.a) oglunun sayginhgimn go-
zetilmesine ve makamina deger verilmesine dair bir emrin ¢iktifina tanik olmus de-
giliz. Oysa Emevilerden, onun sayginligim ve yiiksek makamini bilmeyen yoktu.

27 Tarihw’t-Taberd, 4/314; I’lamuw’l-Vera, 1/453
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Béylece ibn Sa’d, kindar efendisi Ibn Ziyad’in emirlerini uygulamak iizere ayaga
kalkti ve adamlarina soyle seslendi: “Hiiseyin’in cesedini atina ¢ignetecek goniillii
kimse var m1?”

On goniillii 6ne ¢ikti. Bunlar Hiiseyin’in (a.s) cesedini atlarina cignettiler. Bdylece
biitiin kemikleri kirnlip sirt1 ezilmigtir.?®

Hasimogullar’nin Onder Kadim Yiice Naasin Oniinde
Hz. Resul’{in (s.a.a) torunu, Emirii’l-Miiminin’in (a.s) kizi, biiyiik kadin Zeyneb,
kardesinin yiice naasinin yanm baginda durarak soyle dua etti:

Allah’im! Bu kurbam kabul et.?®

Insanhik, bu iman kargisinda sayg ve tazim ifadesi olarak egilmez de ne yapar?!
Zaten Hiiseyin’in (a.s) ve arkadaslarimin fedakarliklarmin unutulmaz olusunun biri-
cik sum da, bu gorkemli imandur.

2 Plamu’l-Vera, 1/470; Maktelu’l-Hiiseyen, Harezmi, 2/39
»  Hayatu’l-imami’l-Hiiseyn b. Ali (a.s), 3/304
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Sehitler Serverine

Aglamak

Doc. Dr. Ali Ziyneti

Aglamamin Onem ve Ehemmiyeti

= ncelikle bircok seyin diinyada
O esrarengiz ve insana gizli ol-
dugunu bilmemiz gerekir. Bu
diinyada bazilan kendilerini ve diisiin-
celerini madde alemine esir etmislerdir;
diinyada cok daha farkli ve goriilmeye
deger olaylan oldugunu hayal bile ede-
memektedirler.

Aglamak da bunlardan biridir. Bazilar
aglamanin sadece duygular gosteren bir
eylem saniyor, bazilar1 da aglamanin co-
cukga bir gesit gosteri oldugunu diistinii-
yorlar. Diger bir grupsa aglamak hakkinda
soyle diyor: “Uziintii getirmekten bagka bir
faydasi yoktur, modern ¢agda en popiiler
olan; eglenme, giilme ve hayatin tadini ¢1-
karmaktir. insanhigin giilmeye ihtiyaci var,
hi¢ kimse aglamay1 istemiyor.”

Asagida aglama gercegini acikladik-
tan sonra baska bir perspektiften bu ko-
nuya bakilacagini umariz.

A. Aglamamn Cesitleri

1- Korkmanin etkisi ile aglamak: Bu
cesit aglama genellikle cocuklarda goriil-
mektedir, cocuk bu sekilde korktugunu
gosterme pesindedir.

2- Acindirmak i¢in aglamak: Kendi-
sini bagkalarina acindirmak i¢gin aglamak
da iki kisma ayrilir:

a) Dogal olanuidir, bu ¢ok etkilidir. Or-
negin anne ve babasim kaybetmis bir ¢o-
cugun aglamasi gibi.

b) Yapmacik olamdir; bu ise bagkalari-
nin ilgisini cekerek ne kadar {izgiin ve ke-
derli oldugunu belli etmek amactyladir.

3- Uziintiiden kaynaklanan aglamak:
Insamin génliinii kaplayan sikinti ve dep-
resyonun belirtisidir. Bu tiir aglamanin
en biiyiik faydasi, insanin icini bosalt-
masidir. Boylelikle rahatladigim hisset-
meye baglar.

4- Mutluluk ve sevingten aglamak:
Karamsarlik ve tamamen iimidi kestikten
sonra birden isteklerin gerceklesmesiyle
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“6idisatimin nasil
oldugunu hilmezken
neden aglamayayim?

Nefsimin beni aldathgim
ve gecen her giiniimiin
aleyhime oldugunu ve

olitmiin bagimun irzerinde
kanat achigim goriirken
nicin aglamayayim.
Ruhumun bedenden
aynlacag1 ana aghyorum.

Kabrimin karanhk
durumuna aghyorum.
Mezanimin darhgina,

nekir ve miinkerin beni
sorguya cekmelerine,
kabirden ciplak ve zelilce
ctkacagima aghyorum...”

48

insanda olusan duygusalliktan kaynak-
lanmaktadir.

5- Manevi tekamiil (gelisim) ve tak-
vadan dolay1 Allah’tan sakinma, cekin-
meden dogan korkudan aglamak: Ya-
ratictya olan agk, Allah’a kars1 duyulan
sevgi, O’na ulagsma arzusu, tevbe ve du-
yulan pismanliktan dolay1 olusan aglama-
dir. Bu aglamak, insanin kalbini temizler
ve onun Allah’a yaklagsmasi icin bir ve-
sile olur. Takva aglamas1 gonliin derin-
liklerinden c¢ikarak yanaklardan siiziilen
gozyaslandir ki kul, bu sekilde Allah’in
dikkatini cekip O’nun kendisine rahme-
tiyle davranmasina sebep olur.

Mevlana bir siirinde soyle demektedir:

Bulut aglamasa giiller nasil gilstin,
Bebek aglamasa siitler nasil cossun,
Bir giinliik bebek yolunu bulmustur,
Aglamakla sefkati kendisine ¢ekmistir.

Bil ki sefkatliler sefkatlisi,

Az verir aglamaksizin siitleri,

“Cokca aglayin” soziine kulak ver ki,
Déksiin senin igin fazilet stitlerini®

Manevi gelisim ve takva icin aglama-
nin, nedenlerinden bazilarim soyle agik-
larmglardar:

1- Giinah islemekten dolay1 olusan pis-
manlik: Allah’a kul olma yolunda hareket
eden I1ahi insanlar, gegmiste yapmus ol-
duklan giinahlardan dolay1 cokg¢a pisman-
lik duyarlar. Onlarda bulunan begenilme-
yen ¢zelliklerden kurtulmak igin ¢ok caba
sarf ederek, gdzyasi dokerler. Hz. Ali (a.s.)
bunu bizlere sdyle buyurmaktadir:

L Mesnevi, c. 3, defter 5.
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“Ne mutlu Allah’in emirlerini uygula-
mak icin yonelenlere ve ne mutlu islemis
olduklar giinahlar icin aglayanlara.”

Mevlana yine style demektedir:

Sizlayip, aglamak en biiytik sermayedir,
Siit veren annenin dikkatini ¢ekendir,
Siit veren anne bir bahane pesinde,
Bebegin aglar halini bekler iginde.

Bebekle, sizler i¢in ihtiyaglar olustu,
Adlayip, sizlamayla sinede stitler costu,
Dedi; seslenin Allah’1 hep aglayarak,
Ki gelsin sizlere sefkat siitleri cosarak.’

2- Allah’a yonelmedeki endise: Allah’a
ulagsmay1 arzulayan Allah dostlari, siirekli
tedirgindirler. Sonlarinin ne olacag: kor-
kusu igerisindedirler. Rablerinin karsisina
nasil ve ne halde ¢ikacaklanim diistintirler,
ona ulasana kadar seytanla nasil miicadele
edecekleri kaygisindadirlar. Tek diisiin-
diikleri, nefisleriyle yaptiklari bu biiyiik
cihatta zafere ulasip ulagsmayacaklardir.
Bu tedirginlikler onlarin aglamalarina se-
bep olur. Bunu imam Seccad’in (a.s.) baz1
dualarinda gérmekteyiz, imam (a.s.) Ra-
mazan ayinda okudugu duada soyle bu-
yurmaktadir:

“Gidisatimin nasil oldugunu bilmezken
neden aglamayayim? Nefsimin beni aldat-
g1 ve gecen her giintimiin aleyhime ol-
dugunu ve oliimiin basimin iizerinde kanat
actigimi goriirken ni¢gin aglamayayim. Ru-
humun bedenden aynlacag) ana aghyorum.
Kabrimin karanlik durumuna agliyorum.
Mezarimin darliina, nekir ve miinkerin

2 Nehcu’l-Belaga, 176. Hutbe.
8 Mesnevi, Mevlang, c. 1, defter:12.

beni sorguya cekmelerine, kabirden ¢iplak
ve zelilce ¢ikacagima aghyorum...”

3- Sevgi ve istek: Allah’1 sevenler, sa-
dece Allah’1n sevilmeye layik oldugunu ve
tek sevgilinin de O oldugunu bilmektedir-
ler. Fakat diinyada, bu madde aleminde
Rableriyle aralarina giren hicran (ayrilik)
yiiziinden hep aglarlar. Boylesine agla-
malarnmnin nedeni, hep Allah’a olan agklar
ve hem de ondan ayr olmalandir, Hafiz-
Sirazi bunu ne kadar da giizel bir sekilde
siire dokmektedir:

Kederli géziimden kan akiyor, ayrilik
gecesinde,

Ndacgdr (¢aresiz) sabir gerek, sevgilinin
bu giil serpmesinde.®

4- Korku: Allah dostlar1 Allah’y, hem
cok sevmededirler ve hem de cok kork-
madadirlar. Korku ve hagyet ({irperip tit-
reme) bilgi, tamma (maarifet) dlciisiinde-
dir. {1ah1 insanlar Allah’in azametini derk
etmeye (kavramaya) basladirlar mi, bu bii-
yiik azamet karsisinda hayrete diiserek ag-
lamaya baglarlar. Imam Sadik (a.s.) soyle
buyurmaktadir:

“Kiyamet giiniinde ii¢ goziin disinda
biitiin gézler aglayacaktr. Allah’in bak-
mayt haram kildiklarina bakmayan géz,
ona itaat i¢in geceleri uyanik olan goz ve
Allah korkusundan aglayan géz.”®

5- Gergek dostlarin olmayisindan:
Kur’an ve rivayetlere gore, insanin gercek
dostu Allah ve O’nun dostlaridir. Allah’1

4 Miibarek Uc Aylar, Ebu Hamza Sumalf duas,
s. 291.

Divan-1 Hafiz, Hafiz-1 Sirazi.

6 Usulii Kafi, c. 2, Kitab-1 dua.
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seven insanlar1 kendine dost se¢cmek ve
onlar1 sevmek Allah’1 sevmektir. [1ahf in-
sanlarda bdyle dostlar bulamadiklar igin
aglamaktadirlar.

Bu agk biitiin sevgilerden farklidir,
Allah’1 sevenin sevgisi, Allah sevgisidir.

Peygamberin (s.a.a.), Hz. Hamza ve
Hz. Hatice icin; Masumlarin da (Allah’mn
selamn tizerlerine olsun) birbirleri icin ag-
lamalarindaki sir budur.

6- Giizel ve begenilen ahlaki sifatlarin
bulunmamasindan dolay1: Allah’a ulasmak
isteyen kimse ahlaki kotii sifatlart kendisin-
den uzaklastirip yerine giizel sifatlar yer-
lestirmek pesindedir. Ama kendisine déniip
baktiginda Allah’mn istedigi gibi giizel sifat-
lara sahip olmadigim goriir ve bu yiizden
aglar. Kamil insanlarda giizel sifatlar1 gor-
diikce kendisinin geri kaldiginin farkina va-
rir, aglayarak o sifatlar kazanmaya caligir.

Meyhanenin hazinesine bas egik bak-
tim, agladim

Ciinkii utancimin nedenini kendimde
buldum.”

Imam Seccad (a.s.), Ebu Hamza Sumali
duasimin bir béliimde bu hakikatlere de-
ginmektedir:

“Bana yardim et de kendi hélime ag-
layabileyim, gercekten omriimii bosa ge-
cirdim, yersiz arzulara kapildim.”

B. Kiymetli Olan Aglama
Islam dini, yukanda belirttigimiz ag-

lamanin cesitlerinin hepsini yasaklamustir,

50

7 Divan-1 Hafiz.

Kur’an ve rivayetlerin begenerek, onay-
ladiklan tek aglama cesidi, besinci olan
Manevi aglamadir. Bu aglamanin bir tarafi
uyanis diger tarafi da huzur, lezzet, mut-
luluk, keyif ve behcet (nese, seving)’tir.
Bu aglamada kalp, her ne kadar perisan
olsa da bir taraftan da igsel stihud (ta-
nima, goriisme) ile gelen biiyiik bir mut-
luluk vardir.?

Keder geldi mi huzurlu ol, gériis giinii
yakindir,

Bu yoldaki inisler aslinda yiikselistir,
Keder bir hazine, hiiziin sevgilinin ziilfii,
Ldkin bu nasil olugsun ¢ocuk gibisinde.

Kur’an-1 Kerim ve rivayetlerde bu ¢e-
sit aglama i¢in bazi 6zellikler belirtilmis-
tir, 6rnegin:

1- Bu aglamanin kaynag biling ve su-
urdur: Manevi aglamalar bilingten kay-
naklanmaktadir. Hakikatleri derk ede-
meyen, suursuz insanlar hicbir zaman bu
sekilde aglayamazlar. Kur’an soyle bu-
yurmaktadir:

“De ki: Siz ona ister inanin, ister
inanmaym; su bir gercek ki, bundan
once kendilerine ilim verilen kimselere
o (Kur’an) okununca, derhal yiiz tistii
secdeye kapanirlar ve “Rabbimizi tes-
pih ederiz” derler. Rabbimizin vaadi
mutlaka yerine getirilir. Sonra aglaya-
rak yiiz iistii yere kapanmirlar.”®

Bu ayetten de acikca anlasildigr gibi,
ilim ve irfan sahibi olan kimseler Kur’an’m
{istiin 6gretilerini cok daha iyi anlamakta-
dirlar. Bu anlamanin neticesi de, insanin

Usulii Kafi, c. 2, Kitab-1 dua, bab-1 buka.
9 isra, 107, 109.
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miitevazi bir sekilde, kendisinin yiice Allah
karsisinda ne kadar hakir oldugunu gor-
mesi ve aglayarak hemen secdeye kapan-
masidir. Goniil, uyamsla beraber aglaya-
rak secdeye kapanacaktir. Yeter ki bizler,
o bilince ulasma gayretinde olalim.

Giinahkar insanlar ise, hicbir zaman
bu erdemleri anlayamazlar. Giinahkar,
giinahin ruhunda nasil derinden etki bi-
raktiginin farkinda degil, farkinda olma-
digr icin de cok rahat bir sekilde giinah
islemektedir. islenen bu giinahlar yiiziin-
den de kalp katilasir, tasa dontisen kalpte
de hic yanis olur mu? Géniil uyanmadigi
icin, gozlerde 1slanmaz. Bu yiizden de ri-
vayetlerde aglayamamanin nedeni olarak,
kalbin katilagmasi belirtilmistir. Kalp yal-
nizca giinahin cokluguyla katilagir, insan
da bilgisiz ve cahil oldugu zaman cokca
giinah igler.'

2- Aglamak biiyiik cihat i¢in en biiyiik
silahtir: Insamin seytanla yaptigy, icindeki
biiyiik savas icin en biiyiik ve etkili silah
goniilden cikan ahlar ve gbzden akan yas-
lardir. Hz. Ali (a.s.) Kumeyl duasinda sdyle
buyurmaktadir: “Sermayesi timit ve silahi
aglamak olan bana, merhamet et.”

Yiice Allah, en iyi savunma arac1 olarak
bu biiytik silah herkese vermistir, fakat ne
yazik ki kiymetini bilen ¢ok azdir.

1 jmam Ali’ye (a.s) soruldu: “Ey Emirelmiim -
nin! Nigin baz1 gézler aglayamiyor?” imam bu-
yurdu ki: “Gézlerde yasin kurumasinin nedeni
kalbin katilasmasidir. Kalp ¢ok giinah islemek-
ten dolay1 katilasir ve insan éliimii unuttu mu
cokga giinah igler. Oliimii unutmanin sebebi de
diinyayr sevmektir, zaten diinya sevgisi biitiin
kétiiliiklerin basidir.”

3- Aglamak 11ahi bir nimet ve ihsandur:
Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

“Onu tistiin bir makama yiicelttik.
iste bunlar, Allah’mm kendilerine nimet-
ler verdigi Peygamberlerden, Adem’in
soyundan, Nuh ile birlikte (gemide) ta-
sidiklarimizdan, ibrahim ve Israil’in
(Yakub’un) soyundan, dogruya ulas-
tirdigimz ve seckin kildigimz kimse-
lerdendir. Onlara, cok merhametli olan
Allah’m ayetleri okundugunda aglaya-
rak secdeye kapanirlardi.”*

Allah bu ayetlerde, gercek irfan ve
Allah’1 tamma 6gretmenleri olan peygam-
berlerin en belirgin 6zelligi olarak agla-
may1 buyurmaktadir.

Yanan goniil, akan gozyaslari, seherler-
deki ahlar

Hepsini yaratamin liituflarindan saymali*

4- Aglamak insanin Allah’a kul ol-
dugunu gosterir: Yiice Allah, Kur’an’da
sOyle buyurmaktadir:

“Peygamber’e indirileni (Kur’an’)
dinledikleri zaman, onun hak oldugunu
ogrendiklerinden dolayr gozlerinin yasla
dolup tastigim gorirsiin. Onlar “Ey
Rabbimiz iman ettik, bizi de sahitler-
den yaz” derler.”?

5- Asil olan mutluluktur: Kiymetli olan
gozyaslan 1lahi sirlardan bir sirdir, diga-
ridan goriilen keder, tiziintii ve sikitidir.
Halbuki ashinda ruhun huzur bulmasi,
mutlu ve sevingli olmasidir.

m, 57 ve 58.

12 Divan-1 Hafiz.
13 Maide, 83.
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“Kulun Allah’a en yakin oldugu an, secdede agladig
zamandir.”

*

*

“Allah katinda, gece yaris1 sadece onun korkusundan
dolay1 aglayan kulun gozyasmdan daha Kiymetli ve
sevimli bir damla yoktur.”

*

*

“Korkmayan kalpten ve aglamayan gozden sana
sigimirim.”

*

*

“Eger goziinden yaslar akitarak aglayamiyorsan, hic
olmazsa kendini aglayanlara benzet ve aglar gibi yap.”

C. Rivayetlerdeki Kiymetli Aglama

Kiymetli olan Méanevi aglamanin 6nem
ve ehemmiyetini bildiren rivayetler soy-
ledir:

1-Imam Sadik (a.s.) sdyle buyurmak-
tadir: “Kulun Allah’a en yakin oldugu an,
secdede agladigi zamandir.”

2-imam Bakr (a.s.) sdyle buyurmak-
tadir: “Allah katinda, gece yarisi sadece
onun korkusundan dolayr aglayan kulun
gozyasindan daha kiymetli ve sevimli bir
damla yoktur.”'*

3- “Korkmayan kalpten ve aglamayan
gozden sana siginirim.”*°

4- Imam Seccad (a.s.) soyle buyuru-
yor: “Hdlime aglayabilmem icin bana
yardim et.”'®

14 Usulii Kafi, c. 2, kitab-1 dua.
15 Mefatihu’l-Cinan.
16 Eby Hamza Sumali duasi.
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5- imam Sadik (a.s.) séyle buyuruyor:
“Eger goziinden yaslar akitarak aglaya-
miyorsan, hi¢ olmazsa kendini aglayan-
lara benzet ve aglar gibi yap.”"

Aglamak, fyi mi Kotii mii?
Islam kiiltiiriinde aglamanin 6nemi ve
sevabi cok fazladir. Masum imamlar buna
bircok defa deginmislerdir.'® Fakat agla-

mak hakkinda iki 6nemli noktaya dikkat
edilmelidir:

1- Her aglama, iiziintiiniin belirtisi de-
gildir. Aglamanin bircok cesidi bulunmak-
tadhr, bu cesitleri bilip, tahlil ettikten sonra
ancak o zaman bir kaniya varlabilir.

2- Her aglama, kotii ve begenilmeyen
bir sey degildir.

17 Mir’atw’l-Ukul, c. 12, s. 65.
18 Biharw’l-Envar, c. 44, s. 291.
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Oncelikle ikinci nokta iizerinde dura-
rak, yani Imam Hiiseyin (a.s.) icin agla-
manin; matem ve hiizniin, tiziintiiniin bir
cesidi oldugunu kabul ederek soruya ce-
vap verelim.

Kaotii olarak kabul ettiginiz aglamak, si-
zin diistindiigiiniiz gibi, grief ve dysphoria
gibi bir hastalik degildir. Elbette bilimsel
literatiirde matem ve iiziintiilii olmakla il-
gili bagh bagina bir kavram belirtilmemis-
tir. Bu hususta birbirinin yerine kullanilan
ve kendine has 6zel bir yeri bulunmayan;
matem, {izlinti, acili olma, yash vb. kav-
ramlar kullanilmaktadir. Simdi bu kav-
ramlar tamimlayalim:

Matem: Klinik bir vakadir, acili olma
sonucu, fizyolojik ve psikolojik verilen
tepkiye denir. Bazen siddetli, sert ve kro-
nik olarak kendisini gosterir.

Acili olma: Cok sevilen ve duygusal
bagin oldugu bir kimsenin 6liimiiyle iizil-
meye denir.

Yash: Acili olma sonucu insanda ortaya
cikan tavir, hal ve hareketlere denir.

Uziintii: Kaybedilen ¢ok énemli bir
sey sonucunda, insanda olusan duygu-
sal halettir.

Uzgiinlitk: Uziintii yaratan bir durum
karsisindaki tepkiye denir ve solgunlukla
es anlamli bir kelime degildir. Uziintii,
insamin giinliik yasamina etkide buluna-
bilmektedir. Ornegin; yeme, icme, uyku
vb. giinliik faaliyetler normal yapilama-
maktadir.

Demek ki, ilk olarak arastirilmasi ge-
reken konu, sizin her tiirlii iiziintiiyti kot
ve bir hastalik olarak kabul etmenizdir ve

yukarida yaptigimiz tammlardan sonra her
tiirl{i iizlint{iniin kotii ve hastalik oldugunu
soyleyemeyiz. Simdi imam Hiiseyin (a.s.)
icin kederlenip, tiziilmek bunlarin hangi-
sidir, onu belirleyelim.

Bilimsel agidan ve 6zellikle de psiko-
lojik yonden her gesit {iziintii ve {izgiin ol-
mak, hastalik ve kotii bir tavar olarak kabul
edilmemektedir. Uziintii, uzun siireli, sid-
detli ve belli bir sebep olmaksizin oldugu
takdirde bir hastaliktir. Ac1 verici olaylar
karsisinda bir siireligine iiziilmek ve son-
rasinda gene giinliik yasamsal faaliyetlere
devam etmek ¢ok normaldir. Normal ol-
mayan iglerin kontrolden ¢ikmasi, iziintii-
niin devam etmesidir. Boyle bir insan ya-
simn esiri olmugtur, zamanin gegmesiyle
de {iziintiisii azalmamaktadir.

Uziilmenin hastalik derecesinde oldu-
gunu, ancak asagidaki belirtileri gordiigii-
miiz takdirde soyle biliriz:

1- Saghgin bozulmasi.

2- Toplumdan uzaklasma.

3- Kendini degersiz hissetmek.

4- Giinah duygusuna kapilmak.

5- Intihan diisiinmek.

6- Hedefsiz ve amacsiz davraniglarda
bulunmak.

7- Uziintli emarelerinin uzun siireli
olusu.

8- Bu belirtilerin aniden ortaya ¢ik-
masl.

Yukandaki, tiziintiiniin hastalik oldu-
gunu gosteren bu belirtilere bakarak, Siala-
nn imamlan icin iiziiliip matem tutmalar-
nin bir hastalik olup olmadig anlasilabilir.
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Bir Sia’ya, “Ehlibeyt icin aglayip iiziil-
diikten sonra neler hissediyorsun?” diye
sorunuz.

Acaba gercekten insan Imam Hiiseyin’e
aglayarak saghgim tehlikeye mi sokuyor,
intihar1 m1 diistiniiyor, kendisini toplum-
dan soyutlayarak icine kapanmk mi olu-
yor? Ehlibeyt dostlari imam Hiiseyin’e
aglayarak kendilerini degersiz mi hisse-
diyor, yoksa giinah duygusuna mi kapi-
liyor? Bir Sia’ya sorunuz, “Matem me-
rasiminden sonra bunlar olugsuyor mu?
Hangi duygularla imam igin yas tutuyor-
sunuz? Bu matem merasimlerinde Sehit-
lerin Efendisi imam Hiiseyin (a.s.) igin
neler hissediyorsunuz?”

Bilimsel ve psikolojik acidan imam
Hiiseyin i¢in yas merasimleri diizenle-
yip, aglamak c¢ok normal bir durumdur.
Insamin tanima sonucu géstermis oldugu
en dogal tepkidir.

Bu yiizden Imam Hiiseyin (a.s.) icin
diizenlenen matem torenleri, dini ve top-
lumsal kiiltiire dayanarak yapilmaktadir.
Belirli formlarda yapilma gerekliligi bu-
lunmamaktadir. Biitiin matem merasimleri
bilincli bir sekilde yapilir, sirf yapmus ol-
mak i¢in hedefsiz ve isteksizce yapilmaz.
Ehlibeyt dostlari imam Hiiseyin’in (a.s.)
sehit edilmesiyle sonuclanan hedefi bil-
mektedirler. Bu biling yas merasimlerinin
temelidir. Merasimlerde yapilan tiim igler;
mersiye okumalar, agit yakmalar, siirler,
konugmalar ve aglamalar hepsi insanlar1
aydinlatmak i¢indir. Tiim bunlar kesinlikle
amagsiz ve hedefsiz isler degildir. Sialar
bunlar sayesinde yagsamlarina yén ver-
mektedirler. Matem merasimlerinde alinan
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dersler, hayatin her amim diizene koymak-
tadir. Inanan kimseyi zilletten kurtararak
Hiiseyin (a.s.) gibi izzetli bir sekilde ya-
samasini saglamaktadir.

Sonugta, imam Hiiseyin’in (a.s.) mate-
minde aglamak ve {iziilmek hastalik dere-
cesinde bir {iziintii degildir. Aksine toplum-
sal ve dinsel formlarla uyusan, psikolojik
rahathgin kaynagidir.

Bu tiir tepkilerin bir Miisliiman’da olus-
madi@im gordiigiimiiz zaman, ashnda onun
hasta ruhlu oldugunu séyleyebiliriz. imam
Hiiseyin’e aglamak psikolojik bir hastalik
degildir, aglamamak hastaliktir. Yani boy-
lesi biiyiik bir iiziintii, ac1 ve yapilan zu-
ltimleri bilip de aglamayan bir insan psi-
kolojik bir hastaliga yakalanmistir. Hangi
saglikh bir insanin yiiregi, Kerbela facia-
sin1 duyup da miiteessir olmaz?

Yukarida saydigimz sekiz ozelligin,
bir kimsede bulundugu takdirde hasta ol-
dugunu soylemistik. Aym sekilde iiziile-
cek bir durum karsisinda iiziilmeyen, sev-
diklerini kaybettigi halde hiiziinlenmeyen
ya da direnerek {iziintiisiin{i gbstermemeye
calisan da ashinda hastadir.

Soyle bir soru akhimiza gelebilir, “Imam
Hiiseyin’in (a.s.) matem merasimlerine ka-
tilmayan ve onun icin aglamayanlarm hasta
oldugunu mu soylityorsunuz?”

Tabi ki bunu demek istemiyoruz. imam
icin {iziiliip, aglamayan birisi psikolojik aci-
dan hasta olmayabilir. Zira imam’1 hak-
kiyla tanimamaktadir. Eger bu masum ve
yiice insanlan gercekten tanimis ve son-
rasinda sevmis olsaydi, kesinlikle onla-
rin basina gelen biiyiik acilar dolayisiyla
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liziiliip, aglarch. Fakat fmam’1 tammayan,
onunla bir bag kurmadig i¢in dogal ola-
rak da iiziiliip aglamaz. Matem ve iiziin-
tiiniin tamminda belirttigimiz gibi, kaybe-
dilen sey ve kimse ile kaybeden arasinda
duygusal bir bagin olmasi gerekmektedir.
Bu bag oldugu takdirde insan kaybettigi
icin tiziilir, aksi takdirde iiziilmez.

Fakat Miisliiman oldugunu sdyleyen,
Imam’1 sevdigini iddia eden, fakat onun
bagsima gelenleri duyup bildigi halde tiziil-
meyen kimse gercekten de hasta ruhludur.
Dinin emri geregi kendisini sorgulamalidr.
Yolunu takip ettigini sdyledigi, imamimnin
mateminde iiziilmemek nasil bir taraftar-
liktir. Bu insan ile Imam’1 arasinda ashnda
bir bag yoktur. Eger olsayd iiziilmesi ge-
rekirdi. Boyle bir kimse haline tiziiliip ken-
disini diizeltmeye calismalidir.

Boyle bir insan, Imam Sadik’in (a.s.)
buyurmus oldugu Sialarin iginde degildir.
Imam sdyle buyuruyor:

“Bizim Sialarimiz bizim yaratihgimizla
yaratilmiglardir, velayetimize karigmiglar-
dir. Onlar bizim Imametimizle mutludurlar;
bizler de onlarin dost ve takip¢i olmalariyla
hosnutsuz. Uziintiilerimiz onlara ulastigi
zaman ¢ektigimiz acilardan dolay: aglar-
lar, bizim kederimiz onlarin kederidir. Biz-
ler sevindigimiz zaman onlar da sevinirler.
Bizler de onlarin durumlarini bilmekteyiz,
baslarina gelen musibetler, ¢ektikleri aci-
lar bizi de tizmektedir. Onlar bizden ayril-
mazlar ve biz de onlardan.”*®

Demek ki, imam Hiiseyin (a.s.) igin
tiziilmek hastaliktir demek ¢ok yanhstir,

9 Bjharu’l-Envar, c. 51, s. 151.

bu ruhi yénden sakincal olmanin belirti-
sidir. Matem merasimlerine katilmak in-
sanin psikolojik saghgin garantilemekte-
dir. Zira Imam icin aglamak sifa bulmak
demektir. Aglamak sayesinde icsel 1stirap-
tan kurtulmaktadir. Insanin kendisini ag-
lamamak i¢in sartlandirmasi ruhsal sagh-
g1 bozmaktadir.

Bazi bilim adamlarina gore aglamakla
birlikte bedendeki zehirli maddeler disar
atilmakta, bdylelikle beden yasamsal den-
gesini korumaktadir.

Bizim Kerbela hadisesine bakigimiz,
sadece bilimsel ve psikolojik pencereden
degildir. Bu ilahi olay icin beseri cevap-
lar pesinde olmak zorunda degiliz. Sa-
dece insan akhyla 1lahi ve fikir otesi bir
olay1 aciklamaya calismak yetersiz olacak-
tir. Eger pozitif bilimlerle aciklayip cevap
veriyorsak bu, bilime ters diismedigini is-
patlamak i¢indir.

Bundan dolayidir ki, Sehitlerin Efendisi’nin
matem ve yas merasiminde {iziint{iniin g6s-
tergesi olarak yapilan tiim isler, psikoloji-
nin doktrinleriyle tamamen uyusmaktadir.
Burada bilim ile dinin uyustugunu birkag
olayla aktarahm:

1- Ozgiir insanlarin efendisi imam
Hiiseyin’in (a.s.) mateminde Kerbela hati-
rasimi yeniden canlandirmaktayiz. fmam’n,
arkadaglarmn nasil sehit edildiklerini, aile-
sinin ne sekilde esir alindiklarini anlatma-
mizin nedeni, bunlarin dillendirilmesiyle
Ehlibeyt’in bagina gelen acilarin biraz ol-
sun azalmasindandr.

Elbette Asura hadisesini yasatmak, sa-
dece dini diinya goriistimiiz oldugundan
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dolay1 degildir. Hedef Hiiseyni kiiltiirii
saniye saniyesine ruha iletmek, hayatta
pratie dokmek, dini insanlara ulastira-
rak, risaletin devamim getirmek icindir.
Hiiseyin’in (a.s.) yas merasimleri bir tini-
versitedir. Bu {iniversitede, dindarhk, 6z-
giirliik, yigitlik ve nasil yaganilmasi ge-
rektigi dersleri verilmektedir. Bu yiizden
merasimlerimizde siir de suur da, duygu
da akil da bulunmaktadir.

2- Imam Hiiseyin’in (a.s.) matem me-
rasimleri dini emirler ve ¢rf-adetten olus-
maktadir. Bu torenler hem dinin istedigi
sekilde ve hem de her toplumun kendisine
ait matem sekilleriyle yapilmaktadir.

Imamlarin yénlendirmesiyle bunu,
konugmacilar ve mersiye okuyanlar uy-
gulamaktadir, giintimiize kadar da boyle
gelmistir. Bu sekilde yapilmasi, imam
Hiiseyin’in (a.s.) acisiyla yaralananlarn
goniillerine siiriilen bir merhemdir. Ama
kesinlikle hedefsiz, feryat ve figanla ya-
pilmamaktadir.

Aciktr ki bu merhem, génlii Hiiseyin
acistyla yara olan, Ehlibeyt as181 olan kim-
seler icindir. Hiiseyni agkin kokusunu dahi
almayanlarm boyle bir merheme ihtiyaclari
yoktur. Boyle bir insan zaten bu gozyas-
larm, Sialarin yavrusunu kaybetmis ebe-
veyn gibi tiziilmesini anlayamaz.

3- imam Hiiseyin’in (a.s.) yas merasi-
minde bulunmak, orada oturup iiziilmek
insanin tiztinttistinii hafifletmektedir. Bii-
yiik aciyla karsilagsan kimse yas merasi-
minde daha ¢ok huzur bulmaktadir. Onu
anlayan kimseleri gordiikce iiziintiisii ha-
fiflemektedir. Uzgiin insan halinden an-

lamayan, mutlu insanlarin ortamindan ra-
hatsiz olmaktadir.

Imam Hiiseyin’in (a.s.) sehadeti ve ai-
lesinin esir olmastyla kalbi yanan biri, ag-
layamasa bile iizgiin durarak acisim hafif-
letmektedir. Zaten Hz. Hiiseyin’in (a.s.)
cektikleri acilar dolayisiyla kalbi yanmayan
birisinin durumu farkhdir, boyle birinin en
biiyiik hastalig1 dertsiz olmasidir.

Biitiin bu agiklamalarimiza binaen,
Imam Hiiseyin icin matemli olmak, iiziil-
mek kotii bir sey degildir ve asla ruhsal
bozukluk olarak telakki edilemez. Kalbini
Imamina vermis ve onun acisindan iiziilen
birisinin rahatlayabilmesi i¢cin matem me-
rasimine katilmasi, aglamasi, sine vurma
yahut hi¢ olmazsa aglayanlar gibi yapmasi
gerekmektedir. Ayrica bunun disinda ahi-
rette biiyiik sevaplar vaat edilmistir.

Diinyadaki faydas ise hareketli, he-
defli, bir amag icin yasayan, Hiiseyni ki-
yam dogrultusunda sehadeti, hakki ve ger-
cegi arayan birisi olmasi igindir.

4- Sikintilan beraberce yasamak, iiziin-
tilyii hafifletmenin bir diger yoludur. Bu-
nun daha etkili olabilmesi icin sunlar ya-
pilmaktadir: Umit vermek, bilgilendirmek,
sorunu ve aciyl genellestirmek, insanlari
sevmek, psikolojik rahatlik vb. Elbette bii-
tiin bu etkenler birbirinden farkh ve ayr
degildir, hepsi beraberce iiziintiiyii hafif-
letmektedir.

Imam Hiiseyin’in (a.s.) matem me-
rasiminde bunlar yapilmaktadir. Sialar
hep birlikte, beraberce Imamlarina olan
baghliklanim gostermektedirler. Boylece
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Ehlibeyt’in cektikleriyle dertlenenlerinin
derdine derman olunmaktadr.

Matem Merasimlerinde Uziintiiniin
Hakim Olmasi

Soyle bir soru akla gelebilir: insanlarnn
biitiin hastaliklarinin ilac giilmektir. Fakat
dinf térenlerin hepsinde aglamak ve iiziintii
hakimdir. Biz Miisliimanlarin dinsel top-
lantilan stirekli agitlar, mersiyeler ve ag-
lamalar ile gegmektedir. Acaba Islam di-
ninde giilmeye hi¢ mi yer yoktur?

Bu soru birgok Miisliiman’in zihninde
bulunmaktadir. Konunun genigligi ve in-
celigi, gercegi arayanlara en giizel se-
kilde, islam’m dogru gbriisiinii derinle-
mesine acitklamay gerektirmektedir. Bu
soruya verecegimiz cevap dort asamadan
olusmaktadir:

1- Bu siiphenin cikis yeri ile ilgili-
dir. Oncelikle, teoride ve pratikte boyle
bir sorunu olusturan sebep veya sebep-
leri belirlemek.

2- Islam’da mutlulukla {iziintiiniin ko-
numu.

3- Mutluluk ve {iziintiiniin psikolojik
konumu, bunun bilimsel ve dinsel kay-
naklar yardimiyla agiklanmasi.

4- Mutluluk ve iiziintiiniin (aglamak
ve giilmek) dogru bir sekilde yerinin be-
lirlenmesi.

1- Bu Diisiincenin Kokeni

Akliniza bdyle bir sorunun gelmesi-
nin ve bu sekilde diistinmenizin nedeni,
hi¢ siiphesiz toplumda yapilan dinsel

torenlerdeki uygulamalardir. Miisliiman-
lar genelde hep yas merasimleri diizenle-
mektedirler. Fakat bu Islam’in her zaman
bunu emrettigi anlamina gelmez; siirekli
liziintiilii olmak &z Islami dgretilerle ke-
sinlikle uyusmamaktadir.

Bu tiir dini merasimleri diizenleyen-
ler, Masumlarin (a.s.) dogum giinlerinde
bile agitlar yakip, aglamak gerektigini
zannediyorlar. Halbuki bu tamamen yan-
histir. Bu yanhshga diismelerinin nedeni
ise; insanlar1 aglatmalan gerektigini dii-
stinmeleridir. Bunu bir sorumluluk ola-
rak algilamaktadirlar. Bunlara gore giizel
olan aglamaktir; insan hiiziinlii olup agla-
dig1 zaman Allah’a ulasmaktadir ve var-
ik aleminin merkeziyle irtibata gegmek-
tedir. Bu temelsiz ve hicbir delili olmayan
gortiisten dolay1 da, en ufak bir bahane ile
hemen insanlarn aglatmaya calisiyorlar ve
bunu ¢ok giizel bir is telakki ediyorlar.
Dini gorevlerinin aglatmak oldugu inan-
cinda olan mersiye okuyanlar ve meddah-
lar, vazifelerini bu sekilde yerine getirdik-
lerini zannediyorlar.

Bunlar asinya gitmislerdir. Bunlarin
karsisinda ise diger bir grup tefrite diise-
rek ne icin olursa olsun aglamanin kotii
oldugu inancindadirlar. Bunlara gére ag-
lamak insanin psikolojisini bozan ve onu
hasta yapan olumsuz bir davranistir. Bu
yiizden de boyle diisiinenler her yerde ve
her zaman bagkalarim giildiirmeye calis-
maktadirlar.

Surf giilmek ve bagkalarm giildiirmek
icin akil almaz onlarca yolu deniyorlar. Her
ne kadar yersiz olsa bile maksat giilmek
olsun diye ellerinden geleni yapiyorlar.
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Gilmek kesinlikle kétii ve begenilmeyen
bir 6zellik degildir. Aksine Islam gilmek
lizerinde cok durmus ve insanmn gilmesine
6nem vermigtir. Glilmek mutlu olmanin
gostergesidir. Insan saka yaparak, fikra
anlatarak, mizahta bulunarak mutlu
olabilir. Burada 6énemli olan edep ve Islami
kurallara riayet etmektir. Sadece bazi
olumsuz 6zellikleri bulunan gilme gekilleri
yasaklanmigtir (kahkaha atmak gibi).

Birinci grup; mutluluk kaynagi olan her
seyi yasamlarindan ¢ikarip atmaktadirlar.
Hatta bazen insam mutlu eder diye renkli
elbise bile giymemektedirler. ikinci grup;
sinirsiz eglenmeleri, yerli yersiz giilmeleri
ve hep eglence pesinde olmalar1 nedeniyle
hayatin hedefini unutmuslardir. Oyle ki
¢ogu zaman giinahla goniillerini hos tut-
maya cahsiyorlar.

Bu iki olumsuz davramis dolayisiyla,
disaridan bakanlar bunlarin mensup ol-
duklan ideolojileri sirf aglama dini veya
sirf eglence dini olarak gormiislerdir. Bu
yiizden de Islam’da her ikisinin olabile-
cegi akillarina gelmemektedir.

Orta yoldan cikarak, agirtya gitme veya
geri kalma (hep aglamak, hep giilmek) dii-
siincesi giiniimiizde islam alemini kapla-
mis bulunmaktadir, cogu Miisliiman bu
yanlighga saplanmugtir. Orta yolu tutmak
yerine bazilar hep suratlarim asarak hic

giilmemekte, bazilari da Islam alemindeki
bunca derde ragmen dertlenmeden hep eg-
lence pesindedirler. Bunlar orta yol olan,
her ikisini de icine alan ve her birinin
yerli yerinde yapilmasin savunan {iglincii
bir yolu diisiinemiyorlar. Bu iki diisiince
tarz1 yenilmeye ve kaybetmeye mecbur-
dur. Ciinkii bunlar Isldm’in gériisii degil-
dir; islam ise bunu ¢ok daha farkh em-
retmektedir.

2- Mutluluk ve Hiizniin
islam’daki Yeri

Islam agisindan surf aglamak ve giil-
mek, liziilmek ve sevinmek tek basina
hicbir 6nem arz etmez. Bunlarnn higbiri
bagh bagina digerinden iistiin kabul edil-
memektedir.

Islam sirf aglansin yahut sirf giiliinsiin
diye kimseyi yonlendirmemistir. Bu iste
onemli olan, neden ve nigin yapildigidir.
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Islam bunun baglangic1 ve bunun getiri-
sine 6nem vermektedir.

Seving ve hiiziin, insanin insanlik bo-
yutuna hdkim olan onun ruhuyla alakah
bir durumudur ve bu aglanarak ve giilii-
nerek kendini gostermektedir. Her insan,
insan olmasi hasebiyle bu iki duyguya
sahiptir. Islam’a gore, eger bu duygular
insamin Allah’a kullugunda kétii etki bi-
rakmmyorsa iyidir, aksi takdirde kabul edil-
memektedir.

Aglamak ve giilmek, eger insani ulas-
masi gereken hedefinden alikoyuyorsa, in-
sanlara hizmet etmenin 6niinii aliyorsa ve
Allah’a kulluk etmesini engelliyorsa o za-
man kotiidiir. Ayni sey sevinmek ve giil-
mek icin de gecerlidir. Giilme ve agla-
maya deger veren yahut yeren iki neden
bulunmaktadir; birincisi, bu duygularn
olusum nedeni ve ikincisi, bu duygulan
gosterme tarzidir.

Rivayetlerde “sebepsiz giilme” olarak
tabir edilen, bilingsizce giiliis begenilme-
mistir. Bunun aksine bilingli olan eglenme
begenilmistir.

Imam Hasan Askeri (a.s.) bir hadiste
sOyle buyurmaktadir: “Sebepsiz yere giil-
mek cabhilligin belirtisidir.”

Diger bir hadiste de imam Kazim (a.s.)
sdyle buyuruyor: “Allah sebepsiz yere gii-
leni sevmez.”?

Demek ki her cesit giilme, kotii veya
iyi degildir. Onemli olan nicin yapildig-
dir. Aglamak da aym sekildedir, 6rnegin
Allah korkusundan veya Allah sevgisin-
den dolay1 aglamak Islam’da begenilen

20 Biharw’l-Envar, c. 72, s. 59.

bir davranigtir. fmam Bakir (a.s.) sdyle
buyurmaktadir: “Allah katinda gece ya-
rist sadece onun korkusundan dolay ag-
layan kulun gézyasindan daha kiymetli ve
sevimli bir damla yoktur.”

fmam Ali (a.s.) buyuruyor: “Allah kor-
kusundan aglamak 1lahi rahmetin anah-
taridir.” Diger bir hadiste soyle buyur-
maktadir: “Allah korkusundan aglamak
kalbi nurlandirir ve insanin giinaha dén-
mesini engeller. !

Giilmek insamn ruhuyla uyusup, akil-
lica olursa, aglamak da insanin bilincini
cogaltip kemale dogru ilerlemesini sag-
larsa giizeldir. Bu iki begenilen duygu
Allah’1n nzasiyla birlikte oldugu icin iyi-
dir, ayrica ruhun ve bedenin sihhatini de
saglamlagtirir.

islam’in Goriisii

1- Insami bunalima sokacak aglama
iyi degildir. Resulullah’in (s.a.a.) haya-
tim anlatan kitaplarda, {izgiin gordiigii
bir ashabim hemen saka yaparak giildiir-
diigii nakledilmektedir. Masum Imamla-
rimiz da etrafindakilere nasil mutlu olun-
mas1 gerektigini gostermislerdir. Soyle
buyurmaktadirlar: “Mutlu ve rahat ya-
sayabilmen icin, Allah’in razi olduguna
sen de razi ol.”

2- islam’1n begenip, onaylacig1 ag-
lama, Allah korkusundan dolay1 yapilan
aglamadir. Allah icin aglamalar insanin
kendisini olgunlagtinp Allah’a ulastirma-
sinda en etkili yontemdir. Tabii ki bu, her

2 Mizanu’l-Hikme, c. 1, s. 453.
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zaman her yerde surat asmak anlamina
gelmemektedir.

Allah’in dostlarina olan sevgi ve diis-
manlarina olan nefret dolayisiyla aglamak
da bu gruba girmektedir.

3- Giilmek kesinlikle kotii ve begenil-
meyen bir 6zellik degildir. Aksine Islam
giilmek {izerinde ¢ok durmus ve insanin
giilmesine 6nem vermistir. Glilmek mutlu
olmanin gostergesidir. Insan saka yapa-
rak, fikra anlatarak, mizahta bulunarak
mutlu olabilir. Burada 6nemli olan edep
ve Islam{ kurallara riayet etmektir. Sadece
bazi olumsuz 6zellikleri bulunan giilme se-
killeri yasaklanmistir (kahkaha atmak gibi).

4- Islam higbir zaman aglamak ve giil-
mek arasinda se¢im yapmamustir ve birini
digerinden {istiin tutmamstir. Her ikisini
insamn varlik boyutuyla baglantih kabul
ederek bunlar icin bir takim sartlar ve si-
nirlar belirlemistir.

5- Normal zamanlarda -bazi zamanlar
haric- insan yagsamina hakim olmasi ge-
reken o6zellik giilmektir. Insan bircok de-
gisik yolla giinliik yasaminda mutlu ol-
malidir; tebessiim etmek, calismak, saka
yapmak, spor yapmak, glinahtan uzak dur-
mak, seyahate cikmak, giizel koku stirmek
ve acik renkli elbise giymek insam mutlu
edecektir. Islam mektebinde, miimin her
zaman giiler yiizliidiir, miinafigin ise su-
rat1 siirekli asiktir.??

Resulullah (ki, en giizel sifatlar kendi-
sinde toplayandir) sdyle buyurmaktadir:

“Stiphesiz ben de sizin gibi bir insa-
nim, saka ve mizah yapmaktayim.” Bir

22 Biharw’l-Envar, c. 77, s. 155.
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diger beyaninda buyuruyor: “Ben de saka
yaptyorum, ama sakamda hak ve dogru-
dan baska bir sey olmaz.”*

6- Islam’1n 6vdiigii giilme hikmetli ve
bilingli olarak yapilan giilmedir. Giilme
yoluyla fikir, irfan, ahlak, fikih vb. konu-
lart karsilikli anlaimdir. Peygamberimizin
yasaminda bunu ¢okca gérmekteyiz. Bir
giin yaghlara sdyle buyurdu: “Cennete sa-
dece giizel yiizlii gengler girecektir.” yas-
lhlarin tedirgin oldugunu gordiikten sonra
tebessiimle sdyle devam etti: “Sizler énce
genc olacaksiniz ve ondan sonra cennete
gireceksiniz.”

Demek ki, diisiincesizce, giinah yoluyla
yapilan sakalar (giybet, tdhmet, yalan, kii-
fiir etmek, asagilamak vb.), kahkaha atarak
giilmek Islam’1n kabul etmeyip, yasakla-
dig1 eglence sekilleridir. imamlarimiz bu
tiir eglencelerin zararlarm rivayetlerde bu-
yurmuslardir. Rivayetlerden, kahkaha at-
manin, ¢ok giilmenin, insanlarin bir araya
gelip sadece giilme ile vakitlerini gecirme-
lerinin, yalanla karigik eglencelerin cok
kotii oldugu anlasiimaktadir.

Imam Sadik (a.s.) sdyle buyuruyor:
“Kahkaha seytandandir.”

Resulullah (s.a.a.) buyuruyor ki: “Cok
gtilmek iman yok eder.”

Yine Allah Resulii (s.a.a.) buyuru-
yor: “Sirf baskalarim giildiirmek igin ya-
lan séyleyene yaziklar olsun. Yaziklar ol-
sun ona.”*

7- Islam’in begenip, onayladig1 aglama;
Allah korkusundan, Allah dostlarina olan

2 Biharw’l-Envar, c. 16, s. 295.
24 Mizanu’l-Hikme, c. 1, s. 481.
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sevgi ve onlarn diismanlarina olan nef-
ret dolayisiyla olandir. Diger tiim {izii-
liip, aglamalar iyi degildir. Aglamak
insam kemale ulagstirip, maneviyatini
cogalttig takdirde degerlidir. Bu yiiz-
den isyan edercesine, cigliklar atarak,
viicudu yaralayarak yapilan aglamalar
kétiidiir ve Islam bunu kesinlikle kabul
etmemektedir.

Islam’n gergek goriisiinii 6grenmek ve
yanligshga diismemek icin o konu hakkin-
daki rivayetlerin hepsini incelemek gere-
kir. Sadece bir rivayete bagh kalarak islam
Ogrenilemez ve soruda oldugu gibi insan
yanhsa diiser. Mutlu olmay1 hayatlarn-
dan silen, sevinmeyi yok sayan, aglama-
nin giizel oldugunu kabul ederek siirekli
liziintiilii olanlar, yalnizca islam’in begen-
medigi ve yerdigi hadisleri okumuglardir.
Yanlhghga diismelerinin nedeni de buradan
kaynaklamyor. Ayni sey tiziilmeyi kotii bi-
lip, gereksiz eglence pesinde olanlar icin
de gecerlidir.

Insanin hayatina hakim olan en énemli
ozellik eglenip giilmektir. insan en ufak ba-
hanelerle mutlu olmasim bilmelidir. Agla-
mak ise hayatin her anina hakim olmama-
Iidir; sadece belirli zamanlarda ve belirli
sebepler nedeniyle olmalidir.

Her ne kadar Allah korkusundan ag-
lamanin giizel oldugunu styledikse de
bundan maksadimiz her yerde, toplumun
icinde de aglamak degildir, bu yalmzken
yapimalhdir.

3- Psikolojik Acadan Mutluluk

Soruya tam cevap vererek, dogru bir so-
nuca varabilmemiz i¢in, konuyu psikolojik
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Islam’in begenip,
onayladig1 aglama;
Allah korkusundan,
Allah dostlarma olan
sevgi ve onlarin
diismanlarina olan
nefret dolayisiyla,
olandir. Diger tim
lzilip, aglamalar
iyi degildir. Aglamak
insan1 kemale ulastirip,
maneviyatini cogalttigy
takdirde degerlidir.
Bu ylizden isyan
edercesine, cighiklar
atarak, vicudu
yaralayarak yapilan
aglamalar kétidir ve
Islam bunu kesinlikle
kabul etmemektedir.
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acidan da incelememiz gerekmektedir.
Bunun icin de meseleyi iki baslik altinda
aciklamaya calisacagiz:

1- Mutlulugun Tanim

Belki de psikolojide en az islenen
konulardan biri de mutluluk gercegidir.
Mutluluk hakkinda ortak bir tamm bu-
lunmamaktadir, bircok degisik tamimlar
yapilmugtir, 6rnegin:

Basariya ulasma sonucu insanda olu-
san olumlu duyguya denir.

Mutluluk, dertsiz olan tiim keyiflere
denir.

Aristoteles’e gore, bilimsel olarak de-
gisik konumlardaki insan i¢in mutlulugun
taniminl yapamayiz, ¢linkii mutlulugun
ii¢ tane olduguna inanmaktadir.

a) Mutlulugun en asagisi; lezzet ve
keyif almak.

b) Orta dereceli mutluluk; amelde gii-
zel isler yapabilmek.

¢) Mutlulugun en tistiinii; diistiniir ve
miitefekkir olarak yasamaktir.

Siradan insanlar i¢in mutlu olmak yani
giinliik yasamdan keyif alabilmektir. Bunlar
icin mutluluga ulasmak hangi yolla olursa
olsun 6nemli degildir. Degersiz, kotii isler
ve hatta insanin kendisini degersiz kilma-
siyla da buna ulasilabilir.

Béyle bir mutluluk anlayigl, insamn ya-
ratilisiyla uyusmamaktadir. Bazilarn mut-
luluk haplan kullanarak gecici mutluluga
ulagmaktadirlar. Fakat giin gectikce hayat-
tan memnun olmama derecesi diisecektir.
Sokrat s6yle diyor: Bir domuz gibi mutlu

olmaktansa, iizgiin olmay1 tercih ederim.
Domuz keyif alma acisindan yiiksek de-
recededir, fakat hicbir zaman akhim kulla-
namaz, yaptigi isleri bir 6l¢iiye gore yap-
maz, iste bu ylizden de memnuniyetini
gosteremez.

Oyleyse herkesin ortak goriisii olabi-
lecek bir tamm yapmamiz gerekmektedir.
Buna gore de mutlulugu soyle tarif edebi-
liriz: Mutluluk, kendinden memnuniyet ve
keyif derecesinin birlesimidir (kendinden
memnuniyet + keyif derecesi = mutluluk).
Her ne kadar insanlarin ¢cogu mutlulugun
doruguna (diisiiniir olarak yasamak) ula-
samasa da, asag1 derecelerde kalmamali-
dir ve sadece hayvani keyiflerle kendisini
kandirmamalidir.

2- Mutluluga Ulasmanin Yollar

Her ne kadar insan yasaminda stirekli
ac1 ve liziintiiler olsa bile, gene de bunu
hayatinin her anina genellestirmemelidir.
Sorunlarin siirekli etrafinda dolasmasina
izin vermemelidir.

Bu yiizden mutlu olmak i¢in kendi-
sine yol secmelidir. Biz bu yolu kisaca
sOyle tanimlamaktayiz: Uzun siireli mut-
luluk yalnizca ahlak ve din ile miimkiin-
diir. Demek ki mutlulugun yolu, sorum-
suzca, siirsizca yasamak ve toplumun,
ahlakin, dinin kurallarina bagh olmamak-
tan gecmemektedir.

Bilimsel agidan insamin mutlu olabil-
mesi icin bircok degisik yontem bulun-
maktadir. Onlardan bazilarm soyle sira-
layabiliriz:

1- Yersiz endiselere kars direnmek.
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2- Tahammiil edebilme ve kabullenme
giicliniin cogalmasi.

3- Yolculuga ¢ikmak.

4- Spor yapmak.

5- Giilmek ve insanlara tebesstim etmek.

6- Saka yapmak.

7- Acik renkli elbise giymek.

8- Bakimh olmak.

9- Mutlu ve huzurlu insanlarla gortismek.

10- Yersiz beklentilerde bulunmamak.

3- Begenilen Seving ve Hiiziin

Buraya kadar yapmis oldugumuz agik-
lamalardan soyle bir sonug ¢ikarabiliriz:

1- Mutlu olmamn yollarindan biri giil-
mektir. Fakat sunu unutmayahm ki, 6nemli
olan her zaman mutlu olmaktir, her za-
man giilmek degildir. Siirekli mutlu ol-
mak, Islam’in beg@enip, istedigi bir yasam
tarzidir. Kalic1 ve gercek mutluluga ulas-
mak ise yalmzca ahlak ve din kurallarina
uymak ile miimkiindiir.

2- Glilmenin bir tedavi yontemi oldu-
gunu sadece kismen kabul edebiliriz. Sii-
rekli giilmek sadece siradan ve idealsiz
insanlar i¢in iyidir. Hedefi biiyiik olan in-
sanlar bos seylerle vakitlerini gecirmezler.
Bu ylizden biiytik filozoflardan olan Sok-
rat, Platon ve Aristoteles yiice insani mut-
lulugun sadece, diisiinme sonucu olusan
mutluluk oldugunu sdylemislerdir. Mutlu
olmak isteyen herkes bu yiice mutlulugun
pesinde olmalidir ve siradan hayvani mut-
luluklarla yetinmemelidir.

Rivayetlerde bunun i¢in “zahitce mut-
luluk” tabiri kullanilmstir. Emirelmiiminin

Hz. Ali (a.s.) sdyle buyuruyor: “Zahitler,
diinyada giilse bile aslinda géniilleri ag-
lamaktadir. Mutludurlar, ama kalplerinde
hiiziin ¢oktur.”*

3- Toplum ve insan yasamima hakim
olan ve olmasi gereken duygu mutluluk-
tur. Dinsel toplantilarda bunu géremiyor-
sak kesinlikle bunun sebebi din degildir.
Bu din mensuplarimin yapmis oldugu bir
hatadir. Islam’1n istemis oldugu aglama,
Allah korkusundan dolay1 olan aglama-
dir. Miimin geceleri secdegahini gozyas-
lanyla 1slatarak, g6giin yedinci katina ka-
dar kendisini yiikseltmektedir. Her zaman,
her yerde, yerli yersiz, olur olmaz aglama-
lan, islam onaylamamaktadir.

4- Dini merasimler {i¢ esas iizere ku-
rulmuglardir:

a) Dind 6gretilerin aciklanmas, Islam’n
emirlerinin 6grenilmesi ve toplumsal so-
rumluluklarm hatirlatilmasi.

b) Insanlarin birbirleriyle arkadas, dost
ve samimi olmalarim saglamak.

c) Ibadet ve Allah’a kulluk etmek.

Bu ii¢ temel esasin disinda yapilan her
sey ektir. Ozel bazi zamanlarda bu prog-
ramlara eklemelerde yapilmaktadir. Orne-
gin, mersiye okumak, dua ve ziyarethame
okumak bdoyledir.

Simdi dinl merasimlerde mersiye oku-
may1 agiklayalim:

1- Dinf toplantilar genelde mersiye
okumak icin degildir. Mersiye okuya-
rak aglayip, aglatmak sadece Muharrem
ay1 ve Masumlarin sehadet y1l déniimleri

% Mizanu’l-Hikme, c. 5, s. 485.
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icindir. islam’a gére, Ehlibeyt’in iiziin-
tiili oldugu ve onlarn sehit edildikleri
giinlerde Miisliimanlarin da {iziiliip agla-
mas! gerekmektedir. Bunu imamlarimiz
soyle buyurmaktadir: “Bizim Sialarimiz,
bizim iiziintlimiizle tiziiliir ve sevincimizle
de mutlu olur.”

Bu yiizden stirekli mersiye okumak
yahut siirekli eglenmek orta yoldan ¢ik-
mak demektir. Her ikisi de yerli yerinde
yapilmahdir.

2- Her ne kadar matem merasimlerinin
esast iiziiliip aglamak olsa bile, bunlar in-
sanda {iz{inti yaratmamaktadir. Bu mera-
simlerin, mersiye okunarak, agitlar yakilip,
sinelere vurularak gectigi dogrudur. Fakat
bu tiziilmeler ¢ok farklidir. Bunlar ashnda
insanda seving olusturmaktadir. insani ha-
rekete gecirerek Ehlibeyt’in yolunda iler-
lemesini saglamaktadir.

Her giilme, sevincten dolay1 olma-
dig1 gibi her aglama da iiziintli yaratmaz.
Eger Allah korkusundan aglamak giizel-
dir diyorsak, bunun nedeni insam {izme-
digi icindir.

3- Matem merasimlerinin diizenlenme-
sinin sebebi, goniil baghligindan kaynak-
lanmaktadir, Sialar Ehlibeyt’in mateminde
tiziilerek sevgilerini gostermektedirler.
Bunun pesi sira ise insanin gonliiniin ta-
rif edilmez bir huzur ve mutlulukla dol-
masidir.

Ehlibeyt dostlar kendilerini Ehlibeyt’e
borg¢lu bilmektedir, onlarn ¢ektigi sikinti-
lara ortak olarak bu borcu 6demeye calis-
maktadirlar. Insamn borcunu 6demesi onu
rahatlatir mi, yoksa rahatsiz mm eder?
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4- Merasimlerin sonunda kisa bir me-
riyse okuyarak aglamak, bor¢ 6deme ol-
dugu gibi, bir cesit dini ve ahlaki yagam
tarzidir. Gergek mutlulugun kaynagi olan
ahlak ve din bizlere Ehlibeyt’in mateminde
iziilmemizi emretmektedir.

5- Dua ve ziyarethameleri okurken, bir-
den mersiye okumaya baglamak gereksiz
ve asirtya gitmektir. Nedeni ise, bu mera-
simleri diizenleyen ve okuyanlarin bilgi-
sizliginden kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak, dini merasimlerin temel-
lerini soyle siralayabiliriz:

1- Allah’mn istedigi ve Ehlibeyt’in an-
lattigr gibi kulluk etmek.

2- Dini ve toplumsal sorumluluklarm ha-
tirlatilmasi ve gergeklerin agiklanmasi.

3- Dostluk ve samimiyetin olusmasi.

4- Ehlibeyt’e karsi, Siahk borcunu 6de-
meye cahsmak ve boylelikle onlarm manevi
yasam tarzini hayata gecirmek.

Aglamaya Hazirhk

Aglamanin bir¢ok cesidi bulunmakta-
dir. insan bazen ¢ok sevindiginde bazen de
ok iiziildiigiinde aglar. Ehlibeyt dostlari-
nin imam Hiiseyin (a.s.) icin aglamalar
onun sehit edilmesi nedeniyle yas tutup,
tiziilmekten kaynaklanmaktadir. Bu yiizden
de aglamanin diger cesitlerini agiklamadan
direk olarak sadece iiziintii nedeniyle olu-
san aglamay1 ele alip, tammmm yaparak,
nedenlerini siralamaya calisacagiz.

Matem ve yastan dolay1 aglamak as-
linda iiziintiintin chg gostergesidir. Yas so-
nucu aglamak, kisinin biiyiik bir aciyla
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karsilasmas1 nedeniyle gostermis oldugu
tepkidir. Yash olmak ise, toplumsal bir
tepkiye bagh olan aci dolayisiyla goste-
rilen hal ve harekettir. Eger aglamak is-
tiyorsak oncelikle {iziintiilii olmamiz ge-
rekmektedir. Insan iiziildiigii zaman pesi
sira aglama da gelecektir. Eger Kerbela
Sehitlerinin Efendisi imam Hiiseyin (a.s.)
icin aglamak istiyorsak, ilk 6nce Hiiseyin
izlintlistinii kalbimize yerlestirmeliyiz. O
biiyiik insanin ¢cekmis oldugu acilar bil-
memiz gerekmektedir.

Uziilmek, cok ac1 bir olay karsisinda
gosterilen tepkiye denir. Insan ok sev-
digi bir seyi veya kimseyi kaybettiginde
iziilmeye baglar.

Acih olmak ise, aralarinda duygusal
bag olan birinin 6liimii sonucu olusan psi-
kolojik duruma denir.

Buna gore tiziilmek icin, o seyi yahut
kimseyi sevimek gerek, eger onu sevmisse
onun ayrilik acistyla hemen {iziiliir, keder-
lenir ve sonug olarak da aglamaya baglar.
Simdi sen de, kalbinde imam Hiiseyin’in
(a.s.) acisim hissedip, O’na aglamak is-
tiyorsan, dncelikle iImam’a kalben bag-
lanman gerek. Imam Hiiseyin’i tamma-
yan sevimez, sevmeyen de ayri oldugu
icin liziilmez.

Hiiseyin’i seven, onun ayrligindan, se-
hit olmasindan ve birgcok zuliim gérmesin-
den dolay: iiziintiiliidiir. Sebep geldiginde
pesi sira sonug da olugur. Bu {iziintii ister
istemez insanin aglamasina sebep olur.

Kisaca sorunun cevabi, sevmekte sakli-
dir. Peki, sevmek i¢in ne yapmarmz gerek?
Sevmenin yolu da tammmaktan-bilmekten

gecer. Bir seyle tamismak, hayattaki ko-
numunu anlamak tammmanin gereksinim-
lerindendir, insan bir seyi tamdig1 zaman
onu sevecektir. Bilimsel agidan sevmenin
bir diger nedeni de onunla uzun siire be-
raber yagsamaktir.

Imam Hiiseyin (a.s.) icin matemli olup
aglamak istiyorsak, oncelikle onu tanima-
liy1z ve bu tanimay1 giin be giin ¢ogaltma-
hiy1z. Hiiseyin’i tanimak, hedefini, yolunu,
inancini, ideallerini bilerek sahsi ve top-
lumsal yagsammimizdaki konumunu anlamak
ve buna goére yasamak Imam’in sevgisini
pesi sira getirir. Onun yasam tarzini sadece
bilmek yeterli degildir; bunu kendi yasa-
mimizda da pratige dokmek zorundayiz.
Demek ki tammakla beraber o kimse ile
yasamak da gerekiyor veya o hayatimizda
bir yer edinmeli, sanki onunla yillardir aym
yerde yasamis gibi olmaliyiz.

Birisini sevmek, hicbir zaman esit de-
gildir, bazilarim ¢ok bazilanim da az sev-
mekteyiz. Sevgi ne kadar cok olursa ay-
rildiktan sonra {iziilmek de o denli olur.
Insanin iiziintii ve kederi, sevmesiyle
orantihdir.

Gogu insamn imam Hiiseyin’i tantyip
ona gontil vermemeleri ne kadar da tiziicii
bir durumdur. Bu insanlar imam’m ma-
teminde aglayip tiziilmedikleri gibi, bas-
kalarinin da aglayip iiziilmelerini anla-
yamazlar.

Aglayabilmek icin Ne Yapmah?

Oncelikle insan hiiziinlenip, aglar ko-
numunu almalidir. Gergekten aglana-
masa bile rivayetler aglar gibi yapmamzi
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emretmektedir. Fakat gercek manada ve
Allah katinda degerli olacak sekilde ag-
layabilmemiz igin, biling ve tanimaya ih-
tiyacimiz vardir. Eger mersiye okundugu
zaman aglayamiyor ve hatta hiiziinlenemi-
yor isen; bunun nedeni Ehlibeyt’in maka-
mini derk etmemekten kaynaklanmakta-
dir. Oncelikle Masum Imamlarin degerini
bilip, konum ve makamlarini tammaliyiz,
onlan tanimay1 da giin gectikce giiclendir-
meliyiz. Ayrica bir diger yapmamiz gere-
ken de Ehlibeyt’i tanimamiza engel olan
sebepleri tespit edip onlar gidermektir.

Peygamber’in tertemiz Ehlibeyt’ini ta-
nimanin yollar sunlardir:

1: Yasamlarini inceleyip, biyografile-
rini okumak.

2: Onlardan bizlere ulagan hadisleri dik-
katlice okuyup, iizerinde diistinmek.

3: Allah’1 tammak. Onlar flahi sifat-
lann tecellileridir; insan Allah’1 ne kadar
iyi tamsa onlarn faziletini de o kadar iyi
anlayacaktir.

Ehlibeyt’i tamma yolundaki engeller-
den bazilar da soyledir:

1: Allah’1 anmanin disinda, ok fazla
bos yere konusmak.

2: Cok giinah islemek.

3: Diinyevi cok arzulara kapilmak.

4: Bos ve faydasiz sozleri dinlemek.

5: Siirekli diinya malim toplama pe-
sinde olmak.

6: ibadet etmeyi birakmak.

7: Kotii ve ahlaki yonden sorunlari bu-
lunan insanlarla arkadaghk kurmak.

8: Yiice erdemlerden yoksun, kisiliksiz
ve alcak insanlarla oturup kalkmak.
9: Cok giilmek.

Hz. Ali’nin (a.s.) buyurmus oldugu
bir hadiste insanin aglayamayisinin ne-
deni kalbin katilasmasidir ve kalbin kati-
higimin giderilmesi, eski yumusak haline
geri donmesi icin, rivayetler sunlan yap-
mamizi buyurmaktadir:

1: Oliimii hatirlamak.

2: Biiyiik alimlerden nasihat isteyip,
olaylardan ibret almak.

3: Allah’in ayetlerini, kiyameti ve kendi
durumunu diistinmek.

4: Alimlerle oturup kalkmak.

5: Faziletli ve giizel ahlaki sifatlara sa-
hip insanlarla dost olmak.

6: Fakirlere yemek ihsan etmek.

7: Yetimlerle ilgilenip onlar sevmek.

8: Allah’1 zikretmek.

9: Ehlibeyt’in faziletlerini, menakibim
ve baslarina gelen musibetleri anlatmak.

10: Kur’an okumak.

11: Tevbe etmek.

12: 1lm1 konular hakkinda konusmak.

Bunlarin disinda, bir de Ehlibeyt’i
vasita kilarak, Allah’tan siirekli olarak,
O’nun ve Ehlibeyt icin aglayabilmemizi
istemeliyiz.
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gunlagma®, yetisme* gibi cesitli kavramlar kullanmslardir. Saghkh kisiligin

irlin veya hemen hemen onun esanlamlisi kabul edilebilecek diger bir kav-
ram ise ruhsal saghga® sahip kisiliktir. Bu nedenle ruhsal saghkli kisilik, bazi kisilik
teorisyenlerinin 6zelliklerini 6nermeye ve agiklamaya odaklandigi saglikh kisilik de-
mektir. Ruhsal saglik; 6zelligi duygusal saglk, 1ztiraptan ve giigsiizlestirici sendrom-
dan nispeten kurtulmugluk, bagkalariyla yapici iligkiler kurma ve hayatin zorlukla-
riyla ve streslerle bas etme yeterliligi olan ruhsal haldir. Normallik de her ne kadar
tizerinde ittifak edilmis net bir tanimi olmasa bile, kendi varolus boyutlarinin tiimiine
uygun yiizlesme, icsel catismalarin olmamasi ve cevreyle barnisiklik gibi 6geleri kap-
samaktadir. Saghk ve normallik kavramlar birbirine ¢ok yakin ve irtibathidir.® Arala-
rinda gercgeklerle uyumlu bir idrak, kendini tanima, kendini dizginleme, baskalariyla
duygusal iliski kurma yetenegi, izzet-i nefs, yaraticihik gibi 6zelliklerin de bulundugu
olumlu sifatlardan en iist derecede pay sahibi olmak da normal kigiliklerin tarifinde
kullamilagelmistir.”

P sikologlar saglikh kisiligi incelerken normallik!, saghk?, gelisim, biilug ve ol-

Maslow ve Rogers gibi diger psikologlar, yetiskenligi, bagka bir deyisle kemali sag-
ikl kisilikleri tammlarken kullanmaktadir. Gergi bu tamim daha ¢ok saglikh kisiligin

Normality

Health

Maturity

Growth

Mental health

Corsini, R. J., The Dictionary of Psychology, s. 585, 650.
The Gale Encyclopedia of Psychology, s. 46.
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Bu makalede kisilik psikologlarinin gérdisleri incelenirken sag-
likli kisiligi tanimlayan yukaridaki kavramlarnin birbirine cok yakin
ve birbiriyle baglantill oldugu gérdilecektir. Bununla birlikte, bi-
rinci boldimde normallige getirilen tanimlar gézéntnde bulun-
duruldugunda saghkli kisiligin, normalligin cercevesini astiginin
hesaba katildigi ortadadir,

ist mertebeleri icin uygunsa da gelisim psikologlarina gore saghkl kisiligin 6zellik-
leri, saghkh kisiligin tiim konularim kapsayan basamaklara sahiptir. Dolayisiyla psi-
kologlarin goriisiinde normal, saglikhi, gelismis ve yetismis kavramlar arasinda be-
lirgin bir farkhlik gézlenmemektedir. Bu kavramlarin her biri kimi zaman kendilerine
has degisik tanimlan dikkate alinarak birbirinin yerine kullanmlabilmektedir.? Bu maka-
lede kisilik psikologlarimin goriisleri incelenirken saghkl kisiligi tammlayan yukaridaki
kavramlarin birbirine cok yakin ve birbiriyle baglantili oldugu gériilecektir. Bununla
birlikte, birinci béliimde normallige getirilen tammlar gézoéniinde bulunduruldugunda
saglikli kisiligin, normalligin cercevesini astiginin hesaba katildig1 ortadadir.

1. Saghkh kisilige iliskin psikolojik teoriler

Ruh saghgina dair teoriler incelendiginde en eski goriisiin, ruh hastaliginin beden-
sel nedenlerine, sendrom yoksunluguna ve saglikta bedensel sebeplere vurgu yap-
g1 gortilecektir. Yunanh filozoflar, Bukrat’in dort tabiat teorisini ruh saghg: ve den-
gesi icin temel kabul etmislerdi.’ Biomedikal model, ruhsal giicliiklerin nedenlerini
biyolojik sorunlara indirgeyerek bedensel ve biyolojik etkenleri insamn zihinsel ve
fiki? hallerinin tek temeli goriir.'® Bu goriis, ruhsal sorunlarda bedene yaptig1 agirhkh
vurgu, beden ve ruh arasindaki iletisimi gormezden gelmesi, toplumsal ve kiiltiirel et-
kenleri ihmal etmesi' nedeniyle ciddi elestiriler almigtir. Tarih akisi icinde saghkl ki-
silikle iligkili bakisacilar1 tibbi goriisle eszamanh olarak, cogu, insanin cesitli giicleri
arasindaki dengenin kaynagini kisilik saghgim aciklamak icin kabul eden ahlaki teo-
riler ortaya koymustur. Biz de dinf kiiltiiriin teorilerini incelerken bu goriisii ele ala-
cagiz. Yirminci yiizyilda psikanalitik goriis, ruh sagligini izahta belki ilk psikolojik
—

9

Purefkari (Ferheng-i Cami-i Revanginasi ve Revanpezegki), s. 1009.
Curtis, Revansinasi-yi Selamet, s. 17.

10 Sehidi, Hamdiye, Usul ve Mebani-yi Behdast-i Revani, s. 19.

n Curtis, Revanginasi-yi Selamet, s. 18.
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teori sayilabilir. Bu goriisii degerlendirirken hemen hemen birbiriyle celisen Freud
ve Jung’in saglikli kisilige yaklasimini inceleyecegiz. Daha sonra miikemmel insa-
nin 6zelliklerini acikladiklar izahlarinda arzu edilen veya saglikh insana iliskin kap-
saylicl bir goriis ortaya koymus olan antropiklerin goriislerine yonelecegiz. Bundan
sonra saglikli kisilik konusunda Adler ve Ericson’un teorisi gibi toplumsalci goriislere
ve aralarinda Allport’un da yeraldif1 diger izahlara bakacagiz. Nihayet cagdas gortis-
lere deginerek bitirecegiz.

1.1. Psikanalitik Gortsler

Freud kisiligi iic 68enin birlesimi kabul ediyordu: “bilincalt’”, “ben”, “iistben”.
Bu ii¢ 6genin denge hali kisiligin saghkli olmasim saglayacakti. Saglikh kisilikte bi-
lingalt1 ve iistben, koordinasyon iginde bulunan ve asgari catismayla hareket eden
bir “ben”de birlesmektedir.”> “Ben” aslinda insanin kisiligini yonettiginden diger iki
glic, yani “bilingalti” ve “listben” arasindaki koordinasyonu tistlenmistir. “Ben”in bu
iki gii¢ arasinda dogru ve mantikh arabuluculugu basarmast kisiligin normal oldugu-
nun gostergesidir. Buna ilaveten, “bilingalti”’in dogru isleyisi ve catismadan uzak kal-
masl, “ben”in de siddetli darbeler ve baskilar sirasinda yapici savunma mekanizma-
larim kullanmasi, ruh saghgi ve dengesinin delilidir."* Freud cinsel gelisim asamalar
temelinde ruh saghig1 ve dengesi igin bagka bir kistas daha ortaya koymaktadir. Buna
gore bireyler anal, oral, fallik ve cinsel 6zellikler tagimaktadirlar. Bu, bireyi belirtilen
asamalardan birinde saglamlastirmak bakimindandir. Tenasiil'* agamasina ulagmig bi-
reyler tiim ¢atisma tiirlerinden ve savunma mekanizmalarini uygulamaktan dzgiirles-
mis degillerse de, daha asag1 asamalarda koklii pekistirilmis gelisimi yaganmamissa
nevrotik (asabi) olmayan bir hayata ve karsi cinsle normal iligkilere istek duyarak
erisebileceklerdir.’ Artik tatmin olunan sartlarda ve uygun islevde bulunmaktadirlar.
Yasadiklar catisma, en agagl seviyeye inmistir ve miinasip teknikle giderilebilecektir.
Esnek savunma mekanizmalari onlarda nadiren gériiliir. Cinsel giidiiyii toplumun ka-
bul edebilecegi mecrada tatmin edebilmiglerdir. Cinsel agamalara ulagmis bireyler ye-
terlilik sahibidir ve egilimine uygun isleri gerceklestirmeye giic yetirebilir. Onlar tam
anlamuyla toplumsal ve bansiktirlar. Gurur ve bencillikten uzak, kendilerinden mut-
ludurlar. Tek ciimleyle séylersek, hosnut edici fitri 6geleri en tist diizeye, buna karsi-
lik icgdzlem ve giinah duygusunu en alt diizeye ulastirrmslardir.

Bununla birlikte Freud, kisiligimizin temel boliimiiniin bilin¢dis1 diizlemde hare-
ket ettigine inanir. Ona gore kendi gercek giidiilerimizden habersiziz. insanin idealist
islevi bahsinde kétiimser bir tutumu vardir ve onu, iizlintilyii azaltmakla yararsiz islev

12 Reist, C. Nazariyehd-yi Sahsiyet, s. 44.

13 Milaniferd, Behdast-i Revani, s. 20.
14" Genital
15 Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyet, s. 75 ve Hjelle, L. A. ve Ziegler, D. G., Nazariyyehd-yi Sahsiyet.
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diizeyine indirir. Biitiin insanlarin “ben”inin daima “bilingalt’” ve “iistben”leriyle ca-
tisma halinde olduguna inanir. Bu nedenle igsel huzur ve siikiinet asla miimkiin ola-
mayacaktir. Savunma mekanizmalarinda gerceklerin saptirilmas, cinsel egilime asirt
vurgu ve insanin miiteal giidiilerinin bu temelde aciklanmasi, insanlar igin, Freud’un
inancina gore oldukca umutsuz bir goriis ve hosa gitmeyen bir fotograf olan uygun-
suz ve kacmilmaz bir durum ortaya ¢ikanr. Cocukluktaki bilingdis1 etkenlerin insa-
nin kisiligine tesiri, insanda &zgiir iradenin bulunmamasi ve determinizm (gerekirci-
lik) gibi diger olumsuz yénler Freud’un saghkl insan tasavvurunu tamamen umutsuz
vaka héline getirmektedir. Freud’un goriislerinin test edilebilir olmamasi'®, arastirmaya
konu olan insani durumlarin sinirhlig1'” gibi diger metodolojik zorluklar ve cinsellige
asir1 vurgu, goriisiindeki en énemli sorunlardir.'®

Jung, Freud’un cinsel egilimler eksenli goriisiine karsi ¢ikan ve cocukluga ilaveten
gelecegi de kisilikte etkili goren'® psikanalist idi.*® Jung, kisiligin {i¢ 6geden olustu-
gunu diistiniiyordu: Ben?., kisisel bilin¢disi, kollektif bilingdisi®. “Ben”, insanin tim
algilari, hatiralar, diisiinceleri ve haberdar duygularim kapsayan biling béliimiidiir ve
gorevi de “kisisel bilingdisi” ile “kollektif bilingdis1”nda mevcut bulunan biitiin giig-
lerin dengelenmesi ve diizenlenmesidir. Jung saglikh kisiligi, bireysellesmis insan ola-
rak adlandirir ve bireysellesme icin asagidaki sartlar siralar®:

1. Gafletle yiizlesmis nefsin boyutlarindan haberdar olmak. Bu, orta yaglara kadar
gerceklesmez. Bu dogrultuda hayattaki bilingdisi giicleri kabul etmek gerekir. Ciinkii
bu durumlar kisiligin 6nemli bir boliimiinii icermektedir. Bireysellesmis insanda bi-
lingli veya bilingdisi kisiligin tiim boyutlart dengeye oturmus ve uyum saglamistir.

2. Bireysellesmenin diger boyutu, genclik donemindeki maddi hedefleri ve kisiye
maddi hedeflere ulasma giicii veren kisilik boyutlarini feda etmek.

3. Bireysellesme siirecinin sonraki adimi, ruhsal biseksiiellikle uzlasma zaruretidir.
Insanin dogasi eril ve disil olmak iizere cift boyutludur. Bu iki boyutun kabul edilmesi
yaraticihgin yeni kaynaklarim bireyin éniine serer.

Ozetlemek gerekirse bireysellesme, kendini tanima, kendini kabullenme, ruh sag-
higimin temel diregi olan kisiligin tiim boyutlarinin agiklanmasiyla tek parcaya doniis-
tlirme ve uyumlu hale getirme ile gerceklesir. Jung’a gore saghkl kisilerin, kisiliklerinin

16
17

Sappington, Behdast-i Revani, s. 32, 52, 59.

Ross, Revansinasi-yi Sahsiyet, s. 112.

18 Stiikrkon, Mektebhd-yi Revanginasi ve Nakd-i An, c. 1.
19 Schultz, Revansinasi-yi Sahsiyyet, s. 130.

20 Ross, Revansinasi-yi Sahsiyyet, s. 126.

A gelf

22 personal unconscious

2 Collective unconscious

2 Schultz, Revanginasi-yi Kemal, s. 178-182.
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hi¢bir yoniiniin tek bagina egemen olmadig1 miis-
terek genel kisiligi vardir.® Onlar, kisisel bilin¢dist
ogeleri sifir seviyesine kadar azaltmis ve kendi tis-
tiin yeteneklerini fiiliyata dokmiislerdir. Buna ek
olarak, Jung’un degindigi kisilik kategorilerin-
den hicbiri bireysellesmis kisilerde galebe calmig
degildir.®® Jung'un kisiligin bilin¢dis1 boyutlarina
yaptig1 vurgu, onun goriisiini, bilincin iizerinde
duruldugu cagimiz teorilerinden ayirdedilmekte-
dir. Jung’un insanla ilgili goriisii iyimser olmakla
birlikte?”, baz1 yonler onun bakisagisina gore kol-
lektif bilingdisi gibi tereddiit konusudur. Saghkl
kisiler kendini tamdig1 ve kabullendiginden bas-
kalarim da kabullendigi ve hosgoriiyle tahammiil
ettigi yaklagimi, saghkl kisinin hayli diisiik net-
likteki fotografim sunabilen ¢ok genel ve belirsiz
ozelliklerdir.?®

1.2. Hiimanist Teoriler

Hiimanist psikologlar arasinda ruh saghiginin
sartlarini ve kisiligin ileri seviyedeki gelismisligi-
nin niteligini agiklamak icin belki en ¢ok cabay1
Maslow’un gosterdigi sdylenebilir. Onun inancina
gore ruh saghgim incelemek icin son derece sag-
likh insanlar1 aragtirma konusu yapmak gerekir.
Goriiniiste ruh saghginin érekleri olan kisileri in-
celedikten sonra kendini gerceklestirme veya yete-
nekleri gelistirme kavramim, ruh saghigimn yiiksek
diizeylerindeki insanin kisiliginin ekseni olarak ta-
nitmugtir. Saglikh kisileri kendini gerceklestirmek
isteyenler diye kabul ediyor ve bu bireylerin bir-
takim 6zellikleri bulundugunu hesaba katiyordu.
Asag diizeylerin ihtiyaclarim geride birakmak?,
% age.,s. 183-185.

26 Maddi, Personality Theories, s. 312.
27 Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyyet, s. 2.

8 Schulty, Revanginasi-yi Kemal, s. 188.
2 Maslow, Engizes ve Sahsiyet, s. 213.

Saglikh Kisilik Teorileri | Misbah :ﬁ
&
L 2

Hiimanist psikologlar
arasinda ruh saghginin
sartlarm ve kisiligin ileri
seviyedeki gelismisliginin
niteligini aciklamak

iin belki en gok cabay1
Maslow'un gosterdigi
soylenebilir. Onun inancina
gore ruh saghgim incelemek
iin son derece saghikls
insanla arastirma konusu
yapmak gerekir. Gorinilste
ruh saghginin dmekleri
olan kisileri inceledikten
sonra kendini gerceklestirme
veya yetenekleri gelistirme
kaviamun, ruh saghgimin
yitksek diizeylerindeki
insantn kisiliginin ekseni
olarak tamitmigtir.
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orta yaghlik, yash olmak® kendini gerceklestirmek isteyenlerin genel ve 6nemli 6zel-
likleridir. Ciinkii gencler heniiz en asag1 diizeylerdeki ihtiyaclarla ilgilidir, tist diizey
ihtiyaclara ve bu kabiliyetleri fiiliyata dokmeye daha az 6nem verirler. Kendini ger-
ceklestirmek isteyenlerin diger ¢zellikleri asagidaki sekilde gruplandirilabilir®:

a) Bilissel boyutlar: Kendini gerceklestirmek isteyenlerin gerceklik hakkinda de-
tayl bilgisi vardir ve bilinmeyenlerle dogrudan karsilasmaktan cekinmezler. Harici
meselelere yonelirler ve ilgilerinin ekseni i¢ diinya degildir. Hayatin sorunlariyla ytiz-
lestikleri sirada hayatin basit tecriibelerinden ilham almak icin sasirtici bir kapasite-
leri vardir. Yaraticiliklari, hakikati idrak etmeyi onlar igin kolaylastirir ve kendilerini,
basta egemen kiiltiir olmak {izere engelleyicilerin daha az baskisi altinda hisseder-
ler. Egemen kiiltiire direnirler ve onunla ilgili i¢sel bir dislama yasarlar. Arag ile he-
def arasinda fark oldugunu diisiiniirler, oldukca ahlakhdirlar, gayet acik ve net ahlaki
kistaslar vardir.

b) Kendiyle ilgili duygusal boyutlar: Onlar kendileriyle ilgili olarak, kendi doga-
larim, 6liim ve hastalik gibi meseleleri kabul etmiglerdir, kaygi duymayip sikayet et-
meksizin teslimiyet halindedirler. Savunma durumunda degillerdir ve herhangi bir rol
oynamazlar. Kendiligindendirler ve irade giiciiyle davrams 6zgiirliikleri vardir, cevre
ve toplumdan nispeten bagimsiz kalabilmektedirler. Hayattaki krizler, korkung olay-
lar, mahrumiyetler, tehditler ve zorluklarda esas itibariyle direncli ve dimdiktirler. Na-
diren karmasa, istikrarsizlik ve celiski yasarlar. Mistik veya u¢ deneyimden nasipleri
vardir. Bu giiclii duygular kimi zaman o kadar siddetlenir ki bireyin kontrolii digina
¢ikar. Ugsuz bucaksiz manzaranin dniine serildigi hissi, siddetli acizligin yaninda ol-
dukca giicliiliik, sagkinlik, mutluluk, mekén ve zamandan kopma hali ug tecriibelerin
ozelliklerindendir. Onlar, siradan insanlardan daha fazla yalmzhg seger ve inzivayi
severler; tek basina kalmaktan bask: ve rahatsizlik duymazlar.

¢) Toplumsal boyutlar: Kendini gerceklestirmek isteyenlerin insanlarla ¢cok daha
saglam ve ¢ok daha derin iligkileri vardir. Herkese sefkat veya en azindan sabir goster-
mek isterler. Cocuklara karsi ince bir agk duyarlar. Tabii ki az sayidaki insana kargi sa-
mimi ve yakin iligkilere sahiptirler. Esas itibariyle beger tiirii karsisinda derin bir sefkat
ve dertdaslik sergilerler. Insanlan kabul etmekle bagka bir hale riayet etmislerdir. Giinkii
¢ogu insan igin gizli olan hakikatlerin onlara asikar oldugunu gérmektedirler. Toplum-
sal iligkilerde miisfik bir sakacilikla ve filozofca davranirlar. Elbette ki takilmalan tis-
tiinliik taslamak veya hasimca degildir. Giildiirmekten 6te, soylemek istedikleri bir sey
vardir. Riyakarlara, iddiacilara ve gosteris meraklilarina gayet net ve bazen de ofkeyle
hitap ederler, sert tepki vermeyi onlarin yararina goriirler. Sagliksiz kiiltiire kars1 koyar-
ken cari geleneklerin aleni gercevesine giysi ve yiyecek seciminde, konusma ve davranig
30

a.ge.,s. 212.
31 a.g.e., s. 216-242.
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tarzinda uyar; gereksiz adetler ve toplumsal aligkanhklar ise g6zardi ederler. Toplumsal
gelismeler karsisinda, toplumsal gelismenin yavashgina vakiftirlar, devrimci ve fevii ha-
reketlerin pesinde degillerdir. Genglerin kiiltiirlenmesi, egitim ve 6gretimine odaklanmis-
lardir, fakat yararsiz miicadele arayislarina degil. Kendi kisilik yasalariyla idare edilirler,
toplumsal yasalarla degil. Demokrasinin degerlerine baghdirlar. Hakeden her bireye si-
nif, egitim, siyasi gortis, irk ve renk gozetmeksizin dostca davranirlar. Her bireyden top-
lumsal sam ve seviyesi ne olursa olsun ders almay1 bilirler.

Belirtilen biitiin bu 6zelliklere ragmen kendini gerceklestirme, beseri kusurlardan
arnmig degildir: Ahmakga davranma, israf, diigtinceden uzak adetler, inatcilik, taas-
sup, bencillik ve merhametsizlik vb. Kimi zaman bunlara yonelebilir ama toplamda
dikotomi ve celigki onlarda goriilmez; vicdan ve ahlak arasinda bilingli bilingsiz bir
insicam olusturmuslardir.® Maslow’un saglikh insan goriisti incelendiginde bu 6zel-
liklerin degerinin itiraf edildigi goriilecektir. Ama az sayida insanin bu 6zelliklere sa-
hip oldugu da kabul edilmistir.>* Maslow’un arastirma 6rnegi o kadar kiigiiktiir ki onu
biiyiik bir topluma genellemek miimkiin degildir. Ust ihtiyag, u¢ deneyimler ve ken-
dini gelistirme kavramlar belirsizlik icermektedir.** Elbette ki Maslow’un kendisi de
kendini gelistirmenin pratikte nadiren yasandigini, yiizde birden daha az yetiskin bi-
reyde goriildiigiinii itiraf etmektedir.®

Maslow ruh saghgmin tamimim yaparken ve bunun her birey i¢in sartlarim izah
ederken yan i¢giidiisel, batini, belirli ve dogal bir tiir icsel fitrati gbzoniinde bulundu-
rur. Ozle ilgili bu igsel fitrata yan icgiidiisel temel ihtiyaclar, kapasiteler, bireyin bi-
yolojik yetenekleri, yaratilis ve huy ile biyolojik dengeler, hatta ¢ocukluk dénemin-
deki dayaklar, dogum esnasi ve ondan 6ncesi dahildir.>

Maslow acisindan ruh sagliginin ézellikleri, topluca asagidaki sekilde siralanabilir:

1. Bireye sevgi, ona saygl ve bagkalar: tarafindan kabullenilmek, bireye se¢cme &6z-
glirliigii vermek ve temel ihtiyaclarin gerekli sartlardan tatmin edilmesi ruh saghgi-
nin gerceklesmesidir.

2. Diismanlik, zuliim, saldirganlik ve diger bunun gibi kétii davramislar ¢evrenin
uygunsuz sartlarina bir tiir tepkidir ve bireylerin ézleriyle ve giidiileriyle ilgili degil-
dir. Tipki nevrozun igsel cekirdegin parcasi olmamasi, aksine ona kars1 savunma veya
bir tiir ondan kagis olmasi gibi.

3. Saglik, gelisim ve kendini yetistirmenin gerceklesmesi icin icsel fitrat giindeme
getirilmeli ve tegvik edilmelidir. Buna ilaveten tiim yetenekler ve organlar kendini or-
taya koyma yoniinde kullamilacaktir.

2 age,s. 242-244,

3 Schultz, Revanginasi-yi Kemal, s. 150.

3% Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyyet, s. 362.

35 Maslow, Be Su-yi Revanginasi Buden, s. 223
36 a.g.e, s. 209.
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4. En saghkli bireyler, bilincli, yar1 bilingli ve bilingsiz giicler arasinda insicam sag-

layan ve diirtiilerini kabul ederek onlari iradeyle geri piiskiirtmeye giic yetirenlerdir.
Iste bu, saghkl kisilerin yaraticith@min éniinii acar. Igsel giiclerin insicarm, saglikh ki-
silerin haz almak, sevgi beslemek, giilmek, eglenmek, ahenk icinde olmak, genel ola-
rak duygusal deneyimlerden lezzet alabilmek icin daha giiclii olmalarini temin eder.

5. Saghkh kisiler eylemsel, bilissel, duygusal stireclerde birlikte hareket etmede
daha iyidirler ve herhangi bir catisma olmaksizin ortak hedefler igin bu isleri ytirii-
tebilirler.

6. Cinsiyet farkhihg: gibi yaratilig tipleri ve yeteneklerin farklihg: temelinde ken-
dini gelistirme yontemleri de farkhdir.

7. Saghkh kisi; degerlerden olusan bir cerceveye, bir hayat felsefesine, dine veya
onun yerine gececek bir seye muhtactir. Degerden yoksun olmak hazza ilgisiz kalma,
koksiizliik, tagkalplilik, ahlaki yozlasrmshk, umutsuzluk, kotiimserlik ve bunun gibi
hastaliklar beraberinde getirir. Bu insani degerlerden, iman edecegimiz ve kendimizi
vakfedecegimiz muteber ve yararlamlabilir bir diizene ihtiyacimiz vardir.

Rogers, en ¢ok cabay1 rehabilitasyona (iyilestirmeye) sarfetmis hiimanist bir psi-
kologtur. Ona gore ruh saghgi yerinde olan bireyler kendilerini, bagkalarim ve gev-
rede olup biteni gerceklikleri neyse o sekilde kavrayabilirler. Tiim tecriibelere ser-
bestce aciktirlar®, herhangi bir tecriibeyi inkar ve tahrife ihtiyaclar1 yoktur. Hayatin
tiim yonlerini gelistirirler ve her an1 tam maénasiyla verimli yasarlar. Kendi organiz-
malarina giivenirler, kararlarinda 6zgiirdiirler, yaratic1 ve yapic1® yasarlar. Yeterlilikle-
rini azami seviyeye ¢ikarabilmek icin kesintisiz gelisme ve cabaya muhtagtirlar. Sarta
bagh olmayan olumlu odaklanmadan dogan kavrays, saglikh kisiligin ortaya ¢ikma-
simn kosuludur. Rogers’a yoneltilen elestiri, hangi fitri yeteneklerin ciceklenmesi ge-
rektigini acikhga kavusturmus olmamasidir; fizyolojik olanlar mu, ruhsal olanlar mi?
Bireysel farkhiliklar ne kadar yansitmaktadir?*

1.3. Varoluscularin Teorisi

Varoluscular da kendi felsefelerine gére insamn varlik boyutlarma odaklanmmslardir
ve insamn tekamiilii i¢in bazi agsamalarn gézoniinde bulundurmaktadirlar. Bu gevreye
ait teorinin genelinden, kimi psikologlar gibi kdmil insandan s6zediyor olsalar da sag-
likli kisinin veya ruh saghgina kavusmus kisiligin pesinde olduklan anlasiimaktadir.*
Kendini tanima, hiir irade ve se¢im 6zgiirliigii, insanlarla uygun iligkiler gibi 6zellikler
WPersonalily Theories, s. 316.

38 Aym yer.

39 Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyyet, s. 378.
40 Nasri, Sima-yi Insan-i Kamil, s. 359, 365 ve 398.
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Frankl’'in teorisinde dikkat cekici nokta, inanclarini

esaret donemindeki zorlu tecriibeler sirasinda test
etmis ve onlardan yararlanmis olmasidir. Frankl’in
diisiince sisteminde mithim noktalar, hayatin tiim

durumlarinda anlamin ve ozgiirliigiin varhiginin ve onu
bulmak icin sorumluluk tasimanin onemidir. Her sekilde
onun tekniginin baskalan icin recete olmasi, daha
fazla arastirmaya ve goriisiindeki temel kavramlarin

operasyonel (ameli) olmasina ihtiyac duyar.

Kierkegaard, Jaspers ve Sartre’in goriislerinde goriilmektedir.* Bu arada Frankl daha
¢ok saghkli insamn psikolojik yonlerine yogunlasmistir. Her ne kadar saghkl kisi-
ligin 6zellikleri konusunda bir fihrist sunmuyorsa da ortaya koydugu goriislerinden
baz1 6zelikleri ¢ikarmak miimkiindiir**: Davranigi secme 6zgiirligli, hayat1 ve kendi
kaderini yonlendirmenin kisisel sorumlulugunu tistlenme, kendi yasamu icin miinasip
anlami bulma, hayat1 {izerinde bilingli kontrol, kendine odaklanmanin 6tesine gegme,
gelecege bakis, ise sadakat, fedakarlik yeterliligi, agki anlama.

Insamin varh@indaki ii¢ etkenin maneviyat, 6zgiirliik ve sorumluluk oldugunu dii-

stiniir. Hayatin anlarmm aragtirmak miicadeleyi gerektirir ve icsel tansiyonu arttirir.
Fakat Frankl, gerilimin yiikselmesini ruh saghgimn gerekli sarti kabul eder. Saghkh
kisiler daima hayatlarina anlam katan hedeflere ulasmak i¢in ¢aba sarfederler. Arastir-
may1 birakmak i¢ daralmasi, dertsizlik ve bosluk duygusuna yolacar ve bu durumda
hayat manasizdir. Ruhun sihhati kendisi icin degil, bilakis kendini asan mana igin
arastirmayi icap ettirir. Diinyaya ve bagkalarina dikkat kesilerek kendisinden &teye
gecebilmelidir.

Frankl’1n teorisinde dikkat cekici nokta, inanglarim esaret dénemindeki zorlu tec-

riibeler sirasinda test etmis ve onlardan yararlanmis olmasidir. Frankl’mn diistince sis-
teminde miihim noktalar, hayatin tiim durumlarinda anlamin ve 6zgiirliigiin varligi-
nin ve onu bulmak icin sorumluluk tasimanin énemidir.** Her sekilde onun tekniginin
bagkalar icin recete olmasi, daha fazla aragtirmaya ve goriisiindeki temel kavramla-
rin operasyonel (ameli) olmasina ihtiya¢ duyar.

41
42

43

Stiikrkon, ve..., Mektebhd-yi Revanginasi ve Nakd-i An, s. 417-428.
Frankl, Insan der Costecu-yi Ma’na, 48, 64, 69, 70, 87 ve 88; Schultz, Revansinasi-yi Kemal, s.

Schultz, Revansinasi-yi Kemal, s. 216.
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1.4. Toplumsal Gériigler

Fromm, analitik ve hiimanist olsa da saghkh kisilik {izerinde tesiri olan etkenlere dair
yorumu toplumsal, ekonomik ve siyasi giiclere vurgu yapar.** Ruh saghg toplum go-
zdniinde bulundurularak tammlanmaktadir. Ciinkii toplumsal yapi ruh saghgim olustu-
rur veya olusumunu engeller. Fromm, saghkl kisilik icin agk ve diisiincede tecelli eden
tiretken oryantasyondan (yonlendirmeden) bahseder. Uretken olmak, tiim potansiyel ye-
tenekleri kullanilir héle getirmek ve diisiince, duygu, idrak ve hayatin olaylarindan mii-
tesekkil tiim boyutlar1 kapsayan genel bir bakisa yonlendirmek demektir. Biligsel bo-
yutta birey akletme giiciinii ileri diizeyde gelistirmistir, yaraticidir, diinyay1 ve kendisini
nesnel olarak idrak eder. Duygusal boyutta sarsilmaz kimlik hissi vardir. Diinya ile irti-
bat halindedir ve kendi yazgisina hakimdir. Uretken agk, taraflarn kendi bireyselliklerini
koruyacaklan 6zgiir ve esit begeri iligkiye isaret eder.* Bu agkin odak noktasi sorumlu-
luk duygusu, sayg, ister diger insanlar ister aile tiyeleri olsun baskalaryla iliskinin ka-
rakteristigini bilmektir. Ahlaki vicdan, saghkl kisiligin diger 6nemli yonlerindendir. Bu
vicdan disaridan gelmez, aksine bireyin kendi i¢ diinyasindan yiikselen nidadir. Eger
bireyin davranigi kisiliginin gelisimine uygunsa igsel teyit ve mutlu hissiyat dogurur.
Dolayisiyla saglikh kisilik, kendi yonlendirme ve diizenleme yetenegine dayanmakta-
dir. Bununla birlikte Fromm {iretken oryantasyona tek ulasma yolunun, {iretken olmay1
tesvik eden saglikli toplumda yasamak olduguna inanir. Fromm’un teorisi incelenirken
kavramlarmin, biiyiik din liderlerin 6gretileri ve dini idealler gibi oldugu stylenmistir.
Fromm, ruh saghgim mutlulukla egit kabul eden sayil teorisyenlerdendir.*®

Erikson, ruhun toplumsal gelisiminin sekiz asamasindan bahsetmistir. Her asamada,
uzlagmaz yontemlere karsilik hayatin sorunlariyla yiizlesmenin adaptasyon tekniklerini
aciklamustir. Erikson’un saghkh kisilik konusunda gelisimci bir goriise sahip oldugu
anlagilmaktadir. Gelisimin her asamasinda, ruh saghg1 yerinde olan kisi i¢in bir kis-
tas tanitmugstir. Yeni dogan bebekte giiven modeli (giivensizlik karsisinda) uyum sag-
lama tarzidir ve cocukta giivenin devam ettigi duygusuna ve umuda yolacar. Hayatin
ikinci ve ticiincii y1linda ¢ocuklar, ilk defa, irade giiclerini tecriibe etmek {izere se¢me
hakkim bir miktar kullanirlar. Ozerklik (tereddiit ve utanma karsisinda) iradenin ortaya
¢ikmastyla sonuglamr. Cocuklar ti¢-bes yas arasinda bir¢ok faaliyette davranisa giris-
meye (giinah duygusu karsisinda) giiclii egilim duyarlar. Yeltenme, éngoriide bulunma
ciiretini ve idealleri izlemeyi iceren hedefi ortaya ¢ikarir. Cocuklar alti-onbir yas ara-
sinda agir isi denerler. Biiyiik bireylerin ara¢ gereclerini kullanarak kendi iptidal ma-
haretlerini gelistirirler. Agir ise girismenin sonucunda onlarda liyakat meydana gelir.
Eger bu asamada kinanirlarsa agagilanma ve yetersizlik duygusuna kapilirlar.

Genglerdeki “benim kimligim” krizi, kimligin bicimlenmesi ve kabullenilmesine
zemin hazirlar. Gengler, en uygununu secebilmek icin cesitli roller ve muhtelif inanclar

w“ a.g.e.,s. 102.

4 Fromm, Hiiner-i Ask Verziden, s. 31.
46 Schultz, Revanginasi-yi Kemal, s. 105.
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denerler. insicamh kimligin gelisimi sonucunda bagkalariyla iliskilerde vefa, sadakat,
asalet ve gorev duygusunu elde ederler. Yetiskinlik doneminde bagkalariyla samimi
iligkiler kurar ve evlilik bagi tesis ederler. Bu olmazsa inziva duygusu agir basar ve
toplumsal temastan kagimrlar. Yetigkinlik, olgunlasma ve gurur asamasidir. Birey ai-
leye ihtiyacin 6tesine gecer ve yaraticilikla gelecek nesillere yonelir. Buna karsilik
durgunluk ve tembellik onlan giicten diisiiriir. Hayatin son asamasinda bireyin biitiin
¢abasi sona erme durumundadir. Eger birey mutluluk icinde, hayatin bagarilan ve ba-
sarisizliklariyla kenara gekilirse “uyumlu ben”i edinmis demektir. Bilgelik bu asama-
nin tirtiniidiir. Fakat birey hayal kirklig1 duygusuyla gecmisteki firsatlarla ilgili 6fke ve
pismanhk yasarsa umutsuzluk hissedecek ve kendinden nefret edecektir.*” Erikson’a,
asag1 ekonomik simflardan bireylerin genclikte donup kalmanin tistesinden geleme-
dikleri ve ben kimligini gelistiremedikleri elestirisi yoneltilmistir.** Genel olarak ba-
kildiginda saghkl kisilik teorilerinden birinin, aslinda ruhsal saglik, gelisimci bigimde
incelemis ve saghkli kisilik veya ruh saghg yerine birey icin her asamaya uygun bir
kistas belirlemis olmasi, Erikson’un goriisii oldugu sdylenebilir.

Allport, dikkatini dncelikle saghkh kisilige yoneltmis ilk teorisyenlerdendir. Freud’la
goriistiikten sonra bilin¢disi konusunda tereddiide diistii ve Freud gibi nevrotik kigi-
lik tizerinde yogunlagmadi. Allport, saglikli veya yetiskin kisilik igin bilissel boyutta
su kriterleri 6nermektedir: Saghkh kisiligin, onu gelecek hedeflere yonlendiren ha-
yata dair insicam bahseden bir felsefesi vardir ve din bu tiir bir felsefedir,* gercekci
bir idrake sahiptir, kisisel maharetleri gelistirir, kendisini bir ise adar, kisilere ve ken-
disini agan faaliyetlere olan duygusunu gelistirir. Duygusal boyutta da kendisini ol-
dugu gibi kabul ettigini gosterir, dolayisiyla duygusal giivenlige ulagsmis olur. Bagka-
lanyla sicak iligki kurar, samimi davranir, derdiyle dertlenir ve sabir gosterir. Mizahi
yapisi ve varligini belli etme hissini sergiler.*® Saghikh kisi cocukluk donemindeki tec-
riibelere esnek olmayacak sekilde bagh degildir. Allport gelisim psikologlari arasinda
sayillmistir ve umut verici, iyimser, saglikh insanla ilgili acik kriterler (kistas, 6lgiit)
belirten bir bakisacisi ortaya koymustur. Ciinkii saglikh insanlarin ortak sorunlarim
algilamada yetkin biriydi.>

1.5. Cagdas Goriigler

Saghkli kisilik konusundaki goriislerine deginilen psikologlardan sonra Adler, Perls
vs. gibi baska isimler son dénemlerde saglikh kisilige bagimsiz ve yeterli bicimde
daha az deginmis teorisyenler olmustur. Buna ilaveten, psikolojinin diger alanlarinda

47 Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyyet, s. 244-251.

8 age., 266.

4 Strickland, B., The Gale Encyclopedia of Psychology.
50 Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyyet, s. 275.

51 Schultz, Revanginasi-yi Kemal, s. 43.
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oldugu gibi su anda kisilik alaninda aragtirma yapanlar, ¢abalarim genis ve kapsaml
teoriler olusturmak yerine kisilikle simrl sahadaki teorilere odaklarmslardir.> Bununla
birlikte onlarin ruh sagligi bahsindeki ¢ok sayida tanimindan saglikh kisiligin 6zellik-
leriyle ilgili goriiglerini belli 6l¢tide anlamak miimkiindiir. Ruhsal Saghk Orgiitii niin
tarifine gore saghkli kisilige sahip bireyin bagkalariyla uygun iliskisi vardir. Bireysel
ve toplumsal gevreyi 1slah etmenin, kisisel catisma ve egilimlerini mantikl, adil ve
uygun bicimde ¢oziimlemenin pesindedir.>* Halihazirda cogu psikiyatr, cevreyle uyum
yeterliligini, esneyebilir olmay, ruhsal mahrumiyetler ve baskilar karsisinda adil ve
mantikli yargida bulunmay1 saghkli kisiligin kriteri kabul etmektedir. Ginsberg, ha-
yatin ii¢ ortaminda, yani aile, meslek ve eglence atmosferlerinde cevreyle dogru iliski
kurma mahareti ve kabiliyetini ruh saghgimn kriteri kabul etmektedir.>* Kimilerine
gore saglikli kisilik hayatin toplumsal, bedensel, manevi ve duygusal yonlerinin tiimii
arasinda denge kurmaktir. Bagka bir ifadeyle bireyin, hayatin gerekleriyle karsilasti-
gindaki yeterliligi, bagkalar1 ve kendisi ile ilgili olarak nasil hissettigi, saghkl kisili-
gin (i¢ temel kriteridir. Saglikli birey, bagkalariyla okulda, is yerinde ve diger toplum-
sal kurumlarda toplumsal iliskiler kurarken bagarilidir.

Ozel sorunlarm ve kaygilarim paylasabilecegi sayih insanla yakin iligkisi vardur.
Bedensel ve ruhsal boyutlarina ve onlarin etkilesimine vakiftir. Kisisel zaaflarim ve
sorunlarim bilerek onlarin ¢éziimii yolunda adim atar.

Wayne Dyer, saglikh kisilik konusunda aragtirmalar yapip birtakim
goriigler ortaya koymus psikologlardandir. Kendini harap eden
davramslardan kurtulmayr miimkiin goriir ve saghkh kisilik icin
asagidaki ozellikleri sayar™:

1. Hayatin herseyinden memnun olma ve tatmin bulma, sorun ve zorluklardan
uzak durma.

2. Kabahat ve giinah duygusundan, gecmisle ilgili kaygilardan kurtulma.

3. Elinde olmadan ge¢miste yasananlar ve gelecekteki olaylarla ilgili kaygi, ac1 ve
tiziintiiden kurtulma ve uzaklasma. Buna ilaveten, su an1 yasama ve su anin sundugu
haz ve faydamn tadim ¢ikarma.

4. Karar alirken bagimsiz ve 6zgiir davranma, kiiltiirzede olmaktan uzaklagsma, an-

lamsiz gelenekleri gézardi etme.

78

52
53

Schultz, Nazariyyehd-yi Sahsiyyet, s. 556.

Muhtegsemi ve digerleri, Behdast-i Revani, s. 39.

5% Milaniferd, Behdast-i Revani, s. 3 ve 4.

5 Dyer, Cegune Sahsiyyet-i Salimter Beyabim, s. 240-252.
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5. Ister kendisiyle, ister bagkasiyla ilgili olsun mutluluk ve seving icinde yasama.

6. Kendini kabullenme ve sevme, kendini kinamaktan uzak durma, bedene ve
kendi muhtelif ihtiyaclarma yetisme.

7. Dogayl, diinyanin tiim unsurlariny, hatta bitkileri ve hayvanlar1 sevme ve yii-
celtme.

8. Insanlan sevme, onlara yardim etme insanlan kinama ve sorgulamaktan uzak
durma.

9. Isleri yapmak ve derinlemesine arastirma icin biiyiik enerji kullanma, basari-
sizhig1 6nemsememe.

10. Bolgesinin otesindeki degerlerden yararlanma ve bunun tiim insanliga ait ol-
dugunu hissetme.

2. Kiiltiirel ve Dini teoriler
2.1. Ahlak Bilginlerinin Teorisi

Ahlak ilmi, nefsani sifatlan ve bunlara uygun davramslarin iyi, kotii ve kemalini
tarif ettiginden®® saghkh kisilik mevzuuyla oldukca yakin bir bagi vardir. Baz1 ahlak
alimlerinin ahlak ilmini “nefs-i insani” seklinde ifade etmesinden bu iki konunun iger-
digi kapsambh irtibat anlasilabilir.”” Bu bakimdan saglikh kisilikle ilgili teorileri ince-
lerken ahlak bilginlerinin goriiglerine deginecegiz. Genellikle ahlak ulemasi Aristo’yu
izleyerek nefs icin birtakim kuvvetleri konu etmislerdir.*® Bu kuvvetler arasinda denge
saglanmasi ve yine her kuvvetin icindeki giiclerin dengeye oturtulmasim saghgin kri-
teri kabul etmektedirler. Mesela Hace Tisi, unsurlarin hakikatindeki arzu ve tefek-
kiirtin kaynag olan natika (konusma) kuvveti, cesaret ve makam arzusunun kaynagi
olan gazap kuvveti, cinsellik ve beslenme ihtiyaclarinin kaynagi olan sehvet kuvveti
seklinde ti¢ kuvveti varsayar ve nefs-i natikanin itidale dogru hareket ettigini soyler.
Eger diger iki kuvvet de itidale ulagirsa bu ti¢ kuvvet birbiriyle baris icinde olur ve
tic halin birlesmesinden adalet ortaya ¢ikar. Nefsin anormallikleri itidalden sapmanin
sonucudur. Dolayisiyla nefsin sagligi da adalet neticesinde tesis olur. Adalet ise ister
fikf (teorik), ister ameli (pratik) boyutlarda olsun biitiin zamanlarda ve kogsullarda gii-
zel fiilere ve vazifelere sarilmakla miimkiindiir.*® Camius-Saadet’te Neraki de bu go-
riisti kabul ederek nefsani hastaliklarin sebebini, ahlakin itidalden ve orta yoldan sap-
masl olarak goriir. Bu sapma dogumun baslangicindan itibaren nefiste olabilir veya
uygunsuz davranislarla ortaya ¢ikmig da olabilir. Nefsani hastaliklarin bedensel veya
m, Ahldk-i Islami, s. 23.

57 Tisi, Ahldk-i Nasiri, s. 48.

58 Muallimi, Mebani-yi Ahldk der Felsefe-i Garb ve Felsefe-i Sark, s. 27.
59 a.g.e., s. 69-150.
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ruhsal kokleri olabilir. Ciinkii nefs ve bedenin karsilikli bagimlilhigy, irtibat1 ve etkile-
simi vardir. Yaratilig ve mizag, ahlaki sifatlar iizerinde derin etki birakir. Bazen kuv-
vetlerin itidali fitridir ama ¢ogunlukla mizaglar, bazi kuvvetlerin galebe calmasina ve
itidal halinden ¢ikmasina zemin hazirlar.®® Gazali, her kuvvetin itidalini, ifrat ve tefrit
taraflarinin arasinda bulunan orta hat olarak aciklar. Ona gore orta hatti belirlemek ol-
dukca zordur ve ilahf yardim olmaksizin takdir edilemez.5' Orta hat teorisi, nefsin be-
dene kiyasla saglik ve hastaligina dair Yunan felsefe geleneginin miraslarindandir. Fa-
kat bu bahsin kéklerini bagimsiz olarak Islami gelenekte gérmek de miimkiindiir.®*

Genel olarak ahlak alimlerinin, itidali korumak icin bilissel, toplumsal, duygusal ve
davramgsal gibi muhtelif boyutlara atifta bulunan birtakim tavsiyeleri vardir: i¢ diin-
yaya yolculuk ve gizli kusurlan kesif, her davramsi yapmadan 6nce iyice diisiinmek
ve tefekkiir, adalet ve nefsani saghk sahibi bireylerle toplumsal iliskiler kurmak, za-
aflan tanima ve 1slah igin bagkalarmdan kilavuzluk ve yardim talep etmek, uygunsuz
hisleri kigkirtan ortamlardan kaginmak, kendini ahldka uygun ve yakisik alir davranis-
lara zorlamak, faziletler yoniinde irade ve isteklendirme olusturmak, uygunsuz davra-
niglan ikaz. Ahlak metinleri incelendiginde, bazi konularda psikoloji metinlerindeki
ruhsal bozukluklarla karsilastinlabilecek nefsani veya ruhsal hastaliklara deginildigi
goriilecektir. Bu konulardan kimisi sunlardir: Vesvese, korku ve kaygi, umutsuzluk
ve depresyon, nefis zay1flig1.** Kendini biiyiik gérme, saldirganlik, haset, yalancilik®
gibi diger bazi ahlaki hastaliklar bir bakima ruhsal sorunlara tatbik edilebilir. Topar-
larsak, ahlak teorilerinde saglikh kisiligin, étesine geciyor olsa bile ruh saghgiyla ya-
kin iligkisi bulundugu soylenebilir.

2.2, Hiristiyanhk ve Yahudiliin Goriisleri

Her ne kadar dinlerin 6gretileri, bircok felsefe ve ahlak okulu gibi saghkh kisilik
mevzusunu dogrudan inceleme konusu yapmamigsa da insanlarin huzuru ve gelisi-
mine yardimci olacak 6gretilere sahiptir. Bu bakimdan yiizyilimizdaki psikologlarin
saglikli kisilik konusundaki ¢ogu goriislerinin dini 6gretilerde kokleri vardir.® Din-
lerin ortak konulan listesinde saghkh kisilik telakkisine oldukc¢a yakin konulara rast-
lanmaktadir. Ornek vermek gerekirse, 1hmli ve mutedil olmak, bagkalariyla uygun
iliskiler kurmak, zayiflarin elinden tutmak, anne ve babaya saygi gostermek saghkli
kisiligin gostergelerinden sayilmaktadir.®®

80 Neraki, Camiu’s-Saadet, c. 1, s. 144.
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81 Gazali, fhyau’l-Ulum, c. 3, s. 69.

62 Seydan Sid, Akl der Ahldk, s. 96.

63 Neraki, Camiu 5-Saadet, c. 1.

64 a.ge., c 2.

8 Schultz, Revanginasi-yi Kemal, s. 350.
8 Meskiir, Hulasa-i Edyan, s. yirmi.
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Yahudi kutsal metinlerinden, meseld Talmud ahlaki konularla ilgilidir.*” Aile cer-
cevesi disindaki cinsel davramslardan uzak durmak, anne baba hukukuna riayet et-
mek, baskalarina yardim, bireylerin hakkina tecaviizden sakinmak® Yahudi goriisiine
gore saghkl kisiligin 6nemli 6zelliklerindendir. Saglikh kisiligin diger bir boyutu
ise Tanr ile bag ve onu hosnut etmektir. Tevrat, insanin saadet ve mutlulugunun tek
olan Tann’ya ibadet ve ona itaatle saglanacagim vurgular.*® insamin saglig1 ve kemali
ahlakh davramstadir, agk ve adaletle icigedir. Baskalarina sevgi gosterme ve algakgo-
niillii davranma vurgulanarak kibirli olma, yalancilik, bagkalarina eziyet ve ikiyiizlii-
liik gibi seyler anormallik sayilmaktadir.”’ Dolayisiyla Tanri’ya kulluk ve Ahlaki ta-
limatlar, Yahudi goriisiine gore saglikh kisilikteki iki temel 6ge olmaktadir.”* Tabii ki
Yahudilik bir dizi adap ve ritiiel (ayin)’e indirgenerek az sayida ahlaki boyut ve Tanr
ile uygun iliskiye yogunlagilmistir.”?

Hiristiyanlikta Mesih’i (aleyhisselam) takip etmek dini ve ahlaki hayatin temel
unsurudur. Agk, tevazu ve baskalar1 i¢in aciya tahammiil ahlakh bir kisiligin 6zel-
liklerindendir. Biraz degistirilerek Hiristiyanlikta teyit edilmis Yahudiligin on emri
olan Tanr1’ya, aile tiyelerine ve topluma kars1 vazifelerini yerine getirmek ahlaki
egitimin tavsiyeleridir. Buna ilaveten Yunan kaynaklarinin etkisi altinda adalete, ih-
sana, ilmhlik ve itidale, hikmet ve sabra da saghkh bir kisilik icin dikkat cekilmistir.”
Elbette ki bu, Avrupa’daki modern Hiristiyanlik telakkisidir. Hiristiyanhgin kutsal
metinlerinde gecen kurtulus ve necat, aslinda ahlakli insan ile saglikli kisilik ara-
sindaki ortak zemini hazirlar. Bu kurtulug, maddi ve toplumsal refah vaatlerinin de
giivencesidir.”* Baz1 Hiristiyan ilahiyatlarinda da kurtulus, birey ve toplumu kapsa-
yan kollektif bir seydir. Bu, Eski Ahit’teki barig ve huzur inancidir.”> Hiristiyanli-
gin Yahudilikten temel farki, Yahudilikteki yasalar ve ritiiellerdir. Bu bakimdan ki-
silikteki saglik, ahlaki boyutlara, baskalariyla uygun iliskiye ve ilahi irade uyarinca
davranmaya atifta bulunmaktadir. Ezoterik konulara vurgu, zahiri ve riyarkarca du-
rumlar gozardi etmek, kalbi temizlemek, temiz vicdana uygun davranmak, dost ve
diigmana sevgiyle muamele etmek’ Hiristiyanlik agisindan ahlakh ve saglikh bir
kisiligin alametlerindendir.

57" Cohen, Talmud, s. 177-203.

68 Siileymani Erdestani, Yahudiyyet, s. 87.

8 Aym yer.

™ Tiwari, Dinganisi-yi Tatbiki, s. 146.

1 age,s. 148.

2 age.,s. 150.

73 a.ge.,s. 170.

74 Barrington, Mukaddeme-i ber Sinaht-i Mesihiyyet, s. 96.

7 a.g.e.,s. 101.
76 Meskiir, Hulasa-i Edyan, s. 155-157.
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Keumann, olgunlasma ve kisilik sag-
\ higim asagidaki bes temel boyutta vasif-

Kisiligin kemal ve sagliginin landunir:

ikinci ciizii olan kendini ve bas- 1. Kendisi ve bagkastyla ilgili gergekgi
Kalarini kabullenmenin de Kitab- goriige sahip olmak.
Mukaddes'te arnekleri ve delil- 2. Kendini ve bagkasim kabullenmek.
leri vardir. Bunlardan biri Hazret- 3. Gegmis ve gelecegin meselelerini he-
isa’min (aleyhisselam) soziidiir: saba katarak su anki zamanda yasamak.
“Kendini sevdigin kadar komsunu 4. Yonlendiren ve ileriye gétiiren de-
da sevmelisin.” Onemli nokta su- gerlere dayanmak.
dur ki, komsunun dostlugu nitelik 5. Yetenekleri ve ilgileri hayatin ge-
ve olcii bakimindan kendini sev- rekleriyle birarada olabilecek bicimde
meye ve kabullenmeye baglidir. gelistirmek.”

K J Daha sonra Kitab-1 Mukaddes’in sag-

Iikh kisilik hakkindaki goriisiiniin psikolo-
jik perspektifinkine denk oldugunu izah eder.
Birinci boyutla ilgili olarak Kitab-1 Mukaddes bireylerden, kendileri ve bagkalar1 hak-
kinda gercekci ve nesnel bir goriise sahip olmalarim ister. Ayrica kendisi, baskalar
ve varlik ile ilgili kavrayis lahi bakis agisindan olmahdir. Tann tiim bireyleri elden
tutulmaya ve kurtarilmaya muhtag goriir. Birey yeryiiziine diist(igiinii ve kurtulmaya
olan ihtiyacini idrak ettigi ve buna cevap verdiginde Tanri, bagkalar1 ve varlikla yeni
bir iligki kurar. Kitab-1 Mukaddes’in, kendi ve bagkalar1 hakkindaki gercekci kavra-
yisinin diger bir yonii, 1ahi armagan olarak dogal yetenekler ve sifatlar telakkisidir.
Kitab-1 Mukaddes miiminlerden bagkalarinin, hatta miimin olmayanlarin bile ihtiya-
ci idrak etmelerini bekler. Bu, toplumsal diizene dair ilahi anlayigtir.

Kisiligin kemal ve saghgimn ikinci ciizii olan kendini ve bagkalarim kabullen-
menin de Kitab-1 Mukaddes’te 6rnekleri ve delilleri vardir. Bunlardan biri Hazret-i
Isa’nin (aleyhisselam) soziidiir: “Kendini sevdigin kadar komsunu da sevmelisin.”
Onemli nokta sudur ki, komsunun dostlugu nitelik ve 6l¢ii bakimindan kendini sev-
meye ve kabullenmeye baghdir.

Kitab-1 Mukaddes agisindan tiim bireyler Tanri’mn mahliiku olmalar1 bakimindan
degerli kisiler kabul edilmelidirler. Bu tabii ki bireylerin biitiin davranislarina ve moti-
vasyonlarina (isteklendirilmelerine) riza géstermek anlamina gelmez. Bagkalarina ilgi
gostermek ve herkesi kardes goziiyle gormek, bireyin dini kemalinin 6zelligindendir.

77 Keumann, J. K., Healthy Personality, s. 547.
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Kitab-1 Mukaddes, bagkalariyla iligkilerin sicaklik ve derinliginin liizumunu, Hiristiyan
bir ailede dogmus Rogers haric, belki biitiin psikologlardan énce belirtmistir.

Ucgiincii boyut, yani su am1 yasamak da Kitab-1 Mukaddes agisindan temel bir ko-
nudur. Kitab-1 Mukaddes’te halihazirdaki davraniglar ve goriislere cokca vurgu yapil-
dig1 goriilmektedir. Miiminler hayatlarinin her déoneminde faydal olmal ve miikem-
mel davraniglar sergilemelidirler. Uzun siireligine diinyevi islerden el cekmemelidirler.
Buna ek olarak daima simdiki zamanda yasamalidirlar.

Hiristiyanhktaki kemal ve sagligin doérdiincii boyutu, bireyin bizzat kendisinin sec-
tigi hedeflere yonelmesidir. Hedefler degerlere gore belirlenir ve degerler, insicam icin-
deki motivasyonlar ve girisimlerin toplamimi icerir. Uzun vadeli hedefler Tanr’yla ilis-
kilendirilerek diizenlenir. Her birey bu esasa gore, ona sahsiyet kazandiran ve kimlik
veren degerler toplamini kabul etmelidir. Son 6zellik, yetenekler ve alakalari giinde-
lik hayata yaymakur. Bireye ait yetenekleri, zekdy: ve [lah armaganlan kullanmay1
yayginlagtirmak, Hiristiyanliktaki kemalin zorunlu parcasidir. Giindelik hayattaki il-
giler, kendini desteklemek icin faaliyeti de kapsamaktadir.

Aziz John’un birinci risalesinde Hiristiyanliktaki kemal gayet giizel ifade edilmis-
tir. Orada kamil Hiristiyan imani igin ti¢ kriter aciklanmigtir: Hakikate iman, diger Hi-
ristiyanlara agk, diiriistliik ve takva. Bu kriterler bu risalede ii¢ kez tekrarlanmistir ve
insanin {i¢ boyutunu eksen almistir: Hakikate iman, 6nemli biligsel bir 6gedir. Diiriist-
liik ve takva, giiclii bir davramigsal boyuttur. Bagkalarim sevmek, duygu ve isteklen-
dirme boyutuyla ilgilidir. Hiristiyanlik acisindan kamil insan; davranisini, inanglarini
ve duygulanni kalici, uzlasmaci ve tek tip bir modelde tanzim etmistir. Insan-1 kdmile
gore her gorev veya faaliyetler dizisi manevi bir arzu ve anlam tagir.”®

Hiristiyanhktaki kemal ve kendini gelistirme: A¢ikliga kavustugu gibi kemalin
boyutlar psikoloji ve Kitab-1 Mukaddes’ten olusan iki mecrada birbirine denk ve pa-
raleldir. Kendini gelistirme ve yapabilir olma da bu iki mecrada birbirine denktir. Psi-
kolojik bakimdan kendini gelistirme; beden, zihin ve duygulan gelistirme anlaminda
kisisel olcekte kamil eylemdir. Kitab-1 Mukaddes’te bu siire¢ muhteva olarak farkl-
dur. Fakat Hiristiyan olmayan birey kendi yeteneklerini, Tanri suretinde yaratilmis kisi
olarak indirildigi kadariyla gelistirebilir. Elbette ki yeryiiziine diisiis, kendini gelistir-
menin imkan, gii¢ ve yoniinii sinirlamaktadir.

Yeryiiziine diisme bireyin iyi, saghkl, miisfik ve degisebilir olmasinin éniinde en-
gel degildir. Ciinkii Tanrisal suret, yeryiiziine diismekten ¢ok daha koklii bir seydir.
Yeryiiziine diigiis, insanlarda mevcut bulunan Tanrisal sureti tahrip eder. Bazi Hiristi-
yanlar yaklasik olarak bu sablonu yansitmiglar, ama yeryiiziine diisiise dyle vurgu yap-
muglardir ki indirilen bireylerin adeta Tanrisal suretleri de ortadan kalkmistir.

8 Aym yer.
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Bir kisi, insanhigim psikolojik ilkeler ve ruhsal saglikla yiiceltebilir. Rehabilitasyon-

dan yardim almaksizin kamil, saglikh ve kendini gelistirmis bir birey olabilir. Bununla
birlikte, ileri diizeyde islev kazanmig Hiristiyan olmayan boyle bir bireyin Mesih’le
ve miiminlerle herhangi bir irtibati olmayacaktir. Hiristiyanlik agski da onun igin bir is-
teklendirme sayillmayacaktir. Kendisiyle ve varlikla ilgili idraki de Hiristiyanlarinkine
benzemeyecektir. Buna mukabil Hiristiyanlar kendi yetenek ve yeterliliklerini, yer-
yiiziine diigmiis ve kurtulmus bir mahliik olarak gerceklestireceklerdir. Hazret-i Me-
sih Hiristiyanlarin modeli ve ideal kisiligidir. Kitab-1 Mukaddes’in buyruklari da on-
lann kilavuzu sayilmaktadir. Eger inanch Hiristiyanlar olgunlasir ve kemale ererlerse
kendileri ve bagkalaryla irtibat konusunda ilahi hedefler ve planlarla daha ¢ok koor-
dinasyon icinde olacaklardir. Ciinkii evrenin Tanrisiyla irtibat halindedirler. Kurtulus
ve Tanriyla bag, kamil Hiristiyanlan kendileri digindakilerden ayiran yondiir.

2.3. Dogu Okullarinin (Hint, Cin vs.) Teorileri

Bu gortisler ruh saghginda daha cok duygusal ve mistik boyutlara atifta bulunmak-
tadir ve biligsel boyutlara pek o kadar giiveni yoktur. Ruhun saglig1 ve yiicelmesi igin
bir sekilde toplumsal ve diinyevi hayattan uzak durmayi zorunlu kabul etmektedirler.
Dogru bilgi ve diistince, dogru sdylem ve davranis, dogru gayret ve empati (duygu-
dashik) Hint okullarinda saghg temin etmenin ii¢ asli boyutudur. Kugku ve cahillik,
kendisi hakkinda yanlig goriis, gurur, nefret, hazcilik, huzursuzluk, adap ve gelenek-
lere baglihik insanin barikatlar sayilmaktadir. Mutlak huzura kavusmak insanin nihai
kemal derecesi kabul edilmektedir.” Yoga okulu da ruhun selameti igin aym bilissel,
duygusal ve bireysel boyutlan gerekli goriir ve kemal asamasina erismek icin medi-
tasyon (derin diistinme) tavsiyelerinde bulunur.®

Konfiigyiis, ti¢c boyutta asagidaki 6zellikleri tasiyan 6zgiir insandan bahseder:

Bilissel ozellik: Hak ve hakikat taraftaridir, buna ulasmak icin ¢abalar. Basarisiz-
liklar1 kabullenir ve zamandan sikdyet etmez. Ama aym zamanda sorunlarin etkeni
olarak begerin hatalarim goriir.

Duygusal 6zellik: Daima sabir ve hosgorii icindedir. Her haliikarda kendisine
hakimdir, kétiiliige bile adaletle cevap verir. Gururu yoktur, hickimseye kin duymaz.
Sosyaldir ve sorumluluk yiiklenir. Toplumsal ddevleri asla unutmaz. Herkesle uzlagir
ve insanlarla karsilasmasinda metaneti elden birakmaz.

Davramssal é6zellik: S6z ve davramslarina karsi teyakkuz (uyaniklik) halindedir.
Asla dogru yoldan sapmaz.®!
79 Nasn, Sima-yi Insan-i Kamil ez Didgdh-i Mekatib, s. 35.

80 a.g.e., s. 52.
81 a.g.e., s. 100.
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Zerdiist de giizel soze, giizel diisiinceye, giizel davramsa vurgu yapar. Ama ahlaki
yonleri vurgulamasina ilaveten insanlar ve diinya hayat1 karsisinda, Tanr1’ya ihlash
ibadet ve ona tevekkiil, giinahtan kacinma, anormalleri sevgi ve sefkatle dogru yola
yonlendirme gibi dini boyutlar1 da ruh saghgi ve ylicelmenin asli kriteri goriir.®* Bii-
tiin bu okullar, ruhun selameti ve yiicelmesi konusunda diinyaya dair sahih bir kavra-
y1s, uygun toplumsal iliskiler, duygu ve davramslar ayarlama {izerinde dururlar. Bu-
nunla birlikte iclerinden kimi goriigler insanin dogal ihtiyaclarina ve hayatin meydan
okuyuslarma karsi kotiimserdir.2® Bireyin bagkalarina, hatta ailesine karsi bile sorum-
luluk tasimayacag bir tiir diinyadan kagis ve toplumsal iliskilerden uzaklasmay teg-
vik ederler.®

3. islam Agisindan Saghkh Kisilik

Islam, tpki diger ilahi dinler gibi Peygamber-i Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve alihi)
bisetinin basindan itibaren ruh sagligina ve onu olusturan ruhun huzuru®, timitvar ol-
mak®, kalp selameti®” kabilinden 6gelere 6zel bir énem vermistir. Oyle ki Kur’an ayet-
leri ruh saghiginin énemini belirterek onu kazanmanin yollarini géstermistir. Bu 6greti-
lere gore Miisliimanlar yiizyillar boyunca ruhsal sorunlar olan bireyleri gézetim altinda
tutmaya biiyiik 6nem vermislerdir.28 Ahlak metinleri incelendiginde Gazali, Feyz-i
Kasani, Neraki gibi islam ilmi havzasindaki ahlak ulemasimin ve ¢agdag bilginlerin
dogrudan olmasa bile ruhsal saglik bilgisi konusuna dikkatle egildikleri goriilecektir.
Bunlar genel hatlariyla ele ahnmisti. Son yillarda miiellifler®® bu mevzuyu daha ¢ok
psikolojik agidan incelediler. Bu goriiglere isaret ederek saghkli kisiligi Islami metin-
lere ve ruh saghg1 uzmanlarmn goriislerine gore yeni bir yaklagimla izah edecegiz.

3.1. Saglikh Kisilik Bahsinin Oncesi

Miisliiman uzmanlar, Islami acidan saghkh kisiligin kriterleri konusunda burada
bazisina deginecegimiz birtakim goriigleri dile getirmiglerdir. islam’in talimatlarindaki
tavir ve degerler gozoniinde bulundurularak yapilacak aragtirmada akil balig bir insa-
nin ruhsal saghg icin asagidaki kriterlerin 6nerildigi goriilecektir:

8 age,s. 15-30.

83 a.g.e., s. 49 ve 67.

84 a.g.e., s. 50.

8 Sekine ayetleri: Fetih 4 ve 18, tatmin olma ayetleri: Maide 113, Ra’d 28.

8 Umut ve umutsuzluk ayetleri: Ankebut 5, Ziimer 9, Bakara 218, Ziimer 53, Hicr 56.

87 Kalb-i selimle ilgili ayetler: Suara 89, Saffat 84.

8 Jenkins, R., Developing a National Mental Health Policy, s. 157.

8 Mesela Abdulkerim Biazar Sirazi’nin Tibb-i Ruhani ya Behdast-i Revani’si, Seyyid Abdulh -
mid Musa’mn el-fman ve s-Sthhatu’n-Nefsiyye’si, Seyyid Ebulkasim Hiiseyni’nin Usul-i Behdast-i
Revani’si.
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1. Bilingli ve uyamk yasamak: Saglikh insan, her gegen giin artacak bicimde bi-
lingli ve uyaniknr. ister uyusturucu madde kullanma sonucunda, ister sekilci bilgi yii-
ziinden olusan bilingsizligin muhtelif basamaklarindan uzaklasmstr.

2. Gercekligi tamma ve kabullenme: Saglikh insanin dakik ve gercege uygun
bir algis1 vardir ve varhktaki gercekleri akilci bigimde tanir.

3. Am yasamak: Saglikh insan, hayatin su anki avantajlarindan yararlanir. Geg-
migte yasanmus olanlara 6zlem ve gelecek hayallerine diicar olmaz.

4. Dinamik ve miikemmel yasamak: Saglikh insan, kisiliginin olgunluk ve mii-
kemmelligi siirekli artig halindedir.

5. Topluluk icinde yasamak: Saglikh insan, topluluk icinde yasar ve toplumsal
sorumluluk kabul eder.

6. Allah’la birlikte yasamak ve tevbekar olmak: Saglikl insan, Allah’la davra-
nis, kalp ve akliyla irtibat kurar, ona yakarir ve dua eder; ayrica tevbe ederek Allah’m
yolundan her tiirlii sapmay1 vakit kaybetmeden diizeltir.*°

Islam agisindan ruhsal saglik bilgisi hakkinda yapilmis arastirmalardan biri, dogru-
dan ruh saghgimn kriterlerini acikhga kavusturmasa da “ruhsal saghgin tekamiil ilke-
leri” baghg altinda ilkeleri agiklayip izah etmektedir. Bu ilkeler, insamin Allah, kendisi
ve toplum karsisindaki gérevlerine odaklanmistir. Bu ilkeler incelendiginde dindar bi-
reylerin inanglarina ve gerekli gorevlerine vurgu yapildig1 goriilecektir. Sézkonusu il-
keler pratikte Kur’an’in, Peygamber’in ve Islam’in énderlerinin ortaya koydugu tim
ogretileri icermektedir.?' Insanin iliski sistemleri; kendisi, ailesi, ilim tahsili, mesleki
meseleler, dostlar ve sosyal gruplar, tabiat, siyasi ve toplumsal sistemler, din ve inang
konular ile gerceklesir. Insanin biitiin iliski sistemleri ve yoriingeler, gelisime ulas-
mak iin tevhidin yériingesinde yerini almalidir. insan belirtilen yériingelerde hareket
ve dinamizm hélindedir.”? Genel olarak bakildiginda bu aragtirmada, Kur’an ayetle-
rine ve dinin evliyasimn (a.s) sozlerine dayanarak aciklanmig dort ilkenin ruhsal sag-
ligin 6nemli bahislerini kapsadigi anlasilacaktir.

Diger bir arastirmada ise normal, onun kistaslar1 ve normal kisiligin tanimu iizerine
soyle denmistir: “Varligin ve kendisinin hakikatini ve gercekligini taniyan, varlhigimn
capiyla ve yaratilisin maksat ve hedefleriyle ilgili olarak biling kazamp kendisinin ve
diinyanin kapasiteleri ve sinirlariyla birlikte ebedi mutluluk olan en kalici ve en ha-
kiki hazlara ulagsma yoniinde bir adaptasyon tiretip siirekli fitratim gelistiren kisilik,
normaldir.” Daha sonra adaptasyon kavramini agiklarken biitiin normallik tanimlarinin
90 Ahmedi, Revansinasi-yi Sahsiyyet ez Didgah-i Islam, s. 204-208.

9 Hiiseyni, Usul-i Behdast-i Revani, s. 44-48.

92 a.ge.,s. 51l.
9 Ebu Turabi, Melakhd-yi Behencari ve Nabehencari, (doktora tezi), s. 114.
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ortak noktasi olarak séyle denmistir: “Insanin, normallesmeye ulagma yoniinde onun
en iyi tarafina yardimci olmak tizere gerceklerle, kisitlamalarla, kendisinin ve diinya-
nim ihtiyag ve beklentileri ile catisma ve iletisim tarz1.”** Iman ve normallik arasinda
karsilastirmali bir incelemede, arastirmaci, normalligin yalnizca Allah’a iman saye-
sinde elde edilebilecegini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla saglikh kisilik miimin ola-
rak, saglik ve normalligin basamaklar1 da imanin mertebelerine gore izah edilmis ol-
maktadir. Anormal kisilik de iman etmemis bireye uygulanmaktadir. Kiifiir ve iman,
normallik ve anormallik smir1 konumuyla gézoéniinde bulundurulmus ve buna gore
normal kisiligin alametleri agiklanmmstir. Bu da aslinda imamn alametleridir.® Soz-
konusu belirtiler soyledir:

1) Dinamizm ve siirekli tekamiil hareketi, 2) Hayatin belli bir hedefi olmasi ve an-
lam tagimasi, 3) Akilcilik ve aklim kullanma, 4) Hakikate kavugsma anlaminda gelisim,
5) Gtivenlik hissi ve maddi etkenlerden korkmaktan uzak olma hali, 6) Huzur ve gii-
vence, 7) Ruhsal nege, mutluluk ve depresyondan uzak durma, 8) Akrabalari, toplum
ve doga karsisinda sorumluluk duyma, 9) Umut, 10) Allah’a tevekkiil ve itimat.

Saglikh kisilige dair, onu diger goriislerle karsilagtirlabilir yapan bu teorinin mezi-
yetleri su sekilde siralanabilir: Adaptasyon, hazcilik, varhgin gercegini idrak, kendini
ve varolussal kapasitelerini tanima, yaratilis hedefinin bilincinde olma.

Rogers’n saghkl kisilik tanimu, bireyin kendisi ve cevresel olaylar hakkindaki sa-
hih kavrayisi bilesenini icermektedir. Fitratin ¢igeklenmesini saglamak da, insanin fit-
rat1 ve kapasitelerinin ne oldugu tizerine bu iki goriis arasinda derin goriis ayrihig: bu-
lunsa da, Maslow’un “kendini gerceklestirme”sine benzemektedir. Hayatin hedefi ve
anlami da Frankl’in goriisiinde goriinmektedir. Adaptasyonun manasi, Erikson’un te-
orisi bagta olmak iizere saglikh kisilikle ilgili baz1 goriislerde eksende yer almaktadir.
Bu tamimda hazcilik Freud’un teorisindeki gibidir. Tabii ki hazzin anlam konusunda
temel bir fark vardir. Bu tarifte istikrarh hazlar asil hedef sayilmaktadir.

Bu tarifte daha az vurgulanan sey, insanin duygusal boyutlaridir; bu ciimleden ola-
rak da aileden tutun, toplumun diger bireylerine kadar baskalariyla toplumsal iliski-
lerdir. Bu goriisiin bir diger sorunu normal kisiligi mi{imin bireye tam anlamiyla uy-
gulamasy; kiifiir ve imani belirlemeye, iistelik bunu normallik ve anormalligin kriteri
ve sinir1 olarak tayin etmeye vurgu yapmasidir. Halbuki iman ve kiifriin iki dini kav-
ram oldugu aciktir ve her din, dolayisiyla Islam da her biri icin tamm, gerceve ve si-
nir gostermistir. Buna karsilik normallik ve anormallik, bir diger ifadeyle ruh saghg
ve ruh hastaliklar psikolojinin kavramlari ve anlamlarindandir. Bu iki kavramin bir-
birine indirgenmesi, onlan, Ilahiyatcilar ve psikologlari cevapsiz sorularla kars: kar-
siya getiren bir kor diigiime doniistiiriir. Zay1f dini inanclara sahip veya hi¢ dini inanc1

% age,s. 182-187.
% age,s. 203-216.
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olmayan bireylerin hepsi anormal sayilabilir mi? Diger taraftan tiim miitedeyyinler
ve inanclilan saghikh kisilige sahip kabul etmek miimkiin miidiir? Burada ruhsal sag-
ligia uygunluk ve din alammin yazarlarindan birinin séziine de§inmemiz uygun ola-
caktir: “Kisilik aragtirmacilan, ilahiyatin ilkelerini psikolojinin kavramlarina indir-
geme vesvesesinden kaginmalidirlar. Dini konular psikolojik meselelerle karistirmak,
hem kisilik psikologlarin, hem de din alimlerini tatmin etmeyecek ve begenilmeye-
cek psikoloji ve dinden yapilma karmakarisik bir corbaya déniistiiriir. Dini ve psiko-
lojik izahlarn her birinin kendine 6zgii ¢ok sayida avantajlari vardir ve bunlar birbi-
rine indirgenemez.”%

3.2. islami Kaynaklara Gére Saghkh Kisiligin izahi

Islam acisindan saglikh kisiligi incelerken basta cogunluk psikologlann gériisle-
rine gore en uygun ve en makbul tanimi sececek, daha sonra bu anlam islam’in 63-
retilerine tabi tutarak islam’in onunla ilgili goriisiinii ele alacagiz. Oyle anlagiliyor ki
saglikh kisiligin anlarmim bu yaklagimla ele almak, psikologlar ile dinf ilimlerin aras-
tirmacilar arasinda bilimsel aligveris icin en uygun zemini hazirlayacaktir.

Hemen hemen bircok teorisyen, saghkl kisiligi {i¢ boyutu hesaba katarak tanmim-
lamug ve izah etmigtir: Olaylar ve varlik diizeniyle iliski, kendisiyle iliski, diger insan-
larla iligki.”” Saglikh kisiliklerin, varlik diizeni, ona hakim iliskiler ve onun gercekleri
hakkinda dogru ve nispeten kapsaml bir kavrayist ve bilgisi vardir. Onlar, varlik dii-
zenindeki konumlar1 ve hayatlarim layikiyla tammmaktadirlar. Bu bilginin sonucu, in-
sicam ve uygunluk icinde bir hayat felsefesine sahip olmaktir.”® ikinci boyutta saghkh
kisilikler, kendisi, kapasiteleri ve sinirlariyla ilgili derinlemesine kavrayisa ulagmgtir.
Kendisiyle ilgili gercekci goriis, bireyin kendisi ve bagkalariyla ilgili nesnel ve dakik
degerlendirmesini kapsamaktadir. Maslow, kendini gerceklestiren kisiler listesinde bu
noktay1 dikkate almustir. Allport da “kendisi”ni® séyle tanimlamaktadir: “Kendini ta-
nima ve kavrama; bireyin hélihazirdaki davrams ve girisimlerinin gecmisteki tecriibe-
lerden nasil etkilendigini idrak ve ayirdetme yeterliligi.” Kendisiyle ilgili realist gorii-
stin kendine dair s6yle sorulardan tiiremis olmasi miimkiindiir: Hangi tiir faaliyetleri

9% Koening, H. G., Religion and Mental Health, s. 71.

97 Ormek vermek gerekirse, ruh saghgmin Kanada’daki dernegi, kendi ruhsal sagliga uygunluk tan -
mun1 yaparken ilk iki iligkiyi, hayatla ilgili bakisi ilave ederek gézoniinde bulundurmustur. (Genci,
Behdast-i Revani, s. 13) Maslow’un iddiasina gére saghkh kisilik ve normallik izah edilirken bu ti¢
iliskinin hesaba katilmasi geleneksel dinlerin tarzidir ve psikologlarin ¢ogu, dinlerin bu yénde pek
bagarili olamadigim 6ne siirse de dinlerin bu ¢abasim itiraf eder. (Maslow, Engizes ve Sahsiyyet, s.
352)

Allport saghkh kisilik tarifinde bir sekilde bu ii¢ iligskiye yogunlagmistir. (Allport, Revansinasi-yi K -
mal, s. 43). O, aym sekilde dini duygularn ve insicam iginde bir hayat felsefesini kemale ermis bi-
reylerin 6zellikleri arasinda sayar. (Maddi, Personality, s. 400)

Objectification

98

99
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glizelce yapabilirim? Giiglii ve zayif yonlerim nelerdir? Baskalar1 bu sorulara verdi-
gim cevaplar1 onaylar mi? Giiglii yanlanimda simdiye dek basarili olabildim mi?

Su énemli noktay1 hatirda tutmahyiz ki, bireyler kabiliyet ve zekddan daha fazla-
sina, asagl diizeyde cok sayida yetenege sahiptir. Buna ilaveten bireyin zekasi ve ye-
tenekleri cogunlukla onun ilgileriyle irtibathdir (Allport, 1961). Cogu kisi, yapmay1
sevdigi veya yapabilmeyi 6grendigi bazi1 durumlarda bu tiirden ilgileri olmayan kim-
selerden daha iyi ve hizli davranabildigini goriir. Bireyin alakalarinin cesitliligi yete-
neklerinin gesitliligine baghdir. Kendisiyle ilgili realist (gercekci) goriisii edinirken il-
gilerini tecriibe etmesi, yeterliligini ve gizli yeteneklerini kesfetmesinde yararli olur.

Olgunlasmamus veya saglikli olmayan bireylerin iki hatasi sudur: Saghkli olma-
yan kisiliklerin ¢ogu kendisiyle ilgili olarak iki hatadan birine diismektedir. Birincisi,
bir kisinin bir zeminden daha fazlasinda gercekten zeki olabilecegini tasavvur etme-
sidir. Bu hatayla eszamanl olarak bagkalanmn gercek anlamda yeterlilik sahibi ol-
madigini, konumlarim tesadiifen ve raslantiyla elde ettiklerini sanmaktadirlar. Birinci
hata, genellikle, baz1 seyleri yaparken baskalarindan daha giiclii olduklarim hisseden
baz1 cocuklarda, 6zellikle de ilk genglik yillarinda gzlemlenmektedir. fkinci hata ise
birinci hatanin tersidir. Béyle kisiler herhangi bir yetenekleri bulunmadigim ve bir isi
giizelce yapamayacaklarini samir ve hemen hemen herkesin onlardan daha iyi mese-
leleri ¢6ziime kavusturacagim beyan ederler.

Kendisiyle ilgili realist kavrayisa sahip olan kisiler bu iki hataya diismekten kagi-
nirlar. Zayif ve giiclii yanlarimi tanir, onlari ne abartir, ne de kiiclimserler. Bu kavrayi-
sin sonucu birinci basamakta varliginin biitiinligiinii kabul etmek, ikinci basamakta da
varolussal kapasitelerini fiiliyata dokmektir. Kapasitelerin gerceklesmesi de her bire-
yin yetenek ve imkanlariyla uyumludur, insan tiirtintin kapasite ve yeteneklerine degil.
Buna ilaveten, daha iist varolugsal kapasitelerin tahakkuku mecrasinda hareket edil-
mesi, daha asagidaki kapasitelerin gerceklesmesine baghdir. Yetenek ve ilgilerin ge-
lismesi ve hayatin sorunlarina karsi koyabilmek olgunlagmis insanin nihai 6zelligidir.
Ilk 6zellik, daha gok net bicimde “ben” idrakine sahip olma zaruretini vurguluyorda.
Halbuki bu &zellik, gizli yetenekleri ve bireyin maharetlerini gelistirmeye odaklan-
mistir. Sonucta da yaraticilifa, yapicilifa ve zorunluluk tasiyan isleri yapmaya erise-
bilmektir, ama aym zamanda birey icin haz verici ve hosnut edicidir.

Freud bunu gercek uyum, Maslow ve Rogers ise onu kendini gelistirme olarak ad-
landirmaktadir. Maslow olgunlagsmis insanlari sorun eksenli kabul eder. Meslek, ev,
aile, toplum ve bireylere aldka gosterirler. Tabii ki ilgi dereceleri muhtelif alanlarda
birbirinden farkhdir. Fakat kuru bicimde ve esneklik gostermeksizin bir tek saha tize-
rinde 1srarlarn yoktur. Onlar hedefli girisimlerde yaratici ve yetenekli olmakla kal-
maz, bilakis bdyle girisimlerde bulunmay: severler de. Gérevi yerine getirmeye yo-
gunlasmak icin iist diizeyde yeterlilide sahip olmalarinin yanisira zaruret sirasinda da
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onu terketme kapasiteleri vardir. Olgunlasmamus bireyler isleri yapmaya egilimden
ziyade saskindirlar. Onlar yaratici yeteneklerini veya ilgilerini hayatin giindelik so-
runlarina karsi koymak icin kullanmazlar. Coleman, olgunlasmighgin nihai yoniindi,
savunma oryantasyonu (uyumlulugu) karsisinda hayata gorev oryantayonuyla yak-
lasmada 6zetlemigtir.'®
Saghkh kisiligin tigiincii
. boyutu bagkalartyla miinase-
“Adler insani irkinin ve bireyin bekasi bet iligkisine atifta bulunmak-
icin en iyi yolun, dis diinyanin isteklerine
durmaksizin adaptasyon (uyum) ve
degisim hattinda oldugunu diisiiniir. O

tadir. Bireyin tiim insan top-
lumlarina, kendi toplumuna,
yakinlarina ve ailesine bakigsi

kemal temin edilmelidir. Beseriyetin mukabil kendini eksen alma
ideale dogru ilerleyisinin en iyi tecellisi aileyi eksen alma, daha ﬁSE
Tann kavraminda aranmalidir.” Elbette  asamada da akraba, 1k ve
ki genellikle teorisyenlerin her biri bazi milliyetini eksen alma kisili-

yonleri daha fazla vurgulamislardir. gin hastalikli ve anormal ol-

....................................................................................... 4 du gunu g('jstermektedir_ Di-

ger insanlara sevgi ve sefkat,
halka ve topluma 6zen gosterme, onlarla ilgili sorumluluk duygusu, akrabalara 6nem
verme, ona en yakin bireyler olan aile iiyeleriyle giizel iliskiler saghkh bir kisiligin
kriterleridir. Dogal olarak sinirh sayida insanla samimi ve yakin iligkiler kurulmast,
saglikli kisilige ozgl diisiincelere, ilgilere ve degerlere baghdir. Bunun, saghkh ki-
siliklerin insani ve ahlaki degerlere karsi kimi insanlarla yakin iliski kuramamasina,
aksine sadece gerekli durumlarda onlarla uygun tarzda mukabelede bulunmasina yo-
lacmasi gayet normaldir.

Birey, zayif yonleri dlciisiinde olumlu durumlarim, yeteneklerini ve zekasim tam
anlamiyla tamdiginda bagkalarinin idrakinde de daha giiclii hale gelecektir. Digerle-
rini kabullenmenin kendisiyle ilgili realist idrakle yakin irtibati vardir. Rogers bu bo-
yutun 6nemine o kadar cok vurgu yapmustir ki onu 6gelerine ayirmis ve her birini
ayri ayn aragtirmugtir. Allport, digerlerini kabullenmeyi {istiine basarak tekrarlamis ve
bunu toplumsal ilgi veya toplumsal hissiyat ya da kisilerle ilgili kardeslik duygusu
seklinde ifade etmistir.

Sullivan’a gore bagkalariyla saglikh tarzda irtibat ve birbirlerinin ihtiyacini karsi-
likli olarak giderme kisiligin asli mahiyetidir. Son zamanlarda bireyler arasindaki iliski-
nin niteliginin éncelikli 6nemi bazi aragtirmalarin ana istikameti olmustur. Digerlerini

100 The Gale Encyclopedia, Keumann, s. 548.
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kabullenmenin anlami, onlarin deneyimlerine deger vermek, inanmak ve resmen ta-
nimaktir. Bu, kabul edilen herseyin iyi oldugu, deger tasidig1 veya sahih goriildiigi
manasina gelmez. Bilakis onun varhgini idrak ettigimizi gosterir. Bagka bir ifadeyle,
bagkalarini, tasidiklar1 bircok kusuru gozardi ederek kabul etmek gerektigini ifade
eder. Sagliksiz bireyler; kendine 6zgii adetleri, goriisleri veya eylemleri insanlarin ki-
siliklerinin biitiiniiyle icice gecirir ve gayet acik bir ayirt edici tutum sergilemek ye-
rine o kisilere muhalefet ederler.

Zikredilen her iig iligkinin biligsel ve duygusal iki boyutu vardir: Insanmn varlikla
bagy, varlik diizeniyle ilgili idrak ve telakkisi, bireyin diisiince tarzi ve diinya goriisii
bu iliskinin biligsel boyutudur. Bireyin varhigin gercekligiyle ilgili duygusal hissiyati
ise olumsuz ve protesto da olabilir veya teslimiyet ve riza gosterme sebebiyle bu ilis-
kinin diger bir béliimiinii igerebilir. insanin kendisiyle iligkisinde her bireyin kendisiyle
alakali tasavvuruy, bir diger ifadeyle benlik varsayim biligsel boyuttur; bireyin kendi-
siyle ilgili hissiyat1 ve kendine deger vermesi de bu bagin duygusal boyutudur. insa-
nin bagkalariyla iligkisinde de biligsel boyut, aile {iyelerinden tutun akrabalara, toplum
bireylerine ve tiim insanlara kadar bireyin baskalariyla ilgili gériisiine riicu eder. Bu
gortigle birlikte bireyin digerleriyle ilgili hissiyati ve duygular sevgi, nefret, haset ve
kayitsizhiktan olusur. Bireyin davranislar bu iic iliskinin tiirii ve niteligine tabidir.

Uc boyutta acikladigimiz saglikli kisiligin bu &zellikleri diger goriislerde acikca
gortilmektedir.'®! Bir farkla ki, biz Allah’la iliskiyi varlik diizeniyle iliski icine yerles-
tiriyoruz. Baz1 yazarlar insanin ihtiyaclarim {i¢ grup ihtiyaca ayirmiglardir: Kendisiyle
iligki, Allah’la iliski, bagkalaryla iliski. Bu, insamin ruh sagliginda sézkonusu iig tiir
iliskinin 6nemini gostermektedir.'®* Adler de, ¢cogu arastirmasim yalmzca insamn bas-
kalanyla iliskisine ayirmigsa da bu iig iliskiyi dikkate almaktadir.'®

“Adler insani irkinin ve bireyin bekasi icin en iyi yolun, dis diinyanin isteklerine
durmaksizin adaptasyon (uyum) ve degisim hattinda oldugunu diisiiniir. O halde bi-
rey ile gevresi arasinda uygun iligki kurulmali ve bu iligki icin azami kemal temin
edilmelidir. Begeriyetin ideale dogru ilerleyisinin en iyi tecellisi Tanr kavraminda
aranmahdir.”'* Elbette ki genellikle teorisyenlerin her biri bazi yonleri daha fazla
vurgulamiglardir.

Simdi bu &zellikleri, islam dininin ontoloji (varlik bilim) ve antropoloji (Insanin
fiziki yapisiyla ilgilenen bilim) boyutlarindaki itikadi temellerine gore incelersek ek-
siklik ve belirsizliklerini bertaraf edebiliriz. Burada, Islam’in saglikh kisilik bahsin-
deki goriisiiniin dayandig1 6nemli bir epistemolojik varsayima isaret etmemiz yerinde
101 Hiiseyni, Usul-i Behdast-i Revani.

102 Koenig, Religion and Mental Health, s. 125

103 Schultz, Nazariyehd-yi Sahsiyyet, s. 150.
104 Nansur, [hsas-i Kihteri, s. 219.
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olacakur. Psikologlar, filozoflar, ahlak ulemasi ve din alimleri, tarih boyunca, varlikla,
kendisiyle ve bagkalariyla verimli ve begenilen miinasebetler kurabilmis saghkh kisi-
ligin pesinde olmuslardir. Ote yandan bu i, insanin tabiatina, varlik diizenindeki ko-
numuna ve insan toplumlarindaki yerine dair dogru ve nispeten kapsayici bir tamma
olmaksizin miimkiin degildir ya da eksiktir. Yine cogu felsefe okuluna ve tiim ilahi
dinlere gore varlik diizeninin yaraticisi olan Allah’in insan, toplumlar ve varlhiga ilis-
kin kamil ve kusatic1 bir idraki vardir ve peygamberler yoluyla bu bilgiyi besere ak-
tarmugtir. Dolayisiyla 11ahi dinler aracihgiyla elde edilen bilgiden yararlanilmasi, sag-
likh kisiligin kriterlerini tanimada bize en iyi sekilde yardimci olacaktir.

Islam dininin kaynaklarina gére saglikli kisilik kendine ézgii bir diinya goriisiine
sahiptir. Bu diinya goriisiine gore, varlik diizeninin, tiim gokler'® ve yer, hatta yer-
yiiziindeki doga olaylar1'® ve insani miibadelelerin'®” idaresini kendi iradesi ve kud-
retiyle tanzim eden bir kurucusu ve yaraticisi vardir.'®1% Varlik dleminde higbir fe-
nomen (goriingii), yaraticisiyla bagi olmaksizin meydana gelmez. Bu diizen hikmet,
adalet ve kemale dogru hareket temelinde idare edilir. Bu sebeple varlik diizeninin
bir hedefi olduguna''’, bosubosuna ve tesadiifi olmadigma'"' inang bireyin varlikla
iliskisindeki 6nemli boyutlardan biridir. Diger nokta, varligin yaraticisinin onun tiim
tezahtirlerinde eksen olmasidir.""* Bireyin diinya goriisti ve varhk diizeniyle iligki
tiirti, bireyin degerler diizeninde biiyiik etkiye sahiptir. Her ne kadar bu etkilemede
catisan goriislerin varhigma isaret edilmisse de diinya goriisii ile degerlerin iligkisi
inkar edilemez."* Miinasip degerlere sahip olunmasi, saglikh kisiligin 6nemli bile-
senlerinden biridir. Birinci goriiste degerler psikolojik kavramsallastirma olarak te-
lakki edilmiyordu. Fakat cogu psikolog, hi¢ olmazsa zimnen yonlendirici degerlerin
zorunluluk oldugunu kabul etmislerdir. Frankl, degerlere sahip olmanin, bireyin tiim
hayatimi diizenleyen “anlam icin irade tasima”nin ta kendisi oldugunu iddia etmek-
tedir. Allport, hayatlariyla ilgili insicam icinde bir felsefeye sahip olgunlasms birey-
lerden bahseder. Maslow soyle der: Olgunlagmis bireylerin giiclii bir ahlaki hissiyati

105 iy g\!lg 55 Y &8 o3 G (Ziimer 39, Zariyat 58)

106 “u.éj;\]\ él sl e }f\]‘ }z-:\é” (Secde 5, Yunus 31)

107 <l LS L ‘\H: 155 Y5 B i) sty J5» (Araf 188, Yunus 49)
b 8 QS Rad 6)

109 “2;:,—3 J'S é!l-; :ﬁ” (Ztimer 62)

10 Bakara 156 ve 210, Hud 123 ve benzer diger ayetler.

" Miiminun 115

12 Mesela hicbir tezahiiriin Allah’in izni olmaksizin meydana gelemeyecegini soyleyen ayetler: Bakara
101, Hagr 5.

13 Surus, Danis ve Erzis.
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vardrr ve kiiltiirel baskilar kar-

sisinda direnecek giictedir- aghkh kisiligin kendisiyle iliskisinde
ler. May, degerlerden, nasil kendi varolussal boyutlarini, insan
yasanacagyla ilgili karar tlrindn mahiyet ve dogasini ve
verme cesareti ve secim te- kendi kapasitelerini tanimasinin
melinde sozeder. Psikolog- onemi vardir. Sahip oldugu

lara gore degerler, goniilli guddleri tanimasi, onlan tasvip
tercih™ olmalidir. Bireyin edilecek cercevede tatmin etmesi
cevre baskistyla kabul et- ve bireysel yetenek ve kapasiteleri
tigi degerler, deger degildir. gerceklestirmesi saglikh kisiligin

Ciinkii birey onlan kabul ozelliklerindendir.

ederken toplumun zorla-

mas! altindadir. Olgunlas-

mis kisinin sectigi degerler,

benlik varsayimi ve davranista icsellestirilir ve insicam saglar. Bu degerler dissal
degildir, aksine icseldir. Degerlerin icsellestirilmesi, insicami ve biitiinlestiriciligi
kisilikteki diizen ve insicam, plan ve eylemlerin hedef sahibi olmasim ve mecbu-
riyetten 6zgiirlesmeyi gosterir. Ciinkii degerler goniillii secilir. Olgunlagsmams kisi
ise degerler olmaksizin hareket edebilecegini zanneder. Bu, vehimden 6te bir sey
degildir. Zira hicbir sey degerden yoksun olma konumundan daha kétii yerde ola-
maz. Bireyin varlik diizeniyle bu tiir bir iligkisi, diger iki tiir iligkiyi de belli 6l¢iide
aydinlatmaktadir.'®

Saglikh kisiligin kendisiyle iliskisinde kendi varolussal boyutlarini, insan tiiriiniin
mahiyet ve dogasim ve kendi kapasitelerini tammasimin 6nemi vardir. Sahip oldugu
giidiileri tammasi, onlan tasvip edilecek cercevede tatmin etmesi ve bireysel yetenek
ve kapasiteleri gerceklestirmesi saghkli kisiligin 6zelliklerindendir. Saghikh kisilik var-
likla iliskisinde Allah’1 eksen ve idareci kabul ettigi''® ve basta kendisi olmak iizere
tiim insanlar1 Allah’in mahliku goérdiigiinden dogal olarak kendisini varlik diizeninin
hedefleri dogrultusunda konumlandirmanmin pesinde olacak; ihtiya¢ ve yeteneklerini
varlik hedeflerine gore diizenleyecektir. O, bu yolla ahenkli ve uyum icinde bir var-
ik felsefesine ulasmakla kalmaz, hayatim1 da anlam ve hedef sahibi goriir ve bunun
mecrasin tanzim eder. Saglikh kisilik, kendisiyle ilgili tiim fikirler, duygular ve dav-
ramglar1 varhigm yaraticisiyla iligki esasina gore diizenler.""”

114 Self-chosen
15 The Gale Encyclopedia, Keuman, s. 548-549.

HOUE N6 o 2E AN A ,
16 il L3 G Yl 150 Y3 Ba  odd KIHEN J8” (A’raf 188, Miilk 2 ve Al-i imran 145) insanin
hayati ve 6liimii konusunda.
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Diger insanlarla iligkide de eksen yine varli§in yaraticisiyla iliski olmaktadir. Sag-

ikl kisilik, diger insanlarla ilgili tiim tasavvurlari, goriisleri, dostluk8, diigmanlik ve
tiim duygu ve davranslarim varligin yaraticisinin begendigi esasa gore tanzim eder.
Baska bir deyisle, saghkh kisiligin biitiin degerleri tevhidi diinya goriisii temelinde
bicimlenir. Boylelikle insanin kendisi ve bagkalariyla olan iki iliskisi Allah’la iliskiye
gore diizenlenmis olur. Allah’la iligki insamn kisiligine biitiinliik ve insicam bahseder.
Bu durumda insanin tiim motivasyonlar (isteklendirmeleri) ve icsel cekimleri Allah’in
begendigi motivasyonlar yoniinde olur, yani aslinda Allah’in rizasini kazanacak mo-
tivasyonlar haline gelir. insanin digsal davramiglan da aym istikamette gelisir. Kur’an,
glizel bir misalde, kisiligin biitiinliik ve insicaminda Allah’la iligkinin kisiligin biitiin
boyutlarina hakimiyetinin sonucu olan tevhid ve tektanricihgin roliinii gosterir: “Allah
bir misal verdi: Hakkinda kendi aralarinda sirekli tartisan ortaklarin hakimiyeti altin-
daki adam ile sadece bir tek kisiye teslim olmus adam. Bu ikisi bir midir?”!** Ayetin
izahi olarak, muvahhid insanin yalmzca bir tek motivasyonun etkisi altinda oldugu
soylenebilir. Ciinkii i¢ diinyasindaki biitiin motivasyonlar ve giicler Allah’in rizasina
ulagmak ve {1ahi buyruklan yerine getirmek icindir. Buna mukabil, Allah’a itikadi ol-
mayan Kisi, biitiinlestirici ve insicam kazandiric1 yonii bulunmayan ¢ok sayida moti-
vasyonlarin etkisi altindadir. Bu kisi genellikle i¢ catismalarla kars1 karsiyadir ve ba-
sibos bir haldedir. Her zaman 6nceki cekimle catisan bir gii¢c ve motivasyonun etkisi
altindadir. Kur’an, Allah’a itikadh bulunmayan bireyi soyle tarif etmektedir: “Allah’a
sirk kosan, adeta gokten diismiis de kuglarin (havada) kapip kactig1 veya riizgarin ticra
bir yere firlatip attig1 sey gibidir.”1?

Aym zamanda bagkalariyla yiizyiize gelmesi iliskinin yakinhik ve uzakligina gore
ve yine varligin aym hedeflerine riicu eden bagka kriterler itibariyledir. Saglikh kisili-
gin bu tamimu esas alindiginda kisilik selametinin éncelikli ve asgari simr, kisinin ii¢
iliskiye (varlikla, kendisiyle, bagkalariyla) odaklanmasi ve bu ii¢ iliskiyi taassuplardan,
zihnin imal ettigi kliselerden, her tiir hassasiyetlerden ve én duygulardan uzak uygun
bir temelde diizenlemenin ardina diismesidir. Bu bireyin, varligin gercekleri, insanlar
ve kendisi karsisinda acik ve esnek bir hali vardir. Kendisi ve varhigin gercekligiyle
ilgili sahih kavrayisa ve bagkalariyla uygun iligkiler kurmaya mani olan taassup, inat-
cihik, taslasrmslik, tekebbiir, ahlaki hastaliklar, kisilik bozukluklar ve ruhsal sorunlar
gibi durumlar onda yoktur. Diger bir ifadeyle kisilik sagligimin asgari sinir1, bireyin
temel dogasim koruyarak potansiyel yetenekleri ve kemalati gelistirme zeminini or-
tadan kaldirmarms olmasidir.'*! Eger bireyin bu asgari sinirdan nasibi yoksa saglikh

s, e

U8 Teybe 24, ‘&) U3 31 | 241 7000157 (Bakara 165)
19 7iimer 29

120 Hac 31

121 gehid Mutahhari “&:éw LS:U“” (Bakara 2) ayetini bu esasa gore tefsir etmistir: “Bu takva, temel
fitratin 6ze iliskin ve tertemiz oldugunu gostermektedir. O kadar ki, cevredeki kirlilik bireyi temel
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kisiligin asgarf sartlarindan da nasibi yoktur. Evriminin son asamalarina kadar bu iig
iliskiye gaflet ve saskinlikla karsilik veren veya bu {i¢ iliskide mutaassip hali 6ne ¢i-
kartan ve hakikati kabul etmeye hazir olmayan bazi bireyler asla saghkh kisilige sahip
olamayacaklardir. Saghkli kisiligin {ist mertebeleri, bu ii¢ iliskinin bilissel ve duygu-
sal gelisimine gore sekillenmektedir. Bireyin varlik diizeniyle ilgili asinalif1 ne kadar
tist diizeydeyse ve derinlikliyse onunla ilgili o kadar normal bir hissiyat ve duyguya
sahip olur. Aym sekilde, kendisiyle iligkide, bireyin kendisine dair aginalig1 ne kadar
cok ve derin olursa varligin hedefleri ekseninde varolugsal boyutlarina yén vermede
o kadar bagar1 saglar ve daha fazla sagliga kavusur. Bagkalariyla duygusal ve biligsel
boyutlarda iliski de bu esasa gére daha uygun olacaktir. Dolayisiyla bireyin varlik dii-
zeni ve onun yaraticisiyla miinasebeti, diger iki irtibata kesin ve derin bir etkide bulu-
nacaktir. Nispeten genel hatlariyla ele alinmig bu bahisten sonra saghkl kisiligin 6zel-
liklerini Islami metinler temelinde daha genis izahla incelemeye gegebiliriz.

3.3. islami Metinlerde Saghkh Kisilik

Modern psikoloji bilimi baslangicindan itibaren cesitli okullar formunda kisi-
likle ilgili cok sayida tanim yapmustir. Allport bunlarin elli farkh sekline deginmek-
tedir. Kisiligin tamimi konusunda psikologlar arasinda goriis birligi bulunmasa bile,
meseld “bireyin belli bir insam belirginlestiren psikolojik biitlinligii”, “bireyin sabit
ruhsal ozellikleri”, “bireyin damar ve sifat sistemi” gibi tanimlar uzmanlar arasinda
asag1 yukan ittifak edilmis tariflerdir. Buna ilaveten, genellikle kisilik konusunda sa-
bit bir sey olan, bireyin bircok ve degisken tezahiiriiniin tabi bulundugu ruhsal alan-
dan bahsedilmektedir.!*> Bu sebeple bilissel ve duygusal yapilar ve davranis model-
leri belli 6lciide kisiligi yansitan bir biitiindiir.

Islami metinlerde kisilik konusunu arastinrken kalp, sadr, sakile, nefs, akil, ruh ve
bagka kavramlarla karsilasiyoruz. Simdi bu kavramlann Kur’an’da ve Masumlarin
(a.s) sozlerinde kullanildig yerleri ele alacagiz.

Sakile: Bu kelime isra suresi 84. ayette gecmektedir: “De ki: Herkes kendi sakilesine
gore hareket eder. Rabbiniz, tuttugu yol hidayete en uygun olanlan ¢ok iyi bilmektedir.”'#
Sakile, bireyin adet ve tarzi manasina gelmektedir. Arapca sozliiklere ve dinin evliya-
simn (a.s) bakildiginda sakile icin asagidaki anlamlar dikkate alinabilir:

1. Niyet: imam Sadik (a.s) bu ayeti izah ederken soyle buyurmustur: “Herkes niye-
tine uygun hareket eder.”?* Kur’an’mn miifessiri olan pak imamlar (aleyhimiisselam);

fitratin mecrasindan gikartmarmistir.” (Asina-yi ba Kur’an, s. 130)
122 Miley, Sahsiyyet, s. 1, 2 ve 23.

P . . 2 By oa
12« gldsls Je ‘_}—344, JS &” (isra 84)

124 Vesdilu’s-Sia, c. 1, s. 36.
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niyeti, davramsin esasi'®, davramsi da niyetin meyvesi saymislardir.'® Hatta bazen
bir davramsin hakikatini onun niyeti olarak degerlendirmislerdir.'’¥ Bu durumda ni-
yetin sirf motivasyon olmadi81, bilakis bir insana 6zgii ruhsal tegkilatin tirtinii oldugu
anlagilabilmektedir.'#

2. Huy: insamin dis gevreyle ve toplumsal muhitle iligkisi sirasinda ortaya ¢ikan
ruhsal sifatlarin toplarmdr.

3. Hacet ve ihtiyac: insan davramginin altyapilarindandir, biyolojik ve ruhsal ol-
mak iizere iki gruba ayrilir.

4. Programh tarz: Birey hayatinda buna 6nem verir ve varlik diizenini de ona
gore yorumlar.

5. insamin ruhsal yapisi ve biitiinliigii: insan, iiniter (tekli) biitiindiir ve niyet-
ler ondan dogmaktadr.

Besinci anlam, diger anlamlar1 da kapsamaktadir ve buna gére denebilir ki, sakile;
veraset, cevre ve iradenin etkilesimi neticesinde sekillenen insanimn ruhsal biriminin
biitiinliigiidiir. Bu yiizden sakile kavramimn psikolojide kisilik olarak ele alinan se-
yin ta kendisi oldugu stylenebilir.'*

Kalp: “Kalp” kelimesi incelendiginde bu kelimenin anlam ve igerik olarak Islami
metinlerde psikolojideki kisilik kelimesine en yakin sézciik oldugu goriilecektir. “Kalp”
kelimesi ve ¢ogulu olan “kulib” Kur’an’da 120’den fazla yerde kullamlmistir.”** Bu
yerlerde kimi zaman kisiligin duygusal yonlerine vurgu yapilmis'®!, kimi zaman bi-
ligsel yonler'*? ve pek cok yerde de kisiligin tiim boyutlar kalbe nispet edilmistir.!33
Elbette ki biitiin bu yerler incelendigi ve iizerinde diisiiniildiigiinde ¢cogunlukla kisili-
gin duygusal boyutlarinin “kalp” kelimesine nispet edildigi goriilecektir. Dolayisiyla
Kur’an’da “kalp” kelimesine ve onun ¢oguluna, yani “kulib”a nispet edilmis bege-
nilen veya begenilmeyen biitiin sifatlar ve héllerin kisiligin baz1 boyutlarn veya tama-
miyla, yani insanin psikolojik biitiinliigiiyle baglantili oldugu soylenebilir. Kur’an’da
“kalb”in begenilen ve begenilmeyen sifat ve hallerinin karsithgi, kisiligin duygusal

125 “Ja&“ uwl—-" 37'3"’, Gureru’l-Hikem, s. 292.
126« Hlad JleeN 1, Ay yer.
127« ol o2 21O 5 NP Vesdilu’s-Sia, c. 1, s. 51.

128
129

Ahmedi, Revansinasi-yi Sahsiyyet ez Didgah-i Islami, s. 16, 21 ve 23.

Aymni yer.

130 Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim.

131 Mesela: Kasas 10, Ahzab 4 ve 53, Al-i imran 151, Hadid 27, Hasr 10, Maide 13, Enfal 2, Hac 35,
53 ve 54, Miiminun 60, Ziimer 22, 23 ve bagka bir¢ok ayet.

132 Mesela: A’raf 179, Hac 46, Fetih 12, En’am 25 ve Tevbe 87, 93 ve 110.

133 Mesela: Bakara 225, Enfal 70, Ahzab 5, Hucurat 14, Maide 13, Ra’d 28 ve Miicadele 22.
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(bireysel ve toplumsal) ve bilissel boyutlari, yahut kisiligin tiimii géz 6niinde bulun-
duruldugunda hem anormal kisiligin uygunsuz hallerini ve hastaliklarini, hem de ruh-
sal saghgi, yerinde ve saghkh kisiligin 6zelliklerini bulmada bize kilavuzluk edebi-
lir. Kalbin uygunsuz sifat ve halleri arasinda bazilar siddetli ve ciddidir, hatta kisiligi
sagliksiz saymamiza yolacgar. Bazi uygunsuz sifat ve héller de her ne kadar kisiligin
¢esitli boyutlarda gelisimi ve tekamiilii {izerinde olumsuz etkisi olsa da, sirf “kalp”te
bulunuyorlar diye bireyin kisiligini sagliksiz kabul etmek miimkiin degildir.

Bazi ayetlerde, aslinda “kalb”in sifatlar olan birtakim sifatlar “sadr”a nispet edil-
migtir. Belki de bu sifatlarin “sadr”a nispet edilmesi cismani kalbin gogiiste yeralmasi
nedeniyledir ve kalp ya da kisiligin cismani kalbe benzetilmesi esasina gére onunla
ilgili sifatlar “sadr”a nispet edilmistir.'**

Din evliyasinin (a.s) sozleri incelendiginde de goriilecektir ki onlarin nazarinda
kalpten murad, insanin psikolojik biitiinliigiidiir. Bir diger ifadeyle, psikoloji bilimin-
deki Kisiliktir. insanin biligsel boyutlan hafiza, malumat'® ve tefekkiir'® gibi “kalb”e
nispet edilmistir. Yine ince duygular, kasavet'” ve fizyolojik'*® motivasyonlar gibi in-
sanin duygusal yonlerinin kaynagi ve dogus yeri “kalp” olarak agiklanmistir. Din-
darlikta da “kalp”, diger ifadeyle insanin psikolojik biittinliigii zahiri davraniglar-
dan daha 6nemlidir."*® “Kulib”un kategorize edilmesi de ashnda kisiligin tiirlerine
isarettir.!*° Dinin evliyasinin (a.s) “kalp” sagligl, onun tahareti ve huzuru, kalbin g6zii
ve kulagi, onun kor ve sagir olmast, kalbin halleri ve kalpte hastalifa yolagan etken-
ler konusundaki sozleri incelendiginde kalbi, bahsi gecen kisilik anlaminda kullan-
diklan gortilecektir.'*!

3.4. Saghkh ve Anormal Kisiligin Kriterleri

Saghkli kisiligin kriterlerini tayin amaciyla Kur’an’da ve dinin evliyasinin (a.s) stz-
lerinde gecen saglikli kalbin alamet ve gostergelerini incelemeye koyulabiliriz. Kur’an
iki ayette saglikh kalbe deginmis'“’ ve ¢ok sayida yerde kalbin hastahigindan bahsetmis-
tir. Dinin evliyasinin (a.s) aslinda Kur’an ayetlerinin agiklamasi ve tefsiri de sayilan
sozlerine gore saglikh kalp bilissel ve duygusal boyutlarda su 6zelliklere sahiptir:

134 Kureysi, Kamus-i Kur’an, c. 6, s. 26.

135 {bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, c. 20, s. 46; Amidi, Gureru’l-Hikem, s. 261.
136 Amidi, a.g.e., s. 2046 ve 3078.

137 Muhammedi Reysehri, Mizanu’l-Hikme, c. 10, s. 4980; Harrani, Tuhefu’l-Ukul, s. 371.
138 Kuleyni, el-Kdfi, c. 8, s. 21.

139 Muhammedi Reysehri, Mizanu’l-Hikme, c. 10, s. 4980.

140 Amidi, Gureru’l-Hikem ve Muhammedi Reysehrd, a.g.e., s. 4982.

141 Muhammedi Reysehrd, a.g.e., c. 10, s. 4980-5006.

142 Suara 87-89, Saffat 83 ve 84.
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Biligsel boyutta Allah’a inan¢ konusunda kusku ve tereddiidii yoktur.'*® Varlik
aleminin hakikatleri ve gercekleriyle taassuptan, cehalet perdelerinden ve onyargili
kliselerden uzak bigimde, agiklikla yiizlesir.'* Varlik dleminin hikmetlerini idrak i¢in
uygun kapasiteye sahiptir.'* Miinasip bir kavrayis ve anlayis1 vardir.'#

Duygusal boyutta, basta cinsel ihtiyac ve aclik olmak iizere biyolojik isteklendir-
meler onu denge cercevesinin disina ¢ikarmaz.'*” Diinyevi tecellilere sevgi ve mad-
diyati kazanmaya tamah onda pek az gortilmektedir. Allah’a muhabbet'*® ve iglerde
Allah igin ihlas'* onda galebe ¢almustir. Gazap ve tamah onu sarsmamaktadir.' in-
sanlara kars1 miisfik ve iyi huyludur.'>! Kin beslemez.*>* Kendisi icin istedigini bagka-
lan icin de ister.'s® {lahi hedefler mecrasinda sebatli ve kalp kuvveti sahibidir.'>*

Bilissel ve duygusal boyutlarda belirtilen 6zellikleri tasiyan bir kisilik, dogal ola-
rak uygun ve normal davraniglara sahiptir."*> Eger hayatin degisik konumlarinin bas-
kis1 sonucunda davramgsal sorunlara diicar olursa siiratle onu 1slah edecektir.>* Haya-
tin gesitli yanlarinda takvaya riayet saglkl kalbin davranigin alameti sayilmaktadir.

Kisiligin anormal halleri ve hastaliklari: Kur’an-1 Kerim’de oniki ayette kalbin
“mariz”inden bahsedilmistir.">” Baska ayetlerde, begenilmeyen ve anormal sayilan
haller ve sifatlar kalbe nispet edilmis. Su kelimeler bunlardan bazilaridir: Galiz (6fke),
kasavet (tas kalplilik), reyn (hicap, utanma), hatem (miihiir), ism (giinah), umyun (kor-
liik), diyk (darlik), rayb (tereddiit, siiphe), kibir, inkar, gumre (6rtme), hamiye (taassup),
kirlilik, gul (kin), tab’ (miihiir), zi’ (sapma).'*® Kalbin hastaligi, onun fiti1 istikametten
sapmasi kabul edilmektedir.'® Kalbin hastaliklarinin yahut kisiligin anormalliklerinin

143 Kuleyni, Kdfi, c. 2, s. 16.

144 insirah-i Kalp, Mizanu’l-Hikme, s. 4994-4996.

145 Kalbin gozii ve kulag) ifadeleri ve kap olmasi gibi. (Muhammedi Reysehi, Mizanu’l-Hikme, c. 10,
s. 4982-4988)

16 Amidi, Gureru’l-Hikem, s. 3078.

17 age., s. 6020.

148 Bakara 165

149 Nuru 5-Sakaleyn, c. 4, s. 50 ve 58.

150 Nehcu’l-Belaga, hikmet 108.

151 Muhammedi Reysehri, Mizanu’l-Hikme, s. 4980.

152 Amidi, Gureru’l-Hikem, s. 4017.

153 Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 78, s. 62.

154 Muhammedi Reysehri, Mizanu’l-Hikme, c. 10, s. 4980.

155 Amidi, Gureru’l-Hikem, s. 10874.

° o, o2 ] P ° < 20 0a 0 s b
136 «QlagV eakad 22155 8 31 555 V) (Nahl 106), “Olaanlly & piall 5480 453 6555 (Hucurat, 7).

157 “u;': 54 & I8 87 ifadesi veya benzerinin gectigi ayetler: Bakara 10, Maide 52, Enfal 49, Hac 53,

Nur 50, Ahzab 12, 32, 60, Muhammed (sallallahu aleyhi ve alihi) 20 ve 29, Miiddessir 31.
158 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, “kalp” ayetleri.
159 Tabatabai, el-Mizan, c. 5, s. 619.
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Cesitli dinlerde dindarligin, asgari sinirin ve din-
darligin mertebelerinin belirlendigi birtakim ta-
mimlari vardir. Islami metinlerde de dindarlgin
alt sinirt ve mertebeleri tayin edilmistir. Mesela
Allah’a itikat, Allah’in birligine, onun yaratici-
higina ve rububiyetine inang, kisinin Allah’tan
baska hicbir mabud tanimamasi kabul edilebilir
alt sinirdir. Bunun altina distlmesi Allah’a inang
ve dindarlik sayllamaz.

bir béliimii biligsel boyuta riicu etmektedir. Idrak ve anlayis yoksunlugu, taassuplar,
aragtirmacilarin kalbinin tozlanmasi, akletmenin engelleri, sebepleri tammanin yanhs
kullamm, varlik diizeni hakkinda, baslangici ve igleyisi iizerine sahih olmayan inang-
lar, bu konuda saskinlik, kusku ve tereddiidiin mevcut bulunmas, kisilik anormallikle-
rinden bazisidir. Duygusal boyutta, kendini eksen alma, kendini biiyiik gérme, ruhsal
kapasitelerini tamima yoksunlugu, 6fke ve dar goriisliiliik, isteklerin, arzularin ve biyo-
lojik ve maddi ihtiyaclarin diger biitiin boyutlara galebe ¢almasi, merhametsizlik, tag
kalplilik, bagkalarina sert davranma, insanlara kargi kin, haset ve diismanlik Kur’an-1
Kerim agisindan kisiligin bazi anormal yonleri olarak kabul edilmektedir.

Zikredilen anormallikler ve hallerin bir kiside istikrarli ve siirekli olmasi durumu
onun Kkisiligini hasta kabul etmemize yolagacaktr. Omnek vermek gerekirse, Kur’an
acisindan tas kalpli, giinahkar, kabahatli, miisrik, kor kalpli, kibirli, dar goriislii, hayatin
diinyevi tezahiirlere hayran ve mutaassip bireyler hasta kisilige sahip sayilmaktadir.

Dindarlik ve saghkh kisilik: Cesitli dinlerde dindarhgin, asgari simirn ve dindar-
ligin mertebelerinin belirlendigi birtakim tanimlari vardir. islami metinlerde de din-
darhigm alt sinir1 ve mertebeleri tayin edilmistir. Mesela Allah’a itikat, Allah’in birli-
gine, onun yaraticilifina ve rububiyetine inang, kisinin Allah’tan baska hicbir mabud
tanimamasi kabul edilebilir alt sinirdir. Bunun altina diisiilmesi Allah’a inang ve din-
darlik sayilamaz.'®

Aciktrr ki, bireyin, iman ve dindarhgin bu cercevesinde yeralmasi kisilik saghgi-
nin geregi degildir. Diger bir ifadeyle, dindarlarn da kisilik bozukluklarina ve diger
ruhsal sorunlara maruz kalmasi miimkiindiir. Buna ilaveten, kati1 kalplilik, sirk, dar

160 \fishah Yezdi, Mearif-i Kur’an, s. 54.
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gorisliiliik ve tekebbiir gibi hastaliklarin esintili mertebeleri dindarlikla biraraya ge-

lebilir. Ciinkii boyle bozukluklarin sirf varligi bireyin dindarhgindan tereddiit etmeyi
gerektirmez. Fakat tekebbiir, sirk ve kat1 kalplilik gibi hastaliklarin siddetlenmesi du-
rumunda bunlarin dindarlikla birarada olabilmesi daha az miimkiindiir. Buna muka-
bil, dindarlik olmaksizin kisilik saghgi daha az oranda gerceklesebilir. Clinkii var-
likla, kendisiyle ve bagkalariyla uygun iligki kurabilme ancak dindarlik kosullarinda
gerceklesebilir bir seydir. Gergi kisilik saghiginin ilk mertebeleri baz1 yerlerde dindar-
liktan yoksunlukla birlikte olabilir. Ciinkii birey icin dinin teklif edilebilecegi uygun
toplumsal zeminin hazirlanmadigi bir durum sézkonusudur.

Buna gore, Islam agisindan saghkli kisiliklerin, cogu psikologlar géziiyle saglikh
kigiliklerle iligkisi ve ortlisme tarzi agikhifa kavusturulmus olabilir. Varlikla, kendi-
siyle ve baskalariyla iligkilerini giizelce ve en uygun bicimde diizenleyebilmis birey-
lerin ekseriyeti makbul dindarlik icindedir. Elbette ki dindarhgn ilkeleri ve ilahi dinle-
rin dgretileri kendilerine pekiyi sunulmamis kimi saghkli kisilikler dindar olmayabilir.
Buna ragmen bu bireyler bilissel ve duygusal boyutlarda makbul 6zellikler tagidikla-
rindan ve kat1 kalplilik, dar goriisliiliik, zihnin iirettigi 6nyargih tasavvurlar ve diger
biligsel engeller onlarda nadiren goriildiigiinden dinin en uygun bigimde sunulmasi
onlar i¢in dindarlasmanin zeminini de hazirlayabilir.
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Islami Acidan

Egitim Alaninda
Cinsel Farkhliklar

Dr. Hiiseyin Bostan

alim ve terbiye (egitim ve 6g-
I retim) alaninda cinsel esitsizlik-
ten, toplumlarda en koklii ve en
etkili cinsel esitsizliklerden biri seklinde
soz edilir. Talim ve terbiye, ister aile ku-
rumu veya din kurumu tarafindan uygu-
lanan geleneksel sekli ve ister giiniimiiz
talim ve terbiye resmi kurumlarinca uy-
gulanan yeni ve modern sekli ile olsun,
stirekli cinsiyet eksenli iliskilerin sekil-
lenmesi ve pekismesi icin uygun bir ze-
min olusturmustur.

Feministler sosyoloji ve talim ve ter-
biye felsefesi alamindaki yazilarinda, egi-
tim sisteminde cinsel esitsizlikleri masaya
yaturrmstir. Egitimde firsatlara ve ilerleme-
lere kavugsma imkaninda esitsizlik, cinsi-
yete gore ders programlari, ders kitapla-
rinda ve yardimai kitaplarda cinsiyetle
ilgili kavramlarin yer almasi, 6gretmen-
lerin ve egitimle ilgilenen kisilerin cin-
siyet aynmcilig1 ekseninde bakis acilar
ve davramslari, egitim kurumlarinda yii-
riitme ve yonetimde cinsiyete dayah ay-
rimcilik, cinsiyete gore iki cinsin kangik

ve karisik olmadig1 ortamlara goére egitim
yontemleri, ilerleme smavlan ve akademik
istisareler ve mesleki durumlar, feminist
uzmanlann iizerinde durdugu en 6nemli
konulardir.

Bu makalede islam’in bu konuya na-
sil baktigina agagidaki sorularn gz éniinde
bulundurarak acgiklik getirmeye calisa-
cagiz:

1— Islam, kadmn ve erkegin bilim-
sel ilerlemesine aym agirligi m veriyor,
yoksa bu alanda esit olmayan bir model
mi sunuyor?

2— Islam, egitim maddeleri konusunda,
cinsiyete dayal 6zel bir tutumu mu sa-
vunuyor?

3 Islam’1n cinsiyetten bagimsiz talim

ve terbiyeye bakis acis1 nedir?

4— Islam agisindan ahlaki ve cinsiyete
dayali talim ve terbiye arasinda ne gibi bir
baglant1 s6z konusudur?

5 islam’in iki cinsin karma bir ortamda
egitim gormesine bakis1 nedir?
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1. Cinsiyet ve Bilimsel ilerleme
1-1. Kadinlarin Akli Eksikligi Tezi

Bilimsel ilerlemede cinsiyetin rolii hak-
kinda her seyden 6nce kadin ve erkegin
zihni ve idrak giicti farkhihig ile ilgili tutu-
mumuza agikhk getirmemiz gerekir.

Eger bu iddia dogru ise, yani kadinlar
erkeklere nazaran fikii ve zihni acidan do-
gal olarak daha zayif ise, bu durumun ka-
¢imlmaz sonucu, kadin ve erkek arasinda
baz1 bilimsel ve egitimsel acilardan esit-
sizligin hakl oldugu olacakur.

Bu iddiamn cesitli kiiltiirlerde derin bir
mazisi olup, bazi1 Miisliiman ve gayri miis-
lim diigiiniir tarafindan onaylanmissa da;
daha yeni aragtirmalar bu iddianmin dogru-
lugu konusunda bazi kuskular giindeme
getiriyor.

Her haliikarda bu konu, halen kanaat
onderleri arasinda iizerinde goriis birligi
saglanmamus konulardan biridir dahast; dini
belgeler de bu goriisii Islam>a isnat etmek
icin gerekli seffafliktan yoksundur.

Bu alanda 6zel olarak kadinlarin akli
eksikliginden s6z eden hadisler dikkat ce-
kicidir'. islam dini bu rivayetlere gore,
kadin ve erkek arasinda zihni ve idrak
giicii farklihgim varsaysa da; bu farkli-
liklarin kesin olarak idrak giiciiniin hangi
yonleri (akil, zeka, hafiza, teorik idrak,
pratik idrak, ...) ile ilgili oldugu acik bir
sekilde beyan edilmemektedir. Oysa bu
1 Vesailu’s-Sia, c.2, Hayz bablari, 39. bab, 5.587,

c.14, Mukaddimatu’n-Nikah bablari, 4. bab,

s.11 ve ¢.18, Sehadat bablar, 16. bab, 5.245;

Biharu’l-Envar, ¢.30, s.17 ve .32, s.73 ve c.103,
s.228.

ihtimallerden bazilarina, hele kadinla-
rin zeka veya hafiza eksikligi gibi zayif
ihtimallere dayanarak, kadin ve erkek
arasinda egitim esitsizligini izah etmek
miimkiindjir.

Bunun disinda, bu farkhiliklann dogal
veya sosyal kaynakl olusu konusunda
Islam’a kesin bir goriis atfedilemez ve
ayrica Islam agisindan bu tiir farkhihikla-
rin cebri oldugunu ispat etmek, dogal ol-
dugunu ispat etmeye nazaran daha zordur.
Yani, bu farkliliklarin dogal oldugunu is-
pat eden kesin deliller bulunsa bile, bu
durum soz konusu farkliliklarin cebri ol-
dugundan emin olmakla bir tutulmamals,
ciinkii bir 6zelligin dogal olusu ile degi-
sim yaratma yetenegini bir arada kabul et-
mek miimkiindiir.

Dolaysiyla bu tiir rivayetleri, kadin ve
erkegin egitimde ilerlemesindeki farkhlik-
larini izah etmek iizere temel alamayiz, ni-
tekim bu rivayetlere istinat ederek, cinsi-
yet temeline dayah farkh egitim politikalari
da iiretemeyiz. Ustelik yeni bilimsel aras-
tirmalar da kadin ve erkek arasinda genis
zihni farklihklan inkar ediyor.

1-2. islam’da Kadinlarin Bilimsel
ilerlemesi

Islam’in; kadimnlarin erkeklere kiyasla
bilimsel ilerlemelerine verdigi deger ve
agirlig: belirlemek icin, bu alanla ilgili ayet
ve rivayetleri irdelemek gerekir.

Genel olarak bu konuda iki tiir dini
belge vardir: Kadin ve erkegi bir arada
kapsayan genel belgeler ve sadece kadin-
lara 6zel olan belgeler.
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Islam’in bakis agisim beyan eden
ozel belgeler.

Asagidaki ayet ve rivayetler genel
belgelere birer drnektir:

- (Resiiliim!) De ki: Hic bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu??

- Iste biz, bu temsilleri insanlar igin
getiriyoruz; fakat onlar ancak bilenler
diistiniip anlayabilir.®

- Kullan iginden ancak alimler, Allah’tan
(geregince) korkar.*

- Miiminlerin hepsinin toptan sefere
cikmalar1 dogru degildir. Onlarin her ke-
siminde bir grup dinde (din ilimlerde)
genis bilgi elde etmek ve (savastan) dén-
diiklerinde kavimlerini ikaz etmek icin ge-
ride kalmahdir.

- “Bilim Cin’de (yani diinyam en
ticra kosesinde) olsa bile pesinden gidin
(Ogrenin).”®

- “Bilim peginden gitmek, her Miislii-
man igin farzdir.””

2 «Deki: “Hig bilenlerle bilmeyenler esit olur

mu?”” Ziimer, 9.

“Biz bu oérnekleri insanlara acikhyoruz;

ama bilginlerden bagkas1 bunlar1 anlami-

yor.” (Ankebut, 43.

“Allah’tan, kullar1 icinden ancak bilginler

(Rabbani alimler) korkar.” Fatir, 28.

5> “Miiminler hep birlikte (cihad veya ilim icin)
hareket edecek degillerdir. Nicin dinde de-
rin bilgi elde etmek ve geri doniince kendi
toplumlarimi uyarmak i¢in onlarin her kesi-
minden bir topluluk hareket etmiyor? Olur
ki, (onlarin uyarmastyla) sakinirlar.” Tevbe,
122.

6 Vesailu’s-Sia, c.18, Sifatu’l-Kazi bablari, 4.
bab, s.14.

7 age.s.13-14.

Son hadisin tabirinde bircok nakillerde
“Kiilli miislim” kaydedilmigtir ki erkek cin-
sine delalet ettidi halde, Arap dili kuralla-
rina gore erkeklere 6zgii degildir ve ka-
dinlan da kapsar. Ancak daha az muteber
olan nakillerde “Kiilli miislim ve miislime”
yani her Miisliiman erkek ve her Miislii-
man kadin seklinde kayda gecmistir®, ki
mevzu bahis nakillere gore hadis kadinlar-
dan da acikca s6z etmis ve bu acidan 6zel
belgeler kategorisinde yer alir®.

Simdi de 6zel belgeler bir ka¢ érnek
verelim:

- Imam Cafer Sadik’tan (a.s) “Bir ka-
din, Hacc ibaretini yerine getirmemis bir
erkege naip olarak (onun yerine) Hacc iba-
detini yerine getirebilir mi?” diye soruldu-
gunda Hazret soyle karsilik verir: “Eger o
kadm daha 6nce Hacc ibaretini yerine ge-
tirmisse ve ser’i meseleleri biliyorsa, naip
olabilir. Nice Miisliiman kadinlar vardir ki,
dinl meselelerde erkeklerden daha bilgili
ve daha alimdir.”"

8 jmam Cafer Sadik, Misbahu’s-Seria, 5.22 ve
el-ihsai, Gavali el-Leals, .4, s.70.

Elbette bu hadiste biitiin Miisliimanlara farz o -
dugu bildirilen ilmin, din bilgisi, yani ilahi 6g-
reti ve hiikiimler oldugu sanilmaktadir.
Vesailu’s-Sia, .8, en-Niyabe Fi’l-Hac bablar,
8. bab, s.124.

10

*
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Hz. Fatima (a.s) soyle
buyurdu: “Benim her
meseleye verecegim
cevabin manevi miikafati,
yerden yiice Allah katina
kadar olan mesafeyi
dolduracak degerli
miicevherlerden daha
fazladir. Babam’dan
(s.a.a) soyle duydum:

Bizi izleyen alimler
kiyamet giniinde mahgur
olduklarinda bilimleri

ve Allah’in kullarina yol
gosterme baglaminda
sarf ettikleri ¢abalari ile
orantili olarak iizerlerine
keramet elbiseleri
giydirilir...

- Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva’nmin
(a.s) yaratihis ile ilgili rivayetin bir ye-
rinde s6yle gecer: Adem: “Ya Rabbim! Ben
Havva’y1 senden istiyorum” diye sorunca
bunun icin hangi amel seni hosnut eder?”
Yiice Allah: “Benim hosnutlugum, ona be-
nim dinimi 6gretmendedir” buyurur. Bu-
nun iizerine Adem: “Ya Rabbim! Bu sar-
tim1 kabul ediyor ve bana belirledigin bu

kadere boyun egiyorum.” der.!!

- Ehl-i Siinnet kayanlarinda islam
Peygamberi’nden (s.a.a) nakledilen bir ri-
vayete gore, hazret; Ensar kadinlan hak-
kinda soyle buyurmustur: “Ensar kadimlari

n age. c.14, Mukaddimatu’n-Nikah bablari, 1.

bab, s.2.
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iyi kadinlardir. Hicap ve utanma duygusu
onlarin dinf meseleleri sormalarina ve bilim
ve bilince ulagmalarina mani olmuyor.”*?

- Rivayete gore, bir kadin Hz. Fatima’nin
(a.s) huzuruna cikt1 ve bir meseleyi sordu.
Hz. Fatima (a.s) kadima cevap verdi. Algi-
lama yetenegi sorunlu olan kadin, soruyu
bir kez daha tekrarladi ve Hz. Fatima (a.s)
da tekrar cevap verdi. Kadin ayni soruyu
yeniden tekrarladi ve bu soru cevap, on
kez tekrarlandi. Bu durumdan utanan ka-
din soyle arz etti: “Ey Resuliillah’1n (s.a.a)
kiz1! Seni daha fazla rahatsiz etmeyece-
gim.” Hz. Fatima (a.s) soyle karsilik verdi:
Istedigini sorabilirsin. Agir bir yiikii yiiz
bin dinar karsihginda dama ¢ikarmak icin
ticret alan kimse, yiikiin agirhgindan ra-
hatsiz olur mu? Kadin, “hayir” deyince
Hz. Fatima (a.s) sdyle buyurdu: “Benim
her meseleye verecegim cevabin manevi
miikafati, yerden yiice Allah katina kadar
olan mesafeyi dolduracak degerli miicev-
herlerden daha fazladir. Babam’dan (s.a.a)
soyle duydum: Bizi izleyen alimler kiya-
met giiniinde mahsur olduklarinda bilim-
leri ve Allah’in kullarina yol gésterme
baglamminda sarf ettikleri cabalan ile oran-
tih olarak {iizerlerine keramet elbiseleri
giydirilir...".

Son hadiste dikkat ceken nokta sudur:
Hz. Fatima (a.s) bir kadimn olarak, islam
Peygamberi’nin (s.a.a) din alimleri hak-
kinda beyan ettiklerinin kendisi icin de ge-
gerli oldugunu ifade ediyor ve bu da, Is-
lam dininin ilim ve alime deger verirken,

12 6]-Hindi, Kenzu’l-Ummal, c.9, s.637.
1B Nuri, Miistedreku’l-Vesail, c.17, s.318.



Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6

| islami Acidan Egitim Alaninda Cinsel Farkliliklar | Misbah

kadin ve erkek arasinda her hangi bir fark
tammadigina delalet ediyor.

Bu delillerden hareketle, eger icerigi
kadinlarin bilimsel ilerlemesine karsi olan
bir rivayete rastlayacak olursak, ya bu ri-
vayete kugku gozii ile bakmak, ya da bu
durumu bir nevi izah etmek gerekir.

Mesela ozel olarak bir rivayetin go-
rece manasi bazen soyledir: “Kadimlarin
gonliinii Ali’nin (a.s) sevgisi ile tamstirin
ve onlan bilingsizlik (bilgisizlik) icinde
birakin.”4

Rivayetin Ali’nin (a.s) sevgisine vurgu
yapmasl ve baska rivayetlerde™ bilingsiz
anlarmna gelen “buhle” sozciigiiniin insan-
larin mutlak bilingsizligi degil de, inang
alaminda ihtilaflara kargi bilingsiz olan in-
sanlan kastetmesinden hareketle, mevzu
bahis rivayetin anlamim séyle aciklaya-
biliriz: Kadinlan (yani o dénemde bilim
ve marifet agisindan diisiik seviyelerde
bulunan bir¢ok kadini) inangla ilgili me-
selelerle ugrastirmayin ve sadece kalp-
lerinde Ali’nin (a.s) sevgisini filizlendir-
mekle yetinin.

Ayrica islam Peygamberi’nden (s.a.a)
gorecede kadinlara kitabet iginin 6gre-
tilmesini tenkit eden bir rivayet nakle-
dilmistir'®. Bu rivayetin dayandirildig:
belge, Ehl-i Siinnet alimlerine gore zayif-
tir'” ve Sii kaynaklarda da bu rivayet igin

14 Vesailu’s-Sia, c.14, Mukaddimatu’n-Nikah ba -
lar1, 92. bab, s.127.

5 age. “Ma Yehrumu bi’l-Kufr” bablar, 3. bab,

5.414-415.

Bu rivayette, “Ve la ta’lemuhunne kitabeh =

Kadinlara yazma 6gretmeyin” ifadesi kulla-

nilmugtir. age. s.127.

17 Azimabadi, Avnu’l-Ma’bud, .10, s.269.

16

zikredilen belge de Nufeli ve Sukuni ad-
larinda iki raviyi kapsadigindan, 6zellikle
gecmisteki Sii alimler basta olmak iizere
bircok Sii fakihe gére zayiftir'®, ama bir-
cok alim, bu belgeyi gecerli sayar.

Her haliikarda, eger bu rivayette kita-
betten maksat, yazmanin genel anlamu ise,
rivayetin icerigini onaylamakta sorunla
karsilasinz. Zira okuma yazmamn bilim-
sel gelismede ifa ettigi tartisilmaz roliin-
den hareketle, islam’mn kadinlar icin bilim-
sel ilerlemeyi bir deger olarak giindeme
getirmekle birlikte onlar icin okuma yaz-
may1 uygunsuz gordiigiinii kabul etmek
miimkiin degildir. Bunun disinda, baz1 ri-
vayetler ve tarihi deliller, Asr-1 Saadet’te
basta islam Peygamberi’nin (s.a.a) Ehl-i
Beyti’nden (a.s) bazi kadinlar olmak
tizere, kadinlarin arasinda okuma yazma-
nin nisbi dlciide yaygin olmaya basladi-
gim gosteriyor'.

Dolaysiyla, kitabeti kadinlar icin uy-
gunsuz goren rivayeti dogru varsaymakla
birlikte, rivayetin piif noktasimn, rivayetin
glindeme geldigi donemin 6zel durumunda
aramak gerekir. Ornegin, su ihtimalden
soz edebiliriz: O donemin bir¢ok kadim

18 Merhum Meclist bu rivayeti meshur goriise
gore zayif bilmistir; bkz. Meclisi, Miratu’l-
Ukul, ¢.20, s.332.

Bir rivayette soyle gecer: “Allah Resulii (s.a.a)
Fatima’ya (s.a) bir defter vererek, “Bunun igin-
dekileri 6gren” buyurdu. Ahmedi Miyaneci,
Mekatibu’r-Resul, c.3, s.577. Ve bagka bir riva-
yete gore, Allah Resulii (s.a.a) okur-yazan olan
kadinlardan birine soyle buyurdu: “Bu kadina
(Hafsa’ya) yazmay: 6grettigin gibi rukyetu’n
nemle ciimlelerini de 6gret.” Sicistani, Stinen-i
Ebi Davud, c.2, 5.226. Aise’nin yazmasl ve oku-
mastyla ilgili olarak da bkz. Biharu’l-Envar,
c.36, s.349.

19
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ahlaki acidan uygun olmayan diizeydeydi*’
ve bu ylizden okuma yazma becerisi on-
larin sapma ihtimalini veya ahlaki fesa-
din1 arttirmaya sebep olabilirdi. Boylece,
kadmlara kitabet 6gretmenin tenkit edil-
mesi ikinci dereceden bir hiikiim seklinde
telakki edilebilir ve bu tenkit, temel bir
ilke olarak Islam’a atfedilemez. islam’da
temel ilke, okuma yazmanin &gretilme-
sidir ve bazi rivayetlerde de bu konuya
vurgu yapilmistir. S6z konusu rivayetlere
gore, insanlarin ihtiyaci olan basta okuma
yazma olmak tizere her tiirlii teknik veya
sanat, cinsiyet gozetmeksizin herkes icin
caizdir, ama ahlaki, itikadi ve sosyal fe-
sada yol agmamasi sartiyla... Yine bu hii-
kiim insanlarin amelinin degerlendirilme-
sinin bu tekniklerin veya sanatin maslahat
mi, yoksa fesat dogrultusunda mi kullarl-
digina gore s6z konusu olur.

Sonugta, Islam’1n kadin ve erkegin bi-
limsel ilerlemesine esit diizeyde deger ver-
digi soylenebilir, gerci son noktadan hare-
ketle, yani ahkamin degismesinde ikinci
dereceden bashklarn tesiri géz éniinde bu-
lundurularak, 6zel sartlarda ve durumlarda
bazi cinsiyet farkliliklarim da kabul eder.
Ornegin, kadinlarin ve kizlarn genis capta
egitimsel ve mesleki alanlara girmesinin
is firsatlarinin kisitlanmasi ve erkeklerin
genis capta igsiz kalmasina yol actigi du-
rumlarda, kadinlarin kayitsiz sartsiz egiti-
minin ideal olmasindan kusku duyulmaya
baslar ve egitim politikalarinin 6ncelikleri,
mayetlerde kullanilan ifade bu ihtimali
onaylamaktadir; bkz. Vesailu’s-Sia, c.14, “Ma
Yahrumu bi’l-Musahere” bablar, 12. bab,
h.3, s.333.

2 age, c.12, “Ma Yuktesebu Bih” bablari, 2. bab,
s.56.

erkeklerin istihdam onceligine gore ayar-
lanmas1 gerekir?.

1-3. Kadinlarn Bilimsel ilerlemesi
Yolundaki Engeller

Bazilari, degersel boyut itiban ile
Islam’1n egitime yonelik egilimi cinsiyet-
ten bagimsiz ve esitlik ilkesine dayali ol-
dugu halde, ideal cinsiyet tertibati kadinlar
icin olusturdugu kisitlamalarla -istemeye-
rek de olsa- bir nevi cinsiyet esitsizligini
beraberinde getirdigini soyleyebilir.

Bu kesime gére, islam’in kadmn ve
erkegin bir ortamda bulunmasina yo6ne-
lik kisitlamalar, kadinlarin tesettiirti, ka-
dinlarin esi veya bir mahremi yaninda ol-
maksizin yolculuk etme yasagl ve yine
evlilikten dogan kayitlar ve ayak baglar,
kacimlmaz olarak kadinlar egitimde iler-
leme agisindan erkeklere nazaran daha ge-
ride birakiyor.

Bu iddiaya cevap verirken iki noktay1
hatirlatmakta yarar var. ilkin, egitim hak-
kinda esitsizligin islam ahkamindan kay-
naklandiginin dogrulugunu varsaysak bile,
bu durum, mevzu bahis hiikiimlerin ideal
amac ve degerlerini sorgulamadan, bash
basma bu ahkam reddetmeye delil olus-
turamaz. Ornegin, tesettiiriin vacip kilin-
masl1 veya kadinlarin yolculuk etmelerine
getirilen bazi1 kisitlamalar, kadinlarin cin-
sel giivenlik derecesini arttirmak ve so-
nucta toplumun ahlaki sagligini korumak
amaci ile glindeme gelmistir. Simdi eger
birileri ¢ikip da bu amacin degerini inkar
edecek veya ona karsi duyarsiz kalacak

22 bkz, altma béliim, “Is Ortannda Cinsiyet Far -
hihg1.” konusu.
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olursa, islam ahkamina cinsiyet esitsizli-
gini destekledigi icin itirazda bulunabilir
ve feministlerin islam ahkamina yonelik
elestirileri de bu acidan yapihr.

Gergekte bu elegtirilerde bulunanlar
cagdas diisiinceye din kargit1 veya dini ol-
mayan bakisin galip olmasi yiiziinden ilahi
degerleri gozardi ediyor ve baz1 diinyevi
degerleri (bilimsel kalkinma gibi) 6n plana
cikararak, bu tiir diinyevi degerlerin ger-
ceklesmesine mani olan durumlarla mu-
halefet ediyor. Ancak ilahi degerlere bagh
olanlar kendi degerlendirmelerinde, dini ve
diinyevi degerler toplulugunu, éncelik si-
rasini da gozeterek g6z oniinde bulundu-
ruyor. Dolaysiyla, eger bu gercekte bazi
esitsizlikler de ortaya cikarsa, anti deger
sayllmalarina karsin, beraberlerinde ge-
tirdikleri baska degerli amaglara gore de-
gerlendirilir. Kugkusuz bu amaclarin daha
onemli oldugu varsayilarak, 6nemli olan
degerden, yani esitlikten vazgecilebilir.

Ikinci nokta, sozii edilen esitsizligin
gercekten islam ahkamindan mi, yoksa
baska yerden mi kaynaklandigim daha
titiz bir sekilde irdelemektir. Bunun igin
soru isaretlerini beraberinde getiren bazi
hiikiimleri gézden gecirecegiz.

Gériinen o ki giiniimiizde, islami kilik
kiyafetin kadmnlarin egitim alaminda ilerle-
melerine engel olusturdugu iddiasinin pek
taraftar1 bulunmuyor. Nitekim fran’da, di-
ger bazi Islam iilkelerinde ve hatta Batih
tilkelerde bagortiilii kadinlarin bilimin yiik-
sek mertebelerine ermekte sergiledikleri ba-
sar1, bu iddiamn yanhs oldugunu giin 151-
gma cikarmustir. Bu dogrultuda, Islam’mn
kadmn ve erkegin ayni ortamda bulunmasina

kars1 ¢ikmasinin, kadinlarm bilimsel ilerle-
mesine engel olusturdugu iddias1 da yan-
lis bir iddiadir ve ortada bu iddiay1 ispat
edecek hic bir delil yoktur. Bu baglamda
da karma egitim tartismasinda, bu iddia-
nin tam tersinin gercege daha yakin oldu-
gunu anlatacagiz.

Kadmin her hangi bir mahremi ken-
disine refakat etmeksizin yolculuk ya-
sag1 konusuna gelince, bircok Ehl-i Siin-
net mezhebinde bu konuda agir yasaklar
belirlendigi halde, Sii imamlardan nakle-
dilen rivayetlere gore, kadina giivenilme-
digi veya bagkalan tarafindan her hangi
bir tehlike ile tehdit edildigi durumlan di-
sinda boyle bir yolculugun bagh bagina bir
sakincasi yoktur ve bu iki durum disinda
kadima bir mahreminin refakat etmesi el-
zem degildir, ama her haliikarda birinin
refakat etmesi onceliklidir®.

Bu hiikmiin igerigine iyice baktigi-
mizda, hitkmiin kadinlarin bilimsel ilerle-
mesi i¢in ciddi bir kisitlama getirmedigi
anlasilir ve bircok yerde de destek eksenli
tedbirlerle bu tiir engelleri ortadan kaldir-
mak miimkiindiir.

Bundan 6nceki iddialardan daha ciddi
goziiken konu, evlilik ve ailevi yasamin,
egitimine devam etmek isteyen kadinlara
getirdigi kisitlamalarla ilgili iddiadur. is-
lam diistincesinde aile ocagimin konumu
ve kadinin kocasinin izni olmaksizin evden
cikma yasag gibi hiikiimlere bakildiginda,
mevzu bahis kisitlamalar islam toplumunda
daha fazlayms gibi goriinebilir.

3 Vesailu’s-Sia, c.8, Viicubu’l-Hac bablan, 58.
bab, s.108-110; Biharu’l-Envar, ¢.101, s.71.
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Baz1 aragtirmacilar evli 6grenci kadin-
larla yaptiklan goériismelerden hareketle,
bircok kocanin ancak egleri ev islerini za-
maninda yaptiklar takdirde egitimlerine
devam etmesine katlandigini, ancak aile-
nin normal yasam modelini degistiren egi-
timlerin yarida kesildigini belirtiyor. Ay-
rica kadinlarn iktisadi agidan kocalarina
bagimli olmalan da yiiksek egitimlerine
devam etmeleri yolunda engel olusturu-
yor. Zira erkeklere gore, ortak yasamin
bedelini onlar karsiladigindan, kadinlarin
mali imkanlan kisisel gereksinimlerini de-
gil, ailenin masraflarini kargilamak iizere
harcamalarn gerekir, oysa iiniversite mas-
raflan kadmlarin kisisel gereksinimleri ile
ilgilidir. Ailevi gorevlerini yerine getirme-
mekten dolay1 duyulan su¢ duygusu da
kadmlan egitimine devam etmekten ali-
koyan bir baska etkendir**.

Bu iddia hakkinda sunu séylemek ge-
rekir: islam kadinlar icin aile icindeki gé-
revlerine éncelik tammigsa da bu durum,
egitimde ilerlemede cinsiyete dayal esit-
sizligi islam ahkamina isnat etmemiz anla-
mina gelmez. Gergekte Islam’in kadinlar1
kocalarina itaat etmeye tegvik etmesi® ve
kadimin evden ¢ikmasini kocasinin iznine
baglamasi?® kadinlarin egitimlerine devam
etmelerine engel olusturmaz. Sii fakihlerin
onayladig1 nikah sirasindaki ser’i ve yasal
sartlarla ilgili tedbirlerle beraber, egitimine
devam etmek isteyen kadinlar, bu acidan
her hangi bir sorun yasamaz. Kuskusuz

24 Hamse, “Rogd-i Kemi-i Danuscuyan-i Dohter

ve Ayende-i Amuzes-i Ali”, Zen, Universite,
Ferda-i Behter, s.57.

Uciincii béliim, itaat konusu.

bkz. Ugiincii béliim, “Sosyal iligkileri Kontrol
Hakki.”

25
26

kadimn iktisadi acidan kocasina bagimh
olma sorunu da aym yontemle ¢oziimle-
nebilir; ¢linkii kadin calismak veya calis-
mama konusunda 6zgiirce karar verebilir.
Dolaysiyla, izdivactan dogan karsilikli hak
ve gorevleri bilmek, kadinlarin egitimini
nitelik ve nicelik bakimindan gelistirme
yolunda 6nemli bir adimdir.

Gergekte yanhs ve kaliplasmms zihni-
yetler cinsiyete dayal esitsizliklerin yay-
ginlasmasinda 6nemli rol ifa ettiginden, bu
tiir yanhs zihniyetleri diizeltmek amaci ile
kiiltiirel hareketleri yaratmak, her tiirlii ifrat
ve tefritten uzak bir sekilde atilmasi gere-
ken bir bagka énemli adimdir. Kuskusuz,
bazilan kadim sirf evde ve ev isleri ile ug-
ragmasl ve ¢ocuklara bakmasi gereken ve
cesitli yeteneklerini gz arch ettikleri biri
olarak gordiikleri gibi ortada duran gergek-
ler ve yine bircok erkegin her tiirlii sartlar
altinda ev islerinde eslerine yardima ol-
maktan kacmmalar, islam ruhu ile bag-
dasmayan ve cesitli sosyal ve kiiltiirel et-
kenlerden kaynaklanan durumlardur. islam
dininin kadinlann sosyal katihmlarina yo-
nelik modelleri ve yine dinin dénde gelen
biiyiiklerinin ev islerinde?” egslerine yar-
dimci1 olmalan konusundaki pratik siye-
rini bilmek, bu konuda yaygin olan genel
kaniy1 degistirmekte 6nemli etkisi olabi-
lir ve 6zellikle yanhs kiiltiirel algilamala-
rin silinmesinde yardimci olur.

Ote yandan giiniimiizde uygulanan egi-
tim sistemindeki mevcut yanliglari da goz-
den kagirmamak gerekir. Gergekte yiik-
sek egitim kurumlar, kadinlara evlilikle
2 Vesailu’s-Sia, c.12, Mukaddimati’t-Ticaret ba -

lari, 20. bab, s.39; Biharu’l-Envar, c.16, s.238
ve ¢.104, s.132.
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birlikte egitimlerini siirdiirmeleri icin pek
fazla imkan saglamamaktadir. Arastirma-
lar, kadin 6grencilere egitimlerine yarm
giin biciminde devam etmeleri ve ailevi
sorumluluklan ile ilgilenmelerine zaman
tammalan ve genel anlamda kisisel ve sos-
yal faaliyetlerini koordine etmeleri bagla-
minda verilen destegin, kadinlarin bilim-
sel faaliyetlerinde daha bagarih olmalaria
imkan sagladigini gosteriyor. Kadinlarin
gorevleri arasindaki bu dengeyi saglamak
ve gelistirmek, biiyiik 6lciide {iniversite-
lerin gorevidir. Bu alanda 6nerilen ¢éziim
yollarindan biri, kadin 6grencilere, daha
diistik lizla ve daha uzun stireli olmak
lizere yarim giin egitim imkam saglamak
ve yine serbest egitimden yararlanmalar1
icin firsatlarimi arttirmaktir®®,

Ve son olarak Enformasyon Tekno-
lojisi’nin (IT) énemli bir getirisine isa-
ret etmek gerekir ki bu da, serbest egi-
tim sistemini olusturmasidir. Bazi Batih
iilkelerde yapilan arastirmalarin sonug-
larna gore, bu sistem biitiin kadinlara ve
ozellikle ev hanimlarma ve kiigiik yasta
cocugu olan kadinlara ve yine isci kadin-
lara aile igleri ve egitimlerini devam et-
meleri yolunda var olan engelleri ortadan
kaldirmak ve yiiksek bilimsel derecelere
erismek icin emsalsiz ve ¢ok degerli bir
firsat sunmustur®. Kuskusuz, bu sistemin
kapasitelerinden Islam toplumlarda dogru
bicimde yararlanildig takdirde, sadece ai-
levi ve mesleki degil, kadinlarin bilimsel
2 Hamse, “Rosd-i Kemi-i Panu@cuyap-i Dohter
ve Ayende-i Amuzes-i Ali”, Zen, Universite,
Ferda-i Behter, s.58.

Priimmer, Women and Distance Education,
P.202-204.
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ilerlemeleri yolundaki her tiirlii engel or-
tadan kaldirlmig olacakur.

Soziin 6zii sudur: Islam dininin ne ka-
dinlarin egitimine erkeklere nazaran daha
az deger verdigini, ne de mevcut gercek-
lerden hareketle kadin ve erkek arasinda
egitim acisindan goze carpan esitsizlik-
lerin islam ahkamindan kaynaklandigim
soyleyebiliriz. Bu konu, ilim ve fikihta
onde gelen ailelerde yetisen 6rnek kadin-
larin yasamim gozden gecirdigimizde,
daha iyi anlagilir.

Hicri Kameri 12. Yiizyilda yasayan
alimlerden merhum Abdullah Efendi Is-
fahani, Riyadu’l Ulema adh eserinin bir
boliimiinii, cogu bir numaral ulema aile-
lerine mensup olan ve bizzat dini derslerle
ugrasan alime kadinlara aywrmistir. Mer-
hum Isfahani, Seyh Muhammed Reydesti
Isfahani adl biiyiik bir alimin kiz1 Hamide
Hatun hakkinda s6yle yaziyor:

Hamide faziletli, alime ve arife bir ka-
dindi. Cagirmzin kadinlanm egitmekle ug-
rasan Rical ilminde bilge bir insandi. Ke-
lamu ¢ok iyi bilirdi ve fazilet ehli olan bir
biiyiig{imiiziin miras1 ve halk arasinda tak-
vastyla bilinen bir kadind. istibsar adh eser
basta olmak iizere bazi hadis eserlerine ol-
dukca dakik aciklamalar ve dipnotlar yaz-
mustir ki bu da kendisinin 6zellikle Rical
ile ilgili aragstirmalarda gayet bilgili, titiz
ve bilge biri oldugunu ispat eder®.

Merhum Isfahani ayrica Alleme Mu-
hammed Taki Meclisi’nin kizi Amine Ha-
tun hakkinda soyle yaziyor:

30

el-Efendi el-isfahani, Riyazu’l-Ulema ve
Hiyazu’l-Fuzela, c.5, 5.404-405.
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Imam Cafer Sadik’tan (a.s) nakledilen bir rivayete gore,
nazari, sanayi, hizmet, sanat ve genel olarak insanlarin
ihtiyac1 olan tiim branslarda egitim gormek, dogru yoldan
sapmadig1 ve verilen egitim ve bu bilimlerden yararlanmanin
fesada doniismedigi miiddetce herkes icin serbesttir.

&

—
T ]

Amine faziletli, alime, salihe ve takvali
biriydi. Kendisi Molla Muhammed Salih
Mazandarani’nin esiydi. Duydugumuza
gore kocasi fazilet ve ilimde en yiiksek
mertebelere ermis olmasina karsin, ba-
zen Allame Hilli’nin Kavaid adh eserinde
yer alan zorlu ibareleri anlamak icin esin-
den sorular sorar ve ondan yardim ahrdi®.

Cagimzda da miictehide kadin Emine
Isfahani de bilge ve arife bir kadinci ve
imam ve biiyiik ¢abasi sayesinde yiiksek
ilmi derecelere nail oldu ve Kum Dini
flimler Merkezi’nin kurucusu Ayetullah
Hac Seyh Abdulkerim Hairi gibi biiyiik
alimlerden ictihat icin izin ald1 ve boy-
lece, Miisliiman kadin 6grencilere ve bil-
ginlere bir 6rnek olusturdu.

2. Egitim Malzemeleri

Islam agisindan cinsiyetle egitim mal-
zemeleri arasindaki iligkiye gelince, bu

31 ege. S.407.
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konuda iki diizeyde goriis beyan etmek
miimkiin.

Dinin elzemleri ile ilgili olan diizeyde,
genis caph bir cinsiyet ayriminin s6z ko-
nunu olmadig1 sdylenebilir. Ornegin, “ka-
din dogum” gibi tipta bazi ihtisas branglar
ile ilgili egitimde kadinlara 6zgii bir zaru-
ret soz konusu olabilir. Zira Islam’da ilk
kural, erkegin namahrem kadinla fiziksel
temasimin yasak olmasidir ve eger kadin
hekimler toplumun bu baglamda gerek-
sinimlerini karsilamaya yetiyorsa, bu du-
rumda erkekleri bu tiir branglara yonelt-
meye gerek kalmaz. Benzer bir gerekce
ile tip alaninda bazi ihtisas branslarinin
erkeklere 6zgii oldugu sdylenebilir. Ote
yandan Islam’da kadinlar cihat gérevin-
den muaf tutuldugundan, eger toplumun
askeri giice olan ihtiyaci erkeklerle karsi-
lanabiliyorsa, bu durumda kadinlarin as-
keri bilimlerle ilgili branslarda egitim yap-
malari icin her hangi bir hakh gerekce s6z
konusu olamaz.
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Bu 6zel durumlarn disinda, sosyal ge-
reksinimlere dayanan Islam’in genel kural,
toplumun ihtiyacim karsilamak {izere her
tiirlii brangta egitim gérmek kadin-erkek;
toplumun tiim kesimleri icin caizdir.

Imam Cafer Sadik’tan (a.s) nakledi-
len bir rivayete gore, nazari, sanayi, hiz-
met, sanat ve genel olarak insanlarin ihti-
yaci olan tiim branglarda egitim gérmek,
dogru yoldan sapmadig1 ve verilen egi-
tim ve bu bilimlerden yararlanmanin fe-
sada doniismedigi miiddetce herkes icin
serbesttir®.

Dinin 6ncelikleri ile ilgili olan ikinci
diizeye gelince, cinsiyet ayrimui daha be-
lirgin hale gelir.

Egitim politikalan siirekli ve biitiin
toplumlarda her toplumun sosyal, iktisadi
ve siyasi yapisina tabi oldugundan, dogal
olarak Islami toplumda da egitim politika-
lari, Islam’1n ideal sosyal, iktisadi ve si-
yasi nizamlarimn yansimasidir. Dolaysiyla
soz konusu nizamlarda her tiirlii cinsiyet
ayrimi, egitim malzemeleri ile ilgili poli-
tikalarda da kendisini gosterir.

Kadin ve erkegin sosyal gorevleri iist-
lenmelerinde bazi dinf 6nceliklerin varhg,
bazi ders miifredatinda bir dizi cinsiyet ay-
rimimin oncelik kazanmasina sebep olur.
Ornegin, Islam’in sosyal nizaminda iki
cinsin karismasimn asgari diizeye indiril-
mesi temelli bir dncelik olarak giindeme
geldiginden, 6grencinin mesleki gelece-
ginde bu tiir bir karisik egitimi gerektir-
meyen branglarda egitim gérmek &nce-
lik kazanir. Ote yandan Islam’da annelik

32 Vesailu’s-Sia, .12, “Ma Yuktesebu Bih” ba -
lari, 2. bal, s.56-67.

gorevinin 6nemi itibari ile, liselerde ve
iiniversitelerde kizlarm ¢ocuk yetistirme
yetenegini gelistirmeye yonelik bazi ders
miifredati, egitim programlarmda once-
likler arasinda yer alir. Nitekim kizlarn
mesleki geleceklerinde es ve ¢ocuklarin-
dan uzun siire ayr kalmalanm gerekti-
ren branglara tesvik edilmesi, dini 6nce-
liklere aykiridir.

Kuskusuz bu dini egilim, Amerika gibi
toplumlarda yaygin olan feministlerin esit-
lik egilimi ve kadin ve erkek arasinda pi-
lotluk, lokomotif siirticiiliigii, kamyon
soforliigii, maden isciligi ve ordu komu-
tanhig1 gibi mesleklerde esitlik talebi ile
acikca farklidir. Bazi rivayetlere gore, Asr-1
Saadet’de sosyal yap1 géz 6niinde bulun-
durularak kadmlarin iplik {iretme teknik-
lerini 6grenmeye tesvik edilmelerini** bu
cercevede degerlendirmek gerekir. Zira bu
meslek mevzu bahis 6nceliklerle, yani ka-
dinin evinde esi ve ¢ocuklarinin yan ba-
sinda bulunmasi ve iki cinsin karma bir
ortamda bulunmasindan sakimlmast ilkesi
ile uyumludur.

3. Cinsiyetten Bagimsiz Talim ve
Terbiye (Egitim ve Ogretim)

Farkh sosyal gorevleri paylasmak iizere
kadmn ve erkegin farkh bicimde talim ve
terbiyesi, milletlerin tarihinde derin mazisi
olan genis kapsaml bir sosyal olgudur. Ta-
lim ve terbiye siirekli, ister aile gibi ku-
rumlarca uygulanan gayri resmi sekli ol-
sun, ister egitim kurumlarinca uygulanan
resmi sekli olsun, biiyiik 6lciide sosyal

33 Vesailu’s-Sia, .14, Mukaddimatu’n-Nikah ba -
lar1, 92. ve 123. bablar, s.127 ve 162.
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is paylasimu sistemine tabi olmugtur. Bu
yiizden cinsiyete dayal is paylasiminin
kiiresel diizeyde benimsenmesinden do-
gan cinsiyete dayal talim ve terbiye sis-
teminin gelismesini ve kurumsallasmasini
beklenmedik bir durum telakki etmemek
gerekir. Buna gore, cinsiyet esitligini, cin-
siyete dayali is paylagiminin lagvedilme-
sinde goren bircok feminizm taraftari, bu
alanda talim ve terbiyenin ifa ettigi roliin
bilincinde hareket ederek, cinsiyete da-
yali egitim modelini degistirmek icin ge-
nis ¢aba harcammstir. Bu kesim mevzu ba-
his modeli bircok acidan elestirmis ve bu
elestirilerin Batili cagdas nizamlarda cin-
siyetten bagimsiz egitim sistemine dogru
hareket edilmesinde biiyiik tesiri olmustur.
Feminist uzmanlardan Simon De Buar’a
gore, kiz cocuklar da erkeklerin yetistigi
ayni beklentiler, miikafatlar, kisitlamalar
ve ozgiirliiklerle yetisseydi, ayni egitime
ve ayni oyunlara ortak olsaydi ve yine er-
kek cocuga vaadedilen aym gelecek de on-
lara vaat edilseydi, onlara erkeklerle esit
g0z ile bakan kadin ve erkeklerden egi-
tim alsaydi, kadinlarin ve kizlarin kisiligi,
mevcut esitsiz modelden ¢ok daha farkli
gelisebilirdi.>*

Ders kitaplarimin sozde kaliplagmis
cinsel ayrimciliklardan arindirilmasi, fe-
ministlerin ciddi bir sekilde tizerinde dur-
dugu cinsiyetten bagimsiz egitim sistemine
kavusma yollarindan biridir. Bu konuda
Andre Micheal soyle diyor:

Cinsel aynimciliktan arindirilmig bir
eserde erkekler ve kizlar ayni oranda,
ev iglerini yaparken, kiiciik kardeslerine

34 De Beauvoir, The Second Sex, P.726.

bakarken, kadinlar ve erkekler de aym
oranda ev igleri ile ugrasirken, cocuklara
bakarken, onlan yetistirirken veya ailenin
gecimini saglarken goriintiilenir. Yine aym
sekilde kizlar ve oglanlar oyuncakla oynar,
evcilik oynar, top oynar, elektronik oyun-
larla ugrasir, agaclardan tirmanir, terzilik
ve bahgivanlik yapar, orgii orer,...

Kadinin teslimiyet icinde kocasinin
karanim bekledigi geleneksel cift goriin-
tiisii mutlaka yok edilmelidir. Ebeveyn-
lerden birinin zorunlu olarak evde kalip
cocuklara bakmas1 gerekiyorsa, bu hem
baba olabilir, hem anne®.

Cinsiyete dayali talim ve terbiyenin
acik yonlerinin disinda, bazen egitim prog-
ramlarinin “gizli katmani” terimi ile am-
lan konunun gizli yonleri de feministlerin
elestirilerinden nasibini almistir. Bu terim
ashnda resmi egitim programlarinin bir
parcasi olmayan, ama egitim kurumlarinda
ogrencilere nakledilen degerler, bakis aci-
lar ve davramislara isaret etmektedir. Buna
ormek olarak bir egitim kurumunda calisan
personelin yapisindaki kadin ve erkek da-
gilimina deginebiliriz. Ogretmenlik mes-
leginde kadinlarin sayisimin, diger bircok
meslege gore daha fazla oldugu gercegi,
ogrencilere yonelik giiclii bir telkin aract
seklinde etki yapabilir.

Egitim malzemeleri tarismasinda giin-
deme gelen konulardan hareketle, Islam’in
cinsiyetten bagimsiz talim ve terbiyeye y6-
nelik bakigi kismen acikhiga kavusur. Ge-
nel olarak esitsizlik ve 6zel olarak cinsiyet
% Micheal, Peykar Ba Tebyiz-i Cinst = Cinsiyet

Ayrimaihi fle Miicadele, s.130.
36 Gareertt; Camia Sinasi-yi Cinsiyet, s.104.
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esitsizligi tartismalarinda ideolojik unsur-
larin miidahil olmasi dikkate alindiginda,
Islam’1n cinsiyetten bagimsiz talim ve ter-
biye konusundaki degere dayal bakis acisi
ancak islam’in genel degere dayali nizamm
cercevesinde izah edilebilir.

Bundan 6nce belirtildigi iizere islam
dini ideal sosyal nizaminda, kadin ve er-
kegin sosyal gorevlerinde bazi ayrimlari
oncelik olarak ve kah elzem olarak belir-
lemistir ve bu durum maslahat ile bera-
ber olan adalet temeline dayanur. Islam’da
cinsiyet esitligi bir yandan insanin dogal
ozelliklerinin tanimina dayalidir ve 6biir
yandan, dinin 6zellikle insanlarn diin-
yevi ve uhrevi saadeti basta olmak {izere
nihai amagclarinin gerceklesmesine ytne-
liktir. Dolaystyla, islam’da cinsiyet egitligi
modeli dogal cinsel farkliliklardan etki-
lenmenin yaninda, islam’in nihai amag-
lar ile diizenlenir; yani nerede cinsiyet
esitligi ve benzerligi islam’mn maslahatina
aykin olmussa, islam tarafindan onaylan-
marmgtir. Oregin, kadinlarin erkege ben-
zeme gayreti; Ozellikle kilik kiyafet ben-
zerligi, Islami rivayetlerde siddetle tenkit
edilmistir*’. Bunun sebebi belki de bu tiir
benzemelerin, iki cins arasindaki dogal
cinsel farkhliklarin gerektirdigi elzem-
ler géz oniinde bulunduruldugunda, top-
lumun dinf ve manevi gelismesine ciddi
zarar verebilmesidir.

Buna gére, Islam agisindan dogal cinsel
farkliliklarla uyumnlu olan ve Islam’imn sos-
yal nizarmnin amaclarina hizmet eden cin-
siyete dayah egitim sistemi kabul edilebilir

37 Vesailu’s-Sia, .12, “Ma Yuktesebu Bih” ba -
lar1, 87. bab, s.211.

ve olumsuz bir sekilde degerlendirilmez.
Ornegin, kizlan annelik, eslik ve erkek-
leri de evin gecimini saglama sorumlu-
lugunu iistlenmek icin hazirlamanin, Is-
lam agisindan hig bir sakincasi olmadig
gibi, olumlu sonuclan da séz konusudur
ve Islam’1n belirledigi amaclan gercekles-
tirmeye hizmet etmesi itiban ile de olumlu
bir hareket telakki edilir.

Kuskusuz, kadinlarin is piyasasina ge-
nig caph katihimm gibi sosyal gelismeler,
mevzu bahis egitim modelinde bazi de-
gisikliklerin ortaya ¢ikmasina sebep olur,
ama bu degisiklikler, ancak tiim farklihk-
lar1 ortadan kaldirmadig1 yere kadar ve
dini metinlerde vurgulanan bazi 6zel fark-
liliklan korudugu miiddetge islam acisin-
dan onaylanr.

4. Ahlaki Talim ve Terbiye

Giiniimiizde ahlaki talim ve terbiye,
sosyal iligkilerde ve 6zel olarak cinsiyet
eksenli iliskilerde ifa ettigi rol itiban ile
bircok talim ve terbiye uzmanimn ilgi oda-
gindadir. Bu konu feministlerin edebiyatina
oOzel bir sekilde yansimugtir. Zira feminizm
taraftarlan ahlak konusunda ortak bir go-
riis lizerinde anlasabilmis degildir.

Kadin ve erkegin benzer ahlaki kural
ve faziletleri izlemesi gerektigini savunan
liberal feministlerin disinda® bir¢ok femi-
nist, kadinsi ve erkeksi ahlaki degerleri bir
birinden ayirt ederken, ahlakla ilgili gele-
neksel goriislere karsi; icinde kadinlarin
0zel durumu g6z 6niinde bulundurulan

38 Musirzade, Mukaddima-i Ber Mutaliat-i Z -
nan, s.96-97.
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yeni bir ahlaki goriis sunmaya calisir. Bu
gortise karsi ¢ikan bazi radikal goriisler
ise, erkeklerin kadinlarn tizerindeki sul-
tasim, iktidar ve gii¢ yapilarini goz ardi
eden her tiirlii ahlaki teoriyi iiretmeyi ke-
sinlikle reddeder®.

Kuskusuz son bakis acist her tiirlii ahlaki
tezden yoksundur ve sadece bagka ahlaki
tezlere karg1 saldirgan bir egilim icindedir.
Bu goriisiin icinde ahlakla ilgili kavram-
lar ve ilkeler degil, daha cok bu tezlerin
kapsamina sigmayan ve erkeklerin iktidar
ve sultasi ile ilgili konular yer alir ve daha
cok ahlaki tezlerin uygulanmasinin sosyal
getirileri seklinde stz konusu olur.

Bu yiizden islam’m mevzu bahis konu-
larda bakis agisi, radikal feministlerin ba-
kis acist ile koklii geliskiler arz ettiginden
ve yine bu kitapta da bir¢ok yerde tartisil-
digindan, bu boliimde bu konu iizerinde
durmayacagiz.

Ama feministlerin kadins1 ahlaki er-
keksi ahlaktan ayirt etme diisiincesi, ka-
dinlarin ve erkeklerin kendilerinde iki
farkli tasavvuru gelistirdikleri varsayi-
mindan kaynaklamr. Bunlardan biri, bas-
kalarindan ayrsma ve digeri, bagkalar ile
iligki kurmaktir.

Birgok 1imh feminist, iligkilere ve so-
rumluluklara dayal olan ve daha ¢ok ka-
dinlarin yagsaminda tecelli eden ve “Gozet-
leme ahlaki” olarak amlan ahlak meselesine
detayh bakan ahlak bicimini, intizai, ya-
salara ve hukuka dayal adalet eksenli ve
daha cok erkeklerin yasaminda tecelli eden
3 Kramarae and Spender (eds.), Routledge I -

ternational Encyclopedia of Women, Vol. 2,
P.617-619.

114

ve meselelere genel bakan ahlak anlayi-
sinin alternatifi olarak giindeme getiri-
yor. Gozetleme ahlakini onaylamak, ada-
let ahlakim tamamen reddetme anlamina
da gelmez; bazen iki modelin birlesme-
sine vurgu yapihr®.

Her haliikarda, gozetleme ahlaki mo-
delini benimseyenlerin goriisiine gore,
ahlaki egitim, biitiin kizlarin ve erkekle-
rin bu ahlak ilkelerine gore yetismelerini
gerektirir ve bu tiir ahlaki egitim, cinsel
istismar1 yok etme etkeni olarak kabul
edilir. Kant’in savundugu ve iginde her
ahlaki fail, kendi ahlaki kemalinden tam
olarak sorumlu tutuldugu bireyselci ahla-
kin aksine, gézetleme ahlaki egitiminin,
her biri kendi zayif yoniinii tespit edebi-
len ve bagkalarinda en iyiyi yaratmaya ca-
lisan insanlan yetistirdigi varsayilir. Uste-
lik bu insanlar ahlaki faziletleri elde etme
yolunda bir birine bagimli olduklarim da
ogrenirler.*!

Ancak liberal feministlerin bakis aci-
sina gore, ahlaki egitim icin iki yonlii yon-
temler gereklidir. Bu yontemler erkeklerde
kadimnsi olarak amlan ahlaki degerleri ve
bilmukabele kadinlarda da erkeksi olarak
amlan ahlaki degerleri takviye etmelidir.

Bu konuyu Islam agisindan daha de-
tayh irdelemek icin ahlaki tez veya nizam
ile ahlaki faziletlerin somut olarak gercek-
lesmesini bir birinden ayirmak gerekir.

Ahlaki nizam konusunda Kur’an-1
Kerim’den anlasilan sudur: Insan nefsi ye-
gane bir hakikat ve cinsiyetten bagimsiz
4 Tbid.

4l Noddings, Philosophy of Education, P.189-
190.
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olarak fitri bir sekilde ahlaki vicdan ile
stislenmigtir*?. Bunun diginda, gozetleme
ahlaki ile adalet ahlakim bir birinden ayirt
edebilecek hig bir hakh gerekce feminist-
lerce sunulmamustir. Bu nedenle bu iki
sistemin birbiriyle celistigi veya bir bi-
rini tamamladi1 konusunda fikir yiirii-
temeyiz. Burada gozetleme ahlaki kate-
gorisi altinda siralanan ahlaki faziletlerin
(sevmek, hayirseverlik, goniil birlikteligi,
hosgorii gibi) kokleri arastirildiginda, bu
koklerin ahlakin genel ilkelerine ve so-
nugcta Islam alimlerinin adaletin temel il-
kesine yonelik bakis acilarina uzandigi an-
lasihyor. Dolaysiyla, usul ve kaidelerden
hareket ederek ve mantikhi tabirle, ahlaki
genel kurallarda cinsiyetin etkili oldugu
sdylenemez.

Ancak ahlaki kiiciik 6nermeler veya
ahlakiyatin somut olarak gerceklestigi du-
rumlarda ti¢ noktay1 géz oniinde bulun-
durmak gerekir.

Ilkin, baz: ahlaki faziletlerde kadinla-
rin erkeklerden iistiin olmalar1 ve bunun
tam tersi durumlar i¢in bazi fitrl zemin-
lerin varlig: ihtimali gz ardi edilmemeli
ve bu ihtimal, kadinlarda gozetleme ah-
laki ve erkeklerde cesaret gibi faziletle-
rin daha gelismesi gibi 6rneklerde giin-
deme gelebilir; nitekim bazi rivayetler bu
ihtimali, hicap sifatina uygulamis ve ka-
dinin hicabim erkegin bir kag kati olarak
belirlemistir®.

42 «Andolsun nefse ve onu yaratip diizenleyene,
sonra ona katiiliik ve iyiligini ilham edene,”

Sems, 7-8.

43 Vesailu’s-Sia, c.14, Mukaddimatu’n-Nikah ba -
lar1, 23. bab, s.40, h.7.

ikinci nokta, feministlerin vurgulacig
su konudur: Kadinlarin 6zel deneyimleri
gozetleme ahlaki ile ilgili faziletlerle daha
yakin bir bag kurulmustur, ama bu kesi-
min hatasi, bu gercekten farkh bir ahlaki
nizamu tasarlayabilecekleri sonucuna var-
malandir. Ciinkii sunu géz arch etmigler-
dir: Farkli ahlaki deneyimlerin olusmasinda
0zel durumlann tesiri, sadece kadinlarin
deneyimlerine 6zgii olmayip baska dene-
yimler icin de gegerlidir. Ornegin, 6mrii-
niin biiyiik bir kismini savas ve muharebe
alanlarinda geciren birinin, magdurlar ve
ac insanlarla ilgilenme faziletlerine naza-
ran cesaret ve fedakarlik gibi ahlaki fazi-
letlerle daha yakin baglan s6z konusudur.
Yine zenginler daha cok comertlik ve infak
faziletleri ve yoksullar da sabir ve kanaat
gibi faziletlerle daha fazla asinadir. An-
cak hig siiphesiz tiim bunlar ahlakin ge-
nel kurallan ile degil, detaylan ile ilgili-
dir ve bu yiizden cesaret ahlaki, comertlik

)~

“Andolsun nefse ve onu
yaratip diizenleyene,
sonra ona kotiiliik ve
iyiligini ilham edene,”
Sems, 7-8.
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ahlaki, kanaat ahlaki ve gozetleme ahlaki
gibi gesitli ahlaki nizamlardan s6z edeme-
yiz; zira bu faziletler herkes i¢in ve birey-
sel veya toplu deneyimler gozetilmeksizin
gecerlidir. Dolaysiyla degerlendirme konu-
munda gozetleme ahlakini, kadinlara has
bir ahlak olarak telakki etmemek gerekir.
Farkli sosyal ve tarihi deneyimlere gore,
erkekler kadinlara nazaran bu ahlaki ken-
dilerinde daha az gelistirdigi bilinir.

Buna karsin, erkeklerin gtzetleme ah-
lakindan uzaklagmasi, sadece yasamin ge-
rektirdigi durumlar ve onlarin 6zel dene-
yimlerinden kaynaklanmaz ve bircok yerde
haksiz ve asir sayilir. Bu yiizden erkek-
lerde bu ahlaki gelistirmek i¢in talim ve
terbiye yontemlerinden yararlanmak za-
ruret kazaniyor; bu da, dini metinlerde
de hakkinda bircok delil bulabilecegimiz
bir noktadir.

Bu konuda Islam Peygamberi (s.a.a)
soyle buyurmakta:

En iyi olan kisi, esine ve ¢ocuklarina
en iyi davranan kisidir ve ben de esime ve
cocuklarima en iyi olan kisiyim*.

Bazi rivayetlerde babalarm ¢ocuklarim
Opmesi ve onlarla ¢cocuksu oyunlar oyna-
masimn énemine vurgu yapilmistir®.

Bu tiir sozlerin egitim acisindan 6nemi,
bu sozlerin muhataplarimin bir¢ogunun

44 «Sizin en haywrhniz ailesine=esine en hayirh

olanminizdir ve ben sizin ailesine karst en iyi ola-
ninizim.” age. Mukaddimatu’n-Nikah bablari,
88. bab, s.122. Bu konuda daha fazla 6rnek-
leri incelemek icin bkz. Ugiincii béliim, Duy-
gusal Thtiyaclan Tatmin Etme konusu.

bkz. age. c.15, “Ahkamu’l-Evlad” bablar, 89.
ve 90. bablar, s.202-203.

sert huylu insanlar oldugunu hatirlayinca,
daha iyi anlagilir.

Uciincii nokta sudur: insanlarm farkh
durumlan ve deneyimleri, farkh ahlaki de-
neyimlerin {izerindeki tesirinin disinda, ba-
zen bir amelin ahlaki olup olmadig1 me-
selesini de etkileyebilir. Zira tiim ahlaki
ilkelerin genel adalet ilkesinden kaynak-
landigma bakildiginda, her hangi bir fiil
belli bir durumda adalete; bir baska du-
rumda ise zulme delalet edebilir*.

Bazi rivayetlerde gecen bir takim ahlaki
ozellikler konusunda kadin ve erkek ara-
sinda yapilan ayrimu igte bununla izah et-
mek miimkiindiir.

Imam Riza’dan (a.s) nakledilen bir ri-
vayete gore, o hazret, tekebbiir, korkaklik
ve cimriligi erkekler icin en kotii ahlaki
ozellikler ve kadmlar icin en iyi ahlaki
ozellikler seklinde beyan etmistir. Me-
sela kibirli kadin kendisini bagkalarina
teslim etmez, cimri kadin kendisinin ve
esinin mahm ¢ok iyi korur (agir1 masraf
yapmaz) ve korkak kadin her tiirlii muh-
temel tehlikeden kacar®’.

Ancak bu rivayeti, i¢cinde kadinlar
icin tevazu sifatimin iyiligi ve tekebbiiriin

4 AKI? hiisn ve kubh = AKIi yi ve Kotii konul -
rinda bu mevzu, farkh acilardan iyilik ve ko-
tiltigtin farklar olarak s6zkonusu edilmistir.
Bkz. Muzaffer, Usulu’l-Fikih, c.1, s.210-211.
Rivayetin metni soyledir: “erkeklerin en kotii
ozellikleri kadinlarin en iyi ozellikleri kibir,
korku, cimriliktir. Kadin kibirli olursa kocast
disinda kimse karsisinda teslim olmaz. Kadin
cimri olursa kendisinin ve kocasinin malini ko-
rur. Kadin korkak olursa tizerine gelen (adinin
lekelenmesine ve kocasinin dfkelenmesine se-
bep olan) seyden korkup uzaklagir.” Biharu’l-
Envar, ¢.100, s.238.
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kotiiligii, cesaretin ve bagislama ve infa-
kin iyiligi gibi genel ahlaki kurallardan s6z
eden rivayetlerle® bir arada degerlendirdi-
gimizde, su sonuca varabiliriz: imam Riza
(a.s) bu rivayette ahlakin biiyiik 6nermele-
rinden s6z etmiyor; yani imam Riza (a.s)
kadmlar i¢in 6zel ahlaki kurallar insa et-
mek istemiyor ve bu stzler daha ziyade;
ahlakiyatin kiiciik 6nermelerine temas edi-
yor. Mesela, kadinlarin 6zel durumlan ve
sartlari, belki de bu cinsin baz fiilleri ve
sifatlarinin adil ve sonugcta ahlaki olma-
sinda etkili olabilir. Bir bagka ifade ile,
bu rivayet mevzu bahis ahlaki kuralla-
rin kadin ve erkeklerde misdakinin farklh
olduguna isaret ediyor; ancak bu farkl-
ik genel bir kural degildir ve ancak 6zel
sartlarda ve durumlarda gegerli ve kabul
edilebilirdir. Nitekim sartlar ve durumla-
rin degismesi ile beraber farklihk gerek-
cesi de ortadan kalkar. Burada da deger-
lendirme kriteri, kadin ve erkek arasinda
ortak olan ayni ahlaki kurallardir.

Ozel olarak, esinin mal kendisinin
inisiyatifine birakilan ve bir yandan ticari
ve mali meseleleri pek bilmeyen bir ka-
dinin bu 6zel durumu, cimrilik sifatinin

4 Kadinin kocastyla iligkilerinde tevazu sif -
tina sahip olmaya tegviki. Vesailu’s-Sia, c.14,
Mukaddimatu’n-Nikah bablar, 6. bab, s.14. Ki-
birli kadinin kinanmasi. age. ¢.11, Cihadu’n-Nefs
bablari, 59. bab, 5.303. Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
Hz. Ali’nin (a.s) kizkardesi Ummii Hani’nin se-
caati ile ilgili ifadesi. Hairl, Secere-i Tuba, c.2,
s.305. Resul-i Ekrem’in (s.a.a) Hz. Hatice’nin
Islam’1 mali olarak desteklemesi konusunda c6-
mertligini 6vmesi. Biharu’l-Envar, ¢.43, s.131.
Allah Resulii’niin (s.a.a) Medine kadinlarina
Allah yolunda infakta bulunmalarim tavsiye
etmesi. Vesailu’s-Sia, c.14, Mukaddimatu’n-
Nikah bablari, 91. bab, s.125-126 bu senetle-
rin sadece kiiciik bir boliimiidiir.

Bu konuda islam
Peygamberi (s.a.a) soyle
buyurmakta:

En iyi olan kisi, esine

ve cocuklarina en iyi
davranan kisidir ve ben de
esime ve cocuklarima en
iyi olan kisiyim.
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onun icin fazilet telakki edilmesini gerek-
tirir. Ciinkii boyle bir durumda comertlik,
malin heba olmasina yol agabilir. Ancak
ticari ve mali isleri yeteri kadar bilen ve
malin1 hayir yolunda harcamaya karar
veren zengin bir kadin icin hi¢ kuskusuz
cimrilik sifati fazilet sayilmaz ve burada
comertlikle ilgili genel kural gecerlidir.
Yine kadin icgin tekebbiir fazileti, kadimin
cinsel iffeti tehdit altinda oldugu sartlar
ve durumlarla sinirhdir, yoksa baska du-
rumlarda, 6rnegin kadinin kocast ile ilis-
kisinde veya kadinin kendi hemcinsleri
ile iliskilerinde ideal ahlak, tevazu ahla-
kidir. Aym izahi, erkeklerin ahlaki fazi-
leti sayilan ve kadinlar icin tenkit edilen
gayret (koruma, kayirma) sifati icin de
yapmak miimkiindiir®.

Bu yiizden, erkeksi veya adalet ahlaki
olarak anilan ahlaki faziletleri kadinlarda
gelistirme zarureti, genel bir kaide olarak
kabul edilse de bu kaidelerin istisnalarini
da unutmamak gerekir. Ornegin, kadin-
larin yagamim genis capta ve kaginil-
maz olarak golgeleyen cinsel giivensiz-
ligin hakim oldugu bir ortamda adalet,
kadimin makul sayilmasi gereken kaygi
ve korkunun belli bir derecesi ile yetisti-
rilmesini gerektirir ve bu tiir ortamlarda
kizlarda cesaret ve dzgiiven duygusunu
gelistirme bahanesi ile onlar1 hi¢ bir si-
nir belirlemeksizin tehlikeli davranislara
tesvik edemeyiz. Zira bir kizin erkeklerin
olusturdugu giivensiz bir ortamda cesur
davramsi, adalet misdaki degildir; bilakis
ahlak bilginlerinin tabiri ile buna cesaret
49 Gayret ve namus konusunda cinsiyet ayric -

lig1 konusunda bkz. tiglincii béliim, “Toplum-
sal ligkileri Kontrol Hakk1” konusu.

bile denemez ve panik atak olarak tamm-
lanir. Yine kadinlarda kocalarina karsi gay-
ret (koruma, kayirma) duygusunu gelis-
tirmek amaci ile uygulanan ve ¢ok eslilik
meselesine oldukca olumsuz ve radikal
yaklasan bir egilime dayanan kiiltiirel ve
hukuki girisimler de din acisindan onay-
lanan durumlar degildir.

5. Karma Egitim

Kugkusuz egitim sisteminde iki cinsin
aym veya bir birinden ayr ortamlarda egi-
tim gérmesi, toplum genelinde kadin erkek
iliski modeli ile siki1 sikiya bagh bir du-
rumdur. Batih toplumlarda karma egitim
sisteminin yayginlasmasi biiyiik 6l¢iide bu
toplumlarda kadin ve erkegin acik iligki
modelinin yansimastyd: ve karma egitim
sistemini hakli gostermek icin baz1 de-
lillere veya delil iiretmelere istinat edili-
yordu. Aym sekilde, gecmiste kadinlarin
egitim ilkesini kisith 6l¢iide benimseyen
toplumlarda karma egitim sisteminin ge-
lismemesini de benzer sekilde izah etmek
miimkiindiir.

Islam kiiltiiriinde, Bat’mn talim ve
terbiye sisteminin dogurdugu sonugclar-
dan biri olan mevcut karma egitim sis-
temi eskiden yoktu ve kadin ve erkek
cinsinin evin diginda yan yana talim ve
terbiye siireci sadece iki alanla sinir-
liydi. Bunlardan ilki kiiciik yasta cocuk-
larin karma egitimi*® ve digeri, genclerin
ve yetiskinlerin hemcins olmayan 6g-
retmenler tarafindan egitimiydi. Tarihi
50 Muhammed Dag ve Hifzurrahman Regid

Uveymin; Tarih-i Talim ve Terbiyet Der Is-
lam; s.273.
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kaynaklarda, erkeklerin de derslerine ka-
tildig1 kadin 6gretmenler ve bilginlerden
soz edilmistir®. Kadinlarin erkekler ta-
rafindan egitimi de yaygindi ve bircok
rivayette, kadmnlann islam Peygamberi
(s.a.a) ve masum imamlara (a.s) ve yine
sahabelerine dini konulan ve Kur’an-1
Kerim’i 6grenmek {izere bagvurdugu-
nun yer almasi, bu konuyu dogrulamak-
tadir®. Bazi rivayetlere gore, Medine ka-
dinlan Islam Peygamberi’nden (s.a.a);
kadinlarin bagvurmasi ve sorularina ce-
vap verilmesi i¢in belli bir giinii belirle-
mesini istedi ve bu talep hazret tarafin-
dan kabul gordii®3.

Her haliikarda, eger Iran Islam Cum-
huriyeti’nin de tiniversitelerde ve yiiksek
egitim merkezlerinde benimsedigi karigik
egitim sistemini Islam acisindan irdeleye-
cek olursak, en iyimser izah, bu durumu
Ogretim tliyesi ve egitim merkezlerinin
say1 yetersizligi gibi sosyal sartlarin ve
durumlarin Islami nizama dayattig1 sos-
yal zaruret olarak kabul etmektir. Ama
normal sartlarda, karma ortamda olma-
yan egitim sistemi, onemli bir dini 6nce-
liktir ve Islami nizam yetkililerinin sim-
diden bunu uzun vadeli amaglar arasinda
saymalari ve bu amaca ulagmak icin ze-
min hazirlamaya ve planlamaya basla-
malar gerekir.

Bundan 6nce de deginildigi iizere, Is-
lam dini agisindan cinsiyetlerin aym or-
tamda bir arada bulunmas! olumsuz bir

51 age. 5.275.

52 Vesailu’s-Sia, c.14, Mukaddimatu’n-Nikah ba -
lan, 79, 83, 84, 106, 106, 116. bablar, s.112,
117, 143, 144 ve 152.

53 Buhari, Sahih-i Buhari, c.1, s.34.

durumdur ve bunun disinda sosyal diize-
nin tiimii {izerinde olumsuz etkileri bera-
berinde getirir. Bu durumun 6zel olarak
egitim sistemi iizerinde olumsuz etkileri
s6z konusudur ki, 6grencilerin basar ora-
ninin diismesi ve derslerde ilerlemeleri-
nin yavaglamasi bu tesirlerin en somut
ornekleridir.

Giiniimiizde mevcut sosyal, iktisadi
ve kiiltiirel sartlarmn evlilik yasim biiyiik
oranda yiikselttigi bir sirada bekar kiz ve
erkek 6grencileri tiniversite veya fakiilte
adinda bir ortamda ve simfta bir araya ge-
tiriyoruz ve onlardan gayet rahat bir se-
kilde ve hig bir kayg tasimaksizin bilim
ve uzmanlik derecelerini ideal bir sekilde
elde etmelerini ve iilkelerinin gelismesi ve
yticelmesine katki saglamasini bekliyoruz.
Acaba bu siirecte bu insanlarn duygularini
ve cinsel iggiidiilerini géz ardi m ediyo-
ruz, yoksa bunlar icin bir care diisiinmiis
miiyiliz? Kuskusuz burada Batili toplum-
larin cinsel iligkileri serbest birakmaya y6-
nelik ¢dziimiinii kabul etmedigimizi varsa-
yiyoruz, ¢iinkii biz ahlak ilkelerine vurgu
yapiyor ve Batil 6grencilerin arasinda
yaygin olan cinsel laubaliligi reddediyor
ve boyle bir durumdan kaygi duyuyoruz.
Ancak 6biir yandan da Islam’in ideal mo-
deli olan daha erken yasta evlenme ge-
leneginden de biiyiik 6lciide uzaklasmis
bulunuyoruz.

Cinsiyet tartismasi ile ilgili olan ve
bazi feminist uzmanlarca giindeme gelen
bir bagka nokta da sudur: Bundan 6nce
karma egitim, kadinlar icin esit imkan-
lara ve firsatlara kavusma araci olarak te-
lakki edilirdi, ama simdi bazi yeni aras-
tirmalara gore bu egitim sistemi erkek
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eksenli olup, kadinlarin zararinadir. Bu
baglamda bazi feminist arastirmacilar
ozellikle liseler basta olmak iizere ve
yine kizlarin erkeklere nazaran ilerleme
seviyesi daha diisiik olan matematik ve
fen bilimleri egitiminde, karma olmayan
ortamlarda egitim sisteminin meziyetle-
rine vurgu yapiyor.

D. Spender’e gore erkeklerin egemen
oldugu toplumlarda karma okullan koru-
manin nedeni, erkekler icin baz1 imtiyaz-
lar ve tstiinliikler icermesinden kaynak-
lanir. Spender soyle diyor:

Kizlarin varhigi, erkeklerde olumlu
imaj1 takviye etme acisindan énemlidir.
Ancak erkeklerin 6n plana ¢ikmasi, kiz-
larin zararinadir.

Kizlarmn rolii, olumsuz bir referans top-
lulugu gibi hareket etmeleridir ve karma
okullar gercekte, kizlarin icine girmele-
rine miisaade edilen erkek okullar gibidir.
Karma olmayan okullarda kizlar, erkek-
lere teslim olmak veya siirekli erkeklerden
daha zayif goziikmek ve erkeklere karma
hesap vermek zorunda degildir.

Spender, matematik ve fen bilimleri
gibi derslerin kiz ve erkek 6grencilere
ayr simflarda verilmesini kizlarn lehine
bir nevi olumlu ayrnimcilik niteleyerek
soyle diyor:

Ben kadinlara, kadinlar hakkinda yine
kadmlann ders vermesini gérmek istiyo-
rum ve kadinlarin egitim ve denetiminin
yine kadinlarin elinde bulunmasini 6ne-
riyorum®,

Genel bir degerlendirmede, karma egi-
tim sisteminin tiim 6grencilerin iizerinde
olumsuz etkisi olmakla beraber, kizlar igin
o0zel olarak daha fazla sorun yarattig1 soy-
lenebilir, nitekim Iran’daki tiniversitelerde
yapilan bazi aragtirmalar da bu konuyu
dogrulamaktadir®.

Bu arada sunu hatirlatmakta yarar var:
Karma olmayan ortamlarda egitimle ilgili
olarak hala Batili uzmanlar arasinda go-
riis ayrilig1 hakim ise de basta Amerika
ve Kanada gelmek {iizere, sanayilesmis
iilkelerde karma olmayan okullarin sayi-
sinin 1990’1 yillardan sonra artmasi dik-
kat cekicidir®.

54 Gareertt, Camia Sinas-i Cinsiyeti, s.112-113.
55 Bankipur, “Tahlil-i Ber Revabit-i Dohteran
ve Peseran-i Dangcu”, Mecmua-i Makalat-i
Hemendisi-yi Beresi-i Mesail ve Miigkilat-i
Zenan, c.2, s.651-653.

Kramarae and Spender (eds.), Routledge Enc -
clopedia of Women, Vol. 2, P.506.
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Islam ve Psikoloji Acisindan

Sila-i Rahmin Etkileri ve
Egitimsel Uygulamalar

Dr. Bakir Gubari Binab

Ozet

181 tizerindeki etkilerinin incelenmesidir. Bu arastirmada kullamlan yontem,

Islam? metinlerde ve psikoloji biliminde mevcut tarihin kelimeler vasita-
styla incelenmesi ve igerik tahlili yontemiyle degerlendirilmesidir. Bu alandaki arag-
tirmalarn incelenmesi icin mevcut tarihlerin analitik incelenmesi yonteminden fay-
dalamlmustir.

B u aragtirmanin hedefi, sila-i rahmin egitimsel roliiniin ve kisilerin ruhsal sag-

Bu arastirmada dini metinlerde ve psikolojik arastirmalarda sila-i rahim kavrami,
etkileri ve sonuglar1 incelenmistir. Islami hadis metinlerinin incelenmesi bu iligkilerin
belli bir tiiriiniin {izerinde sila-i rahim unvaniyla 6zel olarak duruldugunu ve kisile-
rin ruhsal saghg) iizerindeki roliinden bahsedildigini géstermektedir. islam{ hadislerde
sila-i rahimin birgok faydalan zikredilmistir. Bunlar arasinda dogru davramslarin 68-
renilmesi, sosyal destek ve birlik ruhunun gelismesi, insani duygularin artmasi, akra-
balarin ruhsal sagligina yardim etmesi ve yasama baghligi artirmasi, émriin uzamast,
rizkin ¢ogalmasi, belalarin defedilmesi, amellerin temizlenmesi ve manevi ilerleme
sayilabilir. Bilimsel psikoloji arastirmalari, dostlar ve akrabalarla tatmin edici iliskile-
rin ve onlar1 yad etmenin manevi faydalarinin yam sira bir¢ok ruhsal faydalan da ol-
dugunu gostermektedir. Bunlar arasinda sosyal destek alma, gorsel 6grenme yoluyla
sosyal becerilerin kazamlmasi ve uygun iligkilerin kurulmasi, bagkalanyla dogru ilis-
kiler kurulmasi yoluyla davraniglara cekidiizen verilmesi sayilabilir. Sila-i rahim ruh-
sal baskilar karsisinda kisilerin direnme giiciinii arttirmakta ve kalp-damar hastalik-
larmin ve ruhsal hastaliklarn azalmasim saglamaktadir. Bu bulgular, bu aragtirmada
kisilerle yapilan goriismeler sonucu elde edilen bulgularla uyusmaktadir.
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Giris

Sila-i rahim sosyal bir davramstir. Bu yiizden kisiler yalniz olduklarinda bagkala-
riyla iletisim kurma pesine diiserler. Bu davrams, bagkalariyla irtibatin ve onlarla sa-
mimi olmanin temel psikolojik bir ihtiya¢ olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ihtiyag,
dogru yollardan giderildiginde kisilerin kendilerindeki potansiyel kabiliyetlerini yeger-
tecekleri bir ortam hazirlar. Digerleriyle insani ve sicak iliskilerin golgesinde kisiler,
huzur ve mutluluk duyarlar ve giindelik zihinsel sikintilardan ve streslerden uzakla-
sirlar. islam’a gore akrabalara bakis, degerli {1ahi nimetlere bakigtir ki aralarinda iligki
olmamasi nimetlere kiifiir sayilir. Soyun ve akrabaligin inkari, Allah’a kiifiir mesabe-
sindedir (Meclisi, h.k.1413, c. 71, s. 138, 108. hadisin aciklamasinda).

Sila-i rahmin (akrabalarla iliskinin) kesilmesi, olumsuz sonuglarimn 6liimden 6nce
muhakkak kisinin yakasina yapisacag giinahlardan biridir (a.g.e., s. 134, c. 104). Etki-
lerinden bazilan fakirlik, refahtan mahrum olma veya mal ve makamin kaybedilmesi
(a.g.e., s. 91, 12. hadis), erken 6liim ve cennete girmemektir (a.g.e., s. 90, 9. hadis ve
s. 91, 11. hadis). Allah katinda sila-i rahim o kadar ¢énemlidir ki fasiklar kendi akra-
balanyla iyi iliskiler kurduklarinda onlara bir¢ok nzik bagigslamakta, muttaki olup da
yakinlariyla iliskisini kesenleri ise biiyiik bir riziktan mahrum birakmaktadir. Resu-
lullah (s.a.a.) da sila-i rahimin bu sonucuna dikkat cekerek sdyle buyuruyor: “Sila-i
rahimin fdsiklar iizerinde béyle bir etkisi varsa, muhakkak muttaki kisiler icin de bu
sonug vardir.” (a.g.e., s. 135, 88. hadis ve s. 138, 107. hadis).

tla-i rahim sosyal bir davranigtir. Bu yiizden Risiler
yalniz olduklarinda bagkalariyla iletisim kurma
pesine digserler. Bu davranis, baskalariyla irtibatin
ve onlarla samimi olmanin temel psikolojik bir
ihtiya¢ olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
ihtiyag, dogru yollardan giderildiginde kisilerin
kendilerindeki potansiyel kabiliyetlerini
yesertecekleri bir ortam hazirlar.




Kis 2014, Yil: 2, Sayr: 6 | islam ve Psikoloji Acisindan Silai Rahmin Etkileri ve Egitimsel Uygulamalari | Misbah

Bu yiizden Resulullah (s.a.a.), akrabalarimzdan biri kendi yakinlariyla iliskisini
kesse de siz iliskinizi kesmeyin seklinde tavsiyede bulunmustur (a.g.e., s. 138, 106.
hadis) ve sizin bagimz, biraz uzun zaman alsa bile Allah’in ona yardim etmesini ve
ister istemez onun da yakinlanyla iliskiyi kesmekten vazgecmesini saglar diye buyur-
mustur (a.g.e., s. 128, 91. hadis). Yine, sila-i rahim igin bir yillik yolun kat edilmesi
gerekse bile bunu yapiniz, bu dindarliktir diye buyurmustur (a.g.e., s. 105, 68. hadis).
Sila-i rahim, akrabalarin birbirleri tizerinde olan haklardir, ister Miisliiman olsunlar,
ister olmasinlar (a.g.e., 71. hadis, s. 131, 97. hadis).

Sila-i rahim ihtiyaci elbette sadece ekonomik bir ihtiya¢ degildir. Zengin de duygu-
sal ihtiyaci, destek, muhabbet ve dostluk ihtiyaci i¢in, ruhsal rahatsizliklarim ve kay-
gisim uzaklastirabilmek icin kendi yakinlarina ve akrabalarina muhtactir. Bu yiizden
yasamda, akrabalarla dostane ve birlige dayal iligkiler kurulmasi gereklidir. (Nehcu’l-
Belaga, 23. hutbe, 8-10. boliim).

Sila-i rahimin biiyiik rolii ve 6nemi yiiziinden Kur’an-1 Kerim onu dini farizalar
arasinda saymugtir (Nisa, 36. ayet). Bircok hadiste' ruhsal saghk tizerindeki rolii ve
onemine ilaveten sila-i rahimin nasil olmasi gerektigi de ogretilmistir (Meclisi, h.k.
1413, c. 71, s. 88-139).

Sila-i rahimin bireysel ve toplumsal diizeydeki bircok faydalar dolayisiyla Hace
Nasiruddin-i TGs1 (h.k. 597-672), sila-i rahimin temelini akla ve nakle dayal kabul et-
migtir. Aklin, insamn kendi cinsinden olusan biiyiik kalabaligin arasinda kendisini tecrit
etmesinin caiz olmadigina hiikmettigine inanmaktadir. Bunu insanin nefsanf erklerini
zevale gotiiren ve onu diinyada ve ahirette hiisrana ugratan ruhbanhgin kisimlaridan
saymaktadir. Bu yiizden akhin hiikmiine gére insan bagkalariyla irtibat kurmaya, bu
irtibatin golgesinde hayatim ahlaka ve manevi yasama uygun olarak siirdiirmeye ve
de maddi hacetlerini bu yolla gidermeye muhtagtir. Bu irtibatin canli tutulmasi akla
gore zaruridir ama biitiin ehemmiyetiyle beraber akli zaruretin ikinci derecesinde yer
almaktadir. Zira akil, insanin diger hemcinsleriyle irtibatimin ehemmiyetini ve 6zel-
ligini beyandan ve kendisiyle akrabalig1 olan kisilere katilarak bu irtibati kurduktan
sonra aslinda bunu birinci dereceye yerlestirmektedir. Boylece genis toplumsal iliski-
lerin baglangicinda yerini almaktadir.

Hace Tisi, Kur’an’in ve hadisin sila-i rahim yapilmasi tizerinde bir fazilet unva-
niyla tekitle durmasini aklin hitkmiine uygun bulmakta ve aklin ve naklin sila-i ra-
himin fazileti tizerinde uyumlu bir sekilde durduguna inanmaktadir (Muhibbi, 1383,
c. 1,s. 376).

Sila-i rahim meselesinin ve insanlarn refahi, uyumu ve ruhsal saghg tizerindeki te-
sirinin niteliginin incelenmesi, psikoloji ve egitim agisindan fevkalade 6neme sahiptir.

! Sadece Biharu’l-Envar’da sila-i rahim babinda 110 hadis olmas: dikkate degerdir.
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Bu makalede sila-i rahim kavramu, islami 6gretilerdeki yeri, davramslarda kendini nasil

gosterdigi, olumlu sonuglar dogurmasi i¢in tasimasi gereken sartlari, sosyal uyum, ruh
saglig1 ve manevi gelisim iizerine egitimsel ve psikolojik etkileri incelenecek ve sila-i
rahim ile ruhsal saghgn iliskisini dlcen aragtirmalarin bulgulan tahlil edilecektir.

Arastirma Y éntemi

Halihazirdaki aragtirmada iki genel yéntemden faydalamlmustir. a) Islami metin-
lerin icerigi, tefsir ve ictihat yontemlerinden faydalanilarak tahlil edilmistir. b) Mute-
ber bilimsel sitelerdeki psikolojik metinlerde 6zel aramayla ulasilan psikoloji arastir-
malarindan faydalanilmgtir.

Sila-i Rahim Kavram

Baz1 ahlaki kaynaklarda sila-i rahim, akrabalarla dostane iligkiler kurmak, diinyanmn
mal, makam ve diger hayirlarinda onlarla ortak olmak veya onlan mutlu etmek ola-
rak gecmektedir. Elbette bu tammda akrabalar anlam verilen “rahim” sadece kan ba-
g1yla olugan akrabalikla simirh degildir (Neraki, 1370). Hace Nasruddin Tisi de sila-i
rahimi soyle tammliyor: “Sila-i rahim, akrabalarim ve yakinlarin diinya hayirlarinda
kendine ortak etmektir.” (Muhibbi, 1383, c. 10, s. 375).

Sila-i rahim kavramu agiklanirken, 6nce rahimden kastedilenin aciklanmasi gerekir,
sonra sila kavramm {izerinde durulmahdir (Meclisi, h.k. 1413, c. 71, s. 108). Allame
Meclis rahim kavram hakkinda séyle yaziyor: islam alimleri, Kur’an ve hadislerde
ltizumu ve irtibatta bulunulmasi gerektigi {izerinde durulan sila-i rahim kavraminin
icinde gecen rahim kavramuyla ilgili farkh goriisler belirtmislerdir.

1- Bazilan soy akrabaligim esas almuslar, bu akrabahigim 6l¢tisii olarak da sadece
tek rahime baghlig1 kabul etmislerdir.

2- Diger bazilar1 rahimi sadece baba tarafindan akrabalik olarak kabul etmislerdir.
Yani baba tarafindan akrabalik yukar ecdada dogru ne kadar yukar ve evlatlar ve to-
runlar olarak ne kadar asag giderse hepsini ve de kiz ve erkek kardegler ile cocukla-
rin1, amcalar ve halalan igermektedir.

3- Bazilan birbirlerine mahrem olan ve birbirleriyle evlenmeleri haram olan iki ki-
siyi rahim kabul etmislerdir. Bununla beraber amca ve teyze cocuklar1 vb. rahim sa-
yilmamaktadir.

4- Tbn Ciineyd’e gére rahim, evlat veya anne ve baba cihetinden sahsi yakinhktir;
ister yakin olsunlar ister uzak, ister miras alsinlar ister almasinlar.

5- Bazilan da akraba olarak taninan biitiin herkesi, mahrem olsun, namahrem ol-
sun, yakin akraba olsun, uzak akraba olsun, rahim kabul etmektedir. Bununla beraber
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tlanin hangi davranislarda karsilik bulduguna gelince ise, Sebid-i

Séni’ye gore selam vermek en kolay ve en masrafsiz davranistrr.
Maddi yardim, hediye, himaye, zararlarm giderilmesi ve akrabalara
Jayda saglayici isler, sila-i rabimin karsiigr sayilan diger davranislar-
dandyr. Fakat akrabalarla duygusal, mubabbetli ve karakterli bir irti-
bat kurulmasini saglayan sila daba iistiindiir. Nitekim bircok hadiste
bu tiir davranslarin iizerinde durulmugtur.

halkin 6rfiinde akraba olarak bilinen herkes birbirlerinin rahimidir. Bu goriis, merhum
Sehid-i Sani’nin goriisiidiir.

Sila-i rahimdeki sila ile kastedilenin ne oldugu hakkinda Sehid-i Sani soyle yazi-
yor: Bununla kastedilen, orfiin nazarinda irtibat denilen ve kisinin rahimden ayrilma-
sim engelleyen seydir. Bununla beraber 6rfe ve orf kiiltiiriine gore silanmin sekli farkl-

dir ve rahimlerin menzillerinin birbirlerine yakinligina-uzakhgina da baghdir. (Meclisi,
1413, c. 71, s. 111).

Silamin hangi davramslarda karsihik bulduguna gelince ise, Sehid-i Sani’ye gore
selam vermek en kolay ve en masrafsiz davramstir. Maddi yardim, hediye, himaye,
zararlarin giderilmesi ve akrabalara fayda saglayici isler, sila-i rahimin karsilig1 sayi-
lan diger davramglardandir. Fakat akrabalarla duygusal, muhabbetli ve karakterli bir
irtibat kurulmasini saglayan sila daha iistiindiir. Nitekim bircok hadiste bu tiir davra-
niglann {izerinde durulmustur (a.g.e.).

Ibn Esir, Nihaye’de sdyle yaziyor: Sila’dan kasit akrabalik bag: olanlara ihsanda
ve iyilikte bulunmak, onlara kars1 hoggoriilii olmak, onlarla uyum ve igbirligi icinde
olmak ve vaziyetlerini g6z oniinde bulundurmaktir; uzak akraba olsalar ve koétii in-
sanlar olsalar bile (a.g.e., s. 109).

Psikoloji metinlerinde de sila-i rahimle ilgili bircok yapiya rastlanmaktadir. Bas-
kalariyla irtibat?, sosyal iligkiler ve tiirdes sevgisi® bunlara drnektir. Psikoloji alaninda,
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samimi iliskiler kapsaminda yapilan bazi aragtirmalar, baglanma baghg: altindadir.
Gergekte sila-i rahim kavrami, psikolojide bagkalariyla irtibat tammiyla 6rtiismekte-
dir. Diger bir deyisle sila-i rahim, digerleriyle samimi iliski kurmak, sevmek, korumak
ve ayn sekilde sevilmek ve korunmaktir ki rahim sayilan kisilerle irtibatta karsilik
bulmaktadir. Séylenilmelidir ki irtibat kurulmas Islam’da gerekli sayilan rahim, daha
once deginilen akrabalardan ibaret degildir. Hadis-i seriflerde rahim kavrami genis-
letilmis, evliyalar, 6gretmenler ve miiminler de bu kapsama dahil olmustur. Gercekte
dini bakisa gore bir sekilde bir digerinin tizerinde hakki olan herkes rahim sayilir ve
buna uygun bir irtibat kurmalan gerekir. imam Riza (a.s.), 4l-i Muhammed’in (s.a.a.)
akrabalar, iImamlar (a.s.) ve miiminler iizerinde durmus ve onlarin “Adim kullana-
rak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabahk haklarma ria-
yetsizlikten de sakinmn...” (Nisa/1) ayetinin karsihi1 oldugunu, onlarla sila-i rahim
yapan kimselerin bunun sonucunda Allah’a yakinlasacagim buyurmustur (Meclisi,
1413, c. 71, s. 129, 93. hadis).

Islami bakis: diger bakislardan, icinde de psikolojinin bakisindan, ayiran sey kav-
ramsal geniglik, manevi ve irfani boyuttur. Aym sekilde islami bakista sila-i rahim,
ser’i bir yiikiimliiliik unvaniyla gecmekte ve kisinin Allah’la irtibati da dikkate alina-
rak mukaddeslesmektedir. Simdi islam{ ve psikolojik metinlere gére sila-i rahmin in-
san yasamindaki roliinii inceleyecegiz.

Islami Metinlerde Sila-i Rahim

Ayetlerde ve hadislerde sila-i rahimin tizerinde cokca durulmus ve insani deger ta-
styan davranislarin 6grenilmesi, insani duygulann egitilmesi, toplumsal birlik ve da-
yanigsmanin gelistirilmesi, hayata dair umut diizeyinin yiikseltilmesi ve akrabalarin
ruhsal saghgina yardim etmesi iizerindeki rolii islenmistir. Aymi sekilde émriin uza-
masl, rizkin cogalmasi, belanin def edilmesi ve amellerin temizlenmesi de sila-i rahi-
min faydalar arasinda sayilmistir (a.g.e., c. 68, s. 87-152).

Sila-i rahim bireysel ve toplumsal olarak iki boyuttan incelenebilir: Bireysel agi-
dan sila-i rahim, insamn fert unvaniyla duygusal iligkilerine tevecciih etmesini sagla-
maktadir. Kisiler arasinda karsilikli irtibat kuruldugunda temel sebepler gelismekte ve
daha genis sekilde toplumu etki altinda birakmaktadir. Toplumsal agidan da bir toplu-
mun uzuvlarimn iliskileri, kan bagina dayali akrabalik kokleri {izerine kuruldugunda,
toplumun ortak hedeflere yonelik dikkati artacaktir. Bu yiizden kopma ve toplumun
insani hedeflerine ve ideallerine dogru birlikte hareket etmeme s6z konusu olmaya-
caktir. Bu iki esas hem iligkilerin geniglemesine, hem de toplumda buldugu karsili-
gin yayllmasina zemin hazirlar. Bu irtibatin iki tarafinda da yalmz kisinin toplumdaki
konumu ihya olacaktir.
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Allah Teadla sila-i rahim hakkinda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyuruyor:

“Allah’a ibadet edin ve O’na hig bir seyi ortak kosmaym. Anne-babaya, ya-
kin akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yammzdaki
arkadasa, yolda kalmisa ve sag ellerinizin malik olduklarma giizellikle davra-
nim.” (Nisa/36)

“Adim kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akraba-
hik haklarmna riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetle-
yicidir.” (Nisa/1)

“Ve onlar Allah’in ulastirilmasim emrettigi seyi ulastirirlar. Rablerinden ic-
leri saygi ile titrer, kotii hesaptan korkarlar... iste onlar, bu yurdun (diinyanmn
giizel) sonucu (ahiret mutlulugu) onlar icindir.” (Ra’d/21-22)

Baz1 miifessirler zikredilen ayetlerin aciklamasinda soyle demislerdir: Nisa sure-
sinin 36. ayetinde Allah’a sirk kosulmamasi emredildikten sonra iki emir daha veril-
mistir; biri anne ve babaya iyilik, digeri ise akraba ve yakinlara... Bu iki esas, sila-i
rahmin {izerinde durulduguna dair Kur’an’a dayal 6nemli delillerdendir. Kur’an-1
Kerim’in bu iki meseleye gosterdigi tevecciih, aslinda toplumun bekasim da garan-
tilemesi acisindan oldukca diistindiiriictidiir. Aym sekilde Nisa suresinin ilk ayeti de
akrabalarla iligkinin kesilmemesi gerektigine isaret etmektedir. Yani akrabalarla ilig-
kinin kesilmesi algakliktir. Diger ayette de akrabalarla iliskiyi kesmenin {lah emirle
men edilmesinden sonra Allah’tan korkma meselesi beyan edilmistir ki bu isaret, bu
ikisinin manewvi irtibatim gostermektedir ve de bdyle bir irtibat, sila-i rahmin fazileti-
nin beyan edildiginin sahididir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de takvayla beraber
Allah’in vahdaniyetine itikattan sonra sila-i rahim {izerinde durulmustur. Bu Kur’ani
tekit, temel kisisel vazife unvamyla sila-i rahimin dogru yapilmasi gerektigini ve sila-i
rahimde Allah’1, amellerimizin gozeticisi olarak telakki etmemiz gerektigini goster-
mektedir. Bu ayetlerden ulasilabilecek nokta, biitiin ihtilaflarin ve akrabalarla iligki-
nin kesilmesinin kokiiniin Allah’tan gaflet etmek ve soy, evlilik ve din yoluyla kuru-
lan akrabalik hakkina tevecciih etmemek oldugudur. Bir iliskinin her iki tarafi Allah’1
dikkate aldig1 ve ona baglandig: siirece irtibat asla kesilmez.

Psikoloji Metinlerinde Sila-i Rahim

Psikolojik teorilerin cogunda, digerleriyle yakin irtibat kurmanin temel bir ihtiyac
oldugu farz edilir. Bunun anlami, bu ihtiyacin giderilmemesi durumunda insanlarin
sagh@inim tehlikeye diisecegidir. Ornegin sosyal psikoloji, kisilik psikolojisi ve degi-
sim psikolojisi alanlarinda samimi iligkilerin énemi hakkinda birgok arastirmalar ya-
pilmistir. Bu aragtirmalarin ¢ogu, baglanma unvam altinda yapilmustir (Ainsworth ve
meslektaglari, 1978; Bradshaw ve meslektaglari, 1988).
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Baglanma kuramu gercevesinde genellikle cocuklar ile gbzeticileri (genellikle anne-
baba) arasindaki irtibatin, bagkalaryla ilerde kuracaklarn irtibatin ilk sekli oldugu var-
sayilir. Gozeticilerle kurulan giivene dayali baglanma, ileriki yasamlarinda iliskileri-
nin saglikh kalmas: ve umumi saglik icin hayatidir. Sarason ve meslektaslar1 (1991)
cocukluktaki baglanma kavramiyla yetigkinlikte idrak edilen sosyal destegin iki esit
kavram oldugunu varsayrmmslardir. Bu goriise gore ilk gozetmenleriyle giivene dayali
irtibat kurmus olan kisilerin sekillenen ¢alisma modellerinin* digerlerinden farki ula-
silabilir ve destekleyici olmalarindadir. Bu ¢alisma modelleri, dinamik bilissel yapi-
lardir ki kisinin diger kisilerle irtibatinda 6énemli ve yasadig1 karmagsay1 azaltmada et-
kili ve faydali olan amlarini, algilarim ve beklentilerini kapsamaktadir.

Bowlby’ye gore her ne kadar insanin kendisiyle ve digerleriyle ilgili calisma mo-
delleri bebekligin ilk dénemlerinde ortaya ciksa da devam ederek yetigkinlikteki ilis-
kilerin algisim ve tepkisel degisimini etkisi altinda birakmaktadir ve her ne kadar belli
insanlarla etkilesimden sonraki tecriibeler, destek algisin etkilese de yasamin ilk do-
neminde baskalarindan alinan geri beslemeler, genel arzulari ve egilimleri, korumaya
ulagilabilir veya ulasilamaz durumda olusuna dair degerlendirmeyi de etkilemektedir.
(Pisahenk, 1379, Sarason ve meslektaslari, 1991).

Degisim teorisyenlerinden olan Piaget de sosyal gelisimin, kacinilmaz bigimde in-
sanin biitiin degisimiyle irtibath olduguna inanmaktadir. Kisiler, tecriibeler ve sosyal
etkilesimler sonucu diinya hakkinda bir seyler 6greniyorlar ve de ¢nceki etkilesim-
lerinde 6grendikleri sosyal becerileri uygulayarak ve test ederek tecriibe kazaniyor-
lar. Oyle gbriiniiyor ki Bandura’mn tamttig1 gorsel 6grenme yoluyla da sosyal davra-
niglarin d6grenilmesi gerceklesiyor. Annesinin yakinlariyla iletigsimini géren bir ¢ocuk,
oyunlarinda gordiiklerini tekrarlar ve gelecekte bunlari kullanmak iizere davranis ha-
zinesine depolar. Bununla beraber bir kiz ¢cocugu saghkh iliskileri izleyerek biiyiirse
yetiskinlik déneminde diger kisilere davramslan da bundan etkilenecektir. Bandura,
ahlaki olctilerin® de rol modellerle etkilesim yoluyla gelistigini sdyleyecek kadar ileri
gitmektedir (Seyf, 1382, Hergenhahn’dan naklederek, 1934).

Adler de “sosyal ilgi”® kavramim tamtmugtir. Adler, sosyal ilgiyi sdyle tammlammstir:
“Kisiye, bireysel ve toplumsal hedeflerine ulagmak icin digerleriyle igbirligi yaptiran
fird yetenek.” isbirligi yapmak igin iyi sosyal iliskilerin kurulmas: sarttr. Bu yiizden
sosyal ilgi, sila-i rahim kavramina ¢ok yakindir. Adler’e goére sosyal giicler, biyolojik
gliclerden cok daha fazla iizerimizde tesir biraksa da sosyal ilgi yetenegi fitridir. Bu-
nunla beraber sosyal ilgi icin gerceklesen fitri yetenegimizin derecesi, bizim ilk tec-

riibelerimize baghdir (Schultz ve Schultz, 1998, ¢ev: Yahya Seyyid Muhammedi, s.
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189). Belki de baglanma davramigimin ¢o-
cugu sekillendirmesi sebebiyle Bowlby, anne
ve cocuk arasindaki zarif etkilesime degini-
yor. Bowlby’ye gére baglanma davramsi hem
fitr? bir ihtiyactan, hem de edinimlerden or-
taya ¢ikmaktadir ki iki 6nemli eylemi icer-
mektedir. Biri ¢ocuga giiven kazandiran ve
hayatini devam ettirmek icin 1dzim olan faa-
liyetleri 6grenme firsat1 veren destek eylemi,
digeri sosyallesme eylemidir. Yasam déngiisii
icerisinde cocugun baglanmasi anneden yakin-
lara, sonra yabancilara, en son da éncekinden
daha biiytik topluluklara dogru genisler ve ¢o-
cugun kisiligine sekil vermede 6nemli bir et-
ken héline gelir (Mansur, 1381).

Bununla beraber yetiskinlerin sosyal ilis-
kileri ve iletisim tiirleri, cocukluk dénemle-
rinde giivenli bir baglanma yasayip yasama-
diklarma baghdir. Eger bir sahis cocuklugunda
giivensiz bir iislupla egitilmis olursa yetiskin-
lik doneminde de digerleriyle olan irtibatinda
—ki sila-i rahim de bu irtibatin bir parcasidir-

N

Horney, kendini koruma

sorunla karsilagacaktir. Aym sekilde cocugun mekanizmalarnin sonucu
annesi, babasi ve diger akrabalan irtibat kur- - Th ST R
- . . olan ii¢ nevrotik egilimi
mak icin gerekli sosyal becerileri 6gretmez- -
soyle tanitiyor:

lerse, cocuk yetiskin oldugunda bu dnemli
arag, yani sosyal beceriler olmadan, irtibat

1- insanlara yonelen hare-
kurma yetisine sahip olamayacaktir.

ket (itaatkar kisilik),

Insani ve sosyal iligkilerden bahseden di-
ger teoriler arasinda Karen Horney’in teori-
sinden bahsedilebilir. Horney’e gore biz in-
sanlarin digerleriyle kurdugu irtibatin tiirt,
“temel endige”” kargisinda kendimizi nasil sa-
vundugumuza baghdir. Horney, temel endi-
seyi “diismanca bir ortamda izole edilmis ve
yardimsiz kalmig olma duygusu” seklinde ta-
nimlar (Schultz ve Schultz, Horney’den alinty,
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2- Insanlara kars! hareket
(Agresif kisilik),
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3- Insanlardan uzaklasan
hareket (Ayn kisilik).
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1937). Horney’e gore cocuklukta temel endiseye kars1 kendimizi koruyabilmek igin
dort yol deniyoruz: Baskalarnin agkim ve sevgisini kazanma, boyun egme, giice ka-
vusma veya geri ¢cekilme. Horney’in tanittig1 bu dort kendini koruma mekanizmasi-
nin bir hedefi vardir, o da temel endiseye kars1 savunmadir. Ornegin boyun egmeyle,
sahis bagkalardan edindigi bilgiyle artik kendisine bir zarar verilmeyeceginden emin
oluyor. Aym sekilde kisi giic elde ettiginde digerleri ona bir zarar veremeyeceklerdir.
Bununla beraber Horney’e gore insanlarin birbirleriyle kurduklarn irtibatlarin hepsi-
nin nevrotik kokii temel endiseye dayanir. Horney, kendini koruma mekanizmalari-
nin sonucu olan (i¢ nevrotik egilimi soyle tamtiyor:

1- Insanlara yonelen hareket (itaatkar kisilik); 2- Insanlara kars: hareket (Agresif
kisilik); 3- Insanlardan uzaklagan hareket (Ayn kisilik). Séylendigi iizere bu ii¢ egilim
de nevrotiktir ve bu kisilikler saghkl iliskiler kuramazlar. Egilimlerin kokiinii kisiligin
sekillenmesinden 6ncesinde, yani temel endisede aramak gerekir. Eger cocukta diin-
yanin ve etrafindakilerin diisman olmadiklari duygusu olusursa, Bowlby’nin dedigi
gibi onda bir tiir giiven bag olusur. Yetiskin oldugunda da digerleriyle saghkl iliskiler
kurar. Burada gocugu gozetenlerin rolii de 6ne ¢ikmaktadir. Su anlamda ki, cocugun
gozetmenleri ve aym sekilde digerleri, cocugu kayitsiz sartsiz kabul etmeli, Rogers’in
dedigi gibi cocuga kosulsuz olumlu ilgi® gosterilmeli ve yaptiklarina, 6zelliklerine bak-
madan sadece var olmasi sebebiyle sevgi duyduklarn hissettirilmelidir. Rogers’a gore
sadece bu sartlar altinda gelecekte saglikli iliskiler kurmasi beklenebilir.

Her ne kadar ¢ocukluk dénemi, kisiligin ve yetigkinlikteki sosyal iliskilerin sekil-
lenmesi tizerinde ¢ok 6nem tasisa da kiiltiirel meselelere ve degisimlere ilgi gosteril-
digi durumlarda bile insan iliskileri dogru bir sekilde analiz edilememektedir. Ornegin
teknoloji ve iletisimde ilerleme gibi toplumsal degisimler sonucunda insanlarin irti-
batinin tiirii de degisime ugramistir. Bugiinlerde telefon, mesaj veya elektronik posta
yoluyla sila-i rahimin yapilmasi miimkiindiir ama bazilara gore insanlarin irtibati
gecmise gore daha sigdir ve insanlar kendilerini eskiye nazaran daha yalmiz hisset-
mektedirler. Nitekim Erich Fromm (1941), insanlarin daha fazla 6zgiirliige kavustuk-
tan sonra, daha fazla yalmzlik, anlamsizlik ve yabancilik hissettiklerini soylemektedir.
Tam tersi daha az 6zgiir olan insanlarn aidiyet ve emniyet duygularn daha fazla ol-
mustur (Schultz ve Schultz, 1998, Farsca’ya cev: Yahya Seyyid Muhammedi, s. 212).
Elbette Erich Fromm’un 6zgiirliikten kasti, toplumlarin sanayilesmesinin sonucu olan
oOzgiirliiktiir. Sanayilesmeyle insanlar ait olduklan topluluklardan ayrilmiglar ve aile-
ler genis aileden cgekirdek aileye déniismiiglerdir. Giiniimiiziin gelismis toplumlarinda
insanlarn irtibatlar her ne kadar yakinlar ve akrabalan agarak toplumdaki daha ge-
nis bir kitle diizeyine ¢iktiysa da insanlarin iletisimlerinin tiirii daha s1 hale gelmistir.
Ornegin M. S. Bey soyle diyor: “Baska bir sehirde 6grenim gordiigiim icin ailemle

8 Unconditioned positive regard
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sadece acil durumlarda mesaj gondererek iletisim kuruyorum.” (Fromm, Farsca’ya
cev: Hosdil, 1375, s. 73)

Elde edilen bulgular, digerleriyle samimi ve yakin irtibat kurmamn evrensel ol-
dugunu gostermektedir. Oyle ki bu engellenirse biyolojik hastaliklara yol agmaktadr.
Bu goriis, kendini belirleme kuramindaki (SDT)? bagkalariyla iletisim kurma ihtiyact
(iligkisellik)' ile uyumludur. Kendini belirleme kuram (Deci ve Ryan, 2000), diger-
leriyle iletigimi icsel bir ihtiyac olarak gérmektedir. Digerleriyle iletisim, baglanma
alaninda merkezi bir ihtiyactir (Baumeister ve Leary, 1995). Kendini belirleme ku-
rami, organik-diyalektik bir teori oldugundan baskalariyla iletisim ihtiyac1 gibi temel
ihtiyaclan, stirekli psikolojik gelisim, biitiinliik!' ve psikolojik saglik icin psikolojik
yakit ve enerji unvanmyla zaruri gérmektedir. Kendini belirleme kuramina gore ihti-
yaclar, hem orgiitsel acidan hem de gérevsel acidan dnemlidir. Yani biitiinliige dogru
orgiitsel egilim, orgiite gerekli yakit ve enerji saglanmasi sartina bagh olarak gercek-
lesir. Bunun disinda ve tehdit veya mahrumiyet durumlarinda bu egilim kaybedilir
ve yerini olumsuz ruhsal sonuclar alir. Diger bir deyisle insamn ihtiyaglari, psikolojik
saglik icin dzel sartlar ve tatmin edilmeleri de himaye edici sartlar gerektirmektedir
(Kasimipur, Deci ve Ryan’dan alinti, 2000).

Bununla birlikte sila-i rahim, psikolojik ihtiyaglarin ruhsal huzur saglanmasi, be-
densel acilarn azaltilmasi ve Allah ile bag kurulmasi yoluyla giderilmesinin tezahiirti
unvamyla kisilerin yasaminda tesir birakmaktadir. Bu durum psikolojik agidan sdyle
aciklanabilir: Insanlar digerleriyle samimi iliskiler kurduklari zaman kosulsuz olumlu
ilgi goriiyorlar ve onlarin kendilerine deger verdigini hissediyorlar. Bu, Rogers’in teo-
risine uygundur. Benlik ve tecriibe arasinda biitiinlesme' ve uyum® ortaya cikiyor.
Bu da kisilerin refahi iizerinde etkilidir.

Diger taraftan sila-i rahim, temel endiseye (Horney, 1937) yol acan, diismanca
diinyada yasanan tiikenmiglik duygusunu sona erdirebilir. Ask, samimiyet ve samimi-
yete ulagma digerleri tarafindan temin edildiginde, artik onlar diigman ve zarar verici
olmayacaklardir. Ustelik biz digerleriyle irtibat yoluyla yasam tarzimzin bir béliimii
olan Adler’in sosyal ilgi kavrarm boyutunu olustururuz. Bu da hayattaki zorluklar na-
sil karsiladigimmzi etkiler (Schultz ve Schultz, 1998).

Bu aciklamalarla su neticeye variyoruz: Cocukluk donemi psikolojik degisimle-
rin ve ¢cocukta baglanmanin olustugu ve aym sekilde kisiligin sekillendigi ve yetiskin-
lik donemindeki iligkileri belirledigi dénem olmas: acisindan gok énemlidir. flaveten

9 Self Determination Theory

10 Relatedness
1 Integrity

12 Integrity

13 Congruity
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sila-i rahimi etkileyen etkenler arasinda giiniimiiz toplumlarinda gériilen kiiltiirel ve
sosyal degisimleri sayabiliriz. Bununla beraber insan iliskilerini olabildigince derin-
lestirebilmek icin hem ¢ocukluk dénemi dikkate alimmalidir, hem de toplumun degi-
simlerinden haberdar olunmalidir.

islami Aqidan Sila-i Rahimin Niteligi

Islami acidan sila-i rahim, begenilen ruhsal, duygusal ve ahlaki 6zelliklere ve ézel
niteliklere uygun irtibatlar ve davramslar suretinde olmalidir. Béylece ardindan sag-
ikl kigisel, toplumsal ve manevi iligkileri ve ruhsal saghg getirebilir.

Sila-i rahim selam verme ve hal hatir sorma babinda sozlii iletisimle baglar (Meclisf,
1413, c. 71, s. 126, 98. hadis ve s. 131, 98. hadis). Giiler yiizlii bir karsilama, bu go-
riismeden duyulan memnuniyeti gosterir. Nitekim Resulullah (s.a.a.) bunu ozellikle
tavsiye etmistir (a.g.e., s. 171, 38. hadis, Hiisnii’l-Muasere babinda). Iyi huyluluk, iyi
karsilama, giiliimseme, yumusak ve miitevazi tavir, temiz ve iyi icerikli sohbet, mu-
habbet gisterme, himaye etme, kabaliktan, kibirden ve ilgisizlikten kacinma gibi dzel-
likler, Emiru’l-Muminin Hz. Ali’nin (a.s.) ameli siyerinden 6grendigimiz giizel davra-
niglardandir (a.g.e., s. 158, 8. hadis, s. 159, 13. hadis ve s. 171, 39. hadis). Akrabalarin
evine gitmek, bir seyler yiyip icmek, hi¢ olmazsa su igmek, begenilen sila-i rahime
zemin hazirlar. Bunun en yiiksek derecesi kisinin, akrabalarina hicbir sekilde eziyet
etmeyecegi sekilde kendini kontrol etmesidir (a.g.e., s. 117, 78. hadis).

Insanlarin dindarhik 6lgiisii olarak da gériilen biitiin akrabalarla iyi iliskilerde bu-
lunmak 6nemli bir konudur ve Masumlar (a.s.) kendilerini izleyenlerden bunu yap-
malarnm beklemektir (a.g.e., s. 158, 8. hadis ve s. 160, 16. hadis). Akrabalarla iliski-
nin diizeyi o kadar yiiksek olmalidir ki kisinin 6lmesi durumunda akrabalar gercekten
iziilmeli ve aglamalidirlar. Hayatta oldugu miiddetce de onunla siirekli goriismeye
istekli olmahdirlar (a.g.e., s. 167, 35. hadis). Arkadaglarla iliski diizeyini yiikseltme-
nin gostergelerinden biri, kisinin kendisine yapilmasim istemedigi seyleri bagkalarina
yapmamaya dikkat etmesidir (a.g.e., s. 157, 3. hadis).

Akrabalik iligkilerinde kimsenin hakkinin ¢ignenmemesine dikkat edilmelidir
(a.g.e., s. 165, 29. hadis) ve insanlara kisilikleri ve takvalan 6lciisiinde sayg1 gosteril-
melidir (a.g.e., s. 164, 28. hadis).

Akrabalik iliskilerinde esas mihver karsilikh muhabbet ve dostluktur; bunlar ol-
madan sila-i rahmin bir anlam yoktur. imam Ali (a.s.) sdyle buyuruyor: “Akrabahk
iliskilerinde faydali olan sey, dostluk ve muhabbetli davramglardir.” (a.g.e., s. 165, 29.
hadis). Akrabalar sadece akrabalik dolayisiyla sevilmekten ¢ok, dostluga ve muhab-
betli davramslara ihtiyac duyarlar (a.g.e., s. 164, 28. hadis).
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Akrabalik iligkilerinde esas mihver karsiikh
muhabbet ve dostluktur; bunlar olmadan sila-i
rahmin bir anlam yoktur.
Imam Ali (a.s.) sdyle buyuruyor:
* “Akrabalik iligkilerinde faydal olan sey, *

Sila-i rahimde en giizel davraniglardan biri, kendisine kotiiliik yapan akrabalara ih-
san ve iyilikte bulunmaktir (a.g.e., s. 157, 2. hadis). Bu tiir bir davrans, iyilik yapan
kisinin manevi ve ahlaki yiiceligini gosterir.

Elbette en yiice mertebe kisinin biitiin giizel irtibatlarim, onlarin Allah’in mahbubu
olmasindan dolay1 kurmasidir. Ashnda yiiksek diizeyde ve gercek sila-i rahim, Allah’in
muhabbet ve nizasimn mihver ahndi1 davramslardir. imam Sadik (a.s.) sila-i rahime
duydugu icten ilginin sebebinin, bu tiir bir irtibatin Allah katinda sevilmesi oldugunu
acikhiyor. Bu silanin miitevazi olmasi ve akrabalarin yardimlarla sevindirilmesi gerek-
tigi iizerinde duruyor ve yerinde ve zamamnda bu yardimlar yapabilmeyi Allah’tan
dileyerek bu konuya olan ilgisini gdsteriyor (a.g.e., s. 129, 92. hadis).

Sila-i Rahmin Sonuclari
a) islami Aqidan Sila-i Rahimin Sonuclar

Hadis metinlerinde sila-i rahimle ilgili iizerinde ¢ok durulan konular dayanisma,
ruh saghg iizerinde kisisel ve ailevi giizel iliskilerin etkisi, ahlaki kirlerden ve giinah-
lardan arinma, manevi ve ekonomik gelisme ve kalkinma ve benzerleridir.

Bir hadiste Resulullah (s.a.a.) soyle buyurmustur: “Neticesi diger her seyden daha
cabuk elde edilen hayr, sila-i rahimdir.” (Kuleyni, 1413, c. 2, s. 152, 15. hadis).

Bu hadisten de anlasildigi iizere sila-i rahim, olumlu sonuglan diger biitiin hayir-
lardan daha ¢abuk insana ulasan iyi bir ameldir. Yani biz akrabalarimizin yaninda ol-
dugumuzda huzur ve rahatlik hissediyoruz ve belki de nihai hallerde kolaylikla insana
nasip olmayacak bu sonug, bu iyi amelin hemen ardindan gerceklesiyor.

Akrabalarla goriismenin bagka faydalar1 da vardir. Resulullah (s.a.a.) soyle buyu-
ruyor: “Ecelinin gecikmesini ve rizkimin artmasini isteyen kimse sila-i rahim yapma-
hdir.” (Kuleyni, 1413, c. 2, s. 152, 16. hadis)
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Resulullah’a (s.a.a.) sdyle sordular: “Halkin en iyisi kimdir?” $dyle buyurdu: “En

takval olanlar Allah icin daha fazla sila-i rahim yapanlar ve iyiligi emredip kotiltgii
sakindirmak icin daha fazla ¢alisanlardir.” (Neraki, 1370). Bu hadiste takva, sila-i ra-
him ve iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma birlikte gecmektedir. Bu hadise gore
sila-i rahim dogru yapildig takdirde, kisilere kendi eksikliklerini gosterecek ve karsi
tarafin yanhs davramsini bir sekilde uyaracak bir mekanizmadir. Bununla beraber sila-i
rahim yapilirken ayni zamanda bir sekilde taraflarin davraniglar da 1slah olacaktir. Bu
da sila-i rahimin faydalarindan biri sayilmaktadir.

Hz. imam Bakir (a.s.) sdyle buyurmustur: “Sila-i rahim huylan giizellestirir, eli
bollastirir, nefsi temizler, rzki artirir ve 6liimii geciktirir.” (Kuleyni, 1413, c. 2, s. 152,
12. hadis). Resulullah (s.a.a.) agikca sila-i rahimin ahiret yagsami, sirat kopriisiinden
gecme, cennete girme ve sonsuz saadete kavusma tizerindeki roliinden bahsederek
soyle buyuruyor: “Sila-i rahim ve emanetdarlik, miicessem iki amel olarak Sirat’in iki
tarafinda durur ve sila-i rahim yapanla emaneti koruyanlarin cennete girmesini sag-
larlar ama emanete ihanet edenle akrabalarla iligkisini koparanin hicbir ameli onun
Sirat’tan gegcmesini ve cennete girmesini saglayamaz. Bu yiizden cehenneme gider-
ler.” (imam Humeyni, 1368, s. 477).

Akrabalarimzin ve dostlarimizin yaninda oldugumuzda duygusal agidan memnun
olur ve huzur duyariz. Bu da mizacimizin diizelmesini saglar. Sila-i rahim, mizaci-
miz1 aritma yontemi olarak dikkate alinabilir, ruhsal saghga kavugsmay ve nefsi tez-
kiye etmeyi saglayabilir ve inhiraftan uzak, deger tasiyan ve miinasip davramslarin
ortaya ¢cikmasina zemin hazirlayabilir. Nitekim Imam Bakir (a.s.) baska bir kelaminda
soyle buyurmustur: “Sila-i rahim davramslarm ve fiillerin tezkiyesini saglar.” (Kuleyni,
1413, c. 2, s. 157, 33. hadis). Veya insanin deger tasiyan davranislar yegererek yiice
insani makamlara yiikselmesi icin gerekli hazirliga ulasir.

b) Sila-i Rahimin Psikolojik Faydalar1 ve Sonuclar

Aragtirmalar, bagkalariyla saglikh iletisim kuranlarin daha az kalp-damar hastalik-
larina yakalandiklarini géstermektedir (Kasimipur, 1385). Sonuc olarak onlarin émiir-
lerinin uzamasi daha fazla miimkiindiir. Aym sekilde insanlar sila-i rahim yoluyla bir-
birlerinin durumundan haberdar olarak iyi ekonomik iliskiler kurmaktadir. Hatta bu
yolla nziklari artmaktadir. Aragtirmacilar tarafindan yapilan anketlerde bu sonuclarin
gerceklestigine dair verilere ulagilmistir. Ornegin ankete katilanlardan biri s6yle séyle-
mistir; “Sila-i rahim yaptigimda mutlu oluyorum.” Ankete katilanlar sila-i rahimi muh-
telif yollardan yapiyorlards. icindeki duygulan anlatmak, tokalasmak, goriismek, saril-
mak, ihtiyaclarim 6grenip gidermek, telefonla konusmak ve mesaj yollamak gibi.

AF. Bey, kendisiyle yapilan goriismede style diyor: “Babami gérmeye gittigimde
vazifemi yerine getirdigimi hissediyorum ve huzur duyuyorum.” Bu gériismenin babasi
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tizerinde ne gibi bir etki biraktig1 soruldugunda da s6yle cevap veriyor: “Beklentisi gi-
deriliyor ve mutlu oluyor.” A.F. Beyin babas! prostat hastasi ve o, babasini gérmeye
gittiinde babas1 sdyle diyor: “Ben acimi unutuyorum ve hicbir hastah@im yokmus
gibi hissediyorum.” Bununla beraber sila-i rahim, rahatsizliklarin azalmasinda ve ruh-
sal denge iizerinde oldukca etkili olabilir.

Ilaveten biz sila-i rahim yoluyla diger insanlarla samimi iliskiler kurdugumuzda
onlarin sosyal desteginden'* de faydalaniyoruz. Duygusal destek ve ilgi, ruhsal bas-
kiy1 dayanilir hale getiriyor. Genellikle bir insan bagkalarimin yardimi olmadan ve tek
basina bosanma, sevilen bir dostun 6liimii veya agir bir hastalik tiiriinden olaylar1 go-
glislemeye kalkistiginda bunlar, kendisine zarar vermektedir (Atkinson, 1994, cev:
Berahni ve meslektaslari, 1378).

Sila-i rahimin sosyal ve duygusal destek yoluyla saglanan bedensel ve ruhsal fayda-
larna ilaveten insan, sila-i rahimle kemale ulasma yolu bulmaktadir. Bu mesele sila-i
rahmin biitiin tiirlerinde arastirilabilir. Ornegin sila-i rahmin tiirlerinden biri Resulul-
lah, Imamlar ve onlarn halefleriyle ilgilidir. islam’a gore din yasalarindan ve 1ahi hii-
kiimlerden faydalanmak ancak Masumlarin (a.s.) siinnetine ve davranislarina doniisle
miimkiindiir. Bu yiizden Islam seriatinda kaynag Peygamber’e ve Imamlar’a daya-
nan velayete uyulmasi gerekli ve vacip sayilmigtir. Muallim hakkinda da soyle s6yle-
nebilir ki 6grenci bu irtibatlarin gélgesinde ilmin yam sira iyi niyeti de 6grenir ve ne-
fis tezkiyesiyle mesgul olur; bu da kendisinin gelisimine yardim eder.

Allah ile irtibattan sonraki mertebe olan ebeveyne ihtiram hususunda Hakk’1 ta-
nimanin mahiyetini ihtiramdan ayirmak gerekir. Diger bir deyisle Allah’1 tanimak ve
stikretmek, bir sekilde bizim bir sorunumuzu ¢ézen kimseye destek olup yardim ede-
cegimizi taahhtit eden bir cevaptir ama bagka bir bakis acisina gore ihtiram, karsidaki
insanin degerini ve sayginlhigin korumak ve konumunu dikkate almaktir. Kur’an-1 Ke-
rim mantiginda ebeveynin ihtiramimn korunmasi, Allah’in ihtiramimn korunmasinin
devaminda ve Kur’an’in korunmasi mertebesindedir. Egle ilgili olarak bu durumun
egitimsel hedefleri arasinda duygularin doyurulmasi ve neslin devaminin yamnda hu-
zura kavusulmasi oldugu sdylenebilir. Dini acidan insanlar ve beseri toplum, bu hu-
zurun golgesinde gelisebilir ve tekamiile, yani kurb-i ilahiye nail olabilirler (A’rafi ve
meslektaglari, 1385).

Kur’an’da deginilen, insanin diger miiminlerle irtibati konusunda stylenecek olan
sudur: Miimin bir ferdin bulundugu toplumdaki diger insanlarla irtibatimin egitim-
sel hedefleri arasinda kardeglik ruhiyesinin olusturularak gelistirilmesi ve nihai he-
def olan kurb-i lahiye ulasma y&niinde birbirlerine yardim etmeleri vardir. Bir top-
lulugun tiyesi olmay1 istemek ve tiyeleriyle irtibati gelistirmek, o toplulugun kisinin

14 Social support
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isteklerine ve ihtiyaclarina uygun cevaplari verebilmesine baghdir. Nitekim bir insa-
nin yaklasiminda 6lcii, kurb-i {1ahi makamina ulasmak icin énemli ihtiyaclannmn gi-
derilmesi ve bu igsel istiyakinin cevaplanmasi oldugunda, daha iyi iligkiler hayvani
ve agagilik ihtiyaglar karsilandiktan sonra baslayacaktir (a.ge.)

Gordiiglimiiz tizere sila-i rahim ve basklariyla saglikh iletisim kurmak hem bireysel
hem de toplumsal agidan uyumlulugumuzu arttirmakta ve manevi agidan insanin geli-
simine, ilerlemesine ve Allah’a yakinlasmasina yardimci olmaktadir. Sonraki béliimde
sila-i rahimin ruh saglig: tizerindeki etkilerini élgen arastirmalardan bahsedecegiz.

Sila-i Rahim ile Ruh Saghg iliskisi Hakkinda
Yapilan Arastirmalarm Bulgulari

a) Psikoloji Alaminda Sila-i Rahimle flgili Bulgular

Sila-i rahim ve bagkalaryla iletisimin etkilerini 6lgen bircok arastirma yapilmistir
ancak biz burada onlardan bazilarim zikredecegiz. Binab ve Pisaheng’in aragtirmasi-
nin bulgulan (1378) sila-i rahim ve ergenlerin sosyal uyumu arasinda anlamh bir ilis-
kinin oldugunu gosteriyor.

Kisilerle yapilan miilakatlardan elde edilen bulgular, sila-i rahimin kisilerde hognut-
luk duygusu yarattigini, bunun da sagliklariyla irtibati oldugunu gostermektedir. Ayni
sekilde bu bulgulara gore kisiler sila-i rahim yoluyla i¢ huzura ulagmaktadir. Aragtirma
sonuclan kisisel etkenlerin, cocukluk dénemindeki degisimlerin ve itikadi etkenlerin
de sila-i rahim oramm etkiledigini géstermektedir. Sila-i rahime 6zel bir 6ncelik ve-
renler, bunu giinliik ve is kaynakh sikintilarina tercih ediyorlar. Cocukluk déneminde
giiven bag1 kuranlar ve aym sekilde daha méaneviyath olan kisiler, daha yiiksek oranda
sila-i rahime yonelmektedirler. Miilakatlar, kisinin aile modelinin de, ailevi sorunlari-
nin da sila-i rahim oramni {izerinde etkili oldugunu gostermistir.

Dubow ve Tisak (1989) 6grencilerin stresli olaylarla davramsgsal ve akademik
uyumlan arasindaki iliskiyi incelemistir. Ogrencilerde sosyal koruma ve sorunlari
¢dzme becerisinin oraninin, ruhsal baskilar dengeleme iizerindeki tesirinin anlamli
oldugu gortilmiistir.

Baska bir arastirmada (Warney ve meslektaslari, 1989) sosyal korumamn kan seke-
rini dengelemek icin insiilin kullanan ¢ocuklarin ruhsal sagligi ve sosyal uyumu iize-
rindeki tesiri incelenmistir. Arastirmanin sonucu, alinan destegin bu ¢ocuklarin uyumu
tizerinde oldukca etkili oldugunu gostermistir.

Tae ve meslektaglar (2000), ebeveynlerinden, kiz ve erkek kardeslerinden, hoca-
larindan ve simif arkadaslarindan sosyal destek alan birinci sinif iiniversite 6grencile-
rinin rahatlikla 6grenim cevrelerine uyum sagladiklarim gostermislerdir. Digerlerinde
ise bu tiir bir uyum goriilmemistir.
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McDowell’m aragtirmasi (1997) kadinlarin
ruhsal saghgi {izerinde genel olarak sosyal des-
tegin biiyiik tesiri oldugunu gostermistir. Aras-
tirma sonuclarina gore sosyal destegin ruhsal
saghga etkisi calisan kadinlarda cahismayan ka-
dinlara nispetle daha fazla olmustur.

Armstrong’un nakline gore (h.s. 1372) Lind-
zey ve Thompson’in arastirmalan (1998), ki-
silerin sosyal irtibatlarinin oranimin saghklar
iizerinde miispet rol oynadifim gostermistir.
Aymi sekilde sosyal destek ile kisilerin 6ltimii
arasindaki iliski de incelenmis ve sosyal des-
tek alan kisilerin 6liimle daha az karsilastig ve
daha uzun 6miirlii olduklar goriillmiistiir. Yine
astimi olanlar arasinda yapilan aragtirmada, daha
iyi sosyal destek alanlarin daha az ilag kullan-
dig1 gorilmiigtiir. Yapilan aragtirmalar, toplum-
dan ayr1 ve stres altinda ytiksek diizey bir hayat
yasayan kalp hastalanimin da daha fazla 6liim
tehlikesiyle kars1 karsiya oldugunu ortaya koy-
mustur (Aliptr, 1371). Neticede aragtirma so-
nuclar, daha genis sosyal baglar olan kisile-
rin, daha az sosyal destek goren kimselerden
daha uzun yasadigim ve stres kaynakli hasta-
liklara daha az yakalandigim gosteriyor (Cobb,
1976, Antonovski, 1979).

Hamileliginin ilk {i¢ ayinda diisiik yapan
125 kadin {izerinde yapilan aragtirmada stres
yaratan bir saglik probleminin ardindan sos-
yal destegin ve diger birka¢ degiskenin uyum
tizerindeki dogrudan etkisi incelendi. Sonug-
lar, sosyal destegin uyum icin ongoriilebilir
bir etken olarak tamindigimi gostermistir (Vit-
mor, 1994).

Bagska bir takim ¢alismalar da akranlar ara-
sindaki iligki, birbirlerinden destek gérmeleri ve
sonraki dénemlerdeki uyumlar hakkinda ya-
pilmistir. Bu calismalardan birinde akranlariyla
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zayif iliskileri olan ergenlerle, akranlariyla miinasip iliskileri olan ergenler karsilagtiril-
mustir. Birinci guruptakilerin psikotik ve nevrotik bozukluklar, davrams bozukluklari,
sug isleme, cinsel davrams bozukluklar ve uyum sorunlarl yagsama ihtimalleri daha
fazlayd: (Hartup, 1983, Massen ve meslektaslar, 1370). Gordiigiimiiz iizere islami
karsilig sila-i rahim olan saghkli sosyal iliskilerin, psikolojik saglik ve hatta beden
saghg tizerinde biiyiik bir rolii vardir.

b) Sila-i Rahimle ilgili islami Konular

Sia alimleri, ayetlere ve hadislere dayanarak sila-i rahimi nebevi siyerin ameli ve
ahlaki usullerinden biri olarak tamtmuglardir. Bu siyerde sila-i rahimin ahlaki konumu,
Kur’an’dan alinmigtir ama ahlaki ve toplumsal bir vazife unvaniyla nebevi siyerde
ozellikle iizerinde durulmustur.

Resulullah’in (s.a.a.) siyerinde sila-i rahimin neticesi rizkin gogalmasi, &diil, gii-
nahlarin bagislanmasi ve iyi huydur. Sila-i rahimin karsisinda akrabalar ve yakinlar
tizmek ve onlara eziyet etmek, onlar muhta¢ durumda, kendisi ise diinyevi huzur ve
hayirlar icindeyken yardimcilan olmayip dertlerini paylasmamak anlamina gelen sila-i
rahimin kesilmesi vardir. Sila-i rahmin kesilmesinin sebebi de diismanhk, cimrilik
veya hasettir. Sila-i rahimin kesilmesi 6fke veya sehvetin rezilliklerindendir ve insa-
nin dinini ve diinyasini helak eden en biiyiik etkenlerdendir. Kur’an’da bununla ilgili
soyle buyruluyor: “Allah’a verdikleri sozii, onu kesin olarak onayladiktan sonra
bozanlar, Allah’in ulastirlmasim emrettigi seyi kesip koparanlar ve yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikaranlar (var ya); iste lanet onlar icindir ve yurdun kétii olam da
onlar icindir.” (Ra’d suresi, 25. ayet) Resulullah (s.a.a.) da s6yle buyurmustur: “Diin-
yada ve ahirette en giizel insani huy, sana zulmedeni affetmek, seninle iliskisini kesen
kimseyle sila-i rahim yapmak ve sana kétiiliik yapan kimseye ihsanda bulunmaktir.”
(Meclisi, h.k. 1413, c. 69, s. 397, 84. hadis). Imam Ali (a.s.) séyle buyurmustur: “Yok
etmede aceleci olan giinahtan Allah’a siginirim.” Bir sahis sdyle sordu: “Ey Miimin-
lerin Emiri! Acaba insani yok etmek icin acele eden bir giinah mm var?” Cevabinda
soyle buyurdu: “Evet, o giinah sila-i rahimin kesilmesidir. Bir araya toplanan ve bir-
birlerine yardim eden aileler vardir. Giinah ehli olduklart hdlde Allah onlara rizik gén-
derir. Birbirinden ayrilan ve kopan aileler de vardir. Takva ehli olduklar: hédlde Allah
onlart mahrum birakir. Halk sila-i rahimi kestiginde mallar ve servetler serlilerin eline
gecer.” Hz. Ali (a.s.), calisanlarindan birine de soyle yazmmstir: “Yakinlara ve akraba-
lara birbirlerini gbrmeye gitmelerini ama komguluk yapmamalarini emret.” (Muhibbf,
1383, c. 10, s. 377). Akraba hakki islami agidan hicbir seyle ortadan kalkmamakta-
dir. Miisliiman akrabalarin ise iki hakki vardir: Biri yakinlik ve akrabalik hakki, di-
geri ise Islam hakkidir. imam Sadik’a (a.s.) su soruldu: “Acaba benim dinimden olma-
yan akrabalarimla sila-i rahim yapmam gerekir mi? Sila-i rahimden dolay1 iizerimde
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bir haklan var m1?” imam (a.s.) sdyle buyurdu: “Evet, akrabalik hakki hicbir sekilde
kesilmemektedir. Eger akrabalarin senin dinini kabul ederlerse iki haklari olur: Biri
akrabalik hakk, digeri Isldm hakk. Her iki hakka karsi da giizel bir irtibat kurarak
vazifeni yerine getirmelisin.” (Kuleyni, 1413, c. 2, s. 157, 30. hadis).

Sila-i rahimi kesmenin en agir derecesi anne ve babaya eziyet etmek ve onlar1 incit-
mektir. En yakin akrabalik dogum yoluyla gerceklesir, bu da anne ve babanin hakkini
iki kat artirmaktadir. Ebeveyne eziyet etmek ve onlar incitmek, sila-i rahimi kesmek
gibi gortilmiistiir. Nefret, 6fke, cimrilik veya diinya sevgisi sebeplidir. Ayrica sehvet
veya gazap kaynakh rezil 6zelliklerden biri sayilir. Bu yiizden sila-i rahimi kesmeyi
yeren her sey, ebeveyne eziyeti yermektedir. Sila-i rahimi kesmenin en kétii tiirii ol-
dugu icin de bunu kinayan bir¢ok ayet ve hadis vardir. Allah Tedla soyle buyuruyor:
“Ve Rabbin, kendisinden baskasma kulluk etmemenizi ve anaya, babaya iyilik
etmenizi hiikkmetmistir; onlardan biri yahut her ikisi, senin hayatinda ihtiyar-
Ik cagma ererse onlara iif bile deme, azarlama onlar1 ve onlara giizel ve iyi s6z
soyle.” (Isra suresi, 23. ayet) Resulullah’tan (s.a.a.) séyle nakledilir: “Anneye ve ba-
baya iyilik yap ve cennette yer edin. Eger kétii olursan cehennem atesinde yanarsin.”
“Kim annesine ve babasina éfkeli bir sekilde sabahlarsa cehennemin kapist onun yii-
ziine agilir.” Tmam Sadik (a.s.) sdyle buyurmustur: “Her kim anne ve babasina sert
ve dfkeli davranirsa, ona zuliim bile etmis olsalar Allah onun namazim kabul etmez.”
(Muhibbi, 1383, c. 10, s. 377).

Sila-i Rahimi Gelistirmenin Yollar1

Yakinlar1 sevie ve akrabalara iyilik yapma duygusunu gelistirmek igin cesitli yol-
lar vardir. Burada en iyilerine deginmeye calisacagiz:

a) Cocuklukta giiven duygusunu gelistirmek ve kisiler arasi iligkileri verimli kil-
mak. Bircok psikolog, giivenli baglanmanin 6énemi ve daha ¢ocukluk déneminde gii-
ven ve sosyal ilginin olusturulmas: gerektigi iizerinde durmuglardir. Bowlby (1969,
1973 ve 1980) cocukta annesine ulasabilecegine, fizyolojik ve ruhsal ihtiyaglarinin gi-
derilecegine dair giiven olusturmanin 6nemi iizerinde duran taninmis psikologlardan
biridir. Ona goére baglanma; sosyal degisim ve iliskiler siirecinde, dzellikle de ebeveyn
ve ¢ocuk arasinda samimi bagin olusturulmasinda 6zel bir 6neme sahiptir. Cocuk ile
anne arasinda samimi bir bag kuruldugunda ve ¢ocuk ile baba arasindaki iliskiyi de
kapsadiginda ¢ocugun icinde islevsel bir model gelisir. Cocuk ile akranlan arasinda
samimi iligkilerin olusmasim saglar ve yetigkinlik déneminde de yetigkinlerle ve ak-
rabalariyla samimi iliskiler kurmasiyla sonuglanir. Cocukluktan itibaren anne ve baba-
siyla giiven bag1 kuran kimseler, biiyiik ihtimalle akrabalariyla bag kurma ve samimi
iligkiler kurma giiciine sahip olacaktir. Bununla beraber evlatlarinin iyi bir yasama
sahip olmasini, sosyal hayatta basarili olmasim ve akrabalariyla, 6zellikle de anne-
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babalariyla baglarim korumasim isteyen ebeveynler, en basindan itibaren ¢ocuklarinda
giivenli baglanmamn sekillenmesi icin ¢aba gostermelidirler. Ebeveynleriyle aralarin-
daki giivenli baglanmanin zarar gérmesi durumunda cocuklarina bununla bag etme-
sine yardimci olabilmek i¢in uzman bir psikologa danismalhidirlar.

b) Cocuklarla samimi bagin korunmasi. Samimi bagin kurulmasina ilaveten ebe-
veynler ve evlatlar arasindaki samimi bagin korunmasi zaruridir. Bazen hayatin gesitli
sorunlari, stresler, kisiler arasindaki catismalar ve goriis farklihiklan aile efradi arasinda
catismalar yaratabilmekte, baz1 kirginliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir.
Bu kirginhiklar giderilmedigi takdirde evlatlar, ebeveynler veya akrabalar arasindaki
kisisel baglara zarar verebilmektedir. Hatta sila-i rahimde veya akrabalar arasindaki
baglarda zedelenme olabilmektedir. Bir anlasmazlhik durumunda aile icindeki sicak
iliskiyi stirdiirebilmeleri icin evlatlara ve ebeveynlere aralarinda samimi bag olustu-
racak yontemler 6gretilmelidir. Cocuklara diizen dgretilirken sevgi, hosgorii ve mu-
habbet baglan kirllmamalidir.

c) Evlatlara ve aile fertlerine bagislayicilik becerisinin kazandirilmasi. insanlar
arasinda meydana gelen goriis ve diisiince farkliliklan, kisisel menfaatlerde catisma
ve muhtelif etkenler, kisilerin birbirlerine kirilmalarina yol agmaktadir. Kirginliklarin
uzamasl ve artmasi sonucu kisiler arasinda kin ve diismanlik ortaya ¢ikmaktadir. Zin-
cirde kopma olmakta ve dedikodu ve hakaret isin icine girmektedir. Bu da aile i¢in-
deki ruhsal ve sosyal uyumu bozmaktadir. Aile fertlerine ve evlatlara bagislayicilik
becerisinin kazandirilmasi ve bu becerinin kuvvetlendirilmesi, insanlarin bu becerileri
vasitasiyla diigmanliklan kolayca yok edebilmelerini saglar. Bagislayicihk hem nef-
ret kaynakli acilara kars1 bir siper gorevi goriir, hem de aile ve akrabalar arasindaki
olumlu enerjiyi, aski, ilgiyi ve muhabbeti harekete gegirir.

d) Insanlar arasinda iletisim kurmayla ilgili ders yapilmasi ve ders kitaplarinda
bagislayicilik becerisinin nasil kullanilacaginin yer almasi. Bilyiik Peygamberlerin,
Resulullah’in (s.a.a.), Masum Imamlarm (a.s.) ve diger biiyiiklerin bagislamakla il-
gili meselelerinin anlatilmasi ve bagiglamamn faydalarindan bahsedilmesi, 6grenci-
lerin bagislama becerisinin faydalariyla asina olmalarini saglar. Boylece aralarinda
catismalar ve kirilmalar oldugunda birbirlerini bagislayabilirler. Din, Sosyal Bilgiler
ve Edebiyat ders kitaplarina bagiglamakla ilgili boliimlerin yerlestirilmesi, 6grencile-
rin bagislamakla ve bagislama yontemleriyle tamsmalarim saglar. Ilaveten 6yle go-
riintiyor ki ilkokul ve lisede ders programlarina toplumsal teamiiller ve bagislayicili-
gn faydalariyla ilgili derslerin koyulmasi ve ders kitaplarimin hazirlanmasi gereklidir.
Insanlar bagislayicih@in faydalariyla asina olduklarinda ve yeri geldiginde bunu uy-
gulayabildiklerinde hem kendileri sosyal gevrelerine daha kolay uyum saglayabilir-
ler, hem de bagislama becerilerini kullanarak insanlarla aralarindaki kirginhklan ko-
layca yok edebilirler.
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e) ilkokul ve lise ders programlarina sila-i rahimle ilgili ders yerlestirilmesi. Sila-i
rahimin birgok faydasi vardir ve hadislerde bunlara deginilmistir. Bu hadislerin ders
kitaplarinda serh ve tefsir edilmesi, insanlarin sila-i rahimin faydalarini 6grenmele-
rini, sila-i rahime engel olan hususlan tanimalarim ve bunlan ortadan kaldirmaya ca-
lismalarini saglar.

f) Cocuklarm o6niinde ebeveynlere ve akrabalara saygi gostermek. Cocuklarm
oniinde anne-babaya ve akrabalara —9zellikle de onlarin yashlk dénemlerinde- ik-
ramda bulunmak, ¢cocuklarin biiyiikleri 6rnek almalarini ve kendi ebeveynlerine ve ak-
rabalarina saygi gostermeyi 6grenmelerini saglar. Ailenin biiyiiklerine ikramda bulun-
mak ahlaki bir deger olarak taminmal ve diizenli sekilde takviye edilmelidir. Maalesef
halihazirdaki toplumlarda eski degerler giderek sahip olduklar1 konumu kaybetmistir.
Canlandirimasi gereken eski degerlerden biri de aile biiyiiklerine saygidir.

Sila-i Rahimi Artiran Psikolojik ve Egitimsel Miidahaleler

Degisim psikologlarinin cogu (Mesela Bowlby, 1963, 1973, 1980) dogumdan sonra
anne ve cocugun karsilasmasinin baghlik olusmasinda ¢ok énemli olduguna inanir.
Erickson’a (1963) gore anne ve cocuk arasindaki giiven ve sevgi temellerini olustu-
ran, yapici ve muhabbet dolu iletisimi kuran bu karsilasmadir. Anne-g¢ocuk arasindaki
ilk irtibatin zarar gérmesi durumunda sila-i rahimin sekillenmesi de dogal seyrini iz-
leyemeyecek ve zarar gorecektir. Bununla beraber bir psikologun ebeveyn ve cocuk
arasinda saglikli bir giiven bagimin olusmasina énem vermesi dogaldir. Ciinki bdy-
lece ebeveyn ve cocuk iliskisinde meydana gelmesi miimkiin bir¢ok sorun 6nlenebilir.
Yetiskinler arasindaki iligkilerin ve aralarindaki samimiyetin bile temeli bu ilk bagh-
higa dayalidir. (Schur ve meslektaglar, 1988). Her héliikarda ebeveyn ve cocuk ilis-
kisi zarar gérmiis olursa ve baghlik giivenli sekilden ¢ikip sakinilir sekle doniistirse
gelecekteki sila-i rahim davramsi da ¢ok zarar gorecektir ve taraflar goriismekten ve
ebeveynlerine ve ailelerine yardimdan kacinacaktir.
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Zarar gormiis sila-i rahimin onarilmasi
icin psikologlar tedavi paketleri hazirlamaya
calismslardir. Bizim asagida zikredecekle-
rimiz ise bu tedavi paketlerinden alinmms ve
ozet halinde sunulmus érneklerdir.

a) Viicudun af ve bagiglama 6zelliginden
faydalamlarak nefretlerden ve rahatsizlik-
lardan arindirilmasi. Psikologlar, karmagik
kirginlik durumlarinda affetmeyi dgreterek
ve bagislamaya dayali bir tedavi uygulaya-
rak zarar gormiis kisiyi acilarindan kurtara-
bilirler. Béylece kisi, kendi ebeveynine yo-
nelmeye, iyilik yapmaya ve yardim etmeye
hazir olur (Enright ve digerleri, 1989).

b) Sila-i rahime dayali davramslarin
kuvvetlendirilmesi. Aile fertlerinin, ebevey-
nin ve ¢ocuklarin egitilmesi, sila-i rahime
dayah davraniglarn tesvik edilmesi, 6zen-
dirilmesi ve desteklenmesi ve de sila-i ra-
himin stirekliligi etkilidir. Sila-i rahime da-
yali miinasip davraniglarin desteklenmemesi
durumunda bu davraniglarin cogu devam
etmeyecek ve muhtemelen yok olacaktir.
Ustelik giiniimiiz mekanik diinyasinda in-
sanlarin zamanini dolduran ve sila-i rahim
icin firsat birakmayan rakip bircok faaliyet
de mevcuttur.

c) Akrabalara karsi muhabbet duygu-
sunun gelistirilmesi. Cocukluk déneminde
tiirdesini sevme duygusunun egitilmesi-
nin ve Kkigilerin ebeveynleriyle, yakin aile
efradiyla ve diger akrabalarla irtibatinda
duygularin 6ne cikarllmasinin yetigkinlik-
teki sila-i rahim tizerinde tesiri vardir. Bu
amagla ahlak derslerinde, dini 6gretilerde
ve sosyal bilimlerde tiirdeslikle, sila-i ra-
himle, yakinlara iyilikle ve anne-babanin
degerini bilmeyle ilgili manevi konularn
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islenmesi 6nerilir ki boylece cocuklarin ve ergenlerin duygulan gelissin ve yetiskin-
likte sila-i rahim igin daha fazla hazirhga sahip olsunlar.

d) ilkokul, ortaokul ve lisedeki ana derslerde kisiler arasindaki sorunlarin uygun
bir sekilde anlatilmas1 ve onlara psikoloji ilminin yardimiyla bu sorunlarla miicadele
yollarinin 6gretilmesi onerilir. Boylece gocuklar, ergenler ve gengler arasinda sorun
ortaya ¢ikmasi durumunda kine ve nihayetinde sila-i rahimin kesilmesine sebep ola-
bilecek catismalari, iclerine atmadan ¢6zme yoluna gidebileceklerdir.

Psikologlara gore (mesela Freud, 1961) zorbaliklarm, saldirganliklarm ve aykir-
liklarn yer degistirmesi bir esas kabul edilmistir. Meseld; eger bir kisi esinden siddet
gorse ve bazi sebeplerden dolay1 bunu telafi edemese veya bagislayamasa, gideril-
meyen ukdelerin ve iyilesmeyen yaralarin onu babaya, anneye veya cocuklara kotii
davranmaya itmesi miimkiindiir. Bununla beraber catigmalar ice atmadan halletme
yontemlerinin 6gretilmesi lazimdir ki kisiler, karsilikhi iligkilerinde derin yaralarim
gormeden baskalariyla aralarinda olan kendi sorunlarim ¢ozebilsinler.

e) Simdilerde ilm1 ortamlarda ve tiniversitelerde sosyal zeka ile ilgili bircok miina-
zaralar yapilmaktadir ama sosyal zekamn egitilmesi ve toplum icinde ve kisiler arasinda
kullanilmasi ¢ocuklara ve ergenlere dgretilmemektedir. Genglerimiz sosyal sorunlarla
karsilastiklarinda caresizlik hissine kapilmakta, saldirganlik ve catismayla karsilaginca
infial gibi uygunsuz yollarla disavurumda bulunmaktadirlar. Psikoloji biliminin kesin
ve ispatlanmis usulleri dikkate alinarak sosyal zekanin pratikte nasil kullanilacagiyla
ilgili bilgiler, ortabgretim sosyal bilgiler kitaplarinda iglenmelidir. Cocuklar ve ergen-
ler, insan iligkilerindeki catismalar1 makul yolla ve saldirganhk veya kaginma (bas-
kalaryla iletisimden uzak durma) gibi yontemlere bagvurmadan halledebileceklerini
ogrenmelidirler. Kisiler sosyal zekay1 kullanmay1 basardiginda sila-i rahim siireci de
dengeli bicimde gelisecektir. Kisiler ebeveynleriyle ve akrabalaryla gériismekten zevk
alacaklar ve insan iligkilerindeki ¢atismalar akillica halledeceklerdir.

f) Cocuklara ve genclere duygusal sarsintilarim kontrol etmenin 6gretilmesi zaruri-
dir. Giinlimiizde bu konudan “duygusal zeka” baghgi altinda bahsedilmektedir. Okul-
lann ve egitimcilerin saglik kitaplarinda cocuklara ve ergenlere duygu ve duygusal
saglik egitimi vermeleri lazimdir. Kisilerde duygusal zeka gelisirse, yasadiklar 6fke,
nefret ve kotii ahlak gibi sarsintilar1 kontrol etmeyi bagarabileceklerdir. Bu da sila-i
rahim siirecinin daha iyi olmasim saglayacaktir.

Sonug

Bu makalede sila-i rahim tammu yapildi ve muhtelif boyutlar incelendi. Ilaveten
rahim kavraminin gelisimi hadis bakis agisiyla incelendi. Soyle ki sila-i rahim sadece
kan ve evlilik bagiyla kurulan akrabaliklara mahsus degildir; evliyalar, miiminler ve
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miimin kisi {izerinde herhangi bir yolla hakki olan her kisi veya gurup sila-i rahimin

musdaki (onay1)’dir. Hepsinin de muhtelif boyutlarda ruhsal saglik, manevi gelisim,
sosyal uyum ve benzerleri iizerinde rolii vardir. Aym sekilde sila-i rahimin ahlaki 6g-
renmeler, sosyal uyum ve Kkisilerin ruhsal saghginin iyilestirilmesi iizerindeki rold,
Islam ve yeni psikoloji biliminin bakis acilarindan incelendi. Ilaveten insan iligkile-
rinde sila-i rahimin niteligi iizerinde caligildi. Insan iligkilerinde ziyaretleri zengin-
lestirme yontemleri incelendi. Bu makalede sila-i rahim hakkindaki psikoloji dalin-
daki mubhtelif teorilerden birkacinin yamnda tematik iligkiler bagligi alinda baghlik
alani ve bunun sosyal iliskiler, 6zellikle de sosyal uyum iizerindeki rolii, islam1 aci-
dan sila-i rahimin sonuclar1 —ve insan iliskilerinde sila-i rahim ve sorun ¢oziimii ilis-
kisi, aile fertleri arasinda miisavere, sosyal uyum, ruh saghgi ve maneviyatin artmasi
gibi- faydalan hakkindaki teoriler incelendi.

Bu arastirmanin bulgularnindan biri psikolojik goriislerde sila-i rahimin sadece
sosyal davramglardan biri olarak islenmis olmasidir. Ancak Islam’da sila-i rahim,
f1ahi ve manevi boyutu olan sosyal bir davrams olarak gériilmektedir. Kisiler, Allahu
Teala onlarin iizerine bir hak koydugu icin akrabalaryla irtibat kurmaktadir. Oyle ki
bir kisi sila-i rahimi kestiginde akrabalarimin haklarim yerine getirmemis olur. Ger-
gekte sila-i rahim, yapilmasim gerektiren sebebin ¢ok kuvvetli oldugu dini bir vazife-
dir. Sila-i rahim, Allah’a yakinlagma hedefine dogru egitimsel hidayette anahtar dav-
ramslardan biridir. ibadet ad: altinda, en iistiin ibadetlerden biridir. Bu durum imam
Humeyni’nin (r.a) “Sila-i rahim en iistiin ibadetlerdendir (imam Humeyni, 1368, s.
493)” buyruguyla da ortiismektedir. Sila-i rahim, insamin cennete girmesinde ve ce-
hennemden kurtulmasinda temel role sahiptir. Bu da sila-i rahim terk edildiginde hic-
bir amelin insani cennete goétiirmede bu amelin yerini alamayacagi anlamindadir. Bu
da Resulullah’in (s.a.a.) “O hdlde sila-i rahim yapar ve emaneti korursa, cennete gi-
der.” hadisinden fmam Humeyni’nin yapti1 iktibasa uygundur. imam, hadisi terciime
ettikten sonra, sila-i rahim terk edildiginde hicbir amelin fayda etmeyecegi konusuna
deginiyor (a.g.e., s. 478). Yani yapilan hicbir ibadet, sila-i rahim kadar Sirat’1 gecme
ve insani cennete gotiirme tizerinde biiyiik role sahip degildir.

Bu konunun sonuglarindan biri de kan, evlilik ve iman bagiyla kurulan ailelerin
tiimiindeki fertlerde sila-i rahim ruhiyesini egitmek icin uygun yollardan faydalani-
labilecegidir. Sila-i rahimin 6gretilmesi, sila-i rahimi kesme etkenleri, duygusal sar-
sintilart akillica kontrol, ilk ve orta 6gretimdeki derslerde sila-i rahime dayah davra-
niglarin toplumsal ve ahlaki egitim adi altinda desteklenmesi gibi yontemler dikkate
alinabilir.
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Esiticilerin SOz ve
Eylemlerinin Farkli Olmasi

Doc¢. Dr. Muhammed Riza Kaimi Mukaddem

gitim siirecini bircok sorunla karsi
E karsiya birakan ve egitilene bir-

cok zarar veren yontemlerden bi-
risi de egiticinin stzlerinin ve eylemleri-
nin farkh olmasidir. Egitim ve 6gretimde
soz ve eylemin uyumu, asil konulardan-
dir ve her yerde bu asla riayet etmek gere-
kir. Yontemin teknik tanimm yoktur. Ancak
eger gaflet edilir de soz ve eylemin fark-
liig1 bir aligkanhk olarak ortaya cikar ve
egitici bu sekilde davranirsa, yontem ih-
mali olarak adlandirilabilir ve bu unvanla
konu edilebilir.

Bu davrams sekli, yalan, sézden dénme,
emanete ihanet ve nifak gibi gesitli davra-
niglart da kapsamaktadir. Bu davraniglar ne
yazik ki, ebeveynlerde, egiticilerde hatta
topluma mal olmus insanlarda sikca goriil-
mekte ve genelde gaflet iizere sergilenmek-
tedir. Kendine 6zgii tesirini de birakmakta
ve bireyde itimatsizlik, siiphe, davrans ve
inang sarsilmasi yaratmaktadir.

Bu béliimde ilk 6nce s6z ve eylem
uyumu, sonrasinda farklihg: hakkindaki
ayet ve hadislere isaret edecegiz ve daha

sonra da dogurdugu kétii sonuclar ince-
leyecegiz.

1- Ayetler ve Hadisler Acisindan Soz
ve Eylem Uyumu

Sadakat ve dogruluk, insanin en ¢ok
begenilen sifatlarindan sayilmakta, hatta
nefsi faziletlerin en basinda gelmekte ve
ahde vefa, emaneti eda, sézde dogruluk ve
amelde sadakat gibi diger bagka faziletleri
de kapsamaktadir. Bu sifatlar, bu 6zelligin
musdaklaridandirlar, S6z ve eylem uyumu
sifatina sahip olmak, insana diinya ve ahi-
ret saadetinin kapilarim acar. Bundan do-
lay1 birgok ayette ve hadiste bu davranis
seklinin faziletleri ve faydalari beyan edil-
mistir. Simdi 6zetle bunlara deginecegiz.

g 15555 A E e B @l g
Sedsl2ll

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun
ve dogrularla beraber olun.”!

L Tevbe, 119.
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Bagka bir ayette de “dogrularla” ibare-
sindeki dogrularin kimler oldugunu acik-
lamaktadir:

A ISR o )/'L ‘/‘/'6/
24 3, 31;5’,1/,.«/ 19 ;’/ﬁ -
‘;.b)y_, r.bﬁ\ r.@J r.g.:).,\..e 9|.\.€...J\_,
“Allah’a ve peygamberlerine iman
edenler, (evet) iste onlar, Rableri ya-

ninda 6zii s6zii dogru olanlardir. Onla-
rin miikafatlar1 ve nurlan vardir.”?

Kur’an-1 Kerim bagka bir yerde de
dogru olan kimseleri takva ehli olarak ta-
nitmakta ve onlara verilecek sevabi soyle
beyan etmektedir:

PR % «o o R .
wh Ayl 4 Slos Glall dx sl
1335 G5 a5 Be O5LE U o § 8401

let 0t T30 iz i 5580 it
O haxg 156 sl ey b o4
“Dogruyu getiren ve onu tasdik edenler
var ya, iste kotiiliikten sakinanlar onlar-
dir: Onlar icin Rableri yaninda diledik-
leri her sey vardir. iste bu, iyilik edenle-
rin miikafatidir. Boylece Allah, onlarin
gecmiste yaptiklar en kotii hareketleri
bile ortecek ve yaptiklarinin en giizeline
denk olarak miikafatlarim verecektir.”

H - ¢ ;‘L .0
(azy (oLl W 6 5l
“Ciinkii Allah sadakat gosterenleri

sadakatleri sebebiyle miikafatlandi-
racaktr...” *

2 Hadid, 19.
3 Ziimer, 33 ila 35.
4 Ahzab, 24.

Son olarak, bazi peygamberleri yii-
celtmek icin onlarin sadakat 6zellikleri
dile getirilmistir.®

Hadislerde de sadakat ve emanet dzel-
liklerine 6zel bir vurgu yapilmis ve bu si-
fatlarin peygamberlerin 6zelliklerinden ol-
dugu beyan edilmistir. imam Cafer Sadik
(a:s.) soyle buyurmaktadir:

“Allahu Tedla, soziinde dogru olanlar-
dan ve emaneti iyi ve kotli demeden sa-
hibine verenlerden bagka kimseyi pey-
gamber olarak yollamamustir.”®

Bagka bir hadiste imam Muhammed
Bakir (a.s.) sdyle buyurmaktadr:

“Bir sey sOylemeden 6nce sadakati
ogrenin.”’

Hatta bir hadiste bir kimsenin ima-
nina ve dinine baghhgim 6grenmek is-
tedigimizde, o sahsin uzun riiki ve sec-
delerine degil soziinde dogruluguna ve
emaneti koruyusuna bakmamiz sylen-
mistir. imam Cafer Sadik (a.s.) séyle bu-
yurmaktadir:

“Bir kimsenin riik{i ve secdelerinin uzun-
luguna bakmayin, zira bu onun alistig
bir sey olabilir ve hatta bunlan birakirsa
rahatsiz da olabilir. O kimsenin sozii-
niin dogruluguna ve emaneti koruma-
sina bakin.”®

5 Meryem, 41, 54 ve 56. Yusuf, 46.

6 Usulu Kafi, c. 2, s. 85. Babu’s-Sidk ve Edai’l-
Emane, 1. Hadis.

7 Usulu Kifi, c. 2, s. 85. Babu’s-Sidk ve Edai’l-
Emane, 4. Hadis.

8 Usulu Kafi, c. 2, s. 86. Babu’s-Sidk ve Edai’l-
Emane, 12. Hadis.
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Zikredilen hadislerde dogru sozliilitk

anlatilmaktadir. Dogru sozliiltigiin simrlar
genistir ve gesitli misdaklar vardir. Ornek
olarak; bir kimse bir haber verse ve ver-
digi haber gerceklerle ortiigse veya bir kim-

seyle ahitlesse ve ahdine vefa gosterse ya “Bir kimsenin riki

da sozlii olarak bir sey sdylese ve eylemleri ve secdelerinin

de o soziiyle uyumlu olsa, bu sahsa dogru m&ﬁ[@&&

sozlii denir. Verilen bu 6rnekler dogru s6z- bakmayin, zira bu

liltigitin misdaklarindandir. onun &%m sey
Zikrettigimiz sz ve eylemin uyumlu- olabilir ve hatta

luguna vurgu yapan bu hadislere ilaveten, bunlar birakirsa

0zel olarak eyleme vurgu yapan hadisler
de vardir. Bu hadisler konusmak yerine ey-
lem yapilmasi gerektigine ve eylemle in-
sanlarin hidayetine vesile olmaya delalet
etmektedir. Imam Cafer Sadik (a.s.):

“Insanlan dilinizden bagka seyle (hakka) i .
davet edin. Boylelikle sizde takvayz, ca- [mam Cafer Sadik (&.5.)
bayi, namazi ve diger hayirh isleri go-
riirler. Stiphesiz bu ameller (hakka) da-
vet edicilerdir.”

Imam (a.s.), bu hadiste acikca taraf-
tarlarindan insanlar1 hakka giizel eylem-
lerle davet etmelerini istemektedir. Zira
Imam (a.s.), eylemleri cezbedici bilmek-
tedir. Aslinda egitimdeki bir noktaya iga-
ret etmektedir; eger eylemsel girisimleri
diger insanlar gorseler, bu onlar1 cezbe-
der ve eyleme dokiilen fiillerin gercekle-
sebilmesi i¢in ortam saglar.

Baska bir hadiste Emiriilmiiminin fmam
Ali (as.) egitimde eylemsel yontemin 6ne-
mine dikkat cekmekte ve topluma 6rnek
9 Usulu KAfi, c. 2, s. 86. Babu’s-Sidk ve Edai’l-

Emane, 10. Hadis ve s. 64, Babu’l-Vera, 14.
Hadis.

149



*

150

Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6

“‘ Misbah | Egiticilerin S6z ve Eylemlerinin Farkli Olmasi |
*

olan 6nder icin gerekli bir sifat olarak be-
yan etmektedir:

“Kendisini topluma énder yapmis kim-
senin, bagkalarim egitmeden 6nce kendi-
sini egitmesi gerekir ve (baskalarini) sozle
egitmeden 6nce eylemle egitmelidir.”'

Bu hadiste imam (a.s.), egiticinin iki
onemli dzelligine dikkat cekmektedir. flki
egiticinin her seyden 6nce kendi ilmi ve
ahlaki salahiyetini elde etmesidir. ikincisi
de onun eylemsel egiticiliginin, sozel egi-
ticiliginden dnce gelmesidir. Diger bir ta-
birle, bagkalarina sdylemek istedigi seyi
eylemiyle gostermeli ve eylem ve sozii bir
digerini tasdikliyor olmalidir.

Imam Ali (a.s.) bagka bir hadisinde
kendi eylemsel yontemine isaret ederek
acikca ve kesinlikle insanlara soyledik-
lerinin daha &nce kendisinin amel ettigi
seyler oldugunu buyurmaktadir:

“Ey insanlar, Allah’a yemin ederim ki,
kendim amel etmedigim hicbir seyi size
emretmiyorum ve terk etmedigim hicbir
giinahtan sizi sakindirmiyorum.”"

Imam’m buyrugu, sézde ve eylemde
sadakate ve sz ve eylem uyumuna ya-
pilan bagka bir vurgudur. imam (a.s.) bu
soziinde, bagkalarimn da ayni yolda yii-
riimesi i¢in kendi teblig metodunu beyan
etmektedir.

Bu konuda ayetler ve hadisler oldukca
fazladir. Biz bu kadanyla yetiniyoruz
ve ayet ve hadis 15181da so6z ve eylem

10 Nehcu’l-Belaga, 83. Kisa soz.
n Nehcu’l-Belaga, 175. Hutbe.

farklihigr ve ahde vefasizlik konusunu in-
celemeye baghyoruz.

2- Ayetler Acisindan Soz ve Eylem
Farkhihg:

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette bir ge-
kilde bu konu ele alinmms ve ondan nef-
ret edildigi beyan edilmistir. S6z ve ey-
lem farklhiliim acikca yeren ayet, belki
de su ayetlerdir:

O5A5E ¥ U 840,58 o 14l gl @i g
55ad YV G 1 L,E O a de s 58

“Ey iman edenler! Yapmayacagimz sey-
leri nicin séylityorsunuz? Yapmayaca-
gmiz seyleri sdylemeniz, Allah katinda
biiyiik bir nefretle karsilanir.”

Yukaridaki ayetler, eylemsiz soylemi
siddetle yermekte, kinayarak miiminleri
bu davranistan sakindirmakta ve bu davra-
nisla Allah’1n siddetli nefretine ducar olu-
nacagim beyan etmektedir. Merhum Al-
lame Tabatabai bu ayetin tefsirinde soyle
demektedir: “(3. ayetteki Arapca) “makt”
kelimesi, siddetli nefrettir. Bu ayet bir 6n-
ceki ayetin anlaminin aciklanmasidir. Al-
lahu Tedla insanin yapmadigi bir seyi soy-
lemesinden nefret eder. Zira bu davranis
nifak misdaklarindan birisidir.”*®

Allame s6ziiniin devaminda soyle de-
mektedir: “Eylemsiz s6ylemin iki sekli
olabilir: Bazen insan bir soz sdyler ancak
onu eyleme dokme diistincesi hi¢ yoktur ki

12 gaf 2 ve 3.

B Tefsiru’l-Mizan, c. 19, s. 249.
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bu bir tiir nifaktir. Bazen de bir s6z soyler
ancak sonrasinda onu eyleme dokmez ki
bu da irade zayifhgindan kaynaklanmak-
tadur. rade zayiflig1 da insanin saadete er-
mesine engeldir.”

Her ne kadar sonraki ayetlerin siyakin-
dan (soziin gelisinden) dolay1 bu ayetin
hitab1 savastan kacip Allah Resulii’nii ve
ashabini yalniz birakanlar olsa da, ayetin
zahiri manas1 mutlaktir. Dolayistyla her ge-
sit soz ve eylem farklihgma ve s6zden don-
meye samil olmaktadir. Bunun delili, Emi-
riilmiiminin Ali’nin (a.s.) Malik-i Ester’e
yazdif1 emirnamedeki buyrugudur:

“Insanlara soz verip soziinden donmek-
ten sakin. Zira s6zden donmek Allah’in
ve halkin siddetli nefretine neden olur.
Allah s6yle buyurmaktadir: Yapmayaca-
gmiz seyleri sdylemeniz, Allah katinda
biiyiik bir nefretle karsilanir.”*

Imam (a.s.) sézden dénmenin kétii ve
istenmeyen bir sey oldugunu beyan etmek
icin yukandaki ayeti zikretmektedir. O
halde ayet mutlaktir ve soz ve eylem fark-
lhiliklarmin tiimiinii kapsamaktadir. Bagka
bir ayette de Israil Ogullarim yermek icin
soyle buyurmaktadur:

s oKl 5385 5L a1 & 5E
b sAas Y el 405

“(Ey alimler!) Sizler Kitabi (Tevrat’1)
okudugunuz (gercekleri bildiginiz)
halde, insanlara iyiligi (birri) emredip

14 Nehcu’l-Belaga, 53. Mektup.

kendinizi unutuyor musunuz? Akh-
mz1 kullanmiyor musunuz?”*

Eminu’l-islam Tabers (r.a) Mecmau’l-
Beyan adli eserinde “birr”’den kastin Allah
Resulii’ne iman etmek oldugunu beyan et-
mekte ve Yahudi alimlerine hitap ettigini
sOylemektedir. Zira yakinlarina ve akra-
balarina Tevrat’ta miijdesi verilen gelecek
son peygambere iman ve yardim etmeleri
telkininde bulunuyor; ancak yine kendileri
Tevrat’ta sifatlariyla anlatihip miijdesi ve-
rilen Islam Peygamberini inkar ediyor ve
sonucta Tevrat’a asi oluyorlardi.'® Bun-
dan dolay1 bu ayet onlar1 kinamakta ve
kotii ve miinafikca davramglaridan o6tiirii
onlan yermektedir. Ardindan da ayn za-
manda cevap da olan su soruyu sormak-
tadir: Acaba bagkalarm iyilige davet edip
kendinizin ona amel etmemesi gibi kot
bir davranis hakkinda diistiniip aklimzi
kullanmaz misimz?

Gerci 6nceki ayetlerin siyakindan (s6ziin
gelisinden) dolay1 hitap Israil Ogullarina-
dir, ancak stiphesiz ayetin mefthumu daha
genistir. Seriat koyucu indinde bu davra-
nigin kotii olduguna isaret etmektedir. Do-
layisiyla kim bu sekilde davranirsa ilahi
nefreti kazanacakur. Ozellikle alimler ve
davetciler buna dikkat etmelidirler.

Eylemsiz sdylemi siddetle kinayan bu
iki ayete ilave olarak, haram ve nefret edi-
len bir davranis oldugunu soyleyen baska
ayetler de vardir. Dolayisiyla bu ayetlerin
umumiyeti, bu tiir davramslar da kapsa-
maktadir. Asagida bu ayetlerden bazila-
rina deginecegiz.

15 Bakara, 44.
16 Mecmau’l-Beyan, c. 1, s. 215.
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Kur’an’a gore nifak, imamn gosterilmesi ve kifrin
gizlenmesidir. Yani dil ile imam ikrar etmek ve dilin ikrar
ettidine kalben iman etmemektir. Kur’an-1 Kerim miinafigl

vasfederken gdyle buyurmaktadir:

“insanlardan bazilari da vardir ki, inanmadiklar: hilde
‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler.”
(Bakara Stresi, 8. Ayet.)

Nifak ve Miinafiklarla ilgili Ayetler

Kur’an’a gore nifak, imamn gosteril-
mesi ve kiifriin gizlenmesidir."” Yani dil
ile imam ikrar etmek ve dilin ikrar ettigine
kalben iman etmemektir.'® Kur’an-1 Kerim
miinafig1 vasfederken soyle buyurmaktadir:

) o ° M ¢V A a2 . Ge(
AV esdls AL Lal Jpg5 a el G

G 5 s
“[nsanlardan bazilan da vardir ki,
inanmadiklan halde ‘Allah’a ve ahi-
ret giiniine inandik’ derler.”*

Bu ayetlerin devaminda onlarin 6zel-
liklerine ve kalplerinin hasta olusuna
vurgu yaparken, davramslarini sdyle acik-
lamaktadir:

EE 1315 Gl 1,06 1t 01 1, 131
Z’é.»:.;&’e‘gujl ,'§/,G!|jj@ 0 ,..] sz'

“(Bu miinafiklar) miiminlerle karsilas-
tiklan vakit ‘(Biz de) iman ettik’ der-
ler. (Kendilerini saptiran) seytanlar ile

17" Tefsiru’l-Mizan, c. 19, s. 278.

18 Mefahim-i Ahlaki ve Dinf der Kur’an-1 Mecid,
Toshihiko Izutsu, s. 361.

19 Bakara, 8.

bas basa kaldiklarinda ise ‘Biz sizinle
beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sa-
dece alay ediyoruz’ derler.”?’

Yukaridaki ayetten anlasilacag iizere,
miinafikca davrams zahirde ve batinda iki
farkh sekilde davranmaktir; batinda inan-
madigi seyi zahirde inantyormus gibi yap-
maktir. Boyle bir davrams sekli Kur’an-1
Kerim’in bir¢ok ayetinde yerilmis ve ya-
pana azap vaat edilmistir. Bunun igin iki
ornek zikrediyoruz.

Bk (AP Y
Kl Gz 3gd O Gl 25

“Miinafiklara, kendileri icin aca bir
azap oldugunu miijdele!”!

S5 )81 e JadVI D501 b Gl Of
o 855
“Siiphe yok ki miinafiklar cehennemin

en alt katindadirlar. Aruk onlara asla
bir yardima bulamazsmn.”*

20 Bakara, 14.

2 Nisa, 138.

2 Nisa, 145. Daha fazla 6rnek icin: Bakara s -
resi ilk ayetleri. Nisa, 60 ila 63 ve 137 ila 145.
Tevbe, 61 ila 87 ve 101 ila 110. Munafikin,
1ila 8.
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Elbette soz ve eylemin birbiriyle farkl
olusu, nifak ve ikiyiizliiliikle aym degildir.
Zira nifakta, zahir ve batin birbiriyle uyumlu
degildir, bu uyumsuzluk seytani bir hedef
icin gerceklesmektedir ve goriiniiste sahsin
sozleri ve eylemleri birbiriyle uyumlu ola-
bilir. Ornek olarak, bir sahis verdigi sozii
tutabilir veya Hz. Muhammed’in (s.a.a.)
peygamberligine sahadet etmek gibi soyle-
digi bir sey gercekle uyusabilir ancak ben-
liginde sdyledigine iman etmeyebilir. Zira
Hz. Muhammed’in (s.a.a.) peygamberligi
haktir ve buna sahadet gercek ile uyusmak-
tadir. Ancak sahadet eden sahis kalben buna
inanmamaktadir. Allame Tabatabai’nin ta-
biriyle “Haber dogrulugu vardir ancak ha-
berci dogrulugu yoktur.” Halbuki sz ve
eylemin birbirinden farkh olusunda; 6zel-
likle ebeveyn ve egittmenlerin davramsla-
rinda goriilen farklilikta, sahsin seytani bir
amaci yoktur ve kasitli olarak bu farkh-
i1 yaratmamaktadir. Diistiigi bu tezat, ya
ihmalkarhktan ya unutkanhktan, ya giicii-
niin yetmediginden veya irade zayifhgn-
dandir. Her haliikarda iki sekilde de sada-
katsizlik goriilmektedir. Bundan dolay1 s6z
ve eylemin birbiriyle farkli olusu ile nifak
ve ikiyiizliiliik aynm kategoride degerlen-
dirilmektedir. Dolayisiyla nifak ve miina-
fikhig1 yeren ayetler, soz ve eylemi birbi-
rinden farkh olanlara da samil olmaktadir.

Ahdini Bozma ve Ahde
Vefasizlikla Tlgili Ayetler

Ahde vefa, Islam’da iizerinde 6nemle
durulmus konulardan birisidir ve bu konuyla
ilgili bircok ayet ve hadis mevcuttur.

3 Tefsiru’l-Mizan, c. 19, s. 279.

> 840U 1831 1l 5l el

“Ey iman edenler! Akitleri yerine

getiriniz.”*

Vs 55 dgall O agalt 148515
“Verdiginiz sozii de yerine getirin.
Ciinkii verilen s6z, sorumlulugu
gerektirir.”?

Diger ayetlerde de ahde vefa etmeye
vurguyla birlikte miiminleri yaptiklar an-
lagmalan bozmaktan sakindirmakta ve aksi
hélde uhrevi azap ve kotii akibete ducar
olunacagindan bahsetmektedir.

F. Jte . (4 & . 1,7,

| s Y3 FABLE 13 Al g 153305
21 M 28 ed P i . 4 <
kel dilas 55 bus s kg oYl
PR | (% /a,/& g [

“Antlasma yaptigmiz zaman, Allah’in
ahdini yerine getirin ve Allah’1 iizeri-
nize sahit tutarak, pekistirdikten sonra
yeminleri bozmaym. Siiphesiz Allah,

226

yapacagmiz seyleri cok iyi bilir.

3 s q Ade . af
Gle w5 5o A 3ge Oyl 5l
N TP PP N RO R PR NEPA I I
Osdund 2 8 O & @l 53l L O sadaiiy

[ @ }/ PR .°/° .
BIVEPERHE RV FEARCU TS

“Allah’a verdikleri sozii kuvvetle pe-

kistirdikten sonra bozanlar, Allah’in

riayet edilmesini emrettigi seyleri (ak-

rabalik baglarmi) terk edenler ve yer-
yiiziinde fesat ¢ikaranlar; iste lanet
% Maide, 1.

% fsra, 34.
%6 Nahl, 91.
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onlar icindir. Ve kotii yurt (cehennem)
onlarindir.”?

2

(3 I N A TSR 11
Bl JX Ge Al 33 Osady (pdll

AP S0 e Fy e g
Osdundds 2 gt O & W 531 U O yadaisy
RS FE SUC P IITLAY I

“Onlar oyle (fasiklar) ki, kesin soz
verdikten sonra sozlerinden dénerler.
Allah’n ziyaret edilip hal ve hatirimn
sorulmasim istedigi kimseleri ziyaret-
ten vazgecerler ve yeryiiziinde fitne

ve fesat ¢ikarirlar. iste onlar gercek-
ten zarara ugrayanlardir.”?®

Hatta bazi durumlarda, digerlerine uyart
ve ibret olmasi icin Hz. Peygamber’e soz-
lerinden dénenlerle savasmasi emrini ver-
mektedir.

2 2

s A Tes ko, ia;f 28412 < .9
@&WQMPWUML&@J\
P }a

sl b B0 0,8 Y thpass 8
Z)Jjﬂsj.o: a)ﬁl/’jglfi’.éjﬁ_gséjé

“Anlagsma yaptigin kimseler, sonucun-
dan sakinmayarak anlasmalarim her
defasinda bozarlar. Savasta onlar ya-
kalarsan, arkalarindakilere ibret ola-
cak sekilde, darmadagmn et.””

Yukarida ahde vefasizhigi yeren ve kar-
siliginda azap olunacagim bildiren ayetler,
soz ve eylem farkhligina da samil olmakta-
dur. Zira insanlar daima s6z ve eylem uyu-
muna ¢agiran islam ahlakinda ve aym se-
kilde akiyl (akillr) insanlarin uygulamasinda
%7 Rad, 25.

28 Bakara, 27.
2 Enfal, 56 ve 57.
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konusmak, muhatapla anlasmak ve sozles-
mek anlamina gelmektedir. Ozellikle basta
ogrenciler olmak tizere muhataplar, konu-
sandan yani egiticilerinden ve ebeveynle-
rinden sadakatli olma beklentisi icindedir-
ler ve onlarin konugsmasini aralarinda bir
tiir sozlesme olarak gormektedirler. Onlar,
konusan kimseyi sdylediklerinden sorumlu
gormekte ve soyledikleriyle uyumlu dav-
ramslar sergilemesi beklentisi icindedirler.
Aksi halde kendilerine konusanlari, yalan
soyleyen, soziinde durmayan ve miinafik-
lar kategorisinde goreceklerdir.

Yalan ve Yalanalarla ilgili Ayetler

Bircok ayette sadakat 6viilmiis, sadakate
tesvik edilmis ve dogru sozliiler miijdelen-
migtir. Bunun karsisinda ise yalan yerilmig
ve yalan sdylemekten sakindirilmis ve ya-
lancilara ilahi azap vaat edilmistir.

I3 15815 063N G it 126
]
255

“...0 halde, pislikten, putlardan saki-
nin; baul (yalan) sézden sakinn.”*

Bu ayet-i kerimede yalana da samil olan
batil s6zden kaginilmasi emredilmektedir.
Bagka bir ayette de miinafiklarin ducar ola-
cag ac1 bir azaptan bahsedilmekte ve bu-
nun sebebinin de sadakatsizlik ve yalan-
cilik oldugu beyan edilmistir.

RO N T Orr S AR S
(5 Logs W GR35 o5s pesls (S
55385 158 Ly o otie

30 Hac, 30.
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“Soylemekte olduklar1 yalanlar se-
bebiyle de onlar icin elim bir azap
vardir.”!

Diger bir ayette de ahde vefasizhgm ve
yalancihigin miinafikligin sebebi oldugu
beyan edilmistir. Yani insan ilk 6nce ya-
lana yonelir ve verdigi sozleri yerine ge-
tirmez ve sonunda da Allah nifak ruhunu
kiyamete kadar onun ayrlmaz parcast ola-
rak ona verir.

%y S35 031 ) sl B B el
5 4985156 Ly 2385 s 1,412

“Nihayet, Allah’a verdikleri sézden
dondiiklerinden ve yalan séyledikle-
rinden dolay1 Allah, kendisiyle kar-
silasacaklar giine kadar onlarin kal-
bine nifak soktu.”*

Son olarak, yalan, insanin Allah’1n hi-
dayetinden mahrum kalmasina sebep ol-
maktadr.

e owe 4 s P
S 36 b Gs g Y by

“Siiphesiz Allah, yalana ve inkara
kimseyi dogru yola iletmez.”

Yukaridaki ayetler kanun koyucunun
indinde yalanin kétii olduguna delalet et-
mekte ve O’nun miiminler i¢in yalam ya-
sakladigimi gostermektedir. Simdi su soru
akla gelmektedir: Yalan nedir ve sz ve ey-
lem farklihgina da samil olmakta midir?

Bu sorunun cevabi sudur: Gergekle
uyusmayan tiim sozlere yalan denir. Yani

31 Bakara, 10.
32 Tevbe, 77.
33 Zumer, 3.

yalan gercegin tersini sdylemektir.* Emi-
riilmiiminin Ali (a.s.) yalani1 tanimlarken
soyle buyurmustur:

“Yalan, mantigin {lahf (asli) durumunun
yok olmasidir.”®

Haber ve kendinden haber verilenin
(haber ve muhbiru anh’in) arasindaki
asli nispet, birbirleriyle ortiisiiyor olma-
sidir. Bu ortiismeye sidk ve dogruluk de-
nir. Eger insan mantif1 bu nispetten sasar
da gerceklesen olay ve olayin haberi ara-
sinda ortlisme olmazsa, yalan ortaya ¢i1-
kar. Yalamn kisimlan olabilir. Bazen yalan
sozliidiir; ferdin gerceklesen olaym aksini
haber vermesi gibi, yalan bazen niyet ve
iradeyledir; niyetinde ve hedefinde ihlas
olmamasi gibi, bazen de yalan eylemler-
ledir; s6ziiniin eylemiyle étiismemesi gibi
veya cis goriiniis bir seye delalet ederken
batin’in (i¢ alemin) ondan yoksun olmasi
gibi.* Her haliikarda, s6z ve eylemin farkh
olmast bir tiir yalandir ve zikredilen ayet-
ler bu tiirli de yasaklamgtir.

Fisk ve Fasiklarla ilgili Ayetler

Fisk ve fasiklan yeren ayetler de ey-
lemsiz s6yleme samil olmaktadir.

Fisk liigatte, kabuktan gikmaktr. Ornek
olarak, “Feseka’r-rutb” ciimlesi, “hurma
kabugundan ¢ikti” demektir. Dini termino-
lojide ise Allah’n itaatinden ¢ikmak anla-

34 Mecmeuw’l-Bahreyn, c. 4, s. 27. “Yalan, kasith

olarak veya yamlarak gercek olanin tersini soy-
lemektir.”

35 Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim, C -
maluddin Muhammed Honsarl, c. 1, s. 400.

36 Camiu’s-Saadet, c. 2, yalan bahsi, s. 319.
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*
mina gelmektedir.*” Yani kiiciik bir giinah

isleyen insani da kapsamaktadir. Bagka bir
tabirle, Allah’a her tiirlii itaatsizlik eden
herkes fasiktir. Elbette giinahin siddetine
veya zaafina veya kiiciikliigline veya bii-
yiikliigiine gore fiskin da dereceleri var-
dir. O hélde yalan sdylemek®, ni-
fak®, ahde vefa etmemek* vs.
fiskin misdaklarindan sayil-
makta ve eylemsiz sOylem

“‘ Misbah | Egiticilerin S6z ve Eylemlerinin Farkli Olmasi |
*
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Haber ve ken-

3- Eylemsiz Soyleme Hadislerin Bakig
Aqisi

Masumlardan nakledilen hadislerde,
basta dinf ilimler olmak iizere ilim ve bi-
limin 6grenilmesi tavsiye edilmis ve bazi

durumlarda da vacib-i kifayi ve ser’
sorumluluk oldugu beyan edilmis-
tir. Bununla birlikte, insanlarin
1slahi, hidayeti, onlara iyiligi

de bu cercevenin iginde yer dinden haber vert-  emretme ve OnlAafl két.ﬁhﬂf-
almaktadir. lenin (haber ve muh- " S.akmma ahmlenn 8
o biru anh’m) arasmdaki "V olar.ak Peyan edilmis ve
Tzutsu, Mefahim-i Ah- . . buna ciddiyetle vurgu ya-
13k ve Dini der Kur’an-1 asli nispet, birbirlerlyle pilmmstir. Bunun karsisinda
Mecid adli eserinde buko-  OXPUSUYOP o]mas1d1r.vBu ise amelsiz alim ve eylem-
nuda soyle demektedir: Ortismeye sidk ve dogru- iz sylemle insanlara teb-
“Konusmak ama amel et-  uk denir. Eger insan man-  lig etmek siddetle yerilmis
memek ve sozle ihlasi dil- 181 bu nispetten sasar da  ve bunu yapanlarn azaba
lendirmek, ama eylemde gerceklesen olay ve ola- ugrgyacagl beyan edilmis-
o il k¢ e s .0 I Gl S
ayetiegi,nde 6§ernli bir role wg?;zm gecmektedir: >

sahiptir ve fasik bir insanin
digerlerinden aynmmnda ciddi
bir belirleyici 6zelliktir.”*!

Bundan dolayn, fisk ve fasiklar
tanimlayan bircok ayet, genel olarak tiim
miiminleri cok genis olan fisk dairesine
dahil olmaktan men etmektedir.

37 el-Mufredatu fi Garibi’l-Kur’an, Ragib Isfahani,
s. 380.

38 «Onlar agizlanyla sizi razi ediyorlar, halbuki
kalpleri (buna) karsi cikiyor. Ciinkii onlarin
cogu yoldan cikmiglardir.” Tevbe, 8.

39 «Ciinkii miinafiklar fasiklarin kendileridir.”

Tevbe, 67.

“Onlarin ¢ogunda, soziinde durma diye bir

sey bulamadik. Gergek su ki, onlarin cogunu

yoldan ¢ikmus bulduk.” Araf, 102.

41 Mefahim-i Ahlaki ve Dini der Kur’an-1 Mecid,
s. 317.

40
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29

“Insanlar arasinda kiyamette en

siddetli azaba ducar olanlar, in-

sanlara iyi olani anlatip kendileri
tersini yapanlardir.”#?

Bagka bir hadiste de amelsiz alimlerin
insanlarn en koétiisii oldugu beyan edilmek-
tedir. Hz. Isa (a.s.) s6yle buyurmaktadur:

“Insanlarin en kotiisii halk arasinda ilmi ile
meshur olup, ameli mechul olandir.”*

Diger bir hadiste de insanlara iyi sey-
leri yapmalarini sdyleyip kendisi yapmayan

42 Usulu Kafi, c. 2, s. 227, 1, 2, 3 ve 4. Hadi -
ler.
43 el-Hayat, c. 2, s. 349.
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veya insanlar1 kotii olandan sakindirip
kendisi sakinmayan kimseye Imam Ali
(a.s.) lanet etmektedir.* Bu tiir insanla-
rin kiyamette nasil bir azaba ugrayacak-
lar1 Hz. Peygamber’in miibarek dilinden
soyle dokiilmektedir:

“Miraca ¢iktigim gece dudaklar atesten
makasla kesilen ve sonra atege atilan bir
grup gordiim. “Ey Cebrail! Bunlar kim-
dir” diye sordum. “Senin (immetinin na-
sihat edicileridirler. Insanlan iyilige ca-
girp kendilerini unutanlardir. Kur’an
okuduklan halde hi¢ diisiinmezler mi”
dedi.”*®

Bu sahislar icin {iz{intii ve pismanh-
gin ardindan gelen en acili azap, kiyamet
giiniinde kendileri sayesinde cennetin ali
(yiice) makamlarina yerlesenleri gérmele-
ridir. Kendileri de cehennemin en dibinde
azaptadirlar. Cennetlikler “Sizin cehenneme
diismenize sebep nedir? Halbuki biz sizin
egitim ve Ogretiminizin bereketiyle cen-
nete girdik.” dediklerinde onlarin cevabi
da “Biz size iyiligi emrederken kendimiz
o iyilikleri yapmazdik.” olacaktir.*®

Eylemsiz soylem hakkinda cok fazla
hadis nakledilmistir. Yalan, nifak, ahde ve-
fasizlik, emanete ihanet ve amelsiz alimler
ve nasihatciler hakkinda nakledilen tiim ha-
disler, seriatin bu davranigtan nefret etti-
gine isaret etmektedir. Dolayisiyla miimin-
lerin ve dzellikle ebeveynlerin, egiticilerin,
4 Vesailu’s-Sia, c. 11, s. 420. 9. Hadis. “Iyiligi

terk edip onu bagskasina emredene ve kétiiliik-

ten sakinmayip baskasimi sakindirana Allah
lanet etsin.”

4 Vesiilu’s-Sia, c. 11, s. 420. 11. Hadis.
46 Vesailu’s-Sia, c. 11, s. 420. 12. Hadis.

hiikiimdarlarin, 6nderlerin ve topluma 6r-
nek teskil eden insanlarin davramislar ara-
sindan ¢ikarilmasi gerekmektedir. Zira bu
sayilan grubun insan iizerindeki etkileri
cok aciktir ve bunlarin davraniglar top-
lumun biiyiik bir boliimiiniin ya hidaye-
tine veya yollanim kaybetmelerine sebep
olacaktir. imam Ali’den (a.s.) nakledilen
bir hadiste soyle gecmektedir:

“Alimin ayagimn kaymasi, bir gemi-
nin parcalanip igindekilerle batmasi
gibidir.”*

fmam (a.s.) baska bir hadiste de soyle
buyurmaktadir: “Alimin ayaginin kaymast,
dlemi bozar.* Alemin bozulmasi belki de
alimin hatasinin kalic1 olmasindan ve ne-
siller boyu devam edip onlarn yoldan ¢ik-
masina sebep olacagindan dolayidir.

Simdi bu davranigin kétii sonuglarim
inceleyecegiz.

4- Soz ve Eylem Celigkisi ve Sonuclar1

Konugmak ve hayir islere davet et-
mek, konusanin sozlerini eylemle tasdik
ettigi zaman etkili olur. Yani sahis soyle-
digi seyi yapiyor olmahdir, hatta soyle-
meden 6nce onu uyguluyor olmasi ge-
rekir. Sehit Mutahhari bu konuda séyle
demektedir: “Halkin peygamberlere ve
evliyalara pek fazla tabi olduklarin, an-
cak filozoflara ve ilim adamlarina pek
de o kadar bagh olmadiklarim goriiyor-
sunuz. Nigin? Ciinkii filozoflar yalmzca

47 Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim, c. 4,

s. 110.
Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim, c. 4,
s. 109.
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konugurlar. Yalmzca 6gretileri vardir, yalmzca

teori tretirler. Odalanmn bir kosesinde oturur

durmadan kitap yazar ve halka dagitirlar. Fa-

kat peygamberler ve evliyalar, sadece teorilere

.. sahip degiller, amele de sahiptirler. Soyledik-

leri seye ilk 6nce kendileri amel ederler, hatta

once sdyleyip sonra amel etmezler, 6nce amel

edip sonra baskalarina soylerler. Bu durumda

" soylediklerinin etkisi kat kat fazla olur (ve bu

ylizden tabileri ¢oktur).*

Gazali Mizanu'l-Amel adl1
Sozle birlikte eylem de olmazsa, etkisi olmaz.

eserinde egiticinin sekiz Allah Resulii eylemsiz séylemi, oku olmadan ok

gﬁrevinden birinin ilmine atmaya calisan okguya benzetmektedir:

amel etmek 0]dll§ll beyan “Ey Ebu Zer! Amelsiz dua eden, yaysiz ok
i atana benzer.”*°

etmekte ve devaminda soyle

demektedir: “E%?iﬁ(li SOZiinil, Ok yaya yerlestirilip ipi gerilmedikge ok at-
maya calismak beyhudedir. Eylemsiz soylem

eylemlyle yalanlamamalldlr. de etkisizdir ve kalplere ulasmaz. Imam Cafer

Yoksa insanlar gelisim Sadik (a.s.) soyle buyurmaktachr:

talep etmekten ve “Ne zaman bir alim, ilmine amel etmezse, yag-
\ ve nasihatleri kalplere etki etmez.”*!

Bu, daviamigin gozle

hissedilmesinden dolayidr. Sadr'nin dedig} gibi:

Tira ilim (ve sﬁylem) gﬁZ Sadece konugsa ameli olmasa dlimin

, Kimse almaz nasihat ne derse desin>

ile derk edilir ve hircok ~

iz sahibi akli eren “Amelsiz alimin soziiniin etkisi yoktur” der-
puL saliURSRITE ken kasit, miispet etkisi olmadigidir. Ama menfi
kimselerdir.” etkisi oldukca fazladir. Simdi bu davramsin y1-
kia etkilerine deginecegiz.

49

Hamase-i Huseyni, c. 2, s. 106. Terciimesi: Imam
Hiiseyin ve Kerbela, Ceviri: Hasan Kanaatli, Evren-
sel Degerler ve Kevser Yayinlar, s. 91.

50 el-Hayat, s. 287.

51 el-Hayat, s. 287.

52 Kaulliyat1 Sadi, Muhammed Ali Furugi, s. 92.
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4-1 Ogrencide Nefret Uyandirmasi

Bu davramsin kétii sonuglarindan biri,
Ogrencinin ilme, alime, egiticiye ve egi-
tim programina karsi ragbetini azaltmasi-
dir. Hatta bunlara yonelik nefret de olus-
turabilir. Emiriilmiiminin imam Ali (a.s.)
soyle buyurmaktadir:

“Halk alimlerin ilimlerine amel etmedi-
gini cok fazla gordiiklerinden dolay: ilim
6grenmeye de ragbet gostermezler.”>

Gazall Mizanu’l-Amel adh eserinde
egiticinin sekiz gorevinden birinin ilmine
amel etmek oldugu beyan etmekte ve de-
vaminda soyle demektedir: “Egitici soziinti,
eylemiyle yalanlamamalidir. Yoksa insan-
lar gelisim talep etmekten ve gelisimden
nefret ederler. Bu, davramsin gozle hisse-
dilmesinden dolayidir. Zira ilim (ve soy-
lem), g6z ile derk edilir ve bircok goz sa-
hibi akli eren kimselerdir.”>*

Insanlar duyduklarindan ziyade gor-
diiklerine dikkat ederler. Psikolojide insa-
nin en fazla gorerek 6grendigi tespit edil-
mistir. O halde ebeveynin ve egiticilerin
konusmaktan daha ¢ok amel etmeleri ve
soylemek istedikleri seyleri eylemleriyle
gostermeleri gerekmektedir. Gazall so-
ziine bir 6rekle devam etmektedir: “Bir
doktor kendisi yiyip de insanlara “yeme-
yin, ¢iinkii 6ldiirticii zehri var” dese, onu
aptallikla ve bilgisizlikle suclayip yedigi
seyi faydah goriirler. Doktor men ederek
insanlarin onu yememesini ister, ancak

53 el-Hayat, c. 2, s. 287. Serhu Gureri’l-Hikem ve
Dureri’l-Kelim, Honsard, c. 3, s. 86.

5 Mizanu’l-Amel, Muhammed Gazali, Ahmed
Semsuddin hasiyesiyle, s. 150.

yemesiyle de insanlar o yiyecege daha
fazla yonelirler. Muhatabin nasihatciyle
nispeti, killi topragin kalipla ve gélgenin
egri cubukla nispeti gibidir. Deseni olma-
yan bir kalp killi toprak hamuruna nasil
desen verebilir? Egri cubugun golgesi na-
sil diiz goriilebilir? Bundan dolay: siirde
sOyle denmistir:

Nehyetme yaptigin halde bir (kétii)
ahldktan

Biiytik ayip sanadir eger nehyettigini
yaparsan®

O halde bu davramsin ilk sonucu, egi-
tim programina yonelik nefretin olusma-
sidir. Hatta dgrencilerin programin tersine
yonlendirmektedir. Zira sdylediklerine
iman1 olmayan ve soylediklerini yapma-
yan birisi, muhataplarimn yamndaki itiba-
rin1 kaybeder. Kendisi soylediklerine de-
ger vermediginden dolayi, muhataplan da
onun sdylediklerine dikkat etmez ve ko-
nusmanin sonunda sdylenenleri unutul-
maya birakir.

4-2 Ogrencide Giivensizlik
Olusturmasi

Egitim ve 6gretimde en 6nemli temel,
egitici ve dgrenci arasindaki giivendir. Og-
rencinin egiticisine giiveni ne kadar giiclii
olursa, egiticinin etkisi o kadar fazla olur;
ogrendigi her sey daha saglam ve zihnine
niifuzu daha derin olur. Zira 6grendikle-
rini giivendigi bir kaynaktan almaktadir
ve onlar1 kabul etmede herhangi bir en-
disesi yoktur. Ancak bu giiven zayiflarsa,
55 Mizanu’l-Amel, Gazali, s. 150. thyau Ulumi’d-

Din, Gazalj, c. 1, s. 58. Mehaccetu’l-Beyza,
Feyz-i Kasani, c. 1, s. 124.
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temelleri de, egiticinin etkisi de zayiflar ve
Ogrencinin 6grenmeye ve 6gretim progra-
mina yaklagimi gevsek olur.

Bu giivene darbe vuran ve temellerini
sarsan, egiticinin s6z ve eylemlerinin bir-
biriyle celiskisidir. Egiticinin s6zleriyle ey-
lemlerinin arasindaki farkliliklan gérmek
Ogrenciyi saskinhiga diisiiriir ve kendine su
soruyu sormasina neden olur: “Egiticinin
sozleri mi yoksa davramslart m1 dogru?
Eger sozleri dogruysa neden farkh davra-
niyor? Eger davranislan dogruysa neden
farkli konusuyor?” boylelikle egiticisine
duydugu giiven yok olur. Bu giivensizlik
yavas yavas bagka islere de sirayet ederek
Ogrenciyi cesitli bilissellige ve eylemsel-
lige kars: stipheci yaklagmaya sevk eder.
Bu tehlikeli davranis, 6grencinin egitici-
sinin devamh s6z ve eylem farklihgina
sahit oldugunda ve onlarn yalancilikla-
rint gordiigiinde daha da pekisir. Emiriil-
miiminin Ali (a.s.) bu konuda soyle bu-
yurmaktadir:

“Her kim yalancihikla tammrsa, halkin
ona olan giiveni azalir.”>

Boyle bir sahis, yalanci ¢oban gibi
dogru bile sdylese, insanlarin inanmasini
saglayamaz.

“Her kim yalancilikla taninirsa, dogru
sozii bile kabul edilmez.”’

“Cok yalan sgyleyen, dogrulanmaz.”®

Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim,
Honsari, c. 5, s. 390.
Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim,
Honsari, c. 5, s. 209.
Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim,
Honsari, c. 5, s. 208.
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Imam (a.s.) bagka bir hadisinde yalanci
ile 6liiyii bir tutmaktadir. Zira canh insanin
oliiye olan iistiinliigli onun giivenirliligin-
dedir. Canli insandan bir sey istendiginde
yerine getirir veya ona bir sorumluluk ve-
rilebilir. Olii ise canhmn aksine bunlan ya-
pamaz. Yani bir kimseye giivenip de so-
rumluluk veremiyorsan goriiniiste canli
olsa ve nefes alsa da oliidiir. Yalana bir
kimse aynen bu durumdadir.

“Cok yalan soyleyen ve meyyit aymdir-
lar. Canhnin meyyite {stiinliigii dogru
sdylemededir. O halde soziine giivenil-
meyenin hayat1 gegersizdir.”®

Her haliikarda bu giivensizlik 6gren-
cinin hayatimin degisik boyutlarina da bu-
lasacak, diger insanlarla iligkilerini etkile-
yecek ve inanc1 ve 6grendikleri sarsintiya
ugrayacaktir.

4-3 Riya ve Nifaki Ogretmek

Egiticinin sdylem ve eylem farklihgi-
nin sonuglarindan birisi de 6grenciye riya
ve nifaki 6gretmektir. Ogrenci bu davra-
niga sahit oldugunda riya ve nifaka izin
verildigini sanmaktadir. Boylelikle hedefe
ulagabilmek icin zahirde bir sekilde, ba-
tinda farkl bir sekilde davramlabilecegi
veya konusma esnasinda istedigini soy-
leyebilecegi ve sozler verebilecegi, an-
cak is uygulamaya geldiginde konusma ve
sOzlere uyulmayabilecegi yargisina varir.
Egitici, bu yargiy1 ona sdylememektedir.
Ogrenci bu yargiya kendisi varmaktadir.
Zira o egiticiye 6rnek alabilecegi birisi go-
ziiyle bakmakta ve egitici ona sdylemeden

59 Serhu Gureri’l-Hikem ve Dureri’l-Kelim,

Honsari, c. 2, s. 139.



Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6

| Egiticilerin S6z ve Eylemlerinin Farkli Olmasi | Misbah

0 egiticinin sdylem ve eylemlerinden 6r-
nekler almaktadir.

Nehlavi Usulu’l-Terbiyeti’l-islamiyye
ve Esalibuha adh eserinde egiticinin &zel-
liklerinden birisinin sadakat oldugunu be-
yan etmekte, ilmiyle amelinin birbiriyle
uyumlulugunun da bunun isareti oldugunu
soylemekte ve ancak bu sekilde egitilenin
onun sdylem ve eylemlerine tabi olacak-
larina deginmektedir. Sonra soyle demek-
tedir: “Eger egiticinin sdylem ve eylemi
birbiriyle uyusmazsa, egitilenler onun s6z-
lerinde ciddi olmadig1 ya da soylediklerine
glivenmeme yargisina varirlar.” Sadakat-
sizlik hakkinda da sunlan séylemektedir:
“Egiticinin sadakatsiz olmasi, dgrenciye
bazen riyay1 6gretir. Hem de egitici iste-
medigi halde bu, gerceklesir. Zira 6zellikle
yeni baglayanlar olmak {izere egitilenler,
egitimcinin sozlerinden etkilendikleri gibi
davranislanindan da etkilenirler. O hélde
egitimci, soyledikleriyle ve yaptiklariyla
egitilenlere 6rnek teskil etmektedir. O sa-
dakatsizligiyle, egittigi cocuklara kotiiliik
yapmus ve onlarm ahlaki arinmalarini sag-
layacakken batakliga siiriiklemistir.”*

4-4 Saygmhgi Kaybetmek

Simdiye kadar beyan edilen sonuclar
ogrencilere yonelik sonuclardi. Saygin-
lig1 kaybetmek gibi daha baska sonuglar
da vardir ki bunlar, egiticiye yonelik so-
nuclardir. iImam Cafer Sadik (a.s.), Hz.
Isa’nin (a.s.) agzindan soyle nakletmekte-
dir: “Yalani ¢ogalan kimsenin sayginligi
yok olur.”%' Cok az kimse onun soziine
60 Usulu’l-Terbiyeti’l-islamiyye ve Esalibuha,

Abdurrahman Nehlavi, s. 173.
61 Usulu Kafi, c. 2, Babu’l-Kizb, s. 255, 13. Hadis.

deger verir ve onunla arkadas olur. Hadis-
lerde de boyle kimselerle arkadaslik edil-
mesi yasaklanmistir.®?

4-5 Giinaha Cesaret Etmek

Genelde ferdin kendisiyle ilgili olan
sonuglardan birisi de daha cok ve daha
biiyiik yalanlara (dolayisiyla giinaha) ce-
saret etmesidir. imam Muhammed Bakir
(a.s.) soyle nakletmistir:

“Imam Ali Seccad (a.s.) ogullarma da-
ima soyle derdi: Yalanin kiigiigiinden de
biiyligiinden de, ciddisinden de sakasin-
dan da sakinin. Zira insan kiigiik (bir is
icin) yalan soylediginde, biiyiigiine de
cesaret eder...”®

Saka bile olsa kiiciik bir yalan s6y-
lemekle, sonraki yalana ortam hazirlamr
ve nefis daha cok ve daha biiyiik yalan-
lan sdyleyebilme giiciinii kendisinde bu-
lur. Tekrar1 halinde, bu hélet nefse niifuz
ederek aligkanlik ve sahsin bir 6zelligi ola-
rak ortaya cikar.

Ogrencide nefret olusmasi, gercek
imam tatmaktan mahrum kalma ve ben-
zeri seyler de hadislerde yalan ve bu dav-
ranis seklinin ortaya cikaracagi sonuglar
olarak beyan edilmistir.**

5- Egitimde Yalam Kullanmak

Egiticinin sdylem ve eyleminin farkhhg
konusunu tamamlamak igin “Acaba egi-
timde yalan bir yontem olarak kullamlabilir
62 Usulu Kafi, c. 2, Babu’l-Kizb, s. 255, 14. Hadis.

63 Usulu Kafi, c. 2, Babu’l-Kizb, s. 255, 2. Hadis.
8 Usulu Kafi, c. 2, Babw’l-Kizb, s. 255, 11. Hadis.
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mi kullamlamaz m?” sorusuna cevap ver-
meliyiz. Bu soruya cevap vermek, yala-
nin biiyiik giinahlardan olmasindan dolay1
onemlidir. Zira yalan, biitiin kotiiliiklerin
kilidi olarak vasiflandirilrms ve bircok ayet
ve hadiste siddetle yasaklanmigtir.® Diger
taraftan yalamn toplum geleneklerine ya-
yilmasi, hatta egiticiler ve insanlara érnek
kimseler arasinda yayilmasi konunun 6ne-
mini artirmaktadir. Zira bu soru, berabe-
rinde baska sorular da zihinlere getirmek-
tedir: “Hedefe ulagmak i¢in haram olan bir
seyden istifade edilebilir mi? Egitim gibi
mukaddes bir binanin temeli yalan gibi
biiyiik bir haramla atilabilir mi?

Aciklanmasi gereken birinci nokta,
yalamin anlami hakkindadir. Neye yalan
denir? Bu konuda cesitli goriisler bildi-
rilmistir.

-Bazen gercegin tersi olarak tanimlan-
mustir; bu durumda konusan kimse, olaym
dogrulugu veya yanhshg: hakkinda siip-
heye diiserek veya gaflet ederek gercekle
ortiismeyen bir sey sdylese, yalan sdyle-
mis sayilacaktir.

-Bazen gercege ters olmasiyla birlikte
inanca ters olmasi gerektigi de sdylenmis-
tir; bu durumda da konusan kimse ger-
cekle ortiismedigini bilerek ve ona inan-
mayarak bilincli olarak bir sey soylese
yalan sayilacaktir.

8 imam Muhammed Bakir’dan (a.s) soyle na -
ledilmistir: “Allah azze ve celle serler igin kilit
yaratmig ve igkiyi onun anahtari olarak belir-
lemigtir. Yalan, ickiden daha kétiidiir.” Goriil-
diigii tizere icki tiim serleri ortaya cikaran anah-
tar olarak kotiiyken, yalanin ondan da kot
oldugu sdylenmistir. Usulu Kafi, c. 2, Babu’l-
Kizb, s. 354, 3. Hadis.

-Bazen de gercekle ortiisen bir seyin
inanmadan sdylenmesine de yalan den-
mistir; Hz. Muhammed’in (s.a.a.) pey-
gamberligine sahadet eden miinafiklar gibi
ki Kur’an-1 Kerim onlari yalanci olarak
nitelemektedir.%® Zira onlarin sahadetinin
icerigi Hz. Muhammed’in (s.a.a.) peygam-
berligiydi ve dolayisiyla sahadetleri dog-
ruydu. Ancak Hz. Muhammed’in (s.a.a.)
peygamberligine inanmiyorlardi.

Birinci tamm yalanin liigat tanimu ile
uyusmaktadir. Ancak orf terminolojisinde
ikinci ve ticlincii tammlar da yalan sayil-
maktadirlar. Ugiincii tamma her ne kadar
nifak dense de belirttigimiz gibi o da halk
arasinda yalan sayilmaktadr.

Aciklanmas gereken ikinci nokta, ya-
lanin seriat agisindan haram ve yasak sa-
yilmasinda siiphe olmadigi ve bircok ayet
ve hadisin yalanin yasak olduguna delalet
etmesidir. Hatta bazi hadisler yalam bii-
yiik giinahlar arasinda saymislardir.” Bu
konu fikhi ve ahlaki kitaplarda genis bir
sekilde ele almmugstir. Bundan dolay: tek-
rar etmeyecegiz ve degerli okuyuculan il-
gili kitaplara yonlendiriyoruz.®®

Aciklanmasi gereken iiciincii nokta,
yalanin ger’1 yasaginin bazi durumlarda

8 «Miinafiklar sana geldiklerinde: Sahitlik ed -
riz ki sen Allah’mm Peygamberisin, derler. Al-
lah da bilir ki sen elbette, O’nun Peygambe-
risin. Allah, miinafiklarin kesinlikle yalanci
olduklarim bilmektedir.” Miinafikun, 1. el-
Mizan fi Tefsiru’l-Kur’an, c. 19, s. 279.

87 Vesailu’s-Sia, c. 11, s. 261, 33 ve 36. Hadisler.

68 Mekasibu Muharreme, Seyh Ensari, 18. Konu
(Kizb). Vesiilu’s-Sia, c. 8. Ahkamu’l-Agere, 138.
Bab (Tahrimu Kizb). El-Mehaccetu’l-Beyza, c.
5, s. 243. Camiu’s-Saadet, Molla Neraki, c. 2,
s. 321.
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kaldimlmasidir. Ser1 delillerden dolay: insan
bazen yalan soyleyebilir ve hatta bazi du-
rumlarda yalan sdylenmesi de vaciptir.

Bu durumlardan birisi zaruret halidir.
Insan ne zaman kendisinin ya da baska bi-
risinin canini veya malini tehlikede gorse
ve bu tehlikeden kurtulugun yalan sdyle-
mek oldugunu bilse, bu durumda yalan
soylemek caiz olmakla kalmaz hatta va-
cip bile olur ve yalan sdylememek ceza
almaya neden olur. Kitap, siinnet, icma
ve akil bu yalana izin verildigine isaret
etmektedir.%” Hatta boyle bir durumda in-
san dogru soylese, Allah katinda yalanc
sayllmaktadir. Imam Ali Riza’dan (a.s.)
sOyle nakledilmektedir:

“Birisi kardesi hakkinda dogru olan bir
sey sdylese ve bundan dolay1 o karde-
sine bir sikint1 ulagsa, Allah indinde ya-
lanai sayilir...””°

Yalana izin verilen ikinci durum, séy-
leyenin amacimn 1slah olmasidir. Ornek:
Kavgali olan iki tarafin arasim diizeltmek
ve dostluk olusturmak icin her iki tarafin
kalplerini yumusatmak gerekir. Bu du-
rumda her iki tarafa bir digerinin olumlu
bir sey dedigini sdyleyerek yalan konu-
sulabilir. imam Cafer Sadik (a.s.) sdyle
buyurmaktadir: “Islah eden (aray dii-
zeltmek icin yalan sdylemisse) yalanci
degildir.””* imam (a.s.) baska bir hadi-
sinde sozii ii¢ kisma aywrmaktadir: “Séz
Wekésibu Muharreme, Seyh Ensard, c. 1, s.
143.
Mekasibu Muharreme, Seyh Ensard, c. 1, s.

147.
1 Usulu Kafi, c. 2, s. 256, 19. Hadis.
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ya dogrudur, ya yalandir ya da insanla-
rin arasini diizeltmektir.””?

Bu iki hadisten liigatte ve seriatta ya-
lan ve dogru tamminda fark vardir. Li-
gatte gercekle uyusup uyusmadigi 6lcii-
diir. Halbuki seriatta sdyleyenin niyeti ve
amaci da dikkate alinmaktadir. Eger amacg
1slah etmek ve dikkate deger zarar berta-
raf etmekse, gercekle uyusmasa bile yalan
degildir. Ancak bdyle bir amag olmazsa,
yalandir ve ser’1 olarak haramdir. Bu du-
rumlara ilave olarak hadislerde, diigmanla
savasirken de veya esi razi ve mutlu et-
mek icin de yalan sdylemeye izin veril-
digi beyan edilmistir.”®

Agklanmasi gereken dérdiincii nokta,
tevriye hakkindadir. Tevriye liigatte sakla-
mak ve ortmek anlamindadir. Terminolo-
jide ise yalandan kinaye yapmak veya onu
saklamaktir; konugamn bir olayl, biri ger-
cegi digeri aksini yansitan iki anlama ge-
lebilecek kelimeyle anlatmasidir. Ornek,
konusan kimse kelimeyi gercek anlamini
kastederek sdylemekte, ancak muhatabi
ayn kelimeyi aksini diisiinerek anlamak-
tadir. Bir kimse birisinin kapisim ¢almak-
tacir. Ev sahibi ogluna “babam burada de-
gil de” der. Ogul “babam burada degil”
derken “burada” kelimesi ile kast1 tiim ev
degil, sadece o an bulundugu yerdir. An-
cak kapiy1 calan sahis “burada” kelime-
sinden “evde” anlamini ¢ikarir ve aradigi-
nin evde olmadig hitkmiine vararak geri

72 Usulu Kafi, c. 2, s. 255, 16. Hadis.

7 Vesailu's-Sia, c. 8, s. 578, 1 hadis. Allah R -
sulii séyle buyurmaktadur: “...Ya Ali! Uc du-
rumda yalan sylemek iyidir: Savasta hile i¢in,
esinin sana geri dénmesi icin ve halkin arasim
diizeltmek igin” ve 2 ila 5. Hadisler.
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doner.” Yani agikca yalan sdylemek yerine
iki anlama gelen kelime kullanmaktadir.
Tevriye, 6zel sartlar cercevesinde yalan-
dan kurtulmak i¢in kullamlabilecek caiz
bir yontemdir. Tevriye yapabilme imkam
oldugu siirece, yalana tercih edilir ve in-
sanin yalanin izin verdigi durumlarda dahi
acikca yalan sdylememesi daha iyidir. Eger
ayet ve hadislerde gercegin aksine bir du-
rum soz konusu olursa, bunu ya takiyeye
veya tevriyeye ile aciklariz. “ibrahim:
“Belki onu su biiyiikleri yapmustir, ko-
nusabiliyorlarsa onlara sorun” dedi””
ve “Yusuf onlarin ytiklerini yiikletir-
ken, bir su kabim kardesinin yiikiine
koydurdu. Sonra bir miinadi séyle ba-
girdr: Ey kervanalar, siz hirsizsiniz!””®
ayetleri hakkinda hadislerde bu tiir tefsir-
ler yapilmustir.””

Aciklanmasi gereken besinci nokta,
bir seyin ger’1 izninin olmasi ile egitim
ve dgretimde yontem olarak kullamlmasi
arasinda gerekliligin olmamasidir. Yani
seriatin izin verdigi her seyin egitim ve
Ogretim alaninda kullamlmasi zaruri de-
gildir. Belki de bu alanda kullanilmasi du-
rumunda bizi durduracak olan bir takim
engelleri vardir.

Deginilen noktalara tevecciihle, egitim
ve Ogretim alaminda yalamn kullanilmasina
hem izin vardir, hem de yoktur. Yani bazi
gerekli durumlarda kullanilmasi caizdir. Or-
nek olarak; ugurumun kenarinda durup da
istedigi pahah bir sey alinmadigi takdirde

74 Daha fazla bilgi icin, Camiu’s-Saadet, c. 2, s.

329.
7> Enbiya, 63.
76 yusuf, 70.
77 Camiu’s-Saadet, c. 2, s. 328.
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kendisini asagiya atacagim soyleyen bir
evlada babasi, o an igin yalan soyleyip
soz verebilir. Elbette evladim kurtardik-
tan ve cana zarar gelme tehlikesi gectik-
ten sonra yavas yavas ona dogruyu soy-
lemeli ve bir sekilde raz1 etmelidir veya
evden kacip kendini kotii insanlara kap-
tiran bir 6grenciyi egiticisi yalan syleye-
rek kurtarabilir. Ancak daha sonra sdyle-
digi yalam telafi edebilmek icin bir care
diisiinmelidir. Boyle durumlarda ne ser’l
acidan haramdir ne de egitimde kotii so-
nuclar dogurur. Zira usull ve fikhi kaide
ve hiikiimlere gore boyle durumlarda ya-
lanmin haram olusu kaldirilmistir.” Diger
taraftan dgrenciyle sdylenen yalanin ge-
rekliligi konusulursa kotii sonuglarin bir-
cogunun oniine gegilebilir. Faraza kot bir
sonug olsa bile, o kesin tehlike karsisinda
bu kétii sonug ¢ok kiigiik ve gérmezden
gelinebilir olacaktir. Su nokta unutulma-
mah ki, yukarida verilen 6rneklerin egi-
timle pek de aldkalan yoktur ve canin
tehlikede olmas1 hasebiyle sadece egiti-
ciyle alakali bir durum da degildir. Boyle
bir durumda herkes can veya dikkate de-
ger mal kaybini engellemek icin yalan
soyleyebilir.

Yukarida belirtilen ve benzeri durumlar
disinda egitimde yalamn kullanilmasi caiz
degildir. Zira ilk olarak: Yalanin haram olug
nedeni, cehalete cezp ve toplumda giiven
ortarmim yikmak gibi sonradan ortaya ¢i-
kan bozulmalardir. Bu bozulmalar, daima
yalanla birlikte ortaya cikar. Yalan ister
egitim ve 6gretim alaminda olsun isterse
de bagka bir durumda ortaya ¢iksin fark

78 Daha fazla bilgi icin, Mekasibu Muharreme, c.
1, s. 143.
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ortamini yikmak gibi sonracan ortaya gikan bozulmalarair.
Bu bozulmalar, daima yalania birlikte ortaya gikar. Yalan ister
egitim ve Ggretim alaninaa olsun isterse de baska bir durumaa

ortaya Giksin fark efmez.

etmez. fkinci olarak: Yalam soyleyebilme
iznine sebep olan maslahatin ortaya ¢ika-
bilecek bozulmalan 6rtecek kadar 6nemli
olup olmadig ve telafi edecegi belli degil-
dir; dzellikle egitim alaninda olanlarin di-
ger alanlardan cok biiyiik farklan vardir.
Zira egitim alam ¢ok zarif ve cok hassas bir
alandir ve yalan soylemeye izin olabilecek
maslahatin teshisi de ¢ok dakiktir. Herkes
6ngordiigii maslahata gore 6grencisine ya-
lan s6yleyemez; maslahatin 6neminin de-
recesi ve maslahatin yalandan kaynakla-
nacak bozulmalara hakimiyeti hakkinda
gafil olanlar kesinlikle yalan stylememe-
lidirler. Baska bir tabirle, egitim ve 6gre-
tim alani, diismanla savas ve iki kiginin
arasim diizeltme gibi bagka alanlarla ki-
yaslanamaz. Zira bu durumlarda yalann
zararimn olmamastyla birlikte, savasi ka-
zanma ve dostlar arasinda diismanhigin yok
olmasi gibi iyi sonuglari da vardir. Bu du-
rumlarda yalan sdylemenin sonuclar1 ga-
yet aciktir, eger yalan sylendigi halde ne-
ticeye varilmasa bile, kotii bir sonucu da
yoktur ve kétii sonucu olsa bile bu taham-
miil edilebilir bir sonug olacaktir. Halbuki
egitim alaninda, ilk olarak; maslahatlarin
teshisi ve tasdiki dakik ve zariftir. Tkinci

olarak: Yalan soylediginde istenen hedefin
gerceklesip gerceklesmeyecegi belli degil-
dir. Ugiincii olarak: Eger istenen neticeye
ulagsmayip egiticinin yalani ortaya ¢ikarsa,
egiticiye olan giiven yikilir ve egitim or-
tam ve etkisi yok olur.

Buna ilave olarak, cocuklara yalan yere
soz verilmemesi hakkinda 6zel olarak ha-
disler nakledilmistir ve bu hadisler seriat
koyucunun bunu yasakladigina isaret et-
mektedirler. imam Ali’den (a.s.) sdyle bir
rivayet nakledilmistir:

“Ciddi olsun saka olsun yalamn hicbir
sekli ve sizden birinizin ¢ocuguna bir
sOz verip yerine getirmemesi begenil-
mez. Siiphesiz yalan kétiiliige gotiirtir
ve kotiiliik de atege.””

Bu hadisten anlagilmaktadir ki, saka dahi
olsa evlatlara yalan yere s6z verilmesi, on-
larin bozulmalarina ve yoldan ¢ikmalarina
ortam hazirlamaktadir. Onlar sahip olduk-
lan tertemiz kalplerinden dolay1 ebeveyn-
lerinin ve egiticilerinin her soziinii dogru
sanmaktadirlar ve onlara giivenmektedir-
ler. Eger sozden donme ile kars: karsiya

7 Vesiilu’s-Sia, c. 8, s. 577, 3. Hadis.
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kalsalar, ebeveyn ve egiticilerine giivenleri
kaybolur, onlardan kagarlar ve basgka in-
sanlara yonelirler. Onlarin bu ruh hali ise,
engebeli ve tehlikelerle dolu yolun baglan-
giaidir. Yiice Allah Resulii (s.a.a.) bir ha-
disinde s6yle buyurmaktadir:

“Cocuklar sevin, merhamet gosterin ve
onlara stz verdiginiz zaman soziiniizii tu-
tun. Zira onlar kendilerine rizik verenin
sadece siz oldugunu sanmaktadirlar.”

Bu hadisin analizinde sunlar séylene-
bilir: Sevgi ve merhamet ¢ocuklarin en te-
mel ihtiyaclaridir ve bu ikisi diger bir temel
ihtiya¢ olan emniyete ortam hazirlamak-
tadirlar. Cocugun gelismesine ve hidaye-
tine ortam olusturan emniyet, cocuga sevgi
ve merhamet temellerine dayanmaktadir.
Cocuk, ebeveyninin kendisine gosterdigi
sevgi ve merhamet nedeniyle zihin olarak
rahatlar ve onlara giivenir. Cocukca kav-
rayisiyla her seyinin ebeveynine bagl ol-
dugunu diisiiniir ve onlara olan giiveniyle
tiim ihtiyaclarinin karsilandigimi sanir. Bu
durumda eger ebeveyn ona bir sdz verip
de yerine getirmezse, yavas yavas onlara
duydugu giiven yok olur. Giivenin orta-
dan kalkmasiyla emniyet duygusu da teh-
likeye diiser ve emniyetin tehlikeye diis-
mesiyle de cocugun ciddi zararlarla karsi
karstya kalma ortami olugur. insanmn kendi-
sini emniyette hissetmemesi yasamini de-
gistirmesine ve emniyette hissedecegi bir
yer aramasina neden olur. Bu arayis es-
nasinda geri donme secenegini yok ede-
bilecek bircok tehlikeyle karsilasmasi da
miimkiindiir.

80 Biharw’l-Envar, c. 104, s. 92, 14. Hadis.
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Her haliikarda, egitimde yalam kullan-
manin faydasi olmadig gibi ¢ok tehlikeli
sonuclar da vardir. Cok gerekli durum-
larda diger haramlara izin verildigi kadar
izin verilir ve diger durumlarda izin veril-
mez. Ancak cok iiziilerek belirtmeliyiz ki,
yalan yontemi sadece egitim alaninda kul-
lanmakla kalmad hatta din ve din egitimi
alanina da yayildi. Bazi kimseler, din egi-
ticisi ve davetcisi unvamyla, bazen merha-
metlerinden, bazen hayirhah olmalarindan
ve bazen de halkin dine y6nelmesi icin ya-
lan hadisleri nakletmeye ve yalan soyle-
meye yonelmisler ve bu dogru ve mesru
olmayan yontemi mesru saymuislardir. Zira
bu diistincedeki insanlar halkin faydasina
olan seylerin iyi ve begenilen seyler oldu-
guna inanmaktadirlar; eger yalancilik hal-
kin maslahatim temin ediyorsa ve onlar
Kur’an’a, ibadete ve Ehl-i Beyt’in (a.s.)
muhabbetine yaklastiriyorsa, haram degil
caizdir, hatta ondan daha fazlasi sevap ve
odiili bile vardir.®!

Ancak gercek sudur ki, bu yontemin
menfi sonuglan ve ugursuz akibeti, gori-
niisteki miispet ve gecici faydalarindan ¢ok
cok fazladir. Zira dini icerigin zarar gérme-
sine, hurafelerin hakikatle karismasina ve
gerceklerin degismesine neden olmaktadir.
Bunlara ek olarak, perdeler kalkip gercek-
ler aydinlandiktan sonra sadece halkin ve
Ogrencilerin egiticilere ve din davetcilerine
yonelik nefretini kazanmakla ve giivenini

81 Muhammed Ali Hacidehabadi, Mesail ve

Mugkilat-i Terbiyet-i Dini ba Te’kid-i ber
Mutun-i slamf, s. 138. Miiracaat edilebilecek
diger kaynak: Seyyid Hasan Islami, Durugguyi
Berayi Tervic-i Din, Din Pejuhan, Vijename-yi
Dovvimin Kongre-yi Din Pejuhan, 1379 Kum,
s. 124 ila 135.
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kaybetmekle kalinmayacak, hatta tiim dini L &8 8
ogretilere kars1 insanlann siipheyle yak- R S
lasmasina neden olacaktir. Bu durumda
tiim dini konular alaya alabilirler ve inkar
edebilirler.®? Sehit Mutahhari bu konuda
sOyle demektedir: “Halkin din hakkindaki
sorulariyla karsilagsan benim gibi sahislar,
su hakikati tamamen derk ediyoruz ki, in-
sanlarin bircogu cahil babalarinin, annele-
rinin ve bilgisiz davetcilerin telkinlerinin
etkisiyle, din hakkinda yanlis diisiinceye
sahip olmuslardir. Din hakkindaki yanlig
diisiinceler, o insanlara kotii etkiler birak-
mus ve onlar dinin hakikati hakkinda siip-
heye diigiirmiis ve bazen de dini inkar et-
melerine sebep olmustur.”®

-

“ll’?Illlllllllllllllllll

-
-®

Egitimdeki zararl
yontemlerden biri de,
egiticinin eylem ve
soylem tutarsizhigidur. Bu
yontem egitim siirecini
cesitli zorluklarla karsi
karsiya getirmekte ve
ogrenciyi hircok zarara
siiritklemektedir. Bu cesit
daviamig, yalan, ahde
vefasizlik, emanete ihanet
ve nifak kapsamaktadur.

Sonda su noktanin zikrini gerekli gor-
mekteyiz, eger insan bazi durumlarda ¢a-
resizlikten yalan sdylemek zorunda kala-
cak olsa ve tevriye etme imkam da varsa,
yalan sdylemeye yonelmemeli ve tevriye
yapmalidir. Zira tevriye ve yalan her ne
kadar muhataba gercegin aksini anlatma
noktasinda aynilarsa da, en azindan tev-
riyede lafzi de olsa dogru s6ylemis olma
imkam vardir. Yalanda béyle bir imkan hig
yoktur. Sadece bu nokta dahi mecburiyet
durumunda tevriyenin kullanilmasi icin ye-
terli sebeptir. Orek olarak Hz. Yusuf’un
(a.s.) kardeglerine karsi davranisi gosteri-
lebilir: “...Ey kafile! Siz hirsizsimz! diye
seslendi.”® Hz. Yusuf’un (a.s.) kast1 “siz
masrapay1 ¢aldiniz” degil, “beni babam-
dan caldimz” idi. Her haliikarda, tevriye
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8  Muhammed Ali Hacidehabadi, Mesail ve
Mugkilat-i Terbiyet-i Dini ba Te’kid-i ber
Mutun-i Islami, s. 139.

8 Murtaza Mutahhard, Imdadha-yi Gaybi, s. 52.

84 yusuf, 70.
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yapma imkan oldugu miiddetce, yalana
yonelmemesi gerekir.®®

Sonuc¢

Egitimdeki zararh yontemlerden biri
de, egiticinin eylem ve sOylem tutarsiz-
higidir. Bu yontem egitim siirecini cesitli
zorluklarla kars1 karsiya getirmekte ve
Ogrenciyi bircok zarara siiriiklemektedir.
Bu gesit davranis, yalan, ahde vefasizlik,
emanete ihanet ve nifaki kapsamaktadir.
Ne yazik ki ebeveynler, egiticiler ve hatta
toplumun 6rnek aldig1 belirli kimselere
de yayillmistir. Daha ¢ok gafletten dolay1

8  Daha fazla bilgi i¢in, Camiu’s-Saadet, c. 2, s.
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227 ila 229.

gerceklesir. Lakin her haliikarda giiven-
sizlik, stiphe ve davraniglarda ve inang-
larda y1ikim gibi kendine &zgii tesirleri bi-
rakmaktadr.

Cesitli ayet ve hadis gruplari, bu dav-
ranisin kotiiliigline ve yasak olusuna isa-
ret etmektedir ve bunlardan bazilarim bu
boliimde zikrettik.

Ogrencide nefret olusmasl, ayagin kay-
masl, giivensizlik, riya 6grenimi, saygimnhgi
kaybetmek, giinaha cesaret etme, gercek
imam tatmaktan mahrum kalma ve ben-
zeri konular, hadislerde yalan igin zikre-
dilmis kotii sonuclardir.



Sahabi Bir Mufessir Olarak

Ibn Abbas ve Onun
Tefsirdeki Konumu

Prof. Dr. Aliekber Babai

bdullah b. Abbas hicretten ti¢ y1l dnce dogdu ve hicri 68’de vefat etti.' Sahabe
asrimin miifessirlerinden sayillmistir. Onun miifessir olduguna delalet eden
rivayetler zikredilmistir.2 Ondan cok sayida tefsir goriisii de nakledilmistir.?

Bazilarina gectigimiz bahislerde deginilmis rivayetlerden anlasilan odur ki, ibn Ab-
bas Hz. Ali’nin (a.s) talebesiydi ve Hazret’in ilminden fazlasiyla yararlanmigt1.* Al-
lame Hilli (r.h) onu, rivayetlerine giivenilir kisiler ziimresinde zikretmistir.> Onun hak-
kinda sdyle buyurmustur:

1
2

Kummi, Abbas, el-Kiinye ve’l-Elkab, c. 1, s. 335.

Zerkesi, Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 57 (nev 41, ma’rifetu tefsirihi
ve tevilihi, el-ahzu bikavli’s-sahabi); el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 1227, 1229, 1230 (sekseninci
nev tabakatu’l-miifessirin); el-Tefsir ve’l-Miifessirun, Zehebi, c. 1, s. 63 ve 65; el-Tefsir ve’l-Miifessirun
fi Sevbihi’l-Kasib, c. 1, s. 224, 225, 226; Biharu’l-Envar’da (c. 22, s. 343) Allah Rasiilii’nden (sal-
lallahu aleyhi ve alihi) syle rivayet edilmistir: “Herseyin bir miifessiri vardir. Kur’an’in miifessiri
de Abdullah b. Abbas’tir.”

Ondan nakledilmis tefsir goriislerine 6rnekler icin bkz: Mecmeu’l-Beyan (c. 1, s. 28, 38, 49, 60,
93) Hamd suresinin tefsirinde 6. ayeti izah ederken ve Bakara suresinde 3, 11, 21, 23, 40. ayet-
lerin izahinda; Suyuti’nin el-Diirrii’l-Mensur’u (Beyrut negsri, Darw’l-Fikr, 1403, c. 1, s. 23,
24, 30, 33, 34, 37, 38, 40, 41, 56, 57, 60, 64, 68, 69, 72, 73, 75, 76, 77, 81); Suyuti’nin el-
Itkan fi Ulumi’l-Kur’an’1 (c. 2, s. 1229). Aym sekilde bu konuda Suyuti’nin el-Itkan fi Ulumi’l-
Kur’an’indaki (c. 2, s. 1230) soziinii ve Zehebi’nin el-Tefsir ve’l-Miifessirun’daki (c. 1, s. 77) soziinii
}wolib)lo.mﬁ}’sﬁgmq‘ﬁbﬁdﬂlgwmlu.b)wl,pwlopdj))
sl 5l b sl by wle oY 9 V1 Il al LS e & s 515 D6 Lgs b e
inceleyiniz.

Biharu’l-Envar, c. 92, s. 105, Miratu’l-Envar s. 5, Ibn Abbas’tan séyle rivayet edilmistir: “Ne mutlu
ki, tefsir olarak ne 6grendiysem hepsi Ali b. Ebi Talib’tendir (aleyhisselam)” Bihar’da aym sayfada
ondan soyle rivayet edilmistir: “Ali’nin (aleyhisselam) ilmi Nebi’nin (sallallahu aleyhi ve alihi) il-
mindendi. Benim ilmim de Ali’nin (aleyhisselam) ilmindendir.

Allame Hilli Hulasatu’l-Akval fi Ma’rifeti’r-Rical kitabin iki kisim ve bir hatime olarak diizenl -

mistir. Birinci kisimda rivayetlerine giivenilir ravilere deginmistir. Abdullah b. Abbas’tan bu kisimda
bahsetmistir. Bkz: Allame’nin Rical’i, s. 3 (kitabin mukaddimesi ve s. 103).

169



*
&4
*
*

170

Misbah | Sahabi Bir Miifessir Olarak ibn Abbas ve Onun Tefsirdeki Konumu | Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6

“Abdullah b. Abbas Allah Rasiilii’niin (s.a.a) sahabesi ve Ali’nin (a.s) dostu ve ta-
lebesiydi. Miiminlerin Emiri’ni merci kabul etmesi ve ona olan ihlasi gizlenemeyecek
kadar meghurdu. Kessi (r.h) onun kinandigi baz rivayetleri zikreder ama ibn Abbas
bundan miinezzehtir. O rivayetleri kitabimizda zikrettik ve cevaplarim verdik.”

Muhakkik Tiisteri (r.h) ibn Abbas’1 éven ve yeren rivayetleri zikretmis ve onun
hakkinda tafsilath bir tahkik gerceklestirmistir.” Sonda soyle demistir: “Bu kisinin
Peygamber’den (s.a.a), On Iki Imamdan (a.s) , Hamza ve Cafer’den sonra Islam’in
en (istiinii oldugu soylense yeridir.”® Ibn Abbas hakkindaki bu séz biraz abartili olsa
da onun rical ilminin alimleri arasindaki yiiksek mertebesini ve kiymetini gostermek-
tedir.

Ayetullah Hoi (r.h) ,onu kinayan rivayetleri zayif kabul etmistir.® Degerlendirme-
sinin sonunda sdyle buyurmustur: “Zikrettigim seylerden Abdullah b. Abbas’in yik-
sek mertebede oldugu ve Emiriilmiiminin’i, imam Hasan ve imam Hiiseyin’i (a.s)
miidafa ettigi anlasilmaktadir.”*

Zerkesi soyle demistir: “Miifessirlerin basi Ali (a.s), ondan sonra da tefsir i¢in di-
ger biitiin isleri terkeden Ibn Abbas’tir.”" Suyuti onu Kur’an’in terciimam kabul et-
mis ve sdyle demistir: “Tefsirde ibn Abbas’tan hayli fazla ve sayilmasi giic mesele-
ler ulagmugtir.”"

1Y <«

Ehl-i Siinnet’in rical uzmani Zehebi'®* onu “lmmetin bilgini”, “cagin fakihi” ve
“tefsir imam” tabirleriyle anmmgstir.!* Ebu Naim, “miifessiru’t-tenzil” ve “miibeyyinu’t-
tevil” tinvanmni onun icin kullanmgtrr.'® ibn Mesud’dan, ibn Abbas’m Kur’an igin ¢ok
iyi bir terctiman oldugu nakledilmistir.'®
6 Ricalu’l-Allame el-Hilli, s. 103 (el-babu’s-sani fi Abdillah, madde 1). Onun kinandigina dair riv -

yetlerden biri Nehcu’l-Belaga’min 41. mektubundadir. Fakat Nehcu’l-Belaga’nin rical uzmanlar ve

sarihleri arasinda imam Ali’nin (aleyhisselam) bu mektubu memurlarindan hangisine génderdigi ko-

nusunda ihtilaf vardir.
7 Tiisteri, Muhammed Taki, Kamusu’r-Rical, c. 6, s. 418-493, madde 4383.

8 Age,s. 491.
9 Bkz: Mu’cemu’r-Ricali’l-Hadis, c. 10, s. 235, 236, 238, 239.
0 Age,s. 239.

I El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 157, kirkbirinci nev, el-ahzu bi kavli’s-sahabi, bu konun be -

zeri onun mukaddimesinde (c. 1, s. 28) Ibn Atiyye’den nakledilmistir.
12 ElItkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 1228 ve 1230:

“BJ:SJ""HY l"J:“"w‘u;u“Lr’w‘O“)JJSJ OTJEJ‘ ()Lo.‘q-jﬂiwl.,&u.!‘ Ll 47
13 Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi Dimeski, aralarinda Siyeru A’lami’n-Niibela’nin da bulu -
dugu cok sayida kitabin miiellifi.
14 Siyeru A’lami’n-Niibela, c. 3, s. 331.

15 Hilyetu’l-Evliya, c. 1, s. 314, madde 45.
16 Tabakatu’l-Kiibra, c. 2, s. 366, ibn Abdilberr, Yusuf b. Abdillah, el-Istiab, c. 3, s. 935.
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Necasi, Ibn Nedim, Aa Bozorg Tehrani ve Hac1 Halife (Katip Celebi), igindeki
konularin ibn Abbas’tan nakledildigi ona ait tefsir kitaplarindan bahsetmislerdir. Bu da
onun miifessir olduguna bagka bir delildir. Dolayisiyla onun miifessir oldugu kesindir
ve bunda ittifak vardir. Yine giivenilirliginde ve Ali’nin dostu ve talebesi oldugunda da
tereddiit yoktur. Fakat onun tefsir sahsiyeti hakkindaki iki nokta dikkate degerdir:

1. ibn Omer’den Ummet-i Muhammed icinde Allah Rasiilii’ne (s.a.a) nazil olam
en iyi bilenin ibn Abbas oldugu nakledilmistir.”” Bu soziin ona nispet edilmesi kesin
olarak hatahdir. Ciinkii sahabi miifessirlerin ortak 6zelliklerinde beyan edildigi gibi
ibn Abbas Kur’an’in biitiin mana ve maarifine vakif degildi. Suyuti’nin naklettigi ri-
vayet hem bunu teyit etmekte, hem de onun Kur’an’in bazi kelimelerini bile bilme-
digini gostermektedir.'® Hz. Ali, Imam Hasan ve imam Hiiseyin’in (a.s) Kur’an’in
biitiin mana ve maarifini, onun zahir ve batimm bildikleri g6zoniinde bulundurulursa
Ibn Abbas’1 Kur’an’in anlamlarini bilen iimmetin en alimi sayamamak bir yana, onu
0 cok degerli biiyiik sahsiyetlerle mukayese etmek bile yakisik almaz. Aym sekilde
Zerkesi’nin sahabenin goriislerinin celismesi durumuna binaen soyledigi “Eger hep-
sinde sorun varsa Ibn Abbas’1n gériisii hepsine dnceliklidir”*® sozii de gegersizdir. Zira
gercek miifessirler boliimiinde Miiminlerin Emiri Ali’nin (a.s) ve Imam Hasan, Imam
Hiiseyin (a.s) gibi diger gercek miifessirlerin ilim ve ismeti hakkinda beyan ettikle-
rimiz hesaba katildiginda Ibn Abbas benzeri sahabelerin séziiniin Emirilmiiminin’in
(a.s) gortisiiyle celisme kabiliyeti bile bulunmadigina tereddiit kalmaz, nerede kaldi
ondan tistiin olmasi.

2. Zehebi sahabi miifessirleri tamtirken ibn Abbas’1 tefsir rivayetleri ve goriisleri-
nin ¢oklugu nedeniyle diger sahabi miifessirlere, hatta Miiminlerin Emiri Ali’ye (a.s)
bile 6ncelikli sayrmstir® Eger kasdedilen, onun gercek tefsire iliskin rivayet ve go-
riislerindeki cokluk ise ondan gelen tefsir rivayetleri ve goriislerinin ekserisi miirsel
veya zayif oldugu ve muteber bir senedden yoksun bulundugundan bahsedilen ¢okluk
belli degildir, hatta aksine sayisi cok azdir. Suyuti’nin Halili’den naklettigine gore Ibn
Abbas’a nispet edilen uzun tefsirler begenilmemistir ve ravileri mechuldiir** Safii’den
soyle nakletmistir: “Tefsirde Tbn Abbas’tan nakledilmis benzer yiiz hadisten baskasi
sabit degildir.”?> Eger kasdedilen, Ehl-i Siinnet’in tefsir kitaplarinda ondan nakledil-
mis tefsir rivayetleri ve goriislerinin ¢coklugu ise Ehl-i Siinnet’in tefsir kitaplarim esas
17 El-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 1, s. 69
18 Elltkan, c. 1, s. 354 ve 355: “Ibn Abbas’mn soyle syledigi rivayet edilmistir: Vallahi ‘hananen”in

(Meryem 13) ne manaya geldigini bilmiyordum.” Yine soyle demistir: “Kur’an’in tamamim bili-

yorum, dort sey hari¢: ‘Gislin’ (Hakka 36), ‘hananen’ (Meryem 13), ‘evvahun’ (Tevbe 114) ve ‘el-

rakim’ (Kehf 9)”.

19 El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 172.

20 Bkg: el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 1, s. 64-93.
2l El-lItkan, c. 2, s. 1231.

2 Age,s. 1233.
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alip Sia’nin tefsir kitaplarini gozardi etmeye dayal bir bakis agiklayici degildir. Eger
ondan nakledilmis tefsir rivayetleri ve gortislerinin coklugu ile kasdedilen, genel ola-
rak tefsir kitaplar1 ise Sia’nin tefsir kitaplarinda Hz. Ali’den (a.s) nakledilmis rivayet-
lerin ¢oklugu gozoniinde bulunduruldugunda ona ait tefsir rivayetleri ve goriislerinin
Imam Ali’ye (a.s) ait tefsir rivayetleri ve goriislerinden gok oldugu belli degildir. Do-
lay1siyla onun Emirilmiiminin’e (a.s) éncelikli oldugu goriisiiniin dogru bir yam yok-
tur. Bilakis Ibn Abbas’in Miiminlerin Emiri’nin (a.s) talebesi oldugunu ve yas baki-
mindan da evladi sayildigini diisiiniirsek en azindan Hz. Ali’yi ona 6ncelikli gérmek
gerekir. Gerci bizim acimizdan Hazret’in, iistiin ve 6ncelikli gériilse bile ibn Abbas’la
ayn hizada zikredilmesi yakisik alacak bir sey degildir.

ibn Abbas’a Ait Tefsir Kitaplar:

Kur’an’1 tefsir icin bizzat Ibn Abbas tarafindan telif edilmis veya yazilmig bir ki-
tap elimizde yoktur. Hatta béyle bir kitabin yazilmms olma ihtimali de tereddiitliidiir ve
kitabiyatcilar onun varhigindan haberdar degildirler. Fakat onun adina derlenmis veya
konulart ondan nakledilmis bazi kitaplardan bahsedilmistir. Bu kitaplar sunlardir:

1. Kitabu t-Tefsir veya Tefsiru’l-Culudi an Ibni Abbas

2. Tefsiru Ibni Abbas ani’s-Sahabe

3. Kitabu Ibni Abbas veya Tefsiru Ibni Abbas

4. Tefsiru Ikrime an Ibni Abbas

5. Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibni Abbas

Son zamanlarda yayinlanmus ibn Abbas’tan nakledilen iki kitap daha vardir ama
bibliyograflarin degerlendirmesinde ondan bahsedildigine rastlamadik:

6. Sahife Ali b. Ebi Talib an Ibni Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim

7. Garibu’l-Kur’an fi Si’ri’l-Arab, Sualat Ndfi b. el-Ezrak an Abdillah b. Abbas

Birinci ve ikinci kitabi Necasi, Abdulaziz Culudi’nin hayat hikayesinde ibn Abbas’a
ait birkac kitaptan s6zederken zikretmistir.”* Ciimlesinden anlasilan odur ki, bahsi ge-
cen iki kitab1 Culudi Ibn Abbas’tan nakille yazmstir. Aga Bozorg Tehrani de, ikinci
kitabr 1186. maddede, “Ahmed Abdulaziz b. Yahya b. Ahmed b. isa Culudi’ye ait Tef-
siru Ibn Abbas ani’s-Sahabe” bashg altinda zikrettikten sonra 1253. maddede “Tef-
sir el-Culudi an ibni Abbas” baghgiyla birinci kitaptan bahsetmis ve bunun, Tefsiru

Ibn Abbas ani’s-Sahabe’den bagka bir kitap oldugunu agiklamstir.>* Fakat bu iki ki-
taptan da eser yoktur.

B Ricalu ’n-Necagsi, s. 168.
24 El-Zeria ila Tesanifi’s-Sia, c. 4, s. 244 ve 270. Seyh Aga Bozorg Tehrani’nin soziinde gecen “Tefsiru’l-
Culudi”den maksadin, Necasi’nin bahsettigi “Kitabu’t-Tefsir” olmasinin sebebi, Seyh Aga Bozorg’un
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Uciincii kitab1 Ibn Nedim Kitabu Ibn Abbas ad altinda zikretmis ve “Miicahid
onu ibn Abbas’tan rivayet etti.”” demistir. Aga Bozorg Tehrani, 1185 numarali mad-
dede onu Tefsiru Ibn Abbas baghgiyla anmistir.?® Bu tefsirin hicri 1367 senesinde
Pakistan’da basildig1 sgylenmistir.?”

Dérdiincii kitabr da Tbn Nedim ve Hac1 Halife (Katip Celebi) zikretmistir.®® Fa-
kat ondan bir iz yoktur.

Besinci, altinc ve yedinci kitap basilip istifadeye sunulmustur. Burada bu iig kita-
bin iceriginin Ibn Abbas’a isnadim &zet bicimde inceleyecegiz.

1- Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri ibn Abbas

Bu tefsiri ibn Abbas’in telif etmediginde ihtilaf yoktur. Kitap, el-Kamusu’l-Muhit
kitabimn miiellifi meghur lugat¢t Muhammed b. Yakub Firuzabadi’ye nispet edilmigtir.’
Fakat kitabin baginda bir senetle®* “bism” harfleri ve “Allah”, “el-Rahman” ve “el-
Rahim” kelimelerine verilen anlam ibn Abbas’tan nakledilmistir. Daha sonra “ibn
Abbas’tan isnatla” ifadesini kullanarak Hamd suresinin kelimelerine dair &zet tefsir
sikistirilmig bicimde beyan edilmis ve sonunda “amin” kelimesi zikredilerek manasi
anlatilmigtir.® Bakara suresinin baginda, tefsirin baslangicindaki senetten biraz farkh
olan bir senetle®? ibn Abbas’tan nakille Bakara suresinin tefsirine girigilmis ve “ibn

s6yle buyurmus olmasidir: “Necasi, Tefsiru fbn Abbas ani’s-Sahabe’yi, Culudi iin bu iki tefsiri zikret-
tikten sonra Culudi’nin kitaplar arasinda saymmgtir. Bu kitaptan 6nce Necasi’nin séziinde Kitabu t-Tefsir
ve Kitabu-Tefsir anhii (ibn Abbas) adinda sadece iki tefsir kitab: zikredilmistir. Bu durumda Culudi’nin
o iki tefsirinden maksat, biri Ibn Abbas’tan nakledilmis el-Tefsir ortak isimli bu kitaplar olmaktadir.

% El-Fihrist, Ibn Nedim, s. 53.

% El-Zeria ila Tesanifi’s-Sia, c. 4, s. 243, onun bahsettigi “Tefsiru ibn Abbas”n ibn Nedim’in soziinii
ettigi “Kitabu Ibn Abbas” olmasmin sebebi, bu baglik altinda, ibn Nedim’in ona, el-Tefsir li-fmami
Ebi Cafer, aleyhisselam kitabim zikrettikten sonra tefsir kitaplan arasinda yer verdigini ve bu tefsiri
Miicahid’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigini sdyledigini hatirlatmasidir.

27 El-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 1, s. 295, Mu’cemu Musannifati’l-Kurani’l-Kerim’den
nakille Dr. Sevah, c. 2, s. 60, madde 994.

2 El-Fihrist, ibn Nedim, s. 53, Kesfu’z-Ziinun, c. 1, s. 453.

2 Bu tefsirin cildinin arkasinda adimn “Ebi Tahir b. Yakub Firuzabadi” seklinde zikredilmesine ve
“Ebu Tahir” de Muhammed b. Yakub’un kiinyesi olmasina ilaveten (el-Kiinye ve’l-Elkab’a bakiniz,
c. 3, s. 30) tinlii kitabiyatci Aga Bozorg Tehrani de (rh) el-Zeria’da (c. 4, s. 244) s6yle buyurmustur:
“Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman Sehavi el-Dav’u’l-Lami’de bu tefsiri, 817°de vefat etmis
el-Kamus sahibi Muhammed b. Yakub Firuzabadi’ye nispet etmistir. Kesfu’z-Ziinun’da da (c. 1, s.
502) bu kitaptan ‘Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri {bn Abbas... li-Ebi Tahir Muhammed b. Yakub el-
Firuzabadi el-Safii, el-miiteveffa sene 817 ve hiive erbaa miicellidat’ seklinde bahsedilmistir.”

30 Abdullah el-Sikati b. el-Me’mun el-Herevi aktardi ve dedi ki: “Bana babam, ona Ebu Abdullah, ona
Ebu Ubeydullah Mahmud b. Muhammed el-Razi, ona Ali b. ishak el-Semerkandi anlatmis. O da Mu-
hammed b. Mervan’dan, o el-Kelbi’den, o Ebi Salih’ten, o da ibn Abbas’tan rivayet etmis ki...”

31 Bkz: Firuzabadi, Ebi Tahir b. Yakub, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, s. 2.

32 Bakara suresinin basindaki sened séyledir: Abdullah b. el-Miibarek’in sdyle dedigi rivayet edilmi -
tir: “Bize Ali b. Ishak el-Semerkandi bildirdi, o Muhammed b. Mervan’dan, o el-Kelbi’den, o Ebi
Salih’ten, o da Ibn Abbas’tan nakletmistir.”

ey
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Abbas’tan isnatla” ifadesi kullanilarak Al-i Imran suresinin tefsirine baglanmigtir.* Her
suresinin baslangicinda da bu ifade kullamlmugtir.* Dolayisiyla bu tefsirin tiim konu-
larmimn ibn Abbas’tan nakledildigi séylenebilir. Gergi bu rivayetin sihhati belirsizdir,
ciinkii senedi muteber ve giivenilir degildir.>

Kitabin icerigine dikkat edildiginde miiellifinin Stinni mezhepten bir sahis oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii ayet-i kerimeleri Ehl-i Siinnet’in tarzina gore ve onlarin iti-
kadina, rivayet ve fikhi ahkamina uygun bicimde tefsir etmistir. Mesela Hamd sure-
sinin tefsirinde “bismillahirrahmanirrahim”i Hamd suresinden bagimsiz ve ayn tefsir
etmis, surenin tefsirinin sonunda da “amin” kelimesini zikredip manasini anlatrmstir.3
Bu, “bismillahirrahmanirrahim™i surenin parcgasi saymayan ve Hamd suresinin biti-
minde “amin” demeyi makbul bulan Ehl-i Siinnet’in varsayimima mutabiktir. Ayni
sekilde, Sia’nin ve Ehl-i Siinnet’ten bir grubun ittifakiyla Hz. Ali’nin (a.s) “leyletii’l-
mebit”te¥” Allah Rasiilii’ne (s.a.a) kendini adamasi ve fedakarhi@1 hakkinda nazil olan

~938

“W ols 54 sl s S J":'i Ry u,glfJ\ iye3”* ayetini izah ederken sOyle yazmgtir:

“Maliyla cammm Mekkelilerden satin alan Suheyb b. Sinan ve ashabi hakkinda nazil
olmustur.” Buna gore ayeti tefsir ederken “satar” kelimesine “satin alir” manasi vermis,
“maliyla” kelimesini ayete eklemis ve ayetin imam Ali (a.s) hakkinda nazil oldugu

konusunda da tamamen sessiz kalmigtir.* “‘,:Lgh b O gl 95 il gl i 4’\5 ‘:.L-.l a0
ayet-i kerimesinde “ilimde derinlesmis olanlar’daki “ve”yi istinaf kabul etmis ve
ilimde derinlesmis olanlar1 Tevrat’in ilmine ulasanlar kimseler (Abdullah b. Selam

3 Bkz: Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, s. 42.

3 Bkz: A.ge., s. 64, 87, 105, 124, 145, 153, 169, 181, 193, 205, 210, 216, 221, 233, 243, 253, 260,

268, 276, 284, 291, 300, 306, 315, 323, 332, 338, 344, 347, 350, 358, 364, 369, 374, 380, 385, 392,

400, 405, 411, 417, 419, 423, 427, 431, 435, 438, 440, 443, 445, 448, 450, 453, 456, 460, 463, 466,

469, 470, 472, 473, 475, 477, 478, 480, 482, 484, 486, 488, 490, 491, 493, 495, 497, 498 ve 501-522.

Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an’da (c. 2, s. 1232, sekseninci nev) Ibn Abbas’in tefsiri icin birtakim

tarikler zikretmis ve Kelbi’nin Ebi Salih’ten, onun da ibn Abbas’tan naklettigi tariki bu tariklerin en za-

yift kabul etmistir. Syle demistir: “Tarikler arasinda el-Kelbi’nin Ebi Salih’ten, onun da ibn Abbas’tan
naklettigi tarik buna eklenmistir ve Muhammed b. Mervan el-Stiddi el-Sagir’in rivayetindeki silsile
yalandir.” Bu tefsirin baslangicinda ve Bakara suresinin basinda iste bu tarik zikredilmistir. Oyleyse bu
tefsirin tariki Suyuti’ye ve onu takip edenlere gére yalan bir silsiledir. Her ne kadar Marifet, Kelbi’ye,

Ebi Salih’e ve Muhammed b. Mervan’a itibar ediyor ve bu silsileyi sthhatli buluyorsa da o bile se-

neddeki diger ricalin mechul olmasi nedeniyle bu tefsiri “senedi mechul” saymis ve belli bir miiel-

life nispetini belirsiz kabul etmistir. Bkz: el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 1, s. 288-296.

3 Bkz: Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, s. 2.

37 Leyletii’l-mebit, Peygamber (sallallahu aleyhi ve alihi) Mekke’den hicret ettigi, Sevr magarasinda sa -
landig1 ve Imam Ali’nin (aleyhisselam), diismanlar sehir disina ciktigim farketmesin diye Hazret’in
yataginda uyudugu gecedir.

38 Bakara 207

39 Bkz: Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, s. 28.

40 Al fmran 7
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ve arkadaglar1) anlamm vermistir.*! Halbuki bircok rivayette ilimde derinlegenler ,
Nebi-yi Ekrem (s.a.a) ve onun kiymetli vasileri (a.s) olarak tefsir edilmistir. Onun
“ilimde derinlegenler” i¢in verdigi mananin “ilim”* kelimesine atfinda aykirihk var-

% 2 a8 ..
dir. Giinkii En’am suresi 103. ayetteki “)Las¥! 45,45 ¥” ciimlesinin anlaminda buna

aykin atif kullanmistir: “Diinyada gozler onu idrak edemez ve insanlar onun gordii-
glinii géremez. Gozler Yiice Allah konusunda ahirette keyfiyete nispetle ve diinyada

. . . 7. A (T w, 1 .. . .
gormeye nispetle engellidir.”* “5;bU g5 JI”* ayetinin manasim verirken soyle de-

mistir: “Rablerinin suretine bakmaktadirlar ve bundan menedilmemislerdir.”* Bu
anlam, Allah’in ahirette goriilebilecegini kabul eden Es’ari akidesine uygundur.

“dl5 e dl..Jl J ,J b & sl (&l 47 ayetinde “sana indirilen” ifadesini, miisrik-

lerin mabutlarina sévmek, onlarin dinini kinamak, onlarla savasmak ve Islam’a davet
4 HENECIRPIIN - %5 . . s .

olarak tefsir etmistir.’ “5.(:2.3 o2 1585 el iz 317 ayetindeki “bugiin” kelime-

sini “hac giinii” olarak ve “dini tamamlama”y1 da dinin helal ve haramlari, emir ve
yasaklar kabilinden seriatini beyan etme olarak tefsir etmistir.*

“Hig kusku yok sizin veliniz Allah ve Rasiilii, iman edenler, namazi kilanlar, ritku
sirasinda zekat1 verenlerdir.”* ayetindeki “iman edenler” ifadesine Ebubekir ve arka-
daglar manasim vermis, “ritku edenler”i de beg vakit namazi Peygamber’le birlikte
cemaatle kilmak seklinde tefsir etmistir.> “Baglarinizi meshedin, ayaklarimzi da ¢i-
kintilara kadar” ayetinde basi meshetme iizerine sdyle demistir: “Keyfe si’tum” yani
nasil isterseniz dyle meshedin. Fakat ayaklarn meshetmeye gelince soyle demistir:
“Fevka’l-huffeyn”, yani ayakkabilarinizin {izerine meshedin. Sonra sdyle devam et-
mistir: “Eger ayetteki ‘erculekum’u 1ami nasbederek okursamz mana yikamaya gider.”
Yani ayaklarimzi yikmalisimz.

Biitiin bu tefsirlerin Siinni mezhep bir sahsin zihniyetini yansittig1 ve ayetlerin
lafzimin gereklerine aykir diistiigii ortadadir. Baz1 tefsir kitaplarinda ibn Abbas’tan
bu tiir anlamlar ve tefsirlerin hilafina goriisler nakledildigi dikkate alindiginda bu

41 Bkz: Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, s. 43.
42 Metinde “el-ilm” (Gev.)
B Age,s. 116.

4“4 Kiyamet 23

% Age,494.

46 Maide 67

47 Age.,s. 98.

4 Maide 3

9 Age.,s. 88.

50 Maide 55

51 Age,s. 96.

52 Bkz: Age.,s. 89.
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tefsirin ibn Abbas’a isnadinda yanhglik bulundugu kesin olarak gosterilemese bile
en azindan ona iftira ihtimalini giiclendirmis olacaktir. Mesela Tabersi Mecmeu’l-
Beyan’da “Insanlar arasinda 6yleleri vardir ki Allah’mn rizasim kazanmak igin ken-
dini satar...” ayetini izah ederken sdyle buyurmustur: “Siiddi, Ibn Abbas’tan, bu
ayetin Ali b. Ebi Talib (a.s) hakkinda -Peygamber (s.a.a) miisriklerin tehlikesin-
den magaraya kaginca Ali’nin (a.s) Hazret’in yataginda uyudugu sirada- nazil ol-
dugunu rivayet etmistir.>® Bu, Tenviru’l-Mikbas tefsirinde bu ayetin izahinda gecen
seye tamamen mubhaliftir.

Aymi sekilde “Onun tevilini Allah’tan ve ilimde derinlesmis olanlardan bagkasi bil-
mez” ayeti hakkinda Tabersi (r.h) soyle demistir:

I L«

Ciimlenin diizenine dair iki goériis vardir. Biri, “derinlesmis olanlar” “ve” ile
“Allah”a atfedilmistir... Bu, Ibn Abbas’in gériisiidiir...** Bu da Tenviru’l-Mikbas tef-
sirinde gecen izaha muhaliftir. Ciinkii orada “derinlesmis olanlar”in “ve”si istinaf ka-
bul edilmistir. “Ey Rasiil, sana Rabbinden indirileni teblig et.” ayetinin izahina dair
bu tefsirde belirtilen sey, bu ayet icin Mecmeu’l-Beyan’da ibn Abbas’tan nakledilen’s
niizul sebebiyle uyusmamaktadir. Bu nedenle bu tefsirin igeriginin ibn Abbas’a is-
nad edilmesinin muteber bir senedinin bulunmamasina ilaveten, baz1 konularda zit-
liklan da vardir. Oyleyse bu tefsirin mevzulanni Ibn Abbas’a ait tefsir goriisleri ka-
bul etmek miimkiin degildir.

2- Garibu’l-Kur’an fi Si’ri’l-Arab, Nafi b. el-Ezrak’in ibn Abbas’a Sorulari

Bu isimde bir kitap Muhammed Abdurrahim ve Ahmed Nasrullah’in tahkikiyle ba-
silmustir. Kitabin asli mevzusu, Nafi b. Ezrak’in ibn Abbas’a Kur’an-1 Kerim’in kav-
ramlan hakkinda yénelttigi sorular ve Ibn Abbas’in ona cevaplandir. Bu kitapta, asag-
53 Mecmeu’l-Beyan, c. 2, s. 301.
 Age,s. 410.

5 Mecmeu’l-Beyan’da (c. 3, s. 323) soyle denmektedir:
O“’él'“’&‘yﬁ‘y&"‘t&s‘Cﬁ‘dr‘x‘-“d‘(ﬁ‘&‘°’l‘*‘l‘.°ﬂ‘*ﬁg}g¢:’w|L5JJ”
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daki senedle*® Nafi b. Ezrak ve Necdet b. Uveymir Kur’an-1 Kerim’in kavramlarindan
yaklasik 250 kelimeyi®” ibn Abbas’a sormus ve ondan bu anlam icin Arapca’dan delil
getirmesini istemislerdir. ibn Abbas o kelimelerin manasini Arap siirinden dayanaklarla
beyan etmistir. Suyuti de bu kitabin basinda bahsi gecen senedle son bulan senedle>®
bu soru-cevap béliimiine Itkan’in, Kur’an’in garibini (manasi zor kelimelerini) tani-
maya dair olan otuzaltinc1 nev’inde yer vermis ve bunlarin bazilarina Ibn Enbari’nin
Kitabu’l-Vakfta ve Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Kebir’de zikrettigini soylemistir.>®

Eger bu cevaplann Ibn Abbas’tan geldigi sabit olsaycdi bu kitap ve bu rivayet,
Kur’an’1-1 Kerim’deki bazi kelimelerin niizul zamamndaki 6rfi manalarini elde et-
mek ve tahkik icin ¢ok iyi bir kaynaktir. Ciinkii o, hem Arapca konusuyordu, hem de
niizul zamanina yakin yasamusti. Fakat bu kitap ve rivayetin senedi tarismaya agik-
tir. Zira Sii rical uzmanlari bu senedi mevsuk bulmamuslardir ve bu yiizden bizim aci-
mizdan giivenilir degildir.*°

3- Sahifetu Ali b. Ebi Talha® an ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim

En son Ragsid Abdulmun’im el-Rical’in tahkikiyle basilmis olan bu kitap ne ibn
Abbas’1n telifidir, ne de Ali b. Ebi Talha’mn. Bilakis stzkonusu arastirmaci, kendi-

JGSLuw"u:;u)“gCJ‘L.Auﬂf?‘@)wd}“aﬁm@‘rﬁcb)u)bow
3 oled 5 Olad L e 813 ) ilaniory () gilampdidl OL o 5 o 02 (S ) Sl 5o LSt
U domr ot chomns Ut G 5 0t oy 3kins ol ol 5 (SN 1 oy U G 15
udl.:ﬁ"ﬁw‘-\?ﬁtﬁdu%‘ym&ﬁd‘wm‘-\?ﬁ_’CJFY‘-L:&C}P&..JTJO{NLQ:J’
s 58 4 Sl LG IS (g0 052538105 Wil 310505 40 - (b lor s ool 8 a8 sl ol

O s e (6 2m I W Iy 03 00 8] 3591 cp @ I .03

57" Her ne kadar ad: gecen kitapta anlam verilmis kelime sayisi 250 olarak belirtilmisse de, mesela 160 gibi
bazi maddelerde soru konusu yapilmis Kur’an’in kavramlarindan kelime yoktur. Madde 14 ve 222 gibi
bazilarnnda ise Kur’an kavramlarindan iki kelime sorulmustur. Bu yiizden “yaklasik” ifadesini kullandik.

58 Suyuti’nin senedi s6yledir: Ebu Abdullah Muhammed b. Ali el-Salihi, Ebi ishak el-Tenuhi’den, o da
el-Kasim b. Asakir’den rivayetle bildirdi; Ebu Nasr Muhammed b. Abdillah el-Sirazi, Ebu’l-Muzaffer
Muhammed b. Es’ad el-Iraki, Ebu Ali Muhammed b. Said b.Nebeha el-Katib, Ebu Ali b. Sazan an-
latti, onlardan da bize rivayet edenler Ebu’l-Hiiseyin... (el-Itkan, c. 1, s. 383’e bakiniz)

9 El-tkan, c. 1, s. 416.

60 Kimileri baska bir agidan onun uydurma olduguna veya icinde ilaveler ve tahrifler bulunduguna iht -
mal vermislerdir. Bkz: Emin, Hasan, Dairetu’l-Mearifi’l-Islamiye el-Siiyye, c. 3, s. 55, el-Tefsir ve’l-
Miifessirun fi Sevbeti’l-Kuyseyb, c. 1, s. 243.

61 Ali b. Ebi Talha Hasimi’nin adi, Ebi Talha Salim b. Muharik’tir. Cezire’de dogmus, Humus’a géce -
mis ve Hicri 143’te vefat etmistir. ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmistir. icli de onu mev-
suk kabul etmistir. Nesai ise soyle demistir: “Ona tenkit yoneltilmemistir, fakat Yakub b. Siifyan ha-

diste zay1f ve miinker oldugunu séylemistir.” (ibn Hacer Askalani, Ahmed b. Ali, Tehzibu t-Tehzib, c.
7, s. 297 ve 299). Rasid Abdulmun’im el-Rical, Sahife Ali b. Ebi Talha, s. 36 ve 37’ye de bakilabilir.
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sinin agikladigina gore, ayetlerin tefsirine dair Ali b. Ebi Talha’dan ibn Abbas tari-
kiyle tefsir kitaplari ve digerlerinde dagimik bicimde nakledilmis rivayetleri toplamis
ve Kur’an ayetlerinin sirasina gére diizenlemis, nihayetinde de bu kitap ortaya ¢ik-
mustir. Bu konuda séyle der:

Ahmed b. Hanbel, Ali b. Ebi Talha’nin tefsirle ilgili meghur sahifesi hakkindaki
“Misir’da tefsire dair Ali b. Ebi Talha’nin rivayet ettigi bir sahife vardir. Bir kimse
onu bulmak icin Misir’a gitse buna deger.”*? sozti beni bu kisiden ve Abdullah b.
Abbas’tan rivayet ettigi sahifesinden bahsetmek zorunda birakti.®?

Ahmed b. Hanbel’in igaret ettigi o sahife kayboldugundan ve kiitiiphanelerde yeri
bos kaldigindan sahihinin zanna iliskin kisminda onun boliimlerini tefsir ve hadis ki-
taplarindan arayip biraraya getirmeye karar verdim.®*

Baslangic1 Bakara suresi olan bu kitapta Kur’an’daki kelimelere 6zlii ve veciz bi-
¢imde anlam verilmistir. Baz1 yerlerde bir ayetin tamamm bagka bir ayete,® ayetten
cikan veya ona uygun diisen hiikiimler,% ayetlerin olay1 veya niizul sebebi® de be-
yan edilmis ve Felak suresine kadar devam etmistir. Hamd suresinin tefsirinde ve Ba-
kara suresinin bagindaki “bismillahirrahmanirrahim”in yorumunda herhangi bir konu
zikredilmemistir. Bakara suresi “elif lam mim” i¢in bir anlam gdsterilmesiyle basla-
maktadir ve ilk ctimleleri soyledir:

[Tefsirde] Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Elif lam mim”. O der ki: “Bu harfler
Allah’m ettigi yemindir ve o, Allah’in isimlerindendir.” [Tefsirde] Yiice Allah “iman
ederler” buyurmaktadir. O der ki: “Tasdik edenler.” [Tefsirde] Yiice Allah buyurur ki:
“Verdigimiz nziklardan infak ederler.” O der ki: “*® Mallarimin zekatini.”

Ciimlelerde gegen “der ki”nin 6znesi, anlasildig gibi ibn Abbas’tr. Metinde se-
ned zikredilmemistir, ama sayfalarin altinda, bu ctimleyi naklettigi kitabi, kitapta ge-
cen senedle birlikte belirtmistir.

Bu ciimlelerin, kendisi aracihityla ibn Abbas’tan nakledildigi Ali b. Ebi Talha
hakkinda denmistir ki: “ibn Abbas’tan tefsir isitmemistir.”® Bazilan buna sbyle ce-
vap vermistir: Onunla Ibn Abbas arasindaki vasita tanimus ve sika oldugundan Ali

62 Suyuti Itkan’da (2/1230, sekseninci nev) miifessirlerin tabakatinda bu sozii Ahmed b. Hanbel’den
nakletmis ve soyle demistir: “Nasih’te Ebu Cafer el-Nuhas’a isnad edilmistir.”

63 Rasid, Abdulmun’im el-Rical, Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, s.
5 (el-mukaddime).

64 Bkz: Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 6, 7 ve 59-61.

6 Bkz: A.g.e., s. 105, Bakara 221’in izahi, madde 94.

8  Bkz: A.ge., s. 99, Bakara 196’mn izahi, madde 70-74.

7 Bkz: A.g.e., s. 93, Bakara 178’in izahi, madde 52 ve s. 96.

8 Age.,s. 77 ve 78.

89 Mizzi, Yusuf, Tehzibu’l-Kemal, c. 20, s. 491, Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, s. 25 ve 26, Tehzibu t-Tehzib, c. 7, s. 298.
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b. Ebi Talha’nin ibn Abbas’tan dinlememis olmasimin zarar1 yoktur... Sozkonusu arag-
tirmac, cevaben bagka bir gériisii daha zikretmistir: “Bizzat ibn Abbas kendi tefsirini
yazmis ve Ali b. Ebi Talha o yazili tefsiri ondan rivayet etmistir.” Sonunda ise soyle
der: “Meselenin 6zii sudur ki, bu sahife Ibn Abbas’in sahifelerinden biridir ve ya ken-
disi onu yazmstir ya da talebelerine yazdirmistir ve Ali b. Ebi Talha onunla goriis-
meksizin Ibn Abbas’tan onu rivayet etmistir.””°

Suyuti de bu kitapta Kur’an-1 Kerim kavramlarinin manasina dair bahsedilenler-
den biiyiik bir béliimii Itkan’da Kur’an’in garibini (manasi zor kelimelerini) tanima
bahsinde Ibn Ebi Hatem ve Ibn Cerir tarikiyle Abdullah b. Salih’ten, o Muaviye b.
Salih’ten, o Ali b. Ebi Talha’dan, o da bn Abbas’tan nakletmistir. Nakilden énce soyle
demistir: “Kur’an’m anlamasi zor kavramlarim tammak icin en iyi merci, Ibn Abbas
ve talebelerinden muteber tarikle sabit olmus izahlardir. Ciinkii onlardan, Kur’an’in
anlamasi zor kavramlarim tefsir eden izahlar sahih ve muteber senedlerle gelmistir.
Burada, ibn Ebi Talha kanaliyla 6zellikle ibn Abbas’tan nakledilmis izahlardan bazi-
larin: zikredecegim. Zira bu tarik, ibn Abbas’tan en sahih kanaldir ve Buhari de kendi
sahihinde ona itimat etmigtir.””*

Her ne kadar Ahmed b. Hanbel’in soziinden Ali b. Ebi Talha’ya ait bir sahifenin
mevcudiyeti ve onun énemi anlagiliyorsa da ve Suyuti’nin sézii, ibn Abbas ve tale-
belerinin izahmm Kur’an’in kavramlarim anlamada en iyi merci oldugunu, ibn Ebi
Talha’nin ibn Abbas’tan rivayet tarikinin en sahih kanal goriildiigiinii ve mevcut ki-
tabin izahlarinin da Ibn Ebi Talha aracihgiyla ibn Abbas’tan rivayet edildigini géste-
riyorsa da bu kitap konusunda iki noktaya dikkat cekmek gerekmektedir:

1. Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim olarak isim-
lendirilmis mevcut kitap, Ahmed b. Hanbel’in bildirdigi sahifeden baskadir. Bu sa-
hifenin varoldugu varsayilsa bile o, Ali b. Ebi Talha’nin rivayet ettigi kitap olmali-
dir. Hatta Ahmed’in soziinden onu ibn Abbas’tan rivayet ettigi de ¢ikarilamaz. Bu
kitap, Ali b. Ebi Talha aracihgiyla ibn Abbas’tan nakledilmis ve yaklasik otuz kiisur
kitaptan derlenmis rivayetler mecmuasidir. Ama kitaplarda daginik bicimde bulunan
sozkonusu sahifenin ciizlerinin bu kitapta biraraya getirildigini s6yleyebilmek i¢in
o kitaplarda bu rivayetleri sézkonusu sahifeden nakletmis hicbir sahit yoktur. Bun-
dan dolay1 bu kitabin cildinin arkasinda Ahmed’in séziiniin zikredilmesi -bu kita-
bin sézkonusu sahife oldugu izlenimini uyandiracak sekilde- yanlis bir davramstir
%Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 46 ve 47; 27. sayfada sahif -

nin ricalini inceledigi kismin sonunda Ali b. Ebi Talha’mn hayat hjkayesmden de bahsetmistir: “S6-

ziin 6zii olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Ali b..Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi ve Sa-
hifetu Ali b. Ebi Talha adiyla meghur olmus tefsir Ibn Abbas’tan isitilerek tedvin edilmis, Ali b. Ebi

Talha da onu ravinin metni iizerinden ibn Abbas’tan rivayet etmistir.”
I Bkz: el-Itkan, c. 1, s. 355-381 (el-Nev’u’s-Sadis ve’s-Selasun fi Ma’rifeti Garibiyye).
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ve bir tiir tedlistir.”? Belki miiellif tedlis kasd1 tastmiyordu ve bu kitaplarda dagimk
halde bulunan rivayetlerin s6z konusu sahifenin parcalar oldugu tasavvuruyla bu
kitab1 aym sahife sandi ve Ahmed’in sahife hakkindaki soziinii kitabin cildinin ar-
kasinda zikretti.

2. Bu kitabin metninde gecen konularin senedi sayfalarin altinda zikredilmigtir ve
bu senedlere gore biitiin o konular, Suyuti acisindan en sahih tariklerden olan Ali b.
Ebi Talha aracihgiyla ibn Abbas’tan nakledilmistir. Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan
dinlememis olma sorununu da naklettigimiz sekilde halletmislerdir. Fakat aym za-
manda bu izahlarin ibn Abbas’tan sadir oldugu bizim icin sabit degildir. Ciinkii Ali b.
Ebi Talha’nin ve seneddeki bagka bazi ricalin giivenilir olup olmadig tartismasi,” Ali
b. Ebi Talha’nin ibn Abbas’tan dinlemesine verilen cevaptaki zay1flig1, sézkonusu se-
nedlerden bazilarinda gozlemlenen muallakta birakma™ gozardi edilse de bu kanalin
sthhati ve ravilerin giivenilirligi bizim icin muteber tarikten sabit olmamustir. Suyuti
ve benzerlerinin s6zii bunu kamtlamak icin yeterli degildir. Velev ki onlarin séziinden,
iistelik karine, bilgi veya ravilerin giivenilirligine itimat ve tarikin sihhati ilavesiyle de
olsa bizim icin béyle bir giiven hasil olmasin. Dolayistyla bu kitabmn izahatlarni ibn
Abbas’tan bilmek ve ondan ibn Abbas’in tefsiri olarak yararlanmak miimkiin degil-
dir. Yalnizca, sahibi bilinmeyen ama muhtemelen ibn Abbas’a ait olan gériis olarak
onu teyit etmek tizere istifade edilebilir.

ibn Abbas’m Tefsir Ekolii

Kur’an’1 nasil tefsir etmek gerektigine dair ondan bir nazariye gelmis degildir. On-
dan gelmis tefsirin baz1 kisimlarinda nakledilmis kimi rivayetlerden anlasilan odur ki,
onun tefsirdeki menheci sadece rivayetle tefsir olmustur. Kur’an’in manalarim tani-
mada yalmzca esere”™ ve rivayete itimat etmistir.”® O rivayet soyledir:

2 Lugatta tedlise bir ayibi miisteriden gizlemek manas: verilmistir (Miintehe’l-Ereb, c. 1, s. 282). H -

dis ilmi 1stilahinda senedde tedlis, senedde varolan kusuru gizlemek anlamina gelir. Bunun bir kismm
da, ravinin kendi ¢agdasindan isitmedigi bir seyi sanki ondan isitmis izlenimi birakarak rivayet et-
mesidir. (Bkz: Mamkani, Abdullah, Mikbasu’l-Hidaye, c. 1, s. 376, 377)
73 Bkz: Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 36, 37, 28 ve 29.
74 Sayfalarin altinda zikredilen bazi senedler muallaktir. Yani senedin daha basinda bazi raviler kald -
rilmistir. Baz: yerlerde muallak senede ilaveten kamil sened de baska bir kitaptan nakledilmisse de
kimi yerde de sadece muallak senedle yetinilmistir. Bunun 6rnegi 80. sayfa, 11. madde, Bakara su-
resi 20. ayetin izahinda, s. 82, madde 17, Bakara 23’iin izahinda ve s. 91, madde 47, Bakara 158’in
izahinda gortilebilir. Muallakin manasi igin bkz: Tehanevi, Zafer Ahmed Osmani, Kavaid fi Ulumi’l-
Hadis, s. 39.
Eser’in 1stilah manasi hakkinda ti¢ goriis vardir: 1) Eser, haber ve rivayetten daha geneldir. 2) Eser,
haberle esittir. 3) Eser, sahabiden ulasmus sézdiir. (Bkz: Mikbasu’l-Hidaye, c. 1, s. 65)
Bkz: Dairetu’l-Mearifi’l-Islamiye el-Siiyye, c. 3, s. 53, el-Tefsir, Muhammed Hasan Al-i Yasin’in
makalesi.
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Tefsir dort kisimdir: Arab’in kendi dilinden bildigi (kendi diliyle anladigr) kisim,
hickimsenin bilmemekte mazur olmadii tefsir, limlerin bildigi tefsir, Allah’tan baska
kimsenin bilmedigi tefsir.””

Fakat 6ncelikle bu rivayetin giivenilir bir senedi yokur.” ikincisi, bu rivayette tef-
sirin kisimlan ve onun muhtelif satthlar agiklanmigtir, bu durumda tefsir menheci ve
Kur’an’n nasil tefsir edilecegi ile hicbir geliskisi yoktur. Aslinda bu rivayet Kur’an’mn
mana ve maarifini dort kisim olarak tarif etmektedir:

1. Herkesin bilmesi gereken ve bilmemenin mazeret sayllmayacagi kisim. Ama
nasil ve hangi yolla anlasilabilecegi aciklanmamusgtir.

2. Bir boliimii, Arapca konusan herkesin kendi dili nedeniyle ve dilin kurallar
geregi anlayabilecegi ve vakif oldugu kisimdir. Goriinen odur ki, bu kismi anlamada
Arapga’ya ve onun kaidelerine agina olmaktan bagka bir sey bilmeye ihtiyac yoktur.
Arapca’y1 bilme sayesinde ya tefsire muhtag olunmayacaktir ya da ihtiyag duyulsa bile
Arapcga’nin lugat1 ve edebi kurallarindan yararlanarak bu gerceklestirilebilecektir.

3. Onun bir boliimiinii sadece alimler bilir ve onlarn disindakiler anlama yeterli-
ligine sahip degildir. Fakat mesele su ki, hadiste bu alimlerin nasil bilginler oldugu,
nasil ve hangi menhecle bu kisim manalar1 anlayabildikleri agiklanmamustr.

4. Bir boliimiinii de, sadece Allah’in bilebilecegi ve onu anlayip tefsir etmede hig-
kimsenin yardimimn dokunmayacag, netice itibariyle de tefsir etmek icin bir men-
hecin bulunmadig1 kisim olusturur. Bundan dolayr bu hadisten ibn Abbas’in tefsir
menhecini ¢ikarmak miimkiin degildir. Bu hadisin ondan geldigi varsayilsa bile bun-
dan olsa olsa Ibn Abbas’in Kur’an’in mana ve maarifini tefsir agisindan dért merte-
bede bildigi sonucu ¢ikarilabilir.” Onun tefsirdeki metodunu ve menhecini acikladig1
diisiiniilecek bagka bir hadise rastlamiyoruz. Tabii ki izah ve istidlalle birlikte gelmis
ona ait bazi tefsir goriisleri ve rivayetlerinden tefsir metodunun &zellikleri anlagila-
biliyor ama o rivayetlerin sthhati ve o goriislerin Ibn Abbas’tan geldigi net olmadi-
gindan bu haber ve reylerden ¢ikarilmis tefsir metodu kesin olarak kendisine nispet
7 Camiu’l-Beyan, Taberi, c. 1, s. 26 ve kiigiik bir degisiklikle Mecmeu’l-Beyan’da (c. 1, s. 81) muka -
dimenin ticlincii fenninde ge¢cmektedir.

Ciinkii bu rivayet Mecmeu’l-Beyan tefsirinde miirsel olarak zikredilmistir. Taberi tefsirinde ise M -
hammed b. Begsar’dan, o Mii’mel’den, o Siifyan’dan, o Ebi’z-Zenad’dan, o da {bn Abbas’tan nak-
ledilmistir. Fakat Ehl-i Siinnet’in tinlii rical uzmam Zehebi, Ebu’z-Zenad Abdullah b. Zekvan’m do-
gum yilim hicri 65 olarak vermistir (Siyeru A’lami’n-Niibela, c. 5, s. 445, madde 199) ve bu durumda
boyle bir sahsin, hicri 68’de vefat eden Ibn Abbas’tan vasitasiz rivayet etmesi imkansizdir. Dolay1-
styla Taberi tefsirinde de bu rivayet miirsel olmaktadir ve Ehl-i Siinnet nezdinde de muteber degildir.
Her ne kadar Kur’an ilimlerinde uzman baz1 alimler, “Ibn Abbas, ‘tefsir dort kisimdir...’ soziiyle te -

sirdeki menhecinin alametlerini belirlemistir” derseler de (el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib,
c. 1, s. 233) yukaridaki aciklamaya dikkat edildiginde bu s6zdeki zaaf acikca goriilecektir.
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edilemeyecektir.*® Yalmzca denilebilir ki, ona ait tefsir metodunun ozellikleri boyle-
dir. Bu &zelliikler ise sunlardir:

- Arap Siirinden Yararlanmak

Bir kisim rivayetler, ibn Abbas’mn, Kur’an-1 Kerim’deki kavramlarin ve ayetlerin
manasin agiklarken Arap siirinden ¢okga istifade ettigine gostermektedir. ibn Sa’d’in
kendi senediyle Said b. Ciibeyr ve Yusuf b. Mihran’dan rivayet ettifine gére bircok
konuda Kur’an’in manasim Ibn Abbas’a soruyor ve “O sdyledir, boyledir. Sairin séyle
soyle soyledigini isitmediniz mi?”* Taberi de ondan soyle rivayet etmistir: “Ne zaman
Kur’an’dan bir sey kapal ve gizli olsa siire bakardi. Ciinkii siir Arapga’dir.”®?

Suyuti onun sdyle sdyledigini nakletmistir: “Siir Arap divamdir. Oyleyse Allah’m
Arapea indirdigi Kur’an’dan ne zaman bir kelimenin manasi bize gizli olursa Arap di-
linin divanina miiracat eder ve anlammm oradan cikartiriz.”®® Yine ondan naklederek
soyle soylemistir: “Ne zaman bana Kur’an’in anlagilmasi gii¢c kavramlarmim mana-
sin1 sormak isterseniz onu siirde araym. Ciinkii siir Arab’m divamdir.”® Bu metoda
uygulamadaki en bariz ve en kapsaml sahit, Nafi b. Ezrak’in sorularina ondan nakle-
dilmis cevaplardir. Nitekim Garibu’l-Kur’an kitabinda nakledilen érneklere bakilirsa
Kur’an’daki kavramlarin anlaminm agiklarken yaklasik ikiyiiz elli kez Arap siirinden
delil getirilmistir.> Bu, onun Arap siiri konusundaki kuvvetli edebi zevkini ve genis
bilgisini ortaya koymaktadir. Ger¢i bu nakiller giivenilir bir senede sahip degilse de®®
sayisimn ¢ok olmasindan dolayn, ayetleri tefsir ederken ve Kur’an-1 Kerim’in kavram-
larmi agiklarken boyle bir metodu kullandigina dair giiclii bir kanaat hasil olmustur.
Ozellikle de bu metodun kaideye uygun oldugu ve bu nakilleri uydurmaya herhangi
bir sebep goriinmedigi diistiniiliirse.

Elestiri

Eser sahibi miifessirlerden bir topluluk da bu metodu kullaniyordu ve Kur’an-1
Kerim’in kavramlari agiklarken Arap siirinden yararlaniyordu. Sahabe ve tabii-

80 Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun’da (c. 1, s. 74-77) ve Marifet, el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-

Kasib’de (c. 1, s. 240-249) sozkonusu rivayet ve goriislere dayanarak Kur’an’daki miigkiil kavram-
larin manasim anlayabilmek icin kadim siire ve fasih cahiliye siirine bagvurulmasi yontemini kesin
olarak Tbn Abbas’a nispet etmislerdir. Fakat bu gériisiin zayifg1 ortadadur.

81 El-Tabakatu’l-Kiibra, c. 2, s. 367.

82 Taberi tefsiri (Camiu’l-Beyan), c. 17, s. 143.

8 El-Itkan, c. 1, s. 382, otuz altinci nev fi ma’rifeti garibe.

8 Age.

8 Bkz: Abdurrahim, Muhammed ve Ahmed Nasrullah, Garibu’l-Kur’an fi Si’ri’l-Arab, s. 28-283.

8  Ciinkii Suyuti’nin nakilleri miirseldir, ibn Sa’d rivayetinde Ali b. Zeyd ihtilafhidir ve zayiflik igerir.
(Bkz: Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu’l-I tidal, 127/1, madde 5844)
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nin de Kur’an’in miiskiil kavramlarinda siirden delil getirdigi nakledilmistir.?” Bazi
alimler bu metoda itiraz etmis ve sdyle demistir: Kur’an ve hadiste siir kotiilenmis-
ken Kur’an’a siirle delil getirilmesi nasil miimkiin olabilir?®® Ama dogrusu, bu elesti-
rinin yerinde olmadigidir. Ciinkii Kur’an’in fasih Arapga ile nazil oldugu hesaba kati-
lirsa, fasih Araplarin bu kelimeleri kullanirken kasdettigi aym anlamin murat edildigi
anlasilacaktir. Fasih kullanimlarda kelimelerin manasina vakif olmak istedigimiz her-
yerde fasih Arab’1n siirine ve soziine bagvurmakta hi¢ beis yoktur. Fasih kullanimin-
daki manasina asina olmadigimz, Kur’an’in garibi ve miiskiil kavramlar olarak ifade
edilen kelimelerde bunlarn fasih kullamimlardaki manasina vakif olabilmenin yollarin-
dan biri, Araplarin fasih sairlerinin siirleri hakkinda bilgi sahibi olmaktr, iistelik Miis-
liiman olmasalar bile. Bu, gercekte Arap fasihlerin kullamimlarindaki kelimelerin ma-
nasiyla ilgili olarak cehaleti giderme ve fasih Arapca bilgisinin arttirilmasi demektir,
yoksa Kur’an’1 ikinci dereceye indirmek ve Arab’in siirine tabi kilmak degil. Fakat
Kur’an-1 Kerim’in kavramlarmim manasim anlamak i¢in siirlerden yararlamanin 6zel
bir uzmanlk ve ictihad gerektirdigi ilim sahiplerine gizli degildir. Ciinkii Arap ede-
biyatinin kurallar gercevesinde kalmak ve kaideye uymak gerekmektedir. Kur’an’da
bir kelime, Arap siirlerinden birinde bir manaya kullamldiginda Kur’an’da da her-
yerde ayni anlamda kullanilmis degildir. Bu kelimenin muhtelif kullanimlar1 buluna-
bilir: Siirde bir anlama, Kur’an’da ise baska anlama gelebilir. Evet, ileri bir arastir-
mayla sozkonusu kelimenin birden fazla anlami bulunmadigi, onun da siirde kullanilan
anlam oldugu ve ayette bunun hilafina muttasil ve munfasil herhangi bir karine bu-
lunmadigr ortaya konuldugunda kelimenin ayette de ayni anlama geldigi anlasilmis
olacaktir. Fakat eger arastirma sonunda sozkonusu kelimenin Arap fasihlerinin kulla-
nimlarinda birden fazla manada kullamldig1 anlasilirsa bu durumda kelimenin ayet-
teki anlamini tayin icin belirgin bir karine lazim olacaktir. Aym sekilde, karineler go-
zoniinde bulunduruldugunda ayetteki manasi anlasilabiliyorsa siirde baska bir manaya
kullamldig1 gerekgesiyle o manadan vazgecilemez. Dolayisiyla her ne kadar Kur’an-1
Kerim’in kavramlarimn anlamlarim kavramada Arap siirinden yararlanma ilkesi sa-
hih ve akila bir metod ise de bu metodun ibn Abbas ve diger miifessitler tarafindan
kullamldig1 konular incelemeye ve elestiriye aciktir.

- Arap Orfiindeki Diyalogtan Yararlanmak

Birtakim rivayetler, ibn Abbas’in Kur’an’daki baz1 kelimelerin manasim anla-
mak i¢in bedevi Araplarin veya sokak ve carsidaki Araplarin diyaloglarindan yardim

8 El-Itkan, c. 1, s. 381 ve 382 (otuz altinci nev).

8 F]-Itkan, c. 1, s. 382, Nigaburi, Hasan b. Muhammed, Garaibu’l-Kur’an, c. 1, s. 6’da da bu metodun
zaafina deginilmistir. S6yle denmistir: “Kugkusuz bu (yani siirler), Kur’an’daki miiskiil kelime-
ler ve kiraati tashih icin 6rnek ve delil olusturmada olsa olsa zan ifade eder. Bilakis Kur’an
bagka seye hiiccettir, bagka sey ona hiiccet olamaz.”
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aldigina delalet etmektedir. Taberi, “Size dinde herhangi bir zorluk yiiklemedi.”® aye-
tini tefsir ederken ayetteki “harac”® kelimesinin ibn Abbas’a soruldugunu ve sdyle
cevap verdigini rivayet etmistir:

“Kur’an’da ne zaman bir sey gizli sakh ve kapal goriiniiyorsa siire bakin. Ciinkii
siir Arapca’dir.” Sonra ¢olde yasayan bir Arab’1 ¢agirdi ve ona “harac”in ne oldugunu
sordu. Bedevi cevap verdi: “Dayk”. ibn Abbas “dogru séyledin” dedi.”

Suyuti, ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir:

“Fatiru’s-semavat”m manasini bilmiyordum. Ta ki bir kuyu {izerine tartigan iki
Arab yanima gelene dek. Onlardan biri “inna fetertuha” diyordu [ve kasdettigi sey
suydu ki] “onu ben baglattim”®

Taberi de Katade aracih@iyla Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir:
« 3l Co3s 53 G c:.ﬂ (55 ayetinin manasim bilmiyordum. Ta ki Zi-Yezen’in

kizi kocasina “Gel seni fethettireyim” diyene dek. Bununla kasdettigi “Gel seni haki-
min yanna gottireyim” idi.%

Zemahgeri de “} g3 "5 of :,L i\fl”% ayetini izah ederken ibn Abbas’tan sdyle nak-
letmistir:

(olde yasayan bir Arap kadinin, kizina “hiiri”, yani “don gel” diye seslendigini
isitene dek “yahur”un manasim bilmiyordum.%’

Fakat bu nakillerin de giivenilir senedi yoktur. Arap siirinden yararlanmay: elesti-
rirken sarfedilen s6z, Arap diyaloglarindan istifade icin de gegerlidir ve burada tekrar
edilmeyecektir. Buna ilaveten zikredilmesi zorunlu olan nokta, Kur’an-1 Kerim fasih
Arapca oldugundan onun manasini anlamada mutlak olarak Arap diyaloglarindan de-
gil, sadece Arab fasihlerin diyaloglarindan yardim alinabilecegidir.

8 Hac78

90 Zorluk (Cev.)

91 Zorluk, giicliik, kalp ve gogiiste darlik (Logatname-i Dehhoda-Cev.)

92 Camiu’l-Beyan, c. 17, s. 143. ibn Ebi Yezid’den baska bir nakilde soyle rivayet etmistir: “Size dinde
herhangi bir zorluk yiiklemedi” ayetinin manasim Ibn Abbas’a sorduklarinda syle cevap verdi:
“Burada Hiizeyl kabilesinden kimse var mi?” Bir adam “Evet” dedi. Ona sordu: “harac kelimesini
aranizda neye kargihk kullamyorsunuz?” Adam cevap verdi: “Dayk” Tbn Abbas “Manasi bu iste”
dedi.

9 El-Itkan, c. 1, s. 354.

9 Araf 89

95 Camiu’l-Beyan, c. 9, s. 3.

% insikak 14

9 El-Kessaf, c. 4, s. 198.
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- Niizukiin Sebebi ve Ortamindan Yararlanmak

Niizul sebebinden maksat, sayesinde ve ardindan Kur’an-1 Kerim’in bir kismi-
nin (ayet veya ayetler ya da bir sure) nazil oldugu olay veya sorudur. Niizul or-
tamindan maksat da ayetlerin niizul zamanmindaki insanlarin durumlari, halleri ve
kiiltiiriidiir. Kur’an Tefsiri Metodolojisi kitabinda, niizul sebebi ve ortaminin, ayet-
leri tefsir ederken dikkat edilmesi gereken karineler oldugu aciklanmist1.®® Riva-
yetlerden ¢ikan sonug sudur ki, ibn Abbas da bu noktaya riayet ediyor ve ayet-
lerin manasim anlarken ayetlerin sebep ve ortamindan yardim aliyordu. Niizul
sebebi gdzoniinde bulundurulmazsa akilda soru uyandiracak ayetlerden biri,

P (K T ENES /a;/s . o % 1. 4 “ $ K . (2
“Ugy Sk of 4l #6356 52231 Eadl 25 a8 i lad oy 8554015 el & aye-
tidir. Cilinkii Safa ve Merve arasinda say yapmanin vucubiyeti dinin esaslarindan ol-
masina ragmen bu ayette onun hakkinda, zdhiren haram olmadigim ifade eden “giinah
yoktur” tabiri kullamilmistir. Bu yiizden, Safa ve Merve arasinda say vacip olmasina

karsin neden ayette “giinah yoktur” tabirinin kullamldig1 sorulacaktir. Taberi, kendi
senediyle Amr b. Hubeys’ten soyle nakletmistir:

Bu ayeti Abdullah b. Omer’e sordum. Dedi ki: “Ibn Abbas’a git ve ona sor. O,
Muhammed’e (s.a.a) nazil olan hakkinda daha bilgilidir.” ibn Abbas’in yanina gittim
ve ona sordum. Soyle dedi: “Safa ve Merve’de putlar vardi. insanlar Miisliiman ol-
duklarinda bu ikisi arasinda tavaf (say) yapmaktan kagindilar (putlarin varhigi nede-
niyle). Ta ki “Safa ve Merve Allah’mn siarlarindandir...” ayeti nazil olana dek.!®

Sézkonusu ayet hakkinda ortaya atilan sorunun cevabini verirken ayetin niizul se-
bebinden yararlandig1 anlagilmaktadir. Ayni sekilde Nafi b. Ezrak’in sorularini iceren
uzun rivayette, [Allah Teala’min] “Hig kusku yok sana kevseri verdik” ayetini hangi
sebeple zikrettigi sorusuna cevap verirken ibn Abbas’tan sdyle nakletmistir:

Allah Rasiilii (s.a.a) Merve’nin kapisindan girip Safa’mn kapisindan ¢ikarken As
b. Vail Sehmi ile yiizyiize geldi. As, Kureys’e geri dondiigiinde ona soruldu: “Ey Eba
Amr, kiminle karsilagtin?” Dedi ki: “Soyu kesikle”. Kasdettigi Peygamber’di (s.a.a) .
Allah Rasiilii heniiz 0 mekandan ayrilmamusti ki sure nazil oldu.

Sonra “Gergek su ki, asil senin diismanin soyu kesik olandir.” ayetinin manasini izah
ederken soyle demistir: “Diismanin As b. Vail Sehmi, hayirdan soyu kesik olandir.”™
Bu rivayetten de anlasildigi gibi, “Gergek su ki, asil senin diismanin soyu kesik olan-
dir.” ayetinin anlamim agiklamak igin niizul sebebinden yardim almistir.

98 Bkz: Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 145-162.
% Bakara 158

100 Camiu’l-Beyan, c. 2, s. 28.
101 Garibu’l-Kur’an fi Si’ri’l-Arab, s. 253, 254.
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1353 181 5f (8ol 1% 38 d 155336 (K& (2258 (572 ayetinin izahinda Tbn
Abbas’dan sdyle rivayet edilmistir:

Araplar tegrik giinlerinden sonra hac ibadetini bitirdikten sonra Mina mescidi ve
dag arasinda durur, iclerinden her biri babalarinin cémertlik, yigitlik ve sila-i rahim
konusundaki faziletlerini anlatarak buna dair siirler sdylerdi. Bu isi yapmaktaki amag-
lar1, gecmistekilerin eserleriyle sohret ve gosteris yapmakn. Allah islam nimetini on-
lara bahsettiginde onlari, babalarim zikrettikleri gibi Rablerini zikretmeye zorlad.'®

Bu rivayete gore de Ibn Abbas ayetin manasim izah igin ve Allah’1 zikretmeyi ba-
balarm zikretmeye benzetme meselesini yorumlarken ayetin niizul ortamim ve aye-
tin niizuliinden 6nceki cahiliye Arabinin tarzim hatirlatrmstr.

- Diger Ayetlerden Yararlanmak

Kur’an Tefsiri Metodolojisi’nde, her ayeti tefsir ederken, o ayetin mana ve muhteva-
siyla iligkisi bulunan diger ayetleri gdz6éniinde bulundurmak gerektigini, bu yapilmazsa
Allah Teala’nin ayetlerdeki gercek muradimn anlasilamayacagim aciklamistik.'™ Bazi
rivayetler, ibn Abbas’in da baz1 yerlerde bu kurah uyguladiginy, bir ayeti tefsir ederken

bagka bir ayetten yararlandigim gostermektedir. Taberi “C};- e el g r:(.:lp J»- (Heas
ayetinin izahinda kendi senediyle ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir:

Buyurmaktadir ki, Islam’da sizi sikacak hicbir sey getirmemistir. Bu, Allah’in
En’am suresindeki sozii gibidir:

4 ° 9. o ¢ ./ ° C ° °o 3 ° ./ Y 7
UG b 3o Jag alaad 013 4 a5 SN 8500 525 dgagg o i 5 a8

-

Saptirmak istedigi kimsenin icini daraltir ve Islam’1 ona dar gésterir, halbuki Is-
lam ferahtir.'%”

Aymi sekilde “;,5.’*55\ sty u:’“:‘ AR )j@”m ayetini izah ederken ondan yaptig1
rivayete gore bu, Allah’in “Gi 341 (.3.3 P RY };.(J 2871 505z gibidir."® Yani birinci ayette
gecen iki 6liim ve iki diriltmenin ne oldugunun belirlenmesi icin “Sizler 6liiyken sizi diriltti.

102 Bakara 200

103 Eahru Razi, Muhammed b. Omer, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 5, s. 183.
104 Bkz: Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 192-196.

105 H{ac 78

106 Ep’am 125

W7 Camiu’l-Beyan, c. 17, s. 143.

108 Gafir (Miimin) 11

109 Bakara 28

1o Camiu’l-Beyan, c. 24, s. 31.
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Sonra sizi yine 6ldiirecek, daha

sonra tekrar diriltecek.” buy- . o o

rulan ikinci ayetten yardim al- Taberi, Ibn Abbas'tan soyle rivayet etmistir:

mugtir. Bu isaretle iki 6limii,
ruh iiflenmeden onceki in-
san hali ve insanin bu diin-
yadaki hayattan sonra 6l-

slam'da sizi sikacak hicbir sey
getirmemistir. Bu, Allah'in En'am
Saresi'ndeki s6zii gibidir:

diirtilmesi geklinde tefsir “Saptirmak istedigi kimsenin icini
etmigtir. Iki diriltmeyi ise daraltir ve islam’i ona dar gosterir,
insanin anne rahminde diril- halbuki islam ferahtir”

mesi ve dogmasi, digeri de
kiyamette hazir bulunmak
icin diriltilmesi olarak tarif
etmistir. Bagka bir yerde de

“ ‘\ L.:::-T \ L.ao\ ”in manasi icin ondan soyle rivayet edilmistir:

SlZl yaratmadan Once topraktiniz. Bu 6liimdiir. Sonra sizi yaratti. Bu da diriltme-
dir. Sonra sizi 6ldiirecek ve kabirlere déneceksiniz. Bu da diger bir 6liimdiir. Daha
sonra ise kiyamet giinii sizi diriltecektir, bu da tekrar diriltmedir. Oyleyse bunlar iki
oliim ve iki dirilmedir. Nitekim Allah’in s6zii soyledir:

By ) 8 g o 5t 6 sl it 25 B, B e

Bu glkanrmn esas! diyalogun akli ilkelerine uygundur. Ciinkii insanlar da kendi
diyaloglan sirasinda eger konusanin sozii kapaliysa ve maksadi anlagilmiyorsa kas-
dettigini anlayabilmek i¢in onun diger stzlerinden yardim alir. Ama diger ayetlerden
faydalanma yontemi dikkatli davranmay ve incelemeyi gerektirmektedir. Ciinkii bir
ayetin manasini agiklamak icin diger bir ayetin kullanilmasi bazen manay1 da bozabi-
lir. Mesela “bizi iki kez 6ldiirdiin” ayetini tefsir etmek icin “Sizler oliiyken sizi dirilt-
tigi halde...” ayetinden insanin toprak olma hali ve diinyadaki hayatindan sonra 6lii-
miinii anlamak, bircok sorunu da beraberinde getirecektir. Zira insanin toprak olmasina
onun dldiiriilmesi denk diismemektedir. Bu nedenle ibn Abbas’in ve diger miifessir-
lerin bu tiir kullanimlar tenkide aciktir ve iyi incelenmelidir.

- Ayetlerin Mevzu Ozelliklerinden Yararlanmak

Ayetleri tefsir ederken ve zahirlerini anlarken dikkat edilmesi gereken durumlardan
biri de ayetlerin konu 6zellikleri ve hususiyetleridir. Tabii ki Kur’an’in muhataplarina
asikar olan veya biraz dikkat edildiginde asikar olan 6zellikler ve hususiyetler.!? Bazi

m Camiu’l-Beyan, c. 1, s. 145 ve 146, Bakara 28’in izahi.
12 Bkz: Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an, s. 178.
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rivayetlerden bn Abbas’in bu noktaya odaklandif1 ve giindeme gelen bazi sorularin cevap-
lari bu yolla elde ettigi anlagiliyor. Taberi, “ul.é P éLc N3dd o6 Sl Q;.lé-’)ﬂ L:.;T”m
ayetini tefsir ederken Said b. Cubeyr’den soyle rivayet etmistir:

Kufe’de hac icin hazirhik yaparken bir Yahudi bana dedi ki: “Ben seni ilmi arayan
kimse olarak gériiyorum. Bana, Musa’mn (a.s) iki siireden hangisini tamamladigini s6y-
ler misin?” Dedim ki: “Bilmiyorum. Simdi Arab’mn aliminin -ibn Abbas- yanina gidi-
yorum, ona soracagim.” Mekke’ye vardigimda bunu ibn Abbas’a sordum. Yahudi’nin
soziinii ona anlattim. fbn Abbas dedi ki: “O iki miiddetin en fazlasim ve en iyisini ye-
rine getirdi. Ciinkii Allah’in peygamberi vadettiginde vadedinden caymaz.”!!4

Bu rivayete gore Ibn Abbas, Yahudi’nin sorusuna cevabim ayetin mevzu hususi-
yetinden, yani Allah’in peygamberi olan ve vadinden caymayan Hz. Musa’mn (a.s)
sifatlarindan yararlanmgtir.'>

- ilimde Derinlesmis Olanlardan Ogrenmek

ibn Abbas, rivayetlere gore Kur’an tefsirinde ictihad ve goriis ehli biri olmasina;
fasih siirden, Araplarin orfiindeki diyaloglardan, ayetlerin niizul sebebi ve ortamin-
dan, ayetlerin mevzu hususiyetlerinden ve diger ayetlerden yardim alarak ayetlerin
manasini ¢ikarmasina ve tefsire iligkin sorularin cevaplarini bulmasina ragmen, ken-
disini, ilimde derinlesmis olanlara ve Kur’an’m tiim gercek manalarina vakif miifes-
sirlere, yani Nebiyy-i Ekrem’e (s.a.a) ve Hz. Ali’ye (a.s) muhtag goriiyordu. Kur’an-1
Kerim’in mana ve maarifini anlamada onlara sormay ve onlarin egitiminden yararlan-
may1 mecburiyet kabul ediyordu. Allah Rasulii’niin (s.a.a) zamanindan ¢ok azim idrak
etmigse de ve Hazret’in rhleti sirasinda yaklasik ondort yasinda idiyse de Kur’an tef-
sirinde Allah Rasiilii'nden (s.a.a) rivayetleri ondan nakletmisler'*® ve onun bazi ayet-
lerin manasina dair Hazret’e sordugu sorular rivayet etmiglerdir.

Saduk (r.h) kendi senediyle Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir:

Peygamber’e (s.a.a) sordum: “Adem’in Rabbinden 6grendigi ve Allah’in bu sayede
tevbesini kabul ettigi kelimeler neydi?” $S6yle buyurdu: “Muhammed’in [sallallahu
aleyhi ve alihi], Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in [aleyhimiisselam] hakki icin tevbe-
sini kabul etmesini istedi. Bunun iizerin tevbesi kabul edildi.”*"”

13 Kasas 28

na Camiu’l-Beyan, c. 20, s. 43 ve 44.

15 Elbette bu degerlendirmenin iizerinde diisinmek gerekir. Ciinkii Hazret-i Musa (aleyhisselam) iki mii -

detten daha fazlasini tamamlayacag vaadinde bulunmamust ki yerine getirmezse vaadinden caymus olsun.

Bu rivayetlere bazi 6rnekleri icin Nuru’s-Sakaleyn tefsirine bakilabilir (c. 1, s. 72, 82 ve 90, hadi -

ler: 159, 204, 243 ve s. 337, hadis 134).

17 El-Hisal, c. 1, s. 270, babu’l-hamse, hadis 8; ayni zamanda bkz: Diirrii’l-Mensur (Mensur Mekt -
beti Ayetillah el-Mer’esi, c. 1, s. 47).
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Bu ve benzeri rivayetler gostermektedir ki ibn Abbas, cocuklugundan itibaren
Kur’an-1 Kerim’in mana ve maksatlarim anlamada Allah Rasiilii’ne (s.a.a) miiracat
etmis ve Hazret’ten istifade etmisti. Yine rivayetlerden, Allah Rasiilii'nden sonra Hz.
Ali’nin (a.s) yaninda bulunup onun talebeligini yapmay tercih ettigi ve Kur’an’in
mana ve maarifini anlamada Hazret’ten cokca yararlandig1 anlasilmaktadir. Sii alimler
onun soyle buyurdugunu rivayet etmislerdir: “Kur’an ilimleri ve maarifi adina 6gren-
digim ne varsa hepsi Ali b. Ebi Talib’dendir (a.s) ”*'® Ehl-i Siinnet de ondan, “Tef-
sire dair ne 6grendiysem hepsi Ali b. Ebi Talib’tendir” seklinde nakletmistir.'® Yine
ondan sdyle rivayet edilmistir: “Peygamber’in ilmi Allah’tandir, Ali’nin (a.s) ilmi de
Peygamber’den. Benim ilmimse Ali’dendir (a.s) . Muhammed’in (s.a.a) ashabinin ilmi
Ali’nin (a.s) ilmi ile karsilagtinldiginda yedi denizde bir damla gibidir.”!*

ibn Ebi’l-Hadid demistir ki: “Onun Ali (a.s) ile birlikteligi, baglarm kesip ona yo-
nelmesi [baskalarindan kopup onun yanina gidip gelmesi] ve onun egittigi bir talebe
olmasi insanlarin bildigi bir seydir.”*!

Kur’an ilimleri alimi Zerkesi de onun tefsir konularim Ali’den (a.s) 6grendigini
belirtmistir.””> Onceki béliimlerde, bir gece yats: namazindan sonra seher vaktine kadar
Emiriilmiiminin Ali’nin (a.s) Ibn Abbas icin “el-Hamd” kelimesinin harflerini agikla-
digina ve bn Abbas’in da bunlarin hepsini 6grendigine dair bir rivayet nakledilmisti.'??
Bundan dolay1 Ibn Abbas icin Kur’an’in bilgilerini anlamanm yollarindan birinin,
Nebiyy-i Ekrem (s.a.a) ve Ali (a.s) gibi ilimde derinlesmis olanlardan égrenmek ol-
duguna tereddiit yoktur.

Sonucg

Her ne kadar Ibn Abbas’in tefsir ekoliinii anlamak icin kesin bir belge elimizde
yoksa da ona ait goriiglerden ve rivayetlerden onun tefsir yonteminin, nispeten kusatici
ictihad metodu oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ciinkii Kur’an’in kavramlarini beyan eder-
ken fasih siirlerden ve Arap orfiindeki diyaloglardan yararlaniyordu. Ayetlerin niizul
sebeplerine ve ortamina dikkat ediyor, ayetlerin manasim anlamada onlardan yardim
aliyordu. Ayetlerin anlarmim izah etmek icin diger ayetlerden faydalamyordu. Ayetle-
rin mevzu hususiyetlerine bakiyor ve ondan birtakim noktalar ¢ikariyordu. Kur’an-1
Kerim’in mana ve maksatlarini anlamada Allah Rasiilii (s.a.a) ve Miiminlerin Emiri

18 Seyyid b. Tavus (Ali b. Musa) Sa’du’s-Saud’da (s. 285), Meclisi Biharu’l-Envar’da (c. 92, s. 105),
Ebu’l-Hasan Amuli Mir’atu’l-Envar’da (s. 5).

19 Bkz: el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 1, s. 89.

120 Sq°dus-Saud, s. 285, 286.

121 by Ebi’l-Hadid, Abdulhamid, Serhu Nehci’l-Belaga, c. 1, s. 19.

122 Bky: el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 157.

123 «Kur’an’in biitiin manalanna vakif miifessirler” boliimiinde “imam Ali (aleyhisselam) ve tiim
Kur’an’1n tefsiri” kism.
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gibi ilimde derinlegmis olanlardan fazlasiyla yararlaniyordu. Bu istifadeler her ne ka-
dar sahih ve diyalogun akilc ilkelerine uygun olsa da buna ragmen onun bu tefsir
metodu kamil bir yontem olarak goriilemez. Ciinkii Revegsinasi-yi Tefsir’de beyan
ettigimiz gibi ayetlerin tefsirinde, bu tefsirde goriilmeyen bagka seylerden de yardim
almabilir. Yok eger ibn Abbas’in da zaten bdyle yaptig1 sylenirse, bunun bilgisi eli-
mize ulagmig degildir.'*

ibn Abbas’in Tefsir Medresesi

Ibn Abbas’n tefsir medresesinden kasit, Ibn Abbas tarafindan olusturulmus bulu-
nan ve bir toplulugun hazir bulunup ondan istifade ettigi tefsir mektebi ve ders halka-
sidir. Baza Kur’an alimleri soyler der: “Abdullah b. Abbas, imam Ali’nin (a.s) sehade-
tinden sonra Mekke’ye gdcetti, ondan sonra hi¢cbir makam ve sorumluluk iistlenmedi
ve Imam Ali’den (a.s) 6grendigi maarif ve ilimleri negretmekle mesgul oldu. Onun
ders halkasi 67’deki vefatina kadar devam etti. slam alemindeki en biiyiik ilim adam-
lar1 bu medreseden mezun oldular. Belki de tabiinden Kur’an manalarini en iyi bilen-
ler, ibn Abbas’n elinde yetigmis olan ve onun ders halkasindan mezun olanlardir. ibn
Teymiye demistir ki: “Tefsirde en alim olanlar Mekkelilerdir. Ciinkii Miicahid, Ata,
Ikrime, Tavus, Ebi Es’as, Said b. Ciibeyr gibi isimler Ibn Abbas’n etrafindaydilar.”'?*

Onun naklettigi sey, iddiadan 6teye ge¢gmemektedir. Ne Mekke’de Ibn Abbas ta-
rafindan bir ders halkasi olugturulduguna dair bir sahit zikretmistir, ne de en biiyiik
ilim adamlarinin bu mektepten mezun olduguna ve onlarin Kur’an’in manalarim en
iyi bildiklerine dair bir delil getirmistir. ibn Teymiye’nin delilsiz bir iddiadan ibaret
olan sozii, sdzkonusu iddiaya delili bulunmamasina ilaveten kesin olarak yanhstir.
Zira “Kur’an’m gercek miifessirleri” boliimiinde belirtilen delillere binaen, Nebiyy-i
Ekrem’den (s.a.a) ve Emiriilmiiminin’den (a.s) sonra Kur’an tefsirinde en alim kisi-
ler, onlardan sonra gelen on bir masum imamdir. Mekkeliler ve adi gegen kisiler tef-
sirde en bilgili kimseler olmamak bir yana, bilakis onlarla kiyas edilmeleri bile dogru
degildir. Eger birisi, burada, onlardan sonra tefsirdeki en bilgili insanlar olduklarmin
kasdedildigini séylerse Ibn Teymiye’nin maksadimnin kesinlikle bu olmamast bir yana,
buna herhangi bir delil de yoktur.

124 Baz) miistegrikler, mesela Goldziher, Mezahibut-Tefsiri’l-Islami kitabinda ibn Abbas’in Kur’an’in
manalarim verirken ilmi kaynaklarindan birinin Yahudi alimler oldugunu belirtmistir. Fakat Marifet,
el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib kitabinda (s. 252-265) bu itham gayet giizel tahkik et-
mistir. Burada bu konuya deginmiyor ve konuya ilgi duyanlar ilgili kitaba yonlendiriyoruz.

125 Bikz: el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 1, s. 316.



Felsefeye

Gazali
Karst miydi?

Dr. Muhammed Hiiseyin Genci

Ozet

in ve felsefe iligkisi, tipki na-
D kil ve akal iligkisi gibi eski za-

manlardan beri cesitli dinler-
den olan miitefekkirlerin zihnini meggul
etmis 6nemli meselelerdendir. Miisliiman
diistiniirler de bundan miistesna degildir
ve eserlerinde bu konuya deginmislerdir.
Islam kiiltiiriinde keldmcilarin felsefenin
temellerini seriata aykir gordiikleri icin
felsefeye karsi ciktiklari meshurdur. Fel-
sefeye muhalif en bariz sima ise goriiniise
gore Tehafiitii’l-Felasife’yi yazarak Islam
aleminde felsefi diisiinceye en biiyiik dar-
beyi vurmus olan besinci yiizyilin (Miladi
10-11. Yiizyil) biiyiik diisiiniirii Ebu Ha-
mid Gazali kabul edilir.

Bu makalede mukayeseli metodla ve
s6zkonusu meselenin tarihsel seyri g6zo-
niinde bulundurularak Gazali’nin goriis ve
temelleri, kendisinden 6nceki filozoflar olan
Farabi ve ibn Sina, onun en tamnmis mu-
haliflerinden altinc1 yiizyilin filozofu Ibn
Riisd ve cagdas filozoflardan Tabataba ile

mukayese edilerek Gazali’nin -ve diger
kelamcilarin- felsefeye muhalefetinin as-
linda felsefenin kendisine degil, onun be-
lirli gériislerine oldugu gosterilmistir. Do-
layisiyla onun felsefeye muhalif sayilmasi
pek de dogru goziikmemektedir.

Meselenin Cercevesi

Varligin baglangic1 ve gerceklesmesi,
insanligin mutlulugu, onun evrendeki ko-
numu vs. kabilinden beser icin siirekli
giindemde olan en temel ve 6nemli soru-
lara iki sahadan cevap verilmistir. Bun-
lardan biri dindir, digeri ise felsefe. Bii-
tiin donemlerde miitefekkirlerin aklim
megsgul eden en énemli konulardan biri-
nin de bu sorular ve onlarin cevaplarmin
arastirilmasi oldugu soylense bos laf edil-
mis sayllmaz.

Bu soru ve cevaba odaklanilmasi diger
bir énemli meseleyi daha giindeme getir-
mektedir. O da din ve felsefe alanlarmdan
verilen cevaplar arasindaki uyumun 6lcii-
tiidiir. islam kiiltiir havzasinda filozoflarin
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Gazali'nin goriis ve
temelleri, kendisinden
onceki filozoflar olan
Farabi ve ibn Sina,
onun en taninmig
muhaliflerinden altinc
yiizyilin filozofu ibn Riisd
ve cagdas filozoflardan
Tabatabai ile mukayese
edilerek Gazali'nin -ve
diger kelamcilarin-
felsefeye muhalefetinin
aslinda felsefenin
kendisine degil, onun
belirli goriislerine
oldugu gosterilmistir.
Dolayisiyla onun felsefeye
muhalif sayiimasi pek de
dogru gozitkmemektedir.
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tamamu felsefi diisiince ile dini diisiince
arasinda uyum bulundugunu diisiinmekte-
dir. Buna mukabil ve meshur goriise gore
kelamcilarnn ¢ogu, uzun siire fakihlerin ko-
tiileme ve tardetmesine maruz kaldiktan ve
zaman icinde seriat ehlinin temsilciligini
iistlendikten sonra felsefi temellerin dini
inangla uyumsuz olduguna inandilar.

Kelamcilar arasinda Ebu Hamid Gazali,
felsefi diisiinceye muhalefetin en biiyiik
temsilcisi ve islam diinyasinda felsefeyi
yokeden isim olarak anilir. Unlii kitab
Tehdfiitii’l-Felasife biitiiniiyle filozoflarin
gortislerinin seriatin 6gretilerine aykiriligi
iizerine oturur. Bu kitapta felsefenin yirmi
onemli konusunu tartismakta ve onlan iki
temel gruba ayirmaktadir:

1. Higbir sekilde islam’la bagdagma-
yan ve peygamberleri yalanlayan, bu yiiz-
den de filozoflanm tekfir etmeyi gerekti-
ren grup.

2. Filozoflarinin bid’at ehli sayila-
cag grup.

Birinci grup ti¢c meseleyi (ilahi ilim,
mead ve saadet, alemin hudus ve kidemi)
kapsamaktadir. Bunlarda filozoflan tekfir
yoniinde goriis belirtmektedir. Diger onyedi
meselede her ne kadar filozoflann goriis-
lerinin tekfiri gerektirdigini diistinmiiyorsa
da o gortiglerin yanhshgim ve filozoflarm
o konular ispatlamaya giiclerinin yetme-
digini gostermeye calismaktadir.

Bu makalenin amaci, ge¢misteki fi-
lozoflar arasindan, Gazali’nin elestirisi-
nin hedefi olan Farabi ve Ibn Sina’nin
din-felsefe iligkisini analiz yontemine,
Gazali’ye cevap vermis en ¢nemli isim
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olan Ibn Riisd’e ve cagdas filozoflardan
Tabatabal’ye deginerek yontem bakimin-
dan, “akil”a bakisagisi ve ona saygi duyma
acisindan aslinda filozoflar ve Gazali’nin
cercevesinin ayni oldugunu, dolayisiyla
Gazali’nin felsefe karsiti kabul edileme-
yecegini ortaya koymaktir,

Su 6nemli noktaya dikkat cekmek ge-
rekir ki, “felsefe yapmak™ “‘akletmek” an-
lamina gelir, sorun ve konulan tahlil eder-
ken bir ara¢ ve yontem olarak akildan
yararlanmak demektir. Diger bir ifadeyle
felsefeyi ayakta tutan sey onun, yani ak-
letmenin yontemidir ve akletmenin {iriinii
her ne olursa olsun, o yontemden ortaya
ciktigina gore felsefedir, bagka bir sey de-
gil. Deneysel bilimi ayakta tutan sey de
onun ydntemi, yani “deney”dir. Y6nteme
dayanilarak bilginler arasinda ortaya ¢ikan
goriis ayrihigl ona karsi cikmak degil, il-
min ta kendisidir. Ayni sekilde, fikih me-
toduyla ikame edilen sey fikihtir ve ma-
demki fakih s6zkonusu metodlarla tahkik
ve iktibasta bulunuyor, dyleyse fikhetme
halindedir. Hickimse fakihlerin goriis ay-
rihiklarim belli bir fakihin goriisiine uyma-
dig1 gerekgesiyle fikih ilminin dairesi di-
sina ¢ikaramaz. Biitlin bilimlerde énerme
bu minval iizere yfiriir.

Ne yazik ki, Islam’in felsefl diisiince
vadisinde, belli (esas itibariyle Aristocu)
felsefi goriislerin felsefeyle 6zdeglestiril-
mesi hatas1 baggostermis ve bu goriislere
mubhalefet, felsefeye kars: cikma olarak al-
gilanmistir. Gazali’nin felsefeye karsi ¢ik-
t181 biciminde s6hret bulan da iste boyle
bir hatadir. Bu 6yle bir hatadir ki, sahibinin
eteklerine yapisarak Farabi ile ibn Sina’nin
gortiglerindeki (dogru oldugunu varsayalim)

celigki ve uyusmazliklarim, filozoflarin ve
felsefenin celiskisi ve bu ikisine karsi ¢ik-
manin felsefeye kars1 cikma olarak telakki
edilmesine sebep olmustur.

Farabi ve ibn Sina

Farabi’nin, Eflatun ile Aristo’nun go6-
riiglerini uzlagtirmanin pesinde oldugu
onemli eseri, yani el-Cem’u beyne Re’yi’l-
Hakimeyn, onun felsefi goriislerdeki celis-
kileri felsefenin birligi temelinde gidermeye
iliskin egilimini yansitir. Dogal olarak bu
Miisliiman filozofa gore felsefi goriis dini
ogretilerle uyusmazlik icinde olamaz.

Farabi’nin dinin felsefeyle iliskisini
izah etmek icin caba gosterirken dayan-
dig1 asli eksen, halki <avam ve havass
olarak ikiye ayirmasidir. EI-Cem’de se-
riatin kavramlarimn muhataplarin gene-
linin anlayiginin diginda olduguna isaret
eder (s. 103-104). Hakiki burhan halkin
bir kesimine mahsustur ve seriatta zikre-
dilmis burhanlar iknaya doniiktiir ve hal-
kin geneli icindir (a.g.e., 104).

Hakikatleri anlama ve kavramada in-
sanlann farkh mertebelerini gézeten ifade-
ler onun yazilarinda bolca goriiliir: “Biitiin
insanlar akla hitap eden seyleri anlamaya
hazir degildir. Ciinkii insanlar tabiatlar iti-
bariyle birbirinden farkli kuvvetlere ve ha-
zirhga sahiptir.” (el-Siyasetu’l-Medeniyye,
82). “Insanin kasdettigi saadet, hakikatleri
anlamak ve maddeden soyutlanmaya ulag-
mada akh kemale erdirmektir (faal aklin
feyzi).” (el-Cem, 105). “Fakat soyledigi-
miz gibi, biitiin insanlar tek tek o merte-
beye erisme giiciine sahip degildir. Oy-
leyse mecburen bir miirsid ve muallim
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onlara kilavuzluk etmelidir.” (es-Siyase,
86-87). “Sadece irsad tahtina oturan ve
bagka bir insandan irsada ihtiyac1 olma-
yan kimse, Farabi’nin ifadesiyle “reis-i
evvel”, faal akilla irtibat kurarak haki-
katleri anlayabilir ve bu da vahiy olarak
isimlendirilmeyi hak eden seyin ta kendi-
sidir.” (a.g.e., 89).

Varlik leminin orijinini ve onun mer-
tebelerini (ma’kilat-1 @ila’y1) idrak (kav-
ramak) Farabi’ye gore iki tiirliidiir. Ya
Farabi’nin “tasavvur” olarak adlandirdig
zat1 ve hakikati, insanin nefsinde hasil olur
ya da Farabi’nin “tahayyiil” dedigi tes-
bih, misal, benzetme ve hikaye etme ara-
ahgyla nefiste bir idrak ortaya gikar. Id-
rakin birinci kismi nebilere ve filozoflara
mahsustur. Ama fitif olarak veya ahskanhk
yiiziinden anlama ve tasavvur giicii bulun-
mayan insanlarin cogu konu oldugunda, o
mevzulan tegsbih ve dykiilestirme yoluyla
zihinlere yakinlastirmak gerekir. (a.g.e.,
96-97). Bu, peygamberlerin kendi 6gre-
tilerinde avam igin yerine getirdigi bir is-
tir. Peygamberlerin muhataplarimin halleri
farkh zaman ve mekénlarda farkli farkli
oldugundan onlar icin yararlanilan tegbih
ve Oykiilestirme de peygamberler agisin-
dan farkhilhik doguracaktir. Ama hakikatle-
rin “tasavvur”u, onun ehli icin birdir.

Seyhu’r-Reis de din ve felsefe arasin-
daki uyum yolunu katederken Farabi’nin
izledigi mecray: takip etmis ve insanlar
<avam ve havass olarak iki gruba ayirmis-
tir. O, bunlarm her birinin akil ve istidat-
tan pay1 bulunduguna, anlama ve tasdik
icin yol olduguna inanmaktadir. Téim in-
sanlar peygamberin mesajini net bicimde
anlama kabiliyetine sahip olmadiklarimdan
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zorunlu olarak konular tesbih, sembol ve
misallerle onlara aktarmaktadir (en-Necat,
712, es-Sifa, 443). Mead ve onun halleri
de ayn1 hiikmii tagimaktadir. Peygamber-
lerin dilindeki isaret ve kinaye, kabiliyetli
zihinlerin hiikiimle ilgili bahislere girmeye
ve onlarn hakikatlerini idrake tesvik icin-
dir (en-Necdt, 713, es-Sifa, aym yer).

ibn Riisd

Farabi, ibn Sina ve ¢ogu Miisliiman
filozof, din-felsefe iliskisini kitaplarinda
diizensiz sekilde ve yer yer incelemistir.
Bu konuya bagimsiz bir telif tahsis etmig
olan muteber filozof Ibn Riisd’diir. Bu ba-
gimsiz telif, Faslu’l-Makal fi ma beyne’l-
Hikme ve’s-Seria mine’l-Ittisal’dir. Buna
ilaveten, Gazali’nin Tehdfiitii’l-Felasife’sine
yazdig1 reddiye olan Tehdfiitii t-Tehafiit
vardir. Diger eseri el-Kesf an Menahici’l-
Edille fi Akaidi’l-Mille de bu konuyla bag-
lantihdar.

ibn Riigd, din ve felsefe arasinda her-
hangi bir catisma gérmemekle kalmaz,
bilakis felsefeyle ilgilenmeyi ser’i ba-
kimdan gerekli bulur (Faslu’l-Makal...,
22). Ayni sekilde, o da Farabi ve ibn Sina
gibi seriatin genele hitap eden zahiri an-
lamlar ve havass icin olan batini anlam-
lar1 bulunduguna inamir. Bu bakimdan
Tehdfiitii’l-Felasife’nin yazilmasim Ebu
Hamid’in hatas1 kabul eder (Tehdfiitti t-
Tehdfiit, 79). Gazali’nin diistiigii yanls,
Tehdfiitii’l-Felasife’yi yazmakla ilahiyatla
ilgili meseleleri <avamin eline vermis ol-
masidir. Oysa Ilahiyat ilimleri dogas: ge-
regi diger ilimlere kiyasla aklin erigimin-
den uzaktir (a.g.e., 127). Insanlarin avam
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Tabatabai, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’iin yaslandig
temellerin benzerligi, hatta aynilig) ortadadir. Tabatabai,
Henry Corbin’le soylesilerinde din ve felsefe bahsinde
aciklikla konusmustur. Onun inanci sudur ki, din ve
felsefenin her ikisi de hakikati kesfetmenin pesindedir ve
aymi maksada dogru yol almaktadir. Fakat birbirlerinden nasil

ayirt edilebilirler? “Dini metodun felsefi metoddan ayrildigh

nokta, felsefenin hakikatleri akil yoluyla, dinin ise semavi

vahiy yoluyla elde edilir olmasidir. Miisliimanlarin elindeki
kesin semavi vahiy, Kur’an-1 Serif’in ta kendisidir.”

ve havass olarak ikiye ayrilmasi veya se-
riatin zahir ve batin olarak taksimi, tevili
(akil) gtindeme getirir ve dindar miitefek-
kiri akli hiikiimleri seriatla bagdastirmaya
zorlar (Faslu’l-Makal, 31).

Ibn Riisd’iin akil ve din ya da hik-
met ve geriat arasindaki uyuma dair sozii-
niin 6z, hem felsefenin hem de seriatin
“hakk”a iletebilecegi, hakkin asla hakka
aykirhgmin olamayacag ve filozofun
(ve genel olarak dindar miitefekkirin) te-
mel iginin seriatin zahirini akla aykir ol-
mayacak sekilde izah ve tevil etmesidir
(a.g.e, 31-32).

Muhammed Hiiseyin Tabatabai

Cagdas Miisliiman hakim Tabatabai de
eserlerinin muhtelif yerlerinde din-felsefe
iliskisine deginmistir. Bu ciimleden ola-
rak Tefsiru’l-Mizan’da dini bilgide akla
dayanmanin siipheleri hakkinda ayrintil
bir bahse yer vermis ve o stipheleri ce-
vaplamustir (el-Mizan, 6/254-284). Saf-
fat suresinin altincidan onuncuya kadarki

ayetlerini aciklarken seytanlarin tist alemi
dinleyerek hirsizlik yapmasi ve onlara me-
lekler tarafindan alevli meteor firlatilmasi
babinda der ki, “Miifessirler seytanlarin
kulak hirsizig1 yapmasi ve onlara sihab
firlatlmas1 hakkinda ayet ve rivayetle-
rin zahirinden elde edilen bilgilere daya-
narak muhtelif yorumlar zikretmiglerdir.
Buna gore yeryiiziinii kusatan ve melek-
lerin bulundugu felekler vardir. Bunlarin,
orasi disinda higbir seyin semaya gire-
meyecegi kapilar1 mevcuttur. Birinci se-
mada bir grup melek, kulak hirsizlig icin
yukartya ¢ikan seytanlara pusu kurmus-
tur ve onlara alevli meteorla saldirmak-
tadir. Giintimiizde bu goriislerin yanhs-
g1 biitliniiyle ortaya giknmstir. Dolayisiyla
Fahr-i Razi’nin Tefsir-i Kebir’i, Alusi’nin
Rithu’l-Meani’si vs. gibi tefsirlerde gecen
mevzular kabilinden, sihablar konusunda
zikredilmis tefsir goriisleri bauldir. T1ahi
kelamda gecen bu beyanlar, duyunun di-
sindaki hakikatleri duyumsamaya yaklas-
tiran misaller kabilindendir. Nitekim Al-
lahu Teala soyle buyurmaktadir: «Bunlar
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insanlara verdigimiz misallerdir. Alimler
disinda kimse onlar1 anlayamaz.» (Anke-
but 43)” (a.g.e., 17/124-125).

Bir seyle ilgili kesin bilgi bulundugunda
ve eger Kur’an’in zahiri bu bilgiyle celisi-
yorsa kesin bilgiyle olan celiskinin gide-
rilmesi icin zahir manamn tevil edilmesi
gerektigi anlasilmaktadir. Buna ilaveten,
Kur’an’da, diger anlamlari muhatabin zih-
nine yaklagtirmak ve drneklemek icin arag
biciminde yararlanilrms birtakim kavram-
lar kullanilmistir. Bunlan gercek anlamda
almamak gerekir. Ars, kiirsi, levh, kitab
vs. hep bu kabildendir.

Tabatabal, Farabi, Ibn Sina ve ibn
Riisd’iin yaslandig1 temellerin benzerligi,
hatta aynihig1 ortadadir. Tabatabai, Henry
Corbin’le soylesilerinde din ve felsefe
bahsinde aciklikla konugmugtur. Onun
inanc1 sudur ki, din ve felsefenin her ikisi
de hakikati kegfetmenin pesindedir ve
ayni maksada dogru yol almaktadir. Fa-
kat birbirlerinden nasil ayirt edilebilirler?
“Dini metodun felsefi metoddan ayrildig1
nokta, felsefenin hakikatleri akil yoluyla,
dinin ise semavi vahiy yoluyla elde edilir
olmasidir. Miisliimanlarin elindeki kesin
semavi vahiy, Kur’an-1 Serif’in ta kendi-
sidir.” (Sia, 49).

“Corbin: Akl ile Kitap ve Siinnet ara-
sinda ihtilaf ciktiginda ne yaparsimz?

Tabatabai: Kitab’in aciklikla aklin go-
riistinii imzaladig1 ve tasdik ettigi ve ona
hiiccet olma 6zelligi kazandirdigi durumda
asla aralarinda ihtilaf cikmaz ve akhn bur-
hani da Kitab’m hakikat farzi ve sarih ak-
hin gercekgiligi zemininde aym sonucu ve-
rir. Glinkii gercek anlamda celiskili iki sey

tasavvur edilemez. Eger mecburen kesin
akli delilin nakli delille gelistigi farzedi-
lirse, nakli delilin delaleti, lafzin zuhuru
yoluyla olacagindan delalet bakimindan
kesin delille catismayacaktir. Pratikte de
boyle bir ihtilafin dogacagi durum mev-
cut degildir.

Corbin: Ruhun yaratilisinin bedene
oncelikli olmas1 meselesi bu babtan mi-
dir? Ciinkii aklen ruhun bedene 6ncelikli
olmasi diisiiniilemez. Halbuki nakil yo-
luyla ruhun bedenden 6nce yaratildig: bil-
gisi gelmistir.

Tabatabai: Ruhun bedenden 6nce ya-
ratilmis oldugu Kur’an-1 Serif’te zikredil-
mis degildir. Aksine hadiste variddir. Bahsi
gecen hadis ise ilim ehlinin agikladigina
gore ahad haber simfindandir. Biz, kesin
karineyle delaleti olmadik¢a maarifin esa-
sinda ahad haberlerle amel etmeyiz. Elbette
haberin delalet ettigi seyin hilafina kesin
hiiccet ¢ikanldiginda sened ve delaletle il-
gili kesin karinenin varh@inin méanasi yok-
tur. Tabii ki bu tiir rivayetleri red de etmi-
yoruz. Bilakis imkan varsa sahih bicimde
tevil edilir, imkan yoksa siikiit halinde ka-
hmr.” (a.g.e., 49-51).

Akil ve naklin gercegi gosterdigi, ya-
kin (kesin) aklin vahiy ve yakin (kesin)
stinnetle catismayacag1 yukaridaki ifade-
lerin temelini olusturmaktadir ve kesin
akil ile nakil arasinda catisma olmasi du-
rumunda naklin kesinlik ézelligini kaybet-
tiginin en iyi gostergesidir. Ciinkii lafiz-
larn vazedilmis (zuhur etmis) anlamlara
delaleti zannidir ve zan da yakin ile (ke-
sinlikle) catisma halinde olamaz.
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Insanlarin vahyi anlama ve idrak et-
mede sahip oldugu derece ve mertebe
farkhilhiklar da Tabatabai’nin aciklamala-
nnda cokca gecmektedir: “Insanlarin Al-
lahu Teéla’ya yakinlik ve uzakhga gore
ilim ve amelde muhtelif mertebeleri var-
dir ve bunun geregi de belli bir mertebe
sahibinin anladig1 maarif ve konularin, bir
bagkasimin daha yiiksek veya daha agagi
mertebede idrak edebileceginden farkh
olmasidir. Bu nedenle Kur’an’in muh-
telif manalar1 ve mertebeleri vardir.” (el-
Mizan, 3/66).

Tabatabai’nin dayandig1 temellerin di-
ger Miisliiman filozoflarmkiyle uyumu ga-
yet nettir. Simdi Gazali’nin bu konuda ne
soyledigine bakalim.

Gazal

Hic tereddiitsiiz Gazali’nin Tehdfiitii’l-
Felasife’si Miisliimanlar arasinda felsefi
diisiincenin duraklamasimin en énemli et-
kenlerinden biri olmustur. Gazali’den énce
de kelamcilarin geneli felsefeyle ve filo-
zoflarla uyusmazlik icindeydi. Bakilland,
Ciiveyni ve Bagdadi gibi isimler bunun ka-
nitidir. Ama Gazali tertipli, akic1 ve belli
bir sistematik icinde yazmasiyla digerle-
rinden ayirt edilmektedir. Gazali’nin fel-
sefeye ve filozoflara muhalefeti iki aci-
dan felsefi diisiinceye darbe vurulmasina
yolagcmistir. Biri, onun dogrudan felse-
feye saldirmasidir. Nitekim ayricahikh
kisiligi nedeniyle derin etki birakmis ve
Ibn Riisd ona reddiyesini, yani Tehafiitii t-
Tehdfiit'ti yazdig1 zamana kadar sozlerine
ciddi bir karsihk gelmemistir. fkinci yon,
Gazali’nin tasavvuf ve irfandaki kisisel

stilukundan kaynaklanmaktadir. Bu sa-
yede aslinda Es’ari diisiinceyi tasavvufla
bulusturan halka olmus ve boylelikle fel-
sefeye muhalefet icin baska bir kap1 daha
acmustir: Felsefeye irfani veya tasavvufi
mubhalefet.

Her haliikarda eger felsefeyi ve felse-
feciligi belli goriislere inanmak ve saril-
mak sayarsak hi¢ kusku yok o goriislere
karsi ¢cikmak herkes tarafindan ve her is-
teklendirmekte felsefeye karsitlik olarak
algilanacaktir. Ama felsefenin 6ziinitin
onun “metod”u, yani akletme ve akhn
hiikmiine -yarginin sonucu ve tiiriinden
bagimsiz olarak- boyun egme oldugu yo-
lundaki 6nemli noktaya dikkat edersek
belli bir cerceve ve goriislere iktibasla
muhalefet, felsefeye karsithik olarak go-
rilmemekle kalmaz, bilakis bizzat felsefe
yapmak ve akla saygi duymak olur. Ger-
cek sudur ki, Gazali (ve diger kelamcilar)
felsefenin bazi1 6zellikli gorislerine karsi
ciktilar, akla ve akletmeye degil. Esasen
akletmeyle karsi karsiya gelme, sessizlik
ve fiziksel ylizlesme disinda miimkiin de-
gildir. Ciinki (yanls bile olsa) bir iddia
icin her tiirlii iktibas, akil ve akletme va-
disine girmek demektir. Kant’in felsefe
tarihinde aklin en biiyiik elestirmeni ol-
dugunu, ama hickimsenin onu akla ve
felsefeye karsithkla suclamadigini unut-
mamak gerekir.

Soru ve cevabi bid’at kabul etmek,
onlan tahlil ve red degil, akla muhalefet-
tir. Eger Gazali’nin bastan sona iktibasla
dolu kitabi (Tehdfiitii’l-Felasife) tekfir si-
lahiyla kirlenmeseydi felsefe ve akletme
disinda ona bagka hangi ad1 koyabilirdik.
“Kelam” ve “felsefe”nin farklihgim inkar
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etmek niyetinde degiliz. Fakat kelamin dini
imana ve kelamcimin sadakatine dayan-
masl, kars! tarafta ise felsefenin bu kayat-
tan ozgiir olmasi, agikca aralarindaki farki
gostermektedir.

Kelamcimin dini aldka ve goniil bagina
sahip oldugu dogrudur. Ama eger itikadi
oOgretileri, goniil bag1 ve alakalarma ak-
letme ve nakilden iktibas giysisi giydi-
rirse bunda sorun nedir? Bu tiir ilgilere
ve goniil bagma (6nyargilara) sahip olma-
yan hangi filozof veya alim vardir? Asina
olanlar bilirler ki, teori tiretmede kesif asa-
masinin' yargi agamasindan? ayrilmasi ve
bilgi icin yargl asamasinin 6nemi ve asil
olusu yukarnidaki iddiay1 tamamen teyit
etmektedir.

Evrenin zamansal ortaya ¢ikisina
(kelamcilarin iddiasina) inanmak, onun
ezeli olduguna (filozoflarin iddiasina)
inanmak kadar felsefi bir sozdiir. Beden-
sel meada inanmak, ruhani meada inan-
mak kadar felsefi bir iddiadir. Bu gortis-
lerden birinin zahir hesabiyla dini 6gretiler
tarafindan teyidi, onu felsefi olmaktan
uzaklastirmaz. Onemli olan, iddianin ka-
tegorisidir. Nereden geldigi veya kimin
soylediginin mantiken onun kaderi iize-
rinde herhangi bir etkisi yoktur. AKIT ikti-
bas s6zkonusu olduguna gore ortada fel-
sefe vardir ve bu durumda ister bir iddiay1
kabul etmek icin, ister reddetmek icin ol-
sun filozofluk yapmak gerekecektir; iddi-
anin adi ne olursa olsun.

Belirtilen nokta gézontinde bulundurul-
dugunda Gazal’yi felsefe ve akla muhalif

Context of discovery

2 Context of justification

olarak adlandirmak miimkiin degildir.
Onun din-akil iliskisi bahsinde sarfettigi
net sozler bu tartismaya da 151k tutmakta-
dir. Akil ve seriatin catismasi meselesine
bakiglar bakimindan bireyleri tasnif ettik-
ten sonra soyle der: “Besinci firka makul
ve menkul olan birlegtiren, bunlarin her
birini 6nemli asil kabul eden, seriatin hak-
kaniyeti dikkate alindifinda akil ve geri-
atin catistigin kabul etmeyen orta yolcu-
lardir. Akl tekzip edenler seriat1 tekzip
etmis demektir. Ciinkii seriatin dogrulugu
akilla bilinebilir ve eger akli delil dogru
olmazsa peygamber ile peygamberlik id-
diasinda bulunan ve dogru ile yalan ara-
sindaki fark bilinemezdi. Aklin seriat ta-
rafindan tekzip edilmesi nasil miimkiin
olabilir? Oysa seriat ancak akilla ispatla-
nabilir. Bu kesim, muhakkik firkasidir.”
(Kanunut-Te’vil, 126).

O, akil ve seriat1 bagdastirmaya ¢aba-
layan kimseler icin birtakim tavsiyelerde
de bulunmustur. “Asla akli burhani tekzip
etmesin. Ciinkii akil yalan sdylemez. Zira
yalan soylerse ekseriya seriat1 ispatlarken
de yalan s6ylemis olur. Biz seriat1 akil ara-
cihgiyla tanyoruz.” (a.g.e., 127).

Soziin tamami, Gazall’nin bizzat ken-
disinin sodyledigidir: Akil, azledilemeye-
cek hakimdir (el-Mustafa, 1/10). Akl az-
ledilemez. Ciinkii onun azledilebilecegine
dair her tiirlii iktibas yine akla dayanmak
zorundadir.

Akil-nakil iligkisinde Gazali ve filo-
zoflar arasindaki metod birligini ve temel
ortakh@im gosteren agik ornek, husuf ve
kusuf hakkinda Peygamber’den (s.a.a.)
naklettigi ve degerlendirdigi rivayettir. Bu
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rivayet hakkindaki goriisiine el-Munkiz
mine’d-Dalal’da ve Tehdfiitii’l-Felasife’de
yer vermistir: “Allah Rasiilii’niin (s.a.a.)
«Glines ve Ay, kisinin hayat1 ve dliimii
nedeniyle tutulmayan Allah’in iki nisane-
sidir. Eger Giines ve Ay tutulursa Allah’1
zikredin ve namaz kilin.» buyurdugu ve
Peygamber’in (s.a.a.) bu soziiniin miinec-
cimlerin ve filozoflarn soziiyle nasil bag-
dasabilecegi soylenirse soyle cevap veri-
riz: Peygamber’in (s.a.a.) bu s6zii onlarin
bahsettigiyle hicbir sekilde celismemekte-
dir. Ciinkii bu s6zde Peygamber (s.a.a.) sa-
dece kusuf ve husufun vuku bulmasimn
bireylerin 6liimii ve hayati nedeniyle ol-
dugu iddiasin1 reddetmekte ve bu olayla-
rin vuku bulmasi halinde namaz kilinma-
sim emretmektedir. Giines’in dogusu ve
batisi esnasinda ve ¢gle vaktinde namaz
kilmay1 emreden seriatin, bu farizay1 ku-
suf ve husuf sirasinda da miistehap olarak
emretmesinde ne sorun vardir? Eger hadi-
sin sonunda «Allah bir seye tecelli ettigi
sirada o sey O’na boyun eger» ciimlesi-
nin gectigi ve bunun da kusufun Giines’in
Allah’1n tecellisi sebebiyle O’na boyun
egmesi oldugu soylenirse cevaben deriz
ki: Bu climle nakilde sahih gelmemistir
ve onu nakledeni tekzip vaciptir. Buna
ilaveten, bu ciimle rivayetin sonunda ge-
ciyor olsa bile onu tevil etmek kesin olan
seylerle catismaktan daha kolaydir. Bu se-
viyede acik olmayan akli deliller vasita-
siyla tevil edilen Gyle ¢ok zahir vardir ki.”
(Tehdfiitii’l-Felasife, 42).

Sonuc¢

Gazali’nin sozleri onun agisindan akil-
nakil iligkisini somut bicimde acikhga ka-
vusturmaktadir. O, ¢atisma durumlarinda
ilk asamada iki tarafin uzlastirlmasi niye-
tindedir. Peygamber’in (s.a.a.) soziiniin fi-
lozoflann soziiyle gelismedigini sdyledigi
ciimlenin anlam sudur ki, celiski varsa-
yildiginda ciddi sorun ortaya cikar ve bu-
nun digindaki durumda iki tarafin biraraya
getirilmesi icin ¢caba gosterilmelidir. Ama
eger catisma ciddiyse ve uzlastirlmalar
miimkiin degilse, Gazali acisindan, sene-
din sthhatini ve Peygamber’den (s.a.a.)
soziin sadir oldugunu térpiilemenin sirasi
gelmis demektir. Nitekim nakledilen riva-
yetin son kismim torpiilemistir. Fakat bu
da miimkiin degilse ve stziin senedinde
kesinlik s6zkonusuysa bu durumda ¢6ziim
yolu tevile bagvurmak ve kesin olanla (akil
ile) dalasmamaktir.

Akl ve akli delil bahsinde acaba bun-
dan daha saygih bir séz sdylenebilir mi?
Gazali’nin s6ziiniin, Farabi, Ibn Sina, Ibn
Riisd ve Tabatabai’nin bu konuda séyle-
diginden en kiigiik bir farki var mdir? O
hélde Gazal’yi akil ve felsefeye muhalif
tanitmanin alemi var mudir?! Gazali’nin
burada zikrettigimiz sozleri, gercekte onun
catistigl seyin (ve akranlarinin), genel anla-
muyla felsefe yapma ve akil degil, fakat tii-
mevarimocl filozoflar, Aristocu felsefeye dair
gortislerin bir boliimii ve revactaki felsefi
goriisler oldugunu gostermektedir.
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lemizde, Ebu Bekir Hatib Bagdadi’nin Tarihu Bagdad’inda ve Yakut el-Hamevi’nin
Mucemii’l-udeba’sinda verdigi detayh bilgileri ve basta ibn Kamil olmak iizere tale-
belerinden nakledilen ayrintih rivayetleri bir kenarda tutacak, daha ziyade hayatinin
onemli bir kismm olusturan diisiince diinyasim aydinlatmaya calisacagiz.

Taberd, fikih ilminde diger ilimlerden daha fazla iinlii olmustur. Nitekim ibn Ne-
dim onu, Malik, Safii ve Davud b. Ali gibi dénemin tinlii fakihleri arasinda zikret-
mis?, tarih boliimiinde Taberi’nin adini anmamustir.

Taberi yedi yasindayken Kur’an 6grenmeye baslamis ve babasinin himmetiyle* tah-
sil hayatina adim atmgtir. Once dogum yeri olan Amul’de, sonra sirasiyla Rey, Basra,
Kufe, Vasit, Misir ve Sam’da tahsilini siirdiirmiis, alim ve seyhlerden ¢ok sayida hadis
dinlemis ve Maliki ve Safii fikhim1 bu mezheplerin alimlerinden 6grenmistir.>

Taber, tahsil hayatin1 sona erdirdikten sonra Bagdat’a donmiis, memleketi Amul’a
yaptig1 iki yolculuk disinda® 6mriiniin sonuna kadar oradan ¢ikmammis ve tedris ve te-
lif faaliyetleriyle mesgul olmustur.
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Eserlerinin, 6zellikle en 6nemli iki eseri Tarih ve Tefsir’inin de gosterdigi gibi
Taberd, hadis derlemeye 6zen gostermistir. Hadis derleme gayreti onu uzun yolculuk-
lar yapmak zorunda birakmus ve giiclii Hafizasinda sakladigi bu hadisleri kitaplarinda
ve risalelerinde yaziya gecirmistir.

Tehzibii’l-Gsar’inda hadis derlemenin yam sira rivayetler hakkinda gortis bildir-
mis ve biiyiik dlciide fikhi bagimsizhigim ispat edebilmistir. Fikhi konulardaki goriis-
leri, baz1 durumlarda Sia’mn goriiglerine benzerlik gosterdiginden Rafizi olmakla it-
ham edilmistir.

Taberi eserlerinde giindemdeki meselelere de deginmis, Gadir-i Hum hadisinin inkar
edildigini duydugunda bu hadisin nakil tariklerini ele alan kiymetli bir kitap yazmmstir.
Ibn Kesir bu kitab1 gérmiis ve kitabin hacimli bir kitap oldugunu yazmustir.”

Taberi’nin fikihta Safii fikhini tercih ettigi®, sonralan kimi Safiilerin onu Safif ta-
bakatlaria almak istedikleri nakledilmistir.” Ancak Taberf ilmi kariyerinde ilerledik-
ten sonra ictihat etmis ve yeni bir mezhep kurmustur. Cok sayida alim ve muhaddisin
onun mezhebine uydugu ve bu konuda kitaplar yazdigi bilinmektedir.'®

Taberi’nin Yasadigi Donem

Taberd, islam medeniyetinin insanlik tarihindeki roliinii ve giiciinii ortaya koyabil-
mek icin gereken altyapiya sahip oldugu dénemde yasadi. Bu dénemde islam diin-
yasmin egemenligi altindaki cesitli bolgelerde farkh ilim dallarinda tahsil géren ve
arastirma yapan yiizlerce diisiiniir vardi. islim medeniyetinin en gérkemli cagimn alt-
yapisini hazirlayan asir iste bu asirdi.

flim dallan arasinda hadis ilmi en gekici ilim dalydi. Hadis ilmi, fikih, tefsir, ri-
cal, hatta tarih ilminin gelisimine katkida bulunmus ve dinf ilimlerin temeli sayilmistir.
Bagdat, Kufe, Basra, Sam, Misir, Rey, Nisabur medreseleri basta olmak iizere Islam
topraklarindaki biitiin medreselerde dinf kiiltiiriin ve Isldm diisiincesi mirasimn mu-
hafizlan sayilan muhaddisler vardi ve durmaksizin daha fazla hadis derlemek ve de-
tayli rivayetler elde etmek icin sehirden sehire yolculuk ediyorlardi.™

Bu meyanda, cografi bolgelere gore ve selef fakihlerinin tesiriyle muhtelif fikih
ve tefsir ekolleri ortaya ¢ikmisti ve her bir ekol kendi inancim1 yayma gayretindeydi.
Bu ekollere mensup alimler, kendi hadis ve fikih usullerini gelistirmek igin kapsamh
kitaplar ve risaleler yaziyorlardi. Bu dénemde onlarca miisned, musannef, siinen, sa-
hih vb. kitaplar yazilmist1 ve her bir fikih ekolii, bu dogrultuda kendisini digerlerinin
oniine gecirme, daha fazla hadis toplayarak seleflerine destek saglama ve kendi inanc-
larim ispatlama cabasindaydi.'?
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Bu siirecte fikhi ve

itikadi mezhepler ara- aberi yedi yasindayken Kur'an
sindaki cidal, alimlerin 6grenmeye baslamis ve

ilmi faaliyetlerinde be- babasinin himmetiyle4 tahsil
lirleyici bir role sahipti; hayatina adim atmigtir. Once
bu tartigmalar bir yan- dogum yeri olan Amulde,
dan alimleri simirliyor, sonra sirasiyla Rey, Basra, Kufe,
ote yandan cesitli fikhi Vasit, Misir ve Sam'da tahsilini
ve itikadi konulari giin- strdirmus, alim ve seyhlerden
deme tagiyarak aragtirma ¢ok sayida hadis dinlemis

ve incelemelerde diisii- ve Maliki ve Safii fikhini bu
niirleri belirli bir yéntemi mezheplerin alimlerinden
izlemeye zorluyordu. ogrenmistir.

Uciincii yiizyilda yazi-
lan “Reddiye” baglikh
kitaplarin sayisi yiiz otuz-
dan fazladir. Ibn Nedim bu kitaplarin isimlerini el-Fihrist’inde kaydetmistir; ancak
burada kaydedilen kitaplarin bir kismi ikinci yiizyila ve dérdiincii yiizyihn ilk gey-
regine aittir.”?

Burada Taberi’nin konumunu belirginlestirmek icin donemin fikii ve itikadi akim-
lar hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Tarihsel olarak islam’m ilk yiizyillarinda baglica birkag akimdan s6z etmek miim-
kiindiir: Bunlardan ilki, Hz. Ali (a.s.)’ye ilgisinden ta gulata kadar, imamiyye, Zey-
diyye ve Ismailiyye’nin de igerisinde yer aldigy, biitiin egilimleri icinde barindiran
Teseyyii’diir.

Ikincisi, Siffin savasimin sonlarinda ve Nehrevan savasi siirecinde sekillenen
Haricilik’tir.

Uciinciisii, birinci yiizyilin sonu ve ikinci yiizyilin basinda ortaya ¢ikan Miircie’dir.
Miircie, daha ¢cok Hz. Ali-Osman iliskisini ele almis ve biiyiik giinah isleyenin du-
rumu gibi konularda goriis ileri stirmiistiir.

Dordiinciisti, mezhebi akim, sonralar1 Ehlisiinnet olarak bilinen Osmaniyye veya
Emeviyye mezhebidir. Bu mezhebin inang esaslarn Muaviye iktidarinca ve ona bagh
Ziihri, Ebu’l-Zenad vb. alimlerce desteklenmis ve yayilmas: saglanmugtir.**

Bu mezhep, Cahiz’in el-Osmaniyye baghkl kitabinda savundugu mezheptir. Gerci
Cahiz, muhtelif mezheplere goniil vermis, ancak hicbirine bagh kalmarmmstir. Cahiz bu
kitabinda, Allame Seyyid Mehdi Ruhani’nin de hatirlattig1 gibi, Osman’1 savunmay1
amaclamamistir -kitabin yalmzca iki yerinde Osman’in adi gecer. Amaci, Emeviler
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doneminde halkin genel inanci olan Osmanilik mezhebinin inang esaslarim ve goriis-
lerini savunmaktr."™

Bu inang esaslarinin basinda, halifeleri isbagina gelis siralarina gore faziletli kabul
etmek ve Hz. Ali’yi halife olarak kabul etmemek gelir. Bu inancin sonu, Nasibilige
vartr.

Ote tarafta Irakh, Hicazh ve iranh bircok fakih ve muhaddis Osmani mezhebini
kabul etmiyor ve Hz. Ali’nin faziletlerine inamyordu. Sirf bu inang, onlan Sii ad-
detmek igin yeterli bir sebepti. Bugiin rical/biyografi kitaplarinda dénemin diistin-
sel tavrinin gostergesi olan “Siilik egiliminde” olmakla itham edilmis ytizlerce alime
rastlamak miimkiindiir. Ciinkii Osmantiler, Hz. Ali hakkinda kiiciiciik bir fazilet inan-
cina sahip olan, icindeki Ali muhabbetini izhar eden herkesi Sii, hatta Rafizi addedi-
yordu. ™ Buna karsin rical kaynaklarinda kargilagilan “Osmani idi”'¢ ifadesi, Sia’ya
muhalif olmanin, ashinda Hicri ilk iki ytizyilda halkin ¢cogunlugunun mezhebine men-
subiyetin gostergesidir.

Onceleri Basra’da ortaya ¢ikan, sonra Bagdat’ta yogunlasan Mutezile, Cemel sa-
vasimin ardindan Osmaniligi benimsemis ancak bir stire sonra Basra’daki Mutezililer
arasinda Siilik alametleri goriilmeye baglanmistir."” Bunun sebebi Mutezile’nin akilc
tutumudur.

Ote yandan Bagdat Mutezilesinde Silik izleri daha belirgin ve giicliiydii. Bunun
en acik drnegi Ebu Cafer Iskafi ile oglu Ibnii’l-iskafi’nin gbriigleridir. ibnii’l-iskaft el-
Miyar ve’l-muvazene'® adl kitabinda dénemin tartismali giincel konular1 hakkinda g6-
riislerini beyan etmis, ezciimle Hz. Ali’nin digerlerinden faziletli oldugunu aciklamus-
tir. Ebu Cafer Iskafi de Cahiz’in el-Osmaniyye’sine bir reddiye kaleme almustir. ")

Ustad Allame Ruhani, Ibn Saad’in Tabakatii’l-kiibra’sim miitalaa ettikten sonra Ehli-
stinnet nispetinin Hicri 150 yilina kadar kimse icin kullanilmadigim fark ettigini soyler.
Daha sonra, biiytik bir ihtimalle Hicr 200 yilindan itibaren Ehlistinnet kullanimi yay-
ginlagmistir. Bu bakimdan, Osmani ruh hélinden doniis anlamindaki yeni kullamimiyla
Ehlisiinnet kavram Hicri {igiincii yiizyihn baslarinda yayginlasmaya baslamigtir.

Bu, kisisel inanglari, daha sonra kazandig1 anlamiyla Ehlisiinnet’in inang ilkelerine
benzerlik gosteren cok sayidaki fakih ve muhaddisin varligimi inkar etmemizi gerek-
tirmez. Burada iizerinde durulmasi gereken, Cahiz’e kadar (6. 255) toplumun ¢ogun-
lugunun onun kitabinda savundugu Osmanilik inancim benimsedigidir.

Hicri tiglincti yiizyihn baginda, Memun’un hilafetinin baglamasiyla eszamanli ola-
rak Siilik yayilmist1 ve o donemde artik Ehl-i Hadis ve Ehlisiinnet ve’l-Cemaat olarak
ortaya ¢ikan Osmanilik darbogaza girmisti. Memun’un, Kur’an’in yaratilmshgi dii-
stincesini kabullendirme girisimleri, kendisinin ve halefleri Vasik ve Mutasim’in yak-
lasik Hicri 232 yilina degin siiren sinirlamalan Ehlisiinnet’in gerileyisine; Hz. Ali’yi
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kabullenme, Muaviye ve Osman’1 kabullenmeme, hatta ilk halifelere karsin Hz. Ali’yi
tercih etme biciminde ciddi Siilik egilimleri gosteren Mutezile’nin ise yiikselmesine
sebep oldu. Ancak Hicri 232 yilinda halife olan Miitevekkil, basta en giiclii alimleri
olan Ahmed b. Hanbel olmak iizere Ehl-i Hadis’i destekledi ve Sia ve Mutezile’ye
mubhalefet etti. Bu siirecte Bagdat, Ahmed b. Hanbel’den kisa bir siire sonra Hanbelilik
adim alacak olan Ehl-i Hadis’in baskinina ugradi.

Her ne kadar Ahmed b. Hanbel, Osmani inancinda birtakim reformlar yapmis ve
Hz. Ali’yi dordiincii™ halife olarak Osmanilik icerisine dahil etmis olsa da'® -ger-
cekten bu girisiminden dolay1 ciddi elestirilere maruz kalmisti- yine de dolayh ola-
rak faziletlerini inkar yoluyla Hz. Ali’yi sindirme siyaseti ile hadiste zahirilik ve teg-
bih inanci Ehl-i Hadis tarafindan devam ettirildi.

Yukarida degindigimiz ve biraz asagida detaylica ele alacagimiz gibi, bu siirecte,
muhaddis ve fakihlerin birgogu Ehl-i Hadis’e muhalefet etti ve bunun neticesinde ya
sindirildiler ya da cesitli suclamalara maruz kaldilar.

Burada, Ehl-i Hadis’in ve Taberi’nin yasadig1 donemde Bagdat’ta en giiclii diisiince
akimu olan Hanbeliligin ruh halini daha iyi ortaya koymak amaciyla ibn Kuteybe’nin
(6l. 276) Ehl-i Hadis hakkindaki yargisindan s6z etmek yerinde olacaktir. Ibn Ku-
teybe, Ehl-i Hadis’tendir ve hatta ibn Hacer tarafindan Nasibi olmakla suclanmistir.2°
Ibn Hacer onunla ilgili olarak syle yazar: “ibn Kuteybe tesbihe meyilliydi, itretten
inhiraf etmis, sapmist1.”

Ibn Kuteybe, biiyiik olasilikla hayatinin sonlarinda kaleme aldig kitabinda Ehl-i
Hadis’i ve onlarin miifrit tutumlarim sert bir dille elestirir:

“Onlarin [Ehl-i Hadis] Rafiza’mn Ali muhabbetindeki ifratina karsin Ali’yi (ker-
rem Allahu vechehu) geri planda tutmada ifrat ettiklerini, hakkini eda etmediklerini
ve hakkinda kétii konustuklarini gérdiim. Her ne kadar O’nun zuliim isledigini tasrih
etmemis olsalar da, O’nu haksiz yere kan dokmekle suglamiglar ve ayrica Osman’in
katline karigmakla itham etmiglerdir. Onu hidayet imamlarindan (eimme-i hiida) gor-
memis, fitne imamlar1 (eimme-i fiten) arasinda saymuslardir. Onun halifeligini, halkin
bu konuda ihtilaf ettigini ileri siirerek inkar etmis, buna karsin Yezid’i halife saymis-
lardir. Ciinkii onlara gore bu konuda icma hasil olmugtur. Muhaddislerin ¢ogunlugu fa-
ziletlerini nakletmekten, hakkinda sdylenenleri izhar etmekten kacinmuglardir. Halbuki
Ali’nin faziletlerine dair hadisler sahih yollarla nakledilmistir.”

“Ayrica onlar, oglu Hiiseyin’i Miisliimanlarin arasina fitne soktugu gerekcesiyle
harici addetmis ve kammn dékiilmesini caiz bilmislerdir. Ciinkii Peygamber, ‘Umme-
time kars1 hurug edeni 6ldiirtin!” buyurmustur. Evet, onlar Ali’yi ve sura ehlini birbi-
rine esit gormiislerdir. Ciinkii onlara gére Omer, Ali’yi iistiin gorseydi onu digerle-
rine tercih ederdi. Onlar Ali’nin adim anmaktan kaginmiglardir. Bu, &yle bir noktaya
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Taberi’nin; Kur’an’in yaratlmighgi, tegbih, Hz.
Ali'ye hurmetsizlik ve -Mudviye’nin tegvik et-
tigi- selef dlimlerin israrla savunulan fetvalari
karsisindaki cesur tavri 6vguye degerdir. Taberi,
Hanbelilerden ve onlara tabi yéneticilerden kork-
madan kendi inancini acikliyor ve Hanbeli ilim
merkezlerini tezyife (zayif dGgirmeye) cabali-
yordu.

varmugtir ki onlarin muhaddisleri, Ali’nin faziletlerine dair hadisleri nakletmekten ka-
cinmus, Amr b. As ve Muaviye’nin faziletlerini aktarmislardir. Buna yaparken de bu
ikisini biiyilitmek niyetinde olmamuslardir; asil amaclar1 Ali’yi kiictiltmektir. Biri ¢ikar
da Ali hakkinda ‘Peygamber’in kardesi ve torunlart Hasan ile Hiiseyin’in babasidir’
veya ‘Kisa ashabi; Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir’ derse onlarin 6fkeden yiizleri
kizarir. .. Biri, Resulullah’in ‘Ben kimin mevlasi isem Ali onun mevlasidir’ veya ‘Se-
nin benim yammdaki konumun Harun’un Musa yamndaki konumu gibidir’ veyahut
buna benzer bir hadisini nakletse rivayetin isnadin tenkit yoluna gidip hadisi inkara
kalkisir, nakledeni Rafiz1 olmakla itham edip hakkim ayaklar altina alirlar. Onlar yii-
ziinden [muhaddisler] Ali’ye olmadik seyleri nispet ederler. Bu, cehaletin ta kendisi-
dir. Senin {izerine diisen, Ali’nin Peygamber katindaki konumunu, Resulullah’in kar-
desi ve damadi oldugunu bilmek; O’nun diismanlarla cihaddaki sabrini, savaslarda
Peygamber’in yamindaki fedakar tutumunu ve ilim, din ve secaatteki konumunu iyice
O6grenmektir.”*

Ibn Kuteybe sozlerinin devaminda benzeri sozlerle Hz. Ali’ye évgiilerde bulu-
nur. Bu, kitabi tahkik eden aragtirmacinin da ifade ettigi iizere, -bir anlamda- ibn
Kuteybe’nin tavir degisikligi olarak da gériilebilir. Ciinkii Ibn Kuteybe Ehlibeyt’e
(a.s.) bugzuyla tamnan bir dlimdi. Biz burada ibn Kuteybe’nin sézlerini Taberi’nin
catistign Hanbelilerin, dénemin en baskin diisiince akiminmin tutumunun iyice anlasil-
masin saglamak icin aktardik.

Makdisi ise Bagdat’taki durumu soyle anlatir: “Bagdat’ta Muaviye, miigebbihe
ve Berbehari (Berbahariyye Bagdat’taki Hanbeli imamlardan biriydi) sevgisinde if-
rat eden bir topluluk vardi.”?

Her héliikarda Miitevekkil’in hilafetinden itibaren Bagdat Hanbelileri sehrin biiyiik
¢ogunlugunu olusturuyordu ve diger alimler onlardan ¢ekiniyorlardi. Bununla birlikte



Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6 | Taberi'nin ilmf ve Kiiltiirel Sahsiyeti | Misbah

Bagdat’ta Siiler ve Mutezililer de yasiyordu. Siiler Kerh mahallesinde ikamet ediyor-
lardi, ancak mevcut sartlarda varlik gosteremiyorlardi. Hicri dordiincii yiizyihn ilk ya-
rising, Biiveyhiler hiikiimetine kadar Sitler giiclendi ve Siiler tarafindan Hanbelilere
kars1 yeni ve giiclii bir cephe olusturuldu. Bu cephenin yapisi ve 6zellikleri bizim bu-
radaki arasgtirma konumuzun digindadir.

Taberi’nin Hanbelilere Karsi Tutumu

Siilerin, Ehl-i Hadis karsisinda giiclenmesinden ve Ebu’l-Hasan Esari’nin Hicri
dordiincii yiizyilin ilk yarisinda akilcilik ile hadiscilik arasinda orta yol belirlemesin-
den 6nce Hanbeliler, Bagdat’ta tek stz sahibi topluluktu. Hanbelilere kars1 koyabile-
cek alim sayis1 cok azdi. Halifeler bile Hanbelilere miitemayildi.

Taberi’nin; Kur’an’m yaratilmshg, tesbih, Hz. Ali’ye hiirmetsizlik ve -Muaviye'nin
tesvik ettigi- selef alimlerin 1srarla savunulan fetvalan karsisindaki cesur tavri 6vgiiye
degerdir. Taberi, Hanbelilerden ve onlara tabi yoneticilerden korkmadan kendi inancim
acikliyor ve Hanbeli ilim merkezlerini tezyife (zayif diisiirmeye) ¢abaliyordu.

Taberi’nin Hanbelilere karsi tutumunu gosteren birkag rivayet oldukca énemlidir:

a) Taberi ile ilgili bilgi veren biyografi kaynaklarinda yer alan ¢ok sayidaki riva-
yette Hanbelilerin Taberi’ye ettikleri zuliimden s6z edilmistir. Bu rivayetlere gore on-
lar Taberd ile goriisiilmesini ve ondan hadis nakledilmesini simirlamis ve talebelerin
onunla goriismesini engellemislerdir. Hiiseyinek Hiiseyin b. Ali Hafiz sdyle der: “ibn
Huzeyme bana Ibn Cerir’den bir sey [rivayet] duyup duymadigim sordu. Duymadi-
gimi, ciinkii Hanbelilerin onunla goriismeyi engellediklerini soyledim.”” Kendisin-
den nakledilen bir rivayette ibn Huzeyme “Hanbeliler Taberi’ye zulmettiler” der** ve
ekler: “Hanbeliler ondan bir sey okumak isteyenin pesini birakmiyorlardi.”*

Tabakat’inda bu rivayetleri degerlendiren Siibki, Hanbelilerin Hiiseyinek gibi bir
sahsin Taberi ile goriismesini engelleyecek giice sahip olmadiklarini, bu yiizden de
Ibn Huzeyme’nin Hiiseyinek’i Taberd ile gériismediginden dolay1 kinadigim yazar.?
Ancak Siibki, bu degerlendirmesinde bir 6lciide hakh da olsa, Hanbeliler onun sandi-
gidan cok daha fazla giice sahipti ve Taberi ile goriismek cesaret istiyordu.

b) Aym miiellif Zilkde ayinda ibn Cerir Taberi’nin Hanbelilerle miinazara icin Al
b. Isa’min evine gittigini ancak Hanbeliler gelmeyince Taberi’nin, evine déndiigiinii
yazar.” Bu rivayet Taberi’nin Bagdat’ta Hanbelilere karsi aldig tavrin gostergesidir.

¢) Taber?’nin Hanbelilere karsi tavrimin bir diger gostergesi Ihtilafii’l-fukaha adh
eserinde Ahmed b. Hanbel’in adim zikretmemesidir. Bunun nedeni kendisine sorul-
dugunda Taberi su cevabi vermistir: “O fakih degildi, muhaddisti.” Taberi bu yiizden
Hanbelilerin baskisina ugramigtir.®
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Taberi’nin bu tavrinin énemi, Ahmed b. Hanbel’in Ehl-i Hadis katindaki degeri
goz oniine alindiginda acikhiga kavusur.

d) Yakut el-Hamevi’nin naklettigi bir bagka rivayette Hanbelilerin Taberi’nin yanina
geldiklerinden ve Cuma giinii Ulu Cami’de ona Ahmed b. Hanbel ve arsa oturmak
hadisi hakkindaki goriisiinii sorduklarindan soz edilir. (Miisebbihe’nin ve Hanbelilerin
hadisi kelimenin zahiri anlamiyla yorumladiklarim hatirlatmak uygun olacaktir.)

Taberi: “Ahmed b. Hanbel’in muhalif goriiglerinin bir itibar1 yoktur,” deyince
Hanbeliler: “Alimler onun reyini diger alimlerin reyleriyle birlikte nakletmis ve onun
mubhalif goriisiinii hesaba katmiglardir,” dediler. Bunun iizerine Taberi: “Ben boyle bir
sey gormedim, nitekim onun [muhaddis ve fakihlerin de icinde bulundugu] bir as-
hab1 yoktur. Arsa oturmakla ilgili hadise gelince; bu muhaldir,” dedi ve su siiri okudu:
Onun ne bir dostu vardir / Ne de arsta birlikte oturdugu bir ciilusu

Hanbeliler ve Ehl-i Hadis bunu duyunca ayaga kalkip Taberi’nin iizerine saldirdi-
lar ve onu tekmelediler. -Hanbelilerin sayis1 binlerle ifade edilmistir.- Ebu Cafer kalkti
ve evine gitti, ama onlar pegini birakmayp evini tasladilar. Oyleki evinde tag y1guun-
dan bir tepe olusmustu. Kolluk kuvvetleri reisi Nazurek beraberinde on binlerce in-
sanla birlikte oraya gelip onlar dagitti. Hanbeliler ve Ehl-i Hadis, Taberi’nin kapisina
yazdig siiri silip yerine Ahmed b. Hanbel’i 6ven bir siir yazdilar.®

) Taberi’nin Hanbelilere muhalefeti 6mriiniin sonlarinda daha da siddetlenmistir.
Hanbeli ibn Kesir, Hanbeli avimindan bir ziimrenin giindiiz defnedilmesini engelle-
diginden Taberi’nin evinin icine defnedildigini yazar.

Bu noktada onlar Ebu Bekir Muhammed b. Davud ez-Zahiri’den ™! etkilenmis-
lerdi. Ciinkii o Taberi’yi Rafizilikle itham etmisti. Taberi vefat ettiginde Bagdat’in dort
bir yanindan gelen insanlar, evinde onun cenaze namazim kildilar.*

Taberi’nin gece defnedildigi baska rivayetlerde de gecmektedir. Bunun nedeni,
Taberi’nin Siilikle itham edilmis olmasidir.® ibn Esir, bu rivayeti fbn Miskeveyh’in
Tecaribii’l-limem’inden naklen aktarmmstir.*

f) ibnii’l-Cevzi’nin bu konudaki rivayeti de agiklayicidir. ibnii’l-Cevzi, Sabit b.
Sinan’in rivayetini naklettikten sonra Rafizilik ve miilhitlik ile su¢landigindan 6tiirii
Taberi’nin cenazesinin giindiiz defnedilmesine engel olundugunu, bu yiizden de ce-
nazesinin gizlice kaldirnldigim belirtir: “Onu Réfizilikle suglamalarmn nedeni, ayag:
yikamak gerektigine degil de mesh etmek gerektigine inanmasiydi.” Daha sonra
sOyle yazar: “Ebu Bekir b. Ebi Davud, Nasru’l-Hacib’e Taberi’yi sikayet etmis ve
ona Taberi’nin bizzat inkér ettigi birtakim seyler yakistirmisti. Mesela onu Cehmf ol-
makla suclamust.”
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Ibnii’l-Cevzi s6yle devam eder: “Taberi ‘Hayrr, iki eli de agiktir’ (Maide 64) aye-
tinde kastedilenin Allah’m elleri olmadigy, iki elden maksadin Allah’in nimetleri oldugu
kamsindadir. Taberi bunu inkar etti, sdylemedim, dedi. Ebu Bekir b. Ebi Davud ayrica
soyle dedi: Taberi, ‘Hz. Peygamber’in ruhu bedeninden ayrilinca (Hz. Peygamber Hz.
Ali’nin dizine uzanmusti, Hz. Ali’nin eli de dizinin iistiinde, Hz. Peygamber’in baginin
altindaydi) Hz. Ali’nin ellerine akti ve Hz. Ali onu yaladi’ hadisini nakleder.”

Ibnii’l-Cevzi devaminda, “Yalad1” tabiri yoktur, “Ali onu yiiziine siirdii” tabiri var-
dir, yazar ve ekler: “Bu versiyonuyla da hadfs sahih degildir.” Kitabimin devaminda
Ibn Cevzi sunlan yazar: “ibn Cerir Taberi, Nasr Hacib’e, islam’da Ehl-i Hadis kadar
hasislige ducar olmus bagka bir topluluk yoktur, mealinde bir s6z yazmustir.” Bundan
sonra kendisi de miifrit bir Hanbell olan Ibnii’l-Cevzi, Taberi’ye saldirmaya ve kiif-
retmeye baglar; kitabin devaminda ilmi bir tarisma yoktur.®

Yukarida ahntiladigimiz pasajlardan Taberi’nin Ehl-i Hadfs ile siddetli bir tartisma
icerisinde oldugu anlasilmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ehl-i Hadis’e mu-
halefet etme cesareti Taberi’nin saglam bir kisilige sahip oldugunu gosterir. Taberi’nin
hayatinin bu dénemi onun hayatimin en énemli devresidir.

Taberi’ye er-Reddii ald el-Harkusiyye™ ! adinda bir kitap izafe edilmistir. Har-
kus b. Ziiheyr Haricilerin ilk liderlerindendir. Bu kitap aslinda Hanbelilige kars1 yazil-
mus bir reddiyedir.> Taberi’nin burada Hanbeliligi Harkusiyye seklinde isimlendirme-
sinin nedeni, Hanbeliligin Hz. Ali hakkinda Haricilerle ayni goriise sahip olmasidir.®®
Muhalifleri Taberi’yi tek dogru yol olarak kabul edilmis Ehl-i Hadis yolundan sap-
181 icin elestirmiglerdir.

Sonug

Bu béliimiin sonunda bir yandan Ehlibeyt’in (a.s.) manevi azametini, 6te yandan
Taberi’nin ilim tahsili yolunda gosterdigi tahammiilfersa cabasinin gostergesi olan bir
rivayeti nakletmeyi uygun buluyoruz.

Nasr b. Kesir soyle der: Altnms yil 6nce veya biraz daha fazla bir zaman 6nce
Siifyan-1 Sevri ile Cafer b. Muhammed es-Sadik’in (s.a) yanina gittik. Ben, Cafer b.
Muhammed’e (a.s.), “Hacca niyetlendim, bana bir dua 6gret,” dedim.

Cafer b. Muhammed (a.s.), “Harem’e vardiginda ellerini Kabe’nin duvarina koy
ve “Ya sdike’l-kuvvet ve ya Samia’s-savt ve ya Kasiye’l-izamu’l-lehma ba’de’l-mevt”
dedikten sonra istedigin duayi et,” buyurdu.

Sonra Siifyan-1 Sevri, Cafer b. Muhammed’e (a.s.) bir sey soyledi; ama ben ne
soyledigini anlayamacim.
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Cafer b. Muhammed (a.s.) ona dondii ve sdyle buyurdu: “Sevdigin bir seye ka-
vustugunda ¢okca elhamdiilillah de. Sevmedigin bir sey bagina geldiginde ise sik sik
la havle vela kuvvete illa billah, de. Rizkin azaldiginda ise cokga istigfar et.”

Kadi style der: “Furat ogullarindan bir sahis, ya kendi agiretlerinden birinden ya
da bagka birinden soyle nakleder: ‘Ebu Cafer Taberi’nin (r.a) yanindaydim. Oliimiin-
den bir saat 6nce Cafer b. Muhammed’den (a.s.) ona bir dua naklettiler. Taberi defte-

rini istedi ve onu yazdi. Ona simdi yaz1 yazma zamam mudir, dediler. Taberd, “Insana,
6liim kendisine ulagincaya kadar ilim tahsilini birakmamasi yakigsir,” dedi.*

Taber?’nin Mezhebi

Taberi’nin mezhebini ve inanglarin anlamak i¢in {izerinde durulmasi gereken ko-
nulardan biri, onun meghur edebiyatci ve sair Harezmi ile akrabalig1 konusudur.

Tarihii’l-iimem ve’r-rusul ve’l-miiliik ve kapsamh bir tefsir

olan Camiii’l-beydn’in miiellifi Muhammed b. Cerir b. Yezid
Taberi, tarih, tefsir ve fikih alaninda kaleme aldig1 kitaplarindan
da anlasilacag iizere, Hicri iigiincii yiizyilin ikinci yarisinda ve
dérdiincii yiizyihn baslarinda yasamus iranh biiyiik bir Siinni
alimdir.

Hicri 224 yihinda dogmus ve 310 yilinda vefat etmistir. Hayat hikayesini bircok
biyografi kitabinda bulmak miimkiindiir.

Meghur bir sair olan Ebu Bekir Muhammed b. Abbas Harezmi Hicri dérdiincii yiiz-
yilda yasamus, emirlerle ve ediplerle icli dish olmugtur. Harezmi Biiveyhileri sevmis ve
savunmus, bu konuda mutaassip davranmis, onlan 6ven siirler yazmistir.*” Muhteme-
len Hicri 323 yilinda dogan Harezmi’nin 383 yilinda 6ldiigii soylenir.® Harezmi’nin
siirlerinin disinda edebi agidan oldukca énemli olan risaleleri ve mektuplar da giinii-
miize ulagmistir. Eserleri 1970 yilinda Seyh el-Hazin’in tahkikiyle Beyrut’ta yayim-
lanmustr.

Harezmi Imami Sii’dir. Makalat miiellifleri ve Siinni rical alimleri onun Rafizi ol-
dugunu kaydederler. Bu miielliflere gére Rafizilik, On Iki Imam Siiliginin miifrit bi-
¢imidir. Gulat olmayan Siilik, Hz. Ali’yi (a.s.) Osman’a ve dogal olarak diger hali-
felere tercih eden kimseler igin kullanihirken® Harezmi’nin Nigabur Siilerine yazdig
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ve tarih boyunca yoneticilerin Ehlibeyt’e ve Siilere yaptiklar zuliimlerden soz ettigi
mektubunda Rafizilik izlerine rastlamr.*’

Biz, makalemizin bu béliimde, Taberi’nin Harezmf ile akrabaligim ele alacak, bu-
nunla da Taberi’nin hangi mezhebe mensup oldugunu saptamaya calisacagiz.

Bu boliimde iki konu:

a) Meghur edip Harezmi’nin Taberi’nin kiz kardesinin oglu oldugu; b) Harezmi’nin
bir siirinde dayilarina Rafizilik isnat ettigi; tizerinde durmarmz gerekmektedir.

Eger bu iki konuyu acikhiga kavusturabilir, baska birtakim delillerin yardimiyla
Harezmi’nin soziinii dogrulayabilirsek tarih¢i Taberi’nin Siiligi meselesini aydinla-
tabiliriz.

Harezmi’nin Tarihci Taberi ile Akrabahg

Harezmi’nin Taberi’nin kiz kardesinin oglu oldugu hususunda bircok kaynak bilgi
vermistir. Ensab alaninda yazilmis en iyi kitaplardan birinin miiellifi olan Sem’ani
bu konuda soyle yazar: “Harezm mensuplarindan biri Ebu Bekir Muhammed b. el-
Abbas el-Harezmi’dir. Ona, Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi’nin yegeni olma-
sindan dolay1 Taberi de denilir.”

Sem’ani daha sonra el-Miistedrek ald es-sahiheyn’in miiellifi Ebu Abdullah Hakim
Nisaburi’den Harezmi’nin Hafiza giicii ve Tarihu Nisabur’u yazarken kendisine yap-
t1g1 yardim hakkinda bir rivayet nakleder.*!

Ibn Esir Cezeri de Sem’ani’nin yazdiklarim 6zetle nakletmistir.*

Edebiyat alaninda yazdig kitabinda Harezm1 nin siirlerini ve risalelerini uzun uzun
aktaran Sa’lebi, onun aslinda Taberistanh oldugunu, bu yiizden ona Taber-i Hazmi de-
nildigi yazmus, ancak onun Taberi ile akraba olduguna deginmemistir.**

Unlii biyografi miiellifi ibn Hallikan Harezmi’nin Taberi’nin kiz kardesinin oglu
oldugunu yazmmstir.*
Meshur Siinni rical alimi Zehebi de ibn Hallikan ile aym goriistedir.*®

Yukarida verdigimiz bilgilerden s6z konusu Taberi’nin, baska bir Taberi degil de
dedesinin adi Yezid olan {inlii tarihgi Taberi oldugu agikca anlagilmaktadir.

Harezmi’nin Taberi’nin yegeni oldugunu yazanlar arasinda kendisinin de Taberi
ile akrabalik bag1 oldugunu sdyleyen Ibn Funduk’tan ayrica séz etmemiz gerekir. O
soyle yazar: “Muhammed b. Cerir et-Taberd, edip Ebu Bekir el-Harezmi’nin dayisicir
ve biiytik bir tarih yazmustir. Benim de kendisiyle akrabalik bagim vardir.”*
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ibn Funduk Tarih-i Beyhak’in bir baska yerinde syle yazar: “Hace Ebu’l-Kasim
el-Hiiseyin b. Ebi’l-Hasan el-Beyhaki secaatli, korkusuz bir adamdi. Dénemin yoneti-
cileri ona ihtiram gosterirdi. Annesinin kardesi Ebu’l-Fadl, Ebu Bekir el-Harezmi’nin
babast idi. Ustad ve alim faziletli Ebu Bekir el-Harezmi, tarih ve tefsir miiellifi Muham-
med b. Cerir et-Taberi’nin yegenidir. Hikim Ebu Abdullah Hafiz Tarih-i Nisabur’unda
bunu zikretmistir.”*’

Daha eski alimlerden Hanbeli ibnii’l-imad* ve Yafii* de Harezmi’nin Taberi’nin
yegeni oldugunu yazmislardir. Zirikli de el-ilam’inda bu hususa isaret eder.>

Gecmis miiellif ve alimler arasinda Taberi’nin Harezmi’nin dayisi oldugunu ya-
lanlayan veya bagka bir Taberi’nin (ileride bu Taberi’ye deginecegiz) Harezmi’nin da-
yist oldugunu iddia eden birine rastlamadik.

Harezmi’nin Siiri
Boylelikle Harezmi’nin Taberi’nin yegeni oldugu konusunda tarihsel agidan bir
stiphe olmadig1 meselesi acikliga kavusmus oldu. Simdi Harezmi’nin konuyla ilgili
siirini ele almamiz yerinde olacaktir. Yakut el-Hamewvi siiri su sekilde nakleder — ile-
ride el-Hamevi’nin goriisiine yer verecegiz.

Ben Amil’de dogdum, Cerir ogullar: benim dayimdir
Her insan dayisina ¢eker,

Bilin ki ben atadan babadan Réfiziyim,

Bagkalari ise sonradan Rdfizi

Bu siiri, kiymetli bir kitap olan Nakz’in miiellifi Abdulcelil Razi Kazvini (6l. yak-
lasik 560) de nakletmistir. Kazvini sdyle yazar: “Meshur Ebu Bekir Harezmi $if inan-
cindadir ve fazil kimseler onun fazilet ve kadrini inkar etmemistir. Bu beyitler onun-
dur.” Gergi miiellif bir Sii’nin asla Ebu Bekir ismini almayacagim yazmstir. Daha

farkhlik gosterir.>!

Baskalart atadan babadan Rdfizidir,
Ben ise sonradan Rdfiziyim.

Muhtemelen siirin 6nceki olam degil, bu versiyonu dogrudur.

Ibn Ebi’l-Hadid de bu siiri nakletmis, ancak siiri tarihci Taberi’ye degil de Imami
Taberi’ye izafe etmistir.®? ibn Ebi’l-Hadid siiri Taberi’nin soyledigi kanisindadir ve
biiytik bir hata igerisindedir. Ciinkii ne meshur bir edip olan Yakut ne de Kazvini bu
siiri -ister tarihgi ister imami Taberi olsun- Taberi’ye izafe etmistir. Siirin sahibinin
Harezmi oldugu kesindir.
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Ibn Funduk da bu siiri Harezm{’ye izafe etmis ve yalnizca birinci dizesini naklet-
mekle yetinmistir.>®

Kazvini’nin, kiinyesi Ebu Bekir oldugu gerekcesiyle Harezmi’nin Sii olamayaca-
gim iddia etmesiyle ilgili olarak sunlar s6ylemek gerekir:

Oncelikle; el-Hamevi’nin rivayetinden, ayrica Nisabur Siilerine yazdig1 mektu-
bundan Harezmi’nin imami Siisi veya o giinkii kullammuyla Rafizi oldugu anlasil-
maktadir.

Ikincisi; siirin el-Hamevi’nin ve bn Ebi’l-Hadid’in naklettigi versiyonundan da
anlagilacag: gibi, Harezmi’nin babas1 Siinni olabilir ve ona bdyle bir kiinye se¢mis
olabilir. O, dayilarindan otiirti Réfiziligi secmigtir. Nitekim siirinde, her insan day-
sina ¢eker, demektedir.

Uciinciisii; Kazvini, Sif rical kitaplarinda, Masum imamlarn (a.s.) sahabilerinin
bir¢ogunun adimin Omer oldugunu, hatta bazilarmn Ebu Osman kiinyesine sahip ol-
duklarim goérmiis olmalidir.

Dérdiinciisti; Muhtemelen Kazvini kendi zamanina gore bir degerlendirmede bu-
lunmustur veya bu soyledikleri bir gesit alaydir. Her haliikarda Kazvini’nin elegtirisi
tutarh degildir.

Yakut el-Hamevi’nin Harezmi’nin Siiri Hakkindaki Goriisii

Yakut el-Hamevi Mucemii’l-buldan’inin Amul maddesinde Harezmi’ye deginmis
ve soyle yazmugstir: “O, Ebu Cafer’in dayisi oldugunu sanmustir.” Daha sonra siiri nak-
leder ve ekler: “O yalan sdyler, Ebu Cafer Rafizi degildi.”

Yakut 6nce “sanmugtir” daha sonra “yalan” ifadesini kullanarak Harezmi’nin
Taberi’nin yegeni olusunu tekzip etmek mi istemistir? Bize gére cevap olumsuzdur. Go6-
riinen o ki, Taber’nin Rafizi olmadigina dair ciimlesinden anlagilan, onun Harezmi’nin
Taberi’ye isnat ettigi Rafizilik nispetini yalanlamak istemistir.

Harezmi’nin goriistiyle ilgili olarak Ravzatii’l-cennat’in miiellifi Vahid Behbehani’nin
oglunun yazdig1 Makamiu’l-fadl’dan bir alinti yapar. Makami’nin miiellifi kitabinda
rical kaynaklarinda aci gecen Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin kim oldugu sorusunu
sorar. Soyle yazar: Bizde Muhammed b. Cerir adinda iki kisi vardir. Birisi, Ibn Cerir
b. Galib et-Taber?’dir ve Safii’dir. Nitekim Safii olan Nevevi, Tehzibii’l-esma’sinda
onu ovmiistiir. Bu Taberd her ikisi de {inlii olan tarih ve tefsir kitaplarinin miiellifidir.
Digeri ise Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taber?’dir. el-Miistersid ve el-Izah kitap-
larinin miiellifi olan bu Taberi’nin Sii oldugunda siiphe yoktur. Yegeni Harezmi’nin
ovgiiyle soz ettigi Taberi de iste bu Taberi’dir. Lakin Yakut el-Hamevi burada isim
benzerliginden dolay1 hataya diismiis ve Harezmi’yi yalanlamistir.
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Makami miiellifinin agiklamasini esas alan Ravzatii’l-cennat’in mellifi ise sunlar
yazar: “Yakutun hatas1 Harezmi’nin kendisini tarih¢i Taberi’nin yegeni olarak tamt-
tigim1 sanmasidir.” Daha sonra s6z konusu Taberi’nin tarihgi Taberi olmadigim delil-
leriyle acikladiktan sonra ekler: “Sif rical kaynaklarim dikkatle incelersen, her ne ka-
dar ibn Hallikan onu tarih¢i Taberi’nin yegeni olarak tamtmugsa da, tarihgi Taberi’nin
Harezm{i’den yaklasik yiiz sene dnce yasadigim goriirsiin.”>*

Ayanii’s-sia’mn mellifi de bu goriisii kabul etmis ve Harezmi’nin tarih¢i Taberi’nin
degil de imami Taberi’nin yegeni oldugunu yazmstir.”

Biz, tarihte iki, hatta ii¢ Taberi oldugunu kabul ediyoruz. Bu ii¢ Taberi’nin kiinye-
leri, adlari, Taberistan’a mensubiyetleri, hatta Amuli*® uzantisi birbirinin aymdir,

Necasi Rical’inde bu iki Taberi’den birini Amm{/Siinni mezhep®, digerini imami®?
seklinde nitelemistir.

Ay sekilde Seyh Tusi de Fihrist’inde Amm/Siinni mezhep Muhammed b. Cerir’in®®

yanu sira bir de imami Muhammed b. Cerir’den s6z eder ve bu Taberi’nin tarih ve tef-
sir miiellifi Taber?’den bagkasi oldugunu agik bir dille ifade eder.*®’

Merhum Aga Buzurg Tahrani’nin, ayrica Hansari’nin de bu konuda aciklamalar
vardir.®! Bu iki miiellif Necasi’nin cagdasi olan, ancak Necasi’nin zikretmedigi baska
bir Taberi’den s6z ederler.

Yakut’un iddiasi, iizerinde ayrica durulmasi gereken bir konudur ve biz ileride bu
iddiay1 tekrar ele alacagiz. Ancak burada bir bagka sorunla kars1 karsiyayiz: Kendi
yazdiklarina gore Taberi Ammi/Siinni mezhep midir? Kesin tarih rivayetlerine kar-
sin Harezmi’nin tarih¢i Taberi’nin degil de imami Taberi’nin yegeni oldugu iddias
sahih tarih arastirmalariyla bagdasmamaktadir. Sem’ant, Yakut, ibn Funduk, Zehebi,
Ibnii’l-imad Hanbeli, ibn Hallikan ve Yafil, Harezmi’nin tarihci Taberi’nin yegeni
oldugunu yazmislardir. Bu durumda, nas kargisinda ictihada bagvurup Harezmi’ nin
Imami Taberi’nin yegeni oldugunu sdyleyemeyiz.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi biz, simdiye kadar yaptifimiz incelemeden ve
tezkire miielliflerinin aciklamalarmdan Harezmi’nin tarih¢i Taberi’nin yegeni oldu-
gunu kabul edecek ve bundan sonra, Taberi’nin Siiligi veya Rafiziligi konusunu ele
alacagiz. Burada ¢oziime kavusturmamiz gereken, Hansari’nin isaret ettigi tek bir hu-
sus kaliyor: Taberi’nin Harezmi’den yiiz yil 6énce yasamis olmasi meselesi.

Harezmi’nin Imam{ Taberi’nin yegeni oldugunu varsaydigimizda hangi Taberi’nin
Imami oldugu sorusuyla kars: karsiya kalirz. Aga Buzurg Tahrani’nin inceleme-
sine gore® bir, Muhammed b. Cerir b. Riistem b. Cerir veya Yezid et-Taberi adinda
el-Miistersid kitabinin miiellifi olan Kiileyni’nin (61.329) cagdas1 bir Taberi vardir;
bir de Delailii’l-imamet’in miiellifi olan Seyh TusT (6l. 460) ve Necasi’nin (6. 450)
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cagdas1 Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberi vardir. Eger Harezmi’nin dayisi olan
Taberi’nin ilk Taber? oldugunu kabul edersek aym sorunla karsi karsiya kalriz. Ikinci
Taberi oldugunu kabul ettigimizde ise onun Harezmi’den yaklasik yetmis yil sonra
vefat etmis oldugunu goriiriiz. Tarihgi Taberi’nin vefat1 ise Harezmi’den yetmis {i¢ y1l
once gerceklesmistir. Bu durum da aym sorun tekrar karsimiza ¢ikar.

Bu bakimdan her durumda sorun kendini gostermeye devam edeceginden en iyi
yol meghur rivayeti dogrulamak ve Harezmi’nin tarihgi Taberi’nin yegeni oldugunu
kabul etmektir. Bu kabulii giiclendiren sey, cogunlugunu Siinnilerin olusturdugu bii-
tiin islam diinyasinda, kiiltiirel sahada iinlii olan Harezmi gibi birisinin hi¢ taninmayan
Imam{ Taberf ile degil de meshur tarihci Taberd ile 6viinmesinin makul gériinmesidir.
Nitekim Aga Buzurg Tahrani’nin gériisiine gére de imami Taberd, Kiileyni’nin cagda-
sicdir; diger Taberi ise Harezmi vefat ettiinde muhtemelen yeni dogmustur.

Taberi ile Harezmi arasindaki yetmis ti¢ y1llik zaman dilimine gelince; bu sorun
iki yoldan ¢oziilebilir: Birincisi, day ile yegenin 6liim tarihleri arasinda yetmis i yil
olmasinin ne gibi bir sakincasi vardir? Buna benzer 6rneklere ¢okca rastlamak miim-
kiindiir. ikincisi ise, Harezmi’nin Taberi’nin kiz kardesinin torunu oldugunu diisiin-
mektir. Bu sekilde hem yegen oldugu ortaya cikar, hem de yetmis ii¢ yillik zaman
farki sorunu ¢6ziime kavusur.

Taberi’nin Rafiziligi
Simdi sorulmasi gereken asil soru sudur: Taberi’yi Rafizi olarak nitelemek miim-
kiin miidiir?

Evet, sadece Taberi baglaminda da olsa, boyle bir nispetin miimkiin oldugunu dog-
rulayan kanitlar mevcuttur.

i1k kamt, Taberi’nin Hanbelilerin gazabina ugramis olmasidir. Nitekim Ihtilafii’l-
fukaha’da fakih degil de muhaddis oldugu gerekcesiyle Ahmed b. Hanbel’in adim
zikretmemesi, Taberi’nin Sii egilimden kaynaklanmus olabilir. Ciinkii o dénemde
Bagdat’ta catismanin merkezinde Hanbeliler ve Siiler vard.

Yakut Mucemii’l-udeba’simda soyle yazar: “Amme/Hanbelilerin korkusuyla o
gece defnedildi, clinkii Siilikle itham edilmigti.”®® Yakut bir bagka eseri Mucemii’l-
buldan’da Taber?’nin Réfizl oldugunu kabul etmez ve Harezmi’yi tekzip etmek icin
yazdifs siirinde soyle der: “Hanbeliler Taberi’yi kiskandilar ve onu Réfizilikle sugla-
dilar / Harezm de firsattan istifade edip Taberi’yi Rafizi yapt.”®

Taber?’nin Rafiziligi Tarih ve Tefsir’indeki goriisleriyle bagdasmaz; ancak tama-
men yersiz bir nispet oldugu da sylenemez. Harezmi’nin agiklamasi ve hakkindaki
diger soylentiler goz oniine ahndiginda bu durum iki sekilde yorumlanabilir.
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a) Taberi 6mriiniin sonlarinda Siilige yonelmis, hatta Rafizi egilimlere sahip ol-
mus, ancak Hanbelilerden ¢ekindiginden bu yoniinii belli etmemistir.

b) Taberi -Emevi taraftan degil de- insafh bir Siinni olarak Ehlibeyt’in faziletiyle
ilgili rivayetleri kabul etmis, diger meselelerde de itidalli davranmgtir.

Muhtemelen birinci segenek daha giiclii bir ihtimali beyan eder. Nitekim metin-
lerde gecen Rafizilik nispetiyle de bagdasmaktadr.

Her ne kadar Taber? 6mriiniin biiyiik boliimiinde Ehlibeyt Mektebi’nden miinharif
olmussa da sonlarina dogru Siilige ve Rafizilige temaytil etmistir. Nitekim bu yiizden
de Hanbelilerden korktuklar i¢in onu geceleyin defnetmek zorunda kalmmslardir.

Harezmi de Taberi’nin ehlibeytinden/ev halkindan oldugundan beyitte/evde ne ol-
dugunu idrak etmistir.

Taberi’nin Rafizi oldugunu sdyleyen bir baska miiellif Ahmed b. Ali es-Siileymani,
onun “Rafiza igin hadis uydurdugunu” yazmstir.

Zehebi, Siileymani’nin bu soziinii tekzip eder ve bdyle bir seyin Taberi gibi bir
sahsiyete yakistinlamayacagim soyleyerek soyle yazar: “Onun icinde bir miktar Siilik
egilimi ve Ehlibeyt muhabbetti mevcuttur, lakin zararsizdir.”*

Daha sonra Zehebi, Siileymani’nin ibn Cerir b. Riistem Taberi’yi kastetmis olabile-
cegini yazar. Kanaatimizce bu ihtimal dogru degildir. Siileyman{ gibi Siinni bir alimin
hangi Taberi hakkinda konustugunu -6zellikle de tarihci Taberi’nin Siinni alimlerce
cok iyi tamindig1 hesaba katilirsa- bilmemesi uzak bir ihtimaldir.

Taberi’nin Siiligini ispatlayacak bir bagka delil -son zamanlarda bulunan- Gadir
Hadisi’nin rivayet tariklerine dair yazdig kitabidir. Gergi Siinni ravilerin bircogu soz
konusu hadisi kabul eder; ancak Taberi bu konuda detayh bir kitap yazmay tercih et-
mistir ki, bu da Gadir Hadisi’ne verdigi 6nemi gostermektedir.

Sia alimlerinden Necasi ve Tusi bu kitaptan s6z etmistir.*® Zehebi de, ibn Davud’un
Gadir Hadisi’ni reddettigini duydugunda Taberi’nin Ehlibeyt’in faziletlerine ve Gadir
Hadisi’in sihhatine dair bir kitap kaleme aldigim yazar.

Daha sonra Turuk-i Hadis-i Gadir’in bir niishasim gordiigiinii ve kitapta nakledilen
isnadlann ¢oklugu karsisinda saskina dondiigiinii yazar.*” Zehebi ayrica Taberi’nin, diger
sahabiler hakkinda yazdig1 gibi Ehlibeyt hakkinda da bir miisned yazdigim belirtir.%

Taberi’nin Ehlibeyt’in faziletine dair bir kitap yazdigini teyit eden Yakut el-Hamevi,
kitabin baginda Gadir Hadisi’nin tariklerinin yer aldigim, ancak kitabin yarim kaldi-
g yazar.”

Bagdat seyhlerinden bir seyhin (ibn Ebi Davud’u kasteder ancak adim anmaz)
Gadir Hadisi'ni inkar ettigini, kanit olarak Hz. Peygamber Gadir-i Hum’da iken Hz.
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Ali’nin Yemen’de oldugunu, kamtim saglamlastirmak igin de bu konuda siirler uy-
durdugunu yazan el-Hamevi’ye gore Taberf, bunun iizerine Hz. Ali’nin faziletlerini
nakletmis ve Gadir Hadisi’nin isnadlarin derlemistir. el-Hamevi’nin bildirdigine gére
kalabalik bir kitle hadisi dinlemek i¢in toplanmigtir ve bir Rafiz1 topluluk da kalabalik
arasinda yer almigtir. Miiellif, Taberi’nin Ebu Bekir ve Omer’in faziletleriyle bagla-
digini, sonra Abbasilerin Abbas’mn faziletlerini anlatmasini istedigi, ancak kitabin so-
nunu yazmaya Taberi’nin émriiniin yetmedigini s6yler.”

el-Hamevi’nin rivayetinin, i¢inde geligkiler olan son kisrmmn sihhatli olup olma-
digna dair elimizde yeterince bilgi yok.

Taberi’nin Gadir Hadisi’ne 6nem vermesi ve hadisin isnadlarini ele alan Kitabii’l-
velayet adinda bir kitap yazmasi onun Rafiziligi bakimindan onemli bir meseledir.
Zehebi’nin yagadig1 doneme, Hicri altncl yiizyila kadar bilinen bu kitap ne yazik ki
bugiin elimizde bulunmamaktadir.

Taberi ayrica Tayr Hadisi hakkinda da bir kitap yazmistir. Tayr hadisine gére Hz.
Peygamber, kizarmus tavuk yerken Allah’tan kendisine eslik etmesi icin en hayirh ku-
lunu géndermesini istemis, bunun tizerine Hz. Ali ¢ikagelmistir.”*

Taberi’nin Gadir Hadisi’nin inayetiyle hakikati kesfetmeden 6nce hicbir fikhi mez-
hebe’ tabi olmamasi ve bagimsiz kalmaya tercih etmesi onun 6zgiir ruhlu birisi oldu-
gunu gosterir. Amul halkinin cogunun Sii olmasi da goz 6niinde bulundurulmas: ge-
reken ayr bir husustur.

Biz, Taberi’nin bizim anladifimiz anlaminda Imami Sif oldugunu kamtlama pe-
sinde degiliz. Ancak biitiin rivayetler onun bu diisiinceye sahip oldugunu, émriiniin
sonlarinda da bizim anladigimiz anlamda bir Sil oldugunu gostermektedir.

Hicrf igiincii asirda halkin diline pelesenk olmus (gereksiz yere tekrarlanan s6z)
meghur bir rivayet vardi: “Sen bana kiiciik bir Sii goster, ben sana ondan daha biiyiik
bir Rafizi gostereyim.””?

Bu bir hakikati ifade etmektedir. Zira yaygin olmasina ragmen Gadir Hadisi’ni
sonradan fark edip kiiciik bir Sii olan biri, biiyiik bir Rafizi’ye doniisme potansiye-
line sahiptir.

Bagdat’ta Hanbelilerin iistiinliigii muhakkak Taberi’yi takiyye yapmak zorunda bi-
rakmus, bu yiizden de Taberi’nin Siiligi meselesi bugiine degin muglakhigim korumustur.

Taberi’nin Ammi/Siinni mezhepli olmakla iinliiliigiiniin nedeni, Miisliimanlarin,
bilhassa Siinnilerin énemli miraslarindan olan Tarih’i ve Tefsir’i kaleme almis olma-
sidir. Ancak onun omriiniin sonlarina dogru farkh diistinmiis olmasi miimkiindiir ve
cok dogaldir. Nitekim rivayetler ve yegeni Harezmi’nin taniklig1 bu varsayimin dogru
oldugunu gostermektedir.
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Son notlar

1" ibn Hacer, Yakut el-Hamevi’nin Ahmed b. Tarik’i Rafizi addetmesiyle ilgili olarak séyle yazar: “Ya-
kut Nasibilikle itham ediliyordu ve ona gore Sii, Réfizi demekti.” Bkz. bn Hacer, Lisanii’l-mizan,
c. 1,s.188.

1 jbn Ebi’l-Hadid bu kitabin bazi béliimlerini alintilamustir, ancak kitabin orijinali ne yazik ki giinii-
miize ulasmarmustir. el-Osmaniyye’nin sonunda Ibn Ebi’l-Hadid’in bu kitaptan yaptig1 alntilar ya-
yimlanmustir.

*1ibn Abdiilbir soyle yazar: “Halifelerin tarihsel siraya gére daha faziletli olduklarina dair icma Ah-
med b. Hanbel zamaninda ortaya ¢ikt1.” Bkz. el-istiab, c. 1, s. 154.

[Foksex]

ibn Kesir’in zikrettigi isim dogrudur. Bu zat, Zahirl mezhebinin kurucusu Davud b. Ali’nin
ogludur. Muhammed, ibn Nedim’in bildirdigine gére, Taberi’nin gériiglerini ciiriitmek icin bir red-
diye yazmugstir. Ancak bagta Yakut el-Hamevi olmak iizere rical miielliflerinin rivayetlerinden Taberi
ile catisamn Stinen miiellifi Ebu Davud’un oglu Ebu Bekir b. Ebu Davud oldugu anlasilmaktadr.

[Poksorsk]

Brockelmann, Ahmed b. Hanbel’in dedesinin adi Harkus oldugu icin kitaba bu ismin verildi-
gini, ancak kitabin Hanbelilige bir reddiye oldugunu yazar. Bkz. Tarihu’l-edebi’l-Arabj, c. 3, s. 50.

! bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, Tahran hk. 1393, s. 291.

Yakut el-Hamev1, Mucemii’l-udeba, c. 18, s. 48.

®  ibn Nedim, el-Fihrist, s. 291.

*  bkz. Taberi, Leiden, c. 15, s. LXXXIX.

5 Taberd, c. 15, s. LXXXIX; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-udeba, c. 18, s. 50.
Yakut el-Hamev, a.g.e., c. 15, s. 56.

Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 11, s. 147; ayrica bkz. ed-Davudi, Tabakatii’l-miifessirin, c. 2,
s. 113; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-buldan, c. 18, s. 54.

8 Taber, c. 15, s. LXXXIV.
Nevevi, Tezhibii’l-esma ve’l-lugat, Beyrut, c. 1, s. 79.

10 jbn Nedim, el-Fihrist, s. 292-293; ayrica bkz. Sezaratii’z-zeheb, c. 2, s. 260; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-
ayan, c. 3, s. 332; es-Sirazi, Tabakatii’l-fukaha, s. 93; Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-udeba, c. 18, s.
54, 93.

11 bkz. Hatib Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis.

12 jslam medeniyetinin ilerlemesi ve gelismesi hakkinda bkz: Adam Mez, Temeddun-i islami der Karn-i

Geharrum-i Hicrd, Farscaya cev. Ali Riza Karagozlu (Ttirkgesi icin bkz. Onuncu Yiizyilda islam Me-
deniyeti, cev. Salih Saban, Istanbul 2000).

13 bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, index, s. 111-112.

14" pkz. Miitemmimu tabakati’l-kiibra, tahkik: Ziyad Muhammed Mansur, Hicaz, s. 157, 318.

15 Burada Allame’nin notlarindan ve sézlii tezekkiirlerinden faydalandik.

16 pkg. Seyyid Ruhani, Buhus maa ehlisiinne ve’s-selefiyye, s. 24-25

17" bkz. Ibn Ca’d, Miisned, c. 1, s. 527.
18 Bu kitap Seyh Muhammed Bakir Mahmudj tarafindan Beyrut’ta yayimlanmustir.

19" bkz. Tabakatii’l-Hanabile, c. 1, s. 393; Seyyid Ruhani, Buhus, s. 25.
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bkz. Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, c. 3, s. 357.

bkz. ibn Kuteybe, el-ihtilaf fi’l-lafz, tahkik: Muhammed Zahid el-Kevseri, Misir h.k. 1349, s.
47-49.

Makdisi, Ahsenii’t-takvim, s. 126.

bkz. Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 2, s. 164; ibn Esir, a.g.e., . 8, s. 135; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, c.
2, s. 712; Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, c. 5, s. 102; ed-Davudi, Tabakatii’l-miifessirin, c. 2, s. 110.

Sem’an, el-Ensab, c. 9, s. 42; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 11, s. 146; Tarihu Bagdad, c. 2,
s. 164; Zehebi, a.g.e., c. 2, s. 712; ibn Esir, a.ge,c. 8 s 131.

Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-udeba, c. 18, s. 43.

Taberd, c. 15, s. XCVIIL.

Taberi, c. 15, s. XCXIIL

ibn Esir, a.g.e, c. 8,s. 134.

Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-udeba, c. 18, s. 58.

ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, c. 11, s. 146-147.

Yakut el-Hamevi, a.g.e., c. 18, s. 40.

Ibn Esir, a.g.e., c. 8, s. 134-135.

Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 6, s. 172.

Necagi, s. 225.

Taberd, c. 15, s. LXXXVIIL.

Taberd, c. 15, s. LXXXIV; ayrica bkz. es-Sehmi, Tarihu Curcani, s. 554.
Sa’lebi, Yetimete’d-dehr, s. 208, ayrica bkz. s. 214, 217, 225.

bkz. Sem’ani, el-Ensab, c. 5, s. 213.
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Harezm, Resail, Beyrut, s. 16.

Sem’ani, a.g.e., c. 5, s. 213-214.

Ibn Esir el-Cezerd, el-Liibab fi tezhibi’l-ensab, Beyrut, c. 1, s. 468.
Salebi, a.g.e., c. 4, s. 204.

Hansari, Ravzatii’l-cennat, c. 7, s. 296.

Zehebi, Siyerii’l-ilami’n-niibela, c. 16, s. 526.

Ibn Funduk, Tarih-i Beyhak, s. 16.

ibn Funduk, a.g.e., s. 108.

Ibn Imad el-Hanbeli, Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, c. 3, s. 105.
Yafii, Miratii’z-zaman, c. 2, s. 416.

Zirikli, el-lam, c. 6, s. 183.
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve benim imanmmi en
kamil iman, yakinimi en {istiin yakin kil; niyetimi niyetlerin, ame-
limi amellerin en giizeline ulagtir.

Allah’im, liitfunla niyetimi halis kil; katindakine (rahmetine) ya-
kinimi dogrult; kudretinle, bozulan durumumu diizelt.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni mesgul edecek
sorunlann ¢oziimiinde bana yet; yarin hesabin soracagin seylerle
ugrastir beni; giinlerimi yaratihsimin amaci olan ibadetle gecir-
memi sagla; beni zenginlestir; nzkimi bol eyle; nzki beklemekle
beni imtihan etme; beni aziz kil; kibre ducar eyleme; sana kul ol-
maya muvaffak eyle; kullugumu, ibadetimi ucb (kendinden ve
yaptigindan hoglanmak) ile fasit etme; benim elimle insanlara ha-
yir ulastir; minnet edip de onu batil etmeme engel ol; yiice huy-
lar bana ihsan et ve dviinmekten beni koru.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni insanlarin go-
ziinde bir derece yiikselttiginde kendi goziimde bir derece diisiir;
bana insanlar arasinda acik bir izzet verdiginde kendi yanimda
ayni Olciide gizli bir zillet ver.
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Allah’im, Muhammed ve al-i Muhammed’e salat eyle ve beni
(bagka hicbir seyle) degistirmeyecegim giizel bir hidayet, asla vaz-
gecmeyecegim hak bir yontem ve siiphe etmeyecegim dogru bir
niyet ile faydalandir. Omriim sana itaatle gectigi siirece beni ya-
sat. Omriim seytamn otlag1 oldugunda, 6fkene yakalanmadan, ga-
zabin kesinlesmeden ruhumu kabzet.

Allah’1im, ayiplandigim koétii hasletimi 1slah et; kinandigim c¢irkin
huyumu giizellestir ve eksik olan giizel sifatimi tamamla.

Allah’1m, Muhammed ve al-i Muhammed’e salat eyle ve diismanla-
rin bana olan bugzunu muhabbete, zuliim ehlinin hasedini sevgiye,
iyilerin kétii zanlanm giivene, yakinlarimin diismanhigini dostluga,
akrabalarimin koétii davraniglarini iyilige, dostlarin ilgisizligini yar-
dima, miidara edenlerin zahiri dostluklarii gercek dostluga, mu-
aseret edenlerin yiiz eksitmelerini giiler yiizliiliie ve zalimlerden
korkmanin aciligim emniyet tathligina doniistiir.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve bana zulmedene karsi
kendimi miidafaa edecek bir el; bana husumet edene karsi ken-
dimi savunacak bir dil, bana inat edene karsi bir zafer, bana hile
yapana kars1 bir hile, beni ezene kars1 bir giic, beni yerene karsi
yalanlama cesareti, beni tehdit edene kargi bir esenlik ver bana ve
beni dogru yola davet edene itaat etmeye, gercegi gosterene uy-
maya muvaffak eyle.

Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve beni; beni aldatana
kars1 diiriist ve samimi davranmaya; beni terkedene iyilikle karsi-
lik vermeye; benden esirgeyeni bagisla dédiillendirmeye; benimle
iliskisini keseni, iliskide bulunmakla miikafatlandirmaya; giybe-
timi edene, giizellikle anmakla muhalefet etmeye ve iyilige tesek-
kiir edip kotiiliige gz yummaya muvaffak eyle.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve adaleti yaymada, 6f-
keyi yutmada, kin ve adaveti sondiirmede, ayrilik¢ilar birlegtir-
mede, kirginlann arasim bulmada, iyilikleri ortaya ¢ikarmada,
kotiiliikleri gizlemede, yumusak huylulukta, alcakgoniilliiliikte, gii-
zel muaserette, agirbaghlikta, insanlarla iyi gecinmede, erdemlere
dogru kosmada, (her haliikarda) iyilik etmeyi yeglemede, insanla-
rin kabahatini yiizlerine vurmamakta, miistahak olmayana bagista
bulunmamakta, gii¢ de olsa hakki s6ylemede, ¢ok da olsa iyi stz
ve fiillerimi az bulmada, az da olsa kétii s6z ve islerimi ¢ok bul-
mada salihler gibi olmaya, onlarin siisiiyle siislenmeye, muttaki-
lerin ziynetini kusanmaya muvaffak eyle beni.
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[taatimin devamlili1, cemaattan ayrilmayisim ve kendi uydurduk-
lan goriislerle amel eden bid’at ehlinden uzak durusumla da bu si-
fatlan bende kamil eyle.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve bana en bol rizki yas-
landigim zaman ve en kuvvetli giicii bitkin diistiiglim zaman ver.
Beni, sana kullukta tembellige, yolunu bulmakta kérliige, sevgin-
den baska bir seyi talep etmeye, senden uzaklasanla bir arada ol-
maya ve seninle birlikte olandan ayrilmaya miiptela etme.

Allah’im, beni zor durumda kaldigimda senin (giiciin)le hamle
eder, ihtiyacim oldugunda senden ister ve diiskiinliiglimde sana
yalvarir kil. Beni, zor durumda kaldigim zaman senden baskasin-
dan yardim dilemekle, ihtiyacim oldugu zaman senden bagkasin-
dan istemeye tenezziil etmekle ve korktugum zaman senden bas-
kasina yalvarmakla sinama. Yoksa beni yardimsiz birakmanla,
ihsanini benden esirgemenle ve benden yiiz ¢evirmenle karsi kar-
stya kalinim; ey merhametlilerin en merhametlisi.

Allah’mm, seytanin kalbime attig1 arzu, zan ve hasedi; biiyiiklii-
glinli anmaya, kudretin hakkinda diisiinmeye, diismanlarina karsi
tedbir almaya dontistiir.

Onun (seytanin) dilime akittigi ¢irkin ve sagcma laflari, 1rz sovii-
stinii, haksiz taniklig1, bir mii’'minin arkasinda ettigim giybeti, bi-
rinin yiiziine kars1 ettigim kiifri ve bunlara benzer seyleri senin
hamdini dile getirmeye, seni ¢cokca 6vmeye, seni yiiceltme ¢aba-
sina, nimetlerine siikretme gayretine, ihsanini itiraf etmeye, nimet-
lerini saymaya cevir.

229



*

(‘ Misbah | imam Zeynulabidin’den (a.s.) Mekarimu’l Ahlak / Yiice Erdemler Duasi | Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6
®

-0

&S ,Qlla\f 3MJ&J¢"\
5

\

-

e oal e s &5 BT 5

jd}ﬁ'b‘{y‘)c‘;AM

[,\\

%;,\
<,
(p\ (o\

TR

5530 ) 5 bl Sk )5 Bk sk ) sgl
5o Ssiha Jor g U gbe A5 ¢ S5 SLak 5 LY
s e Ea&s BTk J U5 S5kt 4 ksl 6 Jas Y
ST o A 5 5 e el 5 il 5 gl
L2 3k lesial 5

5 &l & e dest 50 BBl o, K ggl

-

—0\

230



Kis 2014, Yil: 2, Say1: 6 | imam Zeynulabidin’den (a.s.) Mekarimu’l Ahlak / Yiice Erdemler Duasi | Misbah :’
&
L 2

Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle. (Allah’1m,) Bana y6ne-
lik zulmii defetmeye kadir oldugundan asla zulme ugramayayim!
Benden intikam almaya giiciin yettiginden asla zulmetmeyeyim!
Beni kolayca hidayet edebilecegin icin asla sapmayayim! Rizkimin
bollugu senin katinda oldugundan hicbir zaman fakir olmayayim!
Giictim senden oldugundan asla haddimi agsmayayim!

Allah’1im, magfiretine yonelmis, affin1 umarak yola koyulmusum.
Liituf ve keremine giivenerek giinahlarimi bagislaman istiyorum.
Ancak magfiretini gerektirecek bir seyim, affim hak edecegim bir
amelim yoktur. Dolayisiyla sadece senin fazl u keremine giivene-
bilirim. O halde, Muhammed ve aline salat eyle ve fazl u kere-
mini benden esirgeme.

Allah’im, dilime, kullanmin hidayetine vesile olacak sozleri cari
kil; bana takvay1 ilham et; beni en temiz seye muvaffak et ve en
begenilen ige ata.

Allah’1m, beni 6rnek yola sevket; dinin iizere 6liip, dinin iizere di-
rilmeyi hakkimda kararlastir.
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Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve beni ifrat ve tefrite
diismekten koru, itidalli olmaya muvaffak et. Beni diiriistliik ehlin-
den, dogruluk kilavuzlarindan ve salih kullarindan kil. Kiyamette
felal ve cehennemden kurtulusu bana nasip et.

Allah’im, kurtulusuma sebep olacak seyi kendin icin benden al;
1slah olmama vesile olacak seyi de birak bana kalsin. Senin koru-
man olmazsa, hic¢ siiphesiz ben helak olurum.

Allah’1m, {iziildiigim zaman hazirhgim sensin; mahrum edildigim
zaman ihsanin umacagim sensin; gamlanip kederlendigim zaman
imdada cagiracagim sensin. Kaybedilenin yerini dolduracak; bo-
zulam diizeltecek ve hoglanmadigini degistirecek olan, senin ya-
nindadir. O halde, beladan 6nce afiyet, istemeden 6nce zenginlik,
sapikliktan 6nce hidayet nimetiyle minnet et bana. Kullarn eziyet-
lerine kars1 bana yet; doniis (kiyamet) giiniiniin emniyetini bana
ihsan et ve irsad (dogruya ve kemale iletme) gérevini iyice yerine
getirmeye muvaffak et beni.

Allah’1im, Muhammed ve aline salat eyle ve liitfunla tiim kotiiliik-
leri benden uzaklagtir; nimetinle beni besle; kereminle beni 1slah
et; ihsaninla beni tedavi et; rahmetinin gélgesine al beni; rizanla
kusat beni; isler karistig1 zaman en dogrusunu, ameller benzestigi
zaman en temizini yapmaya, yollar celistii zaman en begenilmi-
sini secmeye muvaffak et beni.
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Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve bana ihtiyacsizlik ta-
cin giydir; beni iistlendigim gorevleri layikiyla yerine getirmeye
muvaffak et; bana gercek hidayeti merhamet et; zenginlikle az-
dirma beni; giizel bir yasant1 nasip et bana; yasantimi zorluklarla
dolu bir yasant1 kilma ve duamm geri ¢evirme. Ciinkii ben senin
karsinda birini tanimyor, seninle birlikte birini cagirmiyorum.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve israf etmeme engel
ol; rnzkim zayi olmaktan koru; malimi bereketlendirerek ¢ogalt
ve ondan infak ettiklerim hususunda iyilik etmenin yolunu gos-
ter bana.

Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve para kazanmanin zor-
luklarina kars1 bana yet; hesaba katmadigim, sanmadigim yollar-
dan nzkim ver; nzk pesinde kosarak ibadetinden geri kalmaya-
yim, gecimimi saglamak icin vebal altina girmeyeyim.

Allah’1im, kudretinle aradigimi bana ver ve izzetinle korktugumu
basima getirme.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve rizkimi bol ederek
haysiyetimi koru; rizkimi daraltarak rizklarini senden alan kim-
selerden rizk isteme, kotii insanlardan bagis talebinde bulunma
bayagihigina diisiiriip verenleri 6vme, esirgeyenleri yerme duru-
munda birakma beni. Ciinkii gercekte veren de, esirgeyen de sen-
sin, onlar degil.
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Allah’1m, Muhammed ve aline salat eyle ve sana ibadette yararla-
nacagim sihhat, diinyaya meyilsizlikte faydalanacagim bos vakit,
amele doniistiirecegim ilim ve itidalli olmami saglayacak takva
ver bana.

Allah’1m, 6mriimii affinla sona erdir; emelimi rahmetini ummaya
yonelik kil; rizana ulasma yollarin1 benim i¢gin kolaylastir ve bii-
tiin hallerimde amelimi giizellestir.

Allah’im, Muhammed ve aline salat eyle ve gaflet ettigim za-
manlarda seni anmak igin beni uyar; miihlet verdigin giinlerde
(diinya hayatinda) beni, sana itaatte kullan; sevgine dogru diiz bir
yol goster bana; o yolda yliriimekle diinya ve ahiret hayrim tas-
tamam ver bana.

Allah’im, Muhammed ve aline, ondan 6nce yaratiklarindan her-
hangi birine ettigin ve ondan sonra herhangi birine edecegin en iis-
tiin salat ile salat eyle. Diinyada bize giizellik ver, ahirette de gii-
zellik ver ve rahmetinle beni cehennem azabindan koru.
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