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baslarken

iman ve Onun emirlerine uymak olduguna inamyoruz. Kur’an’da muttakile-
rin —gaybe iman, namaz kilmak, infak etmek, Kur’an’a, 6nceki kutsal kitap-
lara ve ahirete imandan ibaret olan- 6zellikleri anlatildiktan sonra séyle buyruluyor:

B iz Miisliimanlar, Kur’an ayetlerine dayanarak kurtulusun tek yolunun Allah’a

iste onlardir rablerinden bir hidayet iizere olanlar ve iste onlardir, sadece onlar-
dir felaha erenler.!

Siiphesiz kiifre sapanlar1 uyarsan da uyarmasan da birdir; iman etmezler. Allah
onlarin kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir; gozlerinde perde vardir ve bii-
yiik azap da onlar i¢indir.?

b Filozoflann ¢ogu da insanin ilahi vahiyden yardim almadan saadete ulagamayaca-
gima inanir.ibni Sina soyle diyor:

v “Insan tiiriiniin devam ve varligindaki kemallere ulasabilmesi icin Peygamber’e
2 ihtiyaci, kaglarda tiiy cikmasi ve ayagin altinda girintinin olmasi gibi insamin devam-
‘*": hiliginda zaruri olmayan faydalara ihtiyacindan ¢ok daha fazladir.”

Elbette insanin dine ihtiyaci olmadifina, kendi akliyla ve bilgisiyle saadet yolunu

bulabilecegine inanan kimseler de vardir. Bu inang 6zellikle Rénesans déneminde ¢ok

] yiikselise gecti. Sosyoloji’nin kurucusu Auguste Comte sdyle ilan ediyor:“Insan, ya-
sam1 boyunca ii¢ evreden geger. iki evre geride kaldi ve simdi tekamiiliin en yiice ev-

1
2
3

Bakara suresi, 5. ayet.
Bakara suresi, 6.-7. ayetler.
Mutahharf, Murtaza, Cihanbiniyi Islami, s. 47.
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resi olan {igiincii evreye girmek iizeredir. Ilk evre Rabbani evredir. Bu evrede beger,
dogal olaylarimin dogaiistii iradeden kaynaklandigimi diisiiniir ve bu Allah’tir.

ikinci evre, felsefi evredir. Bu asamada beger, doga olaylarim esyanin tabiatinda
gizli olan kuvvetlere baglamaktadir, dogaiistii iradeye degil. Bu evrede delil sunma
ve akil etme, tahayytiil ve vehmetmenin (ilk evrenin) yerini almigtir.

Ucgiincii evre bilimsel (pozitivist) evredir. Bu evrede tahayyiil de, akil etme de mii-
sahede ve tecriibeye tabidir ve muteber olan; algilanabilen ve goriilebilen seylerdir.

Medeniyet tarihi bize sdyle diyor: Rabbani ve felsefl evreden gecildi ve insan
ticlincii evreye gecmek tizeredir.”

Bazilan bundan da ileriye giderek soyle sdylemislerdir: insanin dine ihtiyaci yok-
tur ve din olmadan da saadete ulagabilir. Hatta din ve inang, insamn tekamiiliine ve
gelisimine engeldir. Bir sosyolog olarak Marx, tiim toplumlarda dinlerin, iist tabaka-
nin alt tabakay1 mevcut durumun begenilir ve adilane olduguna inandirmak i¢in kul-
landiklan araclar olduguna inamyordu. Onlar bu yolla alt tabakanin kendi adaletsiz-
liklerinden ve zuliimlerinden haberdar olmalarini engelliyorlarch ve bu vesileyle alt
tabakanin ayaklanmasinin ve isyan etmesinin dntine geciyorlardi. Bu yiizden dini, kit-
lelerin afyonu® diye adlandirtyordu.

Bu dénemde (Rénesans) diinyada biiyiik bir dinle savas dalgasi ortaya cikti. Dinle
savagsin en giiclii ve en acik 6rmegi Dogu Blogu tilkelerinde goriildii. Neticede ya din
genel olarak toplumdan c¢ikarildi veya onu uygulama alam oldukca kisitlandi. Din; si-
yasi, iktisadi, toplumsal, egitimsel vb. alanlarda bir kenara birakildi ve uygulama alam
sadece ibadethanelere ve insanin Allah’la kisisel iliskisine indirgendi.

Ama giiniimiizde —yirminci yiizyihn sonlarinda ve yirmi birinci yiizyillin bagla-
rinda- bu gidisat degismistir. Bu degisimde cesitli sebepler etkili olmusgtur:

11k, fran’da Islami inkilabin olmasidir. Bu, dinin modern dénemde bile biiyiik top-
lumsal hareketlerin kaynagi olabilecegini gostermistir.

Ikincisi, dinin kitlelerin afyonu oldugunu iddia eden Komiinist iilkelerin dagilma-
sidir. Bir asra yakin komiinistlerin sultasinda ve dini amelleriyle ve inanglanyla sid-
detle savasilmis olan halkin, dini inanglan ortaya ¢ikmistir.

Ucgiinciisii ve hepsinden daha énemlisi, insanh@in akhinin ve bilgisinin, bunlara da-
yanarak tiim bilinmeyenleri ve sorunlarim ¢cézemeyecek kadar yetersiz oldugunun is-
patlanmis olmasidir. Bu sebeple sekiilerizmin, bilimsel aklin dini degerleri yok ede-
cegi temeline kurulu 6ngoriisii® gerceklesmemisgtir.

4 Furugi, Muhammed Ali, Seyr-i Hikmet der Avrupa, c. 3, s. 113-117.

Siirus, Abdulkerim, Hedemat ve Hasenat-1 Din, Kiyan, s. 27.

6 World Religions and Educational Practices; edited by Witold Tulasiewicz and Cho-Yee To; p.1.
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Bu sebeple giiniimiizde dinin kabuliine ve gesitli iilkelerde ve topluluklarda konu-
sulduguna sahit oluyoruz. Dine karsi asirn olumsuz gortislere sahip olanlar da taraf-
tarlarini kaybetmislerdir.

Ornegin sosyolojide Comte yaklasimu, yerini baska bir yaklasima birakmstir ki
bu yaklagimin daha az kesinlikleri vardir ve dinin sézleri ve iddialarmin hakikati
karsisinda inkan daha azdir. Genellikle “bilmiyorum” tarzi séyleme sahiptir. Giinii-
miizde din sosyologlariin inangsiz olmasina gerek yoktur ve bir sekilde bir inanca
bagh olabilirler.”

Psikolojide de boyle bir durum ortaya ¢ikmistir. “Giiniimiizde sadece bazi psiko-
loglar uzmanlik alanlarinda din ve etkileri {izerinde ¢alisma imkamna sahip olmakla
kalmuyor, tiim psikologlar bagka uzmanlik dallarinda da dine karsi daha saglikh ve ga-
rezsiz bir yaklagima yoneliyorlar. Din hakkinda arastirmaci-deneysel makalelerin ve
sunumlarin ve 6zellikle onlarin bulgularina tevecciihiin azligi, halihazirda 6yle sart-
lar olugturmustur ki gururla her simifta ve konferansta dine imandan ve insan ruhu
ve hatta bedeni iizerindeki etkilerinden bahsedilebilmektedir ve bunu yaparken “Test
edilmemis teoriye dayanma veya gericilik “ tiirii ithamlardan korku duyulmamakta-
dir. Oyle goriiniiyor ki artik gecmisin aksine imanimn veya dine tevecciih etmemenin
etkisini inkar etmek sabit fikirlilik ve gericilik olarak algilanmaktadir.”®

Bath iilkelerde de dinin siyasetteki rolii artrmgtir. Oyle ki baz1 siyasetciler, bir im-
tiyaz olarak dini inanclara ciddi sekilde bagl olduklarim acgikca sdylemektedirler ve
baz1 hedeflerini gerceklestirmek icin dini unvanlardan faydalanmaktadirlar. Nitekim
Bush, Islami terérizm olarak adlandirci@1 seye kars: savasim Hacli savasi olarak ad-
landirmustir. Israil ve Siyonizm varhg da Yahudilikte siyasi ve toplumsal konularda
dinin kesin ve agik roliinii en iyi sekilde anlatmaktadir. Zira Israil devleti, asin Yahu-
dilerin stzlerinin ve isteklerinin gerceklesmesi iizerine kurulmustur.

Siyasal ve toplumsal konularda dinin rolii o kadar rengini belli etmektedir ki Bir-
lesmis Milletler Genel Baskani, Bangkok’taki Diinya Dini Liderler Toplantisinda
sOyle demistir:

“Birlesmis Milletlere gore dini liderler, halk kitlelerinin dogrudan yénlendirilme-
sinde dikkate deger bir role sahiptirler ve ¢gretileriyle gerginliklerin giderilmesinde
oldukga etkili olabilirler.”

Son yillarda egitim ve 6gretim alani da siddetle dinden etkilenmistir. Bu yiizden
egitim ve 6gretimde su iki kategoriye fazlasiyla yonelim vardir: Dini egitim ve dinin
7 Hamilton, Malcolm, Cameasinasiyi Din, s. 3.

Purrizaiyan, Naks-1 Din der Devran-1 Dermaniyi imruz-i Cihan, Islah ve Terbiyet, yedinci yil, s.
75-76.
¥ “Naks-i Din der Halli Muskilat-1 Feraveriyi Beser”, Demokrasi, 23.03.81.
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egitim ve 6gretimdeki rolii. Bu iki konuda bir¢ok eser de yaymlanmistir. Bu durum
hem Miisliiman iilkeler, hem de Batil iilkeler icin gecerlidir. Sebebi de “son yillarda
Bati’nin, gozle goriiliir bicimde dine ilginin gelisimine sahit olmasidir.”°

Peygamber’in (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’inin (a.s) dini egitimdeki basarisi bizi, onlarmn
dini egitim siyerini zengin bir egitimsel kaynak olarak incelemeye ve cagimizda dini
egitimin zorlu yollanm aydinlatan bir 151k olmasi icin, kullandiklan egitimsel nokta-
lan icinden ¢ikarmaya sevk etti. Bu yolda ilahi basarinin ve Masumlarin (a.s) manevi
yardimmin yammuizda olmasim {imit ediyoruz. ingallah.

Dr. Resul Abdullahi

10 World Religions and Educational Practices, edit Witold Tulasiewicz and Cho-Yee To; p.1.
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Modern Cag,
Dinin Dilini Ele Almada
Yeni Mecralarin Dogusu

Prof. Dr. Muhammed Bakar Saidirusen

Giris

alihazirdaki makale, Kur’an’in
H kiiltiir ve 6gretilerinin, bat diin-

yasinda yaygm kiiltiir ve dini
Ogretilerle bir dizi ortak kavrama sahip
olmakla birlikte koklii ayrim noktalar1 bu-
lundugunu gostermeyi hedeflemektedir. Bu
bakimdan, batinin, Judeo-Hiristiyan dini
kiiltiir ve metinlerin sahasina ait ve 6zel-
likli fikri etkenler zincirinden kaynaklan-
mus yeni dini dili bahsinde giindeme ge-
len teoriler, slam kiiltiiriine ve Kur’an’a
uygulanabilir goriisler olarak kabul edile-
mezler. Bu etkenler oldukca fazla ve cesit-
lidir. Lakin bu makalede ii¢ 6geden, yani
deneysel bilgi yonteminin popiilerlesmesi,
gecmise elegtirel yaklasim ve felsefi herme-
notikten soz edilerek, bunlarin batida yeni
dini dilin ortaya cikigi {izerindeki dogru-
dan ve dolayh etkisi ele alinacaktir.

Modern Donem

Dini ciimlelerin anlasilmasi ve se-
mantigi, dogal olarak dini metinlerin

yorumlanmasi alaminda dilbilimsel tartis-
malarin giindeme gelmesine zemin hazir-
lamaktadir. Bu gercevede Judeo-Hiristiyan
yorum geleneginde dini metinlerle ilgili
dil varsayimlarimn kayda deger oldugu
anlagilmaktadir.

Simdi ise batinin felsefi din kiiltii-
riiniin okullagma ve modern ¢aga adim
atma devresinden modern ¢aga veya mo-
derniteye gecis evresine, dini tanima ve
dinf dil ve metinleri anlama basta olmak
tizere biitlin diigiince alanlarinda yasanan
doniim noktasina tanik oldugumuzu ek-
lemek gerekir.

Ortacag Diisiincesinin Temelleri

Ortagag diisiincesi kesin bilginin anlami
tizerine kurulmustu ve bu diisiincenin dini
inancta kokii vardi. Hakikat inangtan kay-
naklanyor ve bu dini kesinlige gore de-
gerlendiriliyordu. Bu kesin bilgi de vahyin
ve kilise dgretilerinin iirliniydii.

O donemin ilahiyati akil ve vahye
dayanarak Yunan (Aristo) felsefesi ve
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kozmolojisinin Ehl-i Kitap inanc1 6gele-
riyle sentezinden olusturulmus bir bileg-
keydi. Her ikisi de kilisenin ufkuyla, kilise-
nin giivenilirligi ve sifahi yorum gelenegi
temelinde hayat buluyordu.! Bu goriise
gore din, insana inanch hayat ufkunda ki-
lavuzluk etmek amaciyla gonderilmis se-
mavi vahyin bir liitfu ve Tanri’nin mesa-
jiydi. Dini metinler de, insan ilahi hitabin
karsisina yerlestirmis aydinhik bir muhteva
ve hedef olarak goriiliiyordu.

Bu metinlerin ifade tislubunun mecaz,
temsil ve kinaye igerdigi kabul edilse de
temeli dogru sozliiliik ve gercekcilik tize-
rine oturuyordu ve bu metinlerin dili, var-
lik diinyasimin gerceklerine, onun baglan-
gic ve nihayetine terciman sayiliyordu.
Tanr’mn varligy, insan zihninden bagim-
siz bir hakikat olarak telakki ediliyordu
ve nesnel gerceklikle saglam bir irtibat
vardi. Bu metinlerdeki gizlenmis mesaj
ve maksatlan anlamak her ne kadar 6zel
bir yol, usiil, sartlar ve ehliyet gerektiri-
yorsa da ulagilabilir durumdayd ve insan,
semavi vahyin mesajina muhatap olma
makaminda seriatin maksatlarim anlaya-
bilecek ve o tarafa dogru yol alabilecek
kapasite ve yeterlilikteydi.

Diinyevi’ Yaklagim

Modern cagin ortaya cikisi, deney-
sel bilimin diinya goriisii yaklagimiyla,
insam eksene alarak (hiimanizm) ve as-
linda Descartes’in “diigiiniiyorum &y-
leyse varim” felsefesiyle baslayan arac-

1 Barbour Ian, ilm ve Din, Cev: Bahauddin Hiir-
remsahi, s. 22.

2 Metinde “nasuti” (Cev.)

10

sal akilcihikla, karsilagtirllamaz nicel ve ni-
tel farkhiliklan 6nceki ontolojiyle muka-
yese ederek beger 6tesi tiim varliga yeni
bir pencere acti. Bu dénemde insan ken-
disini, dinin ve kilisenin ve ondan men-
kul ogretilerin merci ve hiiccet olmasin-
dan kurtarmak istiyordu. Kendi ayaklarn
izerinde duran akilla yitik hakikate ulas-
mak i¢in yeni bir yol (method) bulmanin
pesine diismiistii. Bu yaklagim, bir yan-
dan yeni bilimsel buluglar ve sanayi dev-
rimi, diger yandan modern bilimsel meto-
doloji, yeni felsefelerin zuhuru ve dinsel
reform hareketiyle eszamanh olarak son
ic ylizy1l boyunca dlem ve ademe, ayni
zamanda da din, dinl metinler ve onun
dili ve anlagilmasinda baskalastiric1 yak-
lasimlara zemin hazirlad.

Bilimsel buluglar ve Tycho Brahe
(1546-1601), Polonyal1 astronom Co-
pernicus (1473-1543), Alman matema-
tikci ve astronom Kepler (1571-1630),
Italyan matematikgi ve astronom Gali-
lei (1564-1642), Ingiliz matematikgi ve
fizikci Newton (1642-1727) gibi bilim
adamlarinin giines sistemi ve yildizlar
bahsindeki goriisleri, kitabin basim yayi-
mim kolaylastiran baski sanayinin icadi,
eski varsayimlarin yerine bilimsel astro-
nomiyi geciren ve insanligin evrenin dii-
zenine bakis acisini degistiren teleskopun
icadi da, Thomas’in - Thomas Aquinas-
ilahiyat felsefesinin sentezi icinde 6viil-
miis ve kutsanmig Aristocu kozmolojiyi
zaafa ugratt1 ve Kitab-1 Mukaddes’in ige-
riginin itibar ve giivenilirliginden tered-
diide diigiilmesine yol act1.?

3 flm ve Din, s. 34.
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Ronesans’1n asli 6zellikleri, daha 6nce
papazlarin tekelindeyken ve sadece kili-
senin onayladig1 konulara yonelebiliyor-
ken bu diinya goriisiiniin artik benzersiz
yayilmasinda ve diinyevi bilginin yaygin-
lasmasindadr.

Roénesans’m énde gelen isimleri, diinyevi
islere bulasmaktan korkmaksizin, tiggenler-
den biiyiictiliige kadar, ¢ikip insanin zihin-

Ustat Mutahhari’nin ifadesiyle: “Kilise,
kendine 6zgii dini inanglarina ilaveten, ge-
nellikle Yunan veya baska felsefelerde kok-
leri olan ve zamanla biiyiik Hiristiyan bil-
ginlerin kabuliine mazhar olmus evren ve
insanla ilgili bir dizi bilimsel ilkeyi dini
inanglarla aym hizaya yerlestirmisti ve bu
“resmi bilimler”e muhalefeti caiz saymi-
yordu. Hatta tam tersine, bu inanclara mu-

halif olanlara karst

f:ig:t;;ngsiiu.hg;z 5 siddetle miicadele
Pavlus’un sizlerine Modern cagin ortaya — ediyordu.”
hic 6nem vermediler cIkisi, deneysel bilimin Buna ek olarak,
ve agikga “insan”hikla dinya gorusu yakla- on yiizyll boyunca ha-
oviiniyorlard.* simiyla, insani eksene alg- ~ kimiyetini din adina
Baskabirifadeyle,  rak (h(imanizm) ve aslinda hz]fiiiyjﬁuﬁil
Ronesans"olusturan - Descartesin “dlistndyorum Sm tasvirinin baski,
zeminler, sebeplerve 5 o oo \arm” felsefesiyle bogulma ve istibdat

araclar, bu dénemin
ozellikleri ve sonuglart
epeyce fazla ve ¢ok
cesitlidir. Ama burada
biz, daha ¢ok bahsi-
mizle iligkili olanlara
deginecegiz.

Modern Cagin Ortaya Ciktigi
Bazi Alanlar

Ortacagdaki kilise babalari, yalmzca
metafizik ve felsefeyi degil, gelismeye
acik beseri biitiin bilimleri, sanatlart ve
teorileri de dinl metinlere dayandirarak
ilahiyat rengi veriyorlardi.®

Lewis William Halsey, Tarih ve Felsefe-i IIm,
Cev: Abdulhiiseyin Azereng, s. 149-155.

5 Gilson Etienne, Nakd-i Tefekkur-i Felsefe-i
Garb Cev: Ahmed Ahmedi, s. 42.

baslayan aracsal akilcilikia, kar-
silastinlamaz nicel ve nitel fark-
liliklar 6nceki ontolojiyle mu-
kayese ederek beser otesi tum
varliga yeni bir pencere acti,

cagristirmasina ne-
den olan, her tiirlii
diisiince ve beseri
yaraticihgin ortaya
cikma zeminlerini
teftisle yiizyiize bi-
rakan kilise baba-
larinin istibdadi ve
kendini begenmisligi, en kiiciik firsatta
dinden kagma ve beseri akla siginma
tepkisinin verilmesini kigkirtti. Bu yiiz-
den bazi arastirmacilarin ifadesine gore
hiimanizm ve sekiilarizm, modern ¢agin,
Ronesans’in dogusundan bugiine kadar
batida varolmus ayirt edici 6zelliklerin-
dendir. “Diinyamn asilhg1” fikri her sey-
den &nce felsefeyi, sonra da bilimi din ala-
nindan ayirdi. Daha sonra biitiin siyasi ve

§  Mutahhari Murtaza, flel-i Gerayis be Maddi-
geri, s. 55 ve 67.

>4
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sosyal yapilarin dini anlamlarini bosaltti.
On dokuzuncu yiizyilda, dini muhtevasi
bulunan teoloji sahasim bile anlamindan
uzaklastirdi ve onun yerine bilinmezcilik
ve inkarcihik ideolojisini getirdi.”

Modern Diisiincenin Bilegenleri ve
Donanim

1. Deneysel Bilgi Yénteminin
Popiilerlesmesi

Martin Luther’in ortaya ¢ikisi ve Ka-
tolik mezhebi kargisinda Protestan mez-
hebinin (1517) kurulmasi, papalik meka-
nizmasimn azametli giiciiniin zayiflamasi
ve sonucta da diistince 6zgiirliigiiniin ka-
zamlmasi, Francis Bacon’in (1561-1626)
deneysel felsefesi ve mantik alaninda, es-
kilerin karsisinda, 6zellikle de fikirler tize-
rinde egemenligi bulunan Aristo’ya karst
yeni bir okul giindeme getirilmesi ve dilin
¢oziilmesi anlamina gelen Yeni Organon
kitab1 gibi yeni felsefi okullarn zuhuru
ile birlikte bilginlere bagimsiz diisiince
firsati dogdu® ve bilimsel-deneysel yon-
tem adi altinda, beser hayatimn tiim bo-
yutlarina etki eden yeni bir bilimsel me-
tot kurulabildi.

Bu ¢ergevede, sanayi devrimi, insan-
higin yeni kesiflerdeki bagarilar, bilimsel
kazammlar, modern bilimsel yéntemin or-
taya cikisi ve yeni felsefelerin olusumu
devrinden itibaren batinin din{ kiiltiiriiniin
modern bilimsel kiiltiirle karsi karsiya gel-
mesinde yeni mecralar hazirlanmis oldu.
7 Nasr Hiiseyin, Cevan-1 Muselman ve Dunya-yi
Moteceddid, s. 202.

Descartes René, Temmulat der Felsefe-i Ula,
Cev: Ahmed Ahmedi, s. 4.

8

Bu yiizlesmelerin tezahiir ve tecellileri,
bilimsel énciiller ile dini 6nctiller arasin-
daki, bilimsel kesifler ile dinl metinlerin
zahiri arasindaki catismalar, bilimsel bulus-
larin psikolojisindeki icaplar ile dini dog-
malar arasindaki zitlik ve baska durumlar
gibi cesitli acilar ve boyutlarda yansima-
sim bulmustur.

Bu mevzu, ortaya atildig1 giinden bu-
giine kadar inisli cikigh seyri boyunca, bi-
lim ve dinin alanlarimn ayrilmasi, bilim
ve dinin aragsal rasyonalizasyonu, dille-
rinin birbirinden farkhilagmasi, dini tecrii-
benin beseri ifadeden ayrilmasi, dini bil-
ginin degisebilir hale getirilmesi ve onun
dinden tefriki, dini dilin 6rfi veya sem-
bolik kabul edilmesi, dini metinlerin tevil
edilmesi ve bunun gibi, cogu da linguis-
tik boyutu bulunan veya bir sekilde bu-
nunla irtibath muhtelif yansimalar mey-
dana getirdi.’

Bir yandan bilim ve diisiincenin kilise
babalarinin zihinsel cercevesiyle simnirlan-
dirlmast, diger yandan deneysel bilginin
patlamasi, deneysel metodolojinin biitiin
bilimleri kapsayacak boyutta genisleme-
sine yol acti. Bu gelisme, eszamanh ola-
rak, asagida ele aldigimz cesitli siirec-
leri tetikledi.

Kuskuculuk

Ortacag diistincesinin kesin bilginin an-
lam tizerine kuruldugu ve varhga baks aci-
sim bu temele oturttugu ifade edilmisti. Mo-
dern cagin en énemli ve en temel 6zelligi,
tlim varhiga, evren ve dinle ilgili her tiirlii

9 Bkz: ilm ve Din, bélim 4; Zeban-i Din, s.
44,
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kesin bilgide giivensizlik duyma ve tered-
diit tasima esasma dayanan yeni bir bakig
acisi getirmis olmasidir. Rénesans donemi
yazarlarindan biri olan Montaigne, maka-
lelerinde (1580) kuskuculugu genellestirdi
ve muteber anlayisin temelini sorgulaya-
rak herkesin anlayisinin ¢evresinden kay-
naklanan sahsi ozellikleri ve dnyargilarn-
dan dogdugunu savundu. Bu yiizdendir ki
Descartes (1596-1650), kuskuculugun ve
onun popiiler olmasimin etkenlerinden sa-
yilan din reformu hareketinden sonraki do-
nemde moder felsefenin kurucusudur.® O,
felsefesinin esasim begeri bilgide derinles-
meye oturttu ve tefekkiirtine, kugskucularm
tizerinde durdugu noktadan bagladi. Kugku
kaidesiyle yola cikti; yerinde saymak icin
degil, dogru bilgiye ulasmak icin baglan-
g1¢ noktasi olan kugku. Yontemi her ne ka-
dar kugkuculuktan ¢ikmak ve kesin bilgiye
ulasmak icin ige yarar idiyse de onun aci-
sindan kesin bilgi ve dogrulugun iki farkh
sey oldugu gayet acikti. Kesinlik, zihinsel
hallerden biridir. Oysa dogruluk 6nerme-
lerin sifatidir ve genellikle de dis diinyada
seylerin nasil olduklanyla ilgilidir. Lakin
bu vasfa ragmen onun felsefesi, dogru-
lugu garanti eden uyumun agik yorumunu
gostermiyordu.

Ote yandan bu dénemde, Newton’un
(1642-1727) hareket ve agirlik yasalar, her
seye, en kiiciik parcaciktan en uzak yil-
dizlara kadar uygulanabiliyordu. Bu yeni
sema, evreni, degismez yasalan izleyen
ve her parcasi net bicimde 6ngoriilebilir
olan karmagik bir makine seklinde gosteri-
yordu. Bu bilimsel yaklasim, zorunluluk¢u
(determinism) ve materyalist felsefelerin

10 Magee Bryan, Felasife-i Bozorg, s. 125.

metafizik temellerini atti; Newton, aslinda
dine inanan biri olmasina ve evreni hikmet
sahibi bir Yaratici’min sanatimin eseri gor-
mesine ragmen. Whitehead’in tabiriyle bu
macera, kimi bilimsel soyutlamalar harici
gerceklikmis gibi kabul eden “yersiz nes-
nellikle carpilmig yamltmaca” idi.

Ama her haliikarda Newton’un yasa-
lan bircok zihin icin Tanr’nin fiili alanm,
daimi babacan sefkatle agiklarmyor, ilk
sebep diizeyinde ve yaratilisin ilk eylemi
iyimserligiyle sinirh tutuyordu. Gergi pek
cok zevk ehli, Kitab-1 Mukaddes’in icinde
gecen ve Hiristiyanlik miraslarinim pargasi
olan mucizeleri dogal yasalarm kapsarmin-
dan ¢ikarmaya ¢ahsiyordu.™

Kapsayia deneyselcilik,
kuskuculugun kékeni ve sebebi

Bu dénemde, her biri Newton’un de-
neysel yontemini felsefe alaminda yaymaya
calisan John Locke (1623-1704), Berkeley
(1685-1753) ve David Hume (1711-1776)
gibi deneyselciler ortaya ¢ikti. Deneyselci-
lik, ashinda bir tiir akilcihga tekabiil eder,
beser algilarnin tiimiiniin ge¢miste kal-
digm diistiniir ve tabii ki en agir bigimi,
dini inanclar basta olmak {izere metafi-
zik kavramlarm tamamindan kusku duy-
mak olan tasavvur ve dogrulamanin du-
yusal olduguna inanr.

John Locke!? felsefesini bilgi ve in-
sanin alg1 giiciinden baglatt1. Fitrata dair

" flm ve Din, s. 43-52.

12 Tocke John, Tahkik der Fehm-i Beser, Pringle
Pattison’un Ozetiyle, Cev: Rizazade Sefik, s.
1-7; Bozorgmihr Menugehr, Felasife-i Tecrube-i
ingilistan c. 1, s. 18-19; Copleston Fredrick,
Felasife-i Ingilisi, s. 84.
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seyleri reddettikten sonra, her ne kadar
tiimel kavramlar1 ve nedenselligi inkar
etmese de biitiin bilimlerin baglangicim
“duyusal tecriibe” kabul etti. Tasavvur-
lar bahsine dair gorisiinii, muhtelif ta-
savvurlarla birbirine doniik dil ve lafizlar
{izerine tartismayla tamamladi. Bu konu
cercevesinde genel ve tiimel lafizlarin an-
lami hakkindaki teorisini ortaya att1 ve
mevcut hersey tikelse, bu durumda ge-
nel lafizlann temsil ettigi genel tabiatlarin
nereden geldigi soru-
suna cevap verirken,
onun gorustine gore
tiimel lafizlarn an-
lam, tiimel tasav-
vurlar veya birbirine
doniik tikel tasav-
vurlar araciligiyla
belirlenecekti.’

Locke’tan sonra
Berkeley de bilginin
tiim konularinin ve
sagladiklarinin du-
yusal algidan kay-
naklandigina inandi
ve tiimel kavramlan
inkar etti."

David Hume da aym
deneyselciligi esas alan yontemi secti ve
bu epistemolojik yontemin konumundan
bakarak duyusal olmayan her tiirlii bilgiyi
reddetti. Nedensellik ilkesinde motive et-
tigi ve onu fenomenlerin yakinlik ve ar-
disikhig1 sonucunda zihinsel {insiyet ve

13 Hamlyn David, “Tarih-i Marifetsinahti”, Dairetu’l-
Mearif-i Felsefi, s. 57.

14 Hamlyn David, “Tarih-i Marifetsinahti”, Dairetu’l-
Mearif-i Felsefi, s. 57.

14

John Locke felsefesini

bilgi ve insanin algi gu-

cinden baslatti. Fitrata
dair seylerireddettikten sonra,
her ne kadar tdmel kavramlar
ve nedenselligi inkar etmese
de batun bilimlerin baslangicin
"duyusal tecrube” kabul etti,
Tasavvurlar bahsine dair go-
risund, muhtelif tasavvurlarla
birbirine donuk dil ve lafizlar
Uzerine tartismayia tamarmlad

ahskanlik kavraminda azalttig tereddiitle,'®
tezahtirler arasindaki iliskide her tiirlii ne-
denselligin varolmasi zorunlulugunu yok-
saydi ve sentezin ikna edici kamt1 alaninda
bir tiir dinsel bilinmezciligi (agnosticism)
ortaya ¢ikardi.'® Bu yaklasima gore, bilgi
adimi alan her sey duyusal tecriibe 6l¢ii-
tilyle sinanmaliydi ve eger zihne girisinin
duyusal mecrasi tammnmuyorsa itibar edile-
mezdi. Bu gortistin felsefi sonucu, duyu ve
duyusal deney kapsamina girmeyen akilla
kavranacak, tiimel ve
zaruri biitiin kavram-
larn bilgi sahnesin-
den atilmas oldu. Bu
kavramlarin bir ta-
nesi “cevher”di, bu
cercevede de maddi
ve nefsani olan, cev-
her adiyla duyu ay-
nasinda hig goriile-
mediginden inkar
edildi. Bilgi saha-
sindan atilan diger
felsefi kavram ise
“nedensellik”di.

Sebep ve sonug
arasinda zorunlu ve
stirekli bir iligki olan
nedensellik, duyuda ve duyusal tecriibede
yeri bulunacak bir sey degildir. Ciinkii
duyumsanan sey her zaman tikel ve ge-
cicidir, duyu ise tiimellik ve zorunlulugu
yansitmaz.
Hume’un deneyselligi esas alan okulu,

sarsic1 sonuclara yol acti. “Cevher”in inkar
edilmesiyle yalnizca zihnimizin digindaki

15 Felasife-i Ingilisi, s. 151.
16 fIm ve Din, s. 89.
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diinyada mevcut seylerin ve cisimlerin ba-
gimsiz varhig anlamsizlasmakla kalmadi,
hatta “nefis” veya “ruh”un varhigi da cev-
her olmasi bakimindan inkara maruz kald:
ve insan, kendi sahsinin kimligini ispatla-
mak icin muteber bir temel ve esas bula-
maz hale geldi.

Nedensellik ilkesinin inkariyla zihnin
sirazesi de dagildi ve is oraya varch ki
Hume, simdiye kadar ekmek ach altinda
yediginiz ve bunun sonucunda da doydu-
gunuz seyin, su anda veya yarin ekmek ye-
diginizde sizi yine doyuracagindan hicbir
sekilde emin olamayacagimzi iddia etti.
Ciinkii ne “ekmek”in her zaman aymi sa-
bit 6zelliklere sahip olacaginin ispatlanma-
sinda duyusal kamit vardir, ne de siz “ek-
mek yemek” ile “doymak” arasinda tiimel
ve stirekli bir zorunluluk iligkisi bulundu-
gunu kanitlamay1 basarabilirsiniz.

“Cevher” ve “nedensellik” gibi kavram-
lara itibar etmemekle sadece tabiat otesi
adindaki bilgi konu dig1 birakilmakla kal-
madi, aym zamanda deneyselcilerin fel-
sefi usiil ve temellerinde siddetle etkisi
altinda olduklan deneysel bilim de mak-

bul olmaktan ¢ikti.

Idealizm ve kuskuculuk, nedensellik
ilkesinin inkar edilmesiyle ortaya ¢ikan
ampirizmin (deneycilik) sasirtict sonu-
cudur. Ciinkii duyusal bir izlenim olan
duyusal veriler, zihnin disindaki bir se-
yin varligin ortaya cikarip ispatlayamaz.
Zihnin disindakini ispatlamak ve duyu-
sal algilarin haricteki seyleri yansittigina
inanmak, Hume’un felsefesinde yeri bu-
lunmayan nedensellik ilkesini kabul et-

meyi gerektirir.'” Bu dogrultuda, ashnda
dini reddeden Dogal Din Hakkinda Soh-
betler (Dialogues Concerning Natural
Religion) adh son eserinde dini hakikat-
lerin ifade ettigi manaya ciddi bicimde
hiicum etti.

Kant’in Transandantal Felsefesi ve
Metafizigin Deneyselcilik Mecrasinda
Bilgi Alanindan Cikartilmasi

Tam da bu yaklasimin esiginde, on-
yedinci yiizy1lin sonlarinda Alman filo-
zof Immanuel Kant (1724-1804) ortaya
cikti. Insamin, seylerin zahirini (fenomen)
anlamadaki anlama yetisini simirlayarak
ve onlarn dziine (nomen) erisme yeter-
sizligi ile biitiiniiyle zihinsel bir felsefe
kurdu ve metafizigi insanin bilgi alanin-
dan dislad.

Kozmoloji i¢in psikolojiden bagladi,
fakat asla kozmolojiye ulasamadi. Kant,
kendisinin de soyledigi gibi Hume’un fel-
sefesini ve onun sarsici sonuglarini ince-
leyerek dogmatik uykudan uyandi. Ca-
lismasina Hume’un c¢ikis noktasindan
bagladi, “elde ettigimiz bilgi tamamen
tecriibeyle basladiginda hicbir kuskuya
yer kalmaz”. Ama Hume’un felsefesin-
den hasil olan sonuclara teslim olmak is-
temiyordu. Bu sebeple soyle dedi: Biitiin
bilgilerimizin tecriibeyle baglamasi tiim
bilgilerimizin tecriibenin {irtinii oldugu
anlamina gelmez!

O, eger Hume gibi inanirsa bilgi ha-
zinemizde duyusal veriler disinda hicbir

17 Haddadadil Gulamali, Mecelle-i Felsefi, “Modem
Doénem”, say1 1, s. 64 ve 65.
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unsurun yer alamayacagini anlarmsti. Bu
durumda “bilgi” imkansiz olacakti. Ciinkii
“bilgi”nin kendisi bir dizi “tiimel” ve “zo-
runlu” teoreme muhtactir, ama deney-
sel yontem asil kabul edildiginde bu teo-
remlerin muteber olduklarim ispatlamak
miimkiin degildir. Bu yiizden Kant, du-
yusal verilere ilaveten bilgiye baska 6ge-
leri dahil edebilmek icin bilimsel bilginin
icabi olan “tiimellik” ve “zorunluluk”un
zihnin kendi yapisindan dogduguna inand.
Bilgi, iki seyin icice ortakligindan elde
edilir: Biri, zihnin disindaki diinyanin et-
kisinden kaynaklanan duyusal algilar ve
digeri, 6nceden zihinde mevcut bulunan
ve zihnin onlar1 6nsel (apriori) olarak “du-
yumsama” asamasinda ve “anlama” asa-
masinda kullandig1 6gelerdir.

Zihin “duyumsama” agamasinda iki
unsury, duyusal algimin 6nsel 6geleri olan
“zaman” ve “mekan”1 kendisinden ilave
eder ve “anlama” asamasinda da, Hume’un
ampirizminin kugkuculuk afetinden kurtu-
labilmek i¢in “anlama yetisinin dnsel ka-
tegorileri” olan ve ona gore zihnin 6ziine
iliskin ve yapisal gereklerinden sayilan
nedensellik, birlik, cokluk, varlik, gerek-
lilik vs. gibi oniki yalin veya deneysellik
dis1 kavramu bilgiye dahil eder.

Boylelikle o, bilginin, dis diinyanin el
degmemis tasviri olduguna ve vuku bulma-
digina, tam tersine “zihin” ve “nesne”nin
gortinen (fenomen/phenomenon) miisterek
tirtinii olduguna inanmisti. Zihinden ba-
g1msiz ve anlama yetisinin zaman, mekan
ve oniki yalin kavramin 6nsel 6gelerinin
katilimindan ayn kalan sey, Kant’in inan-
cina gore “ozii itibariyle sey” durumun-
daki “akilla kavranan 6z” veya “nomen”dir

16

(noumenon) ve zihnimizin diginda olmasi
gibi, asla zihin icin kavranabilir bir sey
de degildir.

Bu cercevede kendisinden 6nceki fel-
sefeleri, zihni, diinyanin gercekliklerini
varoldugu sekliyle yansitan ayna gibi go-
ren ayna felsefeler kabul etti ve kendi fel-
sefesini de gozliiklii felsefe olarak adlan-
dirch. Clinkii zihin onun nezdinde, renkli
ama algilayabilir olmayan bir gozliik gi-
bidir. Bilgi de zihin ve nesnenin aligveri-
sinin {iriiniidiir. Boylelikle Kant, zihni dis
diinyaya baglayan biitiin dallar1 budadi ve
hicbir hakikat ve gercekligi vasita idrak
edemeyecegimize inandi. Zihnimizde va-
rolan her kavram, duyarhligimizin 6nce-
den sekillendirme yoluyla olusumuna ka-
tilmus, zihnin 6nsel 68elerini, 6zellikle de
zamani ona ilave etmis ve ona goriiniir-
likk boyasi vermistir.

“Bilgi” ve “ontoloji” arasindaki ilis-
kinin mutlak kopuklugu Kant’in felsefe-
sini idealizme yoneltti. Bu sebeple bilgi-
nin gorececiliginin en ige yarar tiiriiniin,
Kant’n teorik akla iligkin elegtirelliginden
geldigi sOylenebilir. Zihnin duyusal veri-
ler {izerinde epeyce rolii bulunan ve kav-
ramlarin veya kategorilerin eylemleriyle
diinyaya iligkin tecriibe yontemimizi be-
lirleyen idesinde, mutabakat anlamimdaki
dogruluk teorisine, yani bilginin agirlik
merkezine ciddi bicimde tereddiit soktu
ve bilmeyi, nesne ve diisiinen zihnin ek-
lenmesinden olusan bileske, sonugta da
gorece ve insanlarin sayisinca olarak tarif
etti. Bu yiizden teorik akl, Tanri’mn var-
g1, nefsin varhgi ve bekas, irade vs. gibi
dini iddialan ispatlamada yetersiz buldu;
pratik akildan ve ahlaki tecriibeden yardim
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Idealizm ve kuskuculuk, nedensellik ilkesinin inkar edil-
mesiyle ortaya cikan ampirizmin (deneycilik) sasirtici so-
nucudur. Cunku duyusal bir izlenim olan duyusal veriler,
zihnin disindaki bir seyin varligini ortaya cikarip ispatla-
yamaz. Zihnin disindakini ispatlamak ve duyusal algilarin
haricteki seyleri yansittigina inanmak, Hume'un felsefesinde
veri bulunmayan nedensellik ilkesini kabul etreyi gerektirir,

alarak sahnede Tanr1’nin varlhigim korudu
ve dindarhk 6gesini savundu.®

Simdi su sorunun tam yeridir: Kant’in,
Ogrenmelerimizin, duyarhlifin énsel su-
retleri ve anlama yetisinin ¢nsel kavram-
larinin dehlizinden gectigi tizerindeki 1s-
rar1, acaba tiim bilgileri kapsar mi, yoksa
dogrulugu durumunda 6nceden hazir olan
bilgiyi'® degil, yalmzca edinilen bilgiyi*
mi kapsar? Edinilen bilgide de 6zii itiba-
riyle bilinenin hazir bilgi oldugu gézardi
edilirse acaba begeri bilgilerin temeli olan
onceden hazir bilgide, insanin 6ze ve var-
hga iliskin bilgisi ile varhigin kendisi ara-
sinda bosluk ve araci var mudir? Ote yan-
dan bilginin kendisi ve alim i¢in hazirlanan
“bilme” bir tiir varlik midur?*

Bu gecici bakista goriildiigii gibi, r6-
nesansin ortaya ¢iktig1 ve onyedinci yiiz-

18 Bkz: Copleston Fredrick, Kant, Cev: Menugcehr
Bozorgmihr; Hartnack Justus, Nazariyye-yi Ma-
rifet der Felsefe-i Kant, Cev: Gulamali Hadda-
dadil; Kant, Diizeltmeler, Cev: Gulamali Had-
dadadil; fIm ve Din, s. 91; Merdan-i Endise, s.
356.

Metinde “ma’rifet-i huziri” (Cev.)

2 Metinde “ma’rifet-i husli” (Cev.)

21 Haddadadil Gulamali, Mecelle-i F elsefe, “Mo-

dern Dénem”, say1 1, s. 66-69.
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yilin sonuna sarkarak modern ¢aga intikal
ettigi zamandan beri bat1 diinyasinda dinin
dilinin ele alinip analiz edilmesi i¢in yeni
alanlar zuhur etmistir. Kesifler ve modern
bilimler, deneyselcilik yonteminin metafi-
zigi de kapsamina almasi, dini reform ha-
reketi, kutsal metinlere edebi-tarihsel ten-
kitler, Kant’1n idealist felsefesi, metafizik
iddia tasiyan dinin temel kavram ve hii-
kiimleri basta olmak tizere her tiir metafizi-
gin reddedilmesi 15181nda yoneltilen itiraz-
lar bat1 beldelerindeki inanch diistiniirleri
mecburen tavir almaya sevketti.

Yirminci yiizyll, bilimsel gelismeler,
elektronik sanayindeki ve ona bagh bil-
gilerdeki, tip bilimi ve bagka alanlardaki
olaganiistii ilerleme gozardi edilse de, bat
diinyasinda, dinin anlagilmasi ve dili ile
cok derin baglan bulunan cesitli felsefe-
lerin birbiri ardinca dogusu ve gelisme-
sinin yatag1 olmustur. Bu kesintisiz yiiz-
yilda epistemolojik bahisler, yeni ve cok
ciddi tartismalarin ortaya atilmasi, bilim
felsefesi, mantiksal pozitivizm, linguistik
analiz felsefesi, dil felsefesi, linguistik bi-
limi ve felsefi hermenotik, her biri dini ve
dilini anlamada yeni bir firsat ortaya ko-
yan alanlardandir.

>4
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Dil ve Bilgi Arasindaki iliski

Burada 6nemli goriinen sey, bilme ve
bilginin, ister nesnel hakikatleri (var-
hig1 ilke olarak kabul ettikten ve
sofistlikten ciktiktan sonra),

ister metne gizlenmis haki-
katleri anlama olsun, her
birinin dille esash iliskisi
bulunan iki cesit doku-
nulmazhk gerektirdigi-
dir. Bir dokunulmaz-
lik, kavramsal semalar,
medluller ve 6nceden
belirlenmis cerceve-
ler muhitine mensup-
tur. Bir dokunulmazlik

da ifade, yorum, gos-

Modern
dénemde dil
ve bilgi arasin-
daki iliski kap-
samli bicimde
gorececi bakisla

ele alinmaktadir,

Bu bakista anlatil-
mak istenen, bizim
dil yoluyla anlayis ve

bilgiye ulastigimizdir. terme ve beyan aga-
Peter Winch Birfop-  masindadir.

lumsal Bilimin Idesi Epistemolojik go-
ve Onun Felsefeyle  rececilik (epistemolo-
' gical relativism), bil-

lliskisinde o kadar .
ginin, tamyan sahsin

ozelliklerine, zamana
ve tarihsel déneme,
mekéana ve cografi ko-
numa, toplumsal kiiltiire,
kavramsal cerceve veya
semaya ve genel olarak
zeminlere gore degise-
bildigini ve goreceli ol-
dugunu kabul eden goriis
olarak tarif edilir.??

ileri gider ki, soyle
yazar: "Gercek-

lik alarina ait sey-
ler hakkindaki ide-
miz, kullandigimiz
dil cercevesinde
ve onun araci-
Iigiyla ortaya

cikar”
Aymni alanda, objektif ve

mutlak hakikati askiya alan,

22 Siegel H, Relativism Refuted: A critique of con-
temporary epistemelogical relativism (Dord-
recht, Regidel, 1987) p. 6.
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buna karsilik beseri istege bagh olan in-
sanin tecriibesini ve ifadesini hakikatin
yapicisl kabul eden Nietzsche’yi (1844-
1900) goriiyoruz.

Modern doéneme saldirt demek olan
Nietzsche, ondokuzuncu yiizyil insaninin,
inang asasina ve hicbir dogmaya yaslan-
maksizin sadece kendi ayaklan iizerinde
durmak zorunda oldugu inancindaydi. O,
Hiristiyan degerlerle kurulan binanin te-
melsiz ve sahte olduguna ve alagsag edil-
mesi gerektigine kesin olarak inanmyordu.
Diyordu ki, biz gelenegin kélesiyiz ve ha-
yatimizi, agikca varsayilmis seyleri ger-
cekten incelesek reddedecegimiz seyler
tizerine kuruyoruz. Nietzsche’nin 6ne-
risi, degerleri yeniden degerlendirmektir.
Nietzsche’ye gore her bireyin degerleri ona
Ozglidiir ve onun tirettigi bir seydir.?

Modern dénemde dil ve bilgi arasindaki
iliski kapsaml bicimde gérececi bakisla
ele alinmaktadir. Bu bakigsta anlatilmak is-
tenen, bizim dil yoluyla anlays ve bilgiye
ulasgtigimizdir.** Peter Winch BirToplum-
sal Bilimin Idesi ve Onun Felsefeyle Ilis-
kisinde o kadar ileri gider ki, sdyle yazar:
“Gergeklik alanina ait seyler hakkindaki
idemiz, kullandigimiz dil gercevesinde ve
onun aracihigiyla ortaya cikar.”*

Yine baska bir yerde de soyle der:
“Gerceklik dilin disinda bir sey degil-
dir. Dile anlam kazandiran da gerceklik
degildir. Aksine, var olan ve var olma-
yan sey, kendisini dilin tirettigi anlamlar
olarak gosterir. Hem gercekligi olan ile
B Felasife-i Bozorg, s. 381.

2 Ahmedi Babek, Kitab-1 Terdid, s. 18.
%5 Ahmedi Babek, Kitab-1 Terdid,., s. 23.
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gercekligi olmayan arasindaki ayrigma,
hem de gerceklikle koro halindeki mana
dilimizin trintdir.”*

Benjamin Whorf, gesitli kiiltiirlerin, bir-
birinden ayr linguistik diizenlerden ayrilip
dogmus farkh kavramsal diizenler teme-
line oturdugunu ve bu diizenlerin birbiriyle
karsilagtirlamayacagim iddia eder.

Bu teori, farkh dillerin semantik baki-
mindan birbiriyle mukayese edilemez ol-
masin gerektirmektedir. Quine’in 1960
yilinda Kelime ve Nesne (Word and Ob-
ject) kitabinda acgiklacig seydir bu. Orada,
anlamin bir dilden bagka bir dile tam ter-
ciimesinin (yorum) miimkiin olmadigim
iddia etmistir.

Bu goriis bazen Tarski’nin soziine de
sarihr: “Bir climle bir dilde hakiki, bagska
bir dilde sahte ve ticiincii bir dilde de an-
lamsiz olabilir. Sonucta s6zkonusu ciimle,
ic yerde de esit hakiki degere sahip de-
gildir. Galiba Tarski de Popper gibi “reele
atif” veya “reeli vazetme”yi dogruluk ve
yanhshgin olciitii kabul etmektedir.”*

Bu nitelikle birlikte bazilarn hakikatin
Olciitiinii reel duruma gore kabul etmeyi,
dilin simirlarina, yorum ve tevilin iglevsel
kisitlarina énem vermeme farzederek on-
lar yipratma niyetindedir.?

Bu bakisin temel sorunu, bagindan
beri dilin 6tesindeki gerceklige inkar go-
ziiyle bakarak dili onu ortaya cikaran et-
ken zannetmesidir. Halbuki bu bakis vic-
danin hilafinadir.

% Age,s. 76.

27 Ahmedi Babek, Kitab-1 Terdid, s. 30.
2 Ahmedi Babek, Kitab-1 Terdid, s. 32.

Standart dil, vuku bulmus olan seyi an-
latmada cesitli ifadeleri segebilir. Bu, di-
lin giiciiyle ilgilidir. Bu, nesnel gercekli-
gin dile tabi oldugu anlarmina gelmez. Ote
yandan, burada adeta, vuku bulmus seyin
terciimani olan normal dil ile tahayyiil dili
arasinda bir kansim gerceklesmistir. Kur-
maca gerceklikleri iiretmenin dili olan ta-
hayyiil dilinde bu is kabul edilebilir bir
seyse de gercegi gosteren dilde bdyle bir
mevzunun ihtimali yoktur.

Bununla birlikte, diinyaya iliskin tasvi-
rimizin diinyamn {irettigi bir sey degil, bi-
lakis dilimizin dogurdugu bir sey oldugunu
sdyleyen Gadamer’in hermenotik¢i goriisii,
Kantc1 epistemolojik goriisiin uzantisidir
ve Kant’in anlama yetisinin gercevesini
siirlandirmasini yansitmaktadir.

Cagdas diisiiniirlerden Thomas Nagel,
Kant’m zihin-nesne bilgi yaklasimindan,
“insanlarm alg1 mekanizmasimn yapisi”nin
onlarn bilgi kimliklerini diizenledigi ve
her tiirlii diisiince tarzinin, diinyanin ma-
hiyet ve tabiatina bagli olsa da (objektive)
idrak edenin bedensel-ruhsal islevine ait
ve onun bireysel dogasindaki 6zellikler-
den etkilenmis oldugu varsayimina daya-
nan bir bagka izah1 ortaya atmistir.®

Cagdas gorececiligin en temel rivayet-
lerinin kokleri Wittgenstein’in dilin kulla-
nim hakkindaki diistinceleri, kavramsal se-
malar veya cerceveler ve hayat tarzlar,*

2 Melekiyan Mustafa, “Nigeristen ez Nakoca

be Herkoca”, Thomas Nagel’in kitabinin (The
View from Nowhere, Oxford 1986) cevirisi ve
Ozeti, Mecelle-i Medrese ve Hovze, say1 7, s.
62-63.

30 wilson B. R. (ed.) Rationality (Oxford Black-
well, 1970)
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bilgi sosyolojisine dair gortigler,* Richard
Rorty*, Goodman ve Putnam’m*® eser-
lerinde cagdas pragmatizm, Kuhn,* ve
Feyerabend’in bilim felsefesi arastirma-
larinda g6zlemlenebilir.

Kuhn’un bilimsel modelleri de (scien-
tific paradigms), bizzat kendisi bu anlami
kabul etmiyorduysa da bir gesit gérececiligi
bilim felsefesi bahislerinin i¢ine soktu.

Kuhn’un penceresinden paradigmalar
normal bilime y6n veren seydi. Onun “bi-
limsel devrim”inin anlami da iste bu mo-
delleri heterojenlestirmeye doniiktiir.>* Bu,
bilimin gelismesini sadece bilimsel diize-
nin i¢ etkilerine bagh kabul eden, ¢rfi ve
toplumsal etkilerin rolii bulunmadigim
varsayan pozitivist epistemolojik bakisa
yonelik elestirel goriistiir.

Fakat Kuhn, bilginin, linguistik ifade
simrinda agi8a ¢ikan bir “orfi tabiat”a sa-
hip oldugunu savundu. Bir bilgin, calis-
masinin “teorik cerceve”sinden bahsetti-
ginde aslinda bilimsel calismasinin iste
bu &rfi tabiatina isaret etmis olmaktadir.
Bu bakimdan, Kuhn acisindan her bilim-
sel bulus, yalnizca tiimel bir bakisa veya
doneminin temel paradigmasina yerlesti-
rerek kavranabilir. Onun goriisiine gore
bilimsel devrimler, evrene bakistaki de-
gisimdir. Evrenle ilgili bakisin degismesi,
“paradigmalar”daki degisiklik nedeniyledir.
31 Hollis and Lukes, Rationdlity and Relativism
(Cambridge, 1982)

Rorty R., Consequences of Pragmatism
(1982)

Putnam H., Reason, Truth and History (Camb-
ridge 1981)

Bkz: Kuhn, Sahtar-i Inkilabha-yi ilmi, Cev:
Ahmed Aram.

3 Sahtar-i inkilabha-yi Tlmi, s. 99.

32

33

34

Bu yiizden evreni yorumlarimiz veya para-
digmalarnmiz ve gercevelerimiz insa eder
ve biz, bir teori ve paradigmanin diger te-
oriye istiinliigii hakkinda hiitkme gotiire-
cek tiimel bir kriterden yoksunuz. Bu se-
beple onun gorececiligin derinliklerine
kadar ilerledigi goriilmektedir.®®

Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi
isimli kitabinin “Onséz”iinde, iki kigi-
nin diyalogu ve anlasamamasi mesele-
sini giindeme getirir ve soyle der: Reel
bir seyi iki farkli bicimde kavrayan, ama
ayni dilin terminolojisini kullanan iki kisi
arasinda nasil olur da ihtilaf bas goste-
rir? Oyle goriiniiyor ki farkh iki goriise
varabilmek icin lafizlan farkh anlam-
larda kullanmig olmahdirlar. Oyleyse
bu yolla birbirlerini ikna edebilmek bir
yana, dogru diiriist konusmay1 dahi na-
sil umabilirler?

Sonra sunu ekler: iki ayn paradig-
maya mensup iki bilim adaminin farazi
konusmasi, yalmzca, tipki iki farkli dilin
iki sozciisii gibi 6tekinin soziinii kendisi
icin terciime ettigini kabul etmeleri du-
rumunda miimkiindjir.

Biitiin bunlara ragmen Bilimsel Dev-
rimlerin Yapist kitabina yazdig1 “Onsoz”,
Kuhn’un gorecelilige iliskin meseleleri
hakikatin yararina bir kenara birakti-
gin1; hakikat kavraminin ve onu belirle-
menin kriterinin pesine diistiiglinii gos-
termektedir.

Fakat gorececilik lambasi hentiz sén-
miig degildir, hatta Feyerabend, anarsist
bilim teorisinde bilimdeki her tiirlii kural

3% A.ge., bolim 13.
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Din arastirmalari alaniyla ilgili olarak epistemolojik tav-
rin etkisi, batinin son iki yizyiindaki din arastirma-
larr alaninda koKl degisim ve yaklasimlarin baslangici
olacak kadar derindir. Kant, metafizigi kurarken teorik
akhn islevine son verdiginde ve dinsel iddialar saha-
sindaki teorik tartismalarin bitan tdrlerini faydasiz bul-
dugunda kacinilmaz bicimde dint kavramlarin cografya-
sini, pratik tecribe ve ahlaki faydalar acisindan sinirlad.

ve yasayl reddeder.¥” Onun goriistinde,
hicbir yontem bilginin hakikatine ulas-
maya gilic yetiremez. Bilimin sabit ve
tiimel kurallar yontemiyle 6rgiitlenebile-
cegi ve dyle olmas1 gerektigi diisiincesi
hayalidir ve aym zamanda da tehlikeli-
dir. Bilimin elestirel giicii cogulculuk-
tan baslar; tektipcilik ise kurumsalliktir
ve gelismeye aykiridir.*

Quine’min su sozli de aym gorececi
bakisa yoneltmektedir: Linguistik 6gele-
rin anlamini kavrayabilmek icin iglevini
bilmek gerekir. islevler de 6rf, sozlesme,
yasam ve kiiltiirii referans alir.

Ontolojik Gorececilikve Diger Ma-
kaleler® kitabinin ana makalesinde yaz-
dig1 bu sozde, terminolojiyi cevirmede
zimni delaletlerin 6nemini hatirlatmistir
ve bu; 6nerme, metin ve s6z konusunda
da gecerlidir.

37 paul Feyerabend, Ber Zidd-i Reves, Cev: Mehdi
Kavvam Saferi.

Bkz: A.g.e., boliim 16-20.

Quine, Ontological Relativity and Other Es-
says, 1969.

38
39

Batida Modern Epistemolojik
Teolojinin Yansimalar

Daha 6nce, epistemolojinin teoriler ve
inanclarla ilgili olarak anahtar rol oynadi-
gindan, bu dogrultuda dini ve dini metin-
leri tammada da mevzunun aymi kabilden
oldugundan bahsedilmisti. Eger bilginin
yolu, insan icin, begeri hayattan ayrilamaz
olmayan kugkuculuk ve gorececilikle en-
gellenmis ve ¢ikmaza sokulmugsa kesin
bilgiye dayah bir yaklagimi ummak, hak
yolu tammak ve dinin dogru yorumunu
yapmak, bunlarin hepsi belirsizlik hale-
sine siiriiklenir.

Din aragtirmalar alaniyla ilgili olarak
epistemolojik tavrin etkisi, batinin son iki
ylizyillindaki din aragtirmalari alaninda
koklii degisim ve yaklagimlarin baglangic
olacak kadar derindir. Kant, metafizigi ku-
rarken teorik akhn islevine son verdiginde
ve dinsel iddialar sahasindaki teorik tar-
tismalarin biitiin tiirlerini faydasiz buldu-
gunda kacimilmaz bicimde dinf kavramla-
rin cografyasin, pratik tecriibe ve ahlaki
faydalar acisindan sinirladi.
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Buna benzer sekilde, tiim 6nermeleri
duyusal tecriibenin gozliigiinden géren tec-
riibeyi asil kabul edenler, bu epistemolo-
jik dar gortsliiliik, meydam her tiirlii man-

tiksal akil ve semavi

Huzurf ilimde bilen ile
bilinen arasinda suret,
anlatici ve araci yok-
tur, bilakis algilayan al-
gilanani aracisiz bulur;
mesela korku érnegin-
deki gibi, nefsin kendi
ozund, fiillerini ve hal-
lerini bilmesi boyle-
dir. Bu sebeple ger-
cegi yansitma Kkonumu
onda saklidir ve ger-
cege uygunluk soru-
sunu sormaya gerek
yoktur. Bunun icin ger-
ceklesme varsayiminda
gbzlem sahnesi ve
huzurf bilgi daima dog-
ruya yakindir ve vardigi
hukdam hataya bulas-
mis olsa bile yanlisla-
namaz.

vahye kapatt1 ve de-
neysel bilgiyi biitiin
mutlak ve mukad-
des seylerin yerine
gecirdi. Ama ¢ok
gecmedi, bu episte-
moloji ve ona bagl
ontoloji, kendi te-
mellerini tereddiit ve
sarsintiya stirtikledi.
Baz1 bilimsel teo-
rilerin ¢okiisii goz-
lemlenirken bilim-
sel buluglar da stiphe
ucurumuna diigtii ve
bilim yalmzca pra-
tigin araci (instru-
mentalism) haline
geldi ve rolii de ya-
salar kesfetmek ve
gercekligi tanimak
degil, teoriyi iptal
etmek oldu.** Bu ba-
kimdan bu bilimsel
yontem, tiim hiineri-
nin, bilgide gorece-
cilik ve kugskuculuk
ve gercekligin iza-
filigi oldugunu ka-
bul etti.

Dinle ilgili bu yaklagimin meyvesi,
dindarligin kisisel his diizeyinde azalma-
siydi. Bu bakigin en temel sonucu, bilgi

4 fIm ve Din, s. 197.
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verme boyutunun dini énermelerin elin-
den alinmasidir.** Dinin kalpteki duygu
olmakla sinirlandirilmasinin her tiirlii or-
tak begeri mantigin yolunu kapatarak, bii-
tiin diisiincelerin hakikatin tadina baka-
bildigi ve yalin dogru veya yalin yanhsin
varolmadig1 dinsel pluralizmi ortaya ci-
kardigi, bunun da gorececiligin ta ken-
disi oldugu aciktir.

Bu temelde, batinin bugiin sergiledigi
¢aba, dinsel 6nermeleri delillendirme, is-
patlama ve mantiksal kamtini ifade etme
biciminde degil, bir dizi deneysel delile da-
yanarak sirf dini inanglan izah dogrultu-
sunda dini inanglan gerekcelendirme, makul
gosterme ve psikolojik kamtim aciklama
biciminde gerceklesmektedir. Bu goriistin
temeli, Hume ve Kant’in, insam gercege
ulagsmaktan mahrum sayan epistemolojik
ide’sinin aymsidir. Bu goriis Russell tize-
rinde bile etkili olmustur. Nitekim soyle
der: Bir 6nermeyi ifade ettigimiz zaman,
mesela “bu duvar beyazdir” dedigimizde
bu 6nerme ashnda gizli bir sart icerir, o da
sudur: “Bana gore boyledir” veya “Boyle
olduguna inaniyorum”.*?

Bugiin bu diisiincenin ragbet gordii-
glintin 6rnekleri, batil diistincelerden in-
tihalcilerin yazilarina sdyle yansimakta-
dir: “Din filozoflarmn bugiinkii meselesi,
dinsel inanglarin rasyonel olup olmadigi-
dir, onlan ispatlamak degil. Modern fi-
lozoflarn cabasi, sonug itibariyle biitiin

41 Bkz: Tillich Paul, flahiyat-i Ferheng, Gev: Mu-
rad Ferhadpur, s. 8-38; Brown Colin, Felsefe ve
Iman-i Mesihi, Cev: Tatavus Mikailiyan, 293-
297; Eliade Mircea, Din Pejuhi, Cev: Bahaud-
din Hiirremsahi, s. 225.

2 Bkz: Ajdukiewicz, Kazimierz, Mesail ve
Nazariyat-i Felsefe, Cev: Menugehr Bozorgmihr.
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dikkatini Tanr’ya, vahye, mucizeye, du-
aya vs. inanmamn akilc1 oldugunu séy-
lemeye yoneliktir. Bildiginiz gibi akilci
olmak, dogru ve yanlis olma bahsinden-
dir. insan “akilcr hata” isler; ama bu hata,
zekanin ve akh kullanmanin gostergesidir.
Bilimin yanhslanabilir, ama saygin ve cok
degerli bir bilgi olmasi gibi, din ve vahiy
tecriibesine dayanan dini bilgi de yanhs-
lanabilir bir bilgidir, ama aym zamanda
saygindir ve ¢ok kiymetlidir. Cagimizda
Plantinga ve Alston gibi filozoflarn ve
bagkalarinin odaklandigi ve dogrusu es-
tetik bir nokta da kattiklan seyin 6zii bu-
dur. Bunlar epistemolojik tartigmalarinda
dinsel diistincelerin dogrulanmasina (jus-
tification) vurgu yapmaktadirlar. Dogrula-
manin esas itibariyle iki yontemi vardir:
Biri tiimevarim yontemi (delile dayan-
mak), digeri de bilginin giivenilir mecra-
larina dayanma yontemidir (nedensellige
dayanmak). Tabii ki giivenilir olmak, yan-
lhislanamaz anlamia gelmez.”**

islam Hikmeti ve Bilgide Realizm

Islam hikmetinde ilim ve itibar ve be-
ser algisinin gercegi yansitmasi ilgi ko-
nusu yapilmis*, kuskuculuk felsefi bir
akim olarak asla giindeme gelmemistir.
Miisliiman hakimler agisindan esasen il-

8 Surus Abdulkerim, Ferbihter ez Ideoloji, S.
176.

44 ibn Sina, el-Isdrdt ve’l-Tenbihdt, 2, s. 294, 308;
el-Tlahiyat, s. 361; Molla Sadra, el-Esfaru’l-
Erbaa, c. 3, s. 292, 304 ve 360; Tabatabai Sey-
yid Muhammed Hiiseyin, Usul-i Felsefe ve
Reves-i Realizm, c. 1, s. 103.

min gercegini kesfetmemis bilgi yoktur,
aksine bu cehalet sayilir.*s

Miisliiman hakimlerin ele aldiklar man-
tik ve felsefede ilim, akil ¢ercevesinde ge-
nel bir bakisla huzuri (aracisiz) ve husuli
(suretin araciligiyla) olmak iizere iki kisma
ayrihr.® Husuli ilim, tasavvur ve tasdik
icerir ve bunlarin her biri de ya apaciktir
ya da teorik ve edinilmis.

Apacik tasavvur, tarife? ihtiya¢ duy-
mayan seydir, ister gerceve tarif*, ister
resmen tarif* olsun. Apacik tasdik, delil-
lendirmeye ihtiya¢c duymayan veya delil-
lendirmenin kaldiramayacag seydir.

Huzuri ilimde bilen ile bilinen ara-
sinda suret, anlatic1 ve araci yoktur, bila-
kis algilayan algilanam aracisiz bulur; me-
sela korku ornegindeki gibi, nefsin kendi
Oziind, fiillerini ve hallerini bilmesi boyle-
dir. Bu sebeple gercegi yansitma konumu
onda saklidir ve gercege uygunluk soru-
sunu sormaya gerek yoktur. Bunun igin
gerceklesme varsayiminda gozlem sah-
nesi ve huzuri bilgi daima dogruya ya-
kindir ve vardig hiikiim hataya bulagmis
olsa bile yanhslanamaz.

Husuli ilimde, hiikiim tagimayan ve
sadece kendisinin 6tesini anlatma liya-
katine sahip*® tasavvurlar gézardi edi-

4 Mutahhari Murtaza, Serh-i Mebsut-i Manzume,

3, s. 329.

46 Misbah Muhammedtaki, Amuzes-i Felsefe, c.
1,s. 153.

47 ibn Sina, el-Sifa, Kitabu’l-Burhan, s. 110; el-
Esfaru’l-Erbaa 3, s. 443; Sebzivari Mollahadi,
Serhu’l-Manzume, s. 8.

8 Metinde “tarif-i haddi” (Cev.)

49 Metinde “tarif-i resmi” (Cev.)

50 Felsefe Egitimi, c. 6, s. 164.
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Ustat Misbah, poziti-

vist bilim yontemini

elestirirken soyle ya-
zar: "Pozitivist akima gore tu-
mel, kesin ve zaruri teorem
olarak hicbir bilimsel yasaya
yer kalmaz. Cunkd bu ozel-
liklerin hicbir sekilde duyu-
sal ispati yoktur ve duyusal
tecrtibenin gerceklestidgi her
alanda sadece bu alan kabul
edilebilirdir (duyusal algilarin
yanlislanabilirliginde varolan
sekiller gozaradi edilirse butin
alanlara sirayet edebilir). Du-
yusal tecriibenin gerceklesme-
digi bir yerde susmak ve mut-
lak manada red ve ispattan
kacinmak gerekir. Pozitivist-
lerin diicar oldugu en 6nemli
cikmaz, akilci kavramlar ara-
cligiyla halledilip aciklanabi-
len matematik meselelerdir..”

lirse, tasdiklerde, dogruluk ve hakikatin
kriterinin esash énemi vardir. Bagka bir
ifadeyle, algilarin mensei ve insan algi-
larmi degerlendirmenin &lgiitii, bunlarn
ne kadarmnm dogru ve hangilerinin yan-
lis oldugu bahsi, lizerinde yogunlasilan
meselelerdendir. Dogruluk ve hakikatin

24

tarifine dair soyle denmigtir: Hakikat, te-
oremin gerceklikle uyumudur.>!

Fakat gerceklik ve isin hakikati nedir?
Bu tartisma, teoremlerin birincil makulat
—arazlan ve vasiflan dista kalan teorem-
ler- ve ikincil makulat -vasiflan dista ka-
lan, arazlan ise zihinsel olan teoremler-
olarak ikiye ayrlarak, bu kisimlarin her
birindeki gercegin ve isin hakikatinin o
kisma gore sekillendigi acikhiga kavus-
turulmustur.

Husull bilgiler de kendi icinde iki ce-
sittir: Biri teorik bilgiler, yani ispat ve de-
lillendirmeye muhtag bilgilerdir. Digeri
ise ispata ihtiya¢ duymayan, aksine teo-
rik bilgilerin temeli ve kaynagi olan apa-
cik bilgidir.

Aksiyomlardaki degerin sirrimn ne ol-
duguna ve dogruluklarimn gercekte hangi
destege dayandigina dair tabii ki gesitli
analizler vardir. Burada realistlerin ¢ogu,
aksiyomun kendisine dayanir ve aksiyom-
larda mevzu ve yiiklenenin® iliskisinin,
herkesin mevzu, yiiklem ve ikisi arasin-
daki iligkiyi dogru tasavvur edecegi sekilde
olduguna ve onu mecburen dogrulanmak
durumunda kalacagina inanir.

O halde bunlarin degeri ve gercekle
uyumu i¢in mevzunun, yiiklenenin ve
iliskinin sahih tasavvuru yeterlidir. Eger
zitlarn birligi -varlik ve yokluk- dogru
bicimde tasavvur edilirse onun muhal ol-
mast bile dogrulanir. Bir diger ifadeyle,
bu sinif teoremlerin analitik oldugu soy-
lenebilir, yani “her sonug sebebe muhtac-

51 Serh-i Mebsut-i Manzume, c. 2, s. 446.
52 Metinde “mahmul” (Gev.)
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tir” teoreminde sebebe ihtiyac, “sonu¢™un
analizinden elde edilir.

Aksiyomun itibar kaynagim huzur (va-
sitasiz) bilgi kabul eden bagka bir goriis
daha vardir. Bu her iki goriis, her durumda
duyusal ve deneysel ilimlerin kaynagim
ve bunlarnn dogruluk temelini akilc aksi-
yomlar veya vasitasiz huzurf ilimlerde go-
ren Islam hakimlerinin bakisidir; bu esasi
kabul etmeksizin duyusal ilimlerin saray1
da temelsiz kalacaktir.>®

Ustat Mutahhari s6yle der: “Gergek su
ki, temel aksiyom (celiskiden kacma il-
kesi) herseyden kuskuyu gerektirir, hatta
kugkunun kendisinden kusku duymayz;
felsefenin sofistce ayirici gercevesi* iste
budur.”*

Dolayisiyla geligkiden kagma ilkesine
inanmaksizin, ister apacik olsun, ister teo-
rik, hicbir bilgi hicbir zeminde bulunama-
yacaktir. Ciinkii her 6zel seyde, ya olum-
suzlamanin ya da ispat ve olumsuzlamanin
icabi ve birarada olmasi makul ve miim-
kiin degildir.

Aym sekilde nedensellik ilkesi iize-
rine de soyle der: “Nedensellik yasasi,
eger sarsilirsa felsefenin alt {ist olacagi
temellerdendir ve filozoflarin inancina
gore nedensellik yasasi, sarsilmis saydi-
gimiz takdirde bilimin biitiiniiyle anlam-
sizlasacag; eger sebep-sonug iliskisini
kabul etmezsek gercekliklerin birbiriyle

53 El-Esfaru’l-Erbaa, c. 3, s. 498, Tabatabai Sey-
yid Muhammed Hiiseyin, Nihayetu’l-Hikme, s.
262; Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, s. 67;
Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 222.

54 Metinde “hadd-i fasil” (Cev.)

55 Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, c. 2, s.
102.

irtibatim ve bagimhhigim bir anda inkar et-
mis olacagimiz genel siitunlardan biridir.>®
Popper’in ifadesiyle, nedensellik ilkesini
inkar, bir kimsenin, teoriyi kuram aras-
tirma ve inceleme yapmaktan engelleme-
sine benzer.”’

Ustat Misbah, pozitivist bilim yénte-
mini elestirirken sdyle yazar: “Pozitivist
akima gore tiimel, kesin ve zaruri teorem
olarak hicbir bilimsel yasaya yer kalmaz.
Ciinkii bu 6zelliklerin hicbir sekilde du-
yusal ispat1 yoktur ve duyusal tecriibe-
nin gerceklestigi her alanda sadece bu
alan kabul edilebilirdir (duyusal algilarin
yanhslanabilirliginde varolan sekiller go-
zardi edilirse biitiin alanlara sirayet edebi-
lir). Duyusal tecriibenin gerceklesmedigi
bir yerde susmak ve mutlak manada red
ve ispattan kaginmak gerekir. Pozitivistle-
rin diicar oldugu en énemli ¢ikmaz, akilct
kavramlar aracih@iyla halledilip agiklana-
bilen matematik meselelerdir...”®

Temel aksiyomlar {izerine soyle yazar:
“Dogrulanmalar mevzu ve yiiklenenin net
bir tasavvurundan bagkasim gerektirmez...
Biitiin bu teoremler, yiiklenenin anlami
mevzunun analizinden elde edilen analitik
teoremler arasindadir... Temel aksiyomla-
rin yanliglanamaz olmasinin sirr1, huzuri
ilimlere dayamyor olmalaridir.”>

Ote yandan Miisliiman hakimlerin tah-
lilinde husulf ilim, bilen nezdinde biline-
nin mahiyetinin hazir bulunmasidir. Insan,
hayvan, aga¢ vs. tasavvuru gibi zihinsel
5% Age,c 3,5 179-182.

57 Ppopper Karl Raimund, Mantik-i Iktisaf-i ilmi,

Cev: Ahmed Aram, s. 242.

Felsefe Egitimi, c. 1, s. 189.
59 Felsefe Egitimi, c. 1, s. 210-222.
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varlik, bu harici varliklan yansitan bir ayna,
onlan gosteren tanimlayici cercevedir. Zi-
hinsel varhigin iki ayirt edici 6zelligi var-
dur: Biri, arazlaryla bilinmeyi gosteren ve
haricte olan, insanin dis diinya ile irtibat
yoluyla algilanan ayna ozelligi; digeri de
varligin ve varolusun bir cesidi olan va-
rolugsal ozellik.

Gortildiigii gibi, uyum teorisinin temel
varsayimi bir taraftan gercekciliktir (rea-
lism), yani inanclar ve zihinlerden bagim-
s1z gercekligin kabulii.® Bu tiir gerceki-
lige metafizik gercekcilik (metaphisical
realism) denir. Diger yandan insan1 ger-
cekligi kesfetmede yeterli gorerek insamn
bir dizi kesin ve kesin 6lciitlere dayanarak
hakikate erisme ve gerceklige ulasma gii-
ciine sahip olduguna inaniriz. Bu gesit ger-
cekcilik, epistemolojik gercekgilik olarak
isimlendirilir. Nihayet insamn dilinin ger-
cekligi aktarma giicli bulundugu ve haki-
katlerin bizim dilimizin {irettigi ve varet-
tigi bir sey olmadig), aksine hakikatlerin
dile yansidig1 zorunluluguna ulasiriz. Bu
gortiise gore linguistik veya anlama dayal
(semantic realism) gercekcilik konu edil-
mis ve bu bazen epistemolojik gercekgi-
lik olarak da zikredilmistir.5!

Ozet olarak deginilmis konulardan an-
lasilmstir ki, Miisliiman hakimlerin teo-
remlerin ve énermelerin izahina dair go-
riisti, bu alandaki en eski ve en koklii goriis
olan temelciliktir (foundationalism).% On-
lar, aksiyomlari, 6zellikle de birligin do-
60 El-Esfaru’l-Erbaa, c. 1, s. 20.

81 Deramedi ber Marifetsinasi-i Muastr ve Dini,

s. 179.

Dancy J., An Introduction to Contemporary
Epistemology, pp. 53-141.

62
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niismesi® ve zitlarin yiikselisi® ilkesi gibi
temel aksiyomlari, “her sonug bir sebebe
muhtactir” gibi analitik 6nermeleri, huzuri
bilgiyi ve huzuri bilginin bir boliimii olan
vicdaniyati gercekle uyum agisindan kendi
baglarina yeterli olmalar yoniiyle teorik te-
oremlerin temeli ve esas1 sayarlar.®® Teo-
rik 6nermelerin, mantigin madde ve suret
kurallarma tam riayet ederek aksiyomlara
ulasirlarsa dogru olacaklarna inamrlardi.
Teorik ilimlerin aksiyom ilimleri referans
almasinin zarureti {izerine soyle derler:
Eger begeri tasavvur ve tasdiklerin tamami
kazanmlmis sayiliyor ve hicbir aksiyomatik
bilgiye ulagilamiyorsa mantiksal bakimdan
dongii veya zincirlemeyi gerektirir. Dongii
ve zincirlemenin ortaya cikisi batil oldu-
gunda (tali) ilimlerin aksiyomlara vara-
mayist da (mukaddem) batilldir. Sonugta
bazi ilimlerin aksiyomatigi ispat edilmis
olmaktadir. Su anlamda: Insan eger mec-
hul 6nermelerle karsilagirsa mechulii kegfe
yonelebilmek icin énciiller toplar. Eger bu
onciillerin kendisi mechulse veya delile
ihtiya¢ duyuyorsa mecburen bu énciilleri
ispat icin bagka onciiller toplamak zorun-
dadir. Su halde, ya bu zincirleme sonsuza
kadar devam edecektir (teselstil) ya da bas-
langic noktasina dontilecektir (devir). Bu-
nun her ikisi de batildir ve hicbiri ilmin
mensei olamaz. Kagimlmaz bigimde insa-
nin kimi bilgilerinin &zii geregi itibar tagi-
di81, insanin ilmi hareketlerinin dayanagi
m “istihale-i ictima” (Cev.)
8 Metinde “irtifa-i nakizin” (Gev.)
8 Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 243-254.
66 El-Sifa, Kitabu’l-Burhan, s. 230; Tusi Muham-
med b. Hasan, el-Cevheru’n-Nazid, s. 192; Ta-

batabai Seyyid Muhammed Hiiseyin, Usul-i
Felsefe ve Reves-i Realizm, c. 1, s. 100.
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oldugu ve diger bilinmeyenleri giderdigi
kabul edilmek zorundadr.

Dolayisiyla, sahsiyet, cevre, kiiltiir ve
tarihsel konumla degisiklige ugramayan
umumi aklin ilkelerini (axioms) kabul et-
mekle kuskuculuk ve gorececiligin sansi
kalmayacaktir.

Aristo da Metafizik’in dordiincii kita-
binda en 6nemli temel ilkeye, yani celis-
kinin olmamas! ilkesine dayanarak sofist-
lerin gortisiinti elestirdi ve dedi ki, eger bir
sz hakikati iceriyorsa ayni zamanda yan-
lis olamaz. O, sofistlerin sorununun, de-
gisim halindeki algiy1 duyu ile simrlamak
oldugunu diistintiyordu.5”

Bu bakimdan, gérececiligin kagisi ol-
mayan en temel elestiri, i¢ tutarsizhigidir.
Ciinkii gorececiligin anlami geregi, hicbir
teori epistemik yeterlilik (epistemic adequ-
acy) testinde anlagilmaz ve inkar edilebilir
degildir. Bu durumda eger tarafsiz kriter-
lerin varlig: teorileri degerlendirmek igin
reddedilirse gorececiligin kendisi de savu-
nulamaz bir teori haline gelecektir.

Su noktamn belirtilmesi de faydadan
uzak degildir: Modern zamanlarda ileti-
simin yayginlagsmasi, kiiltiirel sémiiriiniin
ortaya cikisi ve somiirgeci kiilttirlerin di-
ger kiiltiirlere, degerlere ve inanglara sal-
dirisiyla, nihayet siyasi, sosyal, tarihsel ve
kiiltiirel etkenler gibi epistemik olmayan
etkenlerin bilgi {izerindeki tesiri ve ba-
zen muhataplarin zihnini kesin hakikat-
lerle yiizlesmede tereddiitle kars1 karsiya
birakan veya vehimleri hakikat gibi gos-
teren derin etkileriyle yavas yavas bazi

87 Aristo, Metafizik, Gev: Serefuddin Horasani, s.
97.

kimselerde aslinda belli modeller disinda
bir gercek bulunmadig zihniyetinin dog-
masina yolacti ve gorececiligin kabulle-
nilmesini saglad.

Burada beseri diistince cografyasinda
toplumsal cercevelerin veya bilimsel para-
digmalarin olaganiistii roliiniin kabul edil-
digi varsayilsa bile, bu, hakikatin inkar edi-
lebilecegini, Nietzsche gibi hakikati giiciin
irlinii gorebilecegimizi veya Foucault’ya
benzer sekilde tarihsellige teslim olabile-
cegimizi ya da Quine gibi paradigmala-
rin gercegi belirledigini varsayabilecegi-
mizi asla ispatlamaz. Tam tersine, insan,
diisiincenin yap1 malzemelerine, bigim ve
geometrisine bulasmaya karst aklini kulla-
narak mantiksal ilke ve aksiyomlara daya-
nip hakikati seraptan ayirt edebilir ve dii-
slincenin anarsisinden sakinabilir.

2. Gecmise Elestirel Bakis

Aydinlanma ¢aginin birbiri ardinca ge-
len elestirilerinin yaninda, 6zellikle de de-
neysel ve kuskucu yontemin nedensellik
yasasina dogru yayilmasinda Hume’un
stratejileri ve Kant’in teorik akla yonelttigi
elestiriler bir yandan; Darwin’in “dogal se-
¢im” teorisi, kisacast modern ¢agin 6zel-
likleri diger yandan, Kitab-1 Mukaddes’in
tarihsel-elegtirel incelemeleri ve bu metin-
lerdeki giicliiklerin ortaya ¢cikmasiyla bir-
likte metnin itibarini ve otoritesini ciddi bi-
¢imde tartigmaya acan, gecmise ve onun
kiiltiir ve degerlerine elestirel bakis olarak
degerlendirilebilir.® Bir diger ifadeyle, Pro-
testan okulun hikmetindeki tefsir yaklagim

8 Bkz: Proudfoot Wayne, Tecrube-i Dini, Gev:
Abbas Yezdani, s. 10.
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Kitab-1 Mukaddes’in lafzina dayah (litera-
listic) anlayist1 ve bu nedenle de modern
bilimin teorilerini Kitab-1 Mukaddes’in
giivenilirligine karsit buluyordu.

Luther ve Calvin ise Kitab-1 Mukaddes’i
tefsirinde esnektiler. Onlara gore vahyin
giivenilirligin tasiyicisi ve itibar kaynagi
Mesih’in sahsiydy, telaffuz edilen nas (Holy
Spirit) degil. Kitab-1 Mukaddes bu goriise
gore, Mesih’te tecelli eden ilahi sevginin
sahsi hallerine yansiyacagi kurtarici hadi-
selere dogru tanmiklik olmasi bakimindan
onemliydi. Ilk reformistler agisindan soz,
vahiy veya Tanri’mm sézii, her insamn
Ruhu’l-Kudiis’ten alabilecegi ilhamla teyit
edilmekteydi. Fakat onyedinci ytizyihn ba-
sindan itibaren pek ¢ok Protestan, Kitab-1
Mukaddes’i, hatadan korunmus 6gretiler
hazinesi, bu ciimleden olarak da Tanr ka-
tindan bildirilmis bilimsel konulan kapsa-
yan, Tann tarafindan kelime kelime indiril-
mis bir kitap olarak goriiyordu. Bu goriistin
sahipleri Kopernik’in bilimsel teorilerine
karsi ciktilar ve onlar, yerytizli merkezli
evrene delalet eden Kitab-1 Mukaddes’in
naslarma aykiri buldular.®

Bagska bir deyisle, elestirel diistince at-
mosferinde batida iki akimin ortaya ¢ik-
181 diistiniilebilir: Biri bilim ve catismasi,
digeri ise Judeo-Hiristiyan din metinle-
rin giicliikleri; bu bakimdan dogal secim
veya evrim teorisi ve benzerleri, goriiniiste
Kitab-1 Mukaddes’in yaratihs alanindaki en
temel 6gretilerini ve Kitab-1 Mukaddes’in
itibarim miinakasaya actyordu.

Ote yandan, rénesanstan sonra, dzellikle
de Kitab-1 Mukaddes’in Avrupa dillerine

% flm ve Din, s. 35.

terciimesi, bu metinlere asinah@n kitlesel-
lik kazanmasi, modern arastirma yontemi-
nin yayginlagsmasi, kutsal metinlerin “ist
tenkit” adi altinda tislup ve igeriklerinin
analize tabi tutulmas1 ve bu metinlerdeki
uyumsuz kisimlarin ortaya ¢ikarilmasi ile
birlikte vahiy metinleri hakkindaki en te-
mel varsayim, yani Tanri’mn ve peygam-
berin sdziiniin her tiirlii tutarsizhiktan ve
gercege aykirihktan uzak oldugu diisiin-
cesi miigkiil duruma diisti.

Bu sorunlarla karsilasildiginda, kimisi
dinin diliyle ciddi bi¢imde irtibath veya ona
etki etmis birtakim goriisler zuhur etti:

a) Bazilar, geleneksel Protestanlar gibi
evrim ve benzeri fikirleri gerceklik olarak
degil, sadece teori kabul ettiler. Bunun ya-
nisira Kitab-1 Mukaddes’in elegtirel ince-
lemelerini de reddettiler.”

b) Katolik gelenekgiler, Kitab-1 Mu-
kaddes’in mecaz ve kinaye anlaminin ve
yorum dilinin gelismesini kabullenmis-
lerdi. Al giinde yaratilmayi, jeolojideki
donemlere yoruyorlardi. Onlara gore, her
ne kadar insanin 6zellikli yaratihs1 sadece
vahyin yardimiyla bilinebilecek gizli bir
hakikat idiyse de evrime iligkin bilimsel
gercekler kabul edilebilirdi. insamn eg-
siz bir atasimin varoldugu bilgisi, bilimsel
dogrulama ve dayanagin konusu yapila-
mazdi. Ciinkii insanin ruhu degil sadece
bedeni paleontolojinin aragstirma konusu
olabilirdi. Bunlara gére Adem’in ortaya
cikis Oykiisiiniin tamamen temsili ve ki-
nayeli anlatilmasi yahut biitiiniiyle hakiki
ve zahiri anlama gelmesi gerekmezdi. Bi-
lakis temsili tarih (allegorical history) sa-

" Bkz: A.ge.,s. 121-130.
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yilmasi, yani gercekte meydana gelmis,
ama gerceklestigi bicimden farkli anlatil-
mus olaylarla ilgili hikdye kabul edilmesi
daha yerinde olurdu.”

c) Fakat modernistler, gelenekgile-
rin aksine, Kitab-1 Mukaddes’i Tanr1’nin
dogrudan vahyi degil, yalmzca begeri bir
kitap goriiyordu. Onlar agisindan Kitab-1
Mukaddes, ilham verse de ilham edilmis
bir kitap degildi. Onlarn goriisiine gore
Yaratihs boliimiiniin ilk bablari, insamn
Tanr’ya giivenmesi bahsindeki dini inang-
larn siirsel beyani ve diinyada daha gii-
zel ve daha hayirh bir diizen ve intizam
kurulmasinim edebi ifadesi telakki edilme-
liydi. ilk reform taraftarlarindan Amerikalh
yenilikci dinadami Henry Ward Beecher
(1813-1887) eserlerinden birinde s6yle der:
“Jeolojik aragtirmalar, Tanr’nin maddi diin-
yada gizli ve uzun zamandir sakh kalmis
vahyinin gecmisindeki sirlan aciga ¢ikar-
mustir.” Amerikah ilahiyatci Lyman Abbott
(1835-1922) Evrimci Bir Ilahiyat¢i isimli
kitabinda Kitab-1 Mukaddes’i, kendi za-
manlarinin gocugu olan ve yavas yavas ve
kemale ermemis bicimde hakikati anlaya-
bilen insanlarin i¢ diinyasinda dini basire-
tin yiikselisinin gostergesi sayar.”

Bu yaklagim, Kitab-1 Mukaddes’in nas-
sin1 tahlilde tarihsel ve edebi arastirmalarm
nesnel yontemlerini gézoniinde bulundu-
rarak, geleneksel bakimdan Musa’ya (a)
ait Ahd-i Atik’in ilk bes kitabimin birkag
rivayetin toplami ve degisik zamanlara ait
oldugu, bu boéliimlerden bir kisminin da
Babil esareti ¢caginda, yani Musa’dan se-

1 Bkz: A.ge., s. 407.
2 Bkz: A.ge., s. 121-130.

kizyiiz yil sonra kaleme alindig1 sonu-
cunu cikaracak kadar ileriye gitti ve bu
durumu kabul etti.

Yuhanna Incili’nin benzer bir analizi ve
islup, tarz ve muhteva bakimindan diger
Incillerden farkhliklari, arasirmacilari, onu,
carmiha gerilmesinden[!] yarim yiizyildan
fazla bir zaman sonra yazilmis Mesih’in
hayat hikayesi saymaya gotiirdii. Bu yon-
ler dikkate alindiginda Kitab-1 Mukaddes’e
yeni bakistaki standart yansimalar, kutsal
metinlerin, kendi zamanlarimn kabulleri
ve gerceklerinden yararlanmis ve bunlari
epey miktarda efsane ile birlestirip kaleme
almusg siradan insanlarin yazilan oldugu ta-
rafa odaklanmustir.”

David Strauss, Isa’nin Hayati kitabinda
(1835) akilalastirmak icin Incil’in dykii-
lerini bir kenara birakt1 ve onlan acikca
tiretilmis kissalar kabul etti. Strauss’un
Incil’in baz1 dykiilerini reddetme girigimi,
Ahd-i Cedid’in gesitli kitaplarnin tarihini
ve onlarin yazarlarim inceleme meselesini
giindeme getirdi, bundan sonra da elesti-
riler devam etti.”

Diinyamn diger kiiltiirleri ve dinleriyle
ilgili mitolojik kanutlar, onlara kutsal metin-
ler igin bir tiir mukayese stratejisi resmetti.
Bruno Bauer 1840 yilinda, ikinci yiizy1-
Iin bagindaki Hiristiyanhgi, Stoaci felsefe
ile Yahudiligin karigimm olarak adlandirdh.
Sonralan Frazer, Altin Dal’da su iddiay1
dile getirdi: Dinin kokeni biiyii ayinleridir.
Daha sonra Robertson 1900 yilinda Hiristi-
yanlik ve Mitoloji’de aym fikri dile getirdi.
B Age,s. 130

74 Robertson, Isa, Usture ya Tarih, dordiincii bo-
liim.
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Schleiermacher, din-
darligin temelini ne vah-
vin ogretileri, ne akil,
ne inanclar, ne resmi
akaid, hatta ne de
Kant'n ahlaki iradesi
degil, bilakis yasayan tecrii-
benin konusu olan dini uya-
nisin (religious awareness)
kendisi saydi,

d) Sonug itibariyle ondokuzuncu yiiz-
yilin sonlarinda Protestan diisiince saha-
sinda, orta seviyede gelenekci ve yeni-
likci olan teolojik liberalizm egemenligini
kurdu ve adimlarm bilimsel delillerle ta-
mamen uyum icinde atti. Alman diistiniir
Schleiermacher (1768-1834), “dini tec-
riibe” teorisini dinin cevheri ve esasi olarak
gosterdi. Siki bir dindar olan Schleiermac-
her, yillarca Berlin’de Gen¢ Romantikler
Dernegi’ne devam etti. Fakat yeni neslin
dine olumsuz bakigindan ac1 duyuyordu.
Bununla birlikte Kitab-1 Mukaddes’in ice-
riginin ve bu dinin inanglari, ibadetleri ve
geleneklerinin hicbir sekilde insanin aklina
ve anlayisina ve bilimsel gerceklere uyma-
dig1 gercegini de gayet iyi hissediyordu.
Buna ilaveten, Hume ve Kant gibi filozof-
larin elestirilerinin, dini inanclarin teorik
temellerini miiskiil duruma diisiirdiigiinii
de goriiyordu. Bu sebeple kendi varsayi-
mina gore temeli mutedil ilahiyat veya te-
olojik liberalizm (theological liberalism)
olan yeni bir tasarim ortaya att1 ve dinin
mahiyetine iliskin yeni bir yorum getirdi.

Schleiermacher, dindarhgin temelini
ne vahyin 6gretileri, ne akil, ne inanclar,
ne resmi akaid, hatta ne de Kant’in ah-
laki iradesi degil, bilakis yasayan tecrii-
benin konusu olan dinl uyamsin (religi-
ous awareness) kendisi saydi.

Bu konuda iki kitap yazdi. Birinci ki-
tap, Din Hakkinda, din veya dindarhgmn
teorik iglev ve fikirlerden, ama aym za-
manda onunla birlikte olabilen fiiller ve
eylemlerden ayn oldugunu vurguluyordu.
Ona gore din, ne diisiince yolu, ne inang-
lar toplulugu, ne ibadetler ve siarlar toplu-
lugu ve dindarlik, ne de diisiince ve irade
isi degil, bilakis dini 6zii, s6zkonusu tec-
riibe ve hissiyatt1.” Dindarhk ne akide, ne
de ahlaki ilke olduguna, aksine bir tiir his
ve vasitasiz tatma olduguna gore, dyleyse
onu tavsifle tammak miimkiin degildir. Bi-
lakis sadece kesif yoluyla kisinin varliginda
algilayabilecegi bir seydir ve dini uya-
nis duygularda gelisir, diisiinceyle degil.”®
Coplestone da Schleiermacher’in teorisini
sOyle aktarir: Dinin esasi ne diisiince, ne
de eylemdir, aksine gézlem ve hissetme-
dir. Din, kainati g6zlemlemenin ardinda-
dir... Evren, Schleiermacher’in kullandig1
anlamda ugsuz bucaksiz ilahi hakikattir. Bu
sebeple din onun nazarinda, 6zii itibariyle
veya temelde, ilahi bir is olan iste bu ug-
suz bucaksizhiga dayah hissiyattir.””

Ikinci kitabinda, yani Hiristiyan Inang’ta,
dinin ne bilgi, ne de fiil, aksine duygular
inceltme veya aracisiz biling olduguna da-
yali kendi teorisini vurgulayarak’® konuyu
5 Bkz: A.ge.,s. 27.

6 Age.,s. 28, 29 ve 30.

"7 Tarih-i Felsefe, c. 4.
A.ge.,s. 37, Iman-i Mesihi’den naklen, s. 3.
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sOyle vazetmistir: Dindarlik eger aracisiz
irtibat, diisiince ve eylemle baglantisizlik
ise siirsizlhikla birlikte demektir. Oyleyse
dini inanc nasil degerlendirme konusu ya-
pilabilir ve bu durumda esas itibariyle te-
oloji ilmi miimkiin miidiir?

O, metotlu teolojinin, topluma egemen
Ogretileri diizene sokan bir bilim oldugunu
kabul etti. Ama o 6gretilerin inang toplu-
lugu oldugunu kabule yanagmaci. Tam
tersine bu odgretilerin, o toplumdaki dini
duygulan ifade bi¢imi oldugunu aciklad.
Hiristiyan ogretileri, dile getirilen dinf duy-
gularm bir 6nermesiydi.”

Ninian Smart, Insan Tiiriiniin Dinf
Tecriibesi’nde sdyle yazar: “Schleiermac-
her, dini tecriibeye kalpte ve dini diisiin-
cenin ekseninde yer verdi.”®

Schleiermacher, dini duygulann dille
ifadeden bagimsiz ve ona 6ncelikli oldugu
iddiasim izah amaciyla, dini dil ve onun
dini tecriibeyle iliskisi babinda, kendisinden
sonra tarih ve felsefeye en son yaklasimla-
rin ¢ogunu doguran teoriye yonelir.

Dini dil, onun agisindan, hiikiim ver-
mek veya bir iddia 6ne stirmek icin kulla-
nilamaz. Bir diger ifadeyle, dini 6nermele-
rin tabiat 6tesi iddialar1 yoktur, aksine sirf
ifade (expression) islevleri vardir. Dini dil,
bir dine has toplumun kendine 6zgii din-
darligimn billurlasmasi, mutlak bagimhilik
hissiyatinin veya dini uyanisin disa vurul-
masi ve ifade edilmesidir. Bu yonden epis-
temik anlarm yoktur.®! Schleiermacher’in

& A.ge.,s. 25.

80 Ninan Smart, The Religious Experience of Man-
kind, s. 491.

81 Tocrube-i Dini, s. 44.

goriisiine gore Kitab-1 Mukaddes’in de-
geri, yalnizca, Israilogullan ve Mesih’in
dini tecriibeleri, halleri ve ilk miiminlerin
basindan gecenleri aktarmasindadir.®?

Tony Lane s0yle yazar: Schleiermacher’in
dine yaklagim biitiiniiyle yepyeni bir yak-
lasimdir. Ziihd bakisina dayanarak, tec-
riibe edilip hissedilebilecek dine ihtiyac
konusuna inanci o kadar vurguladi ve
tizerinde durdu ki din yalmzca hissiyat ve
tecriibeye indirgenmis oldu. Schleiermac-
her agisindan... dinin mihrabina yiirtimek
isteyen herkes Ogretileri reddetmelidir...
Schleiermacher’in goriisiine gére dindar-
Iigin cevheri bilmek ve pratige dokmek
degil, mutlak anlamda Tanri’ya yaslanma
bilinci veya bagka bir ifadeyle Tann’yla ir-
tibatta olmaktir. Hiristiyan 6gretileri, Hi-
ristiyanligin dini duygularmin teoloji for-
munda ifade edilmis halidir.?®

Schleiermacher’in teorisine gore iki
dini dil tiirdi birbirinden ayrt edilebilir:
Biri, dini duygunun kendiliginden ortaya
cikisimin yansimasi olan temel veya asli
ve dogal dini dildir. Bu dogal ifadelerin
pratige dokiilmesi, duygusal hallerin tav-
sifi olmayan, hatta aksine dini hissiyatin
yansimasi olan gayri ihtiyari feryat ve isa-
retlerin pratige dokiilmesi gibidir. kinci
tiir, dogrudan degil, simirlan kisitlanarak
ve mukayese ile kendi aidiyetini gosteren
mecazi ifadedir. Mecazi ifadeler her ne ka-
dar daha fazla teorik boyuta sahip olsa da
bu vasifla itibarlan sadece dogal ifadele-
rin geniglemesi yoniindendir.®
8 fIm ve Din, s. 123.

8 Bkz: Lane Tony, Tarih-i Tefekkur-i Mesihi, Cev:

Robert Asuriyan, s. 381-382.
8 Tecrube-i Dini, 45.
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Schleier-
macher’in
bakisi (¢ te-
mel varsa-

vima dayanir;

Birincisi, kavram-
lar ve inanclardan
tamamen bagim-
Siz dinf bilin¢ veya
tecriibedir, kincisi,
o anin tavsifi, son-
suz hissiyatin veya
mutlaka baghl-

gin bilinci oldugunu
soylememizdir,
Uctincds, dinf dil
ve ogretilerin, varlik
hakkindaki hukdm
ve iddialarin degi,
bu hissiyat veya bi-
lincin dogal ve ken-
diliginden ortaya
cikan ifade bicimle-
rinin yayilmasi de-
mek oldugudur.

Bu sekilde kendi dil teorisini gosterir-
ken dinf dili, goriis aciklama, hikaye etme
ve bir iddia 6ne siirmek icin kullanilan,
soru sorma ve izah talebi aninda ortaya
cikan dilin aksine her tiirlii soruyla karsi-
lagsmaktan korunmus disa vurum dili ola-
rak gérmeye calist1.®

Deruni hissiyatla ve kalpten dinin kim-
ligini yorumlayarak da romantik halka-
nin sanatgilarina sunu sdylemeye calisti:
Dini hayatin hakiki ruhu sizin yitiginiz-
dir ve zarif ruhunuzla ahenkli olan sey-
dir; sirtimz1 déndiigiiniiz dini inang ve
ameller ise dinin kabugu ve postudur ve
onemsizdir. Ote yandan bu yéntemle ay-
dinlanma hareketinin dini inanca y6ne-
lik elestirilerinin, 6zellikle de Hume ve
Kant’in teorik metafizige tenkitlerinin
dinin gercek tezahiirleri konusunda kul-
lamlamayacagini ispatlamaya calisti. Din
bir duygu cesididir, hissiyat ve sezgi (in-
tuition) kategorisindendir. Din, biitiin dii-
siincelere 6nceligi bulunan ve onlardan
bagimsiz olan hissiyat kabul edildiginde
inangla veya amelle kanstinlmamahdir ve
modern bilimin kazammlari veya bilimde
her alanda yasanan gelismeler asla onunla
catisamaz. Din, insanin tecriibesinde ba-
gimsiz bir an; akli ve ahlaki elestirilerin
erisiminden uzakta ve onlarin karsisinda
yikilmaz yiiksek bir kuledir. Ciinkii dinin
karargahu, fikri tartismalarin sahasi degil,
kalbin en sakh kosesidir.8®

Schleiermacher’in dinf tecriibe gelenegi,
ondan sonra William James’in®” pragma-

85 A.ge.,s. 48.

8 Age,s. 19.

87 Cf. The Varieties of Religious Experience, New
York: New American Library, 1958.
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tist yaklasimlarinda, Kierkegaard’m (1813-
1885) egzistansiyalist iman akiminda ve
Rudolf Otto’nun (1866-1938) duygusal-
hissiyat egiliminde yayginlast1.®

Elestiri ve inceleme

Gozlemlendigi gibi, zikredilen goriigle-
rin her biri, ister dini savunma tarafim tutup
bilimsel teorileri veya Kitab-1 Mukaddes’e
iligkin elestirileri reddetmeye yonelen veya
din{ dilin gelismesine ve metinlerin anlam
alanlarmin sayisinin artmasina inananlar
olsun, ister bilimin tarafini tutup metinlerin
linguistik yapisini bir kenara atan veya di-
nin kimligini insanin i¢ diinyasinda birey-
sel hissiyat boyutunda géren dini uyanis
yaklagim olsun dini metinlerin linguistik
suretini itibar kaybi derecesinde gormiis-
lerdir ve batimn, bu kiiltiiriin kendine 6zgii
giicliiklerini kaldirma yoniindeki dinf dii-
stince havzasina ait tiim yaklagimlar, ka-
¢inilmaz bigimde adeta baska giicliiklerin
baslangic1 olmusgtur. Burada bu goriisler-
den biri konusunda, yani giiniimiizde de
az ¢ok yaygin olan “dini tecriibe” iize-
rine daha fazla diistinmek amaciyla bi-
raz duracagiz.

Anlasildigi iizere, Schleiermacher ay-
dinlanma ¢aginin dine saldinlaryla yiiz-
yiize gelindigi bir sirada dinf gelenegi ih-
yaya koyuldu. Dindarhigy, bilgi ve pratikle
iliskisiz, diistince formunda da ifade edile-
bilecek ama diisiincenin varetmedigi de-
runi hissiyat ¢esidi olarak yorumladi.

Schleiermacher’in bakisi ii¢ temel var-
sayima dayamr: Birincisi, kavramlar ve

8 Cf. The Idea of the Holy, London: Oxford Uni-
versity Press, 1958.

inanglardan tamamen bagimsiz dini bi-
ling veya tecriibedir. fkincisi, o amn tav-
sifi, sonsuz hissiyatin veya mutlaka bag-
Iihgn bilinci oldugunu sdéylememizdir.
Uciinciisii, dinf dil ve 6gretilerin, varhk
hakkindaki hiikiim ve iddialarin degil, bu
hissiyat veya bilincin dogal ve kendiligin-
den ortaya cikan ifade bicimlerinin yayl-
mas! demek oldugudur.

Ama acaba bu varsayimlar bagariya ya-
kin midir ve dini, muhaliflerin ezici eles-
tirilerinden kurtaran Schleiermacher’in
ide’sini gegerli kilabilir mi? Oyle gorii-
niiyor ki su noktalar, Schleiermacher’in
goziiyle bakildiginda boglukta kalmis ve
cevapsiz birakilmigtir: Oncelikle, birinci
varsayimdan maksat, dindarhgin ortak
Ogesinin pre-linguistik ve pre-teorik igsel
bilin¢ am oldugu, bu yiizden de bir bagka
seyi referans alamayacag1 meselesinin is-
patidir. ikinci varsayim, o hissiyata aidi-
yete isaret etmekte ve egonun, tam bir iligki
ve varolussal bagimlilik olan onunla ilis-
kisini aciklamaktadir. Fakat bu iki varsa-
yim nasil biraraya getirilebilir? Eger dini
tecriibenin ayirt edici amm tanimak igin
bagimhlik kavrami ve evren olarak adlan-
dirdigimiz tiim sebepler zincirinin daha
kapsayici bir giice bagh ve ondan ayr1 ol-
dugu diisiincesi lazimsa bu durumda tec-
riibenin diisiince ve dilden bagimsiz ol-
dugu nasil s6ylenebilir?

Ikincisi, din{ tecriibenin gerceklesmesi
ve dini biling ani tercihe bagh bir sey mi-
dir, yoksa insanin iradesinin disinda mi-
dir? Biling anini iradeye bagh bir sey say-
manin icabi, bir dizi kavramsal tasavvurla,

89 Bkz: Tecrube-i Dini, s. 55.
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zihinsel ve ruhsal hazirliklarla onu bekle-
meye koyulmaktir; bu da Schleiermacher’in
goriisiine aykiridir. Eger dini biling aninin
iradenin disinda bir sey oldugunu soyler-
sek bu durumda da Schleiermacher’in
cagirdign hicbir dini davetin anlami kal-
mayacaktir.

Ucgiinciisii, Schleiermacher’in teorisi,
dinf bilincin ve deruni hissiyatin ayut edici
ammn biitiiniiyle sahsi bir sey mi oldugu,
yoksa tiir degeri mi bulundugu sorusuyla
kars: karstyadir. Aciktir ki bu vasitasiz fe-
nomen, gerceklestigi varsayimiyla, yal-
nizca onu algilayan icin gézlemlenebilir
bir seydir ve bagkalar icin hicbir sekilde
itibar1 yoktur. Fakat bu mevzu, din mese-
lesinde, geride din icin temel ve dayanak
birakmayacak kapsayici bir gérececilige
yolacacaktir. Soruyu sormanin tam ye-
ridir: Bu vasifla, dini, bireylerin hissiyat
derecesine indirgeyen Schleiermacher’in
goriisliniin, onu ahlak yoluyla ayaga kal-
diran Kant’in goriisiinden ne istiinl{igii
vardir? Bagka bir ifadeyle, din tecriibe-
nin adi, kendi icinde darmadagimk ve ca-
tisan tiim diistinceleri teyit eden ve ondan
bagka gercek dini belirginlestirmek ve ta-
nimak icin geride hicbir kriter ve dayanak
birakmayan perde oldu.

Proudfoot soyle yazar: “Tarihsel arag-
tirmalar ve dnemli metinlerin terciime-
siyle putperest ve eski dini gelenekler
hakkinda yeni kanitlar ele gecince ondo-
kuzuncu asirda din brangindaki {iniversite
ogrencileri, tanrilar hakkindaki rivayet ve
efsaneleri tarih veya akaid olarak degil,
bilakis dinf tecriibeye 6zgii sekillerin te-
cellisi olarak miitalaa ettiler. Kadim, do-
gulu, pagan mitolojiler ve ibadetleri batil

34

Ogretiler veya gayri ahlaki davranis ola-
rak gormiiyorlardi. Aksine, onlar, her biri
aslinda umumun elinde olan dini tecriibe-
nin bir boyutunu belirgin bicimde goste-
ren dinT hayata 6zgii sekillerin ifadesi ka-
bul ediyorlardi.”®°

Dérdiinciist, anlagildigi kadartyla Schle-
iermacher, bir yontem ve yol olan din kav-
ramu ile sahsi ve deruni bir sey olan din-
darhg birlestirip kanstirmistir.

Dini Tecriibenin Linguistik

Bakisacisimin Elestirisi

Goriildiigii gibi Schleiermacher’in
tictincli varsayiminda maksat, dini bilin-
cin dini toplumun diliyle irtibatim izah idi.
Onun inancina gore temel dini dil, sesin
dogrudan ve aracisiz gostergelerdeki de-
runi hallerinin dogal ve kendiliginden ifa-
delerinin acihmdir. Bu ifadeyi dogal bul-
mak, onun sdzlesmeyle oldugunun inkan,
sonug itibariyle de dini biling ile linguistik
ifade arasindaki iliskinin kiiltiirel etkilerden
ve delillendirilmis diisiinceden bagimsiz
oldugu anlamina gelmektedir.* Bir diger
ifadeyle bu mesele, vahiy ve Kitab-1 Mu-
kaddes konusunda, modern bilimin kamt-
lartyla karsilasildiginda onlar kabul etmek
lizere kavramlarn yeniden gozden geciril-
digi mutedil ilahiyat diislincesinin teme-
lini atti. Bu bakisagisinda vahyi inkar et-
mek yerine ona yeni bir anlam yiiklendi:
Tanr vahiy gondermistir ama masum bir
katibin yaziya gecmesi seklinde degil, bila-
kis Mesih’in ve Israilogullarn peygamber-
lerinin hayatinda bizzat hazir bulunarak.

% Bkz: Age,s. 8.
1 Age.,s. 55.
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Bu durumda Kitab-1 Mukaddes dogrudan
vahiy ve ilahi niizul degildir, tam tersine
biitiiniiyle beseri bir yaz1 ve begeri haller
ve tecriibeler aynasina vahyin yansima-
sina dair insanin kanitidir.*>

Dind dili disa vurum kabul etmek, sa-
dece yansima saymak ve deruni hissiyat
kabul etmek ve ikinci dénem Wittgens-
tein ve pozitivistlerin goriisiine tam denk,
dini dil ile bilim ve felsefenin hiikiimleri
arasindaki catismay1 ortadan kaldirmak
icin evren hakkindaki her tiirlii yargidan
uzak gormek onu epistemik, ontolojik ve
semantik himayeden mahrum etmek de-
mektir. Oyle gériiniiyor ki bu gerecler,
Schleiermacher’in agiklamanin pesine diis-
tiigii varligm sonsuz odagina baghlik his-
siyatinin bakisagist ile uyusacaktir,

Schleiermacher, bilimsel veya felsefi
beyanlarin dogru ya da yanlis olmalari an-
laminda dini beyanlarin dogruluk ve yan-
hishk icermedigini diisiinmekte ve varlik
alemi hakkinda bize bir sey soylemedigini
kabul etmektedir. Ama bu vasfa ragmen
onlarin mantiksal uyum ve dini bilinci ifa-
dedeki yeterlilikleri sebebiyle degerlendiri-
lebileceklerine inanir. Bundan dolay: boyle
degerlendirmeleri kabul etmenin, bu ifa-
delerin mantiksal yapilara sahip ve dini
bilincin anlamin bir parcasi oldugu anla-
mina geldigini itiraf etmek gerekir.”®

Vahyi ve kitabi tefsir ederken mutedil
yaklasimun, dinf hayatin tarihi ve ibrahimi
peygamberlerin gelenegi boyunca siiren ge-
leneksel bakisagisina aykiri oldugu nok-
tas1 da dikkatten kacirilmamahdir. Hiristi-

92 Bkz: Ilm ve Din, s. 132.
9 Tecrube-i Dini, s. 59.

yanlik ve Yahudilik diinyasindaki mev-
cut kutsal dini metinlerin israilogullar-
nin bilyiik peygamberlerine nazil olmug
vahyin aymsi olmadig, bilakis bu kav-
min din tarihine ait, zaman zaman Musa
(a), Isa (a) ve diger israilogullar peygam-
berlerinin s6zlerini ve mesajlarinm yansi-
tan birikim oldugu konusunda tabii ki biz
de Schleiermacher gibi diisiiniiyoruz. Fa-
kat ilahi peygamberlerin, Allah’a yaklas-
tirmak ve dlemin mukaddes sahasiyla in-
sanin manevi irtibatim kurmak amaciyla
ahaliye kilavuzluk etmek i¢in vahiy yo-
luyla ilahi risalet ve mesaj tagidiklarn ger-
ceginde tereddiide mahal yoktur. Schlei-
ermacher ve benzerlerinin biitiin sorunu,
mevcut Yahudi-Hiristiyan kutsal kitapla-
rin, varhig ve insanin arzu edilen kemale
ulasma yoniinde hayatim ve yazgisini izah
icin acik bir bakis agisindan yoksun olmasi
noktasinda gizlidir. Bu yiizden bu dinler-
den intihal yapanlar mecburen geri adim
atmig ve dini 6nermelerin tavsif ve izah
tasidig1 iddialanm geri almuglardir.

3. Felsefi Hermenotik ve Tiim
Anlayislara Yorum-Dil Boyutu
Kazandirmak

Cagdas tarihte, rénesanstan sonra zu-
hur etmis ve batida dinin dili alaminda yeni
bir istikametin ortaya ¢ikmasinda bariz
etkisi olmus dikkat cekici ve iz birakan
gelismelerden bir digeri “hermendtik™tir.
Hermen6tik, 6zii itibariyle, dini metin-
lerin anlasilmasinda ve ilgi alaninda bir
dini dil goriisti sunan linguistik boyut ta-
sir. Simdi zorunluluk 6lciistince ve bu ki-
tabin kapasitesi kadariyla bu konuya bir
g0z atacagiz.
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Caddas tarihte, rone-
sanstan sonra zuhur
etmnis ve batida di-
nin dili alaninda yeni
bir istikametin ortaya
cikmasinda bariz et-
kisi olmus dikkat ce-
kici ve iz birakan ge-
lismelerden bir digeri
"hermenadtik“tir, Her-
menaotik, 6zu itiba-
riyle, dini metinle-

rin anlasiimasinda ve
ilgi alaninda bir dint

dil gorusu sunan
;} linguistik
| boyut
tasr,

Kitab-1 Mukaddes’i yorumlama ko-
numunda hermenétik bilimi veya teolo-
jik hermenétik, hermenétik kelimesinin
en eski, muhtemelen modern zamanlarda
bile hala en yaygin anlamimin Kitab-1
Mukaddes’i yorumlama ilkeleri oldu-
guna isaret eder.* Bu kelime onyedinci
yiizyilda, Katolik kilisenin hiikiim merci
olmasina sirt ceviren ve kutsal metinleri
yorumlamanin 6l¢iitiinii bulmanin ar-
dina diisen Protestan okul icin Kitab-1
Mukaddes’in dogru anlagilmasinin ilke-
leri ve kurallarina ihtiyag¢ zorunluluk ha-
line geldigi sirada kullamldi.*® Hermeno-
tik bilimi, bu anlamda, herseyden daha
¢ok yorumun metodolojisi, bir yontem
tiiri ve kutsal kitaplar yorumlamak icin
mantik hitkkmiindeydi. Bu esasa gére Dan-
hauer (1654) eserini teolojik hermendtik
veya kutsal metinleri yorumlama ydntemi
olarak adlandirdi.*® Hermenotikin bu an-
lami, Schleiermacher, Wilhelm Dilthey,
Emilio Betti ve Eric Hirsch’in temsilci-
leri kabul edilebilecek bir goriis yelpa-
zesini icerir.

Schleiermacher hermenétikte, dini me-
tinlerin yorumunda yeni bir goriis ve de-
gisimin baglangici olan yeni bir hareket
baglatti. Geleneksel goriiste metni anla-
manin siireci dogal bir is telakki edilirdi,
lafizlar anlammin sozciileriydi ve anlamak
icin dili bilmekten ve dilbilgisi kuralla-
rindan bagkasina ihtiya¢ yoktu. O da sa-
dece hermenoétik teknigi ve yorumlama

94 Bkz: Palmer Richard, flm-i Hermendtik, Cev:

Muhammed Said Hanai Kagani, s. 43.

Introduction to Philosophical Hermeneutics, s.

46.

9  Bkz: flm-i Hermenétik, s. 43; Vaizi Ahmed,
Deramedi ber Hermendtik, s. 71.
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yonteminin yardim roliinii oynayacagi
metnin kapali yerlerinde. Fakat ondoku-
zuncu ylizylhn romantizminden etkilenip
yanlis anlamay bir ilke kabul eden ve onu,
anlamanin biitiin agamalarina uygulayan
Schleiermacher, yorumlamanin tiim aga-
malarinda anlama teorisi olan kendi her-
menoétigine, sozlii veya yazili bir climle-
nin nasil anlasilacag sorusuyla baslad1.®”
Dolayisiyla Schleiermacher’in getirdigi
yenilik, metni yorumlamanin mahiyeti ve
anlasiimasma hermenétik bahisleri kiime-
sinde yer vermesiydi.

Onun bakisacisina gore, anlamak, ko-
nusan ve dinleyen arasinda diyalog ve say-
lesinin bir tiirtiyd, diyalektik ve referans
olma 6zelligine sahipti; anlama, bir tiir ye-
niden inga (reconstruct) idi ve hermenéti-
gin gayesi de yazarn zihniyetinin yeniden
tiretimiydi (reproduce). Schleiermacher’in,
linguistik bahislerin yaninda 6nem tasiyan
hermendétiginin 6zellikleri arasinda, konu-
sanin niyetinin ¢ok sayida anlamin kasde-
dilmis olma ihtimali bakimindan s6ze uy-
gulanamamasi, metafor ve benzeri gibi,
konuganmin murach alamndaki belirsizlik
veya onun tarafindan soziin genisletilmig
kullammmlar nedeniyle gramatik yorumu
ve linguistik kurallara dayah (gramatical)
tarz1 sdyleyenin maksadina ulagmak icin
yetersiz bulmasi vardi. Bu yiizden, zihin-
sel ve subjektif bir sey olan, tahmin ve
ongorii (divination) 1s181nda kolaylasan
psikolojik ve teknik (technical) yorumu
glindeme getirdi.*

97 Bkz: Hermen6tik Bilimi, s. 95.
%8 Bkz: A.ge.,s. 98.

Bagka bir deyisle, Schleiermacher’in
yorum teorisi, onun dinf tecriibeyi anali-
ziyle iliski kuruyordu. Dinf dil onun ba-
kisacisina gore kendine 6zgii bir isleve
sahip bulundugundan, dinf hissiyatin do-
gal ifadesi ve yansimasi oldugundan, ba-
sit, bilimsel ve felsefi dilden farkh goriin-
diigiinden bu dilin yorumunda da diger
dillere ait yaklasimdan aym bir yaklagim
benimsenmeliydi.*®

Schleiermacher’in hermenétik gelenegi-
nin temeli ve esasl, dinf duygularin ifadesi
kabul ettigi dinl metinlere dair goriisiine
dayanmaktadir. Bu sebeple dini metinlerin
yorumu, bilimsel hipotezlerin degerlendi-
rilmesi ile tamamen farkl iki yol olacak-
tir. Bu farklihgin aciklamasi, metnin veya
her tiir beyan ve ifadenin anlasilmasimin
yazarla veya yazarn dile getirdigi seyin
dogrudan tecriibesi ile empatiyi gerektir-
digi varsayimina bina edilmistir.!®

Ifadelerin, icinde gerceklestikleri tarih-
sel ve sosyal zeminini, ayn: zamanda da
psikolojik unsuru incelemek icin gramerin
iki 6gesini ortaya atmanin yanisira, yazarin
kimligini kavramak veya o kimligi tahmin
ya da empati stireci temelinde yeniden or-
taya ¢ikarmak iizere kendi hermendtiginin
esasini ikinci 6geye yerlestirir.

Bir climlede sdyle der: “Tahmin yon-
temni, insamn, onun aracihigiyla ve kendini
baskasimnin yerine koyarak dogrudan o sahsi
kendisinde bulmaya ¢alismasidir.”

Ortak insanhg1 kabul etmeyi, metnin
yazarmin ifade ettigi bir tecriibeye ulas-

99 Bkz: Tecrube-i Dini, s. 72.
100 Age, s. 76.
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Heidegger, \Varlik ve Zaman'da dasein’y, tarihsel (historical) varo-
lus olarak tanitir. Ona gore tarihsel olmak, arizi bir sey degil, va-
rolussal ve 6ze iliskin bir dururndur,

Insanin zaman ve tarihle kayith olmasi esasina gore beserin or-
tak ve sabit bir doga ve mahiyeti yoktur. Her insan kendi nite-
lik ve mahiyetini kendi kararina veya glindelik islere teslimiye-
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mak icin yorumcuyu giiclendirmenin gii-
vencesi sayar.'%

Acikca goriildiigii gibi bu climleler, di-
nin kavramsal metinlerini kendi dini tecrii-
besine dayanarak berraklagtirmig insanla-
rin ifadeleri kabul eden asli bakis agisina
gore aciklanmistir.

Anlayislarm Onbilgiler Uzerine insast

Heidegger’in hermenétiginin énemli
konularindan biri, her tiirlii anlamanin
yapimin oniine ge¢mis olmasi bahsin-
deki kendine 6zgli goriistidiir. Bu teori,
Heidegger’in, felsefenin sozclisii Gada-
mer (6nyargl) ve Bultmann (6nbilgi) gibi
takipcileri {izerinde etkili oldu.'®

Heidegger’in anlamanin dairesel olma-
sina dair s6zii, anlamamn varolugsal yapisi
ve her yorumcu anlamanin, 6n edinim, 6n
goriis ve 6n tasavvurdan 6nce olmasi hak-
kindaki inancinin dogal sonucudur. O, an-
lamanin halka bi¢imindeki yapisim dasein’
1 zamanh olmasindan ¢ikartir.'%3

101 Bk7: A.ge., s. 79-80.

192 Deramedi ber Hermenditik, s. 165, Heidegger,
Hesti ve Zaman’dan nakille, s. 191-192.

103 A.g.e., s. 168-169, Hesti ve Zaman’dan nakille,
s. 226.

Heidegger’in goriisiine gore anlama ve
yorumun baglangici yorumcudur ve yo-
rumcuyla son bulur. Bir eseri veya metni
ya da dis diinyadaki seyi anlamamn dai-
resel mekanizmasi vardir. Anlamanin bas-
langia biziz ve bu 6ncelikli anlays, eser
veya metinle ya da dis diinyadaki seyle 6l-
ciiliir. Bu ahgveriste diger bir anlama, ilk
anlamanin ardindan bizde sekillenir ve bu
is boylece devam eder gider.!*

Heidegger’in, anlamanin mahiyeti, va-
rolussal yapisi ve hermendtik halkasina ilis-
kin kendine has analizi, Robert Holub’1n
ifadesiyle, yazarin metne yerlestirdigi an-
larm kesfetmekten ibaret degildir. Bilakis
metnin isaret ettigi miimkiin olan1 agmak
ve gostermektir. Aym sekilde yorum da
metne bir “yorum ve baglam” yiiklemek
veya deger bicmek degil, metin araciligiyla,
evrene dair her zaman 6nce ve 6nde du-
ran anlayisimizda mevcut ve asikar olan
baglilik ve megguliyetin izahidur.'®

Hiristiyanligin modern teologlarindan
Bultmann, Heidegger’in yogun etkisi al-
tindaydh ve kutsal kitaplara getirdikleri yo-
104 Age, s 171.

105 A ge., s. 172, Holub Robert Jurgen Habermas’tan
nakille, Cev: Hiiseyin Besiriyye, s. 84.



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

| Modern Cag, Dinin Dilini Ele Almada Yeni Mecralarin Dogusu | Misbah

rumlarin felsefi ve teorik onciillerle bicim-
lendigini teslim ediyordu. Bu nedenle her
yorumda esas soru sadece bu onciillerin
ne olciide dogru olduklariyd:.'%

Tarih Zindanma Mahkam insan

Heidegger, Varlik ve Zaman’da da-
sein’ 1, tarihsel (historical) varolus ola-
rak tanitir. Ona gore tarihsel olmak, anzi
bir sey degil, varolussal ve 6ze iligkin bir
durumdur.

Insamin zaman ve tarihle kayith olmasi
esasina gore beserin ortak ve sabit bir doga
ve mahiyeti yoktur. Her insan kendi nitelik
ve mahiyetini kendi kararina veya giinde-
lik iglere teslimiyetine bor¢ludur.'®’

Insanoglunun tarihle kayith olmas esa-
sina gore, anladigimz hersey, bizim tarih-
sel diinyarmza uygundur ve oradan edinil-
mistir. Yorumcu, kendi tarihsel benliginde
yasar, anlar ve asla baska bir tarihsel diin-
yaya (yazar) adim atamaz.'%

Heidegger’in dil meselesinde iki gesit
gortisti vardi. “Varlik ve Zaman”da vurgu-
ladigs sey, dili begeri bir tezahiir veya va-
rolussal vasif olarak gormek gerektigidir.
Burada dil; ses, kelime ve benzerlerinden
ote bir seydir. Asil mesele varlikla iligki-
sinin kavranmasi olan alametler ve sem-
bollerden kurulu bir diizen gibi telakki
edilir. Fakat Heidegger’in sonraki gorii-
siinde, dilin onun diisiincesinin merke-
zinde yer almasina ilaveten, dil, standart
telakkiden farkli bir anlasilmayla manay1

196 Deramedi ber Hermenditik, s. 175.

W7 A ge., s. 177, Hesti ve Zaman’dan nakille, b.
278-434.

108 Age,s. 178.

aydinlatan seylerin tamamina verilen isim
olmustur. Bu goriise gore, sdziin anlami
aydinlatmasi gibi, bir kita miizik veya
bir toplumsal yap1 da anlami aydinlatabi-
lir. Bu yiizden onlar da dildir. Bu bakim-
dan onun “varligimiz dilin tiirtindendir”,
“biz dilde yasiyoruz” vs. gibi diger ciim-
leleri, kendine 6zgii anlamlarim bulacak-
tir. Eger biz hep dilde yasiyorsak asla di-
lin 6tesine gecemeyecegiz ve oradan dile
bakamayacagiz demektir.'®

Gozardi edilemeyecek nokta, Heideg-
ger’in hermeno6tiginin kesin ve agik telak-
kisini gostermis olmasidir. Onun Varlik ve
Zaman’daki hermen6tigi eger anlamanin
ontolojisi ise Varlik ve Zaman’dan sonraki
yazilari artik ontoloji tiirtinden felsefesi bir
proje olarak tarif edilemez.

Japon Tezuka’nin hermenétigin anlami
tizerine kendisiyle yaptig1 yaptig1 répor-
tajda Schleiermacher’in tanimina deginir ve
o temelde hermendtigi “bir baska insamin
dilini, 6zellikle de onun yaz dilini dogru
kavrama sanat1” seklinde tarif eder.

Anlagildigi tizere bu tamm, hermend-
tigin dolagimdaki tarifine oldukca yakin-
dir ve Varlik ve Zaman kitabimn herme-
notikten anladigindan tamamen ayridir.
Sonralan daha agik bir ifadeyle soyle di-
yecektir: Hermendtik, yorumun tabiatini
ve mahiyetini tanimlamak icin gosteri-
len ¢abadir.'?

Her haliikarda hermenétik, Heidegger’in
sonraki eserlerinde metnin dili ve yorumuna

199 Bkz: Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 555-556.

10 Deramedi ber Hermendtik, s. 194-195, Intro-
duction to Philosophical Hermeneutics’den na-
kille, s. 104.
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"Mukellefiyetin yerine gelmesinde, “basini meshetti” de-
nilebilecek miktarda basin bir kismini meshetmek yeterlidir,
Bu ise ancak mesheden sahsin, uzvunu meshedilen yerin

Uzerinde hareket ettirmesiyle gerceklesir. Dolayisiyla aye-
tin lafzi mdicmel degildir”

yoneliktir. Yorumun bu yeni ¢abasinda o,
metnin gizli anlamim kavraminin pesin-
dedir. Konusma ve metne ilgisi, baska bir
anlami, donemimizin tamdik anlamlarin-
dan farkli olam bulabilmek icindir. Bu dog-
rultuda, Heidegger eski felsefi tartismalari
yorumlarken kelimelerin kdkenini bulma
yoluyla ve onlarin anlam ufkuna odakla-
narak, oéncekilerin, bugiin artik farkh an-
lama gelen kelimeleri kendilerine 6zgii
kavrayiglarindan haberdar olmaya caligir.
Bu noktay1 aciklarkenki 6rmeginde fizi-
gin (physis) Yunanca’da tabiat degil “var-
hik” anlamina gelmesine bakarak, metafi-
zigi “varligin 6tesine gecmek” biciminde
tanimlar.'!

Bu doéngii, muhtemelen, hermen6tigi,
anlamamn metodolojisinden anlamamn on-
tolojisine sevketmenin bir tiir sapma sa-
yildigini, temel mesajim unutkanlik pota-
sina atifim ve “hakikat”e erisebilmenin
yolunu agmayacagini anladigim goster-
mektedir. Idesinin, agiklikla (openness)
tavsifte bir sonug tiretmedigi ve metin-
leri anlamaya dogru bir yol agmadig1 go-
zardi edilmelidir."'?

1 sahtar ve Tevil-i Metn, s. 564; flm-i Hermeno-

tik, s. 156.

12 Deramedi ber Hermendtik, s. 199-201, The
Aims of Interpretation’dan nakille, s. 32.

Daha 6nce sdylenen noktaya ilave ola-
rak, Heidegger’in dasein’a ve her dasein’a
mahsus diinyaya dair analizi, onun kaci-
mlmaz onciilleri, sahih olan énciilleri sa-
hih olmayanlardan ayirmak icin saglam
bir kriter gosterememesi ve bireysel zi-
hinselcilik tuzaginda kapana kisilmis ol-
mak, yalin gorececiligin yol ayrimidir ve
buradan ¢ikis yolu yoktur.

Gadamer’in Yorumcu Eksenli
Hermenotigi

Gadamer’in (1900-2002) felsefi her-
menotigi de anlamamn mahiyetini aras-
tirma ve onun varolussal sartlarim agikla-
mayla ilgilidir ve Heidegger’in goriisleriyle
cokga benzerligi vardir. Oyle ki Haki-
kat ve Yontem, Varlik ve Zaman’n derle-
nip toparlanmasi ve tamamlanmasi ola-
rak goriilebilir.

Gadamer, ontolojisinin tamamini, an-
lamanin ve dilin mahiyeti tizerinde dii-
siinmeye yonelik goriir. Onun bakisa-
¢isina gore diinyaya iligkin tecriibemiz
dile karigmistir ve diinyaya dair tecrii-
belerimizin tiimii, 6zellikle de herme-
notik olanlar dil aracihigiyla aciga ¢i-
karlar. Yorumun biitiin sekilleri, hatta
metni anlamakla irtibathh olmayanlar
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bile dil rengi tasirlar.'® Hermenoétigin
istikametini anlamanin metodolojisin-
den anlamanin ontolojisine gevirirken
tistad1 Heidegger’i takip ederek onu dil
temeline oturtur ve kitab1 Hakikat ve
Yéntem’in dil konusunda asli bahisle-
rinden olan {igiincii boéliimiinde s6yle
der: Hermeno6tigin varolus dongiisii dil
vesilesiyle yonlendirilir.”4

Dili anlamanin, anlatmanin ve anlas-
manin gereci kabul eden ve anlamanin
mahiyetini dilin kendisinden bagka bir sey
sayan genel goriisiin karsisinda Gadamer,
Alman romantizminden ve onun 6nde ge-
len diistiniirii Schleiermacher’den etkilene-
rek anlamanin mahiyetini linguistik gortir.
Ona gore biitiin anlama bigimleri yorum-
cudur ve yorumun da yeri dildir. Sonug iti-
bariyle dil, anlamanin mahiyetine dahildir.*®
Gadamer’in goriisiinde dilin mana ve an-
lama ile iligkisinde durup diisiinmeye da-
yali hususiyet vardir; yani gercekligi bulun-
makla birlikte ve onda anlama ve yorum
vuku bulmus olmasina ragmen (anlama
ve dilin birbirine yakinligi bakimindan)
anlamin gerceklesmesindeki varligindan
habersiz olunabilir.!'®

Gadamer’in Hermenétiginde
Anlamanin Bilesenleri

Gadamer’in felsefi hermenétiginde
anlama, su ozellikleri icerir: Anlayan, di-
yalektik ve soru-cevap temelli zihnin 6n-
yargilar, tarihten etkilenme, gelenek. Ga-

damer, hermenotik fenomenin, diyalog ve
13 Tyryth and Method, s. 449, 450-457.

114 1hid, s. 381.

15 hid, s. 388, 389.

16 1hid, s. 496.

B =

diyalektik yonteme dayali olmasina ilave-
ten soru-cevap yapisini da izledigine ina-
nir. Yani bu diyaloga egemen mantik ve
diyalektik metot, soru-cevap mantigidir.'”
Tipki onun hermenétiginde 6nyargidan
armmus hicbir anlamamin bulunmamasi
gibi."® Diizgiin 6nyargi ile diizgiin olma-
yan Onyargly1 tabii ki birbirinden ayirr.
Her ne kadar bu iki ényargiy1 arastirmak
icin acik bir yontem gostermese de birinci-
sini anlamanin mengei, ikincisini ise kotii
anlamanin sebebi kabul eder."”® Zihnin da-
ima bulastig1 ényargi ve 6n kabuliin onun
kontrolii ve denetimi altinda olmadig go-
zoniinde bulundurulursa bu sebeple ara-
larina ayrim gézetme ve dogru 6nyargiyl
dogru olmayan 6nyargidan ayirma imkani
mevcut degildir. Soyle der: “Yorum me-
selesinde tasavvurlanmizdan kurtulabil-
mek icin gayret gostermek sadece miim-
kiin degil, aym zamanda anlamsizdir ve
makul da degildir. Yorumlamak, net bi-
¢imde, metnin anlammn gercekten dile
gelebilecegi boyutta 6n tasavvurlarimizi
oyuna sokmak anlamina gelir.”'?

Bunun yanisira, anlamanin devamh
olarak anlam ufkundan ve anlayamn her-
mendtik konumundan etkilendigini; an-
lam ufku tarihten etkilendigi icin de so-
nucta anlamanin hep tarihsel oldugunu
vurgular.

Anlamanin tarihsel olmasinin bir baska
nedeni de, anlamanin ufkunun akigkan ve
degisken bir sey olmas ve siirekli bicim-
lenme halinde bulunmasidir. Dolayisiyla

17 1hid, s. 378-379.

U8 Thid, s. 440.
19 Thid, s. 298.
120 1hiq, . 397.

“3/’
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insan gelenek icinde yasadigina, ondan et-
kilendigine ve her konudaki anlayigi tarih
ve gelenekten etkilendigine gore gelenek-
ten disar1 ¢cikamayip onu bir nesne ve obje
gibi géremeyecek demektir; tarihin etki-
lerinden siyrilmis nesnel anlayisa da sa-
hip olamayacaktir.’! Gadamer’in soziintin
esas1 sudur ki, anlama, tiim bicimlerinde
tarih ve gelenekten (6ncekilerin yorum ve
anlayiglarimin toplamindan) etkilenen bir
gercekliktir. Her anlayis ve yorumun her-
menotik konumu, aragtirma konusu olan
mevzuyla karsilasma sirasindaki ényargi-
lann birikimidir. Bu 6nyargilar da icinde
yasadig tarih ve siinnetten kaynaklanir.
“Konum”un gercek anlami, hicbir zaman
disina cikamayacagimiz ve bu nedenle de
nesnel bilgiyi edinmeye giic yetiremeyece-
gimiz mevkidir. Siirekli olarak kendimizi,
hi¢ tiikenmeyecek sekilde 151k sacan ege-
men bir konumda buluruz.'*

Ote yandan anlamamn islevsel bir
yaklasima sahip oldugu hesaba katilirsa;
yani bir eserin anlagilmasinin, anlayamn
konumu, ilgileri, beklentileri ve mevcut
sartlarina odakh olarak gerceklestigi go-
zdniinde bulundurulursa bu yaklagim, an-
layanin yeni konumuna uygun yeni anla-
may1 gerektirecektir. Bu nedenle Gadamer,
anlamay1 tanzim etmede yorumcunun
zihni ve eserin kendisi diizeyindeki mii-
dahaleye dikkat cekmek iizere “ufuklarn
kaynagmas1” (fusion of horizons) bagh-
gim kullamr.'*

Anlamanin hermenotik déngiisii ve da-
iresi de, anlamanin yorumcudan bagladig
121 Tbid, s. 306.

122 Thid, s. 301-302.
123 Thid, s. 306, 360.

manasini teyit eder; yani bir metin veya
sanatsal eser yorumcuya sunulmadan énce
yorumcu anlamanin kapisim agar ve ma-
nayl mevzuya dogru ilerletir. Soyle der:
Bir metni anlamaya calisan sahis daima
yansitma (projecting) eylemini gercekles-
tirir. Metnin ilk anlarm kendisine goriiniir
gortinmez belli bir anlami metnin tama-
mina yansitir. Ote yandan ilk anlam, yal-
nizca metni 6zel beklentilerle okumasi ne-
deniyle goriiniir hale gelir. Metnin manasini
anlamak, stirekli bicimde metnin manasini
kavrama adi altinda kendisine goriiniir olan
sey itibariyle goriis degisikliginin konusu
olan “6nceden yansitilmis”1 bulmaktir.'*

Gadamer’in inancina gore begeri bilim-
lerde anlama, olay kategorisindendir. Sanat-
sal bir eseri, tarihsel bir olayl, metnin yo-
rumunu vb. anlamak, bizim i¢in meydana
gelmis bir olaydir ve 6ngoriilebilir, kont-
rol edilebilir, kurall, tekrarlanabilir ve her-
kes acisindan metot araciliiyla erigebilir
bir sey degildir. Esasen beseri bilimlerde
kendimiz anlama oyununa katilirz ve ta-
rihsel varolusumuz anlama eylemine mii-
dahale eder. Bundan dolay1 “tarihsel varo-
lus”, metodolojik bakimdan 6ngortilebilir
ve kontrol edelebilir degildir. Ciinkii “mey-
dana gelme” tarihsel varolusun bir boyutu-
dur. Gadamer acisindan begeri bilimlerde
deneysel yontemin kullanimi ne miimkiin-
diir, ne de istenen bir seydir. Nesnel anla-
yisa ulagabilmek icin kendi diinyamizdan
¢ikmamiz, hermenétik konumumuzu ve 6n-
yargilarimizi gérmezden gelmek, imkansiz
oldugu gibi, arzu edilmez de.'*

124 Tbid, s. 267.

125 Deramedi ber Hermendétik, s. 250, Gadamer,
Hans-Georg, Hakikat ve Reves’den nakille, s.
397.
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Gadamer’in felsefi hermen6tiginin, an-
lama icin diisiindiigii 6zellikler g6zoniinde
bulunduruldugunda bu temel, metnin yoru-
munda da yiiriirliikte olacaktir. Gadamer’in
hermenétiginde yorumcu, hermenétik sii-
recte eserin yazarmin maksadindaki kay-
giya sahip degildir. Genel olarak bir metnin
anlamu, baglangicta yazarin kasdettigi seyin
otesindedir. Anlamanin mesaji aslinda met-
nin kendisinin anlamiyla irtibathdir.!?®

Gadamer acisindan yazar, metni anla-
masi ve yorumlamasinin diger yorumcu-
lardan hicbir ayricaligi bulunmayan me-
tin yorumcularindan biridir. Oyleyse onun
kastimin anlama eyleminde belirleyici bir
rolii yoktur.!?”

Metnin yorumunu zihnin yeniden iire-
timi (reproduction) ve yazarin hedefi ka-
bul eden Schleiermacher’in hermendétigi-
nin aksine, Gadamer’in hermenétiginde
metnin yorumu {iretime dayalidir (produc-
tive) ve yorumcu, metni yorumlama stire-
cinde kendi zihniyle ve metinle icice ge-
cerek yeni bir anlamu ortaya ¢ikarir. Onun
goriisiinde metnin anlami, yazarindan ile-
riye acdim atar. Anlamanin, yeniden iire-
tim degil siirekli iiretim faaliyeti olmasi-
nin sim iste buradadir.'?®

Gadamer, metni anlamayi iki tarafin
diyalogu kategorisinden, onun getirisini
diyalogun taraflarina ait ve metni anla-
mayl metin ve yorumcunun anlam ufkunun
kaynasmasinin sonucu goren'?® goriisiine

126 1hid, s. 372, 388, 395.

127 bid, s. 193.

128 Deramedi ber Hermenditik, s. 297, Hakikat ve
Reves’den nakille, s. 296.

129 A.g.e., s. 298, Hakikat ve Reves’den nakille, s.
388.

uygun olarak, acaba metodolojik herme-
notik, bir metnin yazarnin hedefledigi
anlama ulagmak icin midir? Gadamer’in
hermenétiginin bu soruya cevabi olumsuz-
dur. Gadamer’in felsefi hermenotik gorii-
siine gore esas itibariyle metin icin belli
ve somut bir anlam diisiiniilemez, aksine
bu teoriye uygun olarak, farkli hermen6-
tik konumlarda ve yeni sorularla metin
icin yeni anlamlar gosterilebilir.”*® Soyle
der: Anlamak isteyen kisi, metinde sdy-
lenenin disindan soru y&neltebilmelidir.
Metni, bir soruya cevap mesabesinde an-
lamak gerekir. Eger sdylenenin 6tesine
gecersek o zaman mecburen, sdylenenin
6tesinde sorular olustururuz. Bir metnin
anlamini, yalmzca, onun sorusunun uf-
kuna ulagma yoluyla anlayabiliriz; had-
dizatinda zorunlu olarak baska cevapla-
rin imkanin iceren ufka. Dolayisiyla bir
ciimlenin manasi, metnin cevabini ver-
digi soruyla ilgilidir. Bu meselenin so-
nucu, metnin anlaminin, onda sdylenen
seye ilave olmasidir.'*

Gadamer’in hermenétigine karsin bir
metnin yorumu asla son noktasina vara-
maz ve hicbir zaman bir yorum bir bagka
yorumla karsilastirldiginda dogruluk veya
tistiinliigiinden sézedilemez. Ciinkii bir
metnin anlagilmasinin sonsuz ve yorumcu-
nun dnyargilarina karismis sorulara cevap-
tan bagka bir sey olmadig ilkesini kabul
edersek bu durumda hicbir sekilde met-
nin kamil ve nihai anlagilma biciminden
bahsedilemez.'*

180 Age, s. 299.

181 1hid, s. 370.
182 fim-i Hermendtik, s. 203.
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Diger yandan anlamay1 yorumcunun
metinle uyumu ve onun metinle ufuk kay-
nasmasl olarak kabul ettigimizde elde, bir
anlamanin diger anlamalara karsi tistiinlii-
giinii ispat edecek bir kriter olmayacaktir.
Bilakis yalnizca denebilir ki, bir anlayis
baska bir anlayistan farklidir ve bu onun
daha iyi olmasim gerektirmez.'*

Fakat sunu sormanin tam yeridir: Acaba
Gadamer’in felsefi hermenétigi gerceklige
iliskin aydinlik ve agik secik bir bakis agisi
sunabilir mi, yoksa cesitli iddialar, {izerinde
siralandid1 temel, gerecler
ve sonuglar bakimin-
dan ¢ok sayida giic-
liikle mi kars1 kar-
styadir? Gadamer
hermenétiginin, po-

Acaba Gadamerin felsefi
hermendtigi gerceklige
liskin aydinlik ve acik se-

onyarg lizerine bina edilme, kullanim se-
viyesi, akiskan olma, her tiirlii cerceveyi
reddetme, ortak ve genel kriter gibi 6zel-
likler, bunlann asil sayllmasina dair ciddi
tartisma gozard edilirse, gérececiligin ge-
regi, icsel celiskinin muhtevasi ve bizzat
yanliglayan unsurlardir. Levi Strauss’un
ifadesiyle zamanh olma ve tarihsellik, her
tiirlii anlamamin ayrilmaz kayd: ise bu il-
kenin kendisi de tarihsel bir seydir, yok ol-
maya mahk{imdur, yalin ve kusatici hakikat
kabul edilemez.'* Iste bu nedenle Emilio
Betti, 1962 yilinda bir kitapcik yayinla-
yarak Heidegger ve

Gadamer’i, herme-

notigi gorececiligin

kritersiz batakligina

diistirmiis, nesnelligi

tahrip eden elestir-

zitivist nesnelciligin cik bir bakis acisi sunabilir mi, :
formiillestirilmesine oo L menler olarak nite-
ormutiestirimesin yoksa cesitl iddialar, dzerinde  og; Bet, yorumda
fﬁ?;{lel ier?;laiilk siralandidi temel, gerecler ve  zihinsel etkenin rolii
gerceklik arayigiyla  Sonuclarbakimndan coksayida - ne olursa olsun goz-
zihinselcilik wzagma  gUiclikle mi karsi karsiyadir? ~ lemlenen nesnenin,
diistiigii ve yalnizca nesnenin tipki kendisi
' gibi oldugunu ispat-

zorunlu onyargilara

bulagmis anlama sii-

recinin fenomenolojik analizine oturdugu,
ama anlama olay1 olarak ortaya ¢ikan se-
yin hangi 6lciide hakikatten nasibi bulun-
dugu ve gercekle uyumunun (correspon-
dence) ne kadar oldugu noktasi kolayca
gecilemez. Halbuki anlama tartismasimn
esasi iste bu noktada gizlidir ve asla ih-
mal edilemez.

Buna ilave olarak, Gadamer’in anlama
stireci i¢in diisiindiigi; tarihe sahip olma,

133 Deramedi ber Hermendtik, s. 301.
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lamaya ugrast1.'*>

Hirsch de 1967 yihnda Yorumda Iti-
bar adh kitapciginda, delillendirilmis tar-
tismayla, kirk y1l boyunca edebi yoruma
kilavuzluk etmis en degerli varsayimlara
meydan okudu.'*® O, bir ciimlenin anlami-
nin degisebilecegine inaniliyorsa bir kita-
nin dogru yorumlanmasi veya yorumlan-
mamasina dair hiikiim igin sabit hicbir

134 Girauss Levi, Dogal Hukuk ve Tarih, Cev: Ba-
kir Perham, s. 42-44.

135 Hermenétik Bilimi, s. 57, 64.

136 Age,s. 75.
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kriter kalmayacagim delillendirdi. Tipki
Gadamer’in hermenétik goriisiiniin go-
receci boyutuna Jurgen Habermas’in da
elestirel bicimde parmak basmasi gibi.'*”
Gergi kimileri Gadamer’in gorececiligini
baglamcihga (contextualism) atifla ve met-
nin yorumunu, kendine has cerceveler veya
yorumcu anlamlar toplulugu, bu climleden
olarak da yorum metotlari olan yorumun
baglam gibi sartlara baglayarak onun go-
ristinii aciklayici gostermeye calisrmgtir. '
Bu goriisiin kabuliine gére mutlak hicbir
alan yoktur, bilakis bireyler icin farkl yol-
lar, baglamlar, kiiltiirel ve fikii sartlar ha-
zirlanmistir ve bu baglamlarin tamarm da
esit diizeyde aciklayic1 degildir. Bu bakim-
dan yorumcu yaklagimlarin kabul edilmesi
gercekciligi gerektirir ve bu anlam, goére-
cecilikle sonuglanmayacaktr.'®

Fakat bu izah, goérececiligin sorununu
Gadamer’in teorisinden uzaklastirmaz.
Ciinkii onun teorisi mutlak olarak anlamay1
kapsamaktadir, metinlerin yorumunu de-
gil. Zihnin nesne ile uyumunu ispatlamay1
bilginin kriteri saymamus, tersine, ister is-
temez gorececi varsayimdan kacisi olma-
yan bilgilerin uyumunu élgiit almstir.

Paul Ricoeur’niin Metin Eksenli
Hermenotigi

Heidegger’in, felsefi hermenétikte,
dasein’ n fenomenolojisi yoluyla varli-
gin anlamm kavramanin pesine diistii-
glinli; Gadamer’in ise kendi hermen6tigini,
137 Havy David K., Hermeno6tik, Tarih, Edebiyat

ve Felsefe, Elestirel Halka, Cev: Murad Fer-

hadpur, s. 258.

138 Age,s. 171-173.
139 pge.

anlamanin ontolojisi ve onun varolus sart-
lan cercevesinde takip ettigini, ikisinin de
semantik alamna girmedigini gérmiis ol-
duk. Bu arada Fransiz diisiiniir Paul Ricoeur
(1913), ontolojik hermendtik yaklasiminin
yamisira hermenétigi metodolojiye yonlen-
direrek anlam arastirmaya koyuldu.

Her tiirlii ontolojik anlama dilde yer
aldigina gore varolusu anlamaya ulagma
amacindaki fenomenolojinin tiim béliimleri
kacimlmaz bicimde semantik kategoriden
olacaktir. Ricoeur’ye gore, Heidegger’in
diisiindiigii sekildeki bagimsiz ve dogru-
dan ontolojiye erisimimiz yoktur. Bir yan-
dan da tiim ontolojiler yoruma dayahdir
ve sembol ve gosterge 6gesiyle doludur.
Bu nedenle ontoloji icin semantikten gec-
mekten bagka caremiz yoktur. Fenome-
noloji ile, sembolii daha derin ve simge
¢ozen koklere atifla ve zahiri biling diize-
yinden ileriye gecerek ontolojiye bir yol
acmamiz gerekir.'4

Metnin Anlaminin Genislemesi

Ricoeur, yazili sdylem (written disco-
urse) ve metine (text) uyguladig genislet-
meyle hermen6tik fenomenolojiyi, simge-
leri yorumlayarak her semboliin deruni
anlamina yol almakla ise baglayan met-
nin yorumu, sembol, metafor, psikanalitik,
riiya, toplumsal pratigin mitolojik analizi
alanina soktu."! Onun ifadesiyle, diistin-
meye sembollerin ardindan degil, sem-
Mw Friedrich ve digerleri, Modern Her-

menotik, Cev: Babek Ahmedi, Mehran Muha-

cir ve Muhammed Nebevi, “Hermen6tik Varo-

lug” makalesi.
141 Doramedi ber Hermenditik, s. 356-366.
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bollerle baslamaliyiz; 6zleri yokolmayan
sembollerle.!#

O, simgeyi kapsamh anlam olarak alir
ve icinde dogrudan, temel ve lafzi anlama
ilaveten dolayl, ikincil ve simgesel bagka
bir anlam daha bulunan ve ilk anlam sa-
yesinde bilinen her tiirlii arac1 yapiy1 icer-
digini kabul eder.'

Ricoeur’niin goriisiinde yorumun ferah
bir genisligi vardir ve nerede ¢ok anlamli
(polysemy) fenomen varsa -hatta dogal dil
bile olsa- baglamla (context) iliskisi nede-
niyle yoruma muhtagtir.

Dogal dil araciligiyla bildirilen en basit
mesaj dahi yorumlanmalidir. Ciinkii biitiin
kelimeler “cok anlamh”dirlar ve gercek an-
lamlariny, farazi baglam ve muhatapla irtibat
sayesinde bir baglam sonrasi, 6zel konum
karsisinda kazanir. Yorum, bu genis anlam
icinde, yardimyla biitiin ulagilabilir baglam-
sal etkenleri, 6zel bir konumda bir mesajin
gercek anlamim anlamay kolaylastirmak
tizere hizmete sokabilecegimiz stirectir.'*

Ricoeur’niin hermenétiginde giindeme
gelen noktalardan biri, “metin” olarak ad-
landirdip yazih s6z ve séylem arasinda su
farkhliklan sézkonusu etmis olmasidir:

a) Anlamim konugma olaymin {iriinii
oldugu soziin aksine, yazih metinde an-
larmin metne 6nceligi vardr.

b) Sozlii ifadede, konusanin niyeti
soziiyle daima uyumludur. Ama yazida

192 The Conflict of Interpretations, s. 299.

143 Tbid, s. 12.

144 Deramedi ber Hermendtik, s. 359, Text and
Interpretation as Categories of Theological
Thinking’den nakille, s. 42-43.
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metnin anlami, yazarin maksadindan ile-
riye gecebilir. “Metnin mecrasi, yazar
tarafindan ortaya ¢ikarilan sinirh ufuk-
tan kurtulmak demektir. Metinde bu-
lunan sey, yazarin sdylemeyi kastettigi
seyden oOtesidir. Metnin anlami cevre-
sindeki yorumlarin bir¢ogu, yazarin psi-
kolojisine dayanmakla bag1 gevseyen gi-
disat1 aydinlatir.”#

) Soziin muhatabi, diyalogun konum
ve sartlar vasitasiyla belirlenir. Halbuki ya-
zinn 6zel bir muhatabi yoktur. Bu bakim-
dan metin, ortaya ¢iktigi tarihsel-toplumsal
sartlardan uzaklasabilir ve baglamsizlasa-
bilir (decontextualise); ¢iinkii okunmasi bu
sartlara bagh degildir.

d) Anlam ve ¢agrsimin'“® diyalogun
konumu (dialogical situation) aracihgiyla
simrlanip belirginlestigi konugsmanmin ak-
sine, metinde, goriiniir ¢cagrisim ve akta-
ran sinirlamalarindan kurtulma imkan

vardir.'¥

Ricoeur, metin icin siraladig1 dzellikleri
“insanin eylemi”ne uygulamis ve bu ne-
denle eylemi de metin kabul etmistir. Style
der: “Iddiam, eylemin, anlamh bir sey ola-
rak, kendi anlamlihgim kaybetmeksizin bi-
lim (science) icin nesne (object) olabilece-
gidir. Yazi, bilimsel aragtirmamn konusu
olarak tespit edilir, eylem de bir konu ce-
sidi olmasi bakimindan kapsamin icinde
yer alir. Bu bakimdan eylem artik gercek-
lesecek bir olay degildir. Bilakis ig iliski-
145 Hermeneutics and the Human Sciences, s.

201.

146 Metinde “medlul” (Cev.)

147 Deramedi ber Hermendtik, s. 362, Critical
Hermeneutic’den nakille, p. 52.
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“lddiam, eylemin, anlamii bir sey olarak, kendi anlam-

Iihgini kaybetmeksizin bilim (science) icin nesne (object)
olabilecegidir. Yazi, bilimsel arastirmanin konusu ola-

rak tespit edilir, eylem de bir konu cesidi olmasi baki-
mindan kapsamin icinde ver alir. Bu bakimdan eylem ar-

tik gerceklesecek bir olay degildir. Bilakis ic iliskilerine gore
vorumlanmasi gereken resmedilmis modeli hazirlamaktadir”

lerine gére yorumlanmasi gereken resme-
dilmis modeli hazirlamaktadir.”'4

Eylemin metnin 6zelliklerinin aymsint
tasidifim savunan bu goriise gore Rico-
eur, hermenétik séylemin, toplumsal ey-
lemin sahasim da yorumladiini ve yazili
metni yorumlama modelinin, tarihsel du-
rumlarin ve sosyal eylemlerin insani an-
lam tasiyan davramslarimi anlamada da is
gordiigiinii teslim eder.

Ricoeur agisindan linguistik, sdylem
ister yazili formda (text), ister stz for-
munda (speech) olsun linguistik bir ey-
lem olmasi bakimindan éneme sahiptir.
Soylem “ctimle”den olugur. Bundan do-
layr yorumlamada ilk adim “ctimlenin lin-

guistigi” ile atilir.

Ricoeur, Frege’ye tabi olarak teoremin
anlamini (sense) onun anlatanindan (re-
ference) ayr goriir. Anlam, her teoremin
ve linguistik yapinin sahip oldugu seydir.
Ama anlatan sadece stylemde mevcut bu-
lunur. Ciinkii soylemin, delalet ettigi bir
diinyas: vardir.'#

148 A g e, Hermeneutics and Social Sciences, s.

203-204.
149 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 373-374.

Ricoeur, kendi yorum teorisinde, John
Searle ve Austin gibi linguistikgi filozofla-
rm aragtirmalarma dayanarak hermen6tigin,
dilbilimsel (linguistics) boyuta ve ciimle-
nin yapisinin analizine ilaveten s6z eyle-
mine de (speech act) muhtac¢ olduguna ina-
nir. Bu dilbilimciler, sdylemin eyleminin
i¢ diizeyi bulundugu inancindadir: Séy-
lemek (teorem-ciimle diizeyi), sozlii ey-
lem (talimat vermek icin emir sigasi kul-
lanmak gibi, eylemi yerine getirmek icin
dilden yararlanmak), eserin motivasyonu
ve motive edilen muhatapta sdylemin so-
nucudur (korku gibi).

Ricoeur, sozciik kiimesini asan (per-
locutionary) boyutta ve muhatabin hal-
leri ve konumuyla iligkisi olan sdylemin
ticlincii diizeyinin énemine &zel bir vurgu
yapar. Bu vurgunun kaynagi, kendini yo-
rumlama (self interpretation) veya kendini
daha iyi kavrama kabul ettigi yorumu ken-
dine 6zgii (appropriation) kilmasidir; do-
gal olarak buna gore yorum, yorumcunun
yasacdi1 zamana ait olmakta, eser ve yo-
rumcu arasindaki zaman aralig1 ortadan
kalkmaktadr.'*

150 A ge., s. 346-350.

¢

L 04
*
L 4

47



(: Misbah | Modern Cag, Dinin Dilini Ele Almada Yeni Mecralarin Dogusu | Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4
L 4

48

Ricoeur’niin hermenétiginin felsefi her-
menotikle ortak noktalarindan biri, met-
nin miiellifinden ayr1 olmasi, anlamimin
bagimsizlig1 ve yazarin metindeki kasti-
nin ve mesajinin gormezden gelinmesidir.*>!
Tipki metnin anlamindaki bagimsizhigin,
Ricoeur’nun goziinden, baglamsizlag-
tirma, metin ile onu ortaya ¢ikaran zemin
(context) arasindaki bagin koparilmasi ve
sonu gelmez okumalarin miimkiin oldugu-
nun kabul edilmesi gibi. Nitekim bu go-
riis de felsefi hermendétikle aym sonucu
verecektir.'*?

Biitlin bunlara ragmen Ricoeur, metnin
yazarindan bagimsiz oldugunu diisiindiigii
gibi, metni yorumcudan da bagimsiz go-
riir. Yorumcu ile metnin anlam ufkundaki
kaynagmaya inanan Gadamer’in aksine,
anladigimiz seyin, ashinda metnin sdyle-
digi seyle uyum icinde bulunmamasimn
miimkiin oldugunu 6ne siirer. Bu durumda
metnin anlaminin okuyucudan bagimsiz-
higim vurgulamig olmaktadir.

Metin yorumlanma siireci, Ricoeur’niin
bakis agisina gore ii¢ 6geyi icermektedir:
Aciklama (explanation), anlama (unders-
tanding) ve kendine 6zgii kilma (approp-
riation).

Sozciik kiimesi (locutionary) yonii de
denilen acgiklama 6gesinin linguistik bo-
yutu vardir ve metne egemen terminoloji
diizeni, linguistik yapi ve metnin lafzi
iliski diizeylerini incelemeye odaklanir.
Yorum bu agsamadan itibaren baglar ve

151 Hermeneutics and Human Sciences, s. 201.

152 Bkz: Deramedi ber Hermenétik, s. 382, Her-
meneutics and the Social Sciences’tan nakille,
s. 164.

metnin manasini kavramak olan anlama
Ogesine ulasir. Yorumun {iclincii asama-
sim olusturan ve Ricoeur’nun, sozclik
kiimesini asan boyut olarak adlandirdig
ticlincli 6ge ise yorumcunun metnin anla-
muyla yiizyiize gelmesiyle ilgilidir, yani se-
mantiktir, metnin kast1 ve niyetidir. Gizli
anlama ulagsmak icin gosterilen bu caba
metnin arkasinda degildir. Aksine, met-
nin 6niinde ortaya ¢ikan bir seydir. Me-
tin, kendi 6niindeki yorumcu yaklagimin
goblgesinde yorumcunun 6niine, ona 6zgi
bir diinya acar.*

O, metnin yorumlanma siirecini biitiin-
ciil (holistic) ve bilesik (cumulative) bir
stire¢ kabul eder. Yani ciimlelerden olu-
san metnin tek tek anlamlarini yanyana
koymamak, metne biitiinciil bir gozle
bakmak ve kastettigi anlamin ardina diis-
mek gerekir. Metne biitiinciil gézle bak-
tigimizda onu olusturan 6geler ve parca-
lann bir kismu (tahminimize gore/guess)
asli, bir kisrm da ayrint1 olarak ayrilabi-
lir. Bu esasa gore bir metne cesitli, degisik
ve muhtelif pencereden bakilabilir. Her bir
pencerede de ona ait asli parca ve 6geler
ile ayrint1 parca ve 6geler vardir. Bu ytiz-
den bir metin, cok sayida okumalara ve
yorumlara agiktir.'>*

Ricoeur, cok sayida okumalar giin-
deme getirerek okumalan degerlendirme
zorunlulugunu ele alir ve izaha koyulur.
Hirsch’in, deneysel dogrulama yontemiyle
bir yorumun gercege (truth) uygun buluna-
mayacagi, aksine degerlendirme ve gecer-
lilik (validity) 6lgiitiiniin ihtimale (proba-

153 Bkz: A.g.e., s. 388, Ibid’den nakille, s. 218.
15 Age.,s. 391.
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bility) uygun diistiigii ve hangi okumanin
daha muhtemel olduguna bakmak gerek-
tigi gortistine inamr.™> Bu yolla kuskucu-
luktan kagmaya caligir.

Ricoeur, her ne kadar kendi hermeno-
tigini anlambilim (semantics), simgeleri
(symbols) yorumlama ve efsaneler (myths)
yoluyla, metinleri anlama ve yorumlama
yontemiyle iligkili temel sorulara cevap
olan ve begeri ve tarihsel bilimleri izah
eden asli mesajinin mecrasina yonlendir-
meye calisiyor ve semantigi, yorumlana-
bilen ve sembolik biitiin konularin yorumu
mecrasinda kolaylastrmaya ugrastyorduysa
da sorulmasi gereken, bu yaklagimda ba-
sar1 saglayip saglayamadigidir.

Metnin anlarmnin yazarm maksadindan
bagimsiz olmasi, metin ve ortaya ¢iktigi
baglam (context) arasindaki bagin kopmast,
anlam (sense) ile anlatan ve ifade eden (re-
ference) arasinda farklihk gozetmek, bii-
tiinciil (holistic) bakis, genelleme iislubuna
baghlik ve bunun yorumcunun tahminine
gore ash ve detay1, yorumun son agamasi
olarak metni kendine 6zgii kilma (approp-
riation) gibi Ricoeur’niin yorum icin dii-
stindiigii ozelliklerin tamam, yorum ko-
nusunda bir tiir goérececiligin zemini ve
kuskuculuk vadisine stiriiklenmek anla-
mina gelen baghklardandir.!*

Felsefi Hermonetigin Hayal Kirikhg

Cesitli yaklagimlarinda kendi yasam
kaynagim gorececilige, cogulcu okumaya
ve acik dzne ile mevzu ve metin arasinda
ciddi aynm yapmamaya konumlandiran

15 Age.,s. 392.
156 Bkz: Deramedi ber Hermenotik, s. 420.

felsefi hermenétik, diger paradigmalarn
diisiince hayatinin sahnesinden ¢ikartacak
sekilde asla basari saglayamadi. Hatta ak-
sine, ortaya cikip belirginlestigi donemden
bugiine kadar ciddi rakipleri modern her-
menotige firsat alamm dar ettiler.

Gadamer’in cagdas: talyan hukukcu
Emilio Betti (1968), anlamanin varolug bo-
yutunu izah etme kaygisiyla mesgul olan
felsefi hermen6tige ragmen, yazarin mak-
sadini anlama yontemi olan Schleiermac-
her ve digerlerinin geleneksel hermenotik
gelenegi iizerinde durdu.

Betti’nin goriisiine gore yorum, hedefi
anlamaya ulagmak olan ¢abadir. Bu ylizden
nesnel yorum ve anlamanin imkamm dile
getirerek nesnel anlamamn imkanini red-
detmek amaciyla “dnyarg1” ve “insanin ta-
rihsel olmasi”na dayanmayi kabul edilmez
bulur ve hakikatin genel hatlariyla algila-
nabilecegini daima miimkiin gortir.

Betti, yorumu {i¢ temele oturmus ka-
bul eder: Metnin anlamh formlari, ya-
zarin zihniyeti ve yorumcunun zihinsel
ugrasisi. Yorumun iglevini, anlamh mev-
zulardaki gizli mesajlan ve diistinceleri
tammlamakta arar. Yani nasil ki eser, ya-
zarin ve eser sahibinin zihniyetinin ortaya
cikisiysa, hermenétik de kendi son nok-
tasim aymi zihniyete ulasmak olarak go-
rir. Ciinkii yorumcu, metni yorumlama
yoluyla eseri yaratan zihniyeti anlamaya
varmanin pesindedir ve yazarin diisiince-
sinin {iriinii olan eserin ¢ehresinde berrak-
lagmis anlam, tanimlanmakta ve yeniden
yaratilmaktadir.

Betti, yorumun hedefine varabilmesi
icin dort kural gésterir: Birincisi, zuhur
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Metnin anlam bagi, yazarin bilincli niyetiyle su so-

nuclarr dogurur; llkin, metnin anlami somut Dir is-
tir, Ikincisi, metnin anlarminin belirginlestiriimesi, yorumun

592

"gecerliligi'ne zemin hazirlar ve muteber yorumu, yani mu-

[xox

teber olmayan yorumdan yazarin kastettigiyle uyumiu
yorumu degerlendirmek icin dlcdttdr. Ucdncdist, met-
nin anlami, yani yazarin maksadi degistirilemezdir,

ettigi zihniyetle irtibatina ve mevzuyu ser-
gileyen kimligi korumasina gore eser ba-
kimindandir. fkincisi, anlamn biitiinliigii
ve ahengi ya da metnin tikel anlamimin tii-
mel anlamla értiismesidir. Ugiinciisii, kendi
zihninde eseri yaratmakla sonuglanan zi-
hinsel siirecin yeniden gerceklesmesi ve
eseri yaratan zihniyetin kendi icinde ye-
niden insa ve terciime edilmesidir. Dor-
diinciisii, anlammn hermenétik ahengi veya
yorumcunun zihinsel eylemliliginin mev-
zuyla uyusmasidir.’’

Aymi sekilde cagdagslardan Hirsch de
felsefi hermenétigi ciddi bicimde tartig-
maya acti. Hirsch’in gériisiine gore yaza-
rin kastettigi seyin temel bir rolii vardir.
Clinkii metnin anlamini, onun sabitlesip
belirginlesmesini ve metnin nesnel yoru-
muna erisme imkanim yazarin niyetiyle
baglamaktadir. Hirsch acisindan lafzi an-
lam kelimelerin {irtinii degildir, bilakis ya-
zarin biling ve maksadina aittir. Zira lafiz-
larn, kisi onlardan bir seyi kastetmedikgce
veya onlardan bir seyi anlamadikca kendi-

157 Bkz: A.g.e., s. 435-456.

liklerinden hicbir anlami yoktur.'*® Bu ba-
kimdan Hirsch, metnin metni olusturan-
dan bagimsizligim reddetmektedir.

Metnin anlam bag, yazarin bilingli ni-
yetiyle su sonuclar dogurur: lkin, met-
nin anlarm somut bir igtir. fkincisi, metnin
anlamimin belirginlestirilmesi, yorumun
“gecerliligi”ne zemin hazirlar ve muteber
yorumu, yani muteber olmayan yorum-
dan yazarin kastettigiyle uyumlu yorumu
degerlendirmek icin 6lgiittiir. Ugiinciisii,
metnin anlami, yani yazarin maksadi de-
gistirilemezdir.

Elbette o, “anlam” veya “lafzi anlam”
ile “-e ait anlam” arasinda farkhlik bulun-
dugunu diisiiniir. Metnin yaratilmasi si-
rasinda yazarin niyetine gore bicimlenen
“lafzi anlam” her zaman sabittir. Degise-
bilir olan ise disariya déniik [muhataplar]
“-a ait anlam”dur.

Hirsch, metinle aligveris eksikliginde
ayrisma yasandigina inamr ve bu ayris-
may1 anlama, yorumlama, hiikiim verme
ve elestiri farkliliklan temeline oturtur. O,

158 Eric D. Hirsch, Validity in Interpretation, s. 4.
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yorumcunun aragtirma konusunu, yazarin
kastettigi anlarm kavramak ve onun zih-
nini yeniden tiretmek icin gosterilmis ¢aba
kabul eder. Bu temelde, yorumu, yazarn
kastettigini hesaba katmaksizin yorumcu
tarafindan gerceklestirilmis yeniden iire-
tim faaliyeti olarak géren Gadamer’e ciddi
elestiri yoneltir. Gadamer’i bir catismaya
maruz kalmig goriir. Ciinkii bir yandan
metnin ¢ok anlamlilikla sonuglanmasina,
yorumun yeniden iiretilmesine, yorumun
sonu gelmez olusuna, yapisokiimiine ve
kritersizligine yolacan metnin anlamindaki
bagimsizhig1 s6zkonusu etmekte, ama Gte
yandan da hangi yorumun hakikate daha
yakin oldugundan bahsetmektedir.

Hirsch’e gére yorumun bilgisi “gecer-
lilik mantig1”na dayanmaktadir. Yorumcu,
anlayisimin yazarm muradiyla uyustuguna
kesin olarak hilkmedemese de bu emin ola-
mama hali, yazarin muradini kavramamn
miimkiin olamayacag1 sonucunu dogur-
maz. Bu sebeple fiill gecerlilik (present
validity) yorumun hedefi sayilir. Bu ba-
kimdan Hirsch, yorumu teyit eden 6liit-
leri kabul etme zorunlulugunu &nerir.

Hirsch, kendi hermenétiginin temeli
1s181inda anlamin tarihselligini elegtiri ok-
larina hedef yapar. Ciinkii anlamin tarih-
selligi esas alinirsa degiskenlik gosteren
anlam linguistik eylemlerle bag kuramaz.
Kural dis1 bu diisiincenin, muteber yorumu
tammada her tiirlii degerlendirme sansin
engelledigi gdzardi edilirse, anlamu belirle-
mek icin bir yol birakmayacak fikri anar-
sizme stirtiklenilir."™
Mramedi ber Hermendtik, s. 457-489;

Halka-i Intikadi: Hermendtik, Tarih, Edebiyat-i
felsefe, s. 73-122.

Gortildiigii gibi felsefi hermenotik,
dini metinlerin dili ve semantigi alaniyla
saglam iliskisi sayesinde pek ¢ok giic-
liigii metotlu anlamanin &tesine gegirerek,
alan, konum ve delaletin akilc1 standartla-
rin1 gormezden gelmekle ve yapisokiimle
gecerli yoruma yolu kapatan modern do-
nemin diisiince yaklasimlar arasindadir.
Bu yaklasim bizzat kendisi ciddi i¢ ca-
tismalara yol agmigsa da batida modern
dini dilin sekillenmesinde ona gosterilen
iltifat nedeniyle iizerinde durulmay1 ha-
ketmektedir.
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Kur’an’dan Esintiler

Ustat Muhsin Kiraati

Silay1 Rahim

€€ nlar oylelerdir (fasiklardir) ki, kesin soz verdikten sonra sozlerin-
Oden donerler. Allah’n; ziyaret edilip hal ve hatirinin sorulmasini is-
tedigi kimseleri ziyaretten vazgecerler ve yeryiiziinde fitne ve fesat

cikarnirlar. iste onlar gercekten zarara ugrayanlardir.”

Bakara, 27

“... Allah’mn; ziyaret edilip hal ve hatirmin sorulmasim istedigi kimseler...”"
ayetinin ciimlesine iligkin Allame Meclisi (r.a), silay1 rahimin 6nemi hakkinda yiiz on
rivayet beyan ederek konuyu ele almgstir.? Bu rivayetler icerisinde en ilgi cekici olan-
larindan bazilarim aktaralim:

— Akrabalarimzla, bir su icirmek haddinde dahi olsa goriisme ve irtibat halinde
olunuz.

— Silay1 rahim; 6mrii uzatir, fakirligi uzaklastirir.
— Silay1 rahimle; nizik artar — gelisir.

\ — Atlan en iyi adimlar; silay1 rahim ve akraba ziyaretleri icin yapilandir.
— Silay1 rahimin neticesiyle; cennette 6zel bir makama sahip olunur.
— Akrabalariniz her ne kadar size 6zensiz de olsalar, ziyaretlerine gidiniz.
— Akrabalariniz iyilik sahibi olmasalar da, silay1 rahim yapiniz.

1 @13)Ra'd, 25
2 Biharu’l Envar, .71, s.87
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— Bir selam verme derecesinde dahi olsa, silay1 rahim yapiniz.
— Silay1 rahim, 6liim ve kiyamet giinii hesabim kolaylastirir.
— Silay1 rahim, amellerin arinma ve mallarin gelismesine nedendir.

— Yakinlara olan maddi destek, diger kimselere olan yardim sevabinn yirmi dort
katidir.

— Bir yil yol yiiriinmeli de olsa silay1 rahim yapimz.
— Herkim silay1 rahimi terk ederse, cennetin kokusu ona ulagsmaz.

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurur: ‘Babam; akrabalanyla irtibati olmayan
kimse ile dost olmamam hususunda tavsiyede bulundu.’?

Kur’an Tilavetinin Adab:

“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler(den bazisi) onu, hakkim gozeterek okur-
lar. Ciinkii onlar, ona iman ederler. Onu inkar edenlere gelince, iste gercekten
zarara ugrayanlar onlardir.”

Bakara, 121

Imam Cafer Sadik (a.s), Kur’an tilavetinin adap ve gérgiisii hususunda sekiz niik-
teyi dikkate sunmustur:

‘1 — Ayetlerin okunusu. 2 — Ayetler iizerinde diigsiinmek. 3 — Ayetlere amel etmek.
4 — Vaatlere iimit etmek. 5 — Azaptan korkmak. 6 — Kissalardan ibret almak. 7 — ilahi
emirleri yerine getirmek. 8 — Yasaklananlarin terk edilmesi.’ Rivayetin sonunda imam
soyle buyurmustur: ‘Tilavetin hakki sadece harflerin, kiraatin ve tecvidin 6grenilmesi;
ayetlerin ezberlenmesi degildir.’* Bu anlamda rivayetler esas alindiginda; Kur’an tila-
vetinin hakkim eda eden sadece masum imamlardir.®

Orucun Eser ve Bereketi

“Ey iman edenler! Orug sizden 6nce gelip gecmis iimmetlere farz kilindix gibi
size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.”
Bakara, 183

Tefsir-u Rahnema ve Nuru’l Sakaleyn
Tefsiru’l Mizan
5 Usul’'u Kéfi, c.1, 5.215
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Orucun zahir ile batinda en &nemli eseri takva ve Allah
korkusudur. Orug, gizli yapilan tek ibadettir. Namaz, hac, ci-
hat, zekat ve humus gibi ibadetler insanlar tarafindan gorti-
liirken, orug bir bagkasi tarafindan goriilmez. Orug, insanin
iradesini kuvvetlendirir. Herkim bir ay ekmegini, suyunu ve
sehvetini kontrol ederse; bagkalarinin mal ve namusuna karsi
da kendisini kontrol altina alabilir. Orug, hayirseverligi ve iyi-
ligin kuvvetlenmesine neden olur. Herkim bir ay achigin tadina
varmus olsa, a¢ kimselerin sikintisim anlayabilecek, dertleriyle
asina olabilecektir. Hz. Rasulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:
‘Orug, sabrin yarisidir.”®

Siradan insanlarn oruglari; ekmek, su ve sehveti eylemler-
den uzak durmakla olur. Oysa &zel kimselere gore orucu bo-
zan unsurlardan sakinildig: gibi giinahtan da kaginmak elzem-
dir. Halis ve safderun kimselere gore ise orucu bozan unsur ve
giinahlardan sakimlmasina ilaveten kalbin Allah’tan bagka her
seyden bosaltilmasidir.” Orug, insam melek sifatli yapar. Me-
leklerde; yemek, igmek ve sehvetten uzaktirlar.?

Ramazan Ayma Misafir Olma Adap ve Gorgiisii

“Ramazan ay, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dog-
ruyu egriden ayirmanin acik delilleri olarak Kur’an’m in-
dirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan ayini idrak eden-
ler onda orug tutsun. Kim o anda hasta veya yolcu olursa
(tutamadig giinler sayisinca) bagka giinlerde kaza etsin.
Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk istemez. Biitiin bun-
lar, say1y1 tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesine
karsihik, Allah’1 tazim etmeniz, siikretmeniz i¢indir.”
Bakara, 185

“Vesail’u Sia’ kitabimzda nakledilen tafsilath bir riva-
yette orug tutan kimsenin ahlaki durumu hakkinda sunu oku-
ruz: ‘Oruglu bir kimse; giinahtan, yalandan, didismeden, ha-
setten, giybetten, hakka muhalefet etmekten, kiifretmekten,

Tefsiru’l Minar

Tefsiru’l Ruhu’l Beyan
8 Ayetullah Cevad Amuli

., L : ¢
| Kur'an’dan Esintiler | Misbah ‘ﬁ
®
2

Siradan in-
sanlarin oruc-
lar;; ekmek, su
ve sehveti ey-

lemlerden uzak
durmakia olur,
Oysa ozel kim-
selere gore
orucu bozan
unsurlardan sa-
kinildigi gibi
glinahtan da
kacinmak el-
zemdir. Halis ve
safderun kim-
selere gore ise
orucu bozan
unsur ve gu-
nahlardan sa-
kiniimasina ila-
veten kalbin
Allah’tan baska
her seyden bo-
saltimasidr,
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atismaktan, sinirden, alay ve zuliim etmekten, insanlar1 azarlamaktan, gaflet etmek-
ten, fasik kimselerle birlikte olmaktan, stz gotiiriip getirmekten, haram yemekten uzak
durmalidir. Namaza kars1 sabirli ve sadakatli olmali, kiyamet giiniine &zel bir tevec-
ciihii olmahdir.’

Boyle bir misafirlikte bulunma sarti sadece acliga tahammiil etmek degildir. Ha-
diste soyle okuruz: Semavi rehberlere itaat etmekten kaginan, sahsi ve ailevi mese-
lelerinde esine kaba ve acimasiz davranan, bakmakla yiikiimlii olduklarinin mesru
isteklerini temin etmekten kacinan yahut da anne ve babasinin kendisinden razi ol-
mayan kimsenin orucu da kabul degildir. Bu durumdaki kimse ziyafet sartlarini ye-
rine getirmemistir.

Orucun her ne kadar bedende bulunan gereksiz materyalleri yok etme gibi tibbi
fayda ve yararlan olsa da; ramazan aynin seher vaktinde kalkilmasi, ruhun nefaseti
ve dualarin icabet bulmasi baska bir seydir. Gercek mahrum ise, bu tiir hayir ve be-
reketlerden mahrum kalan kimsedir.

Esin Elbiseye Benzetilmesi

“Orug gecesinde kadinlarimza yaklasmak size helal kilindi. Onlar sizin icin birer
elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettiginizi
bildi ve tovbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik (ramazan gecelerinde) onlara
yaklagin ve Allah’n sizin icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi (ay-
dinhg)), siyah ipliginden (karanhgmdan) ayirt edilinceye kadar yiyin, icin, sonra
aksama kadar orucu tamamlaymn. Mescidlerde ibadete ¢ekilmis oldugunuz za-
manlarda kadinlarla birlesmeyin. Bunlar Allah’in koydugu simirlardir. Sakin bu
simrlara yaklasmaymn. iste boylece Allah ayetlerini insanlara agiklar. Umulur ki
korunurlar.”

Bakara, 187

‘Esin elbiseye benzetilmesi’ meselesinde bir¢ok zarif ve ince niikteler bulunmak-
tadir. Bazilarim sdyle siralayabiliriz.

e Elbise; insanin tarzina, rengine ve cinsiyetine uygun olmahdir. Insamin esi de
kendi denginde ve fikrine, sahsiyetine miinasip olmahdir.

e Elbise; huzur ve ziynet nedenidir. Es ve ¢ocuklarda ailenin huzur ve ziynet kay-
nagidir.

e Elbise; insanin ayiplarim orter. Kadin ve erkek de, birbirlerinin tiim ayip ve ku-
surlanm ortmelidir.

56



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4 | Kur’an’dan Esintiler| Misbah

o Elbise; insam sicak ve soguk vahametinden korur. Esin varli1 da, ailenin merke-
zine zarar gelmesine engel olur. Es; yuvay icten ve sicak kilar, hayat1 da olum-
suz soguklardan korur.

e Elbise; insanin harimidir. Uryan ve giplaklik ise rezalet sebebidir. Evlilik ve es
edinmekten kacinmak da, insamin sapitmasina ve rezil olmasina nedendir.

o Elbise; soguk havalarda kalin, sicak havalarda ise ince olanlarindan yararlanilir.
Her erkek ve kadin da; davranis ve ahlaki yapilarim da karsi tarafin ruhi gerek-
sinimine gore diizenlemelidir. Eger erkek sinirli ise, kadin ona siik{inet ve sa-
kinlikle karsilik vermelidir. Eger kadin yorgun ise, erkek de kendisine hosgo-
riiyle yaklasmahdir.

e Insan, elbisesini kirlenme ve tozlanmadan korur. Eslerde birbirlerini giinaha diis-
mekten ve kirlenmekten korumahdirlar.

Sarabm Haram Olma Nedeni

“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir
giinah ve insanlar icin bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi
faydasindan daha biiyiiktiir. Yine sana iyilik yolunda ne harcayacaklarim sorar-
lar. “ihtiyac fazlasmi” de. Allah size ayetleri béyle aciklar ki diisiinesiniz.”
Bakara, 219

Ayette icki anlamina gelen ‘hamr’ kelimesi giysi manasindadir. Kadinlarin hicaba
uyarak baglarim orttiikleri kumas parcasina da bundan &tiirii ‘himar’ denmistir. Sa-
rap da insamn teghis kudretini aklindan aldig1; daha gercekei bir ifadeyle orttiigii icin
‘hamr’ denilmistir

Kumar anlamina gelen ‘Meyser’ kelimesi de kolay — mesakkatsiz manasinda kul-
lanilan ‘yusr’ kelimesinden tiiretilmistir. Kumarda her iki taraf birbirlerinin parasini
kolaylikla ve zahmetsiz olarak el koymak istemelerinden dolay1 bu isim verilmistir.

e Insanlarim birinci sorusu, kumar ve ickinin hiikmii hakkindadir.

Insanlarin bu sorusu hakkinda, ayet sunu buyurur: ‘Sarap icmede ve kumar oyna-
mak biiyiik giinahlardandir. insanlar icin bir takim faydalan olsa bile. ..’ Kimileri {iziim
yetistiriciligi ve sarap satmada, kimi kesimlerde kumarhane acma da servet edinmis
olduklan gibi... Ahlaki ve ilmi kitaplarda; sarap ile kumarm kotii eser ve goriintiisii,
birey ve toplum iizerindeki bozgunculugu hakkinda doyurucu bilgiler sunulmustur.

Burada ‘Tefsir-i Numune’den sarap ve kumarin zararlar1 hakkinda olusturulmus
fihristi beyan edelim. Omirii kisaltmasi, ¢ocuklarda goriilen olumsuz etkenler; 6zellikle

“3/’
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sarhos bir halde cinsel miinasebette bulunulmugsa. Ahlaki fesatlarin yayilmasi ve cina-
yet verilerinin yiikselmesi. Bu verilere etken olan hirsizlik, darbe ve yaralama. Cinsel
icerikli ciiriimler, tehlikeli ve vukuath siiriiciiliigiin artmasi gibi unsurlardr.

Ani heyecanlanma, sinir hastaliklari, kalp ve beyin krizleri, kalp carpintilarimin
yiikselmesi, istahsizlik, renk solgunlugu ve diger bedensel — ruhsal — psikolojik ra-
hatsizliklarin aragtirma sonuclarina gére; éliimlerin yiizde otuzunun kumara bagl ol-
dugunu ortaya koymaktadir.

Kumar, ekonomide tahribat etkisine yol agmakta ve tiim memnuniyet yaratan fay-
dal igleri de yok etmektedir. Bazi Islami olmayan iilkelerde, yillarca kumar yasaklan-
mis ve kanunsuz islerden kabul edilmisti.

Tevhid ve Gercek Malikiyet

“Allah’tan baska ilah yoktur; O, hayydir, kayytimdur. Kendisine ne uyku gelir ne
de uyuklama. Goklerde ve yerdekilerin hepsi O’nundur. izni olmadan O’nun ka-
tinda kim sefaat edebilir? O, kullarinin yaptiklarim ve yapacaklarmm bilir. (O’na
hicbir sey gizli kalmaz.) O’nun bildirdiklerinin disinda insanlar O’nun ilminden
hicbir seyi tam olarak bilemezler. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine alir. On-
lar koruyup gozetmek kendisine zor gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.”

Bakara, 255

Gercek malik her sey kendisindenken, insanin malikiyeti hakikatte emanetten bagka
bir sey degildir. insamn malikiyeti; gercek malik yani Allah tarafindan belirlenen sa-
yili giin ve sirhi sartlarda gerceklesir. Tiim herkes ve her sey onun miilkiindeyken
Oyleyse neden bir miilk bir diger miilke tapmaktachr?

Digerleri de bizim gibi kuldurlar. ‘ibadi emsalikum®.” Tabiat, Allah’in miilkiidiir
ve kanunlar da O’nun hiikmiidiir. Kegke insanoglu O’nun hem miilkiinden hem de
milkinden (azametinden — iktidarindan) daha iyi istifade edebilseydi. Eger her sey
Allah’tan ve her sey Allah icinse, o halde cimrilik ve ihtiras da neden? Acaba yara-
tic1 olan Allah Teala bizi kendi halimize mi birakmustir? ‘Insan, kendisinin basibos
birakilacagini m sanir!’*

Imam Musa Kazim (a.s) ‘Bisr’ adinda bir sahsin evinin éniinden gegerken, evden
yiikselen giiriiltiilii calg ve terane seslerini duydu. imam Musa Kazim (a.s) o an evden
disan ¢ikan hizmetciye ‘bu evin sahibi de kim, acep kul mudur?’ diye sordugunda hiz-
metci; ‘hayir efendim. Bu evin sahibi kul degildir. Kendileri hiir bir kimsedir’ seklinde

9 Arraf, 194
10 Kiyamet, 36
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Gercek malik her sey kendisindenken, insanin malikiyeti ha-
kikatte emanetten baska bir sey dedildir, insanin malikiyet;
gercek malik yani Allah tarafindan belirlenen sayil gdn ve sinirl
sartlarda gerceklesir. Tum herkes ve her sey onun mdlkin-

deyken oyleyse neden bir mdik bir diger miilke tapmaktadir?

cevap verir. Imam (a.s) ise hizmetgiye cevaben sdyle buyurdular: ‘Eger kul olsalard:
bunca itaatsizlik yapmazdr’... Hizmeti eve girdiginde imam (a.s)’n sézlerini ev sa-
hibine nakleder. Ev sahibi bu etkileyici s6z karsisinda sarsilir ve tévbe eder.!!

Imam Cafer Sadik (a.s)’dan soyle bir rivayet nakledilmistir: ‘Allah’a kulluk ve

takva derecesinin ilki, insanin kendisini malik gormemesidir.’*?

1
12
13
14
15
16
17

Allah’in Velayetine Raz1 Olanlar ve Muhalefet Edenler

Allah, inananlarn velisidir. Onlar1 karanhklardan aydinhga cikarir. inkar eden-
lere gelince, onlari velileri de taguttur. Onlar1 aydinhktan ahp karanhga gotii-
riir. iste bunlar cehennemliklerdir. Onlar orada devamh kalirlar.”

Bakara, 257

Allah’1n velayetinden razi olanlarn 6zellikleri

e Allah’in velayeti kabul ettiklerinde, isleri Allah’m rengini alir. ‘Allah’in ren-
giyle boyandik. Allah’tan daha giizel rengi kim verebilir? Biz ancak O’na kul-
luk ederiz.’13

e Kendisi icin ilahi rehberler secilir. ‘Bilin ki Allah, Tal{it’u size hiikiimdar ola-
rak gonderdi...”'

® Yolu aydin, gelecegi asikar ve igleri giivenilirdir. ‘...imanlar1 sebebiyle on-
lar1 hidayet eder...’%s, “...biz Allah’a geri dénecegiz’'é, *...giizel davrananlarin
miikafatini zayi etmeyiz.’”

el — Muntaha, s.329

Biharu’l Envar, c.1, s.295
Bakara, 138

Bakara, 247

Yunus, 9

Bakara, 156

Yusuf, 56
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e Savaglarda ve sikintilarda ancak Allah’mn yardimim beklerler ve Allah’tan bagka hig-
bir gii¢ karsisinda korku duymazlar. ‘onlarin imanlarini bir kat daha arttirdi’'®

e Oliimden korkmaz ve Allah’mn velayetinin altinda 6lmeyi bir saadet bilir. imam
Hiiseyin (a.s) soyle buyurur; “!°

o Yalmzlik, hayatinda ona aci ve sikinti vermez. Ciinkii Allah’1in tevecciihii altinda
oldugunu bilir. *...Allah bizimle beraberdir...’*

e Infaktan ve Allah’1n istedigi yerlere harcamaktan &tiirii endiseye kapilmaz. Ciinkii
malim kendi velisine teslim etmektedir. “Verdiginin kat kat fazlasim kendisine
Odemesi icin Allah’a giizel bir borg verecek yok mu? ..."%

e Menfi bildirgelerin ve reklamlarin onda eseri olmaz. Ciinkii Allah’in kesin ger-
ceklesecegi vadelerine goniil vermistir. ‘... Akibet, sakinanlarindir.’*?

® Ona gore Allah’tan bagka her sey kiiciiktiir. Hz. Emire’l Miiminin Ali (a.s) sdyle
buyurur: ‘Gézlerinde yaratici biiyiik ve bundan dolay1 da onun disindakiler goz-
lerinde kiictiktiir.”2

e Kanun ve emirlerin ¢coklugu kendisini sagirtmaz. Ciinkii o sadece Allah’in ka-
nununu kabul etmistir. Yalmzca bu emir ve diisturlan diisiinmektedir. Eger ytiz-
lerce yol 6niine getirilip koyulsa, yalniz ilahi dlgiilerle Allah’m tayin ettigi yolu
sececektir. “Kim Allah’mn indirdigi (hiikiimler) ile hiikmetmezse...”**

flahi velayete muhalefet edenler; beyan edilen bu bereketten mahrum kalirlar ve

nice karanliklarda yol alirlar.

Miibahele Olay

“Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda cekigenlere de ki: Geliniz, siz-
ler ve bizler de dahil olmak iizere, siz kendi cocuklarimizi biz de kendi ¢cocuklari-
mizl, siz kendi kadinlarimiz, biz de kendi kadinlarimizi cagirahm, sonra da dua
edelim de Allah’tan yalancilar iizerine lanet dileyelim.”

APi imran, 61

‘Tebtehel’ sozciigii elleri agmak ve avuglari dua igin gokyiiziine kaldirmak anla-

mina gelen ‘ibtihal’ kelimesinden tiiretilmistir. Bu ayette gecen bu sozciikten otiiri

18
19
20
21
22
23
24

AUl’i Imran, 173

Biharu’l Envar, c.44, s.192
Tevbe,40

Bakara, 245

A’raf, 128

Nehcu’l Belaga, H.193
Maide, 44 - 45
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‘miihabale ayeti’ olarak meshur olmugtur. Miibahele yani; iki muhalif grubun ilahi
dergahta birbirlerine aralarindaki batil olana Allah’tan lanet ve helak olmasini yalva-
r1p yakararak istemesidir.>

Sia — Siinni tefsirleri ile baz1 hadis ve tarih kitaplarinda onuncu hicri y1lda Hz. Pey-
gamber (s.a.a) tarafindan Islam dinini teblig etmek iizere baza memurlarn Yemen’in
Necran bolgesine gonderildigini okuruz. Necran Hiristiyanlarn da kendilerinden bir
heyeti Hz. Peygamber (s.a.a) ile goriismek icin Medine’ye gonderir. Hz. Peygamber
(s.a.a) ile Necran Hiristiyanlan arasinda gecen miinazaradan sonra onlar yine bahane
getirmeye cahsirlar ve Islam’in hakkaniyetini izhar etme hususunda kuskulu yaklagir-
lar. Bundan sonra Hz. Peygamber (s.a.a)’e hitaben su mazmunda ayet nazil olur. Se-
ninle bu hususta ¢ekisip hakki kabul etmeye yanasmayanlara sunlar séyle: Geliniz!
Gocuklarimizi, kadinlarimizi ve kendimizi davet edelim. Allah’a ellerimizi agip husu
icinde yalancilarn ve yalana sarilmiglarin tizerine her tiirlii laneti gondermesi icin yal-
varlp yakaralim. Boylelikle kimin yolu batil ise belli olsun. Bu vesileyle de ararmz-
daki miinakasa ve cekisme de son bulsun.

Necran Hiristiyanlar1 heyeti, Hz. Peygamber (s.a.a)’in miibahele 6nerisini duyduk-
lar1 anda birbirlerine bakip, sasirip kalirlar. Onlar bu hususta diisiiniip, istisare etmek
icin vakit isterler. Necran Hiristiyanlarin biiyiigii heyetine; ‘Miisliimanlarin 6nerile-
rini kabul edin. Eger Peygamberleri bir toplulukla birlikte giirtiltii bir hal ile geldiyse
korkmayin ve biliniz ki; size bundan dolay1 bir zarar gelmeyecek. Eger sayili birile-
riyle meydana gelirse, miibahele etmekten sakinin ve onlarla anlasmaya varin.’

Miibahele giinii Hz. Peygamber (s.a.a)’in yaninda iki ¢ocuk, bir kadin ve bir geng
erkekle birlikte meydana geldigini gordiiler. O iki cocuk imam Hasan (a.s) ve imam
Hiiseyin (a.s) idi. O geng erkek Imam Ali bin EbuTalib (a.s) ve kadin ise Hz. Pey-
gamber (s.a.a)’in kiz1 Fatima (s.a) idi.

Necran Hiristiyanlarin Rahibi, ‘Ben dyle cehreler gériiyorum ki; onlar eger Allah’tan
bir dagin yerinden kopup harekete gelmesini isteseler, parca — parca kopup gelecek-
tir. Eger bu insanlar lanet etseler, yeryiiziinde bir tek Hiristiyan kalmaz. Bu yiizden o,
miibaheleden cekilerek, anlasmaya hazir olduklarim duyurmuslardir. Hz. Peygamber
(s.a.a) soyle buyurmustur: ‘Beni hak peygamberi olarak génderene and olsun ki; eger
miibahele gerceklesmis olsaydi, o vadiatesi onlarin tizerine yagdirdi.’*

Bu hadise $Sia tefsirlerinin yam sira Ehl-i Stinnet’in muteber kitaplarinda da ye-
rini almustir.?” Allame Tabatabai ise miibahele hadisesi hakkinda soyle der: ‘Miiba-

%5 o — Tahkik fi Kelimati’l Kur’an

%6 Tefsir’l Mecmau’l Beyan, Menakib ibn Megazi, 5.263

7 Fahrurazi, Tefsir-u Kebir, Alusi, Meragi Ruhu’l Beyan, el — Minar. Ibn Kesir bu ayetin tefsiri bélii-
miinde el — Kamil Ibn Esir c.2, 5.293, Miistedreku’l Hakim, c.3 s.150, Miisned-i Ahmed Hanbel c.1,
s.185
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hele vakiasim sahabelerden 51 tanesiayni baglamda ve birbirleriyle ittifak ederek
nakletmislerdir.?®

‘Ihkaku’l Hak’ kitabinda da bu hususta Ehl-i Siinnet’in altmms biiyiigiiniin ismini
beyan ederek sunu soyler: ‘Bu ayet Hz. Peygamber (s.a.a) ve O’nun Ehl-i Beyt’inin
azameti hakkindadir.’®

Miibahele giinii Zi’l Hicce aymnin 24 ya da 25. Giinii vuku bulmugtur. Hz. Peygam-
ber (s.a.a), simdilerde Medine yerlesimi icinde olan ancak o zamanlar Medine disinda
yer alan bir mahallede bulunuyordu. Daha sonra miibahale hadisesinin oldugu yere
‘Icabet Mescidi’ adinda bir camii insa edilmistir. Bu mescid ile Peygamber (s.a.a)’in
mescidi arasindaki mesafe yaklasik iki kilometredir. ilahi! Bize diinyada ziyaretini ve
kiyamette de sefaatini nasip eyle...

Tefsiru’l Mizan’in rivayetine gore miibaheleye davet sadece Hiristiyanlar icermi-
yordu. Hz. Peygamber (s.a.a) Yahudileri de miibaheleye davet etmis idi.

Miibahele Hz. Peygamber (s.a.a)’in zamanina has bir durumda degildi. Bazi riva-
yetlere gore miiminler de miibahele yapabilirler. imam Cafer Sadik (a.s) bu hususta
bir takim diisturlar buyurmuslardir.*

Hz. Peygamber (s.a.a) sahsen de yalancilarn {izerine lanet edebilirdi. Hz. Ali (a.s),
Hz. Fatima (s.a), Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (a.s)’a gerek de kalmayabilirdi. Ancak
Allah ve Resulii boyle bir hadiseyle; bu kimselerin hakka ve hedefe davette Hz. Pey-
gamber (s.a.a)’in ortaklan ve yardimcilari oldugunu anlatmis oldular. Boylelikle on-
larin tehlikeleri kendisiyle birlikte karsilayacaklar1 ve misyonunu siirdiiren kimseler
olduklar algilanmasi saglanmustr.

Soru: Bu macerada kadin olarak sadece Hz. Fatima (s.a) bulunmaktaydi. Peki, ne-
den c¢ogul olarak ‘kadinlarimiz’ kelimesi kullanilmistir?

Cevap: Kur’an’1 Kerim birgok konuda tekil kimselerden bahsederken ‘cogul’ ifade
kullanmugtir. Al’i Imran suresi 181. ayeti kerimede bir sahsin hakaret ederek soyle de-
digini nakleder: ‘Gercekten Allah fakir, biz ise zenginiz diyenlerin soziinii and olsun
ki Allah isitmistir.” Bu sozii sdyleyen tek kisi olmasina ragmen, ¢ogul bir ifade kulla-
milmustir. flaveten Kur’an’1 Kerim, Hz. fbrahim (a.s)’in tek kisi olmasina ragmen ‘tek
basina bir iimmet’ oldugunu buyurur.

2 Tefsirw’l Mizan, c.3, s.257
2 ihkaku’l Hak, .3, 5.46
30 Tefsiru’l Nuru’l Sakaleyn, c.1, s.351, Usul’u Kafi, c.2, babu’l miibahele
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En fyi Ummet

“Siz, insanlarn iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis en hayirh iimmetsiniz; iyiligi emre-
der; kétiililkten meneder ve Allah’a inamirsimiz. Ehl-i kitap da inansaydi, elbet
bu, kendileri icin ¢ok iyi olurdu. (Gergi) iclerinde iman edenler var; (fakat) cogu
yoldan cikmuglardir.”

APi imran, 110

)

Bu ayeti kerimede genel asamalarla ‘iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmaya
isaret edilmektedir. Isaret edilen bu konu su detay ve sartlari kapsamaktadir.

1- En iyi immet olmak s6z ve sloganla olmaz. lyiligi emretmek ve kétiiliikten sa-
kindirmak imanla olur. ‘Allah’a inanirsiniz. ..’

2- Ummette hareketsizlik ve korku, hayir degildir. ‘En hayirh iimmetsiniz... ko-
tiillikten meneder ve Allah’a inanirsiniz. ..’

3- lyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma eylemi o denli énemlidir ki; en ha-
yirh {immet olma 6l¢iisiidiir: ‘...en hayirh iimmetsiniz...’

4- Tyiligi emretmek ve kétiilikkten sakindirmak ancak Miisliimanlarmn bir iimmet
sekline geldiginde gerceklegebilir. Diger bir ifadeyle iimmetin hakimiyeti olma-
hdir. ‘en hayirli immetsiniz’

5- Miisliimanlar, tiim begeri toplumlarin 1slah olmalaryla mesuldiir. ‘Siz, insanla-
rin iyiligi icin ortaya ¢ikarnlmus. ..’

6- Fesatla miicadele etmeksizin, iyilikleri tavsiye etmek ¢ok az bir netice alinma-

sim saglar. ‘... iyiligi emreder; kotiiliikten meneder...’

7- Ummetten her bir birey iyiligi emretmeli ve kétiiliikten sakindirmalidir. Dokuz
yasindaki bir kiz, cumhurbagkanina iyiligi emretme ve kétiilitkten sakindirma
hakkina sahiptir. ‘... iyiligi emreder; kotiiliikten meneder...’

8- iyﬂigi emretme de; yas, bolge, 1k, tahsil, ekonomik ve toplumsal bagarimin bir
rolii yoktur. ‘En hayirh timmet... Emrederler... Yasaklarlar...’

9- Miisliimanlar kudret ve otorite ile iyiligi emretmeli ve kétiilitkten sakindirma-
hdir. Zayiflikla ve iltimas ederek degil. ‘... Emrederler...’

10- lyiligi emretmek, kétiiliikten sakindirmaktan mukaddem ve énceliklidir. ...
Emrederler... Men ederler...’

11- Emretmek ve men etmek ancak iman esasina dayandiginda etkili olacaktir.
‘emrederler... men ederler... Allah’a inanirsiniz...’

63
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Sehadet ve Sehit

“Allah yolunda éldiiriilenleri sakin 6lii sanmaym. Bilakis onlar diridirler; Rab-
leri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.”

APi imran, 169

Biz Kur’an esasina gore sehitleri diri bilir ve islam yolunun sehitlerine zellikle de

Kerbela sehitlerine selam eder, onlarla konusur ve tevessiil ederiz. Ebu Siifyan Uhud
savaginin sonunda yiiksek sesle soyle bagirmaktaydi: ‘Uhud’daki bu yetmis Miislii-
man Oliisii, Bedir savasindaki yetmis 6liimiiziin bedelindedir.” Hz. Peygamber (s.a.a)
ise ona soyle buyurdular: ‘Bizim o6liilerimiz cennet sakinleridir. Sizin oliileriniz ise
ancak cehennemdeler...”!

31
32
33

35

36
37

64

1- Rivayetlerde Allah’in gehitlere has yedi 6zellik bahsettigi nakledilmistir.

Sehitten diisen ilk kan damlasi, tiim giinahlarinin affedilmesini saglar. Se-
hit basini hurinin etegine koyar. Cennet elbiseleriyle siislenir. En hos ko-
kularla arindirilir. Cennette kendisine sunulacak makamim miisahede eder.
Tim cennette gezinebilme serbestisi verilir. Perdeler kalkar ve Allah’in vec-
hini seyreder.*

2- Hz. Peygamber (s.a.a) bir sahsin sdyle bir duada bulunduguna tanik olur:

‘Allah’mm senden istenilen en giizel seyi bana bagisla’. Hz. Peygamber isittigi
bu duadan sonra sdyle buyurmustur: ‘Eger onun duasi kabul olursa, Allah yo-
lunda sehit olacaktir.”*

3- Bir diger rivayette ise soyle buyrulmustur: ‘Her iyiden daha yiiksegi, en iyisi-

dir. Ancak sehadet boyle degildir. Bir sahis sehit oldugunda, ondan daha hayr-
hs1 tasavvur edilemez.’3*

4- Kiyamet giiniinde sehidin sefaat makamu vardir.*®

5- imam Cafer Sadik (a.s)’dan rivayet edilmistir: ‘Kiyamet giiniinde sehide siircme

ve hatalarini kendisine gosterilmeyecektir.’3®

6- Sehitlikte ilk sira; ilk hamleyi yapan ve diisman hattini yaranlarindir. Onlarin

makamlan daha yiiksektir.>’

Tefsiru’l Mecmau’l Beyan
Vesailu’ Sia, c.11, s.10
Miistedrek, c.2, s.243
Biharu’l Envar, c.74, s.61
Biharu’l Envar, c.2, s.15
Vesailu’s Sia, c.11, s.9
Mizanu’l Hikme
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38
39
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7- Miicahitler, cennete 6zel bir kapidan
gireceklerdir.® Herkesten 6nce cen-
nete onlar gireceklerdir>® Cennette 6zel
makamlara sahip olacaklardir.*’

8- Diinyaya tekrar doniip sehit olmak
isteyen sadece sehitlerdir.*!

9-En {stiin ve en iyi Oliimler,
sehadettir.*?

10- Allah katinda, hicbir damla ilahi
yolda dokiilmiis kandan daha be-
genilir ve sevimli degildir.*®

11- Sehit elinde silah, iizerinde savas
elbisesi ve hos kokusuyla kiyamet
sahnesine gelir. Ve melekler ona se-
lam ederler.*

12- imamlanmuz sehit olmuslardir. Pey-
gamberlerden ve ilahi rehberler-
den bircogu da sehit olmuslardir;
‘Nice peygamberler beraberinde
bircok Allah erleri bulundugu halde
savastilar...’* ... Bu musibetler
(onlarm basina), Allah’1n ayetlerini
inkdra devam etmeleri, haksiz ola-
rak peygamberleri 6ldiirmeleri se-
bebiyle geldi...”®

13- Hz. Ali (a.s) onlarca sahsina miinhasir
fazilete ragmen sadece sehadet per-
desini aralacifinda s6yle buyurmus-
tur: ‘And olsun Kabe’nin Rabbine!

Biharu’l Envar, .97, s.8

Biharu’l Envar, .97, s.11

Tefsir’u Nuru’l Sakaleyn, c.2, s.241
Kenzu’l Ummal, c.4, s.290
Biharu’l Envar, ¢.100, s.8

Vesailu’s Sia, c.11, s.6

Biharu’l Envar, ¢.97, s.13

AUl’i Tmran, 146

Bakara, 61

Biz Kur'an esasina gére se-
hitleri diri bilir ve [slam yo-
lunun sehitlerine ozellikle
de Kerbela sehitlerine se-
lam eder, onlarla konusur

ve tevessul ederiz. Ebu Suf-

yan Uhud savasinin sonunda
yUksek sesle séyle bagirmak-
tayar: ‘Uhud'daki bu yetmis
Mdsldman olusd, Bedir sava-
sindaki yetmnis oldmdzdn be-
delindedir’ Hz Peygamber
(s.a.a) ise ona soyle buyurdu-
lar: ‘Bizim oldlerimiz cennet
sakinleridir. Sizin oluleriniz ise
ancak cehennemaeler...
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Kurtuldum!’. Hz. Ali (a.s) ilk iman eden kimse, Hz. Peygamber (s.a.a)’in 6liim
yatagina yatan, O’nunla kardes olan, sadece Peygamber (s.a.a)’in mescidine
evinin kapisi agilan, imamlann babasi ve Hz. Zehra (s.a)’'in kocasidir. Onun
Hendek savasindaki darbesi, tiim insan ve cinlerin ibadetlerinden {istiindiir.
Ulastig1 tiim faziletlerde ve kimsenin yapamadigim yaptiginda dahi yukarida
zikredilen ‘kurtuldum’ kelimesini kullanmarmstir.

14- Hz. Ali (a.s) buyurdular: ‘Ebu Talib’in oglunun canin elinde tutan Allah’a and
olsun ki; Allah yolunda bin kili¢ darbesine tahammiil etmek, yatak da 6lmek-
ten daha kolaydir.’#

15- Hz. Ali (a.s), Hz. Peygamber (s.a.a)’den ileriki zamanda sehit olacag1 miijde-
sini alana kadar, Uhud savasinda sehit olamadigi icin tiziintiilii bir haldeydi.

16- Sehit Mutahhari ‘Hiiseyni Hamaset’ adh kitabinda soyle yazar: ‘Comert bir
kimse, hiiner sahibi ve alim; varligindan bir parca olan malini, hiinerini ve il-
mini oliimsiiz kilar. Ancak sehit varhgini 6liimsiiz kilar.’#®

17- Hayvanlar aleminde 6lmiis bir koyun degersizdir. Ancak kibleye déndiiriilmiis
ve Allah’in ismiyle kesilmig olanin bir kiymeti vardir.

18- Bir ama gormenin mefhumunu ve manasim idrak edemedigi gibi, diinyada ya-
sayanlar da sehitlerin hayatlarnim derk edemezler.

19- Allah yolunda infak etmek (bire kars1) yedi yiiz ve daha fazlasina tekabiil edi-
yorsa; Allah yolunda can ve kan vermenin degeri kim bilir nasildir?

Aile Mahkemesi

“Eger kari-kocanin aralarinin acilmasindan korkarsamz, erkegin ailesinden bir
hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar baristirmak isterlerse
Allah aralarmm bulur. Siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.”

Nisa, 35

Bu ayeti kerime, kar1 — koca arasindaki ihtilaflarin giderilmesi ve bosanma hadise-

sinin éniiniin alinmasim imtiyazh bir aile mahkemesi konusunu agiklamaktadir.

1- Hakemler, her iki aileden de olmalidir. Boylelikle sefkat, taahhiit ve hayr ta-
lebi daha fazla olacaktir.

2- Bu mahkemenin kurulmasi icin bir biitce gerekmemektedir.

47 Nehcu’l Belaga
48 Hiiseyni Hamaset, c.3, 5.40

66



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4 | Kur’an’dan Esinti]er| Misbah

49

3- Bu mahkemede ihtilaflarin giderilmesi carcabuk olur. idari ve dosyalarn yigil-
masi gibi sorunlarla karsilasilmaz.

4- Mahkemenin 6zeli ve sirlan bagkalarina ulasmaz. Ve ahlaki meseleler kendi
aralarinda kalmis olur.

5- Hakemler eglerin kendi akrabalarindan oldugundan, her iki tarafinda giiven
duydugu kimselerdir. ‘...Erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden
bir hakem gonderin. ..’ ayetteki ciimleyle ilgili imam Cafer Sadik (a.s)’a sorul-
dugunda s6yle buyurmuglardir: ‘Hakemler, ayrilik ve bosanma hiikmiinii vere-
mezler. Ancak her iki tarafin da izni alinmis olmalidir.’#

Simdi bu ayeti kerimeden istifade ederek ¢ikardigimiz sonuglar1 beyan edelim:

1- Gergek ¢oziim, bir olay olmadan énce sunulmahdir. Ayrilma ve bosanma endi-
sesini tasimak, hakemlerin secilme tesebbiisii icin yeterlidir. ... Ayrilmalarin-
dan korkarsaniz...’

2- Ayrilma endisesi duyulmayana kadar, insanlarin ézel hayatlarina miidahale et-
memeliyiz.... Ayrilmalarindan korkarsaniz...’

3- Aynilma ve bosanma, korku ve endiseye nedendir. ‘... Ayrilmalarindan kor-
karsamz...’

4- Kadin ve erkek iki bedende bir ruhtur. Ayeti kerime de ayrilik ve boganma an-
lamina gelen ‘sikak’ kelimesi; genel olarak bir hakikatin iki bliime ayrilmasi
anlaminda kullanilir.

5- Kar1 — kocanin aralarimin diizeltilmesi i¢in yapilacak girisimler hizli ve seri ol-
malidir. Ayette gecen ‘hakemler gonderin’ kelimesinin orijinal hali olan ‘feb’asu’
kelimesindeki ‘fe’ harfi girisimin zlandirma geregini ifade etmek icin kulla-
nulmistir.

6- Toplumlarm aile uyumsuzluk ve anlasmazliklari karsisinda mesuldiir. ‘Eger kor-
karsaniz... Hakemler génderin...’

7- Akrabalarin aile uyusmazliklarim1 gidermede daha fazla mesuliyeti bulunmak-
tadir. ‘erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden’

8- Kadin ve erkek hakem seciminde esit hakka sahiptirler. ‘Erkegin ailesinden bir
hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. ..’

9- Toplumda birilerine giivenmeli ve hakemligini kabul etmeliyiz.‘bir hakem gon-
derin...’

10- insanlarin sorunlarim yine insanlarim yardimiyla ¢ézmeye calisalm. ‘Erkegin
ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem génderin...’

Kafi, c.6, s.146
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11- Bangstirmak ve uzlagtirmaktan timitsizlige kapilmayalim. Ve bu duruma karst
tepkisiz de kalmayalim. ‘génderin...’

12- Endiselenmekten 6nce galeyana gelmemeliyiz. Bir hakem her biri icin yeterli
olacaktir. ‘Erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gén-
derin...’

13- Islam sura ve kurul meselelerine tevecciih etmistir. ‘Erkegin ailesinden bir ha-
kem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. ..’

14- Tiim sorunlarimzi hakim ve mahkemeye tasimayin. Kendi icinizde ¢dziim
aramaya bakimn. ‘Erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir ha-
kem gonderin. ..’

15- Her nerede soz hak ve hukuka dayaniyorsa, her iki tarafinda huzur da olmasi
gerekir. ‘Erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gon-
derin...’

16- Kan — koca, se¢cmis olduklar hakemlerin hiikiimlerini de kabul etmelidirler.
(Hakem se¢menin lazimesi, hakemin hitkmiine uymaktir)

17- Hakemin sec¢imi; bilgili, sir tasiyabilecek ve uzlastirmay isteyecek kimse ol-
duguna dikkat edilmelidir.

18- Her ne zaman hiisnii niyet ve diizeltme arzusunda olunsa, ilahi yardim da pegi
sira gelecektir. ‘Bunlar baristirmak isterlerse Allah aralarim bulur.’

19- Kalpler, Allah’in elindedir. ‘Allah aralarim bulur.’

20- Kendi akil ve tedbirlerinizle gurur duymayin. Basariy1 Allah’tan biliniz. ‘Al-
lah aralarini bulur.’

21- Kur’an’in Ailelerin uzlasma ve sorunlarinin ¢ézme projesi, ilahi ilme ve hik-
mete dayanir. ‘Siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.’

22- Insan iyi niyetli olmalidir. Allah’1n tiim niyet ve diirtiilerden haberdar oldugu
bilinmelidir. ‘Siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.’

Ulw’l Emre itaat

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan ulu’lemre de
itaat edin. Eger bir hususta anlasmazhga diiserseniz Allah’a ve ahirete gercek-
ten inantyorsaniz onu Allah’a ve Resul’e gotiiriin; bu hem hayirh, hem de netice
bakimindan daha giizeldir.”

Nisa, 59

Bu ayet, insanlarin Allah’a ve Peygambere olan vazifesine isaret eder. 3 merci yani;
Allah, Peygamber ve Ulu’l Emrin varliklarin kabul edilmesi neticesinde asla ¢ikmaz
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Ibn Abbastan séyle bir rivayet nakletmistir; ‘Islam Pey-
gamberi (s.a.a), Teblik'e seferi icin hareket ettiginde
Medine'de kendi verine Hz. Ali (a.s)' birakti ve soyle bu-
yurdu: ‘Kuskusuz senin bana olan menzilen ey Alj
Harun'un Musa'ya olan menzilesi gibidir.." Daha sonra
Nisa, 59" ayeti nazil oldu,

yola diisiilmez. Bu {i¢ mercie itaate davet etmek, Kur’an’m tevhit ¢izgisiyle de ce-
lismez. Ciinkii Peygambere ve Ulu’l Emre itaat etmek, Allah’a itaat etmenin bir par-
cast ve paralelindedir. Ayn1 boylamda olan itaat degildir. Allah’in emrine gére hem
Peygamber’e hem de Ulu’l Emir’e itaat zorunludur.

Tefsir-i Numune ibn Abbas’tan séyle bir rivayet nakletmistir: ‘Islam Peygamberi
(s.a.a), Tebiik’e seferi icin hareket ettiginde Medine’de kendi yerine Hz. Ali (a.s)’1 bi-
rakt1 ve sdyle buyurdu: ‘Kugkusuz senin bana olan menzilen ey Ali; Harun’un Musa’ya
olan menzilesi gibidir...” Daha sonra ‘Nisa, 59’ ayeti nazil oldu.’

Bu ayetin 6ncesinde emanetin ehline geri dondiiriilmesi hakkinda tavsiyede bu-
lunulmustur. Hemen pesinden gelen bu ayette adeta sunu ifade eder: ‘Emaneti eh-
line teslim etmek, Allah’mn, Peygamberin ve Ulu’l Emr’e itaatin golgesinde gercek-
lesmelidir.’

‘Itaat edin’ emrinin tekrarlanmasl, emirlerin gesitlendirme isaretidir. Hz. Peygam-
ber (s.a.a) kimi zaman ilahi hiikiimleri beyan eder, kimi zaman da hiikiimet emirlerini
aciklardi. Beyanatlar ya ‘Risalet’ ya da ‘hiikiimet’ makaminda olurdu. Kur’an kimi
zaman Hz. Peygamber (s.a.a.)’e hitaben séyle buyurur: ‘... Insanlara, kendilerine indi-
rileni agiklaman igin ve diistintip anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik.” Kimi
zamanda soyle buyurur: ‘Allah’in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmede-
sin diye sana Kitab1 hak ile indirdik...”>

Kur’an ‘miifsitler’, ‘mtisrifler’, ‘yoldan ¢ikmmslar’, ‘cahiller’ ve ‘zorbalar’ hakkinda
‘itaat etme’ ve ‘tabi olma’ emri vermistir. Oyleyse ‘Itaat edin’ hususu dyle kimseleri
isaret etmelidir ki; itaatleri yasaklanmamig olmalidir. Ve itaatleri Allah’in ve Peygam-
berlerin emri ile celismemelidir.

Ayette Ulu’l Emirden itaat konu edilmistir. Ancak anlasmazlik ve niza halinde on-
lara miiracaat agiklanmamstir. Anlasmazliklarin giderilme adresi olarak sadece Allah

50 Nahl,44
51 Nisa,105
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ve Resul’ii gosterilmistir. Bu durum bize sunu anlatir ki; eger Ulu’l Emri tanima ve
misdagim anlama konusunda anlasmazliga diisiiliirse Allah’a ve Resul’tine miira-
caat edilmelidir. Zaten Nebevi rivayetlerde Ulu’l Emr Peygamberin Ehl-i Beyti ola-
rak tamtilmigtir.>

Hiiseyn ibn Ebi’l A’la sdyle der: ‘Peygamberin vasileri hakkinda akidemi ve ken-
dilerine itaatin vacip oldugunu imam Cafer Sadik (a.s)’a arz ettigimde soyle buyurdu-
lar: ‘Evet! Soyledigin gibidir. Onlar Allah’m haklarinda ‘Allah’a itaat edin. Peygam-
bere ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin...” buyurmustur. Evet, Allah onlarin
hakkinda sunu der: ‘Sizin veliniz ancak Allah, Resulii ve riikdi halinde zekat veren
miiminlerdir. ..’

Hz. Ali (a.s), Nehcu’l Belaga’nin 125. Hutbesinde ve Malik Egster’e yazdigi
‘ahdname’de soyle buyurur: ‘Allah’a ve Peygamberine miiracaattan kastedilen, iizerinde
herkesin ittifak ettigi siinnet ve muhkem ayetlerdir...” Bir baska ciimlesi de séyledir:
‘Peygamber Ehl-i Beytinin gortisiiniin disinda hiikiim veren her hakim, taguttur.”>*

Kur’an Uzerinde Diisiinmenin Zorunlulugu

“Hala Kur’an tizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bas-
kasi tarafindan gelmis olsayd: onda bir¢ok tutarsizhik bulurlardi.”
Nisa, 82

Hz. Peygamber (s.a.a)’e atilan iftiralardan biri de ‘Kur’an’t Muhammed’e bir bag-
kas1 68retmis’ demeleridir. ‘Siiphesiz biz onlarin: ‘Kur’an’1 ona ancak bir insan 6gre-
tiyor’ dediklerini biliyoruz...” Iste onlarin bu tshmetine kars: bu ayet nazil olmustur.

Insanlarin s6z ve yazilaninda genellikle zaman icerisinde gelisim gosterir veya ge-
liskiler meydana gelir. Ancak Kur’an, savasta ve barista, gurbette ve séhrette, kuvvet-
liyken ve zayifken, zamanin inisinde ve zirvesinde yani tiim kogullarda hicbir ihtilaf ve
celiski icermeden hi¢ ders okumamusg bir kimsenin dilinden 23 yilda insanlara beyan
edilmistir. Haliyle bu da bir beserin 6gretisi degil, Allah kelami oldugunun delilidir.

Kur’an’da diisiinme emri herkese, her zamana ve her nesil icindir. Bunun isareti de
diisiinen her kimsenin mutlaka her zaman diliminde bir noktaya varacak olmasidir.

Hz. Ali (a.s) Kur’an’in methumunun sinirsiz oluguna dair sdyle buyurur: ‘Kur’an;
derinligi idrak edilemeyen bir deniz gibidir.’

52 Kemaluw’d Din Saduk, s.222
5 Kafi, c.1, 5.185
5 Deaimu’l islam, .c.2, 5.530
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Ayet iizerinde kiiciik bir dikkat ile gii-
zel neticeler alabiliriz. Bunlardan belli bag-

lilan soyledir; Emanetcilik, adil davra-
1- Kur’an iizerinde diisiinmemek, Allah nis gostermek ve ay-
tarafindan serzenis edilmis ve kinan- rmailiktan uzak durmak;
mugtir. ... diigtinmeyecekler mi?” imanin énemli gostergelerin-

2- Kur’an iizerinde diisinmek, nifak has- dendir. Emanete ihanet etrmek
tahgin gideren ilactr. *...distnme- — jSo njfak alametlerindendir,

yecekler mi? Eger o, Allah’tan bas- Hadi " i
adiste soyle gecer: ‘Insan-
kasi tarafindan gelmis olsaydi onda POVIE G&¢

bircok tutarsizhk bulurlards.’ larin uzun secde ve rikQ et-

. mesin mayin, Onlarin
3- Islam ve Kur’an’a egilimin yolu; EUS el aasmayip e

taklit degil diistinmek ve akletmek- dogru konusmalar IDUG Ve ema-

tir. ‘diisiinmeyecekler mi?’ nete nasil davrandigina bakin
4- Kur’an herkesi diisiinmeye davet et-

migtir. insann anlayigi, Kur’an’m bil-

gilerini idrak etmeye ulasacaktir. ‘Kur’an tizerinde diisiinmeyecekler mi?’

5- Kur’an’da ihtilaf ve celiskinin var oldugu bir zan; ancak siradan bir bakisin, {ize-
rinde diisiinmemenin ve dikkatsizligin bir neticesidir. ‘diisiinmeyecekler mi?’

6- Kur’an, Hz. Peygamber (s.a.a)’in Risalet’inin hak olduguna delilidir. ‘Eger o,
Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi...’

7- Ayetlerin hepsinin celiskiden ve ihtilaflardan uzak olmasi; kaynagiin varhigi
herhangi bir degisiklige ugramayacagim gosterir. ‘Eger o, Allah’tan bagkas: ta-
rafindan gelmis olsaydi...’

8- Allah’tan gelen her sey; haktir, sabittir ve celiskiden, dagimkliktan, tenakuzdan
uzaktir. ‘Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi onda birgok tutar-
sizhik bulurlardi.’

9- flahi olmayan tiim kanunlarda celiski ve tenakuzla kargtlasmak miimkiindiir.
‘Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi onda birgok tutarsizlik bu-
lurlardi.’

10- ihtilaf, degisim ve gelisim, insan gériisiiniin gerekliligidir. ‘tutarsizhk bulur-
lardr.’

11- Her mektep ve ideolojiyi yok etmenin en iyi yolu; tenakuz ve celiskilerinin
kesfedilmesi ve beyan edilmesidir. ‘onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi.’
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Emanet ve Cesitleri

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiik-
mettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giit-
ler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir.”

Nisa, 58

Emanetcilik, adil davrams gostermek ve ayrimcilhiktan uzak durmak; imanin
onemli gostergelerindendir. Emanete ihanet etmek ise nifak alametlerindendir. Ha-
diste s6yle geger: ‘Insanlarin uzun secde ve riik{i etmesine bakmayin. Onlarin dogru
konusmalarina ve emanete nasil davrandigina bakin.’” Bir¢ok rivayette ‘emanet’ten
kastedilenin toplum liderligi, emanet sahibinden kastedilenin de Ehl-i Beyt olarak
tanimlanmistir.

Evet, toplumun mutluluk anahtari; liyakati olan ve adil yonetim gosterecek kim-
selerin is basina ge¢cmesindedir. Toplumun huzursuzluk kaynag ise, ehli olmayanla-
rin ve zalimane hiikiim veren kimselerin is bagsinda olmalaridir. Hz. Emire’l Miiminin
Ali (a.s) soyle buyurmustur: ‘Herkim kendisinden daha layik oldugunu bilmesine rag-
men toplumunda kendini bagkalarindan éncelikli gérse ve camiasina lider olsa; siip-
hesiz o Allah’a, Peygamber’e ve miiminlere ihanet etmistir.’

Emanete ihanet; ilmin, sanatin ve hakkin saklanmasi, insanlarin mallarna (hak-
sizca) sahiplenme, ilahi olmayan rehberlere itaat, ehli olmayan es ya da ¢ocuklar icin
egitmen secimi gibi bircok hususa samil olabilir.

Imam Muhammed Bagir (a.s) ve Imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurdular: ‘Allah’m
emir ve yasaklar ilahi emanetlerdir.’

Imam Cafer Sadik (a.s) bu ayeti kerimenin tefsiri icin séyle buyurdu: ‘Allah Teala,
her Imama yaninda olan her neyi varsa kendisinden sonraki imam’a birakmasim em-
retti’

Emanet {i¢ cesittir:

a) Allah ve insan arasinda ki emanet. (insana tayin edilen vazifeler ve vacip hii-

kiimler)

b) insan ile bagkalan arasinda ki emanet. (insan yamnda bulunan mal veya sir-
lar)

c) Insan ve kendisi arasinda ki emanet. (ilim, 6miir ve kudreti elimizde olan di-
ger emanetler)
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Savasta Namaz Nasil Kilinir?

“Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman, onlardan bir kismi
seninle beraber namaza dursunlar, silahlarim yanlarina alsinlar, boylece (namazi
kilip) secde ettiklerinde (digerleri) arkamzda olsunlar. Sonra heniiz namazim kil-
mamus olan (bu) diger gurup gelip seninle beraber namazlarim kilsinlar ve onlar
da ihtiyat tedbirlerini ve silahlarim alsinlar. O kafirler arzu ederler ki siz silah-
larmmizdan ve esyanmizdan gafil olsamz da iistiiniize birden baskin yapsalar. Eger
size yagmurdan bir eziyet olur yahut hasta bulunursaniz silahlarimzi birakma-
nizda size giinah yoktur. Yine de tedbirinizi alin. Siiphesiz Allah, kafirler icin al-
calua bir azap hazirlamistir.”

Nisa, 102

Hicri 6. Yilda Hz. Peygamber (s.a.a) sahabelerinden olusan bir grupla Mekke’ye
dogru yol almiglardi. ‘Hudeybiye’ mintikasinda ‘Halid bin Velid’e bagh iki yiiz si-
lahli kisi Hz. Peygamber (s.a.a)’in Mekke’ye girmesine engel olmak icin mevzi al-
miglardi. Halid bin Velid, Bilal Habesi’nin ezamindan sonra cemaat namazi icin bir
araya gelen Miisliimanlara ikindi namazinda aniden saldirmay1 uygun gordii. Yapi-
lacak ani saldin hakkinda ayet nazil oldu. Halid bin Velid gordiigli bu mucize vahiy
karsisinda, Miisliiman oldu.®

Bu namazda, birinci grup ilk rekatin sonunda kalkip namazin geri kalamm cema-
atten aym bir sekilde kendileri kilarak tamamlamuglar idi. Cemaat imamu diger grubun
ikinci rekata yetisebilsinler diye aheste davranmistir. Bununla beraber silahlan yanla-
rinda oldugu bir sekilde cemaat namazina baglanmiglardr.

Biraz dikkatle ayeti kerimeden ince ve zarif detaylar ¢ikartabiliriz. Bu zarif nok-
talar siralarsak eger;

1- Namaz savas sahnesinde dahi terk edilemez. Ve miicahitler namazsiz; olamaz-
lar. ‘Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman. .. silahlarim yan-
larina alsinlar...’

2- Diismanla cephede karsi karsiya gelindigi anda dahi bir rekét bile cemaatle ki-
linma emri, cemaat namazinin ehemmiyetini gostermeye yeterlidir. ‘Sonra he-
niiz namazin kilmams olan (bu) diger gurup gelip seninle beraber namazla-
rint kilsinlar. ..’

3- Aymi anda iki vazifenin (namaz ve cihat gibi) bir anda yapilmasi icap ettiginde
dahi, biri digerine feda edilemez.

4- Ttiim kosullarda 6nsezi ve farkindalik gerekmektedir. Hatta namaz dahi Miislii-
manlar tehlikeden gafil etmemelidir. ‘ve silahlarini alsinlar...’

55 Mecmau’l BeyanTefsiri
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5- Rehber, vahdet ve ibadetin eksenidir. ‘Sen de i¢lerinde bulunup onlara namaz

kildirdigin zaman...’

6- Islerin paylasimi, yardimlasma ve diger kimselerle hayir islerinde hatta en has-

sas hususlarda dahi igbirligi, toplumun kaynasma nedenidir. Bu ayeti kerimede,
iki rekat namazda cemaat iki gruba ayrilmis ve cikabilecek ayrimciligin éniine
gecilmigtir. Ve herkes hayirda ortak olmalidir. ‘Sonra heniiz namazim kilmamis
olan (bu) diger gurup gelip seninle beraber namazlarim kilsinlar...’

7- Tlahi emirler, sartlarin oramina gére farklhilik gosterir. (Bu ayeti kerime diisman

mevzilenmig haldeyken kilinacak korku namazi ile ilgilidir.)‘Onlardan bir kismi
seninle beraber namaza dursunlar, silahlarini yanlarna alsinlar...’

8- Cephede kilinacak cemaat namazi, hedefe, Allah’a ve rehbere sevginin bir isa-

retidir. Kugkusuz; inanilan degerlerin arkasinda durmakuir. ‘Sen de iclerinde bu-
lunup onlara namaz kildirdigin zaman. ..’

9- Cephede kuvvetlerin yer degisimi bir rekat namaz arasinda yapilabilmesi imkan

dahilinde olmahdir. ‘Sonra heniiz namazim kilmamis olan (bu) diger gurup ge-
lip seninle beraber namazlarnim kilsinlar...’

10- Cephede namaz icin ayrilan zaman ne kadar fazla ise, diismanin saldirma firsati

da o kadar artar. Oyleyse daha fazla bir korunma germektedir. Birinci rekatta
silahin olmasi yeterlidir. Ancak ikinci rekatta hem silah hem de savunma teg-
hizati gereklidir. ‘silahlarini yanlarina alsinlar... onlar da ihtiyat tedbirlerini
ve silahlarim alsinlar.’

11- Allah Peygamberini diismanin her tiirlii tuzak ve gizli entrikalardan haberdar

ediyor idi. (Bu ayeti kerimenin niizul hadisesine tevecciih edildiginde; Velid’in
cemaat namazi esnasinda saldirma kastimin oldugunu gériiyoruz. iste bu ayet
onun bu planimi bosa ¢ikarmistir.)

12- Sizin ihlash hareketiniz, vakti geldiginde ilahi yardimlara sebep olur. (Bu aye-

tin niizul olmasi ve korku namazinin emri; diismanin hilesine karsi ilahi bir
yardim idi.)

13- Cephede; ibadet merasimi uzun siirmemelidir. Uyaniklig1 ve basiretli olmaya

engel olacak isler yasaklanrmstir. ‘kéfirler arzu ederler ki siz silahlarimzdan
ve esyamzdan gafil olsamz da...’

14- Ibadet, diismandan gaflet etmeye neden olmamahdir. “kafirler arzu ederler

ki... gafil olasimz’



Ibadetlerin Hikmeti

Namaz

S. Abdullah Subber

Ezan

bu Hamid' s6yle diyor: Ezan se-
sini duyarak kiyamet giiniinde cag-
rilacagin giinii amp biitiin kalbin
ve viicudunla bu ¢agriya yanit vermek icin
kosmaya basla. Kuskusuz kosarak bu cag-
riya yamt verenler, kiyamet giiniinde ilahi
liitfa mazhar olan insanlardir. Bu ¢agrimin
kalbinde yarattig1 duyguya dikkat et. Ezan
sesiyle birlikte kalbine seving ve aydinlk
doguyorsa bil ki kiyamet giiniinde de gelen
besaret ve miijdelerle sevineceksin. Pey-
gamber efendimizin (s.a.a) “Rahatlat bizi
ey Bilal” seklinde buyurmasinn sebebi de
budur zaten. Yani bizi géziimiin aydinligt
olan namaza davet ederek rahatlat.
1 Hiiccetul-Islam Tusi olarak bilinen Ebu Hamid
Muhammed Bin Muhammed bin Ahmed, Sa-
fii mezhebinin biiyiik alimlerindendir. Y1l 505
hicride vefat etmistir. Basta inan¢ ve hadis {ize-
rine yazmus oldugu “Thyaul-Ulum” kitabi ol-
mak tizere bircok yazili esere sahiptir. Biiyiik
Sii Kuran miifessiri Merhum Feyz Kasani, bu
kitaptaki zayif hadisleri miisned bir hale geti-
rip “Muhaccetul-Beyza Fi Tahzibil-thya” adiyla
ilgililerin istifadesine sunmugtur.

Sehid-i Sani soyle buyuruyor: Ezanin
her bir kelimesine diisiince goziiyle bak,
Allah’m adiyla baglayip Allah’in adiyla
sonlandigina dikkat et ve bunun iizerinde
diisiin. Allah’in evvel ve ahir oldugunu?,
zahir ve batin oldugunu an. Tekbir sesini
duydugunda Kalbini Allah’m yiiceligi icin
hazirla. Diinya ve icindekileri kiiciik go-
rerek tekbir sdylerken yalan sdylemekten
uzak dur. “La flahe illallah” derken Allah
disindaki tiim mabutlan aklindan cikar. Hz
Muhammedin (s.a.a) peygamberligine se-
hadet ederken kendini Peygamber efendi-
mizin (s.a.a) huzurunda bil, edepli bir du-
rusla onun peygamberliine inandigim dile
getir ve ona salat eyle. Namaza ¢agrildi-
g1 duydugunda, saadet ve kurtulusa ¢ag-
rildiginda, amellerin en faziletlisine cagril-
digini duydugunda harekete gec ve tekbir
getirerek onunla olan ahdini yenile. So-
nunda ise bagladigin sekilde onun adiyla
ibadetine son ver. Ondan hayat buldugunu,
2 Biitiin varliklardan énce var olan ve biitiin var-

Iiklardan sonra var olmaya devam eden var-
hk.
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onunla hayata devam ettigini ve
ona donecegini goz éniinde bu-
lundur. Yalnizca onun gii¢ ve
kuvvetine giiven. Kuskusuz
Yiice Allah’tan bagka hic-

Omdir ser-
mayeni baska
insanlarin yaptik-

bizimle konugurdu biz de onunla ko-
nusurduk ancak namaz vakti gir-
diginde Allah’a 6yle bir yone-
lirdi ki bizi tammazd ve biz

de onu tammazdik.

bifkftv’ﬁ@ veya kudret sahibi 0 1 sirasmakia Namaz vakti girdiginde
oKtur. : . . .
Y bosa harcama. Bu ser-  Imam Ali (as) titrek bir
mayey/ DG,S kalar, y/ au gu_ halde' kendi etraflndr:% do-
Namaz Vakti nerdi. Bunun nedeni so-
S rasmak yolunda harcayip ruldugunda ise syle bu-
Sehid-i Sani soyle  kendini felakete sUrlk-  yururdu: Allah'in goklere
E;‘Izl“;“zor“flf uﬁih leme. Kuskusuz kendi gli-  ve yere sunup da tagi-
Juruna e kendisivle  00IanNdan gafil olmak - mak istemedikleri ema-
GIKID y . , . o, metin geri verilme za-
bulusman icin bir bu-  yUce Allah’in verebilecegi man geldi
lugma vakti olarak beli- e bliyuk dinyevi ve uh-

lemistir, ona dileklerini
gotiirebildigin bir va-

revi azaplardan biridir, Insan,
kendi kusurlarina odaklanip

' Namaz vakti gir-
diginde imam Zeynel

kit olarak. Namaz vakti o 7 Abidin’in (a.s) ytizii sa-

girdiginde bu vakte bu  1nAnclyla iigili kusurlari gi- - rarid.

gozle bakmalismvebu  dermege calistig stirece

\fﬁlsdtte Al;ka;ll’ a ysﬁdr;l}k Allah'in rahmet denizine Namagz ficin Giyilen
aunt yaxaayabldigin - qajan bir kul misalidi ve Giysi

icin sevingli ve heyecanl
olmahisin. Allah’m huzu-
runa ¢ikmak icin temizlik
yapip bu bulusmaya yakisir
giizel giysilerini giymelisin.
Diinyada giic ve iktidar sahibi
olan bir insamin makamina ¢ik-

tiginda kendini hazirladigin gibi,

onun yaninda iken agirbagh ve sakin
goriinmeye calisirken aslinda hem korku
hem de heyecan ve seving yasadigin gibi
Allah’in huzurunda da Allah’in yiiceligini
amp kendi eksikligini goz dniinde bulun-
durmalisin.

Peygamber efendimizin (s.a.a) eslerin-
den soyle nakledilmistir: Resulullah (s.a.a)
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bu sdre boyunca hik-
met ve beyan cev-
herlerinden fayda-
lanacaktir,

Ebu Hamid?® soyle di-

yor: Mahrem yerlerin ortiil-
mesine gelince bu bolgelerin
ortiilmesi viicudun ay1p yer-
lerinin ortiilii kalmasi ve insan-
lara goriilmemesi icindir. Insanin

dis goriintiisiinii diger insanlar go-
rebilirler. Ancak insanin i¢ gériiniimii
yalmzca Allah’a agiktir ve insamin ic sek-
lini yalmizca Allah biliyor. Dolayisiyla in-
san, i¢ goriiniimtiyle ilgili cirkinlikleri ve

8 Hiiccetiil-islam Tusi olarak bilinen Ebu Hamid

Muhammed Bin Muhammed bin Ahmed, 505
hicri yihinda vefat eden Safii mezhebinin bii-
yiik alimlerindendir. “Thyaul-Ulum” adl: kitap
bu alimin geride biraktif1 eserlerden biridir.
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kotii goriintiiyti gozii dniinde canlandirip
bir sekilde bu cirkin goriiniimiin gideril-
mesi icin elinden gelen gayreti gosterme-
lidir. fnsan sunu bilmelidir ki bu gériin-
tliyii hi¢ kimse Allah’tan gizli tutamaz ve
bu goriintiiniin ¢irkinligini ancak pisman-
lik, haya ve Allah korkusu giderebilir. Bu
biling kisideki Allah korkusu ve hayayi
uyandirip kendisini Allah kargisinda kii-
ciik gérmesine ve gekingen bir kalple ona
yaklasmasina vesile oluyor.

Bunun sonucunda insan, Allah’in kargi-
sinda suclarindan dolay1 pismanlhk duyup
da utang icinde Mevla’sina dénen bir kul
gibi duruyor ve utang ve korkunun verdigi
hisle basini bile kaldiramiyor.

Misbahus-Seria kitabinda Imam Cafer
Sadik’in (a.s) soyle buyurdugu nakledil-
migtir: Miimin kula en ¢ok yakisan giysi
takva giysisidir ve kendisine verilebilecek
en glizel giysi iman giysisidir.

Yiice Allah séyle buyuruyor:

Takva giysisi en hayirhsidir.*

Dis giysiye gelince, bu giysi, mahrem
yerlerini ortsiinler diye Allah’in insanog-
luna bahsetmis oldugu bir nimettir. Bu,
Allah’in hayvanlardan sakmip Adem’in
evlatlarina vermis oldugu bir ayricahk-
tir ve miiminler icin, Allah’in farzlanm
yerine getirebilmeleri icin kullandiklari
bir aractir.

En giizel giysi, insam Allah’tan ali-
koymayan giysidir. En hayirh giysi in-
sam Allah’a siikretmege, onu anip onun
yolunda gitmege sevk eden giysidir. En

4 A’raf suresi 26.

iyi giysi insam kendini begenmek, riya,
istiinliik taslamak ve kibir yoniine sevk
etmeyen giysidir. Kugkusuz bu duygular
insanin inancim zedeleyen etkenlerdir ve
insanin kalbini karartiyor. Giysilerini giy-
diginde Allah’in nasil da kendi rahmetiyle
senin giinahlanim diger insanlara orttii-
giinii anmalisin.

Dis goriiniimiinii giysilerle orttiigiin
gibi i¢ goriiniimiinii de sadakat ile 6rtme-
lisin. Ama her zaman icin i¢ goériiniimiin
Allah korkusu giysisiyle ortiilii olmah-
dir dig goriiniimiin ise Allah’a itaat giysi-
siyle. Yiice Allah insanlara dig goriiniim-
lerini 6rtebilmeleri icin giysi vermistir ve
i¢ goriiniimlerini giinahlar ve kotii ahla-
kin vermis oldugu ¢irkin gériiniimiinden
kurtarabilmeleri icin tévbe ve pismanhk
kapisini agmustir. Bundan kendin igin ders
cikarmalisin.

Hic¢ kimsenin ayibim diger insanlara
acmamalisin. Zira Allah’in seninle ilgili
ortmiis oldugu cirkinlikler agmak istedi-
gin kusurdan daha biiyiiktiir. Kendi ku-
surlarina odaklan ve seni ilgilendirmeyen
seyler ve kisilerle ugrasma.

Omiir sermayeni baska insanlarin
yaptiklariyla ugrasmakla bosa harcama.
Bu sermayeyi bagkalariyla ugrasmak yo-
lunda harcayip kendini felakete stiriik-
leme. Kugkusuz kendi giinahlarindan gafil
olmak yiice Allah’in verebilecegi en bii-
yiik diinyevi ve uhrevi azaplardan biridir.
Insan, kendi kusurlarma odaklanip inan-
ayla ilgili kusurlarn gidermege calistigl
stirece Allah’in rahmet denizine dalan bir
kul misalidir ve bu siire boyunca hikmet
ve beyan cevherlerinden faydalanacaktir.
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Yiice Allah, ancak
en temiz olanlar ve en
saibesiz olanlar: kabul
eder. Isminin hangi divanda
yazddigma bak. Onunla
birlikte olup onunla
konusmaktan haz ahyorsan,
onun rahmet ve keramet
kadehini yudumluyorsan,
onun sana baktgumn ve
seninle konustugunu
hissedebiliyorsan giris izni
sana verilmistir ve giivenle
onun huzuruna cikabilirsin.
Aksi takdirde dur ve biitiin
careleri tiikenmis, bhitiin
arzularm yitirmis caresiz bir
kul gibi ona yalvar.
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Ancak kendi giinahlarim unutup kusur-
larma vakif olmadig: siirece kendi haline
birakilmis bir insan misalidir ve bu insan
hi¢bir zaman felaha eremez.

Namaz Kilinan Mekan

Sehid-i Sani soyle diyor: Namaz kila-
cagin mekanda dururken kendini sultanla-
rn sultam huzurunda bilmelisin, ona ses-
lenip, ona yalvarip rahmet goziiyle sana
bakmasi icin dua etmelisin. Bu amacin
gerceklesmesi icin ise miimkiin oldukca
Cami ve kutsal mekanlar gibi bu is icin
en uygun olan yerleri secmelisin. Kusku-
suz ytice Allah bu mekanlan dualar kabul
ettigi, rahmetiyle kucak agtigi, magfiret ve
rizasinin bol oldugu yerler olarak kilmis-
tir. Dolayisiyla bu mekanlara siikiinet ve
vakar iginde girmelisin ve kalbinin husu
ve inkisar i¢inde olmasina dikkat etmeli-
sin. Allah’1n, seni, halis kullarindan kil-
masl icin ve gecmisteki ihlash kullara ka-
vusturmast icin dua etmelisin.

Su anda sirat kopriisiiniin tizerinden
geciyormussun gibi hal ve hareketlerinde
Allah’1 g6z 6niinde bulundurmalisin. Her
zaman i¢in korku ve timit icinde olmalisin.
Bu halde iken kalbin husu icinde olacaktir,
ilahi rahmeti kazanmak yo6niinde gerekli
hazirliga sahip olacaksin ve Allah’m lii-
tuf ve inayetini kazanma kabiliyetine sa-
hip olacaksin.

Misbahus-Seria kitabnda fmam Cafer
Sadik’in (a.s) sdyle buyurdugu nakledil-
mistir: Caminin kapisina geldiginde, ancak
temiz insanlarin girebildigi bir Sultan’in
dergahina geldigini diigtinmelisin, an-
cak temiz insanlarin kendisiyle oturup
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konusabilecegi bir sultanin yanina gitti-
gini diisiinmelisin ve bu sultanin huzu-
runda gaflete kapilip yanhs davramslarda
bulunmaktan sakinip korkmahsin. Sunu bil-
melisin ki o sana karg1 adaletle yaklasabi-
lecegi gibi fazl ve ihsaniyla da yaklasabi-
lir. Dilerse sana aciyip fazl ve rahmetiyle
senin kendisine sundugun az miktardaki
ibadetini kabul edip karsihiginda sana bii-
yiik miikafatlar verebilir. Dilerse adale-
tiyle sana yonelip senden gerekli sadakat
ve ihlas talebinde bulunabilir ve yapmig
oldugun ¢ok miktardaki ibadetlerini geri
cevirebilir.

“Kuskusuz o diledigini yapandir”.®

Onun karsisindaki yoksullugunu, ku-
surlarim ve ezikligini dile getirmelisin.
Ona ibadet etmek i¢in ona yonelmissin
ve ona yakinlasmak icin burada durmus-
sun. Biitiin sirlarini ona agmalisin ve sunu
bilmelisin ki hi¢ kimsenin sirlar1 ona sakli
degildir. Onun karsisinda durdugunda, en
yoksul kulu gibi durmahisin.

Seni Allah’tan alikoyan her seyi kal-
binden ¢ikarmalisin. Yiice Allah, ancak en
temiz olanlar1 ve en saibesiz olanlan ka-
bul eder. isminin hangi divanda yazildi-
gina bak. Onunla birlikte olup onunla ko-
nusmaktan haz aliyorsan, onun rahmet ve
keramet kadehini yudumluyorsan, onun
sana baktigim ve seninle konustugunu
hissedebiliyorsan giris izni sana verilmis-
tir ve giivenle onun huzuruna cikabilirsin.
Aksi takdirde dur ve biitiin careleri tiiken-
mis, biitlin arzulanm yitirmis caresiz bir
kul gibi ona yalvar. Yiice Allah sendeki

5 Buruc suresi 16.

sadakati gordiigiinde rahmet ve sefkat
goziiyle sana bakacaktir ve seni diledi-
gin mevkie ulastiracaktir. Kuskusuz Al-
lah, mutlak comertlik sahibidir ve rizasim
kazanmak icin kapisina gelen caresiz kul-
larna ikramda bulunmay seviyor. Yiice
Allah soyle buyuruyor:

“(Onlar mu hayirh) yoksa darda ka-
lana kendine yalvardig zaman kar-
silik veren ve (basindaki) sikintiyr gi-
deren mi?”*

Kibleye Yonelmek

Ebu Hamid sdyle diyor: Kibleye y6-
nelmek, viicudun diger seylere sirt cevi-
rip de Kabe’ye yonelmesi anlamindadir.
Acaba yalmzca bununla yetinip de, kal-
bin diger seylere surt cevirip Allah’a yo-
nelmesinden gafil olmak ne kadar dogru
olabilir? Kesinlikle hayir! Bizden asil is-
tenilen sey budur zaten.

Bizden yapmamz istedikleri bu go-
riiniirdeki isler tamamen kalbin harekete
gecmesi icindir, viicudumuzun sakin bir
sekilde belirli bir yonde durmasiyla kalbe
karg! itaatkar olmalari igindir. Zira viicudu-
muz kalbin dedigi yénde durup onun ko-
mutlartyla hareket etmeyecek olursa kalp
yenilgiye ugrayacaktir ve Allah’a yoneleme-
yecektir. Dolayisiyla kalbin de viicudunla
birlikte ayni yonde hareket etmelidir.

Sunu bilmelisin ki viicut ancak diger
seylere sirt cevirerek Kabe’ye yoneldigi
gibi kalp de ancak Allah digindaki tiim
varliklardan soyutlanarak ona yonelebilir.

6 Neml suresi 62.

“3/’
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Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle buyu-
ruyor: Biitiin kalbiyle Allah’a yonelerek
namaza duran kisi, annesinden yeni dog-
mus gibi glinahsiz olarak namazim biti-
recektir.

Peygamber efendimizin (s.a.a) soyle bu-
yurdugu rivayet edilmistir: Acaba namaz
esnasinda yliziinii diger yonlere ceviren
kisi Yiice Allah’in onun yiiziinii bir esek
yiiziine dondiirmesinden korkmuyor mu?

Peygamber efendimizin (s.a.a) bu buy-
rugu ashnda namaz esnasinda yiice Allah’in
yticeligini g6z éniinde bulundurup ondan
bagkasina itina etmemenin ¢nemini anlat-
mak icindir. Dikkatini sagina soluna veren
kisi bu halde Allah’a yonelmis olamaz, bu
halde onun yiiceligini algilayamaz ve bu du-
rumun uzun siire devam etmesi halinde kal-
binin bir merkep gibi diisiincesiz ve akilsiz
bir hale gelmesi uzak bir ihtimal degildir.

Misbahus-Seria kitabinda imam Ca-
fer Sadik’in (a.s) soyle buyurdugu riva-
yet edilmistir:

Kibleye dogru durdugunda kalbini
tiim diinya, icindekiler ve biitiin insan-
lardan soyutla. Seni Allah’tan uzaklasti-
ran tiim diistinceleri aklindan ¢ikar ve bii-
tiin kalbinle yalmzca Allah’in azametine
bak. Yiice Allah’in Kuran1 Kerim’de bu-
yurdugu giinii hatirla:

“Orada herkes gecmiste yaptiklari-
nm ne oldugunu anlar. Artik onlar
gercek sahipleri olan Allah’a déndii-
rillmiislerdir. Uydurmakta olduklar:
seyler (batil tanrilar1) da onlar terk
edip kaybolmustur”.’

7 Yunus 30.

Onun karsisinda duracagin bu giinii ha-
tirla ve korku ve iimit icinde ona y6nel.

Namaz Esnasinda Ayakta Durmak

Ebu Hamid soyle diyor: Namaz igin
dengeli bir sekilde ayakta durmak, insanin,
biitiin kalbi ve viicuduyla Allah’in huzu-
runa ¢ikmasi anlamindadir. Dolayistyla bu
halde iken insamn en {iistteki organi yani
basgi, egik ve asagiya dogru olmalidir. Ba-
sin bu sekilde egilmesi, kalbin husu icinde
olmasina ve kibirden anmp eziklik icinde
rabbine yonelmesine vesile olacaktir. In-
san bu halde iken hesap giiniindeki rab-
binin karsisindaki durugunu anip bu duy-
guyla Allah’a yonelmelidir.

Insan bu halde iken, Yiice Allah’m hu-
zurunda durdugunu ve Yiice Allah’in onun
yapmus oldugu biitiin islerden haberdar ol-
dugu bilinciyle onun karsisinda durmahdir.
Dolayisiyla onun yiiceligini anlamaktan
aciz olsak bile en azindan biiyiik bir hii-
kiimdarin karsisinda sergiledigimiz saygili
durusla onun karsisinda durmaliyiz.

Ibadet ederken cok sevdigimiz iyi bir
insan veya iyi goriinmek istedigimiz bir
insan bizi izliyor diisiincesiyle ibadet ede-
cek olursak, bu insan nezdindeki dege-
rimizi yitirmemek icin ibadetteki hal ve
hareketlerimiz cok temkinli, istikrarli, iyi
goriiniimlii ve husu icinde olacaktir. Aciz
bir insanin goziinde degerli gériinmek
bizi bunca temkinli davranmaya itebili-
yorsa kendimizden utanmp soyle demeliyiz:
“acaba neden insanlardan ¢ekindigim ka-
dar Allah’tan ¢ekinmiyorum? Acaba ilahi
muhabbet ve sevgi benim icin énemli de-
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Tekbir getirip Allah'a yoneldiginde Allahin ydiceligini géz
ondinde bulundur ve kendi kdclikligand ddstn. Onun yiice-
ligi karsisinda yaptigin ibadetin ne denli degersiz oldugunu, ne
yaparsan yap gercek anlamda onun hakkini 6deyemedidini
ve hicbir sekilde hakkiyla ona kulluk edemeyecegini ddsun.,

gil mi? Acaba insanlar mi1 ¢ekinmegi daha
cok hak ediyorlar Allah m?”

Peygamber efendimize (s.a.a) “Allah’tan
haya etmek ne demektir” diye soruldu-
gunda soyle buyurdular: Ailendeki iyi bir
insandan haya ettigin gibi ondan da aym
sekilde haya etmelisin.

Allah’a Yonelmek

Sehid-i Sani soyle buyuruyor: Tekbir
getirip Allah’a yoneldiginde Allah’n yii-
celigini goz oniinde bulundur ve kendi
kiiciikliigiinii diisiin. Onun yiiceligi kar-
sisinda yaptigin ibadetin ne denli deger-
siz oldugunu, ne yaparsan yap gercek an-
lamda onun hakkim 6deyemedigini ve
hicbir sekilde hakkiyla ona kulluk ede-
meyecegini diisiin.

“Allahumme entel-melikul-hakkul-
mubin”® dediginde onun miilkiiniin bii-

8 Anlam:: Allah’im yalmzca sen hakiki ve acik

padisahsin. Bu dua fecir vaktinde okunmasi
tavsiye edilen duamn bir bolimiidiir. Bakimz
Seyh Bahai’nin “Miftah’ul Felah” kitab, fecir
vaktinin amelleri boliimii.

yiikliigiinii, kudretinin genisligini ve bii-
tiin alemleri kapsadigini diisiin. Ardindan
inkisar ve husu ile kendine don, giinahla-
rin dile getirip onlardan 6tiiri magfiret
dile ve sdyle dua et: Allah’im yapmis ol-
dugum kotiilitklerimi biliyorsun. Kendime
zulmettim. Glinahlarmmu affet. Kuskusuz
ancak sen giinahlan affedebilirsin.

“Lebbeyk ve sa’deyk vel-hayru bi-
yedeyk™ dediginde onun sana yoneltmis
oldugu bu daveti géz 6niinde bulundur-
malisin. Allah’in kargsisindaki durusunu
goz oniinde canlandirmalisin. Allah’in,
kullarina yakin oldugunu, dua edenle-
rin duasin kabul ettigini, diinya ve ahiret
hayrimin yalnizca onun elinde oldugunu
diisiiniip onu biitiin eksiklikler ve kotii-
liiklerden uzak goérmelisin.

“Ser senden degildir ve gercek hidayet
ancak senin verdigin hidayettir”'° diyerek
yalmizca onun hidayet kaynag1 oldugunu

®  Anlam: Emrindeyim Allah’im, hayrin tamarm

senin elindedir. Bakimz: El-Kafi kitabi, Namaz
boliimii, Namaza baglamak boliimii, 7. Hadis.
Arapca okunugu: Vesserru leyse ileyke velmeh-
diyyu men hedeyt.

10
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Onunla konusmanin ne denli degerli oldugunu, ki-
minle, nasil ve neden konustugunu unutmama-
Iisin. Iste bu halde iken insanin ter dokcip Allah’n
heybeti karsisinda titremeye baslamasi ve korku-
dan yizdndn sararmasi elde degil

dile getir. “Abduke vebnu abidike, minke
ve bike ve leke ve ileyk™!! diyerek yal-
nizca ona kulluk ettigini, var oldugun her
an icin ondan hayat aldigim ve ona done-
cegini dile getirmelisin. Bu duay1 okuya-
rak ondan varhk buldugunu, var olmakta
ona bagh oldugunu, ona ait oldugunu ve
ona donecegini dile getirmis olursun.

“Yaratmaya baslayan, sonra onu tek-
rarlayan O’dur ki bu, O’nun i¢in pek
kolaydir. Goklerde ve yerde (tecelli
eden) en yiice sifat O’nundur. O, mut-
lak gii¢ ve hikmet sahibidir”.'?

Bu gercekleri diisiinerek yiice alemden
sana acilan kapiya yonel ve bu ytice
alemden sana yoneltilen sakl ve ince ger-
ceklere kucak ag.

Niyet

Ebu Hamid soyle diyor: Niyet’e ge-
lince, Allah’in namaz konusundaki em-
rini giizel bir sekilde yerine getirmek yo-
niinde azimli olmahisin. Namazi bozan

1 Aplami: Bu karginda duran senin kulundur, se-

nin kiictik bir kulunun ogludur, sendendir, se-
ninledir, sana aittir ve sana donecektir.

12 Rum suresi 27.

veya degerini diisiiren islerden uzak dur-
mak yoniinde azimli olmalisin. Biitiin bun-
lan yalnizca ve yalmizca Allah icin yap-
malisin, onun miikafatim elde etmek igin,
onun azabindan korunmak i¢in ve onun -
zasina ulagabilmek icin. Bunca giinah ve
kusuruna ragmen sana namaz kilma ba-
saris1 veren Allah’a minnettar oldugunu
g6z oniinde bulundurmalisin.

Onunla konusmanin ne denli degerli
oldugunu, kiminle, nasil ve neden konus-
tugunu unutmamahsin. Iste bu halde iken
insanin ter dokiip Allah’in heybeti karsi-
sinda titremeye baslamasi ve korkudan
yiiziiniin sararmasi elde degil.

Tekbir Getirmek

Tekbir’in anlami sudur: Allah her sey-
den biiytiktiir veya vasfedilmekten ytice-
dir veya duyularla algilanmaktan yiice-
dir veya diger varliklarla kiyaslanmaktan
yiicedir.

Ebu Hamid s6yle diyor: Dilinle tek-
bir getirdiginde kalbinle bunu yalanlama-
malisin. Sayet Allah’tan daha ytice bir ge-
yin varligina kalbinde inaniyorsan, her ne
kadar tekbir getirerek dogru bir s6z sile
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getiriyor olsan da Yiice Allah senin ya-
lanc1 olduguna sehadet edecektir. Aynen
“Sen Allah’in Resuliistin”*® diyerek pey-
gamber efendimizin peygamberliine inan-
diklanim dile getiren miinafiklarin yalanci
olduguna taniklik ettigi gibi.

Sayet nefsani isteklerin sana galip gel-
migse ve bu istekleri ilahi emirlere ter-
cih edip daha ¢ok onlarm istedigi yonde
hareket ediyorsan, iste bu durumda ger-
cekte bu isteklerini ilah edinmigsin ve tek-
bir getirdiginde dille s6ylenen birkag ke-
lime disinda bir sey yapmamissin. Kalbin
onaylamadigi birkag kelime. Acaba tovbe
ve istigfar kapisi acik olmasaydi bunu
yapmaktan daha tehlikeli bir is olabilir
miydi? Allah’in comertligi ve affi olma-
saydi bundan daha korkung bir davranig
olabilir miydi?

Misbahus-Seria kitabinda imam Sadik’in
(a.s) sdyle buyurdugu nakledilmistir: Tekbir
getirdiginde Allah’m yiiceligi haric, yerle
g0k arasinda var olan tiim varhiklan kiiciik
gormelisin. Kuskusuz yiice Allah, Dille
soylenip de kalben yalanlanan bir tekbir
sesi duydugunda bu kisiye soyle sesleni-
yor: Ey yalanci, beni mi kandirmak isti-
yorsun? izzetime ve yiiceligime yemin
ederim ki beni anmanin hazzim senden
sakinacagim, bana yaklasmana izin ver-
meyecegim ve benimle konugsmanin se-
vincini sana yagatmayacagim.

Oyleyse namaz kilarken kalbini de-
netlemelisin. Ibadetin hazzini sevincini ve
giizel tadim aliyorsan, onunla konusmak
seni sevindiriyorsa ve onun huzurunda
olmak sana haz veriyorsa dile getirmis

13 Munafikun suresi 1. Ayete isarettir.

oldugun tekbir gercek bir tekbirdir. Aksi
halde onunla konusmamn hazzim yasa-
yamiyorsan ve ibadetin giizel tadim ala-
miyorsan, bu, sdylemis oldugun tekbirin
Allah tarafindan yalanlandig1, onun kapi-
sindan kovuldugun gosteriyor.

Namazdan Once Okunan Dua

Ebu Hamid s6yle diyor: Namaza bagla-
madan 6nce okunan duanin baslangicinda
soyle diyoruz: “Veccehtu vechi lillezi feteres-
semavati vel-erz hanifen muslima™*. Bu-
radaki “Vech”" kelimesi, viicudumuzdaki
ytiiz anlaminda degildir. Zira namaz esna-
sinda bu yliziimiizii kibleye déniiyoruz ve
Yiice Allah elle gosterilen bir yonde simir-
landirmaktan beridir. Allah’a yonelen yiiz
ancak, gokleri ve yeri yaratan Allah’a y6-
nelen kalbimizin yiizii olabilir. Oyleyse
bunu soylerken kalbinin yiiziine bakma-
hisin. Acaba evde, carsida, pesinde oldugu
isteklerinin yamnda midir? Nefsani istek-
lerin pesinde midir? Yoksa gokleri ve yeri
yaratan Allah’in yaninda mdir?

Hig siiphesiz onunla konugmaya baslar-
ken yalan konusmakla baglamak ¢ok bii-
yiik bir haksizliktir. insanin kalp yiizii an-
cak diger seylere sirtim gevirdikten sonra
Allah’a yonelebilir. Oyleyse biitiin halle-
rinde bunu koruyarmyor olsan da yalanci
olmamak icin en azindan bu duay1 dile
getirdigin sirada kalbini diger seylerden
koparmaya calismalisin.

m Teslimiyet icinde Miisliiman olarak
yiiziimii Allah’a ceviriyorum.

15 Arapca yazilis: “a»5” olan bu kelime Tiirkcede
“Yiiz” anlamini ifade ediyor.
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“Hanifen muslima”'® dediginde ise su-
nun bilincinde olmahsin ki gercek Miislii-
man, insanlarin, onun dilinden ve elinden
sikayetci olmadig kisidir. Oyleyse bunu
dile getirirken gercekte boyle bir kisilige
sahip degil isen, bu duay1 okuyarak yalan
soyliiyorsun ve bu halinden kurtulabilmek
icin biitiin gayretini gostermelisin, simdiye
kadar yapmis oldugun yanhslhklardan dé-
niip bu yanhsliklarn telafisi igin elinden
geleni yapmalisin.

“ve ma ene minel-misrikin”'” dedi-
ginde ise gizli sirki diisiinmelisin. Yiice
Allah soyle buyuruyor: Artik Rabbiyle
bulusmay1 uman iyi islerde bulunsun ve
Rabbinin kullugunda hicbir kimseyi es
tutmasin.'® Bu ayet, ibadetlerinde Allah’in
rizasini insanlarin rizasiyla birlikte kaste-
den insanlarla ilgilidir. Bu tiir bir sirkten
uzak durmaya calis. Boyle bir sirke sahip
olmana ragmen “ben mitigriklerden degi-
lim” derken kendinden utanmalisin. Sir-
kin az1 da ¢ogu da cok cirkindir.

Duanin “Mehyaye ve memati lillah™*®
béliimiinii okurken bu s6ziin, kendisi icin
degil de mevlasi icin yasayan bir kulun
sOzii oldugunun bilincinde olmalisin. Do-
layistyla oturup kalkmasi, giilmesi ve 6fke-
lenmesi ve kisaca hayati boyunca yaptik-
lan veya yapmadiklan diinya istiyakindan

6 |2l

17 Enam suresi 79. Anlamz: Ben miigriklerden de-
gilim.

18 Kehf suresi 110.

Bl Sas Jasds ) el@ 135 06 b
“Nasl g5 83l 3,5 Y5

19 Anlamu: Biitiin hayatim ve ¢liimiim Allah icin-
dir. “ 4l uJLw: 9 Lg\.au:" ”
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kaynaklanan bir insan kesinlikle bu s6zle
uyum icinde degildir.

istiaze?

Ebu Hamid s6yle diyor: “E’uzu billahi
mines-seytanir-recim”! dediginde sunun
bilincinde olmahisin ki seytan senin diis-
manindr, yerine getirmedigi bir secdeden
ottiri Allah’in lanetini kazanmistir ve se-
nin Allah’a yaptigin secdeleri, onunla olan
miinacatim1 kiskandigi igin senin kalbini
Allah’tan dondiirmek istiyor.

Ayrica sunu bilmelisin ki gercek an-
lamda Allah’a siginmak “Allah’1im sana
sigimyorum” demekle degil de yaptikla-
rinla, yani onun sevdigi isleri yapip onun
sevmedigi islerden uzak durmakla miim-
kiin olabilir. Nitekim bir diisman veya yir-
tic1 bir hayvanin saldirisina maruz kalan
kisi “senden bana zarar gelmemesi igin
bu kaleye sigmiyorum” demekle bu kisi
veya hayvanin verecegi zarardan kurtula-
maz ve ancak orayl terk edip giivenilir bir
yere siginarak bu durumdan kurtulabilir.
Aymni sekilde seytanin ¢ok hoslandig: an-
cak Allah’in bugzettigi nefsani isteklerin
esiri olup da yalmzca dille Allah’a sigin-
mak kisiye bir yarar saglamayacaktir.

Insan, dille sdyledigi bu sozii yaptik-
lariyla desteklemelidir ve yaptiklariyla
Allah’in kalesine sigmarak seytanin ser-
rinden korunmahdir. Allah’in kalesi ise
La ilahe illallah’tir.

20 Allah’a siginmak.

2 Anlamu: Kovulmus olan Seytan’dan Allah’a s1-
gmirm. “ m:»)j\ Ola il ol 340l ”



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

| ibadetlerin Hikmeti / Namaz | Misbah

Insanlar namazdaki ki-

raatlerini yerine getirir-

ken Uc grup halinde-
dirler. Bazilari ne dediklerinin
farkinda olmadan yalnizca
dillerini hareket ettiriyoriar.
Bazilari sadece dillerini ha-
reket ettirmiyorlar, ayni za-
manda kalpleriyle de ne dedik-
lerini dustndyorlar ve aynen
baska bir insanin dediklerini
duyar gibi séyledikleri s6z-
Cuklerin anlamina dikkat edi-
yorlar. Bu, Ashabul-Yemin'in
bir ézelligidir. Bazilari ise dil-
lerini kullanmadan once dile
getirecekleri sozcuklerin an-
larmini dustndp daha sonra
dillerini hareket ettiriyoriar.

Peygamber efendimiz (s.a.a) Yiice
Allah’1n s6yle buyurdugunu nakletmistir:
La ilahe illallah benim kalemdir. Bu ka-
leye ancak Allah’tan baska ilah edinme-
yenler sigmabilir. “Nefsani isteklerini ilah
edinenler”* ise Allah’in kalesinde degil de
seytanin tuzagindadirlar.

Ayrica sunu bilmelisin ki seytamn tu-
zaklarindan biri, namaz esnasinda sdyle-
digin zikir ve dualarin anlamina yonelme-
men icin seni ahiret ve iyi isler planlamak
gibi diisiincelerle mesgul etmektir. Bunu

22 Furkan suresi 43.

bilmelisin ki namazda okudugun kuranin
anlamindan seni alikoyan biitiin diisiin-
celer seytandandir. Kuskusuz namaz es-
nasinda bizden istenen sey dilimizi hare-
ket ettirmek degildir. Bizden istenen sey
okudugumuz seylerin anlamimni diigiine-
rek okumaktir.

Insanlar namazdaki kiraatlerini yerine
getirirken {i¢ grup halindedirler. Bazilan
ne dediklerinin farkinda olmadan yalmzca
dillerini hareket ettiriyorlar. Bazilar sadece
dillerini hareket ettirmiyorlar, aym zamanda
kalpleriyle de ne dediklerini diistiniiyorlar
ve aynen bagka bir insanin dediklerini du-
yar gibi sdyledikleri sozciiklerin anlamina
dikkat ediyorlar. Bu, Ashabul-Yemin’in®®
bir 6zelligidir. Bazilar ise dillerini kul-
lanmadan &nce dile getirecekleri s6zciik-
lerin anlamim digiiniip daha sonra dille-
rini hareket ettiriyorlar.

Dil, kalbin terciimam olabildigi gibi
kalbin 6gretmeni de olabilir. Bu ikisi cok
farkhdir. Mukarreb kullarda ise dil, kal-
bin terclimanidir.

Oyleyse namaz esnasinda husu icinde
olmaya 6zen gosterdigin gibi kalbinin de
uyanik olmasina dikkat etmelisin.

Husu ve Kalp Uyamkhg:
Yiice Allah s6yle buyuruyor:

Onlar ki, namazlarinda husi
icindedirler.*

B Vakia suresi 27. Ayete isarettir. Yiice Allah

soyle buyuruyor: Sagdakiler, ne mutlu o sag-
dakilere.
Muminun suresi 2.

24

“3/’
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Imam Zeynel Abidin (as) abdest alinca yuzdndn
rengi sararirdl ve ailesi “her namazda neden bu hale ge-
livorsunuz?” diye sordugunda ise séyle buyuruyor-
lardi: Acaba kimin karsisina cikacagimi biliyor musunuz?

Diger bir yerde ise s6yle buyuruyor:

Vay olsun o namaz kilanlara ki na-
mazlarindan gafildirler.

Yiice Allah bu insanlar1, namaz kilma-
diklan icin degil, namaz kildiklar1 halde
namazdan gafil olduklan i¢in kinamustir.

Yiice Allah sdyle buyuruyor:

Sarhogken, ne sdylediginizi bilinceye
dek namaza yaklagsmaym.*®

Bu ayeti kerimede diinya sarhoslu-
guna isaret edilmistir. Zira hiikmiin se-
bebi acikca ifade edilmistir.

Diger bir yerde ise soyle buyuruyor:

Gafillerden olma.”

Beni anmak i¢in namaz kil.?®

Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle
buyuruyor: Diinya diistincesine kapilma-

%5 Maun suresi 4 ve 5.
O AL igidlo o b pdli- fadly Ji5
%6 Nisa suresi 43.
|z 3 )& (;iig FARA] \5;.}%3}&”
04,8
27 Araf suresi 205. 7 GJI Fp u:{«' N3

2 Taha suresi 14. “ (sS4 }.‘Lfaﬂ céb”
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dan iki rekat namaz kilabilen kisinin tiim
gecmis giinahlar1 bagislaniyor.

Imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyuru-
yor: Farz namazini kilmak istediginde bu
namazi vaktinde kilmaya 6zen goster ve
bir daha namaz kilamayacakmis gibi ha-
yatinin son namazini kilarmigcasina bu
namazini yerine getir.

Peygamber efendimiz (s.a.a) sdyle bu-
yuruyor: Namaz kilarken viicuduyla be-
raber kalbiyle de namaz kilmayan kiginin
namazina Yiice Allah itina gostermez.

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyuru-
yor: Yiice Allah yalmzca bir namazim ka-
bul etmis oldugu kulunu azap etmez. Yiice
Allah yalnizca bir iyiligini kabul etmis ol-
dugu kulunu azap etmez.

Hz brahim (a.s) namaz kilarken, ag-
lama sesi bir mil 6teden duyulabiliyordu
ve namaz esnasinda kaynayan bir kazan
gibi oldugu rivayet edilmigtir.

Imam Hasan (a.s) abdest alinca yii-
ziinlin rengi degisirdi. “neden boylesin?”
diye soruldugunda ise sdyle buyuruyordu:
Yiice ars sahibinin karsisina ¢ikacak olan
birisinin rengi degismelidir. Ayn1 durum
Imam Zeynel Abidin (a.s) ile ilgili de nak-
ledilmistir.
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Imam Zeynel Abidin (a.s) abdest alinca
yliziiniin rengi sararird1 ve ailesi “her na-
mazda neden bu hale geliyorsunuz?” diye
sordugunda ise sdyle buyuruyorlardi:
Acaba kimin karsisina ¢ikacagim bili-
yor musunuz?

Imam Zeynel Abidin (a.s) namaz kilar-
ken sirtindaki aba yere diistii ancak Imam
(a.s) bunu diizeltmek icin hicbir sey yap-
mayinca bunu géren bir sahis imam’a
(a.s) bunun sebebini sordu ve imam Zey-
nel Abidin (a.s) soyle buyurdular: Kimin
karsisinda oldugumu bilmiyor musun?
Yiice Allah ancak bilingli bir sekilde ki-
linan namaz1 kabul ediyor. Soruyu soran
sahis “dyleyse helak olduk” deyince imam
Zeynel Abidin (a.s) soyle buyurdular: Ha-
yir, yiice Allah bu eksikliklerimizi kildigi-
miz siinnet namazlarla kapatiyor.

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyu-
ruyor: Imam Zeynel Abidin (a.s) namaza
durdugunda yiiziiniin rengi degisirdi ve
secdeden kalktiginda yiiziinden bagindan
ter damlalar1 dokiiliirdii.

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyu-
ruyor: Babam Imam Muhammed Bakir
(a.s) s6yle buyururdu: imam Zeynel Abi-
din namaza durdugunda, riizgann ancak
yapraklarini hareket ettirebildigi bir agac
gibi hareketsizce dururdu.

Ebu Hamid ve diger ahlak alimleri na-
maz1 eksiksiz kilan 6zelliklerin alti 6zel-
likten ibaret oldugunu soylemislerdir;
Kalbin Allah’a y6nelmesi, onunla ko-
nugmasi, Allah’mn yiiceligini anmak ve
onun karsisinda kendini kiiciik gérmek,
Allah’in fazhina goz dikmek ve Allah’tan
haya etmek.

Birinci ozellik: Kalbin Allah’a
yonelmesi.

Namaz esnasinda insan ancak bu halde
yaptig1 ve dile getirdigi seylerin disindaki
her seyi kalbinden ¢ikarabilirse gercek an-
lamda kalbiyle Allah’a yonelmistir. Bunu
yapabilirse bildiklerine amel giysisi giydir-
megi basarmustir ve Allah cisindaki varlik-
lara sirtim dénmiistiir. Bu haldeki bir insan
gercek anlamda Allah’a yonelmisgtir.

ikinci ozellik: Allah’la konusmak.

Bu 6zellik, Kalbin Allah’a yonelmesi-
nin otesinde bir 6zelliktir. Kalp, kelime-
lerle Allah’a yo6neliyor oldugu halde ke-
limelerin anlamiyla Allah’a yonelmemis
olabilir. Allah ile konusmak 6zelliginin an-
lami, sdylenen sozlerin anlamlarim bile-
rek ve bu anlamlan diisiinerek sdylemek-
tir. BOyle olunca insanlarin bu agsamadaki
konum ve makamlar ¢ok farklihk kaza-
nabilir. Zira insanlann Kur’an ayetleri ve
namazda sdylenen zikir ve dualar konu-
sundaki bilgisi ¢ok farkl olabilir. insanin
namaz disinda diistinerek elde edeme-
digi bircok incelik, namaz esnasinda kal-
bine ilham edilebilir. Namazin insam ko-
tiiliiklerden sakindirmasi ancak bu 6zellik
sayesinde gerceklesebilir. Insanin namaz
esnasinda anladi1 kavramlar onu kotii-
likklerden uzaklastiriyor.

Ugiincii ozellik: Allah’mn yiiceligini

anmak.

Allah’1n yiiceligini anmak, Allah’a y6-
nelmek ve onunla konusmann &tesinde bir
asamadir. Zira insan bilingli ve farkinda
olarak birisiyle konusup da onun yiiceli-
gini anmayabilir.

*
*

000/
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Dérdiincii 6zellik: Allah’n yiiceligi
karsisinda eziklik hissi.

Allah’1n yiiceligi karsisinda eziklik
hissi yasamak, Allah’in yticeligini anma-
nin 6tesinde bir asamadir. Zira bu duygu,
Allah’1n yticeligini anmaktan sonra geli-
sen bir duygudur ve ilahi korku tagima-
yan bir insanda meydana gelemez. Ayrica
her korku tiiri de bu sonucu doguramaz
ve yalnizca Allah’in yiiceligini anip da
korkuya kapilan bir insan bu duyguya
sahip olabilir.

Besinci ozellik: Allah’in rahmetine
goz dikmek.

Kul, her zaman igin, kildig1 namazla
Allah’m rahmetini kazanabilmegi um-
malidir ve aym zamanda yapmis oldugu
giinahlardan 6tiirii Allah’in gazabina ug-
ramaktan korkmalidir.

Besinci ozellik: Allah’tan haya
etmek:

Bu duygunun kaynag ise kulun, gec-
miste yapmis oldugu giinah ve kusur-
lan anmaktir.

Bu alt1 asamanin kaynagi olarak bir-
cok sebep ve etken zikredilmistir. Allah’a
yonelmek icin “6nemsemek” etkeni iize-
rinde durulmustur. Kuskusuz insan ancak
onemli gordiigii seylere yoneliyor ve in-
san istese de istemese de 6nemli gordiigii
seylere yoneliyor. Dolayisiyla bu 6zelli-
gin insanin fitratinda yer aldigini ve bu
ozellikle birlikte diinyaya geldigini sdy-
leyebiliriz. Namaz esnasindaki bir in-
sanin kalbi, Allah’a y6nelmis degil ise,

bu, o kalbin duruk bir halde oldugu an-
lamina gelmez. Aksine bu kisinin kalbi
diinyevi islerinin yanindadir ve bu kalbi
Allah’a dondiirmek fazladan bir caba ve
gayrete ihtiya¢ duyacaktir. Bu durum-
daki bir insan ise ancak Allah’a yonele-
rek amacina ulasabilecegini kavradiktan
sonra bu gayreti gosterebilir. Bu gercegi
kavramak da iman etmek, ahiretin haya-
tinin kahc hayat olduguna inanmak ve
namazin insan1 bu amaca ulastirabile-
cegine inanmakla miimkiin olabilir. Bu
bilgi, diinyanin degersizligi bilincine ek-
lenince bu birliktelikten Allah’a y6nel-
mek sonucu dogacaktir.

Allah’la konugmaya gelince bu asama
Allah’a y6nelmekten sonra gelisen bir
oOzelliktir ve dille soylenen sozleri bilincli
bir sekilde sdylemek anlamindadir. Bu
Ozelligi elde etmek icin ise Allah’a yo-
nelmek 6zelliginin gerek duydugu sey-
lere ilaveten diislince {izerine odaklanmak
ve farkli seylere yonelmesini engellemek
unsuruna ihtiya¢ duyulmaktadr.

Insamn aklini mesgul eden diisiince-
lerden kurtulmanimn yolu ise bu diisiin-
celerin kaynagim bulup kokiinii kurut-
maktir. Bu koklere inilmedigi siirece bu
diisiincelerin ardi1 arkasi kesilmeyecek-
tir ve insamin diistincesi her zaman da-
gk olacaktir. Kuskusuz bir seyi seven
kisi onu anmaktan hoglanir ve sevgilisini
cokca anmaktan haz duyar. Bu nedenle
Allah disindaki varhiklara goniil bagla-
yan insanlarin, diisiincelerden uzak, yal-
nizca Allah’in anildig1 bir namaz kilma-
lar1 beklenemez.
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Allah’1n yiiceligini anmak konusuna
gelince bu 6zellik ancak iki tiir bilginin var
oldugu bir kalpte meydana gelebilir.

Birincisi Allah’1n iistiinliigii ve yiice-

ligini anmaktir. Bu, imanin ana di-
reklerindendir. Kuskusuz Allah’in

dua ile icinde bulunduklan sikintilardan
kurtulabildikleri halde sikintilara sabret-
megi tercih etmeleri, onlarn tasidiklart
Allah korkusunu anlamak icin yeterlidir.
Kisaca insamn Allah ile ilgili bilgisi art-
tikca ona kars1 hasgyet ve korkusu

yticeligine inanmayan kisi ken- Namazes- da artryor.

disini onun yiiceligine teslim o Allah’a imit baglamak konu-

edemez. nasindai bir in- suna gelince bu imidin kaynag:
ikincisi ise kendi kiiciik- saninkalbj Allah'a  Allah’in engin rahmeti, genis

liikk ve degersizligine, bagka

yénelmis degil ise,

liitfu ve cennetle ilgili vaa-

birisi tarafindan yonetilen  p, o kalbin duruk bir @d? s.ad}k olduguna ?Ibne]jk
kiiciik bir kul olduguna . bilgidir. Insan, Allah’mn, va-
inanmaktr. Bu iki bilgi bir halde oldugu anlamind  atlerine kesinlikle uyduguna
araya gelince kiside Allah gelmez. Aksine bu Kisi- ~ ve genis liituf sahibi oldu-
karsisinda husu sahibi ol nin kalbi diinyevi isleri- gﬁﬂ;lg kalh‘f:j mandlgl;j;f
szellisi dos , . elinde olmadan onun liitfuna
mak 6zelligi doguyor. Bu iy yanynciadir ve bu kalbi -  baglavacali
ozelligin diger bir ach ise e . umit baglayacakur.
Allah'a donddrmek fazla-

“tazim” ve Allah’n yii-
celigine inanmaktr. in-
san, kendi kiictikliigiint
gortip bu bilgiyi Allah’in

Allah’tan haya etmek

dan bir caba ve gayrete duygusu ise kisinin iba-
ihtiyac duyacaktir, Bu
durumdaki bir insan ise

detlerini kusurlu gérmesi
ve hicbir zaman gercek an-

yiiceligi bilgisiyle birles- L lamda hakkiyla Allah’a iba-
tirmedigi siirece kiside Ul cak Allah‘a yonele- det edemedigini anlamasi so-
“tazim” halinin olusmast  rek amacing ulasabi-  nucu meydana gelecektir. Bu
imkansizd. lecedjini kavractktan  bilgiise kisinin kendine bakip

Allah korkusu ise Allah’in kusurlarmi gérmesi, i¢ kirlili-

sonsuz giiciiyle tamstiktan
sonra, bu giiciin genisligini
kavradiktan sonra ve insanog-
lunun bu sonsuz gii¢ sahibi kar-
sisinda ne denli pervasiz davrandi-

g gordiikten sonra meydana geliyor. Hig
kuskusuz yiice Allah, var olan ve var ola-
cak olan tiim varliklan yok edecek olursa
onun miilkiinde zerre kadar bir eksiklik
meydana gelmez. Peygamberler ve onla-
rin vasilerinin hayatina baktigimizda, bir

sonra bu gayreti
gosterebilir,

gine vakif olmasi, ne denli dii-
siik bir ihlasa sahip oldugunu
anlamasi, diinya isteklerine ko-
sar adim gittigi halde Allah’a giden
yolda ne denli yavas ilerledigini anla-
masi sonucunda ve Allah’in gizli sakh bii-
tlin niyet ve diistincelere vakif oldugunu
bilmesi sonucunda daha da gii¢ kazana-
caktr. Iste bu bilgiler bir araya geldiginde
ister istemez kiside haya olarak adlandir-
digimiz duygu dogacakur.
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Kiraat

Ebu Hamid soyle diyor: “Bismilla-
hirrahmanirrahim”? dediginde Allah’in
achyla baglamanin getirdigi bereketle bag-
lamak niyetiyle kiraate basla, biitiin islerin
Allahtan oldugu bilincinde ol ve bil ki bu-
radaki isimden kasit miisemmadir.

Biitiin isler Allahtan ise dyleyse “El-
hamdii lillah™*. Zira biitiin nimetler on-
dandir. Herhangi bir nimetin Allah’tan
degil de baskasindan olduguna inanan
bir insan veya Allah disindaki bir varhga
Allah’in kulu oldugu icin degil de ken-
disi i¢in tesekkiir eden bir insan bu inan-
cnda ve tesekkiiriinde Allah diginda bir
varliga yoneldigi oranda eksiklik ve ku-
sur icindedir.

“Er-Rahman Er-Rahim™' dediginde
ise Allah’m sana actig1 tiirli liituf ve rah-
met kapilanim diigiinerek ona olan iimi-
dini pekistir ve “Malik’i yevmid-din”**
diyerek kalbini onun yiiceligi karsisinda
hagyetle doldur. Onu biiyiik gérmek igin
her seyin maliki olmasi yeterlidir, ondan
korkup sakinmak icin korkung hesap gii-
niiniin sahibi olmasi yeterlidir. “iyyake
ne’budu”* diyerek ihlasin yenile. Ardin-

29 énlaml: Rahman ve Rahim o}e’m Allah’in adiyla.
Anlamu: Biitiin ovgiiler Allah’a 6zgiidiir.
[3 ‘4,“ H 2

Anlam: Rahman ve Rahimdir o.
6(ﬁ> Jj‘ &} JJ‘ 2

Anlami: Hesap giiniiniin sahibidir o.
[3 (O-i _U\ 6}_3. & LA 2

Anlam: Yalnmz sana kulluk ederiz.
[13 Jb:-’.; _Sl“é ‘ 2

30

31

32

33

dan “ve iyyake nestein”* diyerek yeter-
sizligini ve ona olan ihtiyacim dile getir-
digin gibi onun disindaki giiclerden beri
oldugunu dile getir.

Sunu bil ki ancak onun yardimiyla ona
kulluk edebiliyorsun, dolayisiyla bu nimet
icin ona stikretmelisin.

Bunu bil ki o, kendisiyle konugma se-
refini sana vermeseydi ve seni nasipsiz-
lerden kilacak olsayd: simdi sen de sey-
tanin yaninda kovulanlann safinda yer
almus olurdun.

“Iyyake ne’budu ve iyyake nestein”*
ayetinde fert degil de toplu ifadesinin kul-
lamlmasi, kisinin kendisini gérmedigini ve
yaptig1 ibadetler ve yardimlarin Allah’in
adalet mahkemesinde 6nemli bir deger
tasimayacagimni ifade etmesi icin oldugu
sOylenmistir. Bu nedenle diger insanlarin
ibadetini de kendi ibadetine eklemek ih-
tiyact duymustur. Zira ibadetlerin tamam
g6z oniinde bulunduruldugunda mutlaka
bu ibadetler icinde Allah katinda kabul
edilen bir ibadet oldugu kolaylikla s6y-
lenebilir. Bu durumda bu sahsin ibadeti,
parcalanamayan, yani tamamiyla gecerli
veya gecersiz olabilen bir aligveris gibi-
dir. Yiice Allah bu ibadetlerin tamamimn
reddetmeyecek kadar biiytiktiir. Dolayi-
siyla tamamim kabul edecektir. Vaktinin
basinda ve cemaatle birlikte namaz kil-
manin bir faydasi da budur.

34 Anlamu: Ve yalmz senden yardim dileriz.

. . . Stl‘ jn
Anlam: Yalnmz sana kulluk ediyoruz ve yalmz
senden yardim diliyoruz.

“ ias Sl 5 s SBI”
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Duaya, Peygamber (s.a.a) ve aline sa-
lat ederek baglamak ve duay1 ayni salatla
bitirmek de bu duanin kabul edilmesi y6-
niinde oldukca etkilidir zira yiice Allah, du-
anin basini ve sonunu kabul edip de orta-
sim reddetmekten yiicedir.

“Bismillah” diyerek ona sigmdiktan
sonra, hamd ve siikiir ifadelerini yerine
getirdikten sonra ve onun kesintisiz yar-
dimina ihtiya¢ duydugunu ifade ettikten
sonra en 6nemli dilegini secip ona sun-
malisin. Yani “ihdinessiratel-mustakim3®
diyerek onun yakinligini ve onun rizasini
talep etmelisin. Ardindan bu dilegini bi-
raz agip seni de kendilerine hidayet nimeti
vermis oldugu kimselerden kilmasi icin
israrla dua etmelisin. Yani peygamberler,
Siddiklar, sahitler ve salihler icin ihsanda
bulundugu gibi sana da ihsanda bulun-
masl icin dua etmelisin ve sana kéfirler,
miinafiklar ve yanlis inanctaki insanlara
yaklastig1 gazapla yaklagsmamasi i¢in ona
yalvarmalisin.

Fatiha suresini iste béyle okursan Pey-
gamber efendimizin (s.a.a) buyrugundaki
insanlara mazhar olman umulur.

Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle bu-
yuruyor: Yiice Allah sdyle buyuruyor: Na-
maz ben ve kulum arasinda béliinmiistir.
Yarist benimdir ve diger yaris1 kulumun-
dur. Kul, “Elhamdu lillah’i rebbil alemin”
diyor. Bunun iizerine Yiice Allah sdyle bu-
yuruyor: Kulum bana hamd ediyor ve be-
nim dvglimii dile getiriyor. “Semi’ Allahu

36 Anlami: Bizi dogru yola hidayet et.

Coed] Bl all Gtal”

w

Duaya, Peygamber (s.aa) ve
aline salat ederek baslarmak ((
ve duayi ayni salatla bi-
tirmek de bu dua-
nin kabul edilmesi %
yonunde oldukca
etkilidir zira yce Al- \D\%
lah, duanin basini ve so- (

nunu kabul edip de ortasin
reddetmekten yL'Jced/r. G

7 1l N

limen hamideh™¥ stzciigiiniin anlami ise C
iste budur.

Kildigin bu namazla elde ettiin sey

yalmzca Allah’1n yiiceligi ve celalini an-
mak olsa bile bu senin icin yeterlidir. Oysa
buna ilaveten onun fazli ve ihsamim da
umuyorsun.

Kur’an okumak béliimiinde detayla-

nyla aciklanacag iizere aynm1 zamanda
okudugun Kur’an ayetlerinin anlamim da
bilmelisin. Yani Yiice Allah’in kurandaki
emirlerini, sakindirmalarim, vaatlerini,
yol gostermelerini, peygamberlerle ilgili
anlattig1 dykiileri ve fazh ve ihsaniyla il-
gili bilgileri anlarmm diigiinerek okuma-
lisin. Zira bunlarin her biri bizim {izeri-
mizde hak sahibidir.

Vaatlerin hakki, timit beslemektir. Kor-

kutmalarin hakki korkup sakinmaktir.

37 Anlamz: Yiice Allah kendisini hamd edeni duyar.

“ode U,QJ 4 Co..w”
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Namaz esnasinda

basimizi gozamuizd
koruyup saga sola
gibi kalbimizi de
korumalyiz ve namaz
disina cikmasini

gordiguimtizde ise
kendimize dén(ip bu

durumdan Allah’in
haberdar oldugunu

birisiyle konusurken

hatirlatmalyiz.

H

onlemeliyiz. Kalbimizde
herhangi bir disa meyil

yonelmesini onledigimiz

kendimize hatirlatmaliyiz,

akhimizin baska bir yerde
olmasinin ne kadar cirkin
olabilecegini kendimize

i
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Harekete gecmek ve sakinmak ise emirler
ve sakindirmalarin hakkidir. Dinleyip uy-
mak, yol gostermelerin hakkidir. Siikret-
mek nimetleri anmanin hakkidur. ibret al-
mak peygamberlerin dykiilerinin hakkidir.
Herkes kendi diisiincesi kapasitesince bu
kavramlara ulagabilir ve kisideki kapasite
ise kisinin bilgisi ve kalp temizligine gére
degisiklik gosterebilir. Asama konusunda ise
herhangi bir kisitlama sz konusu degildir.

Namaz kalplerin anahtaridir. Namazda
kelimelerdeki sirlar aciga cikiyor.

Namazda okudugumuz kiraatin bizim
tizerimizdeki hakki budur iste, zikirler de
ayni konumdadir. Kiraat konusunda uyman
gereken diger bir konu ise kiraatin seklidir.
Yani acele etmeden ve kelimeleri teker teker
soyleyerek okumalisin. Bu durumda keli-
meler {izerinde daha kolay diisiinebilirsin.

Kiyammn Devam

Ebu Hamid sdyle diyor: Kiyam siire-
sinin uzun olmasi kalbin ayn sekilde ve
stirekli olarak Allah’a ydnelmesi icindir.
Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle buyu-
ruyor: Namaz kilan sahis namazda oldugu
stire icinde Yiice Allah ona yoneliyor.

Namaz esnasinda basimizi goziimiizii
koruyup saga sola yonelmesini 6nledigimiz
gibi kalbimizi de korumahyiz ve namaz
disina gikmasim 6nlemeliyiz. Kalbimizde
herhangi bir disa meyil gordiigltimiizde ise
kendimize déniip bu durumdan Allah’in
haberdar oldugunu kendimize hatirlatma-
hiynz, birisiyle konugurken aklimizin bagka
bir yerde olmasinin ne kadar ¢irkin olabi-
lecegini kendimize hatirlatmahyiz.
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Kalbini her zaman husu icinde tut. Zira
viicut ve kalbin diger seylere meyletmesini
engellemek, husunun sana kazandiracag
bir yarardir ve insamn kalbi husu icinde
oldugu siirece viicudu da husu icinde ola-
caktir. Peygamber efendimiz (s.a.a), na-
maz kilarken sakaliyla oynayan birisini
gordii ve sdyle buyurdu: Bu adamin kalbi
husu icinde olsaydi viicudu da husu icinde
olurdu. Zira halk, bastaki yoneticinin idare
sekline uygun hareket ediyor. Bu nedenle
dualarimizda soyle diyoruz: Allah’im hal-
kimizi ve yoneticileri dogruya yonelt. Bi-
zim viicudumuzun yoneticisi ise kalptir
halk ise diger organlarimmzdir. Bu de-
diklerimizi, biiyiik saydigimiz insanlarla
karsilastigimizda uygulamak gerekirken,
kalbiyle Allah’1 taniyan birisi, sultanlarin
sultam yiice Allah’la kars1 karsiya geldi-
ginde nasil husu icinde olmayabilir?

Insanlara husu ile yaklasip da Allah
karsisinda elini kolunu siikiinet icinde
tutamayan birisi Yiice Allah’1 tammadig1
icin, onun her seyi bildigine inanmadigt
icin ve “O ki (namaza) durdugunda seni
goriir ve secde edenler arasinda dolas-
mani da”* ayetinin anlamini anlamadig1
icin boyle bir davranis sergiliyor.

Riiki

Ebu Hamid soyle diyor: Riik@ia inme-
den 6nce yeniden Allah’1n yticeligini amp
onun azabindan kendisine siginmalisin ve
peygamberin siinnetine uygun olarak elini
kulaklarma kadar kaldirip tekbir getirdikten

38 Suara suresi 218 ve 219 ayetlerl

sonra riik@ia inmelisin. Riik{ia inerek ona
olan hugu ve eziklik halini yenilemelisin.
Bu halde iken kalbindeki husuyu biraz daha
artinp kalbini yumusatmaya ¢alismalisin.

Bu halde iken riikiia devam et ve rab-
binin yiiceligini anip bu halin korunmasi
icin dilinden yardim alip Allah’n yiiceli-
gini dilinle anmalisin, onun biitiin biiytik-
lerden daha biiyiik oldugunu anmalisin ve
bunu tekrarlayarak kalbinde yer etmesini
saglamalisin.

Ardindan Allah’in rahmetini timit ede-
rek bagim riikiidan kaldirmalisin ve bu
timidi pekistirmek icin “Semi’allahu li-
men hamideh™ zikrini dile getirmelisin.
Yani “Allah, kendisine siikredenlere kar-
silik veriyor”. Ardindan nimetlerin bol-
lagmasimi saglayan siikiirle Allah’a siik-
ret ve soyle sdyle: “El-Hamdu lillah’i
rabbil alemin™%.

Ardindan “Ehlel kibriya’i vel azeme
vel-cud’i vel ceberut”* diyerek Allah kar-
sisindaki husu halini arttir.

39 Anlarnl Allah, kendlslm hamd edenleri duyar.
‘oo o) Al e
4 Anlam: Alemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun.
ol Oy et
4 Anlamu: Ey yiicelik ve saltanat sahibi olan Allah.
RUTIEN PEYPS [P WU PR VNI
Riik{ sonrasinda okunmasi tavsiye edilen zik-

rin tamam soyledir: Semiallahu limen hami-
deh, elhamdu lillah rebbil alemin ehlel kibriya’i
vel azeme vel cud’i vel ceberut.

oy M Josd| ade U"J Al C«M”
ROTPESIP
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RUk( birinci asamadir, secde ise ikinci asama. Dolayisiyla
ancak birinci asamayi yerine getirenler ikinci asamaya gece-
bilirler. Rikd ile saygi verine getirilirken secde ile Allah‘a yakin-
Ik kazanilir. Dolayisiyla ancak riik(u adabiyla yerine getiren-
ler secde ile Allah'a yakinlk kazanmak serefine varabilirler,

Merhum Seduk sdyle rivayet ediyor:
Riikii halinde boynun cekik halde durmasi
gerektiginin hikmeti Imam Ali’ye (a.s)
soruldugunda séyle buyurdular: Anlam
sudur: Boynumu vuracak olsan bile sana
iman etmekten vazge¢mem.

Misbahus-Seria kitabinda imam Cafer
Sadik’1n (a.s) soyle buyurdugu nakledil-
mistir: Gercek anlamiyla Allah’a riik{i eden
kisiyi Yiice Allah kendi aydin nuruyla nur-
landirip, kendi yiicelik golgesi altina alip
ona seckinlik giysisi giydirir.

Riikd birinci agamadir, secde ise ikinci
asama. Dolayisiyla ancak birinci asamayi
yerine getirenler ikinci asamaya gegebilir-
ler. Riikil ile sayg yerine getirilirken secde
ile Allah’a yakinlik kazamlir. Dolayisiyla
ancak riikiiu adabiyla yerine getirenler
secde ile Allah’a yakinhk kazanmak se-
refine varabilirler. Oyleyse kalbiyle husu
icinde olan bir kul gibi, Allah’mn 6niinde
egil ve bunu yaparak onun sultasindaki
bu diinyadaki degerini arttir. Biitiin viicu-
dunla onun 6niinde egil, Allah’in 6niinde
egilenlerin elde edip de senin kaybetmis
oldugun bu nimet icin tiziiliircesine onun
oniinde egil.

94

Secde

Ebu Hamid sdyle diyor: Rabbinin kar-
sisinda egildikten sonra secdeye inmelisin
ve viicudunun en gézde pargasim yani yii-
ziinii en degersiz sey, yani topragin iize-
rine koymalisin, yiiziinle toprak arasinda
bir engel olmamasi miimkiinse, yiiziinii
topraga koy. Zira bu, ilahi nzay1 kazan-
mak yoniinde daha etkilidir.*?

Secde esnasinda nefsini diistikliik ma-
kamina oturttugun anda sunu bilmelisin
ki onu olabilecek en uygun yerde oturt-
mussun ve bir ayrintiy1 ashna dondiirmiis-
slin. Zira sen topraktansin ve topraga do-
neceksin. Iste bu anda Allah’mn yiiceligini
kalbinde yeniden hisset ve su zikri sdyle:
“Subhane rabbiyel ala ve bihemdih™*. Bu
zikri tekrarla ve bu sekilde etkisini ¢o-
galt. Zira bir defamn etkisi azdir. Kalbin

42 Ebu hamid bu konuyu kendi fikhi inancina uy-

gun olarak agiklamistir. Sia inancinda secde es-
nasinda alin bolgesinin toprak veya topraktan
elde edilip de yemek veya giysi icin kullaml-
mayan seylerle temas etmesi farz olarak kabul
edilmistir.

Anlam: Benim rabbim biitiin eksikliklerden
beridir ve onu hamd ediyorum.

Todazy 5 JoVI s O™
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iyice yumusadiginda ve niyetindeki kirli-
likler kayboldugunda Allah’in rahmetine
olan dilegin gerceklik kazanacaktir. Zira
Allah’m rahmeti kibirlenip bagkaldiran-
lar1 degil, onun karsisinda husu ile iimitle
bekleyenleri kapsayacaktir. Bagim secde-
den kaldirirken Allah’in yiiceligini tekbirle
amp dileklerini kalbinde isteyerek secde-
den ayrilmalisin. Ardindan onun karsi-
sindaki diisiikliigiinii daha da belirginles-
tirmek icin bu iglemi tekrarlamalisin ve
ikinci defa secdeye donmelisin.

Merhum Seduk soyle rivayet ediyor:
fmam Ali’ye (a.s) birinci secdenin gergek-
teki hikmeti ve anlami soruldugunda style
buyurdular: Anlam sudur: Allah’im sen
bizi ondan yarattin, yani topraktan. Ba-
sim birinci secdeden kaldirmanin anlamm
sudur: Ondan bizi cikardm. Ikinci secde-
nin anlami sudur: Bizi ona dondiirecek-
sin. Ikinci secdeden ayrilmanmn anlam
sudur: ikinci bir defa bizi yeniden ondan
cikaracaksin.

Misbahus-Seria kitabinda imam Ca-
fer Sadik’in (a.s) soyle buyurdugu nak-
ledilmistir: Ttim hayati boyunca yalnizca
bir defa gercek anlamiyla Allah’a secde
eden kul, zarar etmemistir. Secde halinde
iken Allah’in, kendisine secde eden kul-
lara verdigi diinyevi ve uhrevi benzersiz
nimetleri unutup da kendisini kandirmaya
cahistigr gibi Allah’1 kandirmaya caligsan
kul ise felaha eremez. Secdelerini giizel-
lestiren kul ise Allah’tan uzak olamaz.
Secde halinde iken secdenin adabina uy-
mayarak kalbini bagkasina veren kul ise
Allah’a yakin olamaz. Oyleyse insanlarin
ayagmin altindaki topraktan yaratildigim
bilen bir kul gibi, insanlarin igrendigi bir

sudan yaratildigim bilen bir kul gibi te-
vazu icinde Allah’a secde et.

Yiice Allah secdeyi kullarinin kendisine
kalpleriyle, ruhlanyla ve biitiin varliklariyla
yaklagmalar icin bir vesile kilmmstir. Bu
araci kullanarak ona yakinhk kazananlar
ise bagkalarindan uzaklasacaklardir. Vii-
cudumuzla yaptigirmz bu zahiri secdeyi
bile ancak diger seylerden yiiz cevirerek
yapabildigimizi gérmiiyor musun? Kalp
konusu da aynen boyledir. Namaz esna-
sinda kalbini Allah disindaki herhangi bir
seyle mesgul eden kul gercekte o seye ya-
kindir ve Allah’in namaz aracihgiyla ku-
luna kazandirmak istedigi seyden uzaktir.
Yiice Allah soyle buyuruyor: Allah bir ki-
siye iki kalp vermemigtir.**

Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle bu-
yuruyor: Yiice Allah sdyle buyuruyor: Ku-
lumun kalbine bakip ondaki ihlas1 gordii-
giimde onun gecimini ve davranig tarzini
tistlenirim. Namazda iken bagka bir seyle
ugrasan kisi ise kendisiyle alay etmistir ve
onun ismi hiisrana ugrayanlarin listesinde
yazilacaktir.

Tesehhiit

Sehid-i Sani s6yle buyuruyor: Bunca
onemli, tehlikeli ve dakik amellerden sonra
tesehhiit icin oturdugunda, eksiksiz bir
husu, korku ve haya icinde oturmalisin.
Buraya kadar yapmis oldugun amellerin
gerektigi gibi yapilmamuig olmasindan kor-
karak, yapmis oldugun bu amelin sartla-
rina uygun yapilmis olmadigindan endise
duyarak ve kabul edilen ameller listesinde

4 Ahzab suresi 4.
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yer almamasindan korkarak oturmalisin.
Elini bu nimetlerden yoksunmuscasina
yanina koymalisin ve bu kusurlu ameli-
nin Allah katinda kabul gérmesi icin dua
etmelisin. Tevhid kelimesini dile getire-
rek yeniden bir baglangic yap ve dinin
Oziine don. Allah’in giiven dolu kalesi
olan kelimeyi tevhid’e saril, hi¢ kusku-
suz ondan baska hi¢ kimse senin elini tu-
tup kurtaramaz.

Onun birligini dile getir ve insanlara
gondermis oldugu son peygamberi anip
onun peygamberligine inandifim dile ge-
tir. Peygamber efendimize (s.a.a) ve onun
pak ehlibeytine (a.s) salat ederek Allah’la
olan ahdini yenile ve kelimeyi sehadet getir.
Kuskusuz peygamber efendimiz (s.a.a) ve
onun ehlibeyti (a.s) insanlar1 Allah’a ulas-
tiran ilk araglardr, biitiin faziletlerin ana
kaynagidirlar ve biitiin faziletlerin bulus-
tugu noktadirlar. Ona salat ederken, ken-
disine bir salat edene on defa salat etme-
sini umarak salat etmelisin. Oyle bir salat
ki sadece birisi sana ulasacak olursa, bu,
ebedi felaha ermen icin yeterlidir.

Misbahus-Seria kitabinda imam Ca-
fer Sadik’in (a.s) soyle buyurdugu nak-
ledilmistir: Tesehhiit, Allah’in évgiisiinii
dile getirmektir. Oyleyse gizli hallerinde
de Allah’in kulu ol ve sozlerinle ifade et-
tigin gibi yaptiklarinla da onun karsisinda
husu icinde oldugunu goster. Sozlerin-
deki dogrulugu kalbindeki temizlikle bir-
lestir. Zira Yiice Allah seni bir kul olarak
yaratmistir ve kendisine kalbinle, dilinle
ve viicudunla kulluk etmeni senden iste-
mistir. Senin ona karsi olan kulluk sifa-
tim kendisinin sana yapacagi ilahlik sifa-
tiyla ortaya ¢ikarmayi irade etmistir. Biitiin
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insanlarin kaderinin onun elinde oldugunu
bilmeni istemistir. insanlann alp verdigi
her bir nefes onun iradesine tabidir, tiim
anlar1 onun iradesine tabidir. Insanlar en
ufak bir seyi bile onun izni ve iradesi ol-
madan yapamazlar.

Ardindan imam Cafer Sadik (a.s) séyle
buyurdular: Onun takdirine riza géstere-
rek ona kulluk et, onun emirlerini yerine
getirerek ona kulluk et. Peygamberine sa-
lat etmeni istemistir. Oyleyse onun salatim
peygamberin salatiyla birlestir, onun itaa-
tini peygamberin itaatiyle birlestir ve onun
sahitligini peygamberinin sahitligiyle bir-
lestir. Peygamberin (s.a.a) makamim anla-
makla elde edebilecegin nimetlerden yok-
sun kalmamaya &zen goster ve ona salat
etmekten yoksun kalma.

Selam

Sehid-i Sani sdyle buyuruyor: Teseh-
hiit bittikten sonra Peygamber efendimiz
(s.a.a), mukarreb melekler, diger peygam-
berler, imamlarimiz ve seni korumak ve
yaptiklarim kaydetmekle yiikiimlii melek-
lerin karsisinda oldugunu diisiin, tama-
mim goziinde canlandir ve soyle sdyle:
“Esselamu aleykum ve rahmetullah’i ve
berekatuh™®. Konustugun kisiyi aklinda
canlandirmadan karsinda duran birisiyle
konusurmuscasina sozciikler kullanmaktan
sakin. Zira bu durumda alayh ve bos ko-
nusan bir insan durumuna diisersin. Yiice
Allah kendi fazliyla bu ameli kabul edecek
olmasaydi, herhangi birisi kastedilmeden

4 Anlamu: Allah’mn selamm, Rahmeti ve bereketi
sizin tizerinize olsun.
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sOylenen bu sozciikler, kabul edilmekten
cok uzak olan bu degersiz amel, nasil bir
farz amel icin yeterli olabilirdi.

Sayet imam olarak namaz kiliyorsan,
daha 6nce degindigimiz aklinda canlan-
dirman gereken kisilere ilaveten imami
oldugun cemaati de gz 6niinde bulun-
durmalisin. Onlar da selam verirken seni
g6z oniinde bulundurmalhidirlar ve senin
kastetmis oldugun kisileri ikinci bir se-
lamla selamlamaldirlar. Bunu yerine ge-
tirdiginizde ise bir Miisliiman olarak dini
vecibenizi yerine getirmissinizdir ve ilahi
miikafat hak ettiginiz soylenebilir.

Misbahus-Seria kitabnda fmam Cafer
Sadik’in (a.s) sdyle buyurdugu nakledil-
mistir: Her namazin sonunda selam séylen-
mesinin anlam emniyet ve giivendir. Yani
Allah’m emrini ve peygamberin siinnetini
yalnizca Allah icin husu icinde yerine ge-
tiren kul diinya belalar1 ve ahiret azabin-
dan emandadir. “selam” ise yiice Allah’in
isimlerindendir. Yiice Allah bu ismini in-
sanlara emanet olarak vermistir ve onu in-
sanlarin gerceklestirdigi tiim ahigverislerde,
emanet alip vermelerde, birbirleriyle olan
tiim iliskilerinde gormek istiyor.

Gercek bir selam yerine getirmek isti-
yorsan ve tam anlamiyla bu gérevini ye-
rine getirdiginden emin olmak istiyorsan
takval olmaya 6zen goster. Inanciny, kal-
bini ve aklini giinah karanhgiyla karartma.
Seni korumak ve amellerini yazmakla
yiikiimlii olan melekleri biktirip korku-
lara diisiirme. Arkadaslanim ve ardindan
diismanlarini kendi serrinden koru. Ken-
disine yakin olan insanlar kiginin serrin-
den emanda degil iseler uzak olanlarin

ibadetlerin Hikmeti / Namaz | Misbah :‘\
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Kulumun kalbine ba-
kip ondaki ihlasi gor-
diglimde onun ge-
cimini ve davranis
tarzini Ustlenirim. Na-
mazda iken baska bir
seyle ugrasan Kisi ise
kendisiyle alay etmnis-
tir ve onun ismi hs-
rana ugrayanlarin lis-
tesinde yazilacaktr,
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Kuran okuyup
da Kur'an'a gerekli
saygly gosterme-

ven Kisi, Kuran okuyup da
kalbi yumusamayan Kis,
Kur'an okuyup da kalbinde
bir hiiz(in veya korku his-
setmeyen Kisi, Allah’in yu-
celigine sayqisizlik yap-
mistir ve cok buydk bir
husrana dusmdstdr,

durumu daha da kétiidiir. Bunlar1 yapa-
rak selami yerine getirmeyen bir insan,
gercek bir Miisliiman degildir ve Allah’a
teslim oldugu sdylenemez. Boyle bir in-
san diger insanlara selam gosterisinde bu-
lunsa bile yalancidir.

Kur'an Okumak

Yiice Allah soyle buyuruyor:
Kur’an’1 tane tane oku.*

Ima Ali (a.s) sdyle buyuruyor: Yani
Kur’an’1 agik bir sekilde oku, siir okur gibi
aceleyle degil, kum tanelerinin serpilmesi
gibi belirsiz bir tislupla degil. Kuranla, ka-
tilagan kalplerinizi déviin ve surenin bit-
mesi i¢in sabirsizlanmayin.

Yiice Allah s6yle buyuruyor:

Bu Kur’an’y, bir dagn iistiine indir-
seydik elbette goriirdiin ki dag, Allah

46 Muzzemmil suresi 4.

korkusundan egilip catlanus ve pa-
ramparca olmus.”’

Kendimize doniip bir baktigimizda
Kur’an okuyup da kalpleri etkilenmeyen
insanlar gorliyoruz. Bu durumda “sonra
kalpleriniz katilagti™*® ayetinin birer Grnegi-
yiz ve Yiice Allah bu 6zelliklere sahip bir
topluluk icin sdyle buyuruyor: Artik kalp-
leriniz tag gibi yahut daha katidir.*

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyuru-
yor: Kur’an, hiiziinle indirildi 6yleyse onu
hiiziinlii bir ahenkle okuyun.

Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle bu-
yuruyor: Kur’an okuyun ve aglayin, agla-
yamiyor iseniz aglar gibi yapin.

Misbahus-Seria kitabinda imam Cafer
Sadik’in (a.s) sdyle buyurdugu nakledil-
mistir: Kur’an okuyup da Kur’an’a gerekli
saygiy1 gostermeyen kisi, Kur’an okuyup
da kalbi yumugamayan kisi, Kur’an oku-
yup da kalbinde bir hiiziin veya korku his-
setmeyen kisi, Allah’in yiiceligine saygi-
sizlik yapmustir ve ¢ok biiytiik bir hiisrana
diismiistiir.

Oyleyse Kur’an okuyan kisi {i¢ seye
ihtiyac duyar; husu dolusu bir kalp, diger
iglerden baglantisim kesen bir viicut ve
sessiz sakin bir yer.

Miimin kulun kalbi husu ve korku ile
Allah’in karsisinda durdugu zaman sey-
tan bu kalpten olabildigince uzak duracak-
tir, bu sahsin viicudu diger islerle ugras-
madiginda ise kalbi Kur’an okumak igin
gerekli hazirhga ulasabilecektir ve bunun

47 Hasir suresi 21.
48 Bakara suresi 74.
49 Bakara suresi 74.
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sonucunda onu Kur’an’in nurundan uzak-
lagtiracak engellerden kurtulacaktir. Bu iki
asamadan sonra insanlardan uzak sessiz sa-
kin bir mekanda oturdugunda biitiin ruhu
ve varhgiyla Allah’la konusma firsatini ya-
kalayacaktir ve salih kullari Allah’la ko-
nusurken tattiklan derin hazzi tatma firsa-
tin1 yakalayacaktir. ste bu anlarda Allah’in
bu kullarina olan liituflariyla yakindan ta-
nigabilir ve onlara bahgettigi hediyelerin
ne oldugunu anlayabilir.

Miimin kul bu kadehi bir defa yu-
dumladiginda artik hicbir halini bu halin
bir amyla bile degistirmeyecektir, hicbir
anmni bu anmiyla degistirmeyecektir. Zira
bu halde hicbir araci olmadan rabbiyle ko-
nusma hazzim tadacaktir.

Rabbinin kitabini nasil okuduguna dik-
kat et, onun emirleri ve yasaklarina ne ka-
dar uyduguna dikkat et, onun sinirlarina
ne kadar riayet ettigine dikkat et. Bu, es-
siz benzersiz bir kitaptir.

“Ona oniinden de ardindan da baul
gelemez. O, hikmet sahibi, cok 6vii-
len Allah’tan indirilmistir”.>

Kurani tane tane oku, ayetlerin icerigine
dikkat et, Kuran’daki ornekler ve nasihat-
ler iizerinde diisiin ve ne dedigini anlayip
da Kuran’m sinirlarim ayaklarimn altina
alan kisilerden olmaktan sakin.

Ebu Hamid’in bu konuda séyledikle-
rinin kisaltilmigi sudur: Kur’an okuyan
kisi birkac 6n hazirligi kendi icinde ger-
ceklestirmelidir.

50 Fussilet suresi 42.

1- Okudugu bu sézlerin yiiceligi ve
essiz degerini diisiinmelidir.

Allah’1n, bu sozleri insanlarin anlama-
sina sunarak onlara yaptig1 biiyiik litfu
diisiinmelidir.

2- Konusan makamin, yani

Allah’1n yiiceligini diisiinmelidir.

Kur’an okuyan sahis her seyden énce
okudugu bu sdzlerin kime ait oldugunu dii-
stinmelidir. Bu sozlerin bir insana ait ol-
madigim diisiinmelidir. Kur’an okumanin
degerini ve 6nemini diisiinmelidir. Yiice
Allah sdyle buyuruyor: Ona, temiz olan-
lardan bagkalari dokunamaz.>!

Temiz olmayan ellerin Kurana dokun-
masina miisaade edilmedigi gibi temiz
olmayan kalplerin de Kuramn igerigine
ulagmasina miisaade edilmemistir. Ancak
Allah’m yiicelik nuruyla aydinlanip seref
kazanan kalpler bu icerige dokunabilir.
Gerekli temizlige sahip olmayan ellerin
Kur’an’a dokunmasina miisaade edilme-
digi gibi gerekli temizlige sahip olmayan
kalplerin de Kur’an’m igerigine yaklagma-
sina miisaade edilmemigtir. Kur’an oku-
yan sahis bu gercekleri goz ¢niinde bu-
lundurmahdar.

3- Kalbin Allah’a yonelmesi ve
diinya ile olan bagim olabildigince
azaltmasi.

Bu ise ancak Allah’in yiiceligini fark
etmekle miimkiin olabilir. Okudugu soz-
ciiklerin gercek anlamim ve yticeligini bi-
lerek okuyan kisi, bu kitaptaki miijdelerle

51 Vakia suresi 79.
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kalbini sevingle dolduran sahis, nasil gaf-
let halinde bu kitab1 okuyabilir ki? Kur’an
okuyan sahis, gerekli manevi makama sa-
hip ise bu kitaptaki cevherler onun go-
ziinii doldurmak icin yeterlidir. Dolay-
styla Kur’an okudugu halde baska seyler
diisiinmesi olanaksizdir.

lam {izerinde diisiinebiliyorsan bunu yap-
malisin.

5- Her ayetin anlatmak istedigi
kendine 6zgii kavram elde etmek.

Zira Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n si-
fatlar, fiilleri, peygamberlerinin 6y-
kiileri, peygamberlere direnenle-

4- Kur’an ayetleri Okudugu rin durumu, Allah’in emirleri ve
iizerinde diisiinmek. sozcuklerin sakindirmalar, cennet ve ce-
Bu ise kalbin bagka sey- gercek anlarminy~ hennemin 6zellikleri farkh

lere yonelmesinin 6tesinde
bir seydir. Kalbini bagka
seylere yonelmekten aliko-
yan sahis yalnizca Kur’an
dinlemekle yetinip Kur’an
tizerinde diisiinmeyebilir.

I

P

ve yuceligini bile-
rek okuyan kisi, bu ki-
taptaki mdjdelerle kal-
bini sevincle dolduran
sahis, nasil gaflet ha-

ayetlerde anlatilmugtir.

6- Kur’an ayetlerinin
anlagilmasim insanlar
icin imkansiz kilan
manevi engellerden

Oysa Kur'an okumanin: 4o, 1 ) yiapy okuyabilir - kurtulmak.

asil amaci Kur’an {izerinde , , . .
diisiinmektir. Yiice Allah  KI¥ KUran okuyan safis,  Insanlann bityiik bir
soyle buyuruyor: gerekli manevi makamg ~ bolimi seytanin onlarin

sahip ise bu kitaptaki
cevherler onun gozund

“Ne diye Kur’an’i,

kalpleri {izerine ortmiis
oldugu engeller sebebiyle

bir iyice diisiiniip ta- - ‘ Kurani anlayamuyorlar ve

snmazlar, yoksa go-  do/ldurmak icin yeterli-  bu sebeple Kuran’daki de-

niillerinde kilitler mi . Dolayisiyla Kur'an  gerli cevherlerden yoksun

9952 o

var? okududu halde kalmslardir.

Bu sebeple Kuran tane baska seyler d- Peygamber efendimiz
tane okumak siinnet olarak  SUNMes/ olanak- (s.2.3) §oy1e buyuruyor: S?yf
kabul edilmistir. Zira Kurani — tanlar insanlarin kalplerini

tane tane okuyan sahis ayetle-

rin anlaminda diisiinme firsatina
sahiptir. Hz Ali (a.s) s0yle buyuru-

yor: diistinceden yoksun bir ibadet veya
Kur’an tilavetinde yarar yoktur. Oyleyse
ancak tekrarlamak suretiyle ayetlerin an-

52 Muhammed suresi 24.

cevrelemis olmasayd hi¢ kus-

kusuz Melekiit alemini gorebi-

lirlerdi. Kur’an ayetlerinin anlamm

ise melekiit aleminin bir parcasidir.

Zira duyularla degil de ancak basiret go-
ziiyle goriilebilir.

Kuran’m anlagihr olmasimn éniinii
alan engeller sdyle siralanabilir:
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Bir: Biitiin ¢cabamn harfleri dogru eda
etmek yoniinde harcanmasi: Bu yonde yo-
gunlasan sahis, biitiin dikkatini dogru bir
Arapca okumak yoniinde sarf ettigi icin
Kuranin anlamina yonelemiyor. Bu, sey-
tanin bir tuzagidir.

iki: Belirli bir gériisiin taklit iizere
benimsenmesi:Bu durumdaki bir sahis,
kendi diistincesini bir kenara birakarak
duydugu bir goriise taassupla sarildig1
icin Kurandaki kavramlara diisiince ile
yaklagamaz.

Ug: Israrla bir giinahin tekrarlanmasi
ve diinyevi heveslerin pesinden gidilmesi:
Kugkusuz her bir giinah, aynanin tizerini
kapatan kara bir leke gibidir ve insanin
akil ve gonliinii karartip Kurandaki yiice
kavramlara ulagsmasini engelliyor.

Dort: Belirli bir meal veya tefsir oku-
yup da baska meal ve tefsirleri yanhs ol-
makla suglayarak ancak bu agiklamanin
dogru olabilecegini diisiinmek:Kuskusuz
Kur’an ayetleri birden fazla batin ve an-
lama sahip olabilir.

7- Kur’an ayetlerindeki biitiin
hitaplan kendi iizerine almak.

Bu bakigla Kur’an okuyan sahis, Kuran’daki
bir emir veya sakindirmayla karsilastiginda
Allah’1n bizzat ona hitap ettigini diisiine-
rek bu emir ve sakindirmanin geregini ye-
rine getirecektir. Kuran’daki bir ilahi vaat
ile karsilastiginda, Kurandaki bir benzetme
ve ornekle karsilagtiginda, bir nasihat ve
ogiitle karsilastginda bunlan dikkate ala-
caktir ve geregini giinliik hayatinda uygu-
lamaya caligacaktir.

ibadetlerin Hikmeti / Namaz | Misbah :’
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Seytanlar insanlarin kalp-
lerini cevrelemis olma-
saydi hic kuskusuz Melekdt
alemini gorebilirlerdi, Kuran
ayetlerinin anlami ise
melek(t alerninin bir parca-
sidir. Zira duyularla degil de
ancak basiret goziyle go-
rulebilir,
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8- Kur’an ayetlerindeki ifadelerin
degismesiyle kisinin halden hale
girmesi.

Yani rahmet ayetiyle karsilastiginda
sevinmesi ve azap ayetiyle karsilastiinda
hiiziin ve korkuya kapilmasi.

9- Yiicelmek.

Yani Kur’an ayetlerini bizzat Allah’tan
duyarcasina Kur’an’a kapilmak.Kur’an
okumak {i¢ sirali asamaya sahiptir:

Birinci ve en diisiik asama: Kur’an
okuyan sahis kendisini Allah’in huzu-
runda gorerek Kur’an okurken Allah’mn
ona baktigin ve soylediklerini duydu-
gunu diisiinerek Kur’an okumasi.Bu bi-
lingle Kur’an okuyan sahis ister istemez
dua ve yalvarma hainde olacaktir.

Ikinci asama: Kur’an okurken kal-
biyle Allah’in onunla konustugunu gor-
diigli asama. Bu asamadaki bir kul, haya
ile Allah’m yiiceligini anip onun sozlerine
dikkatle bakacaktir.

Uciincii asama: Sozlere bakip konu-
san1 gormek agsamasi, kelimelere bakip bu
kelimelerin kaynagindaki sifatlar1 gérmek
asamasl. Bu asamadaki sahis, artik ken-
disini, kiraatini veya kendisine ulasan ni-
metleri gormiiyor. Aksine konusan kisi-
den bagkasini gérmiiyormuscasina tiim
dikkatini konusan makama veriyor. iste
bu agsama mukarreb kullarin agamasidir.
Onceki asama ise eshabul-yemin agama-
sidir. Birinci agsama ise gafil kullarin aga-
masidir.

Imam Cafer Sadik (a.s) bu igiincii asa-
maya deginerek soyle buyuruyor: Allah,
kelaminda kullar icin tecelli etmigtir an-
cak onlar onu gérmiiyorlar.

10- Uzaklasmak.

Yani kendisine, kendi giicili ve yete-
neklerine memnuniyet goziiyle bakmaktan
uzak durmak. Allah’m salih kullarma hita-
ben buyurmus oldugu miijde igerikli ayet-
lerini okudugunda ise kendisini bu kisiler-
den birisi olarak gérmek yerine Allah’in
salih ve dogru kullarina bakmalidir. Bu
insanlardan birisi olmay1 arzulayip bu-
nun i¢in dua etmelidir. Gazap icerikli ve
isyankar kullan kinayan ayetleri okudu-
gunda ise kendisini bu ayetin muhatapla-
rindan birisi olarak gérmelidir.

Hz Ali (a.s) gercek takva sahibi olan
kullarn 6zelliklerini anlatig “Hammam”
adh hutbesinde s6yle buyuruyor: Azap ige-
rikli bir ayete vardiklarinda ise kalp kulak-
larin1 sonuna kadar agip cehennemin kor-
kung sesini kulaklarinda hissederler.

Kur’an okurken kendisini kusurlu bir
kul olarak géren kisinin bu bakis tarzi
Allah’a daha da yaklagmasina vesile olu-
yor ve zamanla bu kul Allah’in miijdele-
yici ayetleriyle karsilastiginda kendi goz-
leriyle cenneti goriilyormuscasina sevince
boguluyor. Azap icerikli bir ayetle karsi-
lagtiginda ise cehennem ve tiirlii azaplarim
goriiyormuscasina korku ve hiiziin yasi-
yor. Aym sekilde diger tiirlii ayetlerde de
farkh duygular yastyor.



Son Yarim Yiizyilda
Felsefenin Durumu

Dr. Gulambhiiseyin ibrahimi Dinani ile Soylesi

Allah’mn adyla.

) Saymn Dinani, yazilarimzda ve soylesilerinizde defalarca agkladigimz gibi en
seckin felsefe hocamiz Allame Tabatabai idi. Bize kendisinin 6zelliklerinden ve
neden seckin biri oldugundan bir miktar bahsedebilir misiniz?

Bu konu hakkinda miikerrer konusmalarm oldu. Allame Tabatabai’nin 6zellikleri
epey fazladir. Kendisi ashinda dort dortliik bir insandi. Su anda ¢ok daha az tinlii olan
tarafi onun fakihligidir. Allame kamil bir fakihti. {yi bir fakihti ve kendi zamanmnmn
fakihlerinden daha asag1 degildi.

) Fakat nedense bu yénii hi¢ dikkat cekmez degil mi?

Ciinkii kimi zaman baz1 seyler gelir, 6teki seylerin tistiinii 6rter. Miitebahhir bir
fakih olan merhum Hac Muhammednza Isfehani edebiyatta olaganiistii oldugun
soylenir. Zaten kendisi de derdi ki, “Edebiyatim, fikih ve usiiliimii gélgede birakt1”
Tabatabai’nin felsefesi de fikih ve usiiliinii golgede birakmigti. Fakat ashnda biiyiik
bir fakihti. Biiytik bir ustilciiydii. Cok biiyiik tistatlar gérmiistii. Onun talebesi oldu-
gumuz, usiil ve fikihta da yetenekli oldugunu ve ¢ok iyi eserler yazdigim bildigimiz
vakitlerde kendisinden, usiil ve fikha dair kitaplarim basmamiza izin vermesini rica
ettik. Ama her defasinda bize “kafi miktarda var” cevabi verirdi. Yani fikih ve usiil
yeterince var, biz asil bagkalarinin az ilgilendigi calismalar yapmaliyiz. Ayni zamanda
biiyiik bir miifessirdi. Tefsiri ne mutlu ki elimizde ve {izerine konusmama gerek kal-
mayacak: Muhtesem el-Mizan tefsiri. Son yillarda iyi miifessir az bulunuyor. Hu-
lasa o bir fakihti, ustilciliydii, miifessirdi, arifti, seyrii siiluk ehliydi. Biitiin bunlardan
sonra Ustelik biiyiik bir filozoftu da. Ama aym zamanda ihtiyathydi, hassas biriydi.
Ciinkii felsefe medreselerde ciddiye ahnmiyordu. Kiyida késede kalmig bir alimdi.
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Tabii ki devrim oncesinden bahsediyorum. Felsefe, hemen hemen bir kenara itilmis
bir dersti, hatta neredeyse gizli sakh yapiliyordu. Biz de miimkiin mertebe felsefe ki-
taplarimizi sakliyorduk. Ben felsefe kitabimi baskalarinin gérmeyecegi bir yere koy-
mustum mesela.

Zarif bir dostumuz vardi, bizimle Manzume okurdu. Bir kapek gitti, kitabinin {ize-
rine pisledi. Derdi ki: “Bak, kdpek bile felsefeye kars1” Biitiin kitaplar orada duruyor-
ken, gitti o kitabin {izerine pisledi. Felsefe terkedildiginden muhterem Tabatabai de
¢ok hassast, biraz da ihtiyath davramyordu. Esfar’1 okuttugu ve sonra da kimi miina-
sebetlerle Sifa dersi yaptig1 giindiiz dersinde zahirde olam anlatir, kendisine yakin olan
bazi talebelerden istifade ederdi. Fakat derin diisiinceleri de vardi; herkese styleneme-
yecek derinlikte diisiinceler. Bunlarn aksam toplantilarinda ifade buyururlardi.

Diizenli olarak, gezici ve evlerde gerceklesen aksam meclisleri tertiplerdi. Her ak-
sam dostlarindan birinin evinde olurdu bunlar. Bu meclisler aksam giin battiginda bas-
lar, gece yansina kadar siirerdi. Herkese anlatmakta maslahat gormedigi bakir ve derin
tlim fikirlerini haftada iki aksam o meclislerde giindeme getirirdi, biz de yararlanmirdik.

) Oyle goriiniiyor ki Allame Tabatabai’nin felsefedeki yenilikciligi hem felsefi ko-
nulan ele almada, hem de baz istidlalleri gostermede ve kimi yeni sorunlari
glindeme getirmede idi. Bu yenilikcilik onu ayricalikh kilyordu.

Giizel isaret ettiniz. Mesela Esfar belki su anda da okutuluyor, hep okutuldu ve
okutuluyor. Esfar’in bazi anlamlar var, iiniversite ve medresede felsefe okuyan tale-
benin &grenebilecegi bir dizi kavrarm sézkonusu. Fakat bu diisiincelerde dyle yerler,
oyle derinlikler var ki belli bir gecmisi olan iistatlarca kalpten kalbe aktarilmistir ve
her tistat ondan faydalanamarmstir. Burasi, Allame Tabatabai’nin yakaladig yerlerdi.
Kendisi de fikir sahibiydi, tistelik de ¢ok iyi iistatlardan alarak bize anlatiyordu. On-
larin 6nemi vardir, yoksa kavramlara anlam vermek ve onlar1 dgretmek felsefe de-
gildir. Aslinda o, kelimenin tam anlamuyla filozoftu, 6zgiir diisiinceliydi. Ciinkii filo-
zof 6zgiir diistinceli olmazsa filozof degildir. Cok kere karsilagtirma babinda anlattim:
Hep Allame Tabatabai’nin 68rencisi oldum. Basta birkac {istadi da tamdim. Arastir-
maciydim. Felsefeyle ugrasan kim varsa mutlaka birka¢ giin dersine katilirdim. Bu
ciimleden olarak cagimizin biiyiik filozoflarinin dersine. Nitekim doért y1l boyunca
i¢ yaz Kazvin’e gittim geldim. Orada merhum Refii Kazvini vardi. O da felsefeyi
iyi bilen bir filozoftu. Unlii de biriydi. Sonralan Tahran’a geldi ve burada vefat etti.
Kendisi Esfar’1 okutmada ve Esfar kitabina hakimiyet bakimindan egsizdi. Esfar ki-
tabina hakimiyette Allame Tabatabai’den daha kuvvetliydi. izahlan da daha aciklay:-
ciydi. Yani ¢ok hos anlatir ve harika izah ederdi. Onun kadar giizel anlatim olan in-
san1 ¢ok az gordiim. Ama Allame Tabatabai ile mukayese ettigimizde Tabatabai’nin
Ozgiir diisiincesi onda yoktu. Allame Tabatabai’nin yeni bir diisiincesi vard, belli bir
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temeli vardi, derinlere gidiyordu ve 6zgiir diisiince-
liydi. Kendisinde gérdiigiim ayricalik budur ve bana
gore bu, felsefede ¢ok biiyiik bir seydir.

) Su anda zihninizde ozel bir sey var m1?

Oyle bir iki tane degil ki. Onlara nasil degine-
yim. Diisiincelerini cok giizel ortaya koydugu ama
ne yazik ki devam edemedigi yerlerden biri, Allame
Meclisi’nin Biharu’l-Envar kitabina yazdig1 hasi-
yelerdir. Talebe oldugumuz o yillarda Meclisi’nin
Biharu’l-Envar’1 yeniden basiliyordu ve kendisinden
hasiye yazmasi talep edildi. Allame Meclisi bazen ri-
vayetlere mana vermis ve o anlamlar hakkindaki go-
riistinii belirtmistir. Merhum Meclisi bir yerlerde filo-
zoflara haketmedikleri seyler sdylemis. Bu da onun
kelamdaki esaslarinin derin felsefi temellerle uyus-
madigr yerlerdi. Allame buralarda hasiye diistii. Ka-
naatim odur ki merhum Allame Tabatabai’nin en de-
rin diistinceleri bu hasiyelerdedir. Ama bu, 6 ciltten
fazlasinda devam edemedi. Sonra giirtiltii koptu. Ne-
cef, Kum vs. merkezlerde mesela Meclisi’ye hakaret
edildigi ve Meclisi’nin reddedildigi séylendi. Onlar
Meclisi’nin reddedilmesini caiz gérmiiyorlardi. Sdy-
lentiler tekfir boyutuna kadar vardi, hatta bagka ma-
ceralar da yasandi. Allame Tabatabai’nin yanina bir
ahund geldi dedi ki, “Bir miktar ihtiyath davranm,
Meclisi’nin sozlerini reddetmeyin.” Kendisi soyle
dedi: “Ben eger yazacaksam kendi goriisiimii yaza-
bilmeliyim. Yoksa yazmamu istemiyor musunuz?” Ne-
ticede yazmamasini ve kitabin basilmamasini tercih
ettiler. Bundan dolay: orada kalemi kinldi. Bihar’m
alt cildine bakarsaniz onun yeni diisiinceleri orada
ortaya konulmustur.

) Bir yerde Allame Tabatabai’nin Bidayetu’l-
Hikme’sinin, Sebzivari’nin Serh-i Manzume’sinin
ozeti ve seckisi oldugunu soyliiyorsunuz.

Evet. Bir tiir Serh-i Manzume’nin 6zetidir. Allame
bu kitabn telif ederken felsefe egitimini kolaylastirmay1

Allame
Tabatabainin
veni bir
dustincesi vardi,
belli bir temeli
vardi, derinlere
gidiyordu

ve ozqur
dusunceliydi.
Kendisinde
gordigum
ayricalik budur
ve bana gore
bu, felsefede
coK blyuk bir
seydir,
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amaclammgti. Clinkii Serh-i Manzume’de 6grenci siirlerle karisms halde felsefeyi 68-
renmek zorundayd: ve talebelerin zihni bir parca darmadaginik oluyordu.

) Siz Bidaye’yi Serh-i Manzume’ye tercih ediyor musunuz?
Bana sorarsaniz, ‘hayir’ derim. Ben Serh-i Manzume’de cok 6zel bir bereket gorii-
yorum. Ama tabii ki Allame Tabatabai’nin kitaplarmin 6zel bir degeri olduguna ina-
niyorum.

) Allame Tabatabai’nin Usul-i Felsefe ve Reves-i Realism adinda baska bir kitabi
daha var. Bu kitab1 hangi seviyede yazmisti ve esas itibariyle onu yazmaktaki
maksadi neydi?

Bu kitap bizim dénemimizden 6nce yazilmisti. Merhum Mutahhari’nin bulundugu
sirada. Biz sonraki dénemde oradaydik. Bu kitap o zaman onu icap ettirdigi icin ya-
zild. O siralarda iran’da komiinist propaganda epey fazlaydi ve komiinistler ok fa-
aldiler. Stirekli kitapciklar ve kitaplar yaymhyorlar, genclerin zihnini perisan ediyor-
lardi. Bunlar siradan insanlar i¢in ¢ok cazipti. Hatta talebelerin ¢ogu bile etki altina
girmis olabilirdi. O dénemde gayret sahibi baz1 kimseler geldiler ve dediler ki: Ci-
kip bunlan inceleyelim, tahlil edelim ve bu materyalist siiphelere cevap verelim... Bu
mevzu sohbet meclislerinde giindeme geldi ve bir dizi tartisma gerceklesti. Onlarin
oOzeti iste bu kitaptir. Aslinda o zamanin icaplarina gore ve giiniin gerekleri itibariyle
yazilmistl. Ama aym zamanda derinlikli bir calismaydi da. Bu bakimdan ¢ok gecme-
den kendisine bir yer edindi. Bircok yerde s6zkonusu oldu, epey okundu ve belli bir
tesirin baslangicini olusturdu. Su anda belki bu kitaba elestiri yoneltilebilir ama o za-
manlar iyi bir kitapt1 ve karsilagilan zaruret, bu meselelerin ele alinmasim gerektiri-
yordu. Etkili de oldu. Insaflh davranacaksak Merhum Mutahhari de ona cok faydali
talikler yazd.

) O ders medislerinde hazir bulunan kimseler arasinda iiniversite hocalar1 da
vardi. Acaba bunlar felsefe biliyorlar miydi?

O meclislerde bulunmadigimi séylemistim. Bu toplantilar benden 6nceydi. Ama
kesin olarak yapildi. Orada kimlerin bulundugu belli degildir, ben de bilmiyorum. Fa-
kat aksam toplantilar bagladiginda artik bu konular ele alinmiyordu. Konular, islam
felsefesinin meseleleriydi ve derinlikli bicimde inceleniyordu.

) Kazvin’de bir miiddet merhum Refii Kazvini’nin huzurundan istifade ettiginizi
anlattimiz. Kendisinin mead hakkinda yazdigi bir sey var miydi?

Ne yazik ki ¢cok az yaziyordu. Ama konugmalari toparlanmp mead hakkinda bir ki-
tap basildi. Ben bir ara, onun talebesi olmama ve kendisine biiyiik saygi duymama
ragmen kitaplarimdan birinde bazi noktalara degindim.
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) Mead o@retisi iizerine giindeme getirdigi bahislerden etkilendiniz mi?

Hayir. Kendisinin mead yaklasimini asla kabul etmiyorum. O, seriat tarafini ¢ok
sitki korumaya calisiyordu. Biraz da Molla Sadra’y: kiigiimsiiyordu. Halbuki Molla
Sadraciydi. Fakat fakih ve merce-i taklit oldugundan, ilmihal sahibi oldugundan, her
haliikarda bu tinvam korumasi gerektiginden burada biraz ihtiyath konusuyordu. Yani
onda felsefi taraf bir miktar daha azd. Seriat tarafi fazlaydi. iste bu bakimdan kitap-
lanimdan birinde, Macera-yi Fikr-i Felsefi’de ciiret edip onun goriislerine degindim
ve elestirdim. Gergi tistadimdi, ama Aristo’nun soyle dedigi anlatilir: “Eflatun’u ¢ok
severim, fakat hakikat benim icin ¢ok daha degerli.”

) Mutahhari hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? O siralar popiiler miydi? Onun go-
riigleri ve eserleri hakkindaki goriisiiniiz nedir? Felsefi eserlerine, 6zellikle de
bat1 felsefesine dair olanlar hakkindaki. Kimileri, Seyr-i Hikmet der Urupa gibi
ikinci el kaynaklar temel aldigindan bat: felsefesine dair goriislerine pek fazla
istinat edilemeyecegine inaniyor.

Evet. Bu soz tabii ki dogru. Merhum Mutahhari alimdi, fazild, fikri olan biriydi.
Felsefi eserleri de iyidir. Ama bat1 konusundaki tavr1 konusunda ¢ok temkinli olmak
gerekir. Dogal olarak bat1 felsefesini ¢ok iyi bilmiyordu ve o siralar ¢cok az olan ikinci
el kaynaklara dayaniyordu.

Onu savunanlar diyor ki, tistad Mutahhari cok zeki biriydi ve bu da o za-
afi telafi etmesini saghiyordu. Yani elinin alunda siirh sayida kaynak olmasina
ragmen zeka fiskiran biri oldugundan Kant’1 Kant uzmanlarindan daha iyi an-
lamist.

Hayir, ben boyle diistinmiiyorum. Tabii ki ¢ok zeki biriydi, ama zeka ne kadar
ileri olursa olsun insan o tarafin soziinii iyi bilmediginde bu ¢ok fazla telafi edemez.
Hersey bir yana bu meseleler, felsefi okullar ve firkalar ihata ister ve ihata olmaksi-
zin goriis bildirmek kolay degildir.

Onda felsefi taraf bir miktar daha azd!. Seriat tarafi fazlayd.. iste
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) Kendisinin talebe oldugu ve sonra da iiniversitede hocalik yaptigh o dénem-
lerde ister egitim vererek, ister yazarak olsun, felsefenin gelismesinde oy-

nadig rolii 6nemli gorityor musunuz?

Tlrk-

ler

Nasrin

cogu ese-

rini oku-
muslardi,

Tdm eser-

leri cevrilmisti
ve hayli etki-
liydi. Evet, ha-
kikaten Nasrin
etkili oldugunu
teslim etmeliyiz.
Bu, inkar ede-
meyecegimiz bir
gercektir, Soyle-
digim gibi, siyasi
ve toplumsal ko-
nularla ilgili de-
dilim. Fakat Is-
lam kultdrdne,
Islam’in batini
kultdrdne, yani

Hig kugku yok, felsefenin gelismesinde ve bazilarim tegvik etmede,

evet, giizel rol oynadi. Bir rolii oldugunda siiphe yoktur. Ama bu,

elestirilemeyecegi manasina gelmez. Baz1 goriisleri elestiriye acik-
tir ve incelenmelidir.

Daha genc olan ve o devri idrak edememis bizler, Allame
Tabatabai’den sonra o atmosferde felsefi acidan etkili olan
kisinin tistad Mutahhari oldugunu disiiniiyoruz.

Allame Tabatabai’den sonra en giicliisii oldugu soylene-

mez. Daha kuvvetli kimseler de vardi. Belki su anda da var-
dir. Fakat her haliikarda o sosyal biri oldugu, zamanmim iyi
bildigi ve aktif oldugu icin diistincelerini yayip yayinlayabi-
liyordu. Baskalarindan daha ¢ok etkinin kaynag: idi. Belki
diistincelerini yayamayan baskalar1 vardi ama o, diisiince-
lerini yayiyordu, ders veriyordu, yaziyordu. Bu nedenle te-
sirin kaynag idi.

) Onun bir anlamda filozoftan ziyade kelama oldugunu

soyleyebilir miyiz? Hedefi daha cok dini savunmakt. ihti-

ya¢ bulundugunu hissettigi her yerde ortaya c¢ikardi. Hicapla

ilgili yazdig1 kitabinda oldugu gibi. Yahut bir filozofun kal-

kip roman yazmasima, hem de avam icin bunu yapmasima
hi¢ ihtimal verilmeyeceginin soylendigi Dastan-i Rastan me-
sela. Acaba bu, onun kelama olmasimin filozof olmasina bas-
kin ¢itkmasindan kaynaklaniyor olamaz mui?

Elbette aym zamanda kelamciydi da. Ama Hicab kitabini

il Islam/in ir- yazmasini, bagka kitaplarim veya Dastan-i Rastan’1 kaleme al-
fanina dair masim onun kelamciligina vermeyin. Bunu onlann dinf kitap ol-
eserleri su masina yormalisiniz. O, dini bir adamdi ve zamammn alimiydi.
anda da Bunu, zamaninin alimi olmasina vermelisiniz. Yani kelamci ol-
diinyada dugu icin Dastan-i Rastan’1 yazmadi, Hicab’1 yazmadi. Aym za-
ok etki- manda kelamc olmasina ragmen. Kendezamammn alimiydi, dinl
;/, dir kaygilan vardi ve bu eserleri yazmay1 dini gorev addediyordu. Ke-

lam tarzina karsin felsefi derinligi de vardi.
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) Mutahhari’nin eserlerinde goriilen olumlu ézelliklerden biri de akia bir kalemi
olmasidir. Digeri ise hangi felsefi meseleye el atsa onun tarihsel seyrine degin-
mesidir. Bu da meseleyi anlamaya yardima oluyor.

Evet, bunun 6nemi var ve onun &zelliklerinden biriydi. Medresedeki alimlerin cogu
kalem ehli degildi. Mutahhari yaziyordu. Kalemi de giicliiydii. Zaten bu nedenle, bah-
settigim etkiyi meydana getirebiliyordu. Ama onun kendi zamamndaki en biiyiik filo-
zof oldugunu soylemek belki biraz tartisma gotiiriir bir seydir.

) Konusmalarimizda Seyyid Celal’e de degindiniz. Felsefenin gelisimindeki rolii
konusundan da bahsedebilir misiniz? Kendisiyle ortak bir calismamz oldu mu?
Fiisus serhini kasdediyorum.

Ortak bir calismamiz olmadi. Sadece Serh-i Miieyyiddin-i Ciindi ber Fiisusu’l-
Hikem-i Ibn-i Arabi isimli irfani bir kitab: tashih etmisti, ama hali pek iyi degildi.
Dedi ki “Bu kitaba bir bakin, mukaddime yazin” dedi. Ben de bu kitap i¢in bir mu-
kaddime yazdim. Ama yeni baskinin yapildig1 birka¢ yil énce yazdigim mukaddi-
meyi ¢ikardilar. Kendisinin talimatiyla mi oldu, yoksa yayinlayanlar mi 6yle yapti
bilmiyorum. Meghed Universitesi’nde birlikte cahstik. Felsefe béliimiiniin baska-
miyd1. Ben de Islam felsefesi boliimiiniin hocastydim. Kendisini daha énce de ta-
nmyordum. Bizden kidemliydi. Bize 6nceligi vardi ve daima riitbesine saygi duyar-
dik. Fakat onunla bu kitap disinda bir ortak ¢alismamiz olmadi. Gergi insafli olmak
lazim, epey is cikardi.

) Felsefi anlayisi nasildi?

Felsefi idraki cok giicliiydii. Islam felsefesinde kuvvetliydi. Meseleleri iyi anlard:
ve biiylik iistatti. Kendi zamaninin iistatlarindan kim varsa ve her neredeyse gormiis
birisiydi. Allame Tabatabai’yi gormiistii. Mirza Mehdi Mazenderani’yi gormiigtii.
Kendi zamaninin {istatlarini tamdi ve onlardan mutlaka bir seyler 6grendi. Kendisi
de bir 6miir boyunca calist1. Yetenekli biriydi. Benim goriisiime gore felsefede yiik-
sek anlayis sahibiydi. Ama yalnizca Islam felsefesi gercevesinde. Batidan higbir sey
bilmezdi. Zamann atmosferi nedir, diinya nereye gidiyor, bunlar1 hi¢ bilmezdi. Is-
lam felsefesi evreninde hakkim yememek gerek, cok iyiydi. Ozellikle de Safeviler
dénemini gayet giizel calismusti. Miintehabati ez Asar-i Hiikema-yi Ilahi-yi Iran’1
Corbin’in siparisi iizerine dort cilt olarak yazmusti. Corbin istemeseydi belki hicbir
zaman bu kiilliyat1 ihya diisiincesinde olmayacakti. Sonugta Corbin bunu yapmasini
istedi ve ona yardim da etti. Dogrusu bu dort cilt nispeten 6énemli bir istir. Bunlar1
kiitiiphanelerden ¢ikard: ve tashih etti. Onlar iyi de anliyordu. Bu kitaplara yazdig:
mukaddime de gayet iyidir. Kendisi de bir kitap yazmisti, Hesti ez Nazar-i Felsefe
ve Irfan. Ashnda tiniversite onu bu kitabiyla kabul etti. Bu kitab1 zaruri gérme-
seydi onu da yazmazdi. Bir vakitler onu {iniversiteye getirmek istediler. Doktorasi
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olmadig icin dediler ki “Bir sey yaz ki doktora tezi olarak kabul edelim.” Bunun
izerine iste bu kitab1 yazdi. Tez olarak kabul ettiler. Bu da kétii bir kitap degildir.
Kitap, onun meseleleri gayet iyi anladigim ortaya koymaktadir. Muhtelif kitaplara
yazdig1 mukaddimeler ¢ok alimanedir.

) Onun hakkinda konu edilen bir nokta, esas itibariyle eserlerinin tashih oldugu-
dur. Metinlere yazdigi mukaddimelerin de aslinda o metinlerin serhi oldugu soy-
lenir. Acaba felsefi elestiri ve yenilikcilik yeterliligi yok muydu ki bagimsiz bir
eser yazamadi? Yoksa bu isi gerekli mi gormedi de gidip mesela Fazil Hindi’den
bir metni ihya etmeyi secti?

Onun sorunu, zamanin akimlarindan haberdar olmamasiydi. Bati felsefesinden
hi¢ haberi yoktu. Insanin diinyada neler olup bittigini, diisiince sahasmnimn hangi du-
rumda oldugunu izlemesi 6nemlidir. Bunlan bilmediginden o alanlarda yeni bir sey
de sdyleyemiyordu. Hatta insan Molla Sadra’nin bile diinyadaki yerini bilmelidir.
Yoksa batiyla mukayesesini yapamaz. Bunlari bilmediginden bu aleme giremiyordu.
Fakat kendi alam olan islam felsefesinde yazdig: talikler, mukaddimeler ve sahip ol-
dugu gorigler tabii ki 6nemlidir. Ortaya atabildigi yenilik sadece Molla Sadra’nin fi-
lan meselesinde bir elestiri yoneltebilmekten ibaretti. Daha ¢nce de boyleydi. Fakat
giinlimiizdeki manasiyla yenilikgilik icin kisi 6nce diinyadaki diisiince iklimine gire-
bilmelidir ki yeni bir s6z s6yleyebilsin. Diinyadaki fikir atmosferinden haberdar ol-
mayan kimse yenilik¢i olamaz.

) izah ve 6gretim yéniinden nasildi?

Onun talebesi degildim, ama sohbet meclislerinde ifade bigimi gayet iyiydi. Fel-
sefi meseleleri giizel anlatiyordu.

) O doénemde islam felsefesi muhitinde giindemde olan diger sahsiyetlerden zih-
ninize gelen baska kimse var mi? Mesela Corbin’i islam felsefesi alanndaki uz-
manlar arasinda saymak miimkiin mii?

Evet, kesinlikle. Corbin, kelimenin gercek anlamiyla batili bir filozoftur. Bati1 okul-
lanm cok iyi tamyordu. Kendi zamaninda herkesten daha fazla {istat gormiistii. Mesela
Heidegger’le oturup kalkmusti. Yillarca Emile Bréhier’nin 6grencisi oldu. Massignon’la
icli digltyd. Felsefi firkalan ¢ok iyi tantyordu. Ama islam felsefesine goniil verdigi ve
Siihreverdi kanalyla islam felsefesine girdiginde dmriiniin tamamim gece giindiiz Is-
lami aragtirmalara vakfetti. Geceleri sabaha kadar otururdu. Bir batilinin gece sabaha
kadar oturmasi sik rastlanan bir sey. Geceleri ¢aligir, giindiizleri uyurdu. Cok caligirdi.
Islam felsefesini iyi bilirdi. Hakikaten Miisliiman filozoflar cok iyi taniyordu. Yani
onu Islam felsefesinde uzman saymak miimkiindiir.
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) Eserleri hangi seviyededir?

Eserlerinin ¢cogu Farsca’ya terclime edilmedi. Fakat biitiin diinyada terciime edildi
ve su anda evrensel bir rolii var. Ustelik de Sia’y1 destekleyen tavriyla. Yani o
gercek bir Sii’dir. Her ne kadar goriiniiste abdest almasa da, namaz kil-
masa da, zahiren Miisliiman olmadiysa da bana kalirsa biiyiik bir ic- Cor-
tenlikle Teseyyii tavn desteklemekte ve savunmaktadir. Diinya- bin, keli-
daki etkisi biiytiktiir. Sia irfamm ¢ok giizel ortaya koydu. Eserleri
Arabistan’da resmen yasaklandi. Ciinkii gercek manada etkiye
yolaciyordu. Malezya’da, Endonezya’da, Tiirkiye’de, Bosna anlamiyla ba-
Hersek’te de Corbin’in etkisi goriilebilir. til bir filozoftur.

Bati okullarini cok
lyi taniyordu. Kendi

Nasr, tabii ki franh ve fran’1 da cok sever. Ama ba-  £dManin da herkes-
tida yetismis biridir. Gocukluktan beri, 13 yasindan bu  ten daha fazla Us-
yana batida bulundu. Fakat ayni zamanda Islam felsefe- tat gérmdstd, Mesela
sinine tutkundur. Onun siyasi tarzi ve meslegiyle ilgili , .,
degilim. islam felsefesine agiktir. Ama Islam felsefe- Heidegger'e OTL/I/’UD
sini bir medrese talebesi gibi sistematik olarak tahsil et- kalkmisti. Yillarca Emile
medi. Uzerinde gahgti ve yillarca Allame Tabatabai’nin ~ Bréhjer’nin ¢ grencisi
hizmetinde Tahran’daki aksam meclislerinde bulundu. : g
Biitiin bu sohbet meclislerine istinasiz katildi. Allame oldu. Massig /’70/"7 laih
Tabatabai’nin gelip de Dereke’de ev tuttugu yaz mevsim- dishydi. Felsefi firka-
lerinde, Nasr her giin sabah gider, Allame Tabatabai’nin  /ar/ COK iyi taniyordu,
huzurunda ders okurdu. Birkag y1l siirdii bu. Bati felse-  Amq js/gm felsefesine

menin gercek

) Felsefede rolii bulunan diger sahsiyetler arasinda
Nasr’mn adim da sayamaz miyiz?

fesinden de haberdardh. by o p
gonul verdigi ve Suh-
) Eserleri o ortamda etkili oluyor muydu? reverdi kanaliyla Is-

Eserleri fslam kiiltiiriiniin yayilmasinda etkili oluyordu.  /am felsefesine gir-
Yani Corbin’den sonra Nasr’in eserlerinin ¢ok etkili oldu- C//'QU inde 6mriindin
gunu sdyleyebiliriz. Ben Islam iilkelerine gidiyordum. Bati

tilkelerinden tutun, doguya, mesela Endonezya ve Malezya’ya tamamini gece

kadar gittigim her yerde Nasr’in tiim eserlerinin terciime edil- gunduz Islami

digini gérdiim. Herkes Nasr’1 tamyordu. Mesela Tiirkler Nasr’in arast Irmalara
¢ogu eserini okumuslardi. Tiim eserleri ¢evrilmisti ve hayli etki- vakfetti
liydi. Evet, hakikaten Nasr’in etkili oldugunu teslim etmeliyiz. Bu,

inkar edemeyecegimiz bir gercektir. Soyledigim gibi, siyasi ve toplum-

sal konularla ilgili degilim. Fakat Islam kiiltiiriine, islam’m batmni kiiltiiriine,

yani Sii islam’in irfamina dair eserleri su anda da diinyada cok etkilidir.

111



(g

112

Misbah | Son Yanm Yizyilda Felsefenin Durumu | Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

) Kendisini fikir sahibi ve elestirmen bir filozof olarak kabul edebilir miyiz?

Su anda felsefede uzmansa bile en azindan ben gérmiis degilim. Biitiin eserlerini
okumadim, ama Islam kiiltiiriinii, islam felsefesini ve Islam irfanim savunan biri ola-
rak tabii ki ¢cok kuvvetlidir ve epeyce etkilidir. Fakat kendisine ait bir yeniligi bulu-
nup bulunmadigin soruyorsaniz, hayir, benim o kadar asinaliim yok. Eserlerinde ben
gormedim. Elbette ki bildigim kadanyla.

) Onun savunmasim daha ¢ok derin ihtisas savunma olarak mi, yoksa umumi
savunma olarak m kabul ediyorsunuz?

Hayir, derinlikli savunmadir. Hakikaten derindir. Derin bir savunmadir. Baglihgi
da derindir. Sakas1 yoktur. Tam bir baghlik icindedir ve savunmasi da derinliklidir.
Hakikaten bugiiniin diinyas! igin ¢ok faydahdir. Asla yiizeysel s6z sdylemez. Sozleri
ok derindir. Derinlikli savunma yapar. Onun diger iilkelerde iran’dan daha fazla giin-
demde oldugunu goriiyorsunuz.

Galiba o déinemde merhum Tabatabai ile Hairi arasinda “imkan” konusunda
yazismalar olmsutu ve sonra Felaturi onlan tenkit eden bazi seyler yazdi.

Evet. Felaturi’nin yazdig elestiriler bahsettigim aksam sohbetlerinde giindeme
geldi. lging olan su ki, Allame Tabatabai bizzat kendisi o elegtiriyi gérdii. Ama
bunlan yazanin bir Alman oldugunu saniyordu. Onun Felaturi oldugunu, vaktinde
medrese talebeligi yaptigim ve bu konulardan anladigini bilmiyordu. Bu yiizden bir
Alman’in bu konuda yazabilmesine, mesela hareket-i cevheriyi anlamasina sasir-
musti. Bunun iizerine kendisine durumu agikladik, onun Alman olmadigini, Iranh
oldugunu anlattik. franhi olmakla kalmadigim, bilakis bir ahund oldugunu, tale-
belik yaptigim da. Hatta talebe ve ahund olmas bir yana, iistelik Molla ismail
Vahidulayn’in torunuydu. Felaturi’nin dedesi biiyiik hakimlerdendi. Haciydi. Onun
Molla Ismail Vahidulayn’in torunu oldugunu soyledigimizde artik Allame’nin sas-
kinlig1 bertaraf oldu. Zira hareket-i cevheriyi yazmis bir Alman oldugunu saniyordu.
Fakat Felaturi’nin o vakitler hareket-i cevheriyi pek iyi anlamadigim séylemek zo-
rundayim. Hairi, Felaturi’den daha kuvvetliydi. Felaturi birtakim seyler okumustu
ve merhum Astiyani’nin dersinde de biraz bulunmustu. Ama Megshed’in talebesiydi.
Bir miktar Meshed’in tefkik okulunun etkisi altindaydi. Meshed’in tefkik okulu-
nun havasim solumustu. Sonra Almanya’ya gitti. Orada biraz Islamiyat iizerine ca-
list1 ve son donemde Almanlar igin {iniversite ders kitaplar1 yazdi. Felsefe iklimin-
den kopmustu. Bu bakimdan sunu anlatmam lazim: Atina’da bir felsefe konferasi
diizenlenmisti. Biz de katildik. Felaturi de Almanya’dan davet edilmisti. Orada bir
konugma yapti. Konusmanin tamamu felsefe karsitiydi. Dedim ki, “Bu nasil filozof,
felsefe karsiti konusma yapiyor.” O konusma, ya Molla Sadra’nin felsefesini iyi an-
lamadigini ya da reddettigini diistinmeme sebep oldu.
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) Felaturi’nin bat felsefesiyle ilgili bilgisi nasildi?

Bat felsefesini de pek fazla bilmiyordu. iddialiydi, ama derinlemesine bilmiyordu.
Felsefede heybesi ¢ok dolu degildi.

) Telif eserleri var miydi?

Hayir.

) Peki Hairi hakkinda ne soyleyebilirsiniz?

Hairi, Felaturi’den daha kuvvetliydi. Hairi’nin hakkini teslim edelim, gayet iyiydi.
Felsefeyi sistematik olarak okumustu. Bat1 felsefesini de Amerika’da okudu. Mesrebi
pek Molla Sadra irfam megrebine uymazdi. irfana o kadar da ilgisi yoktu. Ama kendi
icinde gayet iyiydi. Eserleri de derinlikli biri oldugunun gostergesidir. Herom-i Hesti
ve Kavesha-yi Akl-i Nazari’si giizeldir. Siddikiyn burhanim incelerken batili kaynak-
lardan yararlanmig ve ortaya yeni bir sey koyabilmistir.

) Bat felsefesine hakimiyeti nasildi?

Kanaatimce iyiydi. Cok ¢ok iyi oldugu belki sdylenemez. Ama derinlemesine oku-
mus iyi durumdaki kimseler arasindadir.

) Islam felsefesinin ustas: biiyiik isimler arasmda hangilerini bati felsefesi ala-
ninda konuya hakim goriiyorsunuz?

Bati felsefesini az okumus olmasina ragmen Daveri’nin felsefi kavrayisim 6v-
giiye deger buluyorum. Miictehidi de ¢ok iyiydi. Yillarca batida okumustu. Cok zah-
met cekti. Ama gayet iyidir. Bunlar iyi isimlerdir.

) Medrese talebeleri ve dinadamlar arasinda kimler var?

Dinadamlari arasinda bat1 felsefesini iyi bilen kimseyi tammiyorum. Varsa da ben
bilmiyorum.

) Mirza Astiyani’yi gérmiis miiydiiniiz?
Hayr, kendisi gormedim. Ashnda gorebilirdim ama géremedim. Bati felsefesini
belki hi¢ bilmiyordu ama islam felsefesinde, yazdiklarinda da goriilecegi gibi cok
iyiydi. Yazdiklar halihazirda elimizdedir, hayli giicliiydii.

) Merhum Asar ve Fazil Tuni nasildi?

Her ikisi de kuvvetliydi. Hayiflandigim seylerden biri, huzurunda bulunup kendi-
sinden yararlanabilecekken bunu yapamayisimdir. Su anda bunun pismanhgim yagi-
yorum. O sirada Allame Tabatabai’nin cazibesine kapildigimiz ve diinyada onun ben-
zeri kimsenin bulunmadigim diisiindiigiimiizden Asar’in derslerine katilabilecekken
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bunu yapmadim. Kendisini gordiim. Fakat sinifina gitmedim. Sonralari IImii’l-Hadis
baghgi altinda basilmig bu kitap gibi eserlerini okudugumda derinligini anladim ve
neden ondan istifade etmedigime pisman oldum. Cok derinlikli biriydi. Aym sekilde
Fazil Tuni de 6yleydi. Kendisinin yazmadig1 ve 6grencilerinin kaleme aldig: kitap,
cok derin birisi oldugunu ortaya koyuyor. Bunlar gercekten giiclii isimlerdi. Ama hig
kusku yok, Asar cok daha kuvvetliydi.

) Yani eserleri bakimndan Allame Tabatabai’den de mi giicliiydii?

Allame’den daha giiclii kimseyi tammam. Ciinkii Allame’nin hickimsede gorme-
digim 6zgiir diisiinceliligi benim icin ¢ok cazipti. Ben su ana kadar iran’da Allame
Tabatabai’den daha 6zgiir diisiinceli birini kesinlikle gérmedim. Nasil o kadar 6z-
giir diistinceli olabildigine hayret ediyorum. Benim i¢in 6zgiir diisiinceli olmak ¢ok
onemlidir. Birisinin allame olmasi benim a¢imdan miihim degildir. Benim igin bir
kimsenin 6zgiir diisiince giiciine sahip olmasi énemlidir. iste bunu allamede goriiyor-
dum. Baskalarinda ise gérmiiyorum. Bununla birlikte bagkalarina da saygi duyuyo-
rum kugkusuz.

) Biraz da imam Humeyni’den bahseder misiniz? Onun felsefi iislubu ve mes-
rebi nasildi?

Felsefe derslerinde bulunmadim. Kendisinden bir kelime felsefe isitmeyi ¢ok arzu
ederdik. On yi1l boyunca harici derslerinde talebe oldum. Huzurunda on yil fikih ve
usiil okudum. Usiil derslerinde kendisinden en azindan bir kelime felsefe isitmeyi cok
istedim, ama olmadi. Ziyaretine gittigimiz bayram giinlerinde, bir kelime olsun fel-
sefe veya irfandan bahsetsin diye kurnazlik yapar, ortaya itikadi bir siiphe atardik. So-
yut olarak bir meseleyi giindeme getirdigimizde siikut ederdi. Eger fikhi bir meseleyi
konu edersek cevabim verirdi. Agz1 sikiydi. Elbette ki daha dnce ders veriyordu, ta-
lebesi vardi, ama bizim oldugumuz dénemde sadece fikih ve usiil anlatirdi. Fikih ve
usiil sorun, size cevap vereyim.

Denir ki, anlattg: Molla Sadra ve fikirleri konusunda bile irfani renk daha
fazlayd, yani irfani boyutu burhan tarafina galebe caliyordu.

O irfam da bizim oldugumuz dénemde anlatmiyordu. Su anda ne mutlu ki kitap-
lan elimizdedir. Tahran’da bir tiiccarda Esrar-i Islam kitabinin fotokopisi bulundu-
gunu isitmistik. Tahran’a geldik, Kesefi’nin yanina gittik ve kitabi gorebilmek icin
ondan, seyrii siiluk ehli olan su tiiccan bize gostermesini istedik. Gidip tiiccan gor-
diik. Dedik ki: “Esrar-i islam kitabini gérmek icin geldik.” Cevap verdi: “Evet bende,
ama gotiirmeniz i¢in de, fotokopi almamz icin de size vermem. Fakat burada incele-
menize izin veririm. Ne zaman isterseniz bakabilirsiniz.” Gitti kitabi getirdi. Ben 3-4
saat oturdum, kitabi inceledim ve lezzet aldim. Simdilerde bu kitap basildi ve elinize
ulastl. Imam’1n biitiin eserleri basildi. Séylemek istedigim su ki, felsefe ve irfandan
tek kelime etmeyecek kadar gizleniyordu.
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) Eserlerini gordiiniiz, eserlerini incelediginizde imam’m felsefi derinligi konu-
sundaki goriisiiniiz nedir?
frfaninin galebe caldifina tereddiidiim yok. Molla Sadra’y1 iyi tammadan degil ta-
bii ki. Molla Sadra’y1 iyi bilmeyen biri bunlar1 yazamaz. Molla Sadra’y1 ¢ok iyi bili-
yordu. Fakat eserlerini okuduktan sonra irfanini felsefesine tercih eder oldum.

) Felsefe simfi da var miydi?

Biz varken yoktu. Bizim dénemimizde sabahlan fikih dersi veriyordu, 6gleden
sonralar1 da usiil. Bizim dénemimizden &nce, hatta biz Kum’a gelmezden evvel fel-
sefe dersi veriyormus. Dersin iptal edildigi sonraki giinlerde sadece nasihat ederdi.
O giinlerde Kum’dan ayrlmak durumunda kalacagim nasil hissettigini hi¢ bilmiyo-
rum. Bunu agik¢a sdylemiyordu, ama dolayli olarak mesela sebat gostermeleri, fikih
okumalari, usiil okumalar vs. yoniinde talebeleri uyariyordu. Bir ara bir kissa anlatt1.
Soyle buyurdular:

Size bir kissa anlatayim. Esfar okuttugum yillarda talebelerim arasinda olaganiistii
seviyede iki kisi vardi. Hemedanh iki kardestiler. Birinin adi Hiiccet’ti. Esfar oku-
yorlardi. Ben de onlardan ¢ok hognuttum. Bir giin bu iki kardegsten biri yamma geldi
ve dedi ki: “Aga, fikihta kuraldir, her kim birkag yil fikih okursa ona ictihad icazeti
veriyorlar. Acaba felsefede de boyle bir kural var m?” Dedim ki: “Hayir. Felsefede
boyle kurallarimiz yok. Ama siz madem 1srar ediyorsunuz ve istiyorsunuz sizin igin
bir sey yazayim.”

Sonra anlatmaya sdyle devam etti:

Bir gece evde oturuyordum. Zihnim bombostu. Bunlar icin bir icazetname yaz-
dim. Onlara verdigim nasihatlerdi. iki ii¢ ay gecti, gérdiim ki artik yoklar, sira ka-
dem bastilar, bir daha da onlan gérmedik. Cekip gittikleri ve artik kendilerinden bir
iz kalmadigna iiziildiik. Yillar gecti, bir giin su Astane caddesinden geciyordum, ba-
tth giyimli biri egildi ve elimi 6ptii. Bir de ne goreyim, o iki kardesten biri. Ona de-
dim ki: “Nerelerdesin, neler yapiyorsun?” Sonra anlasildi ki Serrii’l-idarat’ta calisi-
yor. Glimriik bagkaniymus.

Kissa burada bitti ve sonra Imam kendi sézlerini sdylemeye basladi, nasihat etti
ve bitirdi.

Bu 6ykii zihnimin bir késesinde duruyordu. Yillar gecti, devrimin baglarinda Hiic-
cet Hemedani isimli bir beyefendinin Bilimler Bakanligi’nda bakan muavini oldugunu
gordiim. Hemen aklima geldi, o iki kardesten birinin oglu olmasin. Ama arastirmaya
kalkismadim. Bu da gecti gitti. Bir vakitler ilahiyat Fakiiltesi’nde ders veriyordum.
Bir giin yoklama sirasinda bir hanim oturmustu. Kilik kiyafeti hayli keskin oldugunu
gosteriyordu. Soylenenleri ¢ok iyi 6greniyordu. Yoklamay: yaparken gordiim ki adi
Minu Hiiccet. Tekrar zihnim gerilere gitti. Ders tamamlandiginda dedim ki: “Hiiccet
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hanmim, sizinle biraz isim var. Hemedani olup olmadiginizi 6grenmek istiyorum.” Dedi
ki: “Evet.” Dedim ki: “Miihendis Hiiccet’in kiz1 degil misiniz?” Dedi ki: “Evet.” De-
dim ki: “Babaniz dinadamiyd: degil mi?” Dedi ki: “Evet. Yillarca Kum’da dinada-
miydi.” Dedim ki: “Hala hayatta m?” Dedi ki: “Evet, hayatta, fakat hasta.” Dedim
ki: “Babamzla gériismem miimkiin mii?” Dedi ki: “Olur, kendisiyle konusayim, eger
miimkiinsii size haber verecegim.” Beklemeye koyuldum, gelecek hafta haber vere-
cegini ve gidip babasiyla goriisebilecegimi umuyordum. Bakin arastirmam nereye ka-
dar gitmis. Diger hafta geldi ama hicbir sey soylemedi. Belki goriismek istemedigini
veya miimkiin olmadigim diisiindiim. Ses ¢cikarmadim. Oylece gecti gitti. Umudumu
kaybettim ve bir daha da 1srar etmedim. Kendi kendime belki miimkiin olmadigim
veya istememis olabilecegini diigiindiim. Sonraki y1l Kum Universitesi ders vermem
icin beni davet etti. Gittigimde gordiim ki aym Hiiccet hamm orada doktora 6gren-
cisi. Tekrar benim 6grencim oldu. Oncesinde yiiksek lisans okuyordu. Dersten sonra
tekrar dedim ki: “Hiiccet hamm, hatinmizdaysa babanizi gérmek istedigime dair siz-
den bir ricada bulunmustum.” Dedi ki: “Evet, hatinmda. Ama miimkiin olamad:. Fa-
kat kendisiyle bir kez daha konusacagim.” Yine bir sonraki hafta bana haber verme-
sini kararlagtirdik. Diger hafta geldi ve dedi ki: “Sizin icin vakit aldim, Carsamba
filan saatte.” Dedi ki: “Kardesim de gelecek.” Buna sevindim. Kararlastirdigimiz sa-
atte oraya gittim. Hiiccet hanimin bir kenarda dikildigini gérdiim. Sonra da miihendis
Hiiccet geldi. Kardesi vefat etmisti. Dedim ki: “Sizi ziyaret etmek icin buralara kadar
geldim. Y1llar 6nce Imam’dan sizin hakkimizda bir kissa dinlemistim.” Konuyu aktar-
dim. Dedi ki: “Evet, dogru. Ama kardesim Cevad vefat etti.” Kiitiiphanesi Fransizca
kitaplarla doluydu. Fransizca bildigini anladim. Dedi ki: “Ben emekliyim.” Dedim ki:
“Imam’la hala irtibatimiz var m1?” Dedi ki: “Evet. Takip ediyorum. Ama yanma gide-
medim. Kendisine zahmet vermek istemiyorum.” Devam etti: “Bir siire 6nce telefon
edip Imam’n ziyaretine gelip gelemeyecegimi sordum. Vaktinin olmadigim sylediler.
Dedim ki, sdyleyin, filan kisi yanina gelmek istiyor. Birkag dakika sonra bana telefon
ettiler ve dediler ki, imam, her ne zaman isterse gelebileceginizi buyurdular. Neticede
ziyaretine gittim, selam ve hal hatir sormadan sonra fazlaca vaktini almacim.” Burada
sOziinii tamamladi. Bunun izerine dedim ki: “Gdizel, sizin i¢in bir icazetname yazmus,
0 icazetname elinizde mi?” Dedi ki: “Evet, var. Fotokopisini alirim, veririm size geti-
rirler.” Tesekkiir ettik. Sonraki hafta icazetnamenin kopyasini gordiim. Kitapgik bici-
mindeydi, ama icazetnameydi. Sonralar1 basilmasi i¢in Negr-i Asar-i Imam kurumuna
verdim. Okunmaya deger bir kitapgikar. icazethamenin sonunda yaklasik 75 yil 6nce-
sine ait bir tarih var. Hesapladim, imam o sirada 25 yasindaymus. Gérmeye deger bir
kitapgiktir. rfani nasihatlerle baghyor. Arapca-Farsca olarak yazilmus.

Bir yerde diyor ki, “Ey dinadam dostum, sakin, sakin” Batili olmaya 6zenenlerle
dostluk yapmaktan sakindirtyor. Bu, Imam’in batiya karsithgimn hangi boyutta oldu-
gunu gosteriyor. Bu, sosyolojik tahlil agisindan ¢ok énemlidir. Bu irfani, ahlaki, fel-
sefi bir kitapciktir ve ayni zamanda icazetnamedir.
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Felsefe ve

Felsefi Ekoller

Muhsin Gereviyan

Felsefeye Olan ihtiyac
Imis oldugumuz her karar ve
atmig oldugumuz her adimda

mutlaka kendimize su soruyu

yoneltmemiz gerekir:
“Ben nicin bunu yapiyorum?”

flahi hekimler, Lemiyyeti (nasillik-
tabiat) sormayl, yani “ni¢in”ligi, her seyin
temelindeki esash ii¢ sorudan biri olarak
gormiislerdir. Bu ti¢ soru: Nicinlik, varlik
ve nasilhktan ibarettir.

Bu yiizden her bir bilimsel dalin 6gre-
nimi esnasinda, o s6z konusu dalin 6gren-
cileri ilk 6nce, “Bu dali nigin 6grenmek
gerekir ve bu bilimsel dal, 6grenilmedigi
takdirde ne tiir bir noksanhk ve bosluk
meydana gelecektir?” sorusunu kendile-
rine sormali ve bunun cevabini arama-
hdirlar.

Ogrencilerin bilginin pesinde kosma-
lar, ilim pesinde agkla, sevkle ilerleme-
leri, bu yolu siirdiirmede hicbir sarsinti
ve saskinliga ugramamalar da ancak bu

sekilde miimkiin olacaktir. Yani 6grenci,
her seyden 6nce {izerinde calistig1 seyi ni-
¢in 6grenmesi gerektigini kendi kendine
sorarak olumlu bir sonug elde etme yo-
luna gitmelidir.

Iste bu yiizden bizler de bu makale-
mizde ilk olarak; felsefenin nigin gerekli
oldugunu, nicin felsefeyi okumamiz ge-
rektigini ve okumadigimiz takdirde ne ola-
cagin iyi bilmemiz gerekmektedir.

Beserin Temel Sorulari

Her insan fitrati geregi kendi mutlulu-
gunu diisiiniir ve bu mutlulugu elde etme
yolunda biiyiik bir ¢aba sarfeder. Cesitli
kiiltiir ve izmlerin de her biri, insan1 mut-
luluga ve huzura erdirme ve ona dogru
gotiirme iddiasindadir. Herkes nereden
geldigini bilmek ister. Nereden gelmis-
tir? Nigin gelmistir? Sonunda nereye gi-
decek? gibi sorulara cevap arar durur. Her-
kes yasamin amacinin ne oldugunu sorup
durmakta ve bu tiir sorulara cevap ara-
maktadir: Yaradilisin amaci nedir? Acaba
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insamn hayat sayfasi ¢liimle her zaman
icin i¢ ice midir? Insamin gercek mutlu-
Iugu ne iledir? Mutlulugu 6grenmenin
yolu hangisidir?...

Hic siiphe yok ki bu tiir sorular, insa-
noglunun en temel koklii, esash ve énemli
sorular olmustur, olmakta ve gelecekte
de olacaktir. Bu sorulardan her biri-
nin cevabi alem ve ademin (bege-
rin) kaderini altiist edecek de-

sorulara cevap vermek icin diisiinmege
sevketmis ve zorlamistir.

Cagdas insan ve
Kendisini Boslukta Hissetmesi

Stiphesiz cagimiz insani, bilimsel ve
teknolojik acidan cok biiytik ilerleme-
ler kat etmistir. Semadaki gezegen-
leri fethetmis, kitalararasi fiizeler

Gl- icat etmi
recededir. Gergekten eger bir o 1ce'1t etrm§ Ye l?una benzer ,dEgl
toplumda mebde (ilk yaratilis) numuz in- §'¥k’ yeni, 1lg1.ng bl.nlerce icad,
ve mead’a (kiyamet) inang dii-  san denizlerin Hti’fné;gkl:t hbﬁt?ﬁifni‘:r??:é
slincesi hakimse, o toplum na- altinda bir ba-

sl bir renge sahip olacaktir?
Ve eger soz konusu o top-
lum, bu inang sisteminden

elini cekecek olursa nasil

bir duruma diisecektir? Na-

si bir giinle karsilasacak-

tir? Acaba bu konuda hig

diisiindiiniiz mii?!

lik gibi nasil yize-

cegini, yerylz( se-
malarinda kuslar gibi
nasil ucacagini égre-
nip kavramistir, Fakat

men bugiiniin insam, sagkin
ve sarhos bir varlik olarak
karsimizda durmakta, cii-
riik duygular beslemekte
ve batih bir diisiiniiriin de-
yimiyle, “Gliniimiiz insanm
denizlerin altinda bir balik
gibi nasil yiizecegini, yer-

_ Uzerinde yasadigi-  vyiizii semalannda kuslar gibi
Felsefe tarihgileri, felsef miz su yerytizinde nasil ucacagin 6grenip kav-
sorularin en esashisinin ve 7 ramustir. Fakat iizerinde ya-
en ilkinin, varhgn kokii-  DIr insan gibi nasil ¢ qisimuy su yeryiiziinde bir
niin ve onun baglangicin i jyebjlecedjini  insan gibi nasil yiiriiyebilece-
sorulmasi oldugu diisiince- , gini ne yazik ki hala 6grene-
sindedirler. Yani ilk sebebin '€ Y/ azik ki hala mermistir!”
(illet) ne oldugu sorusudur.  OGgreneme-

Mead ve alemin harekete gec-
meye baslangici sorusu her za-
man tiim insanhigin zihninde yer
isgal etmistir. Elbette bu sorular, her za-
man ve herkesin zihninde bilfiil olma-
mustir. Fakat her haliikarda hicbir za-
man begeriyeti serbest birakmamis ve
toplumun aydinlan tarafindan agiklan-
mus, yar1 uyaniklar kendine getirmistir.
Sonucta miitefekkir ve diistinenleri, bu

mistir!”

Dolayisiyla uzay caginda ve
bilgisayar asrinda, hala ve her giin
insanin ¢iirtimiis ve sagkin duygu-
lan degisik renklerde tezahiir etmekte,
Nihilizm, Hipiizm, Pankeizm vb. gibi ¢ii-
riimiigliik kiiltiirleri birbiri pesi sira sah-
neye cikmaktadir.

Uzay cag1 insanini ¢epecevre saran
saskinlik, sarhosluk ve basibosluk yal-
mzca ferdi ve sahsi meselelerle simrh
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kalmamakta, aksine toplumsal meseleleri
de kapsamina almakta ve degisik siyasal,
toplumsal ve ekonomik sekillerde giinyii-
ziine ¢ikmaktadir. Bir grup cikiyor, Sos-
yalizmden dem vuruyor, bir kismu ¢iki-
yor kapitalizm bayragim dalgalandiriyor,
cesitli siyasi parti ve gruplar da topluluk-
lan kendi etraflarma cagirip onlan kurtu-
lusa davet edip durmaktadirlar. Ama hig-
biri cagdas insanlig1 doyuramamis ve onu
bu manevi felaket, ruhsal bunalim, 1zdirap
ve sagkinliktan kurtaramamustir.

Bizim inancimiza gére, bugiinkii insa-
nin basibosluk ve sarhoglugunun asil se-
bebi, daha 6nce isaret ettigimiz, yani ale-
min ve Adem (beser)in baslangicinin ne
oldugu ve bu arada yol gostericinin kim
oldugu konusundaki o temel sorularm hala
halledilip ¢6ziimlenememis bir yapida kal-
mig olmasidir.

Hig siiphe yok ki, biitiin bu sorularin
cevaby, felsefi diistince, goriis ve akletme
cercevesi icinde durmaktadir. Bu konular,
insanin uyanik vicdammn ve bilingli fit-
ratinin onlar igin ikna edici ve kesin ce-
vaplar aradig1 diinya goriisiiniin o en te-
mel sorular olmaktadir. Islam alimlerinin
bu konulan “Usul-i din” olarak nitele-
meleri de buradan kaynaklanmaktadir.
Tanribilim konusu “Varligin baslangici
nedir?” sorusuna cevap icin s6z konusu
edilmistir. Mead bilim “Isin sonu nedir?”
sorusuna cevap icin ortaya c¢ikarilmistir.
Vahiy ve Niibiivvet bilim, “Mutlulugun
yolu nedir ve yol gosterici kimdir?” so-
rusuna cevaptir. iste bu konular en te-
mel konular olup “usul-i din” olarak ka-
bul edilmiglerdir.

Bizim inancimiza gore, toplumsal dii-
zenler, insanin fitri yapisim ve onun tiim
boyut ve varhigmim yapisini bilmeleri ve
ona, nihai hedeflerine ulasma konusunda
yardimcti olan etkenlerin ve yaradihs gaye-
sinin bilinip taninmasi esasi geregi tanzim
olunmaliydi. Ve bu tiir karmagik formiille-
rin bulunmasi, normal insanlarin beyinle-
rinin giiciinii agar. insanin diisiincesinden
beklenebilecek sey, bu diizenlerin temel ve
esash meselelerinin daha saglam ve daha
esash temellendirilebilirligi konusunda ta-
ninmasidir. Yani diinyanin yaraticisinin, in-
sanin ve beserin yasama hedefinin ne ol-
dugunun taninmasl, hakim olan yaraticinin
nihai hedefe hareket etmek ve yol almak
icin begerin 6niine acmis oldugu yolun ta-
ninmasidir. Zira dogru bir ideolojiyi bul-
mak, dogru bir diinya goriistine sahip ol-
maga baghdir. Diinya goriisiiniin temelleri
saglamlagstirilmadikca ve onun temel me-
seleleri dogru bir sekilde halledilmedikce
istenen 6lctide bir ideoloji bulmaya timid
baglamak miimkiin degildir. Bir bakima
diinya goriisiiniin kesin ve dogru mesele-
lerinin ¢6ziimii, felsefi ve akli diisiincelere
baghdir. Bundan dolay: felsefi konularim
onemi ve gerekliligi iizerinde durmamizda
yarar vardir,

Felsefe’nin
islami inanclarmuzla iliskisi
Felsefenin gerekliligi tizerinde dur-
mak icin -daha 6nce de sdyledigimiz
gibi- su noktaya dikkat cekmemiz gere-
kir: Bizim inancimizin en temel esaslari-
nin, evvela akla dayah ve felsefi yoldan
bagka bir sekilde ispat edilmesi miimkiin

“3/’
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FelsefT ilimlerin
beserin manevi ve
Insant boyutuyla
olan iliskisi, tabit
ilimlerin kendisiyle
olan iliskisinden daha
yakindir. Bu bag ve
lliski, her seyden daha
cok Tanri- bilim konu-
sunda ve ondan sonra
da felseff ruhbiliminde
ve ahlak felsefesinde
gorulmektedir. Bizi Al-
lah ile tanistiran sey
felsefedir, Ebed’ saa-
deti ve nihal kemali (ol-
gunlugu) kazanmanin
yolunu, géndl ve kalbin
suslenmesi ve dizen-
lenmesi yolunu goste-
rip belli eden de ahlak
felsefesi ve ahlak ilmi-
dir. Batun bunlar bizim
yasamimizi dmit ve hu-
zurla dopdolu kilmis 1z-
dirap ve endiseyi yasam
alanimizdan cikarmistir,
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degildir. Eger bizler, dinsiz ve materya-
list bir kisiyle karsilasacak olursak kendi
iddialarimizin ispati konusunda -6rnegin
Allah’in varhgimn ispati konusunda- ke-
sinlikle ayetlerden ve rivayetlerden yarar-
lanmamiz miimkiin degildir. Ciinkii ayet
ve rivayetleri delil olarak kabul etmek ve
inanmak bunlardan énce gelen inamlmasi
gereken seylere ve bunlardan énce Allah’in
varhgim kesin bir kalple kabul eden bir
kimse icin stz konusudur.

Yoksa Allah’in varliginmin ashmni inkar
eden birisine, “Imam Sadik (a) “Allah mev-
cuttur (vardir) O halde O’nu kabul etmek
gerekir.” diye buyurmustur.” gibi deliller
getirmemiz asla miimkiin degildir.

Her meslekten ve her dinden olan iki
insan arasindaki tek milletlerarasi iliski
ve anlagma yolu “akil”dir. O halde, bizler
kendi inanglarimizi en saglam bir sekilde
ispat etme noktasinda felsefi uslup (metod)
ve akla muhtaciz. Bunlarm ispati i¢in bu-
nun diginda bagka bir yol kullanma sansina
sahip degiliz. Felsefenin bilinmesinin ve
kavranmasinin geregi de buradan acikca
ortaya ¢cikmaktadr.

insanin insanhik Sirr

Felsefenin gerekliliginin ve 6neminin
taminmasi icin bir bagka yol da ashinda in-
sanin gercek insanhigimn felsef? konulara
bagli oldugunun bilinmesidir. Biitiin hay-
vanlarin, fiillerini kendi istek ve iradele-
riyle yaptiklarn noktasinda, bu 6zellikle-
riyle ortak olduklan bilinmektedir. Bundan
dolay1 hicbir istek ve iradeye (suura) sa-
hip olmayan bir varlik, hayvanlar safi-
nin digindadir. Fakat insan ise hayvanlar
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arasinda tstiin bir gesittir. Ne onun id-
raki hissi bir idrake 6zgiidiir ne de onun
iradesi sirf tabil arzulara baghdir. Aksine
akil diye bir idrak giiciine sahiptir. Onun
iradesi aklin rehberliginin golgesi altinda
sekillenmektedir. Bir diger ifadeyle, insa-
nin hayvanlara olan iistiinliigii, sahip ol-
dugu goriis ve degerler biitiiniidiir. Bundan
dolay eger bir kisi, sadece hissT idraklerle
yetiniyorsa ve kendi akhnin giiciinii dogru
bir sekilde kullanmiyorsa ve eger hareket
ve deger yargisim surf hayvani istek ve ar-
zulara 6zgii kiliyorsa, bu kisi gercekte hay-
vandan bagka bir sey olmayacak ve hatta
Kur’an-1 Kerim’in deyimiyle hayvanlar-
dan da daha asag1 olacaktir.

Bundan dolay1 gercek insan, kendi ak-
lim ve kaderini etkileyecek olan en énemli
konularda kullanan, o esaslar tizerine ha-
yatin gercek yolunu taniyan ve daha sonra
onlara ciddiyetle sarnlan kimse demek-
tir. Bilingli her insan icin apacik olan ve
onun ferdi ve toplumsal kaderinde hayati
bir yer isgal eden en koklii konularin, ke-
sin ve nihal ¢oziimleri felsefl ugras ve te-
laglara bagli olan temel diinya gortisti ko-
nulan oldugunu daha énce ifade etmistik.
Kisaca soylemek gerekirse, felsefi igerik-
lerden yararlanmaksizin ne kisisel olarak
ne de toplumsal olarak mutluluga ermek
ve ne de insanin hakiki kemaline ve insan-
ik surina ermek miimkiin degildir.

Diger taraftan, insamn akleden, tefek-
kiir eden nefsinin onun diger hayvanlar-
dan istiin oldugunun ve onun ayirci bir
ozelligi sayilldigim biliyoruz. Bundan do-
lay1 da insamin tarifi konusunda, “insan-1
natik” yani “diistinen hayvan” tabiri kulla-
nilmustir. Hekimler (filozoflar), akli, idraki,

her seyi anlama olarak tammlamuglardir.
Bu da felsefi konular1 anlamaktir. Bunun
icin felsefi is ve fikri spor, insanin tistiin
vasfinin ve temel yapisinin olgunlasmast
yoniindedir, yani onun diisiinme &zelligi-
dir. Bundan dolay1 daha cok filozof olan-
lar bu agidan daha insandirlar.

Soylediklerimizden su ortaya ¢ikmak-
tachr: Felsefi ilimlerin beserin manevi ve
Insani boyutuyla olan iligkisi, tabif ilimle-
rin kendisiyle olan iligkisinden daha yakin-
dir. Bu bag ve iligki, her seyden daha cok
Tanri- bilim konusunda ve ondan sonra da
felsefi ruhbiliminde ve ahlak felsefesinde
goriilmektedir. Bizi Allah ile tamstiran
sey felsefedir. Ebedi saadeti ve nihai ke-
mali (olgunlugu) kazanmamn yolunu, go-
niil ve kalbin siislenmesi ve diizenlenmesi
yolunu gosterip belli eden de ahlak felse-
fesi ve ahlak ilmidir. Biitiin bunlar bizim
yasamimizi {imit ve huzurla dopdolu kil-
mis 1zdirap ve endiseyi yasam alanimiz-
dan gikarmustir.

Birkag Siipheye Cevap

Felsefenin gerekliligi konusunda bazi
stipheler belirmistir ki burada bunlarn
onemli olanlarindan bir kismina cevap
vermege caligalim:

1- Kendi calisma ve telagimizin sonu-
cuna kavusmay {imit etmemiz acisindan
diinya goriisti ve felsefe meselelerinin ¢6-
ziimii icin ¢ahsip cabalamak, kayda deger
bir seydir. Fakat bu meselelerin derin ve
genis oluglarina bakarak bu konuda baga-
riya ulasmaya bu derece {imit baglamak
miimkiin degildir. Bundan dolay1 sonucu
elde etmegi daha fazla {imit ettigimiz bir
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bagska yolda émriimiizii sarf etmemiz daha
iyi olsa gerekir degil mi?

Cevap:

Evvela: Bu meselenin ¢6ziimiine olan
timid, diger ilimlerin sirlannin kesfine olan
{imitten az degildir. fkinci olarak, ihtima-
lin degeri yalmzca tek bir etken yani, “ih-
timal miktar1” degildir. Aksine “Muhtemel
miktar1” da goz dniinde bulundurmak ge-
rekir. [htimalin 6lgiisiinii belirleyen de as-
linda bu iki etkenin sonucudur.

Her ne kadar felseff aragtirmalarda muh-
temele bakarak insanin nihayetsiz saadeti-
nin ebedi cihanda oldugu séylense de -ih-
timal miktarinin élciisii her ne kadar az da
olsa yine de- bu ihtimalin degeri, her tiirlii
yoldaki neticesi simirli ve sonlu olan bagart
ihtimalinin 6l¢iistinden daha ¢oktur.

2- Bircok alimin muhalefet etmis ol-
dugu ve hatta felsefenin kotii oldugu nok-
tasinda birgok rivayetin de nakledildigi bir
durumda nasil olur da felsefe degerleriyle
mutmain olunur?

Cevap:

Felsefeye muhalefet etmenin degisik
sebepleri olabilir. Uyanik ve garazsiz Miis-
liiman alimlerin muhalefeti, hakikatte bir
kismui -en azindan kendi goriislerine gore-
Islami kural ve esaslara uymayan felseft dii-
stincelere karsiydi. Fakat bizim felsefT hare-
ketten amacimiz, yalmzca felsefi metotlarla
¢oziime kavusan konularin ¢6ziimlenme-
sinde akh kullanihr durumuna getirmektir.
Bu da Kur’an-1 Kerim’in muhkem ayetle-
rinde ve masum imamlarin rivayetlerinde

te’kid edilmistir. Rivayet ve ayetlerin ken-
disinde bile Tevhid, mead... vb. meseleler
konusunda felsefi sekilde delillendirme-
ler yapilmstir.

3- Acaba filozoflarin goriis ayrilikla-
rnnin bizzat kendisi, felsefi metodun ve
felsefe konularimin dogru olmadigima de-
lil degil midir?

Cevap:

Felsefe konularindaki goriis ayrliklari,
tipki diger ilimlerde oldugu gibi kacinil-
maz bir seydir ve onu felsefi metodun yan-
lis olduguna delil olarak getirmek miim-
kiin degildir. Aksine bu ihtilaflara bakarak
daha inandiric1 ve dogru sonuglar elde et-
mek i¢in ¢alisip ¢abalamak lazimdir. Bir
ilimdeki goriis farklihg mantiki olarak,
o ilimde dogru ve yanlig sozlerin yer al-
digina bir delildir. Fakat o ilimde dogru
bir goriisiin olmadiina ya da dogru bir
goriise ulagilamaz diisiincesine kesinlikle
delil degildir.

Felsefe Nedir?

Felsefe ve onun gerekliligi konusundaki
bu kisa aciklamay yaptiktan sonra simdi
de felsefe hakkinda daha detayli bir acik-
lama yapmamiz ve “felsefe nedir?” soru-
sunu sormamizin sirasi ve yeri gelmistir.
Dikkat etmemiz gerekir ki eger bir kav-
ram degisik sozliik ve 1stilah1 manalar ta-
styorsa ilk énce tiim bu manalan agmamiz
ve tizerinde durmarmz zorunludur. Ciinkii
bu degisik anlamlarin bir yanhishga yol
acmast, her kisinin ve grubun tek bir an-
larm g6z 6niine almasi, bunun da degisik
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yonlere, bos ugraslara ve verimsiz zithklara
doniismesi sdz konusu olacaktir.

“Felsefe” konusunda bat1 filozoflarn
ile onlarn dogu taklitcilerinin geneli, bu
hatanin icine diismiislerdir. “Felsefe” ke-
limesi, 1stilah1 bir kavramdir ve degisik
manalara sahiptir. Degisik filozoflarin her
biri felsefenin bir tarifini ele almig ve her
biri kendine 6zgii bir manay1 goz 6niinde
bulundurmustur. Bundan dolay: bir gru-
bun “Felsefe” olarak adlandirdig sey, bir
bagkasina gore felsefe olmayabilir. Dola-
yisiyla da felsefe, degersiz olarak telakki
edilebilmistir. Bu yiizden biz daha simdi-
den “Felsefe” kavraminin sozliik ve 1sti-
lahi manalarim bu tiir yanlighklara, siiphe
ve hatalara diismemek icin basta agikla-
mamuz gerekir. “Ibn-i Sina” gibi biiyiik
filozoflardan bazilarn, derin felsefi konu-
lara girmeden 6nce degisik kavramlarin
anlamlarini ve onlarin 1stilahlarimn fark-
hiligim yanhshik ve hatalarin 6niiniin 6n-
ceden alinmasi icin kavramlan aciklifa
kavusturmay: esas almislardir.

Felsefe ve Filozof Kavrami

Felsefe tarihinde yapilan rivayetlere
gore, milattan 6nce beginci asirda Yunan
dilinde kendilerine “Sofist” yani hekim,
bilgin denilen diisiiniirler vardi. Bu diisii-
niirler kendi zamanlarinin ilminden sahip
olduklar onca genis bilgiye ragmen hicbir
sabit gercege ve bilime inanmamakta ve
hicbir ilimde kesin bilgi ve yakini bir ma-
rifeti kabule yanasmamaya calistyorlardi.
Isleri giicleri hitap ve tartisma ilminin 63-
renilmesi idi. Mahkemelerde her tiirlii id-
diay ispat ya da iptal edebilecek vekiller

"Philosophia” kelimesi, Yu-
nan ldgatinde iki kisim-
dan olusmaktadir: “Filo” ve
"Sofya’. Filo, sevme anla-
minda, Sofya kKelimesi de
bilme, bilim ve hikmet an-
lamindadir, O halde Filosof
va kelimesi, bilimi sevime,
filosofos kelimesi de bi-
limi seven anlamina ge-

lir. "Felsefe” de “Filosofya”
kelimesinin Arapcasi ve
mastaridrr, “Filozof ondan

turetilmistir.
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yetistirmekle ugrasiyorlardi. Onlarin, sii-
rekli bu tiir tartisma ilmiyle ugrasmalarn
yavas yavas kendilerine de bulasti. Bu da
onlari, “ashnda insan diistincesinin ger-
cekligi ve gorisii yoktur” fikir ve diistin-
cesine siiriikledi.

Neticede, hekim ve bilgin anlaminda
olan “Sofist” kavramu, bu tiir kisiler araci-
higiyla tinlii, ach zikredilen kisiler icin bir
lakap seklini aldi, asil anlarmm kaybetti
ve karmagik konularin delillendirilmesi ve
diisiiniilmesi tislubu i¢in bir isaret ve un-
van halini aldi. Arap dilinde “Sofistik” ve
“Sofistika” seklinde kullamlan kelimeler
bu kavramdan ¢ikmustir ve “Safsata” kav-
rami da buradan gelmektedir.

Bu stiphecilik dalgasmn yani, “Sofizm”in
karsisinda kiyam eden ve onlarin goriis ve
diistincelerini elestiren en {inlii diigiiniir
Sokrat’tir. O kendisini, “Filésofos” ola-
rak adlandirch. “Philosophia” kelimesi, Yu-
nan liigatinde iki kisimdan olugmaktadir:
“Filo” ve “Sofya”. Filo, sevime anlaminda,
Sofya kelimesi de bilme, bilim ve hikmet
anlamindadir. O halde Filosof ya kelimesi,
bilimi sevme, filosofos kelimesi de bilimi
seven anlamina gelir. “Felsefe” de “Filo-
sofya” kelimesinin Arapcasi ve mastari-
duir. “Filozof ondan tiiretilmistir.

Felsefe tarihinde yazildigina gore, “Fi-
losofos” lakabimin Sokrat araciligiyla secil-
mesinin sebebi iki sey icindi: Birisi kendi
bilgisizlik ve cahilligini itiraf etmesi, di-
geri de kendilerini hekim ve filozof olarak
tamtan ve aym zamanda da maddi mak-
satlar ve siyasi arzular igin tartisma, ce-
dellesme ve siiphenin olusturulmasi igin
egitim ve 6gretim isine el atan sofistlere
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kars1 miicadeleye girmesiydi. Kendisini fi-
lozof olarak nitelendiren Sokrat tan sonra
felsefe kavram daima safsata kavramina
karst kullanildi. Sokrat’in felsefe goriisi,
ogrencisi Eflatun (Platon) aracihgiyla yay-
gimlagti. Daha sonra Eflatunun 6grencisi
“Aristo” tistadinin yolunu ve diisiincele-
rini yayma ve genisletmekle ugrast1 ki bu
ugras, felsefenin yayilmasinda biiyiik ve
yerinde bir adimdi. Sonra da mantik il-
mini ilerletmege bagladi.

”Felsefe” kelimesinin ilk mana ve an-
lamlarim tamimak igin ilkénce birincisi
hikmet (felsefe), digeri de mutlak ilimler
konusundaki iki 6nemli kavrami kisimlan-
dirmaya isaret etmemiz zorunludur:

Nazari ve Ameli Felsefe

Eskiler, felsefeyi nazari ve ameli olmak
tizere iki kisma ayirmuglardir: Bilinenlere
yonelik olan nazari felsefe, tabiiyat, riyazi-
yat ve ilahiyat gibi konulari ihtiva etmek-
tedir. Tabiiyyat ta kendi i¢inde diinyabilim,
jeoloji, zeoloji, biyoloji, gibi boliimlere ay-
rilmaktaydi. Riyaziyat ta hesap, matema-
tik, astronomi ve musiki gibi boliimlere
ayrilmaktaydh. flahiyat ta iki kisma ayril-
maktaydi, Birisi, tabiat tesi (metafizik)
ya da varlik (vucud)’a bagl kiilli konular,
Ikincisi de tanrbilim konusu idi. Birinci
boliim, “ilahiyat-1 bi’l-ma’nai’l-a’am (genel
anlamyla ilahiyat)”, ikincisi ise, “Ilahiyat-1
bil- ma’na’il-has (6zel anlamuyla ilahiyat)”
olarak adlandirimaktadir. insanin davrans-
larna ve gereken ve gerekmeyen islerine
yonelik olan ameli hikmet {i¢ béliime ay-
rilmaktadir: Birincisi “ahlak”(ethik); daha
cok kisisel davramslarla ilgilidir. Tkincisi
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“tedbir-i menzil” (ev idaresi); kiiciik bir
toplulukla, yani aile ile ilgilidir. Ugiinciisii
de “Siyaset-i Miidun”, biiyiik bir toplu-
lukla ve {ilkelerin (sehirlerin) genel yapi
cercevesiyle ilgilidir.

Bu tertiple hikmet (=Felsefe) yukarida
sozii edilen tiim boliimleri kapsamaktaydi.
Bundan dolay1 da filozof kavrami, Sok-
rat ve diger eski Yunan felsefecileri zama-
ninda yukarida s6zii edilen biitiin ilimleri
bilen kimseler i¢in kullamlirds.

Hakiki ve I’tibard ilimler

flimler farkh esaslara gore birkac kisma
ayrilir. flimlerin tecriibi ve tecriibi olma-
yan, nazari ve amell... vb. kisimlara ay-
rilmasi gibi. Bu kisimlandirmalardan bi-
risi de ilimlerin hakiki (gercek) ve i’tibari
(goreli) diye kisimlandirilmasidir. Hakiki
ilimler demek, insanin sadece goreceli bir
etkiye sahip oldugu alanlar demektir. Yani
alim, bu ilimlerde sadece alemin gercek
metninde vuku bulan seyleri gézetler/goz-
lemler ve o zaman bilgi verir. Fizik, kimya,
tip, geometri, matematik ve ilahiyat ilim-
leri bu gruba girer.

P’tibard ilimler ise, kivami insanlarmn ka-
biliyet ve i’tibarina gére olan ilimler de-
mektir. S6zliik ilmi, sarf ve nahiv ilmi bu
gruba girer. Bu ilimler, lem metnindeki
gerceklikten bilgi vermez. Aksine insan-
lann kendilerinin bir takim ihtiyaclarimn
geregi olarak ortaya cikardiklan ve yap-
tiklan i tibarlar biitiiniidiir.

O halde bu iki gruplandirmay1 yap-
tiktan sonra, felsefenin (= hikmet) ge-
nel anlamiyla, ilk zamanlarda biitiin ilim

alanlanim kapsamakta oldugunu ve ayni
sekilde hakiki ilimlerin de, nazari ve ameli
hikmetin tiim boliimlerini kapsamakta ol-
dugunu bilmek gerekir.

Ortacagda “Felsefe”

Avrupa tarihinde miladi altinc1 asrin
bagslarindan onbesinci asrin sonlarina ka-
dar gecen zaman siireci “ortacag” olarak
adlandirihir. Biitiin bu on asrin temel &zel-
ligi, kiliselerin ilim merkezleri, okul ve {ini-
versite programlar {izerinde tek hakim giic
olmastydi. Bu siirec icinde hayatin biitiin
safhalarinda tek sulta sahibi olan giic, ki-
lise idi. Bu dénemler siiresince kiliselere
bagh olan okullarda tedris edilen felsefe,
“okul felsefesi” ya da “schoolastic philo-
sophy” olarak adlandirilmakta idi. Skolas-
tik felsefede, kilise tarafindan kabul go-
ren mantik, ilahiyat, ahlak, siyaset ve bir
parca da olsa tabiiyat (fizik), felekiyat (ast-
ronomi) gibi ilimlerin yam sira dil, anlam
ve beyan kaidelerine de yer veriliyordu.
Bundan dolay1 da “felsefe”, o asirda daha
genis bir anlam ve alan bularak bir kisim
i’tibar? ilimleri de kapsad.

“Felsefe’ ve “Ilim”

Degisik ve yamlgiya siiriikleyici kul-
lamslan da beraberinde tasiyan kavram-
lardan biri de “ilim” kavramidir. Bu kav-
ramin s6zliik manasi gayet aciktir, ancak
1stilaln manas1 ¢cok degisik ve farkh yon-
lere gekilebilir bir 6zellik tagimaktadir. flim
kavramimin 1stilahi anlamlarindan bir ta-
nesi, sadece hissi tecriibelerle ispatlanabilir
olaylar biitiiniinden miitesekkil olmasidir.

“3/’
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Felsefe eskiden hakikf ilim

lerin tdmd icin kullanihyordu. Fa-

kat buguin tecrdbl ilimlerin yayginhk kazanmasi, genis bir alana

yayilmasi ve cok degisik kollarinin ortaya cikmasiyla birlikte

artik ilim felsefeden ayrilmis ve bundan dolayi da “felsefe”

icin bir baska istilahi mana viicuda getirilmistir. e bu istilah

geregi olarak da felsefe sadece felsefe-i ula (ilk felsefe) ya da
metafizik (fizikotesi) anlamiyla kullaniimaktadir,

Bunun Ingilizcedeki karsih@1 “science”
kelimesidir. Bu kelime, ilim kavramina
karsilik olarak ilk defa pozitivistler tara-
findan kullamldi ve ne yazik ki bu 1sti-
lah biiytik bir yayginhk kazandi ve kabul
gordii. Bunun sonucu olarak da “felsefe”
ilim karsisinda yer aldi. Fakat su noktay1
da gozden uzak tutmayalim ki sayet ilmi,
mutlak bilim ve Ingilizcedeki “knowledge”
kavrami anlaminda kullanirsak bu, felse-
feyi de kapsar ve alim kelimesi Ilaht filo-
zof icin de gegerli olur.

Eger “felsefe” kelimesini sadece tecriibi
olmayan bilimler i¢in kullanacak olursak
bu durumda mantik, bilgi bilimi (episte-
moloji), varlikbilimi (ontoloji) (metafizik),
tanribilim, nazari (tecriibi olmayan) ruh-
bilim, giizellik bilim (estetik), ahlak (etik)
ve siyaset gibi konulan kapsar.

Daha 6nce de degindigimiz gibi, fel-
sefe eskiden hakiki ilimlerin tiimii icin kul-
lanmhyordu. Fakat bugiin tecriibi ilimlerin
yayginlik kazanmas, genis bir alana yayl-
masi ve cok degisik kollarinin ortaya ¢ik-
mastyla birlikte artik ilim felsefeden ayril-
mis ve bundan dolay1 da “felsefe” icin bir
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bagka 1stilahi mana viicuda getirilmistir. Ve
bu 1stilah geregi olarak da felsefe sadece
felsefe-i ula (ilk felsefe) ya da metafizik
(fizikotesi) anlamiyla kullamlmaktadir. Bu-
nun anlami da genel ve 6zel anlamiyla ila-
hiyat konularinin tiimii demek olur.

“Felsefe” kavraminin genellikle sifat
ve muz’afii’n- ileyhlerle kullanilan bagka
1stilahf anlamlan da vardir. Ornegin: ilim
felsefesi, bilimsel felsefe, Ilimler felsefesi
gibi 1stilahlar. Yanilgilara ve hatalara ma-
ruz kalmamak i¢in bu gibi kavramlarin an-
lamim iyi bilmek durumundayiz.

Giintimiizde felsefe kavrami, muz’af
sekliyle ¢ok siklikla kullaniimaktadir. Or-
negin: Ahlak felsefesi, hukuk felsefesi, fi-
zik felsefesi... vb. Bu gibi tabirleri kul-
lanmaktan maksat s6z konusu ilim ile ilgili
olarak bir takim kavramlarin daha iyi an-
lagilmasi, kavranmasi, temel yapilar, he-
defleri, gecmigleri, daha iyi incelenmesi,
degisim siireci ve buna benzer konularn
ele alinmasi. Bu istilahlar kullanilirken
kimi zaman “ilim” kelimesi de muz’afin
yaninda zikredilir. Ornegin sdyle sdylenir:
Tarih ilmi felsefesi, ahlak ilmi felsefesi, fizik
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ilmi felsefesi, hukuk ilmi felsefesi ve buna
benzer diger bir takim kavramlar.

islam’da Felsefe
Mesai, israk, Hikmet-i Miitealiye

Hicri ikinci asrin sonlaria dogru bir-
¢ok Yunanca kitap Arapgaya terctime edildi
ve Islam alim ve filozoflari, bu yolla yeni
yeni fikir ve diistincelerle karsilagip tanis-
mis oldular. Bu tanisma, onlan daha ¢ok
bilgi almaya itti. Bu fikir ve diisiincelerle
ilgili daha detayl bilgi almak icin caba gos-
terdiler. Bu yiizden baslangicta Muallim-i
Sanf (ikinci 6gretmen) olarak iin salmus olan
Farabi, Eflatun ve Aristo’nun diisiincele-
rini aciklamaya ve serh etmeye yoneldi.
Ondan sonra da Seyhu’r-Reis (Filozofla-
rin Reisi) 1bn-i Sina da, bu yolda biiyiik
adimlar atarak Aristo’nun felsefe ve man-
tigim serh etti ve bununla séhret buldu.
Aristocu felsefe, “Mesai’ felsefesi” ola-
rak adlandirihir ve bu mesrebi takib eden
filozoflara da “megaiyym” denilir.

Hicri altinci asrin ortalarinda Seha-
biiddin Suhreverdi’nin ortaya cikisi ve
Mesgaiyyunlar’m goriislerinin onun tarafin-
dan tenkid edilmesiyle birlikte Eflatun’un
gortislerine dogru yonelen yeni bir dii-
siince ortaya ikt Bu felsefe, “Israk fel-
sefesi” olarak adlandirldi ve onun takip-
cilerine de “Israkiyyun” denildi.

Hicri onbirinci asrin baglangicinda bii-
ytik hekim Sadrul-Miiteellihin-i Sirazi zu-
hur edip hikmet ve felsefeye yeni bir ruh
bagisladi. O, genel ve 6zel manada ilahi-
yat alamindaki bircok énemli ve yeni konu
ve meseleleri felsefe alamna gekti ki bizler
bugiin onun parlak fikirlerinin ve temiz,

yiice diigiincelerinin etkilerini gérmekteyiz.
Sadra felsefesi “Hikmet-i miitealliyye” ola-
rak adlandirihr ve bu mesrebi takip eden
filozoflar da degisik isimlerle anilmak-
tadirlar. Bunlarin baginda gelen isim ise
“miiteallihin hekimleri” tabiridir.

Metafizik Kavram

Bugiin “tecriibi ilim”e mukabil olarak
kullanilan kavramlardan birisi de “meta-
fizik” kavramdir. Bu kavramin Yunanca
ash “Metafysika” olup Arapca karsihgi
“Ma ba’de’t-Tabia” (tabiat 6tesi) olarak
terclime edilmistir. Kimileri metafizik kav-
ramini “fizik 6tesi” ile esit tutmuslardir ve
maverait-tebia (tabiat dtesi) anlamimnda kul-
lanmuglardir ki bu pek akla yatmamakta-
dur. Fizik 6tesi konularindan maksat, yal-
nizca Allah ile miicerred varhiklarla ilgili
olarak agiklanan konulardir. Metafizik ise,
biitiin ilahiyat (genel ve 6zel) konularimi
kapsar. Felsefenin yeni 1stilahlarindan bi-
risinin de metafizikle esit oldugunu soy-
lemistik. Onun konulan tecriibi ve hissi
konularin benzeri olmadig icin de pozi-
tivistler onu “ ilim dis1” olarak kabul et-
mektedirler.

Felsefenin Konusu

Felsefenin konusunun ne oldugunu bil-
memiz icin ilkénce bir ilmin konusu 1s-
tilahi etrafinda bir agiklama yapmamiz,
daha sonra da “felsefe”den maksadimi-
zin onun hangi anlami oldugunu acikliga
kavusturmamiz gerekir.

Bir ilmin konusundan maksat, kapsayici
bir tinvan ve o ilimde eserlere, hiikiimlere,
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"Felsefenin konusu ne-

dir?” sorusuna cevaben

sunu deriz: Felsefenin konusu

“varlk” ya da ‘mutlak mevecut”

tur. Yani felsefede ‘mevcu-

divet” (var olma)in icabi olan
hlkdmlerden soz edilir,

B g

oOzelliklere ve kisimlara yonelik sozii edilen
ortak paydalardir. Ornegin tip ilminin ko-
nusuy, insanin “beden’idir. Riyaziyatin ko-
nusu ise, “kemiyyet (say1, miktar)”tir. Sarf
ve nahivin konusu da “kelime ve s6z”diir.
Kimya ilminin konusu, i¢sel bilesimler ve
unsurlarin olusumu ile ilgili olmast agisin-
dan “madde”dir. Fizik ilminin konusu da
goriiniisteki degisiklikler ve bu degisiklik-
lerin seyri agisindan “madde”dir.

Gortiliiyor ki fizikte de kimyada da konu
“madde”dir. Fakat her birinin “madde’ ye
bakis agis1 degisiktir. Bu alanlarm her biri
kendine 6zgii bir acidan “madde™yi deger-
lendirmektedir. Bundan dolay: herhangi bir
tinvan iki ya da daha fazla bilim dali ala-
nina girebilir. Fakat her biri degisik agilar-
dan bunu degerlendirir. Bir diger 6rnek de
“kelime’dir. Onun olusumunda meydana
gelen degisiklikler sarf ilminin alanina gi-
rer, i’rab agisindan meydana gelen degisik-
likler ise, nahiv ilmi alanina girer.

Bizim bu kitapta felsefeden muradi-
miz, nazari hikmet kisimlarindan ilahiyat
boliimiinii teskil eden ve ilahiyat-1 bi’l-
ma’nai’l-a’am (genel anlamiyla ilahiyat)
ve ilahiyat-1 bi’l-ma’nai’l-has (6zel anla-
muyla ilahiyat) boliimlerine ayrilan ve ikisi
birlikte metafizik ya da felsefe-i ula (ilk
felsefe) diye adlandirlan bir takim konu-
lar1 ele almaktir. Bu ilim “varlik”tan s6z
eder ve ona yonelik bir kisim hiikiimler
ve kanunlar vazeder, ileriki derslerimizde
ele alacagimuz illet ve ma’lul kanunlan ve
diger bir kisim kanunlar buna bir 6rnek-
tir. “Varlik”tan maksad, “viicud” ya da
“mevcudiyet’tir. Oregin, insan bedeni
nasil tibbi ilim acisindan cok degisik ve
muazzam bir yapiya sahipse ve kendine
0zgli uzmanhklar gerektiriyorsa “varlik”
da aym sekilde felsefede ele alinan ve ken-
dine 6zgii kurallan ve uzmanlarn olmasi
gereken bir konudur.

Soylediklerimizi de g6z dniinde bulun-
durarak “Felsefenin konusu nedir?” soru-
suna cevaben sunu deriz: Felsefenin ko-
nusu “varlik” ya da “mutlak mevcut” tur.
Yani felsefede, “mevcudiyet” (var olma)in
icabi olan hiikiimlerden s6z edilir.

Ornegin, mevcudiyetin hiikiimlerinden
birisi sudur: Mevcudiyet, ya viicubi sekil-
dedir ya da zaruridir veya da gayr-i zaruri
sekildedir ki birinci kisma vacibii’l-viicud
(viicudu mutlak var olan, yoklugu miim-
kiin olmayan), ikinci kisma da miimkini’l-
viicud (viicudu ihtimal dahilinde olan,
olabilen veya olmayabilen viicud) denil-
mektedir. Bundan dolayi da felsefede acik-
higa kavusan konulardan birisi de mevcu-
dun vacib ve miimkiin olarak iki kisma
ayrilmasidir. Ancak burada sunu gozden
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kacirmamak gerekir ki mutlak kavrami,
bazen “biitiin” anlaminda kullanildig:
icin biitiin varhklar anlamindaki mevcu-
dun mutlaklig1 ile mevcudiyetin kendisi
anlamindaki mutlak mevcut ya da “mev-
cudun bima hu ve mevcud (zatiyla kaim
olan, varhg kendisine dayanan)” birbi-
riyle kanstirlmamalidir. Felsefenin ko-
nusu olan sey tiim “varhk”lar degil, ak-
sine “varlik”tir.

Felsefi Konular ve Kapsam Alam

Bir ilimdeki konulardan maksad, va-
sitasiz veya vasitali olarak o ilmin ko-
nularina yonelik ele alinan ve her biri o
konu hakkinda miisahhas birer hiikiim
meydana getiren olaylardir. Ornegin ge-
ometride, “Bir ticgenin ickenar derecele-
rinin toplami 180 derecedir.” dedigimizde
bu bir hiikiimdiir ve geometri konusu ile
baglantili olup bir iicgenin ickenar acila-
rimn toplamindan s6z etmektedir. Ve va-
sitali olarak da yiizeyle ilgili bir hiikiim de
ortaya ¢cikmakta ve geometrinin konusu-
nun “kenar, yiizey ve hacim” oldugunu da
anhyoruz. “Yiizey, ya diizdiir ya da egri-
dir” dedigimizde ise ylizey konusu ile il-
gili vasitasiz bir hiikiim s6ylemis olmakta-
yiz. Bundan hareketle sunu soyleyebiliriz:
Bir ilmin konulan, mevzulari ilmin konusu
olan kapsayici bir iinvanin ¢atis1 altinda
yer alan olaylardan ibarettir.

Soylediklerimize bakarak felsefi ko-
nularin dogrudan ya da dolayh olarak
“mevcudun bima huve mevcud (zatiyla
kaim olan, varhig1 kendisine dayanan)”
hiikiimlerinden bir hiikmii beyan eden
olaylardir. Daha 6nce zikrettigimiz érnegi

burada da tekrarlayabiliriz: Mevcut, ya va-
ciptir ya da miimkiin. Felsefenin konulan
mevcudatin 6zel bir kismina 6zgii degil-
dir, onunla sinirh kalmaz. Bundan dolay1
0zel bir mevcud hakkinda inceleme ya-
pan diger ilimlerin hi¢birinin konusuyla
benzerlik tegkil etmez.

Felsefi konularm mahiyetinin daha acik
bir sekilde anlasilmast icin felsefi konu-
larin érneklerine yer vermemiz ve ondan
sonra onlarin dzelliklerini irdelememiz ye-
rinde olacaktr:

Hig siiphesiz her insan i¢in su temel
soru gozler dniindedir; Acaba onun yasami
oliimle son buluyor mu yoksa 6liimden
sonra da bir yasami olacak mudir?

Aciktir ki fizik, kimya, jeoloji vb...
tecriibi (deneysel) ilimlerin hicbiri bu so-
ruya cevap veremez, buna cevap vermek-
ten acizdir.. Bu sorunun matematik, cebir
ve buna benzer ilim dallarinin alani iginde
olamayacagin da biliyoruz. O halde bu so-
ruya cevap verebilecek, onu 6zel bir yolla
inceleyecek bagka ilim dallarimn var ol-
mas! gerekir. Acaba insan, bu maddi be-
denden mi ibarettir yoksa onunla birlikte
ruh adinda duyu organlariyla hissedilme-
yen bir bagka hakikati de tasiyor mu? Ve
esasen tiim mevcudat acaba maddeden mi
ibarettir yoksa maddi olmayan bir bagka
varliga da sahip midir? Mesela maddi ol-
mayan bir varlik olarak ruhun varhig1 acaba
bedenin 6liimii sonrasinda kalhci midir
yoksa o da bedenle birlikte yok mu olur?
Iste bu ve buna benzer daha baska soru-
lar da agikhiga kavusturacak bir bagka ilim
dalinin olmasi gerekir.
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Aciktir ki bu tiir soru ve konularn in-
celenmesi, acikliga kavusturulup cevap-
landirilmasi tecriibi ilimlerle miimkiin
degildir. Aksine bu tiir sorularn ¢oziimii
icin akli konu ve ilimlerden yararlanmak
gereklidir.

Ahlak, siyaset gibi amell ilimler ala-
ninda da tecriibi ilimlerin yapamayacagi
bir takim 6nemli ve temel, biitiinsel konu-
lar vardir. Ornegin hayir ve ser gercegini
tammak, saadet ve sekavet (bela, sikinti,
kotiiliik), beseri kemal (olgunluk) ve eksik-
likler gibi konular hakkiyla anlamak, yine
aym sekilde biitiin yonleriyle dlemin bas-
langic ve sonu ile baglantih konularin, tec-
riibi ilimler konusuyla herhangi bir iliskisi
yoktur ve bir bagka yolu gerektirir. Acaba
varligin icabi olan sey, degisiklik ve yo-
kolusu kabul eder mi etmez mi?

Bagli m degil mi? Bir bagka ifadeyle,
acaba sabit ve yok olmay1 kabul etmeyen,
bagimsiz bir varlia sahip miyiz degil mi-
yiz? Iste bu konu, kendisine verilebilecek
miisbet bir cevabin olmasi icin varhgn
maddi ve miicerred, sabit ve degisken,
vacip ve miimkiin, illet ve ma’lil gibi ki-
simlandirilmalara ayrilmasi zorunlu olan
bir konudur. Bu konulan sadece ispata
kavusturmak igin akli dellillere muhtag
olmamiz yetmez. Aksine bunlar iptal et-
mek isteyen bir kimse de bu akil yolunu
kullanmak ve se¢mek zorundadir. Yani,
hem ispat hem de red etmek icin akil yo-
lunu kullanmak zorunludur. Zira his ve
tecriibe, yalmz basina bu konular ele al-
maktan, ispat veya red etmekten acizdir.
O halde onlarn inkan ve reddi icin de akli
yol sarttir. Bundan dolay1 felsefi konula-
rin zelligi sudur:

Diger ilimlerin hicbirinin konularina
benzemez.

Tecriibe ve hisle ispat edilmesi miim-
kiin degildir.

Ispat1 ya da reddi icin tek cikar yol akil
(diistinme) yoludur.

Bunlarin konusu, biitiinsel felsefenin
catisi altinda, yani “mevcudun bima hu
ve mevcud (zatiyla kaim olan, varhig ken-
disine dayanan)”in semsiyesi altinda yer
alir. Bundan dolay1 da bu konular alem-
deki biitiin mevcudata bakar. Felsefenin
“ilimlerin anas1” olarak tanimlanmasi da
buradan kaynaklanmaktadir.

Felsefenin Tarifi

Bir ilmi tanimlamak birkag yolla miim-
kiindiir:

Konularla tammlamak: Ornegin ma-
tematigi tammlarken, “toplama, ¢ikarma,
carpma, bélme vb... konulardan s6z eden
bir ilimdir.” dedigimizde bunu konulariyla
tanimlamis oluyoruz.

Konu ile tammlamak: Ornegin, “Ma-
tematik, ke- miyyetin (say1, miktar) du-
rumlarindan sézeden bir ilimdir.” dedigi-
mizde matematigi, konusu ile tammlamig
oluyoruz.

Sonug ve sagladigi faydalarla tammla-
mak: Ornegin, “Matematik, muhasebeyi
yapmamizda bize ¢ok faydasi olan bir
ilimdir.” dedigimizde bunu faydasi ile ta-
mmlamis oluyoruz.

Bazen de bir ilmi tammlarken yuka-
ridaki her ii¢ veya iki tamm seklini aym
anda kullanmamiz da miimkiindiir.
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"Felsefe’, mutlak mevcudun hallerinden sozeden bir ilim-
dir” Ayrica soyle de tanimlamamiz mumkdnddr: “Viicudun
(varlik) butdn durumlarindan sozeden bir ilimdir” Ya da, “mev-
cudun bima huve mevcud (zatiyla kaim olan, varlig kendisine
dayanan)” cercevesinde aciklanan konular ve hukdmler bu-

tdndne felsefe denir”

Bir ilmi tamimlamanin en iyi yolu, ilk
6nce onun konusunun belirlenmesi ve daha
sonra o ilmin konu ve mahiyyetinin (ne-
lik) acikliga kavusturulmasi ve biitiin bu
tammlamalar gézoniinde bulundurularak
bu ilmin tamimlanmasidir.

Simdi felsefenin konusunu ve onun ma-
hiyyetini tamdiktan sonra felsefeyi soyle
tammlayabiliriz:

“Felsefe”, mutlak mevcudun halle-
rinden s6zeden bir ilimdir.” Ayrica soyle
de tanimlamarmz miimkiindiir: “Viicu-
dun (varlik) biitiin durumlarmdan s6ze-
den bir ilimdir.” Ya da, “mevcudun bima
huve mevcud (zatiyla kaim olan, varligi
kendisine dayanan)” cercevesinde agik-
lanan konular ve hiikiimler biitiiniine fel-
sefe denir.” diyebiliriz.

Felsefe kitaplarinda felsefe ile ilgili
olarak bagka tammlamalar da yapilmis-
tir. Fakat bu tamimlar1 burada agiklamak
bir bagka konudur. Bizim felsefe ile ilgili
olarak yapmis oldugumuz bu tanimlama-
lar ise, felsefecilerimiz arasinda da en mes-
hur olan tammlardir.

Felsefenin ilkeleri

Her ilmin konulariin agiklanmasi ve
irdelenmesine baglamadan &nce bir takim
onbilgi niteligindeki tammlamalara ihtiyag
vardir. Ornegin su bilgiler her ilim icin bir
giris mahiyetindedir ve bunlar bilinmeden
kesinlikle asil ilimle ugrasilmaz:

So6z konusu olan ilmin anlam, konu ve
kavramlarim bilme ve tanima.

Konu varligindan haberdar olma.

O ilmin meselelerinin ancak kendileri
tizerinde durmakla ispatlanabilecek usul-
leri bilmek ve tammak.

Bu tiir konular, o ilmin “ilkeler’i olarak
adlandinlir ve ilimlerin ilkeleri, tasvvuri il-
keler ve tasdiki ilkeler diye ikiye ayrilir.

Bu tammlamalar, bazen higbir zor-
lukla karsilasilmayacak kadar acik ve net-
tir, yeteri derecede bir bilgiyi kapsamak-
tadirlar. Fakat bazen de bu tanimlamalar
yeterli acikliga sahip degiller ve bu tami-
min disinda bir agiklama ve ispata ihtiyag
duyarlar. Ornegin, ruhbilimi alanina giren
insan ruhu gibi bir mevcudiyetin varhigi,
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Felsefenin konusu
"mevcut” (var olan)tur ve
onun anlarmi bedihi (ga-
vetacik) olup herhangi

bir aciklaraya muhtac
dedildir. Bundan dolay da
felsefe bu tasavvurt ilkeleri
kazanmaya gerek duymaz.
TasdikTike acisindan da séyle-
mek gerexir ki felsefe mevzu-
sunun varlgi ispata gerek duy-
maz. Zira varligin ash bedihidir
(apaciktir) ve hicbir akil sahibi
icin inkarr mumkdn degildir.

tereddiide yol acabilir. Bu durumda onun
hakiki varlhigim ispat etmek zorunludur. Yine
aym sekilde onlarin temel esasi iizerinde
bir ilmin konularmn halloldugu olaylar ve
usullerin de siipheye siiriikleyici olmasi ve
onceden ispat edilip acikhga kavusturul-
masinin zorunlu olmasi miimkiindiir. Aksi
takdirde vermesi gereken fayday:1 sagla-
mayabilir. Bu tiir 6nbilgi konu ve acikla-
malara Tasdiki ilkeleri” denir.

Esyanin mahiyetinin tanimlanmasi ve
aciklanmasi s6z konusu olan “tasavvuri
ilkeler” ise, tabii olarak ilmin kendisinde
ve mukaddime seklinde agiklanmaktadir.
Fakat ilimlerin ilkeleri farklihk arz eder
ve genellikle bagka ilimlerde s6z konusu
edilir. Daha 6nce de zikrettigimiz iizere

her ilmin felsefesinden murad, baska
ilimlerde agiklanan o ilmin ilkelerinden
sOz etmektir.

Simdi soracagimz soru “felsefenin il-
keleri nelerdir? ve hangi ilimle agiklanma-
hdir?” sorusudur.

Cevap sudur: Felsefenin konusu “mev-
cut” (var olan)tur ve onun anlarm bedihi
(gayet acik) olup herhangi bir acikla-
maya muhtag degildir. Bundan dolay1 da
felsefe, bu tasavvuri ilkeleri kazanmaya
gerek duymaz. Tasdiki ilke acisindan da
sOylemek gerekir ki felsefe mevzusunun
varlig1 ispata gerek duymaz. Zira varligin
ash bedihidir (apaciktir) ve hicbir akil sa-
hibi icin inkar1 miimkiin degildir. En azin-
dan herkes kendi varligindan haberdardir
ve sadece bu bilgi bile onun varlik mef-
humunun gergek delillere sahip oldugunu
bilmesi icin yeterlidir. Felsefe, diger ilim-
lerde ispata muhtac olan nazari ve tasdiki
ilkelere de muhtag degildir.

Ornegin fizigin konusu olan cisimsel
cevherin akli ispat1 gibi diger ilimlerin
mevzusunun ilkesi felsefe konusunun bir
parcasidir. Felsefenin tasdiki ilkelerinden
olan bu ikinci grup acik olgulardir ve is-
pat ve agiklamaya muhtag degildir. Orne-
gin zitlanin birbirlerini itmesi ilkesi gibi.
Bundan dolayi, felsefe ne mevzuyu ta-
savvur etmenin aslinda, ne de kendi tas-
diki ilkelerinin tasdikinde bir bagka ilme
ihtiya¢c duymaz. Aksine tiim bu prensip-
ler agik olan seylerdendir ve onlarin tasav-
vur ve tasdiki bagl basina insan i¢in vii-
cuda gelmistir.



Kur’an-1 Kerim ve
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Acaba mevcut Tevrat ve Incil’de islam Peygamberi (s.a.a) miijdelenmis midir? Kur’an’mn
bu konuyla ilgili konumu nedir? Bu makalenin yazarna goére Kur’an’da, mevcut Tevrat
ve Incil’de Islam Peygamberi vasfedilerek gelisinin —isimle degil- miijdelendigi gec-
mektedir ve bu iki kitapta bu iddiay: teyit edecek 6rnekler bulunabilir.

- slami gelenekte her zaman, ge¢cmis
I Peygamberlerin kendi kitaplarinda
Islam Peygamberi’nin (s.a.a) geli-

sini miijdelediklerine inamlmgstir, Aym ge-
kilde her zaman bu inancin Kur’an’a da-
yandig1 sdylenmistir. Hz. Musa’nin (a.s)
Tevrat’ta ve Hz. Isa’nin (a.s) Incil’de Is-
lam Peygamberinin gelisini miijdeledi-
gine dair Kur’an ayetlerinden istifade et-
miglerdir. Bu sebeple islam tarihi boyunca
mevcut Tevrat ve Incil’de gecen miijde
orneklerini bulmak icin cok calisilmig ve
bircok kitap yazilmistir. Bu yazida iize-
rinde durulan ve cevaplanmaya calisilan
soru, gercekten Kur’an’mn bu konuyla il-
gili konumunun ne oldugu ve bahsedilen
ayetlerin neye isaret ettigidir. Eger bazi
ayetler bu konuya isaret ediyorsa acaba

mevcut Tevrat ve Incil’de bunun 6rnek-
leri bulunabilir mi?

Gecmis kitaplarda Islam Peygamberi-
nin geleceginin miijdelenmesi konusuyla
ilgili istifade edilebilecek en 6nemli ayet-
ler sunlardur:

1- Bazi ayetlerde Peygamber zamanin-
daki Ehl-i Kitabin, peygamberi cok iyi ta-
niyor olduklarindan s6z edilmektedir:

“Kendilerine kitap verdiklerimiz, Pey-
gamberi, ogullarim tamdiklan gibi ta-
nmirlar, fakat kendilerine zarar veren-
lerdir inanmayanlar.” (Bakara/146;
En’am/20)

2- Bagka bir ayette Ehl-i Kitabin, Kur’an’m
hak oldugunu bildikleri gecmektedir:
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“Kendilerine Kitap verdiklerimiz, bu-
nun gercekten Rabbinden hak olarak
indirilmis oldugunu bilmektedirler.”
(En’am/114)

3- Diger bir ayette Islam Peygamberinin
(s.a.a) baz1 sifatlarimin Tevrat ve Incil’de
yazili oldugu gecmektedir:

“Onlar, dyle kisilerdir ki ellerindeki
Tevrat’ta ve incil’de de yazilmus ola-
rak bulacaklan seriat sahibi Ummi
Peygambere uyarlar.” (A’raf/157)

4- Bagka bir ayette islam Peygambe-
rinin (s.a.a) adiyla miijdelendiginden stz
edilmektedir:

“Ve an o zaman ki hani Meryem oglu
isa, ey israilogullar1 demisti, siiphe yok
ki ben, size, elimdeki Tevrat’1 gercek-
leyen ve benden sonra gelecek ve adi
Ahmed olacak bir peygamberi miijde-
leyen Allah elcisiyim.” (Saff/6)

Birinci ve ikinci maddede, yani Ehl-i
Kitabin Peygamber’i taniyor oldugundan
sz eden iki ayet ile Ehl-i Kitabin Kur’an’m
hak oldugunu bildiginden bahseden ayette
onlann kitaplarina deginilmemistir. Sadece

Ehl-i Kitabin bu konular hakkinda

L0y
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Tevrat'n ve Incilin neresinde Is-
lam Peygamberinden soz edil-
mistir ve Hz. [sa’nin Islam
Peygamberinden, hem de
"Ahmed” aaiyla bahset-
mesi nerede nakledilmistir?

bilgisi oldugundan bahsedilmistir. Bilgi sa-
hibi olmalan ise bu bilgilerin kutsal metin-
lerinde mevcut olmasim gerektirmemekte-
dir. Bu bilginin kaynagi sozlii gelenekleri
de olabilir. Diger bir sekilde de olabilir;
Ehl-i Kitap, Peygamber’in (s.a.a) sozlerini
duymus, amellerini ve belki de mucize-
lerini gérmiis, onun niibiivvetini anlamig
olabilirler, aym sekilde Kur’an’1 duyduk-
larinda bu Kitabin Allah tarafindan gon-
derildigini anlamis olabilirler. Bununla
birlikte bu ayetlerden, Tevrat ve incil’de
Islam Peygamberinin gelisiyle ilgili bir
miijdeden s6z edildigine dair bir ¢ikarim
yapilamaz.

Ucgilincii maddede durum farkhdir. Bu-
rada, Tevrat ve Incil’de Islam Peygambe-
rinden bahsedildigi agikca ifade edilmistir.
Dérdiincii maddede ise Hz. Isa’mn islam
Peygamberinin gelisini miijdelediginden
s0z edilmektedir. Bununla birlikte su so-
runun sorulmasi yerindedir: Tevrat’m ve
Incil’in neresinde islam Peygamberinden
s6z edilmistir ve Hz. Isa’mn Islam Pey-
gamberinden, hem de “Ahmed” adiyla
bahsetmesi nerede nakledilmistir?

Bu soruyu cevaplamadan 6nce mu-
kaddime iinvamyla bir noktay1 beyan et-
meliyiz. Kur’an’daki bir¢ok ayetin zahi-
rine gore Tevrat ve Incil adinda
iki kitap, Hz. Musa’ya ve Hz.

Isa’ya nazil olmugtur. Diger ta-
raftan Ehl-i Kitabin Tevrat adl
bir, Incil adh dért kitab1 mev-
cuttur. Simdi, acaba mevcut ki-
taplar, Kur’an’in kendilerinden
bahsettigi kitaplarla aym kitaplar
mudir, sorusu giindeme gelmek-
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tedir. Acaba bu kitaplar, islam Peygam-
beri zamaninda da var miydi?

Yahudi-Hiristiyan geleneginde de Tev-
rat adli bir kitabin Hz. Musa’ya nazil oldu-
guna inamlmaktadir. Yine gelenege gore,
mevcut Tevrat Hz. Musa’ya inen kitap
olarak kabul edilmektedir. Bununla bir-
likte nispeten uzun zaman 6nce yasamig
kimseler, mevcut Tevrat’m icinden ¢ok sa-
yida delille, mevcut kitabin kesinlikle Hz.
Musa tarafindan yazilmis olamayacagin,
ondan yiizyillar sonra kaleme alindigim
ispat etmislerdir.! Giiniimiizde de Kutsal
Kitap elestirmenlerinin aragtirmalari, mev-
cut kitabin milattan birkag yiizy1l 6nce ve
Hz. Musa’dan asirlar sonra muhtelif kay-
naklardan faydalanilarak telif edilmis ol-
dugunu gostermistir.?

Incil hususunda durum bagka tiirliidiir.
Hiristiyanlar, Hz. isa’nin bir kitap getir-
mis olduguna hi¢ inanmamuglardir, hatta
bunu anlamsiz gérmiislerdir. Ciinkii onlar
Hz. isa’y1 bedenlenmis Tanr1 kabul edi-
yorlardi. Tann kendisini onda agikar kil-
digma gore onun kendisi vahiydir ve ona
vahyedilmesi anlamsizdir. Mevcut Inciller
hakikatte, Hz. Isa’nin, Ruhu’l-Kudiis’iin
onaylyla kendisinden onlarca y1l sonra di-
gerleri tarafindan kaleme alinmus sozlii ve
ameli siyeridir.?

Miisliimanlar arasinda, Ehl-i Kitabin
Tevrat’1 ve Incil’i tahrif etmis oldugu bilinir
ama Kur’an buna karsi bagka bir konum

1 Spinoza, s. 120-132.

2 Weinfeld, Moshe; “Bible Critism”, Contem-
porary Jewish Religious Thought, s. 35-39;
Kelam-1 Mesihi, s. 32.

3 Kelam-1 Mesihi, s. 26-28; Tarih-i Kilisay1 Ka-
dim, s. 66.

alms gibi goriiniiyor. Bazi ayetlerde Ehl-i
Kitap hakkinda soyle buyrulmustur:

“Yahudi olanlardan, sézleri yerlerin-
den ahp degistirenler de var.” (Nisa/46;
Maide/13 ve 41)

Bu ayetlerde birinci olarak s6z ko-
nusu olan Kitap degildir ve ikinci olarak
manevi tahrifle de uyusmamaktadir. Bu-
nunla birlikte bu ayetlerden Ehl-i Kitabin
gercek Tevrat’i ve Incil’i degistirdikleri
sonucuna varilamaz. Ancak diger ayette
Kitap’tan bahsedilmektedir:

“Elleriyle kitap yazip sonra da az bir
para almak icin bu, Allah tarafin-
dan geldi diyenlerin vay hallerine.”
(Bakara/79)

Bu ayetin zahiri, batili aragtirmacila-
rin Tevrat hakkindaki goriisleriyle ve Hi-
ristiyanlarin Incillerle ilgili diisiinceleriyle
uyumludur. Oyleyse su neticeyi gikarma-
liy1z: Kur’an’a gore Tevrat ve Incil adla-
rindaki iki kitap Allah tarafindan nazil ol-
mustur ve Ehl-i Kitabin elinde olanlardan
farkhdir. Eger bir kimse kalkip bu ayet-
teki kitap kelimesiyle Eski ve Yeni Ahit’in
kastedilmedigini, bagka yazitlarin, Yahu-
diler arasinda Tevrat ve ilahi kitap hiik-
miinde olan Talmut gibi bagka serhlerin
ve tefsirlerin kastedilmis olmas1 gerek-
tigini sdylerse durum degisir. Bu konu-
nun ayrintilari bagka bir calismayi gerek-
tirmektedir.

Bununla ilgili diger bir nokta da su-
dur: Tevrat’in ve Incil’in islam’dan bir-

*
*
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Acaba bu kelimenin ashinin “Ahmed” anlamindaki “Perik-

litos” kelimesi oldugunu, Incil yazarinin bilerek veya bilme-
verek onu degistirdigi ve Periklitos (Ahmed) zel ismini
Peraklitos a (teselli veren, yardimci) cevirdigi séylenebilir mi?

kag ytizy1l 6ncesine ait niishalar olduguna*
ve o niishalar mevcut kitaplarla mutabik
olduguna gére, Islam Peygamberi zama-
ninda mevcut Tevrat ve Incil’in aynismin
oldugu sonucuna varilmahdir ve bu kitap-
larn islam’dan sonra degismis oldugu id-
dia edilemez.

Simdi s6z konusu ayetlere geri déne-
lim. Ehl-i Kitabin islam Peygamberini ta-
nmidiklarni beyan eden ayetlerin ve Ehl-i
Kitabin Kur’an’in hak oldugunu bildi-
gini soyleyen ayetin kesinlikle Ehl-i Ki-
tabin bu bilgileri Tevrat ve Incil’den elde
ettiklerini gostermedigi, bu bilgilere sira-
dan bir sekilde, Peygamber’in sozleri ve
davramslar yoluyla, Kur’an okumayla ve
elbette genel olctlilere gore kitaplarindan
cikardiklan sonugla ulasmis olabilecekleri
soylendi. Oyleyse bu ayetlerden, Tevrat ve
Incil’de Peygamber’in ve Kur’an’in ge-
lisinin miijdelendigi sonucuna kesin ola-
rak varillamaz.

Bu konunun tarihinde ¢ok 6nemli bir
rolii olan ve bircok kimseyi kendisiyle
ugrastiran ayet, Saff suresinin 6. ayeti-
dir. Bu ayete gore Hz. Isa Ahmed adli bir
Peygamber’in gelecegini miijdelemistir.
Bu ayet birgok kimseyi mevcut Incillerde
mKﬂisayl Kadim, s. 77; Bastansinasiyi
Kitab-1 Mukaddes, s. 116.
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Ahmed kelimesini aramaya y6neltmis ve
bu alanda ¢ok sayida kitap ve risale yaz-
malarina sebep olmustur. Incillerde bu ki-
silerin ilgisini ceken kelime faraklit veya
paraklittir®. Yuhanna Inciline gére Hz.
Isa kendisinden sonra Paraklit’in gelisini
miijdelemistir. Bu Yunanca bir kelimedir
ve teselli veren, siikiinet veren anlamina
gelmektedir. Hiristiyanlar bu kelimenin
Ruhu’l-Kudiis’ii temsil ettigine inanirlar.
Ancak bazi Miisliiman yazarlar bu keli-
menin esasinda baska bir sekilde oldu-
gunu ve Hiristiyanlarin onun bir harfini
degistirdigini iddia etmislerdir. Bu keli-
menin aslinda “&viilmiis Ahmed” anlamin-
daki “Periklitos” oldugunu, Hiristiyanlarm
bunu “teselli veren” anlamina gelen “Pe-
raklitos” olarak degistirdiklerini ve ger-
cekte “teselli veren” diye terciime edilen
genel bir unvan degil, 6zel bir isim oldu-
gunu soylemektedirler.®

Oyle goriiniiyor ki bu caba hem ne-
ticesizdir, hem liizumsuz ve hem de za-
rarli. Neticesiz olusu su agidandir: Bu ke-
lime bu sekilde ve teselli veren anlamiyla,
Islam’dan asirlar 6nce Hiristiyan gelene-
ginde kullamlmustir. Yine Hiristiyanhigin
daha ilk yiizyillarinda Ruhu’l-Kudiis’ii

Paraclete, parakletos, faraklit.

Muhammed Hatem-i Peyamberan, s. 511-512;
Muhammed der Tevrat ve Incil, s. 231-235.
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bu kelimenin misdaki olarak gérmiisler-
dir. Sadece Yuhanna Incilinde gecen bu
kelime, Yeni Ahit’in diger boliimlerinde
yoktur ve dort yerde gecmektedir:

“Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine
getirirsiniz. Ben de Baba’dan dileyece-
gim ve O, sonsuza dek sizinle birlikte
olsun diye size bagka bir “teselli veren”
(Paraklit) verecek. Diinya O’nu kabul
edemez. Cilinkii O’nu ne goriir, ne de
tanir. Siz O’nu tamyorsunuz. Ciinkii O
aranizda yagsiyor ve icinizde olacaktir.”
(Yuhanna, 14: 15-17)

“Ben daha aramzdayken size bunlar soy-
ledim. Ama Baba’mn benim adimla gén-
derecegi “Teselli veren” (Paraklit) Kut-
sal Ruh, size her seyi dgretecek, biitiin
sOylediklerimi size hatirlatacak.” (Yu-
hanna 14: 25-26)

“Baba’dan size gonderecegim Yardimci,
(Paraklit) yani Baba’dan ¢ikan Gergegin
Ruhu geldigi zaman, bana taniklik ede-
cek. Siz de tamklik edeceksiniz. Ciinkii
baslangictan beri benimle birliktesiniz.”
(Yuhanna 15: 26-27)

“Simdiyse beni génderenin yanina gidi-
yorum. Ne var ki, icinizden hicbiri bana,
‘Nereye gidiyorsun?’ diye sormuyor. Ama
bunlan séyledigim i¢in yiireginiz kederle
doldu. Size gergegi sdylityorum, benim
gidisim sizin yararimizadir. Gitmezsem,
Yardimci (Paraklit) size gelmez. Ama
gidersem, O’nu size génderirim. O ge-
lince giinah, dogruluk ve gelecek yargi
konusunda diinyay1 suglu olduguna ikna
edecektir: Giinah konusunda, ¢linkii

bana iman etmezler; dogruluk konu-
sunda, clinkii Baba’ya gidiyorum, artik
beni gérmeyeceksiniz; yargi konusunda,
¢linkii bu diinyanin egemeni yargilan-
mis bulunuyor. Size daha ¢ok styleye-
ceklerim var, ama simdi bunlara daya-
namazsiniz. Ne var ki O, yani Gergegin
Ruhu gelince, sizi tiim gercege yonelte-
cek. Ciinkii kendiliginden konusmaya-
cak, yalmz duyduklarini séyleyecek ve
gelecekte olacaklan size bildirecek. O
beni yiiceltecek. Ciinkii benim olandan
alip size bildirecek. Baba’mn nesi varsa
benimdir. ‘Benim olandan alip size bil-
direcek’ dememin nedeni budur.” (Yu-
hanna 16: 5-15)

Bunlar incil’de Paraklitos kelimesi-
nin kullanildig yerlerdir. Simdi acaba bu
kelimenin ashnin “Ahmed” anlamindaki
“Periklitos” kelimesi oldugunu, Incil ya-
zarmin bilerek veya bilmeyerek onu degis-
tirdigi ve Periklitos (Ahmed) 6zel ismini
Peraklitos’a (teselli veren, yardimci) cevir-
digi sdylenebilir mi? Gergekte bdyle olmug
olabilir ama acaba elimizdeki imkanlarla
bunu bir zan olarak bile ispat edebiliriz
miyiz? Bdyle bir seyin olmasi miimkiin
goriinmiiyor. Burada birka¢ noktay1 zik-
retmek faydah olacaktir:

1- Bu kelime, mevcut dort Incil arasinda
ilahiyat agisdan diger Incillerden ok farkh
olan ve Islam’in hak saycig1 inanclardan
oldukga uzak olan Incil’de yer almaktadr.
Mevcut dért incil arasinda Hz. Mesih’in
uluhiyetinden bahseden ve ilahiyat diizeni
bu esaslara gére cizilen tek Incil’dir. Orne-
gin bu diizende “Allah’in oglu” makamu,
Ruhu’l-Kudiis’{in makamindan daha ytik-
sektir. Icinde Paraklit kelimesinin gectigi
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konulardan da bu anlasilabilmektedir:
“Baba’nin benim adimla génderecegi”,
“Baba’dan size génderecegim”, “O’nu
size gonderirim.” Bu ibarelerden bu kisi-
nin Mesih’in altinda oldugu anlasilmakta-
dir. Oysa diger Incillerde Ruhu’l-Kudiis’iin
makaminin Mesih’ten yukarda oldugunu
gosteren ifadeler vardir: “Bunun icin size
diyorum ki, insanlarn isledigi her giinah,
ettigi her kiifiir bagislanacak; ama Ruh’a
edilen kiifiir bagislanmayacaktir. Insanog-
luna karst bir s6z sdyleyen, bagislanacak;
ama Kutsal Ruh’a karst bir soz sdyleyen,
ne bu ¢agda, ne de gelecek ¢cagda bagis-
lanacakar.” (Matta 12: 31-32; Markos 3:
28-29) Ikincisi Miisliimanlar asla Islam
Peygamberinin (s.a.a) Mesih’ten asagida
olduguna inanmamaktadirlar; aksine onu
Mesih’in dinini nesheden ve Peygamber-
lerin en {istiinii bilirler.

2- Yuhanna Incilinin yazildig tarih, di-
ger Incillerden ok daha sonradir. Oyle ki
arastirmacilann tamamina yakin bu Incil’in
birinci yiizyilin sonlarinda veya ikinci yiiz-
yilin baglarinda yazildigin diisiinmektedir.”
Bu durum bu kitabin itibarimi ve giiveni-
lirligini azaltmaktadir ve onu birkac on
yil daha énce yazilan inciller kargisinda
daha diisiik bir dereceye oturtmaktadir.
Simdi su soru akla geliyor: Neden bu ke-
lime diger incillerde gecmemis ve acaba
bu duruma tevecciihle Hz. isa’mn gergekte
hangi kelimeyi kullandigina dair bir sey
ispatlanabilir mi?

3- Kesin olan bir sey var. O da bu
Incil’in Yunanca yazildig), oysa Hz. Isa’mn
7 Harper’s Bible Dictionary, s. 499. Daha fazla
bilgi icin bkz: “Ahd-i Cedid, Tarih-i Nigares
ve Nevisendegan”, Heft Asuman, No: 3-4.

Aramf Ibranice dilinde konustugudur. Bu-
nunla beraber eger Hz. isa bu kelimeyi
baska bir dilde kullanmis ve Yuhanna In-
cilinin yazan onun Yunanca karsiligim
kullanmigsa bu kelimenin aslinin “Perik-
litos” —Yunanca bir kelime- olmasi uygun
gorinmtiyor.

4- Bu kitapta bu kelimenin kullamldig
dort ornekte de, sonrasinda kastedilenin
Kutsal Ruh oldugu belirtilmistir. Her ne
kadar Kutsal Kitabin biitiintinde ruh keli-
mesi muhtelif anlamlarda kullamlmis olsa
da Yeni Ahit’te en cok Ruhu’l-Kudiis hak-
kinda kullamlmugtir. Oyle ki nerede bu ke-
lime bir belirte¢ olmadan kullamlsa Ruhu’l-
Kudiis anlaminda alinmugtir.

5- Bu 6rneklerde kastedilenin Ruhu’l-
Kudiis oldugu noktasim kuvvetlendiren sa-
hitler vardir: “sonsuza dek sizinle birlikte
olsun diye”; “Diinya... O’nu ne gériir, ne
de tanir” ve yine bu ifadelerde o kiginin
gelmesinin ¢ok yakin olduguna ve mu-
hataplarin kendilerinin buna sahit olaca-
gina dair isaretler vardir: “Siz O’nu tani-
yorsunuz”; “Siz de taniklik edeceksiniz”;
“Gitmezsem, Yardimci (Paraklit) size gel-
mez.” (Alt1 asir sonra birisinin gelmesinin,
Isa’nin o 6zel zamanda ve geng yasinda
gitmesini gerektirmedigi agiktir.)

6- Bu ciimlelerde Mesih’in uluhiyeti
tizerine kurulu ifadeler vardir: “Baba’nin
nesi varsa benimdir. ‘Benim olandan alip
size bildirecek’ dememin nedeni budur.”
Bir metinden bir kelime almak isteyen, de-
lil olarak da ayni1 metni gostermek isteyen
bir kimse, hemen ardindan gelen yazarin
sOziiniin devamim gérmezden gelemez.
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7- Yeni Ahit’in ken-

s Ro ool
p , u’l-Kudiis’iin gelisi-
boyle Pl 4 TCU‘DU nin ¢ok yakinda olacagi
gerexli midir? vaad edilmistir: “Ben
Acaba Kuran, de Babam’in vaat et-
P _ tigini size gonderece-

Hiristiyan! 9 o gon o
. gim. Ama siz, yiicelerden
”/7 k/TUD'/ﬂCfC] gelecek giicle kusanin-
boyle bir ko- caya dek kentte kalin.”
nunun oldu- (Luka 24:49) “Kendi-
gunu séylemis leriyle birlikteyken on-
P lara su buyrugu ver-
Olursa Kur 0/7/ misti: “Yerusalim’den
savunmak Igin ayrilmayin, Baba’nin
onu bulmak verdigi ve benden duy-
ve gdste/'mek dugunuz sbziin gercgek-
mi gerekir? lesmesini bekleyin. Soyle
ki, Yahya suyla vaftiz

Kuran'da Hz . : :

, ' etti, ama sizler birkag
Isa’nin Ahmed gtine kadar Kutsal Ruh’la
adinda bir pey- vdftiz edileceksiniz.”...
gamberin ge//_ “Ama Kutsal Ruh iizeri-
Y 0% nize inince gii¢ alacaksi-
) d@/?dlg / niz. Yerusalim’de, biitiin
gecmektedir, Yahudiye ve Samiriye’de
Acaba bundan, ve diinyanin dort buca-
halihazirdaki g;nda kl;enim tc(m;kl?rlm
o olacaksiniz.” (Elgilerin
/ﬂC///@fd? Ah, Isleri 1:4-8) “Pentikost
med mujdesi- Glinii geldiginde biitiin

nin var oldugu
sonucu mu ci-
kariimaktadir?

imanhlar bir arada bu-
lunuyordu. Ansizin gok-
ten, giiclii bir riizga-
rin esigini andiran bir

ses geldi ve bulunduk-

lar1 evi tiimiiyle doldurdu.

Atesten dillere benzer bir seylerin dagi-
lip her birinin lizerine indigini gordiiler.
Imanhlarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular,

Ruh’un onlart konusturdugu baska dil-
lerle konusmaya basladilar.”(Elgilerin
Isleri 2: 1-4)

8- Hiristiyanlar daha en basta; yani
Islam’dan yaklagik alti asir énce, bu ke-
limeyi bu anlamyla almiglar, misdakin
Ruhu’l-Kudiis olarak gérmtigler ve bunun
tahakkuk etmis bir vaat olduguna inanmis-
lardir. Bununla birlikte bu kelimenin tah-
rif oldugu iddias1 pek yerindeymis gibi
gorinmtiyor.

Yukaridaki konulara tevecciihle “Pa-
raklit” kelimesine “Ahmed” karsihigimn
verilmesinin hicbir neticesi olmayacakur.
Bununla beraber hedefimizin Hz. Isa’nin
“Ahmed” adh bir peygamberin gelisini
miijdelemesinin inkar edilmesi olmadi-
g1 hatirlatmahyiz. Sadece konu, bu ke-
limeye “Ahmed” anlamim yiikleme caba-
siin semeresiz olmastyla ilgilidir.

Diger bir konu da acaba bdyle bir ¢caba
gerekli midir? Acaba Kur’an, Hiristiyan-
larn kitabinda bdyle bir konunun oldu-
gunu sdylemis olursa Kur’an’1 savunmak
icin onu bulmak ve gostermek mi gere-
kir? Kur’an’da Hz. Isa’nin Ahmed adinda
bir peygamberin gelisini miijdeledigi gec-
mektedir. Acaba bundan, halihazirdaki In-
cillerde Ahmed miijdesinin var oldugu
sonucu mu ¢ikarilmaktadir? Bu sorunun
cevabi menfidir, ctinkii:

Evvela bu ayette kesinlikle kitaptan bah-
sedilmemektedir. Sadece Hz. Isa’nin béyle
bir seyi miijdelediginden bahsedilmektedir.?
Acaba hepsi Miisliimanlar icin hiiccet ve
muteber olan islam Peygamberinin soz-

8 El-Mizan, c. 19, s. 253.
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Daha énce degindigimiz gibi
bu caba sadece neticesiz, sa-
dece gereksiz olmakla kalmi-
yor, bir de zarar veriyor. Miis-
liiman miitekellimlerin birinci

vazifesi Kur‘an’i savunmak-

tir. Eger Kur‘an’'da disardaki bir
olaydan haber verilmisse, mii-
tekellimlerin vazifesi bu habe-
rin dogrulugunu géstermeleri
veya imkan dahilinde goster-
meye calismalaridir. Simdi eger
onlar, Kur'‘an‘da gecmeyen bir
sey icin genis capli bir caba
icine girerlerse, bu telasin ken-
disi, Kur‘an‘a yabanci kimse-

lerin zihninde Kur‘an‘da boyle
bir seyin soylendigine dair bir
algi olusturur.

140

lerinin tamarm Kur’an’da gecmekte midir?
Biitiin Miisliimanlar Kur’an’da da zikre-
dilmedigi halde, Peygamber’in s6zlerinin,
ilahi tarafi olan muhtelif alanlarda bagvu-
rulacak kaynagm genis bir boliimiinii tes-
kil ettigine inanirlar. Aym sekilde Yahudi-
ler, Hz. Musa’nin Tevrat’ta yazil olmayan
bircok soziiniin kendilerine ulagtigina ina-
nirlar. Oyleyse Hz. isa’min bu sozii buyur-
mus olmasi ama ilahi kitabinda yer alma-
mis olmasi miimkiindiir.

Ikincisi, ayetten bu konunun Hz. isa’nin
(a.s) ilahi kitabinda yazih oldugu sonu-
cunun ¢ikarilldigim farz etsek bile bu du-
rumda su soru akla gelir: Acaba mevcut
Inciller, Hz. Isa’nm ilahi kitaplar midirlar?
Daha &nce sdylendigi gibi Hiristiyanlarin
bu soruya cevab1 menfidir. Onlar, esasen
Hz. Isa’ya (a.s) bir kitabin nazil olmadigim
soylemektedirler. Hatta ona bir kitabin na-
zil oldugunu soylemek anlamsizdir, ¢iinkii
kitap vahiydir ve vahiyde Allah kendisini
insana gostermektedir. Mesih’te Tanr ken-
disini asikar kildigina gore Mesih’in ken-
disi vahiydir. Bununla birlikte bir kitap
getirmis olmasinmin anlami yoktur. Onun
amelleri ve sozleri, insanlarin hidayeti
icin kafidir. Bu amelleri ve sozleri diger-
leri, Ruhu’l-Kudiis’iin teyidiyle Incil adl
birkag kitapta rivayet etmislerdir. Gercekte
bu kitaplar Hz. Isa’min yasamu ve sozleri-
dir, ona nazil olan bir kitap degil. Bununla
beraber Ruhu’l-Kudiis’iin teyidiyle yazil-
mus olduklarn icin hiiccettirler.?

Bu soruya Miisliimanlarin cevabi da
menfidir. Onlar Kur’an’in zahirine baka-

9 Kelam-1 Mesih, s. 26-28; Tarih-i Kilisay1 Ka-
dim, s. 66.
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rak Allah, Hz. Isa’ya (a.s) Incil adinda bir
kitap nazil etmistir ve o da bu mevcut In-
ciller degildir, demektedirler.

Bununla beraber islam Peygamberi-
nin Hz. Isa’mn kitabinda miijdelendigi
farz edilse bile her iki gelenege gore de
mevcut kitaplar Hz. Isa’ya nazil olan ki-
tap degildir. Mevcut kitaplarda Islam Pey-
gamberinin adim aramanin liizumu yok-
tur. Ciink{i Kur’an bu ayette kati surette
bu miijdenin halihazirdaki kitaplarda ol-
dugunu soylememektedir. Elbette burada
sorunlu bir nokta var. O da sudur: Mev-
cut Incillerde Hz. isa’min sézlerinin nak-
ledildigi sdylendi. Peki neden bu s6z nak-
ledilmemistir? Cevabinda sdyle denebilir:
Birincisi, Incillerden her biri Hz. Isa’nin
kamil biyografisidir. Bir veya birkag Incil’de
nakledilen ona ait sézlerin cogu, diger bir
veya birkag Incil’de nakledilmemistir. Oy-
leyse kimse onun biitiin sézlerinin Incille-
rin hepsinde oldugunu iddia edemez. Bu
yiizden onun sézlerinin bazilarmimn Incil-
lerin hicbirinde olmayabilecegi ihtimali
de vardur. ikincisi, bu sorun eger Miislii-
manlar mevcut Incilleri giivenilir ve mu-
teber kabul etselerdi s6z konusu olurdu,
oysa boyle degildir.

Ama baz1 eserlerden ve yazitlardan
Oyle anlagihyor ki sanki Kur’an’a gére
Islam Peygamberinin acdi mevcut kitap-
larda kesinlikle geciyor. Kum ilim Hav-
zasinin muhterem tistadlarindan biri Saf
suresini tefsir ettigi bir kitap yazmig ve
adim “Incilin Vaat Ettigi Ahmed”'° koy-
mus. Bu kitapta “Paraklit” kelimesinden

10 Subhani, Cafer, Ahmed Mevud-u incil, (Saf
suresinin tefsiri), Tevhid Yayinlari, 1361.

genis bir sekilde bahsedilmis ve diger ben-
zer kitaplar gibi bu kelimenin aslinda Ah-
med anlaminda oldugu ve tahrif edildigi
iddia edilmis. Kitabin bu konularla ilgili
bahislerinden aym olarak ki nitekim ben-
denize gore daha 6nce zikredilen delillere
gore yanhistir, kitabin isimlendirilmesinde
de sorun vardir. Goriiniiste kitaba bu ayet
miinasebetiyle isim veriliyorsa, bu ayette
gecen, Ahmed’in miijdelenmesiyle ilgili
olmaliydi. Simdi soru sudur: Kendisinin
kastettigi mevcut Incil midir, yoksa Miis-
liimanlann inancina gore Hz. isa’ya nazil
edilmis olan Incil mi? Ayetin neresinden
bdyle bir sey anlagilmaktadir? Daha énce
de soyledigimiz gibi bu ayetten ancak Hz.
Isa’ya Ahmed adinda bir peygamberin ge-
lisinin miijdelendigi anlasiimaktadir ve bu
miijdenin kitapta olduguna dair kesinlikle
hicbir isaret yoktur.

Daha 6nce degindigimiz gibi bu ¢aba
sadece neticesiz, sadece gereksiz olmakla
kalmuyor, bir de zarar veriyor. Miisliiman
miitekellimlerin birinci vazifesi Kur’an’1
savunmaktir. Eger Kur’an’da digardaki bir
olaydan haber verilmisse, miitekellimlerin
vazifesi bu haberin dogrulugunu gosterme-
leri veya imkan dahilinde gostermeye ca-
hismalandir. Simdi eger onlar, Kur’an’da
gecmeyen bir sey icin genis ¢capli bir caba
icine girerlerse, bu telagin kendisi, Kur’an’a
yabanci kimselerin zihninde Kur’an’da
bdyle bir seyin soylendigine dair bir alg:
olusturur. ispat icin gésterilen cabalar ne-
tice vermediginde de artik Kur’an’a karsi
bir stiphe ortaya ¢ikms olur.

Ancak A'raf suresi 157. ayetinde durum
farkhidir. Bu ayette yanlarindaki Tevrat ve
Incil’de bulduklan iimmi bir Peygamber

“3/’
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olan Allah’in elgisine uyan kimselerden
bahsedilmistir. Bu ayet, Islam Peygambe-
rinin vasiflarim o zaman ve o mintikada
mevcut olan Tevrat ve incil’de bulduk-
lanm soylemesi acisindan farkhdir. Bu-
nunla beraber bu Kur’an ayetine gére Is-
lam Peygamberinin zamamndaki Tevrat
ve Incil’de onun vasiflari mevcut olmah-
dir. Simdi acaba o kitaplarda boyle bir sey
var miyd1 ve acaba bu konuyu kesif ve is-
pat etmemizin bir yolu var midir?

Sunu hatirlatahm, daha énce sdylen-
digi gibi Kutsal Kitabm Islam’dan yiiz-
yillar éncesine ait Tevrat ve Incilleri-
nin yazma niishalan miizelerde herkesin
g6zl oniinde sergilenmektedir. Bu niisha-
lar hélihazirdaki kitaplarla uyum icinde
olduguna gore Peygamber (s.a.a) zama-
nindaki kitaplarin halihazirdaki kitapla-
rin aynist oldugu sonucuna varilmahdir.
Bununla birlikte islam Peygamberinden
(s.a.a) sonra Tevrat ve Incil’in lafzl agi-
dan degistigi iddia edilemez.

Bu ylizden yukardaki konuya tevecciihle
Kur’an’m bu ayetinden islam Peygambe-
rinin vasiflarinin ve gelecegine dair miij-
denin halihazirdaki Tevrat ve Incil’de ol-
masi gerektigi sonucu ¢ikarilmalidir. Acaba
bdyle midir? Cevabimiz miispettir. Eski ve
Yeni Ahit’teki bircok ciimle bu amacla in-
celenmis ve bununla ilgili érneklerin sa-
yilar1 on sekize kadar varmstir.!* Elbette
bunlardan bazilarinin isareti ¢ok acik de-
gildir. Biz burada hem Tevrat’ta hem de
Incil’de gegen tek bir 6rnek verecegiz.
Tevrat’in naklettigine gére Hz. Musa Is-
rail kavmine sdyle diyor:

u Resid Riza, Muhammed, El-Menar, c. 9, Bey-
rut, Daru’l-Marifet, h.k. 1342, s. 230-300.

“ Tanrmz RAB size aranizdan, kendi
kardeslerinizden benim gibi bir peygam-
ber ¢ikaracak. Onu dinleyin.” (Yasanin
Tekran 18:15)

Yine Allah, Musa’ya soyle diyor:

“Onlara kardegleri arasindan senin gibi
bir peygamber ¢ikaracagim. Sozlerimi
onun agzindan isiteceksiniz. Kendisine
buyurduklarimin tiimiinii onlara bildire-
cek. Adima konusan peygamberin ilettigi
sozleri dinlemeyeni ben cezalandiraca-
gim.” (Yasanin Tekran 18: 18-19)

Bu iki ciimlenin bir peygamberi miij-
deledigine dair bir siiphe yoktur. Bu pey-
gamberin bazi 6zellikleri var. Bunlardan
biri Musa gibi olmasl, digeri israil kavmi-
nin kardegleri arasindan cikacak olmasi-
dir. Benf israil peygamberlerinden higbiri,
Musa gibi olduklarini iddia etmemislerdir.
Siiphesiz Hz. Musa’mn niibiivvetinin en
onemli dzelligi 6zel bir seriat getirmis ol-
masidir. “Musa gibi bir nebi” dendiginde
muhakkak bu 6zellik dikkate alinmahdur.
Peygamberlerden hicbiri 6zel bir seriat ge-
tirdiklerini iddia etmemiglerdir. Hatta in-
cillere gére Hz. Isa, Hz. Musa’mn seriatini
icra etmistir ve zaten gorevi de budur:

“Kutsal Yasa’y1 ya da peygamberlerin
sozlerini gecersiz kilmak icin geldigimi
sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil,
tamamlamaya geldim... Bu nedenle, bu
buyruklann en kii¢tigiinden birini kim
cigner ve baskalarina dyle dgretirse,
Goklerin Egemenligi’nde en kiigiik sa-
yilacak. Ama bu buyruklarn kim yerine
getirir ve baskalara 6gretirse, Gokle-
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rin Egemenligi’nde biiyiik sayilacak.”
(Matta 5: 17-19)

Buna ilaveten Hiristiyanlarla kavgaya
donmiis diger bir tartisma, onlarm revac-
taki ilahiyatina gére Hz. Isa’y1 peygamber
degil, bedenlenmis tann olarak gérmeleri
ve hicbir insanin onunla mukayese edile-
meyecegine inanmalanidir. Oyleyse Hz.
Musa’ya benzeyen tek peygamber, islam
Peygamberidir.

Diger bir nokta sudur: Bu iki incil
soziine gore o peygamber Beni Israil’in
“kardesleri arasindan”dir ve Beni Israil’in
kardeglerinin Beni Ismail oldugu bilin-
mektedir. Bu belirte¢ de agikca bu pey-
gamberin Beni Israil’den olmadigin gos-
termektedir.

Yeni Ahit’te soyle geciyor:

“Yahudi yetkililer Yahya’ya, “Sen kim-
sin?” diye sormak {izere Yerusalim’den
kahinlerle Levililer’i gonderdikleri zaman
Yahya’mn tanikhigi soyle oldu —acikca
konustu, inkar etmedi— “Ben Mesih de-
gilim” diye acikca konugstu. Onlar da
kendisine, “Oyleyse sen kimsin? ilyas
misin?” diye sordular. O da, “Degilim”
dedi. “Sen bekledigimiz peygamber mi-
sin?” sorusuna, “Hayir” yanitim verdi.”
(Yuhanna 1: 19-21)

Hz. Yahya (a.s) Hz. Isa’min (a.s) ag-
dasidir ve ondan ¢ok kisa bir siire 6nce
peygamberlikle gorevlendirilmistir. Ya-
hudiler onun kimligini 68renmek istiyor-
lar, kahinleri onun yanina génderiyor-
lar. Yahudi kahinler énce Yahya’ya “Sen
Mesih misin?” diye soruyorlar. Cevabi
menfi oluyor. Sonra “Sen ilyas misin?”

diye soruyorlar. Yine cevabi menfi olu-
yor. Sonra “Sen o (bekledigimiz) peygam-
ber misin?” diye soruyorlar. Yine cevabi
menfi oluyor.

Bu ciimle, soru soranlarin Mesih’in
o bekledikleri peygamberden bagkasi ol-
dugunu bildiklerini agik¢a gostermek-
tedir. Bu konuda birka¢ nokta zikredil-
meye degerdir:

1- Kutsal kitap miifessirleri, “o (bekle-
nen) nebi” ibaresinin, Yasanin Tekrarn 18.
Boliimde Hz. Musa’min vaat ettigi peygam-
bere isaret ettigine inanmaktadirlar.'?

2- O peygamber, Yahudiler arasinda
o kadar tammyordu ki “o nebi” diye kisa
bir isaret, intikali icin kafiydi. Bazilarina
gore onlar, enbiyalarin seyyidi ve on-
larin en biiyiigii olacak bir peygamberi
bekliyorlardi.?

3- Hz. Yahya’ya soru soranlar, kavmin
kahinleri ve o zamanin Yahudilik merkezi-
nin yani Jerusalem’in seckinleriydiler.

4- Stiphesiz bu mesele, yani biiyiik bir
peygamberi beklemek ¢cok 6nemli bir mese-
ledir. Eger onlarin bu inanc1 yanhs olsaydi,
Hz. Yahya’mn onlar bu yanls konusunda
uyarmasi gerekirdi, onlarm bu yanligim te-
yit etmesi degil. Hz Yahya’ya “Sen Mesih
misin?” diye sorulmus ve onun da cevabi
menfi olmustur. Yine ona “Sen o nebi mi-
sin?” diye soruyorlar. Gergekte Mesih, o
12 Tefsirw’l-Kitabi’l-Mukaddes, Cemaatu mine’l-
Lahutin, c. 1, s. 453 ve c. 5, s. 235; Es-Sunenu’l-
Kavim fi Tefsir-i Esfaru’l-Ahdi’l-Kadim, c. 2,
s. 425; Tefsiru’l-Ahd-i Cedid, Serh-i Besaretu
Yahanna, s. 109 ve ...

13 Tefsinu’l-Ahd-i Cedid, Serh-i Besaretu Yuhanna,

s. 109.
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Eski ve Yeni Ahit'teki bu iki cumlenin bir araya gelme-
siyle hdlihazirdaki Tevrat ve Incillerde, Islam Peygambe-
rinin sahip oldudgu vasiflan tasiyan bir peygamberin ge-
lisini mdjdeleyen cimlelerin oldugu sonucu cikarilabilir. Bu
iki kitapta Kur'an'in sozune uyqgun birer cimle bulunmas,
bunun beyani icin yeterlidir.

nebi olsaydi Hz. Yahya’mn o ikisinin ayn
kisi oldugunu séylemesi gerekirdi, hayr
0 da degilim demesi degil.

5- Yuhanna Incilinde gegen baska bir
ciimlede baz1 kimseler o nebinin Hz. Isa
oldugunu soéylemislerdir (Yuhanna 6:14)
ama bagka ¢rneklerde halk arasinda o ki-
sinin (Isa) Mesih mi yoksa o peygamber
mi oldugu hususunda ihtilaf oldugu go-
riilmektedir:

“Halktan bazilan bu stzleri isitince, “Ger-
cekten bekledigimiz peygamber budur”
dediler. Bazilar da, “Bu Mesih’tir” diyor-
lardi... Bylece Isa’dan dolay1 halk ara-
sinda ayrilik dogdu.” (Yuhanna 7: 40-43)

Bu ciimlelerden, o mekanda bulunan
herkesin Mesih’in o peygamberden bas-
kasi oldugunu bildikleri anlagilmaktadir.
Zira bir gurup “O peygamberdir” dedikle-
rinde eger onun Mesih oldugunu diisiinen
ikinci guruba gére Mesih’le o peygamber
ayni kisi olsaydi ortada bir ihtilafin olma-
masi gerekirdi.

6- Yeni Ahit’in diger boliimlerindeki
baz1 yerlerde baz1 kimseler Isa’nin o pey-
gamberle ayni kisi olduguna inanmakta-
dirlar. (Elgilerin Isleri 3:22 ve 7:37) El-
bette Hiristiyanlara gore Yeni Ahit’in diger
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béliimlerinin itiban Incillerle aym sevi-
yede degildir ve baskalarinin sozlerinin iti-
bar1 da Hz. Yahya’nin stzleriyle aym se-
viyede degildir. Bir ihtilaf olacagim farz
etsek bile Kur’an’in stzlerini ispat igin
Hz. Yahya’nin teyidi kafidir.

Eski ve Yeni Ahit’teki bu iki climlenin
bir araya gelmesiyle halihazirdaki Tevrat
ve Incillerde, islam Peygamberinin sahip
oldugu vasiflan tagiyan bir peygamberin
gelisini miijdeleyen ciimlelerin oldugu so-
nucu ¢ikanlabilir. Bu iki kitapta Kur’an’in
sOziine uygun birer ciimle bulunmasi, bu-
nun beyam icin yeterlidir.

Bu konunun sonunda, bu konuyla ir-
tibath bagka bir meseleye deginmek iyi
olacaktir: Acaba islam’in dogdugu sira-
larda Hicaz’da yasayan Hiristiyanlar ve
Yahudiler, o bélgede bir peygamberin or-
taya cikmasim bekliyorlar miydi? Yahu-
dilerle ilgili olarak bu soruya cevap ver-
mek daha kolaydir. Ciinkii daha énce de
soylendigi gibi Hz. Musa bir peygam-
berin gelecegini sdylemisti ve yine daha
once soylendigi gibi Yahudiler onun Hz.
Isa’dan baskas! olduguna inamyorlards.
Hatta buna dair tarih bir delilimiz olma-
saydi da sorun olmazdi. Ancak Hiristi-
yanlar konusunda durum baska tiirliidiir.
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Yeni Ahit’te iki tiir ilahiyat vardir. Onlar-
dan birine gére Mesih, Allah’in peygam-
berlerinden biridir, digerine géreyse Mesih
Tanr’nin bedenlenmis halidir. ilk inanca
gore Hz. Isa’dan sonra bir peygamberin
gelmesi bir sorun ¢ikarmiyor ama ikinci
inanca gore Mesih’in gelmesiyle birlikte
niibiivvet donemi sona ermigtir ve Tanr’nin
gelisinden sonra bir peygamberin gelme-
sinin anlarm yoktur. Sorun, daha Hiristi-
yanhign ilk yiizyillaninda ve islam’dan
once ikinci tiir inancin kesin zafere ula-
sarak Hiristiyanlarin tamamina yakinmimn
bu inanc1 kabul etmis olmasidir. Bununla
beraber onlar, inanglar geregi bagka bir
peygamberi bekliyor olamazlardi.

Bu durumla birlikte onlar ciddi bir so-
runla yiiz yiizedirler. O da onlarin, Hz.
Musa’nin Yasanin Tekrarinda verdigi va-
adin dogruluguna inanmalaridir. Diger ta-
raftan “Musa gibi bir peygamber” tabiri
bu inanglanyla uyusmamaktadir. Oyleyse
eger bu peygamberin Mesih’ten bagkasi
oldugunu diisiiniiyorlarsa bu inancla-
rindan vazgecmeleri gerekir ve eger re-
vagcta olan bu inanglarim stirdiirmek isti-
yorlarsa Hz. Musa’nin (a.s) vaadine gore
Musa gibi bir peygamberin gelisi gibi bir
sorunla kars1 karsityadirlar. Oysa onlarin
inancina gére Hz. Mesih ne Hz. Musa’yla
(a.s) ne de baska hicbir peygamberle mu-
kayese edilemez.

Yuhanna Incilinin yazar da kesinlikle
bu sorunla karsi karstya kalmisti. Bu Incil’e
gore —diger ii¢ Incil’in aksine- Mesih, 6zel
bir zamanda bedenlenmis ve insan sekline
girmis bir Tann’dir. Hal boyleyken incil’in
yazari nasil vaat edilen peygamberin Me-
sih olabilecegini diigtinmiistiir?

Bununla beraber Hz. Isa’nin Tann ol-
dugu veya teslis inanci sultasi, yavas ya-
vas ilerleyen bir siirecti. Bu inancin nihai
sultasi, dordiincii ylizyilin sonlarinda
M.S.381 yilinda Konstantiniyye Surasin-
dan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu surada ali-
nan nihai kararla teslis inancina dayanan
Hristiyanlik tasvip edilmistir. imparator
Theodosius bunu imparatorlugun resmi
dini ilan etti ve buna muhalif olanlar iz-
lemeye aldi:

“Teslis inancina dayah bu Hiristiyanlik,
Theodosius tarafindan imparatorlugun tek
resmi dini haline getirildi. O, idaresi altin-
daki halkin hepsinin “ilahi resul Patros’un
Rumilere verdigi” dine gore yagamalar
gerektigini sdyledi. Onlar “Baba, ogul ve
Kutsal Ruh’un kutsal tesliste sanlari birbi-
rine esit bir tanrn olduguna” inanmalidir-
lar... Bidat ¢ikaranlar ve miisrikler cezaya
maruz kaldilar. .. Arius, 6liimiinden sonra
kéamil kelimenin uluhiyetini inkar sucuyla
mahki{m edildi.'*”

Bu Hiristiyan yazarin sozlerinden de
anlasilacag gibi teslis inanc1 hiikiimetin
zor kullanmasiyla nihal zafere ulasmistir
ve buna muhalefet edenler agir bir baskiyla
kars1 karsiya kalmuiglardir. Bu agir sartlar
altinda bu inanc1 kabul etmeyen kimselerin
Roma Imparatorlugundan firar etmekten
baska bir garesi yoktu. Bu inanca muha-
lif olanlardan bazilarinin uzak bir mintika
olan Hicaz’a gé¢ etmis ve Mesih’in sadece
bir insan ve Allah’in kulu ve peygamberi
oldugu inanciyla bagka bir peygamberi
beklemis olmalar1 miimkiindjir.

14 Mesihiyet ve Bidatha, s. 155.
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Kur'an’in ve Kutsal Kitabin
Kadina Bakis Acilarinin

Karsilastiriimasi
(Yaratiis Hikayesine Gore)

Dr. Fiiruzan Rasikhi

Ozet

Dinf bilgiler, kutsal dini metinlerden elde edilen ve bu esasa gore sekil alan bilgilerdir.
Bu bilginin énemli unsurlarindan biri, kutsal metnin kadinlara bakis agisidir. Bu ma-
kalede Kur’an ve Kutsal Kitap izleyicilerinin kadinlara dini bakis agis1 hakkinda bilgi
edinmek icin bu iki kitaba bagvurduk ve yaratilig hikayesi ve dzellikle de insanin diin-
yaya gelisini dikkate aldik. Kur’an’da ve Kutsal Kitap’ta zikredilen iki rivayetin iceri-
gini karsilagtirma ve ortak ve farkh taraflarim gosterme suretiyle her bir rivayetin iz-
leyicilerinin diisiinceleri iizerindeki tesirlerini ve neticelerini ortaya koymaya calistik.
Boylece Kutsal Kitabin rivayetinin etkisi alinda kalmus bir toplumda kadinlara karst
kotiimserligin ve kabaligin koklerini aydinlatmak istedik.

utsal Kitabin kadinlara kars1 aldigi konumu anlayabilmek i¢in muhtelif nok-
K talar dikkate alinabilir. Mesela bu Kitapta Allah nasil tasvir ediliyor ve bu
tasvirin cinsiyeti nedir? Veya her seyin ve insanin da ¢ift yaratilmasinin s
nedir? Yaratilis hikayesi ve diinyaya inis nasil rivayet edilmistir ve bu olaylarda ka-
dmnin rolii ve pay1 nasil degerlendirilmektedir? Veya bu Kitabin kadinlara uygun gor-

diigii toplumsal konum ve ailedeki gorevleri nelerdir?

Bu makalede yaratilis ve diinyaya inis hikayesini inceleyecegiz. Amacimiz bu
hikayede kadimin roliinii beyan etmek, Kur’an ve Kutsal Kitabim bu konuya bakis
acilanim karsilastirarak bu iki rivayetin ne 6l¢itide birbiriyle uyustugunu, hangi nokta-
larda aynldiklarim ve bu iki kitabin izleyicilerinin diisiincesi tizerindeki neticelerinin
ve gereklerinin ne oldugunu gostermektir.
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Ayet ve benzerleri,
once bir insanin ya-
ratildigini, sonra cif-
tinin ondan yara-
tildigini ve ondan
sonra neslin cogal-
masinin o ikisiyle
basladigini géster-
mektedir. Bu yizden
neslin cogalmasinda
kadin ve erkek ayni
Olctide pay sahibidir.
Allah beserin nesline
deger vermis ve hic
kimseyi bu kerem-
den mahrum etme-
mis, "Andolsun, biz
Ademodlunu yicelt-
tik” (Isra/70) ve Us-
tunlik élcusu olarak
takvayi belirlemistir;

“““

Kur’an’da Havva

Kur’an’da Havva’nin adi gegmemis ve her
yerde ona “Adem’in esi” (Bakara/35; A’raf/19)
tinvaniyla isaret edilmistir. insanin yaratihsiyla
ilgili Kur’an’da soyle gecmektedir:

“Ey insanlar sizi tek bir nefisten yaratan,
ondan esini yaratan ve her ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin tiiretip-yayan Rabbinizden
korkup-sakinin.” (Nisa/1)

Bu ayet ve benzerleri, 6nce bir insanin yaratil-
digini, sonra ¢iftinin ondan yaratildigini ve ondan
sonra neslin ¢ogalmasimin o ikisiyle bagladigim
gostermektedir. Bu ylizden neslin ¢ogalmasinda
kadin ve erkek ayn: olciide pay sahibidir. Allah
beserin nesline deger vermis ve hi¢ kimseyi bu
keremden mahrum etmemis, “Andolsun, biz
Ademoglunu yiicelttik.” (isra/70) ve {istiinliik
Olctisti olarak takvayn belirlemistir:

“Siiphesiz, Allah katinda sizin en iistiin
olammz, takvaca en ileride olanmmzdir.”
(Hucurat/13)

Kur’an diinyaya inisten {i¢ surede s6z etmis-
tir: A’raf (19-27), Bakara (35-38) ve Ta-Ha (117-
123). A’raf suresinde soyle gecer:

“Ey Adem, sen ve esin, cennete yerlesin,
ikiniz de dilediginiz seyleri yiyin, yalmz su
agaca yaklagsmaymn, ¢iinkii zalimlerden olur-
sunuz. Seytan, onlara gizli kalmis olan av-
ret yerlerini belirtip gostermek icin ikisini
de vesveselendirdi ve bu agacin meyvesini
yerseniz mutlaka iki melek haline gelir ya-
hut da ebedi 6émre kavusursunuz, onun icin
Rabbiniz sizi nehyetti dedi. Ve yemin ede-
rek siiphe yok ki dedi, ben size 6giit veren-
lerdenim. Onlar1 bdylece aldatti. Derken o
agaan meyvesinden tadinca avret yerlerini
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gordiiler ve cennetteki agaclarin yapraklariyla avret yerlerini 6rtmeye koyuldu-
lar. Rableri nida edip onlara dedi ki: Sizi, su agacin meyvesini yemeden menet-
medim mi ve demedim mi ki Seytan, hig siiphe yok ki size apacik bir diisman-
dir. Her ikisi de Rabbimiz dedi, kendimize zulmettik biz, bizi yarhigamazsan,
bize acomazsan ziyankarlardan oluruz. Tanry, inin dedi, bir kismimiz, bir kismi-
niza diisman olacak ve yeryiiziinde muayyen bir vakte dek kalmamz mukadder.
Orada dirileceksiniz dedi, orada éleceksiniz ve orada dirilip mezardan ¢ikarila-
caksmiz. Ey Ademogullari, avret yerlerinizi ortecek libas ve giyip siisleneceginiz
elbise indirdik size. Tanridan cekinme elbisesine gelince: O, daha da hayirhdir
ve bunlar, insanlarin anmip 6giit almalan icin indirilen Allah ayetlerindendir. Ey
Ademogullarl, Seytan, ananizi, babamzi cennetten ¢ikardigi ve avret yerlerini on-
lara gostermek icin biiriindiikleri elbiseyi siymrp iistlerinden attig1 gibi sakin sizi
de bir derde ugratmasm.” (A’raf/ 19-27)

Yukandaki ayetlerde her yerde Adem ve Havva’dan —beraber- s6z edilmistir. Al-
lah her ikisine cennet nimetlerini tatma iznini vermis, her ikisine belli bir agacin mey-
vesini yasaklamus, seytan her ikisine vesvese vermis, her ikisi de agacin meyvesini
tatmis, hosa gitmeyen yerleri goriinmiis ve yapraklarla ortiinmiisler ve de Allah her
ikisine de 6fkelenmis. Onlar Allah’tan af dilemigler ve Seytan’la beraber diinyaya in-
misler. Bu ayetlerin sonunda Allah, Adem’in evlatlarma hitap ediyor ve hidayet ve ir-
sad amaciyla onlari ilk atalarinin kaderine diicar olmaktan sakindiriyor.

Bakara suresinde Seytan’in vesvesesinden ve Adem’le konusmasindan ézetle bah-
sedilmis ama diinyaya inisinin etkilerinden ve neticelerinden daha fazla soz edilmis-
tir (Bakara/ 35-38). Ta-Ha suresinde de diinyaya inisten énceki durum ve Seytan’in
vesveseleri hakkinda daha fazla bilgi oldugu goriiliiyor. Ama bu ayetlerde Seytan’in
Adem’e vesvese verdigini ve sonra Adem ile Havva’nin agacin meyvesini yedigini
goriiyoruz. Isyan ve yoldan cikma Adem’e nispet ediliyor ama diinyaya inis ikil (dual
sahis kipinde) oluyor ve yine kurtulus vaadi de ikildir (Ta-Ha/ 117-123).

Her ii¢c surede hikdyenin tamam goz oniinde bulunduruldugunda, Adem’in ve
Havva’nin diinyaya inisiyle sonuglanan hata, Seytan’in vesveseleri yoluyla gercekles-
mistir ve hatta baz1 ayetlerde sadece Adem kinanmustir. Her durumda disi zamirinin ve
diinyaya iniste ikil zamirinin kullamlmasi, bu amelin bir kisi tarafindan yapilmadigini, her
yerde Havva’nin Adem’in yaninda ve amellerinde ona ortak oldugunu gostermektedir.

Kutsal Kitap’ta Havva

Eski Ahit’te insanin yaratihsindan sdyle s6z edilmektedir:

“Tann insam kendi suretinde yaratti, onu Tanri’mn suretinde yaratti. Onlari erkek ve
disi olarak yaratti. Onlar kutsayarak, “Verimli olun, cogalin” dedi” (Yaratihs 1: 27-28)

“3/’
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Sonra Havva’nin yaratihgiyla ilgili séyle deniyor: “Sonra, “Adem’in yalmz kalmas iyi
degil” dedi, “Ona uygun bir yardima1 yaratacagim.”. .. RAB Tanrt Adem’e derin bir uyku
verdi. Adem uyurken, RAB Tanr onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle
kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi.
Adem, “Iste, bu benim kemiklerimden alinrms kemik, etimden alinmus ettir” dedi, “Ona
‘Kadim(nisa)’ denilecek, ¢iinkii o adamdan(insandan) alindi.” (Yaratihs 2: 18 ve 21-23)

Goriiyoruz ki 6nce Allah, insamin yaratilisini erkek ve disi seklinde kendisine bag-
liyor ama sonra kadinin erkekten yaratilmis oldugundan bahsediliyor. Eski Ahit’in ya-
ratihs hikayesi rivayetinde dikkate deger nokta sudur: Kadin, Adem’in yalnizhgim gi-
dermek icin yaratilmistir, hem de Adem’in kaburgasindan. Bu yiizden bu hikayeye
gore kadinin yaratilis erkegin viicudunun bir {irtiniidiir. Erkek igin yaratilmistir ve er-
kegin viicudundan ortaya cikmustir. Kadmn, Adem’in viicudunun bir parcasi oldugu
icin her zaman ona bagimlidir.

Peki, Havva’nin diinyaya inisteki rolii neydi? Yaratihg boliimiinde soyle anlatiliyor:

“RAB Tanr1’mn yarattig1 yabaml hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan kadina, “Tanr1
gercekten, ‘Bahcedeki agaclarn hicbirinin meyvesini yemeyin’ dedi mi?” diye sordu.
Kadin, “Bahgedeki agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz” diye yanitladi, “Ama Tanri,
‘Bahcenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa 6liirsiiniiz’
dedi.” Yilan, “Kesinlikle 6lmezsiniz” dedi, “Ctinkii Tanr biliyor ki, o agacin meyve-
sini yediginizde gozleriniz acilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tann gibi olacaksiniz.” Ka-
din agacin giizel, meyvesinin yemek icin uygun ve bilgelik kazanmak igin cekici ol-
dugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasma verdi, o da yedi. Ikisinin
de gozleri acildi. Ciplak olduklarini anladilar. Bu yiizden incir yapraklan dikip kendi-
lerine onliik yaptilar. Derken, giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen RAB Tanri’nin se-
sini duydular... RAB Tanr Adem’e seslendi... “Sana meyvesini yeme dedigim agac-
tan m1 yedin?” Adem, “Yamma koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de
yedim” diye yamtladi... RAB Tanr kadina, “Cocuk dogururken sana ¢ok ac1 gektire-
cegim” dedi, “Agn cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o yo-
netecek.” RAB Tanr1 Adem’e, “Karinin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme
dedigim agactan yedigin icin toprak senin yiiziinden lanetlendi” dedi, “Yasam boyu
emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.” (Yaratilis 3. Bolim)

Bu rivayet cok 6nemli noktalar icermektedir, sembollerle doludur ve cesitli se-
killerde tefsir edilebilecek &zelliktedir. Yaratilis boliimiinde sadece Seytan tarafindan
kandirilma ve Adem’i kandirmanin Havva’mn isi oldugu diisiiniilmekle kalmuyor,
Havva ilahi emre kars1 gelmeye tamamen istekli ve bu konuda becerikli birisi olarak
tamtiliyor. Yani Havva o kadar cabuk ve kolaylikla aldaniyor ki Kutsal Kitab1 oku-
yan kisi, Allah’a isyan fikrinin sadece Seytan’a ait olduguna ve Havva’mn aklinda
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bayle bir fikrin olmadigina dair siipheye diisiiyor. Bu iddiay1 kamtlamak icin Allah’in
Adem’e emrini, Havva’nin Seytan’a verdigi haberle karsilasirmamiz ve bu ikisinin
arasindaki farklar gérmemiz yeterlidir. Yaratihs boliimiinde (2: 16-17) Allah’in em-
rinin soyle oldugunu okuyoruz:

“Ona, “Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu, “Ama iyiyle
kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle &liirsiin.” Ama
tictincli boliimde (1-3) sunu okuyoruz: “Yilan kadina, “Tanrn gercekten, ‘Bahcedeki
agaclarn hicbirinin meyvesini yemeyin’ dedi mi?” diye sordu. Kadin, “Bahcedeki
agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz” diye yanitladi, “Ama Tanri, ‘Bahgenin ortasin-
daki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa oliirsiiniiz’ dedi.”

Allah’n asil emriyle Havva’nin ¢ikardigi sonuca gore anlattiklari arasindaki ihti-
laflar sunlardir:

Allah’1n asil emri:

1- Allah, buyurdu, dedi.

2- Bahgede istedigin agacin meyvesinden yiyebilirsin.

3- lyiyle kétiiyii bilme agac

4- Sen

5- Yeme

6- Ondan yedigin giin kesinlikle 6liirsiin.

Havva’nin anlatigt

1- Allah dedi.

2- Bahgedeki agaclarin meyvesinden yiyebiliriz.
3- Bahgenin ortasindaki agag

4- Siz

5- Ondan yemeyin ve ona dokunmayin.

6- Yoksa oliirsiiniiz.

Bu ihtilaf noktalar aslinda sunlara sebep olmustur: flahi kudret ve velayetin kii-
cliltiilmesi (1. nokta), comertligin bol hevesli bir izin tiiriine ¢evrilmesi (2. nokta),
kendisinin sanki hi¢ 6nemi yokmus gibi, agacin éneminin mekana dayah (=bahcenin
ortasinda) bir 6nem seviyesine diisiiriilmesi (3. nokta), yapilmamasi gerektigi halde
Allah’in emrine dehalet ve iizerinde tasarruf, nitekim Eski Ahit’te soyle yazar:

“O’nun soziine bir sey katma, yoksa seni azarlar, yalanc ¢ikarsin.” (Siileyman’in Oz-
deyisleri 30:6) “Size verdigim buyruklara hicbir sey eklemeyin, hicbir sey ¢ikarma-
yin.” (Yasamn Tekrari 4:2) (4. ve 5. noktalar) ve buyrugun kuvvetinin azaltilmasi (6.
nokta).
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Bu degistirmeler, eksiltmeler ve fazlalastirmalar, tesadiifi olamayacak kadar veya
bir kimsenin konusmasindaki stzleri naklederken yapilan basit degisiklikler sinifinda
olamayacak kadar hesapli ve 6nemliler. Bunlar Havva tarafindan yilan (=Seytan) karsi-
sinda gosterilen, telkinlere acik olma, hatta kabule hazir olma durumudur. Eger mesele
sadece Havva’min Seytan tarafindan kandirilmasi olsaydi, Havva’min, Seytan vesvese-
sine baglamadan 6nce pak ve garezsiz bir sahis olmasi gerekirdi. En azindan Allah’in
emrini oldugu gibi aktarmaliydi, muhtelif sekillerde 6nemini, giiciinii ve degerini azal-
tarak degil. Havva, Seytan vesvesesine baglamadan énce ortami onun i¢in hazirlamig
ve Seytan, Havva’da olan kabiliyeti yegertmistir. (Kimelman; 1999: 244-245)

Bununla beraber Eski Ahit, insanin diinyaya inigini Havva’nin hatasina bagliyor,
hem de yilamin (=Seytanin) tahrikiyle. Havva Adem’i itaatsizlige siiriikliiyor ve neti-
cede ikisi de diinyaya inmeye ve ilahi cezaya maruz kalyorlar.

Yeni Ahit’te iki yerde yaratilig hikdyesine ve diinyaya inise deginilmistir ve her
ikisi de el¢i Pavlos’un mektuplarindadir. Orada da Eski Ahit’teki rivayetin aynisinin
kabul edildigi goriilmektedir. Pavlos diyor ki:

“Ne var ki, yilamn Havva’yr kurnazhiiyla aldatmasi gibi, diisiincelerinizin Mesih’e
olan igten ve pak adanmisliktan saptirilmasindan korkuyorum.” (2. Korintliler 11: 3)
Bagka bir yerde de soyle soyliiyor: “Giinkii énce Adem, sonra Havva yaratildy; aldati-
lan da Adem degildi, kadin aldatilip suc isledi. Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter
ki, sagduyuyla iman, sevgi ve kutsallikta yasasin.” (1. Timoteos 2: 13-15)

Zikretmeye deger bir nokta Pavlos’un Mesih’e yonelmeden &nce Hiristiyanlarin
pesine diisiip eziyet eden mutaassip Yahudi ziimresinde olmasidir. (Hocks 1377: 328)
Bu ylizden Yahudilik inanglarimi Hiristiyan olduktan sonra da korumasinda sasilacak
bir sey yoktur. Béylece Havva’mn yaratilis hikdyesi ve Adem’in diinyaya inisindeki
taksiri, makbul bir miras gibi Hiristiyan kilisesine gecmistir.

Eski Ahit’teki Hikayenin Diisiinsel ve Toplumsal Tesirleri

“Eski caglarda kadinin zalimce ve tahammiil edilemeyecek vaziyeti Kutsal Kitap’ta
giin yliziine ¢ikmaktadir. Eski ve Yeni Ahit’in yazarlar, kendi donemlerinin adamla-
riydilar. Kendi dénemlerinin ényargilarindan bagimsiz ve uzak olduklarim diisiinmek
s1g gorisliiliik olur. Ashnda Kutsal Kitap, modern ¢ag kadinlari, hatta genel olarak
modern ¢ag insani icin sarsici ve kabul edilemez bircok konu icermektedir. Modern
cag kadmlarinin kendilerine dair tasavvurlar; bir olciide bagimsiz ve kendi kaderle-
rini belirleme hakkina sahip sahislar olduklar seklindedir. Simdi ise Kutsal Kitap’ta
yazilanlara bakildiginda, kadin kocasina, sanki kélenin sahibine veya halkin sultanina
hitap ettigi gibi hitap ediyor. On Emir’de bir adamin karisi, o adamin inek ve esek tii-
riinden mallarinin yaninda zikrediliyor:
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Hiristiyanhk'ta yazyillar boyunca Hiristiyan yazarlar ve

ilahiyatcilar da Eski Ahit'teki Havva'nin yaratilis hikGyesine

cok 6nem verdiler. Eger Havva hikayesi, dinyaya inis

hikayesiyle birlestirilecek olursa kadinlarin akli ve ahlaki

duzeylerinin yapi itibariyla erkeklerden daha yuksekte ol-
duguna dair stiphesiz inkar edilemez deliller ortaya cikacaktir,

“Komsunun evine, karisina, erkek ve kadin kolesine, okiiziine, esegine, hicbir seyine
g0z dikmeyeceksin.” (Eski Ahit, Misir’dan Cikig 20: 17)

Ayni zamanda koca karisim bosayabiliyordu ama kadin boganmayn isteyemiyordu.
Kadinin gayrimesru iliskisinin ve ihanetinin agir cezalar vardi ama kocanin ihaneti sa-
dece baska bir erkegin hakkim ¢ignediginde, yani kocasi olan bir kadinla gayrimesru
iliski kurdugunda cezalandirliyordu. Erkek, kendi kizlarini, kendi kéleleri gibi sata-
biliyordu. Kari-kocanin ¢ocugu olmadiginda sorunun kadinda oldugu diisiiniilityordu.
Ozetle kadmlarim hukuki ve toplumsal vaziyeti, bagimli ve ikinci siuf varlik duru-
mundaydi. Yahudi kavminin dualarindan biri suydu: “Allah’im, beni kadin olarak ya-
ratmadigim icin sana siikrediyorum.” (Van Nieuwenhuijze 1985: 135-140)

Hiristiyanhik’ta yiizyillar boyunca Hiristiyan yazarlar ve ilahiyatcilar da Eski Ahit’teki
Havva’nin yaratihg hikdyesine cok 6nem verdiler. Eger Havva hikayesi, diinyaya inis
hikayesiyle birlestirilecek olursa kadinlarin akli ve ahlaki diizeylerinin yapi itibariyla
erkeklerden daha yiiksekte olduguna dair siiphesiz inkar edilemez deliller ortaya cika-
caktr. Tarih boyunca Hiristiyanhk, kadin karsiti gelenegini biiyiik 6lciide Havva’nin
yaratihs ve diinyaya inis hikayesinin arkasina saklamstir. Ozellikle de yakin zamana
degin bu iki hikdyenin efsanevi telakki edilmedigi, geri doniissiiz ve siiphe gotiirme-
yen tarihl bir gercek kabul edildigi noktasina dikkat edilmelidir. Hem meshur ruh bi-
limcilerden, hem de ciddi Kutsal Kitap arastirmacilarindan olan Reik soyle diyor:
“Havva’nmin dogumuyla ilgili Kutsal Kitap’ta yer alan hikaye, tarihin en biiyiik hilesi
ve kandirmacasidir.” (Reik 1965: 124)

Bat kiiltiiriinde kokii hem Yunanlilarin derin kadin diismanligina (Aristo’nun ka-
dinlarla ilgili yargisim hatirlayalim) ve hem de Eski Ahit’e uzanan kadin diisman
akimlar, Yeni Ahit’te de acikca devam etmigtir. Yeni Ahit’te devam etmesi de kadin
diismam akimlarn giiclenmesine yardim etmistir. Ciinkii Yeni Ahit’in Hiristiyanlar
icin Eski Ahit’ten daha énemli oldugunu sdylemeye gerek bile yoktur. Elbette Yeni
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Ahit’in boltimleri arasinda en fazla kadin diismanhg, Pavlos’un Mektuplari’nda goze
carpmaktadir. Aziz Pavlos yogun bir sekilde hem toplum diizeyinde ve hem de Hi-
ristiyanhigin dogdugu dénemdeki Hiristiyan toplulugu diizeyinde diizen ve tertiple il-
giliydi. Onun icin, kadinlarin Hiristiyan topluluklarinda hakim ve iistiin bir konuma
sahip olmamalan ¢ok 6nemliydi. Ortalik yerde konusmamali, baslarim ortiilii tutma-
hiydilar. Ciinkii bunlar, Hiristiyanhk adiyla ortaya ¢ikan yeni dinin, kétii bir isim edin-
mesini, hayasizlikla anilmasini ve baskalarinin alaylarina maruz kalmasim engelli-
yordu. Ciinkii bir de Hiristiyanlk diismanlari, yeni ortaya ¢ikan Hiristiyanlar ahlaki
fesat ve kadinlara diiskiinliikle itham ediyorlardi. Bu yiizden Aziz Pavlos tekrar tek-
rar megru ve sahih cinsel davramslar {izerinde duruyor ve kadinlarin topluluklarda 6n
siralarda oturmamalarini, erkeklerin arkalarinda olmalarim sdyliiyordu. Dogal olarak
kendi diigtincelerini ve fiillerini, ortaya ¢ikan Hiristiyan toplumuna ki iclerinden bir-
cogu Hz. Isa’nin nasil davrandigim ve amel ettigini hatirhyordu, agiklayabilmeliydi.
Bu yiizden dinf tefsire ve agiklamaya yoneldi. Bu agiklamalar 1. Korintliler’de (11:
3-16) gegmektedir. Ornegin:

“Ama sunu da bilmenizi isterim: Her erkegin basi Mesih, kadimn bagi erkek, Mesih’in
basi da Tanr1’dir... Erkek basim ortmemeli; o, Tanr’nin benzeri ve yiiceligidir. Kadin
da erkegin yticeligidir. Ciinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi.”

Pavlos burada kendi gortislerini, onun zamaninda makbul ve rayig bir tefsir olan,
Yaratihs boliimiiniin tefsirine dayandirtyor. Aziz Pavlos’un 1. Timoteus’a mektubunda
(2: 11-15) da soyle geger:

“Kadin siik{inet ve tam bir uysallik icinde 6grensin. Kadinin 68retmesine, erkege ege-
men olmasina izin vermiyorum; sakin olsun. Giinkii énce Adem, sonra Havva yara-
tildy; aldatilan da Adem degildi, kadim aldatilip sug isledi.”. ..

Pavlos’un Efeslilere mektubunda da kadinlarin aile yasamindaki konumlari agikca
gosterilmistir:

“Kilise Mesih’e bagimh oldugu gibi, kadinlar da her durumda kocalarina bagimh ol-
sunlar.” (5: 24)

Bu tiir sozler, Allah’m ilham ettigi sozler olarak diisiiniildiigii ve kimse onlar ya-
zildig1 ortamin kendine has toplumsal ve kiiltiirel muhiti cercevesinde degerlendir-
medigi icin, yani onlar1 6zel bir zamana ve mekana tabi degil, genel hiikiimler olarak
gordtikleri icin Bati’daki kadinlarin toplumsal ve hukuki vaziyeti {izerinde biiytik bir
etki birakmugtir. Bu yiizden gerceklik (fact) yonii olan bir sey, kurala (norm) ve de-
gere (value) doniistii. Yani kadinlar 6nceden asagida olduklari igin yine asagida olma-
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lan gerektigi neticesine varildi ve onlarin asagida olmasi da de-
ger barindirmaktadir. (Van Nieuwenhuijze 1985: 140-141)

Kur’an’da ve Kutsal Kitap’taki
iki Hikayenin Karsilastirlmasi

Kur’an’da ve Kutsal Kitap’ta diinyaya inis hakkindaki iki
hikdyenin ortak noktalar, ihtilaflarindan oldukca azdir. ki
hikayede de Adem ve esi cennette bulunuyorlar, Allah onlar
biitiin cennet nimetlerinden faydalanmalan icin tegvik ediyor,
sadece tadina bakilmas1 veya yaklasilmasi veya meyvesinden
faydalanilmasi yasak olan bir aga¢ disinda. Kutsal Kitap’ta
yilan, Kur’an’da Seytan, cennette vesvese veren unsurdur. iki
hikdyede de yasak agacin meyvesinden tatmak diinyaya inig
sebebi oluyor.

iki hikayedeki ihtilaf tam olarak Havva’nimn diinyaya inis-
teki roliinde baghyor. Kur’an Adem ve Havva’nin birlikte kan-
dirldigim séylemekle kalmiyor

“Ey Ademogullar, Seytan, ananizi, babamzi cennetten ¢1-
kardigi ve avret yerlerini onlara gostermek icin biiriindiik-
leri elbiseyi siymp iistlerinden attug gibi sakin sizi de bir
derde ugratmasm.” (A’raf/27)

iki yerde de olanca agikhgiyla kandinlmanin Adem’den
bagladigimi ifade ediyor, Havva’dan degil:

“Seytan, ona vesvese verdi de ey Adem dedi, sana ebedi-
lik agacim ve zeval bulmayacak devleti gostereyim mi?...
Ve Adem, Rabbinin emrine kars: geldi de umdugundan
mahrum oldu.” (Ta-Ha/120-121)

Yine baska bir ayette style okuyoruz:

“Andolsun, biz bundan énce Adem’e ahid vermistik, fakat o,
unuttu. Biz onda bir kararhihk bulmadik.” (Ta-Ha/115)

Bu yiizden bu hatadan tévbeyi de Adem’e bagliyor:

“Adem, Rabbinden baz: sozler belledi de Allah tévbesini
kabul etti.” (Bakara/37)

Bununla bera-
ber Eski Ahit,
insanin ddn-
yaya inisini
Havvanin ha-
tasina baghyor,
hemn de yila-
nin (=Seytanin)
tahrikiyle,
Havva Adem’i
itaatsizlige su-
rukliyor ve ne-
ticede ikisi de
dunyaya in-
meye ve ilahi
cezaya maruz
kahyorlar,
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Ozetle Eski Ahitin

hikayesinde Havva'ya
karsi oldukca kotdmser
bir bakis acisi vardir,
Havva Adem'in
kandiriimasinin, sorun
yasamasinin, neslinin
gtinaha bulasmasinin
ve sikintiya dismesinin
kaynagi olarak

tanitilmistir,

-

Kur’an’in bu bakis acis1 Yeni Ahit’te ta-
mamen ve acgikca farkhdir:

“Aldatilan da Adem degildi, kadin aldatiip
sug isledi.” (1. Timoteos 2: 13)

“Aziz Pavlos’un bu sozleri o kadar cid-
diye alindi ki Kilise’deki pederler su sonuca
vardilar: “Yilan Havva’nin yilan1 ve Havva
Adem’in yilamydi.” Bu 6gretiyi daha acik
da beyan ediyorlardi: Yilan Havva’mn sey-
tam ve Havva Adem’in seytanydi.” (Bach
1999: 257)

Kur’an, seytanin vesvesesinden bahsetti-
ginde Adem ve Havva’nin ikisini de kapsa-
yan ikil (dual) zamir kullamyor. Bakara su-
resinin 36. ayetinde ve A’raf suresinin 20, 22
ve 27. ayetlerinde de Adem ve Havva’nin be-
raber kandirldigini ifade ediyor. Kur’an, ka-
dinin erkegi giinaha zorlayan giinah etkeni,
fitne sebebi ve seytanin isbirlikcisi oldugunu
Ogretmiyor ama Kutsal Kitabin hikdyesinden
bunlarin hepsini ¢ikarmak miimkiindiir.

Diger bir fark Havva’nin yaratihisinda or-
taya cikiyor. Eski Ahit bagka bir yerde insanin
Allah eliyle erkek ve disi olarak yaratildigin-
dan bahsetmesine ragmen Havva’nin yarati-
lis hikayesinde 6nceki goriise riicu ediyor ve
Adem’i Havva’nin yaratihisindaki maddi kay-
nak olarak tamtiyor. Ustelik Havva en basta
Adem’in yardimcis: olarak ve onun icin ya-
ratildigindan, bir tiir ikincil ve bagimh var-
lik 6zelligine sahiptir. Kur’an’da da Adem’in
esinin Adem’den yaratildigina deginildiyse
de onun Adem’e gore ikincil konumda ol-
duguna dair hicbir isaret yoktur. (Fazlu’r-
Rahman 1980: 2. Boliim)

Eski Ahit’in hikdyesinde Allah Adem’i,
yasak meyveyi yedikten sonra uyariyor ve
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Adem bu itaatsizligin taksirini esi Havva’ya yiikliiyor ve Havva da uyan sirasinda tak-
siri, yoldan cikaran yilanin iizerine atiyor. Oysa Kur’an’da, Allah Adem ve Havva’y1
uyardiktan hemen sonra onlar sucu iizerlerinden atmaya calismadan direk soyle di-
yorlar:

“Her ikisi de Rabbimiz dedi, kendimize zulmettik biz, bizi yarhgamazsan, bize
acmazsan ziyankarlardan oluruz.” (A’raf/23)

Yani taksirlerinden dolay: oziir diliyorlar. Eski Ahit’'te Adem ve Havva kusurla-
rim kabul etmiyorlar ve 6ziir de dilemiyorlar, sadece ciplakliklarindan otiirii utang
duyuyorlar.

Eski Ahit’e gére Havva’nin hilesinin cezasi sancili bir dogum, ese karsi isteklilik,
siirekli ona tabi olmak ve onun tasallutu altinda bulunmaktir. Adem’in cezasi ise top-
ragin onun yiiziinden lanetlenmesi ve 6miir boyunca topraktan zahmetle beslenmek-
tir. Bu hikdyede Allah, Adem ve Havva’y, hayat agacindan yerler de 6liimsiiz olur-
lar diye cennetten cikaryor ama Kur’an’da diinyaya inis sebebinin Adem’e hitapla
Allah’in buyrugundan ¢ikmak ve seytanin ayartmasina uymak oldugu séyleniyor.
Aslinda diinyaya inis hikayesinin kahramani ve ana mihveri Kutsal Kitap’ta Havva,
Kur’an’da Adem’dir.

Kur’an’da diinyaya inis hadisesi anlatildiktan sonra iimit verici ve miijdeli tabir-
ler goriiliiyor, tistelik Adem bagislanyor. Adem’in nesli de, ilahi hidayete uymalar:
halinde kurtulus {imidine sahip olabilirler.

Ozetle Eski Ahit’in hikdyesinde Havva’ya kars1 oldukca kétiimser bir bakis acist
vardir. Havva Adem’in kandirilmasinin, sorun yasamasimin, neslinin giinaha bulas-
masinin ve sikintiya diismesinin kaynag olarak tamtilmistir. Havva’yr Adem’in vii-
cudunun bir parcasi saymasina ilaveten, onu hicbir sekilde Adem’in insanlik diize-
yine —ki Allah’m sureti {izerine yaratilmstir- denk gérmiiyor.

Kur’an ise bu konuda Havva’dan daha cok Adem’i kiniyor ve hicbir zaman dog-
rudan Havva’ya isaret etmiyor. Diinyaya inige, etkilerine ve neticelerine karsi da daha
iyimser bir bakigi var. Kur’an’a gore diinyaya inis, insanin itaatsizliginden kaynak-
lanmist: ve Adem’le Havva bunu beraber yapti. Ama bu itaatsizligin onlarin nesliyle
bir ilgisi yoktur, herkes kendi amelinden sorumludur ve herkes i¢cin kurtulus timidi
vardir.

Kur’an, insani kemallerden, salih amelin 6lciilerinden, ilahi rizay1 kazanma sart-
larindan ve cennete girmekten bahsederken kadin veya erkek olmaktan soz etmi-
yor. Allah’m Kur’an’da hitabi insanadir ve herkes kendi amellerinden sorumludur
(Miiddessir/38). Kimse daha 6nceden mahk{im edilmiyor ve bagkasinin amelinin yii-
kiinii omuzlarma almuyor (isra/15). Bu yiizden Kur’an’da kadimn diizeyi, 6zellikle
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de yaratihis ve diinyaya inis hikayesine bakildiginda, insanlik diizeyindedir ve kimse,
ilahi rizamn hilafina kendi istek ve iradesiyle yaptig1 ameller hari¢, kinanmamakta-
dir. Yine bu yiizden Kur’an’in insanin yaratilmasi ve diinyaya inisi hikayesinde kadi-
nin suclandigina dair ve onun erkege gore daha diisiik diizeyde oldugunu diisiindiire-
cek hicbir dayanak yoktur. (Fazlu’r-Rahman 1966: 38-40)

Son soz sudur: Kur’an’da ve Kutsal Kitap’taki yaratilis ve diinyaya inis hikayesi
incelendiginde, bu iki hikaye arasindaki asikar fark hicbir okuyucunun goziinden
kacmamaktadir ve usulen farkli neticelerle de sonuclanmaktadir.Yani Eski Ahit’in
hikayesinde var olan —daha énce degindigimiz- kadinlara bakis agisinin diisiinsel ve
toplumsal etkilerinin, Kur’an’in hikdyesinde miilahaza edilen bakis acisinin diisiinsel
ve toplumsal etkilerinden farkl olmasi gerekir. Ama son derece sasirticidir ki Kut-
sal Kitabin kadinlara bakis agismin ayak izleri, baz1 Miisliiman alimlerin ve miite-
fekkirlerin eserlerinde goriilmektedir. Bu alimler, Adem ve Havva’nin Kur’an’da yer
alan hikayesindeki zarif noktalan gérmezden gelerek, Kutsal Kitabin kadin hakkin-
daki tahrif edilmis hikayesini goriis ve diistincelerine kaynak edinmislerdir. Bu hu-
susta tamamen kendi zamanlarimn revagta olan geleneksel ve toplumsal bakis agi-
larimn etkisi alinda kalmuglardir. Iste bu Kutsal Kitap’tan alinmus olan ve kadinlar
fesat ve ifsat sucuyla maddi ve manevi faaliyetlerden mahrum eden ve onlan yasa-
min digina iten goriistiir.

Ornek olarak Gazali’nin kadn, nikah ve gocuk terbiyesiyle ilgili griisleri icin mes-
hur kitab1 Kimyay Saadet’ e bakilabilir. Bu kitapta Gazali, Kur’an’dan ¢ok rivayetlere
dayanmaktadir. Erkekleri siddetle kadinlardan sakindirmakta ve Allah’in yolundan ¢1-
kabilecekleri icin onlarla arkadashk etmekten men etmektedir (Gazali 1371: c. 1, 372
ve 541). Erkeklerin basina her ne dert, bela ve yokluk geliyorsa kadinlardan geldi-
gine inanmaktadir (Gazali 1351: 285) ve kadin erkegin kulu olmahdir ki gercekte de
zaten dyledir (Gazali 1371: c. 1, 316 ve 317). Nikahla ilgili béliimde de kadinlara sa-
dece erkegin huzurunu saglayacak, ona ¢cocuk doguracak, ilmi, ameli ve ibadeti icin
ona ortam hazirlayacak bir vesile goziiyle bakmaktadir(a.e. 302-306).

Bu goriislerin Kur’an metninden cikarilmadigi ve kesinlikle elestirilmemis, ince-
lenmemis ve Kur’an’la karsilagtirilmamuis rivayetlere dayandigi cok aciktir. Gelenek-
sel bakis acisinin ve Eski Ahit’in diinyaya inigle ilgili hikdyesinin bu ve benzeri goriis-
ler tizerindeki kuvvetli etkisi ortadadir. Yine kadinin aklinin ve dininin eksik olduguna
ve de hilekarhigina dair Miisliimanlarin bakis acilar, yogun bir bicimde Kutsal Kita-
bin mirasimn tesiri altindadir (Murata 1992: 174, 179, 285, 318, 266-285, 314-316).
Bu arada bazilar1 Gazali gibi geleneksel goriislere daha fazla deger veriyorlar ve Eski
Ahit’in hikayesini biitiin neticeleri ve gerekleriyle beraber kabul ediyorlar, bazilar1 da
Kur’an’a dayanarak kadinin insani konumunu hatirlatmaya calistyorlar. Elbette Miis-
ltiman miitefekkirlerin her birinin diistinceleri hakkinda konugsmak bu makalenin si-
nirlarini asan daha fazla bir calismay gerektirmektedir.
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Giris “Ey oglum! Allah’a sirk kesma. Hig
siiphesiz sirk, gercekten biiyiik bir
zuliimdjiir.”

°
slam dini ii¢ kisimdur: Inanclar, ahlak
I konular1 ve ahkam. islami ilimlerin
—dicte biri civari- biiyiik bir kismim Baska bir ayette sdyle buyuruyor:
inang ile ilgili ilimler olusturur.
“Allah kendisine ortak kosmay el-
bette bagislamaz, bundan asagisim
kag agidan zaruridir: diledigine bagslar. Allah’a ortak ko-
san kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah
islemis olur.”®

Inang egitimi konusunu islemek bir-

flki, inanglarn islam dininin bir par-
casini olusturuyor olmasidir. Bu yiizden
Miisliiman bir sahsin dindarhigi, inang aci-
sindan bir eksikligi olmadiginda kamil ve
kabul edilebilir olacaktir. Bircok ayette bu
nokta iizerinde durulmustur. Allah, Bakara “Kim Allah’y, meleklerini, kitaplarim,

Bagka bir ayette acikca sdyle buyu-
ruyor:

suresinde sdyle buyuruyor: peygamberlerini ve ahiret giiniinii
inkar ederse, siiphesiz derin bir sa-
“Peygamber Rabbinden kendine indi- pikhga sapmus olur.”

rilene iman etmistir. Biitiin miiminler
de Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine iman etmistir.”!

Baska bir yerde de s6yle buyuruyor:

“Kiifre sapan kimseler ve ayetlerimizi

. . alan sayanlar (var ya), iste onlardir
Lokman suresinde de Lokman’in so- y y (var ya), is
Zﬁyle §0yle buyumyor: Lokman suresi, 13. ayet.
- Nisa suresi, 48. ayet.

1 Nisa suresi, 136. ayet.

Bakara suresi, 285. ayet.
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Hayata an-

lam kazan-

dirmayi, yal-

nizlik, zuldm ve

adaletsizlik duyqu-
lari, 6limden kor-
kunun yok edil-
mesi gibi acilara
ve sikintilara an-
lam vermeyi an-
cak din basarabilir,
Bu sebeple bazi-
lari insanin dine ih-
tiyacinin, hatta
dinin kalicihginin di-
nin bu islevlerinden
kaynaklandigina
Inanmaktadiriar,
Bu islevler genel-
likle dinf inanclarin
mahsuldddr, dinin
diger kisimlarinin
degil.

cehennem ehli olanlar ve onlar onda
temelli kahalardir.””®

Ikincisi, giiniimiizde tizerinde duru-
lan, dinin 6nemli kullamm alanlarindan
bir kisminin inanglara ve bunlarn sonug-
lanna bagh olmasidir. Hayata anlam ka-
zandirmayl, yalmzhk, zuliim ve adalet-
sizlik duygular, 6liimden korkunun yok
edilmesi gibi acilara ve sikintilara anlam
vermeyi ancak din bagarabilir. Bu sebeple
bazilar insanin dine ihtiyacinin, hatta di-
nin kahali@imn dinin bu islevlerinden kay-
naklandigina inanmaktadirlar. Bu islevler
genellikle dini inanglarm mahsuliidiir, di-
nin diger kisimlarinin degil.

Oliimden korkmanin sebebi, insamn
sonsuzlugu sevmesidir ve 6liim, bu egi-
limin karsisinda biiyiik bir engeldir. Biz
oliime kavugsacagimz giinden korkuyo-
ruz. Din 6liimi, sonsuzluga zit olacak
sekilde tefsir etmemektedir. Din diyor ki:
Insan &liimden sonra da canhdir ve ha-
yatina devam eder. Hatta 6liimden son-
raki hayat —baz sartlara bagh olarak- bu
diinyadaki hayattan daha iyidir. Bu isle-
vin mead inancina bagh oldugu aciktir ve
meach kabul etmeyen kimsenin 6liim kor-
kusu aynen devam eder.

Hayatin anlamli —yani bu diinyadaki
hayat1 icin makul bir sebebinin- olmasi
da boyledir. Bir kimsenin kendi yasami
icin kabul edilebilir bir sebebi olursa ya-
sam onun i¢in anlam kazanir ve neticede
tahammiil edilebilir ve zevkli olur. Bunu
bagaramayan bir kimse icinse yasam ken-
dini tekrar eden, sikintilh ve tahammiil

5 Bakara suresi, 39. ayet.
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edilemez olur. Ciinkii boyle bir kimse agi-
sindan yagam gelir elde etmek icin calis-
mak ve gelir elde etmek de yagsamak igin-
dir veya yasam yani hayatta kalmak icin
yemek ve uyumak, yemek ve uyumak icin
hayatta kalmak demektir.

Insanin yasamina dogru tefsirle anlam
veren sadece dindir. Dine gére Allah’m in-
sam yaratirken bir hedefi vardi. O insani,
iradesiyle ve bilingli olarak tekamiil yo-
lunu kat etmesi igin yaratti. Bu hedefe de
ancak Allah’a ibadet ve kulluk yoluyla ula-
silabilir. Allah’a ve Peygamber’in (s.a.a)
niibiivvetine inanmadan bu islevin gercek-
lesmeyecegi aciktir. Allah’a ve Peygam-
berine (s.a.a) iman etmeyen kimse, dinin
diinya ve insan hakkindaki tefsirini kabul
edemez. Bu sebeple de yasam icin kabul
edilebilir bir anlama ulasamaz.®

Ucgiinciisii, inanglann diger iki kismun,
yani ahlak konularinin ve ahkdmin da te-
mel ve esas1 olmasidir. Kisi ahlak, ahkam
ve ibadetlerle ilgili emirlere ancak islam’in
sOyledigi yegane Allah’in varlik alemini
ve varliklan yarattifim ve kainati ve in-
san1 yaratirken bir hedefi oldugunu kabul
ederse uyacaktir. Hz. Muhammed’i (s.a.a),
mesajlanm kullarina teblig etmesi igin yol-
lammgtir. Kullar da onun emirlerine itaat
etmekle ytikiimliidiir. Bu diinyada Allah’m
emirlerine uyanlar, Allah ddiillendirecek-
tir, uymayanlan da cezalandiracaktir. In-
sanin hayat1 bu diinyayla sinirh degildir.
Insanlar 6liimden sonra da yasarlar ve ki-
yamet giinii hep birlikte hagredilirler. He-
saplan goriiliir ve onlara bir zerre bile hak-

6 Bkz. Mulkiyan, Mustafa, “Tesir-i Din der Menes-i
Ademi”, Allame, Birinci y1l, 3. numara.

sizlik edilmeden, kendilerine uygun 6diil
ve cezaya ulagirlar. Bu hususlarda siip-
hesi olan kimsenin namaz kilmasinin,
oru¢ tutmasimin vb. veya Islam’mn ahlaki
emirlerine bagh olmasinin beklenemeye-
cegi aciktir.

Elbette bir kimsenin bunlara inanmasi
ama yine de dinin emirlerini yerine getir-
mede ciddiyet gdstermemesi miimkiindiir.
Ancak yine de bu, bir kimsenin bunlara
inanmadan islami emirlere bagli olacag
anlamina gelmez. Aksine Islam inangla-
nna inanmak, Islam dininin diger emir-
lerine bagli olmak icin —yeterli degil- ge-
rekli sarttir. Yani eger bir kimse bunlara
inanmazsa hicbir zaman Islami emirlere
bagh olmayacaktir. Sonug olarak inang,
din emirlerine bagh olmak icin her ne ka-
dar yeterli olmasa da gerekli sarttir. Bu se-
beple din ve dindarlik karsitlarnmn dini za-
yiflatmak icin yaptiklan ilk ve 6nemli is,
dini inanclarda siiphe olusturmak ve sonra
yanhsliklarim ispata ¢alismaktir.

Bu yiizden inang egitimi {izerinde ¢a-
lismak, ahlak ve ibadet egitimi {izerinde
calismaktan énceliklidir. Bu yiizden onu,
diger kisimlardan &nce tuttuk.

Islami inanglar cok cesitli ve genistir.
Inanglar arasinda bazilari cok énemli ol-
duklar ve dini metinlerde iizerlerinde cokca
duruldugu icin “Inang esaslan” bashgiyla
sunuldular. Diger inanclar da genellikle bir
sekilde bu esaslara dénmektedirler. Islam’in
inang esaslari sunlardir: Tevhid, adalet, nii-
bilivvet, imamet ve mead. Tevhid ve ada-
let, Allah’n sifatlarindan iki tanesidir ve
Islami metinlerde iizerinde ¢ok duruldugu
icin iki inanc esasi olarak yer almaktadirlar.
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Bu kitapta bu iki esasi, Allah’1 tanima bag-
i1 altinda sunuyoruz.

Bununla birlikte bu kisimda bahsedi-
len konular, Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i
Beyt’in (a.s) siyerinin 1- Allah’1 tamima,
2- Niibiivvet, 3- Imamet, 4- Mead béliim-
lerinde incelenmesidir.

Bu konular1 Peygamber’in (s.a.a) ve
Ehl-i Beyt’in (a.s) siyerinde incelerken su
iki soruya cevap bulma pesindeydik:

1- Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt (a.s)
bu konular nasil dgretiyorlardi?

2- Onlar bu konulan 6gretirken hangi
noktalara riayet ediyorlardi?

Burada su noktay1 hatirlatahm ki Ma-
sumlarin (a.s) siyeri islevsel noktalari be-
yan meziyetine sahiptir. Ancak inang ko-
nularinin her biriyle ilgili siyerlerin daginik
ve az bulunur olmasindan dolay tiim bu
konular mantikh bir diizene gore ve kap-
samli olarak incelenememektedir. Aksine
hakkinda bir siyer olan her bir konu iize-
rinde caligmak gerekmektedir. Bununla
birlikte bu konularin her biri hakkinda
kapsamli ve kamil bir bahis sunulmasi
beklenmemelidir ve aslinda bu, Masum-
larn (a.s) egitimsel siyerine odaklanmay1
kisitlayan sebeplerdendir.

Birinci Boliim
Masumlarin (a.s) Siyerinde Allah’1
Tammanin Niteligi ve Allah’a ve
Sifatlarma inancin Olusturularak
Kuvvetlendirilmesi

Rivayetlerde “Marifetullah” diye ta-
bir edilen Allah’1 tamma ve Ona iman,
Islam’mn temel tasidir ve yiice bir degere
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sahiptir. Emiru’l-Muminin Ali (a.s) soyle
buyuruyor:

“Marifetullah, marifetin en yiice
mertebesidir.””

Peygamber (s.a.a) de Allah’1 bilmeyi,
amellerin en {istiin{i sayrmstir:

“Amellerin
bilmektir.”®

en ustiini, Allah1

Dindarhigin ilk mertebesi de Allah’1
tammak ve ona iman etmektir. Nitekim
dindarhigin en yiice mertebesi de Allah’
tamima ve marifette en yiiksek olciiye
ulagmaktir.

Bu yiizden Islami egitimin en énemli
hedefi, kisileri Allah’1 tanimaya ve Ona
inanmaya ulagtirmak ve de Allah’1 tanima
ve Ona inanci artirmakdtr.

Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’i (a.s),
en biyiik din egitimciler unvaniyla bu he-
defi takip ediyorlardi ve tiim yasamlarim
halki bu y6ne dogru hidayete vakfetmis-
lerdi. Bu sebeple bu konuda onlarin siye-
rini Allah’1 tamimanin ve Ona imanin egi-
timi ve 6gretimi alaminda inceleyecegiz. Bu
incelemenin hedefi su sorulara cevap bul-
maktir: Acaba Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i
Beyt (a.s) Allah’1 tammada Allah’in var-
hig1 esasini farz ve ispat edilmis olarak mi
kabul ediyorlardi? Allah’in varhigim ispat-
lamak i¢in nasil amel ediyorlardi? Allah’1
tanitirken nelerin {izerinde duruyorlardi?
Kisilerin Allah’a imamm ve tammalarimi
mInedi Reysehri, Muhammed, Mizanu’l-

Hikme, c. 6, s. 155, 11935. rivayet.
8 Age,s. 156, 11942. rivayet.
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saglayip kuvvetlendirmek icin nasil amel
ediyorlardi?

Bu boliimiin konulan su dort baghk al-
tinda sunulacaktir: 1- Allah’in varlik esa-
sinin kabulii, 2- Acik ve anlagilabilir delil-
lerden faydalamlmasi, 3- Sifatlan yoluyla
Allah’a marifet tizerinde durulmasi, 4-
Allah’la irtibatin kurularak korunmasi.

1- Allah’mm Varhik Esasmim Kabulii

Masumlar (a.s) Allah’1 tanitirken ve
Allah’a imam olusturup kuvvetlendirirken
Allah’1n varlik esasim kabul ediyorlar ve
egitim alana Allah’in sifatlarim ve Allah’a
karg1 vazifelerini anlatiyorlardi.

Elbette bu durum Masumlar’a (a.s)
mahsus degildir. Kur’an’da da Allah’in
varlig1 esas1 kabul edilmis ve Allah’m
varligma dair siiphe, inkar mefhumuyla
—ki siiphenin reddi anlamindadir- beyan
edilmistir:

“Peygamberleri dedi ki: “Allah hak-
kinda mu siiphe (etmektesiniz)? O,
gokleri ve yeri yaratandir.”%"°

Burada su soru ortaya ¢ikmaktadir: Ne-
den Masumlar (a.s) egitim alanlarn kar-
sisinda Allah’m varlik esasim kabul edi-
yorlardi?

9 ibrahim suresi, 10. ayet.

10 Subhani, Cafer, Mengur-u Cavid, c. 2, s. 136.
Allame Tabatabai bu ayetin a¢iklamasinda, bu
stiphenin Allah’in varlik esastyla ilgili degil,
Allah’mn vahdaniyeti ile ilgili oldugunu soyle-
mistir. Bu durumda Kuran’a gére Allah’m var-
ik esasinda stiphe etmenin daha sasirtici oldu-
gunu soylemeliyiz. El-Mizan, c. 12, s. 26-27.
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insanin yasamina dodru
tefsirle anlam veren sa-
dece dindir. Dine gére
Allah’in insani yaratirken
bir hedefi vardi. O insani,
iradesiyle ve bilingli ola-
rak tekamdl yolunu kat
etmesi icin yaratti. Bu he-
defe de ancak Allah‘a
ibadet ve kulluk yo-
luyla ulasilabilir. Allah‘a
ve Peygamber'in (s.a.a)
ndbdvvetine inanma-
dan bu islevin gercekles-
meyecegdi aciktir. Allah‘a
ve Peygamberine (s.a.a)
iman etmeyen kimse, di-
nin ddnya ve insan hak-
kindaki tefsirini kabul
edemez. Bu sebeple de
yasam icin kabul edilebilir
bir anlama ulasamaz.
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“Felsef konular ve deliller, evvela cocuklarin anlayisi ve
glcu disindadir, Bu konularla karsilastiklarinda onlari sadece

ezberlerler. [kincisi, felsefT deliller dini savunmada faydali-
dir ve iman olusturulmasinda pek tesirleri yoktur. Bu se-
beple bu delillerin kullaniimamasi gerekir,”

flk cevap sudur: Masumlarn (a.s) mu-
hataplarmin biiyiik cogunlugu, dzellikle
Islam’m ilk zamanlarinda, bir veya iistiin
birkag giicii, varlik alemini yaratan, or-
taya cikaran olarak kabul etmiglerdi. Bu
konuda bir siipheleri yoktu. Cahiliye do-
neminde Arabistan halki birkag inanca sa-
hipti: Bir gurup Allah’a ve vahdaniyetine
inamyordu (muvahbhitler), bir bagka gurup
Allah’a inamyor ve kendilerini Allah’a yak-
lastirdig1 diisiincesiyle putlara tapiyordu
(muigrikler), bir gurup ise fayda ve zararin
putlarn elinde olduguna inanarak sadece
putlara tapiyordu (putperestler). Yahudi,
Hiristiyan, Mecusi, Zindik, Mutavakkif!
olan bagka guruplar da vardi."

Neticede Arap yarimadasindaki dinle-
rin ¢ogunda kainatin yaraticisi olan daha
tistlin bir giictin varlifina inang vardi.
Masumlar’in (a.s) dgrencileriyle Allah’in
varlik esasi hakkinda ihtilaflar olmadigin-
dan, delil ve burhanla Allah’in varligim is-
patlamaya da gerek olmuyordu. Ihtilaf ko-

11 7Zindik’tan kasit Dehri dinine mensup olan, fi-

ziksel meada inanmayanlardir. Mutavakkif ise
Allah’n varhg) veya yoklugu konusunda bir
goriisti olmayanlardir.

12 Ali, Cevat, El-Mufassalu fi Tarihu’l-Arap Gabli’l-
Islam, c. 6, s. 34, Ve’l-Faslu’s-Sani ve’s-Siitun
ve’l-Faslu’l-Hamisve’s-Stitun.
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nusu olan, Allah’in birligi konusuydu ve
hem Kur’an’da, hem de Masumlarn (a.s)
siyerinde Allah Teala’nin vahdaniyetini is-
pat ve kendisine ortak kosulanlarin ilah-
i1 iddiasim reddetmek icin bircok delil
sunulmustur.

Ikinci cevap sudur: Masumlar (a.s)
Allah’in varlik esasim kabul ediyorlardi.
Zira bu iste 6zel egitimsel diislinceleri
vardi.

Egitimsel diistincelerin ilki, insamn fit-
rat1 geregi kelami delillere ve karmagik fel-
sefelere ihtiya¢c duymadan bu kdinatin bir
yaraticisi oldugu sonucuna ulasabilmesi-
dir. Kéinatin yaratiligindaki biitiin bu aza-
met, dikkat, ilim ve bilince bakarak bir ya-
ratict olmadan meydana gelmesine imkan
olmadig1 anlagilabilir. Gazali bunun hak-
kinda soyle soyliiyor:

“Allah’in insan kalbine inayeti, onu
daha en basinda, bir delile ve burhana ihti-
ya¢ duymadan imam kabule hazir kilmasi-
dir. Halkin avamimin inanci, telkin ve tak-
litten bagka bir yolla m1 hasil olmustur?
Elbette bu inang basta zayiftir ve takviye
edilmelidir ama bunun yolu cedel (tar-
tisma) ve kelam degildir. Kur’an tilave-
tiyle, tefsirle, hadisle ve anlamiyla ve de
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ibadetle mesgul olmaktir. Bu, inanglarini
stirekli olarak daha da saglamlagtirir...
Telkin, iman tohumunun gogiise ekilmesi
gibi ve bu ameller de onlar1 sulamak ve
bakimlarim yapmak gibidir.”"

Allah’m varlik esasi fitrata dayanan ve
neredeyse kesin bir gercektir. Her insan,
biraz diisiinerek onu bulabilir ve karma-
sik deliller sunulmasina gerek yoktur. Ma-
sumlar (a.s) da bu yiizden Allah’in varh-
g1m ispata calismiyorlardi.

Egitimsel diistincelerin ikincisi su-
dur: Allah’in varhig1 konusunda ¢alismak
ve Allah’m varligin ispatlamak icin kar-
masik kelam ve felsefeye dayanan delil-
leri getirme yolu, bos ve faydasiz bir is-
tir. Zira bu delillerde soyut kavramlardan
faydalamlir ve bu kavramlar ¢cocuklarin ve
halkin ¢ogunun anlayacag tiirden degil-
dir. Bu sebeple Allah’in varhigim ispatta
ve Allah’a imanin olusturularak kuvvetlen-
dirilmesinde bir rolleri yoktur. Ayetullah
Emini bu konuda séyle soyliiyor:

“Felsefi konular ve deliller, evvela ¢o-
cuklarin anlayis1 ve giicii digindadir. Bu
konularla karsilastiklarinda onlar1 sadece
ezberlerler. Ikincisi, felsefi deliller dini sa-
vunmada faydahdir ve iman olusturulma-
sinda pek tesirleri yoktur. Bu sebeple bu
delillerin kullanilmamasi gerekir.”**

Bununla beraber Allah’in varlik esasi
tizerinde calismak ve felsefe ve kelama

13 Gazali, Muhammed, fhya-u Ulumi’d-Din, c. 1,
s. 88.

14 Emini, ibrahim, “Nehveyi Telif-i Kitaphayi
Talimat-1 Dinfyi Devreyi ibtida?”, Mecmuay1
Makalat-1 Sempozyum-u Caygah-i Terbi-
yet, s. 43.

dayali delil ve burhanlarla ispatlamaya ug-
rasmak faydasiz bir istir.

Egitimsel diistincelerin tigtinciisii sudur:
Bu konu iizerinde ¢alismak sadece fayda-
siz degil, zararhdir da. Zira bu konularin
sunulmasi, bir tanrnim var olmayabilecegi
anlamina da gelmektedir. Bu nokta, 6gren-
cinin Allah’mn varhg: konusunda stiphe et-
mesine yol acabilir. Bir egitimci bununla
ilgili soyle soyliiyor:

“Cocuk i¢in Allah’mn varliginin ispati,
yiice Allah’in varhgimn olmayabilecegi
anlamini da tagiyabilir... (Ve bu,) yolu
¢ocuga acarak varligi hakkinda siipheye
diistirebilir.”*®

Bu sekilde, Masumlar (a.s) Allah’m var-
Iik esasimi kabul ediyor ve felsefe ve ke-
lama dayah delillerle ispat1 yoluna gitmi-
yorlardi. Zira bu deliller sadece cocuklarn
ve halkin cogunlugunun anlayacag tiirden
olmamakla ve iman ve inangla sonuclan-
mamakla kalmiyor, Allah’in varhiginda
stipheye diisme yolunu da aciyorlar.

2- Acik ve Anlagilabilir Delillerden
Faydalanma

Soylenilenler, Masumlarin (a.s) hig-
bir zaman Allah’mn varligim ispat icin de-
lil sunmadiklar anlamina gelmemekte-
dir. Siyerlerine genel bir bakis, Allah’in
varligin ispat igin cok sayida delil sun-
duklarim gostermektedir. Ornegin Kafi
kitabinda bir béliimde “Hudusu’l-Alem
ve Isbatu’l-Muhaddis” bashg acilmis ve
burada Allah’in varhgim ve tevhidi ispat
15 Hasimi, Fereste, “icad-1 Sinaht ve Gerayis-i

Mezhebi der Kudekan”, Mecmuay1 Makalat-1
Sempozyum-u Caygah-i Terbiyet, s. 265.
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Islami metinlerde de Allah’in sifatlarini tanitma Jzerinde
cok durulmustur, Kuran'da Allah, sifatlar yoluyla insan-
lara tanitimistir, Bircok ayette Allaby Semi, Alim, Fazil
Hayy, Kayyum, Al Azim, Gani, Hamit, Rauf, Rahim ve Gafur

olarak sifatlandirimistir,

Allahin sifatlarini tanitmak, marifetin ve Allah'a inancin

gelismesi ve artmasinda ise yarar yontemlerden birisidir,

Bu yontemde egitimci, Allah Tedla’nin mahiyetinin tasvirini

resmetmeye yogunlasacagina, ogrenci icin Allah’in cemal ve celal
sifatlanini tasvir etmeye calismaktadir,

eden rivayetler ve deliller getirilmistir.'®
Bu siyerlerden bir tanesini zikretmekle
yetiniyoruz:

“Mufazzal bin Omer, Peygamber’in
(s.a.a) kabri kenarinda Ibni Ebi’l-Evca’min
inkéra1 sozlerini isitince rahatsiz olarak
fmam Sadik’in (a.s) yanima gidiyor. imam
ona rahatsizhgimin sebebini soruyor ve
o da sebebini anlatiyor. imam (a.s) ona
sOyle buyuruyor:

“Yarn sabah erkenden yamma gel, sana
Allah’in kainati ve kainattakileri yara-
tirken kullandig: ilim ve hikmeti 6gre-
teyim. Oyle ki ibret alanlar ondan ibret
alsilar, miiminler onunla huzur bulsun-

16 Kuleyni, Muhammed bin Yakup, El-Kafi, c.
1, s. 57-64. Burada imam’m Misir’m zindif
ibniEbi’l-Evca ve Abdullah Deysani gibi di-
ger zindiklarla olan tartismasi nakledilmis-
tir. Ve yine bkz. Meclisi, Muhammed Bakir,
Biharu’l-Envar, c. 3, s. 16. Kitab-1 Et-Tevhid,
3. Bab, “Isbatu’s-Sani ve’l-istidlal-i Biacaibi-
Saneahu ala Vucudehu ve flmuhi ve Gudretihi
ve Sair Sifatihi.”

lar ve dinsizler hayrete diiserek basibog
dolansinlar.”"’

Imamlar’in (a.s) dostlar ve égrenci-
leri, dinsizlerle miinazara ederken Allah’in
varhigim ispat hususunda sorun yasadik-
larinda imamlar (a.s) onlan yénlendiri-
yorlardi. Bu siyerlerden iki drnege tevec-
ciih ediniz.

ik 6rnek:

Bir adam Imam Riza’nin (a.s) yanina
geldi ve soyle dedi: “Yebne Resulullah!
Alemin yaratilmis oldugunun delili ne-
dir?” Buyurdu ki:

“Sen yoktun, oldun. Oysa biliyorsun ki
ne kendin kendini yarattin, ne de ben-
zerin seni yaratt.”8

ikinci 6rnek:

Abdullah Deysani, Hisam bin Hikem’e
sOyle sordu: “Acaba bir tanr1 var mi?”

17" Biharu’l-Envar, c. 3, s. 57.
18 Biharu’l-Envar, c. 3, s. 36, 11. rivayet.
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Hisam “Evet” dedi. “Mutlak kadir midir?”
dedi. Hisam “Evet” dedi. Deysani “Acaba
diinya kiiciilmeden ve yumurta bilylimeden,
tlim diinyay1 bir yumurtanin icine yerles-
tirebilir mi?” dedi. Hisam “Bana miihlet
ver” dedi. Deysani de “Sana bir y1l miih-
let veriyorum. ..” dedi. Sonra Hisam imam
Sadik’in (a.s) yanina giderek konuyu an-
latti. O da cevabi ona 6gretti."

Bus siyerlere dikkat edilirse gortilmek-
tedir ki evvela Masumlar’in (a.s) Allah’in
varligini ispat icin sunduklarn deliller hal-
kin geneli icin acik ve anlagilabilirdi. fkin-
cisi, iImamlar (a.s) 6grencinin kendisi
Allah’in varhiginda siipheye diistiigiinde
ve Imam’dan (a.s) yol géstermesini iste-
diginde veya toplumda Allah’in varligiyla
ilgili siipheler revacta oldugunda Allah’in
varligim ispat konusuna giriyorlardi.

3- Allah’min Sifatlarim Tanitma
Uzerinde Durma

Masumlarin (a.s) egitimsel siyerinde
olan konulardan bir digeri, Allah’1n sifat-
larna fazlasiyla tevecciih etmek, tizerinde
durmak ve Miisliimanlan bu sifatlarla ta-
nistirmaktir. Simdi bu siyerlerden iki 6r-
nek veriyoruz.

Birinci 6rnek:

Peygamber’in (s.a.a) yanina esirleri
getirdiler. Esirlerden bir kadin g6gsiinden
siit sagiyordu, esirlerin arasinda bir co-
cuk gordiigiinde onu alarak gogsiine ya-
pistiriyor ve ona siit veriyordu. Peygam-

ber (s.a.a) bize sdyle buyurdu: “Bu kadin
kendi ¢ocugunu atese atar mi?” Dedik

19 Kafi, c. 1, s. 62, 4. rivayet.

ki: “Eger atmama sans1 varsa atmaz.” O
zaman Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu:
“Allah kullarina, bu kadinin evladina ol-
dugundan daha sefkatlidir. ”*°

fkinci 6rnek:

Bir adam icinde yavrularin da oldugu
bir kus yuvasim getiriyordu. O yavrularn
ana-babasi da pesinden uguyor, onun elle-

rine konuyorlardi. Peygamber (s.a.a) as-
habina doénerek sdyle buyurdu:

“Bu iki kusun yavrulanna gosterdikleri
davraniglara sasiriyor musunuz? Beni
hak iizere gonderene andolsun ki Allah
kullara, bu iki kusun evlatlarina oldu-
gundan daha sefkatlidir.”!

Bu iki siyer acikca Peygamber’in (s.a.a),
Allah’1n sifatlarim tanitma tizerinde fazla-
styla durdugu gercegini gostermektedir.

Islami metinlerde de Allah’m sifat-
larm tanitma tizerinde ¢ok durulmus-
tur. Kur’an’da Allah, sifatlar yoluyla in-
sanlara tanitilmistir. Bircok ayette Allah;
Semi’, Alim%, Fazil®, Hayy, Kayyum, Ali,
Azim?, Gani, Hamit®®>, Rauf, Rahim? ve
Gafur” olarak sifatlandirlmistir.

Allah’in sifatlanmi tamtmak, marifetin
ve Allah’a inancin gelismesi ve artmasinda
ise yarar yontemlerden birisidir. Bu yon-
temde egitimci, Allah Tedla’mn mahiyetinin

20 Sahih-i Buhari, c. 7, s. 75.

21 Haysemi, Nureddin Ali bin Ebu Bekir, Mecmeu’z-
Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid, c. 9, s. 8.
Bakara suresi, 244. ayet.

Bakara suresi, 251. ayet.

Bakara suresi, 255. ayet.

Bakara suresi, 267. ayet.

Nehl suresi, 7. ayet.

Nehl suresi, 181. ayet.

22
23
24
25
26
27

“3/’
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tasvirini resmetmeye yogunlasacagina, 6g-
renci icin Allah’in cemal ve celal sifatlarin
tasvir etmeye calismaktadir. Bu yontemin
kendine has {istiinliikleri vardr:

1- Kullanilan kavramlar agik ve halkin
cogu acisindan kolaylikla anlagilabilirdir.
Sefkat, affetme, kesinlik vb. herkesin stirekli
kullandig1 kavramlardandirlar. Bu yiizden
anlagilmalari, 6zellikle de —Masumlar’in
(a.s) siyeri gibi- bir 6rnek sunumuyla be-
raber olursa kolaydir.

2- Bu yontemde herkes tarafindan an-
lagilmasi gii¢ olan intizai® ve karmasik
felsefe ve kelamla ilgili kavramlar kulla-
nilmarmstir.

3- Bu yontemde 6grencinin zihninde,
Allah’a dair yanhs tasavvurlar olusmamak-
tadir. Bu sebeple rivayetlerde, muhatapta
yanlis tasavvur olusma ihtimali olan her
konuda, agikca uyan yapilmistir.?

4- Bu yontem, 6grencide Allah’a ilgi
ve sevgi olusturmaktadir. Zira insan, fit-
rat1 geregi ve varhginin derinliklerinde, iyi
ve giizel sifatlara sahip kimseyi sever ve
kotii sifathlardan hoslanmaz. Bu yiizden
insan kendisini “kudretinin yanminda esir-
geyici ve bagislayici, gazabimin yaninda
hosgortilii, yaratilmmslan yaratan, izzetiyle
azizleri maglup etmis, biiyiikler biiyiikliigii
karsisinda miitevazi, cagrldiginda cevap
veren, koti isleri orten, dergdhimin kapisi
asla kapanmayan, dergahindan dilencileri
kovmayan, arzusu olanin dergahindan timit-
siz donmedigi, korkanlarnn siginagi, Sa-
lihlerin kurtaricisi, mustazaflan yiicelten,
miistekbirleri alcaltan, zalimleri yenilgiye

2 Soyutlama giicii.
2 Kuleyni, El-Kafi, c. 1, s. 83.

ugratan, onlari yok eden, dileyenin ferya-
dina yetisen”*® bir Allah’1 kargisinda gor-
diigiinde kendiliginden Ona ilgi ve sevgi
duyacaktir.

5- Ogrencinin Allah’mn sifatlaryla
asina olmasi, Allah karsisindaki vazife-
sini teshis etmesini saglar. Hangi islerin
Onun hosuna gidecegi, hangilerinin Onu
gazaplandiracagini bilir. Bu da davrams-
larina ve amellerine yon vermesinde ol-
dukca etkilidir.

4- Allah’la irtibat kurulmasi ve
bunun korunmasi

Allah’la irtibattan kasit insanin, haya-
tinda bir seye ihtiya¢ duydugunda ihtiya-
cin veya sorunu oldugunda ¢oziimiini
Allah’tan istemesi, arzusu oldugunda te-
menna elini ona dogru uzatmasidir. Diger
bir deyisle Allah’la irtibat, insanin sadece
Allah’tan iimit etmesi, havadis meyda-
ninda da sadece Allah’a dayanmasidir.
Dua, yakans ve zikir bu irtibatin tiirlerin-
dendir. Batininda, iginde, sorunlarini ¢6-
zebilecek ve kendisini destekleyecek ola-
nin sadece Allah olduguna inanan kimse,
diliyle de Allah’a seslenir, Ona yakarir.
Her durumda onu diisiiniir ve nimetle-
rine siikreder.

Masumlarin (a.s) siyeri miitalaa edildi-
ginde, onlarin her firsatta 6grenciyi Allah’la
irtibatlandirmaya ve bu irtibati kuvvetlen-
dirmeye calistiklan goriilmektedir. Onlar
bircok kereler cocuklara ve yetigkinlere
dua etmeyi emir ve tavsiye etmislerdir.
Ornegin sdyle rivayet edilmigtir:
m gecelerinde okunan Iftitah duasindan

parcalar.
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Imam Sadik (a.s) ashabindan birine séyle
buyurmustur: “Geceye girerken su duay1
oku: Allahumme inni es’eluke...”!

Ibrahim Kerhi de sdyle diyor:

“Imam Sadik (a.s) bize bir dua 6g-
retti ve her Cuma o duayr okumamizi
emretti.”*

Diger bir rivayette sdyle gecmektedir:

Bir gece imam Sadik’in (a.s) oglu ya-
nina gelerek soyle dedi: “Baba, uyu-
mak istiyorum.” Imam (a.s) soyle bu-
yurdu: “Evladim! De ki: Eshedu en la
ilahe illallah. ..

Masumlar (a.s) eger bir yerde, bir ki-
sinin Allah’la irtibatinin gevsemekte oldu-
gunu hissederlerse, bu irtibati kuvvetlen-
dirmeye ve Allah’tan imidini kesmesine
engel olmaya calisiyorlardi. Ornegin Ebu
Basir’den soyle nakledilmistir:

Imam Sadik’a (a.s) “Rizkimiz gecikti”
diye arzettim. O rahatsiz oldu ve bu-
yurdu ki: “Soyle de Allahumme inneke
tukeffiltu binzgi ve rizgi kiilli dabbe,
feya hayru min dea, ve ya hayri min
misli ve ya hayri min u’tiye ve ya ef-
zelu murteca. ..

Yine Ahmed bin Muhammed bin Ebi
Nasr’dan, bagka bir rivayette soyle nak-
ledilmistir:

Imam Hasan’a (a.s) sdyle arzettim: “Fe-
dan olayim! Ben bir haceti kag yildir

31 Kuleyni, El-Kafi, c. 2, s. 523, 7. rivayet.

32 Kafi, c. 2, s. 422, 12. rivayet.
B Age,s. 390, 8. rivayet.
A.ge., c. 2,s. 402, 12. rivayet.

Allah’tan istiyorum. Bu istegime icabe-
tin gecikmesinden 6tiirii kalbime siiphe
diistii.” imam s6yle buyurdu: “Ahmed!
Seytanin kalbine niifuz ederek seni Allah’a
karg1 imitsiz etmesinden kork. .. Allah’a
daha fazla timitli ol, glinkii Allah sana bir
s6z vermistir. Allah “Kullarim ne zaman
sana beni sorsalar, ben onlara yakimm,
dua edenlerin duasina, beni andiklarinda
icabet ederim” diye buyurmams midir?
Yine buyurdu ki “Allah’in rahmetinden
imitsiz olmayin” ve buyurdu “Allah size
magfiret ve inayet sozii veriyor.” Allah’a
bagkalarindan daha fazla giiven ve kal-
binde hayirdan bagka bir seye yol verme
ki Allah onu bagslar.”*

Simdi, Masumlarn (a.s) neden bu ko-
nuya énem verdikleri sorusu kendini gos-
termektedir. Bu sorunun cevabi yakinen
olumludur. Burada sadece Allah’la irtiba-
tin inang egitimindeki en 6nemli iki etki-
sine deginecegiz:

1- Allah’a imanin kuvvetlenmesi,
gelismesi ve artmasi

Allah’a iman ve inang kalple ilgili bir
durumdur. Miimin, Allah’in varhgmna kalp-
ten inanan ve (iman=emniyet ve inang)
buna mutmain olan kimsedir. Allah’la irti-
bat (dua, yakaris ve zikir) imamn bir mer-
tebesini gerektirir. Bununla birlikte Allah’la
irtibatin kendisi imamn kuvvetlenmesini
ve imanin daha yiice bir derecesine ulasil-
masini da saglar. Ciinkii dua, yakaris, zi-
kir ve Allah’1 anmak, 6zellikle de tekrar
edilirse, bu anlamlarin olabildigince in-
san ruhuna oturmasini ve derinlesmesini

5 Age,c2,s. 354, 1. rivayet.
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saglar. imam Humeyni (r.a) bu konuda
sOyle buyuruyor:

Ibadetin, zikirlerin ve virtlerin tekrar-
lanmasindaki noktalardan biri, kalpte on-
lann etkisinin hasil ve miiteessir olmasidir.
Boylece yavas yavas zikrin ve ibadetin ha-
kikati, yolcunun zatinin batinimi olugturur
ve kalbi ibadet ruhuyla birlegir.

Buna ilaveten Allah’la irtibat, kisinin
Allah ile karsilikh iletisime gecmesi ve
bu yolla Allah’1n s6zlerinin dogrulugunu
amelen miigsahede etmesi igin ortam hazir-
lar. Allah’tan bir hacetinin gerceklesmesini
isteyen kimsenin duasina Allah icabet et-
tiginde, o kimse amelde ve tiim varligiyla
Allah’in rahmetini, merhametini ve fazlim
gortir. Bu sekilde giinden giine ilahi sifat-
lar hakkindaki bilgisi ve marifeti ve de
Allah’a iman1 ve inanci fazlalasir.

2- Allah’a yakinlik ve sevgi

Dua ve zikir kalibinda Allah ile irti-
bat, Allah’mn sevgisinin insamn kalbinde
yer etmesini ve kuvvetlenmesini saglar.
Ozellikle dua ve yakans seklindeki Allah
ile irtibatin basta yiikiimliiliikle birlikte
olmas1 miimkiindiir ama zamanla bu an-
lamlar kalbe yerlestikce, bu irtibat lezzet
verir. Emiru’l-Muminin’den (a.s) sdyle ri-
vayet edilmistir:

“Allah’1n seni, kendini anmaya yaklastir-
digim ve bunu sevdirdigini gordiigiinde
bil ki seni seviyor.”%

3 fmam Humeyni, Adab-1 Namaz, s. 16.

37 Amedi, Gureru’]-Hikem ve Durru’l-Kelem, c.
2, s. 313.

Yani Allah ile irtibat ve ona yakaris,
ardindan Onun sevgisini getirmektedir.
Baska bir rivayette Peygamber’den (s.a.a)
sOyle nakledilmistir:

“Allah’1 ¢okca zikreden kimseyi Al-
lah sever.”%

Peygamber’in (s.a.a) baska bir rivaye-
tinde soyle gecer:

“Subhan olan Allah style buyuruyor: Ne
zaman kulum ¢ogunlukla benimle mes-
gul olursa isteklerini ve lezzetini kendi
zikrime yerlestiririm. Isteklerini ve lez-
zetini zikrime yerlestirdigim vakit ise o
bana agk besler ve ben de ona.”*

ikinci Boliim
Masumlarm (a.s) Siyerinde
Peygamber’in (s.a.a) Tanitilmasinin
ve Ona Imanin Olusturularak
Kuvvetlendirilmesinin Niteligi

Hz. Muhammed’in (s.a.a) peygamber-
ligine iman, Islam dininin ikinci inang esa-
sidir ve onun peygamberligini kabul et-
meyen kimse, Miisliimanlarin hanesinin
disindadir. Bu béltimde Masumlarin (a.s)
siyerini Hz. Muhammed’in (s.a.a) peygam-
berligini tanima ve iman egitimi alaninda
inceleyecegiz. Bu béliimde cevabim bul-
maya calisacagimiz sorular sunlardir: Ma-
sumlar (a.s) Hz. Muhammed’in (s.a.a) pey-
gamberligi esasin1 mu kabul ediyorlardi?
Peygamber’in niibiivvetini inkar eden kim-
selere nasil davraniyorlardi? Peygamber’i
38 Muhammedi Reysehri, Muhammed, Mizanu’l-

Hikme, c. 3, s. 421, 6435. rivayet.
3 Age,c 3, s. 421, 6438. rivayet.



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

Peygamber ve Ehlibeytin Siyresinde inanc Egitimi | Misbah

Ibadetin, zikirlerin

ve virtlerin tekrar-

lanmasindaki nok-
talardan biri, kalpte on-
larin etkisinin hasil ve
muteessir olmasidir, Boy-
lece yavas yavas zikrin ve
ibadetin hakikati, yolcu-
nun zdatinin batinini olus-
turur ve kalbi ibadet ru-
huyla birlesir,

(s.a.a) tamtmak ve onun hakkinda olumlu
fikirler edinmelerini saglamak icin ne tiir
girisimlerde bulunmuglardi?

Bu boliimiin konulari: 1- Peygamber’in
(s.a.a) niibiivvetinin kabulii, 2- Niibtivvet
felsefesinin anlatilmasi, 3- Peygamber’in
(s.a.a) etkilerinin ve hizmetlerinin anla-
tilmasi, 4- Peygamber’in (s.a.a) siyerinin
nitelendirilmesi, 5- Peygamber’in (s.a.a)
yiiceltilmesi.

1- Peygamber’in (s.a.a) Niibiivvetinin
Kabulii

Masumlarin (a.s) egitimsel siyerinde,
Miisliimanlara kargi Peygamber’in (s.a.a)
niibiivvetini ispat konusuna girdikleri go-
rilmemistir. Miisliimanlarin karsisinda
Peygamber’in (s.a.a) niibiivvetini inkar edi-
lemez kabul etmis ve Peygamber’i (s.a.a)
tamtmakla, siyerini, siinnetini ve sdzlerini
anlatmakla meggul olmuglardir.

Simdi, neden Miisliimanlarin kargi-
sinda Peygamber’in (s.a.a) niibiivvetini
ispatlayan delillerden bahsetmedikleri so-
rusu glindeme gelmektedir.

Cevabinda iki noktaya isaret edile-
bilir:

1- Masumlarin (a.s) zamaninda halkin
Islam peygamberinin niibiivveti hakkinda
siipheleri yoktu. Zira daha hayatlarimn
baglarinda Hz. Muhammed’in (s.a.a) nii-
biivvetine iman {izere egitiliyorlardi. Her
giin defalarca ebeveynlerinin, tamdikla-
rinin, milezzinin, 6gretmenin ve digerle-
rinin Onun el¢iligine ve niibiivvetine se-
hadet ettiklerini goriiyorlardi. Kur’an’in
da Ona Allah tarafindan vahyedildigini
biliyorlardi. Boyle bir atmosferde Onun
niibiivvetini ispatlamaya liizum olmaya-
cagi aciktir. Bu yiizden Masumlar (a.s) da
Miisliimanlarin karsisinda boyle konular-
dan bahsetmiyorlardi.

2- Bayle bir atmosferde niibtivvetin is-
pat1 icin deliller sunmak, anti-egitsel etki-
lere yol acabilir. Zira Peygamber’in (s.a.a)
niibiivvetinin ispati hakkinda tartismak, Hz.
Muhammed’in (s.a.a) gercekten peygam-
ber olmadig1 anlamina gelebilir. Bu, Onun
peygamberligiyle ilgili siiphesi olmayan
Ogrenciyi siipheye diistirecek bir kap1 aca-
bilir. Bu yiizden Masumlar (a.s) da Miis-
liimanlara niibtivvet konusunu 6gretirken,
peygamberin niibiivveti esasini inkar edi-
lemez gorerek kabul ediyorlardi.

Bununla birlikte Islami toplumda Onun
peygamberligine inanmayan diger dinlere
mensup kimseler de yasiyordu. flaveten
Miisliimanlarin arasinda niibiivveti kesin-
likle kabul etmeyen kimseler de yastyordu.
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Masumlar (a.s) bu kimselerle veya her-
hangi bir sebeple islam Peygamberinin
(s.a.a) niibiivvetinde stiphe eden kisilerle
karsilastiklarinda doyurucu deliller sunu-
yorlardi. Burada bu siyerlerden sadece bir
ornek verecegiz:

fmam Sadik (a.s) kendisine “Enbiyalar
ve resulleri nasil ispatltyorsun?” diye so-
ran bir zindifa cevaben séyle buyurdu:
“Bizi, bizden ve tiim mahliikattan daha
iistlin bir yaratan ve meydana getiren ol-
dugunu, Onun bilgili ve yiice oldugunu,
mahliikatin Onu ne goérebilecegini ne de
Ona dokunabilecegini, Onunla direk yiiz
yiize gelinemeyecegini ispatladifimiz za-
man, mahliikat1 arasinda, istediklerini ya-
rattiklan ve kullari i¢in agiklayan elgileri
oldugu da ispatlanmaktadir.”*

2- Niibiivvet Felsefesinin Anlatilmasi

Imamlann, 6zellikle de Emiru’l-Mu-
minin’in (a.s) siyerinde enbiyanin go-
revlendirilmesinin zarureti ve enbiya-
mn hedefi ve vazifesi hakkinda bircok
soz sOylenmistir. Emiru’l-Muminin (a.s)
Nehcu’l-Belaga’da cesitli yerlerde bu ko-
nudan bahsetmistir. Hutbelerinden birinde
soyle buyuruyor:

“Allah, vahyi i¢in sectigi elcilerini yarat-
tiklarina delil kilmak, halkin 6ziir getirme
yolunu kapatmak, dogruluk dili ile onlar
hakka cagirmak icin gonderdi.”*!

Yine Nehcu’l-Belaga’mn ilk hutbe-
sinde sdyle buyuruyor:

4 Kafi, c. 1, s. 128, 1. rivayet.
41 Nehcu’l-Belaga, 144. Hutbe, s. 324.
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“Sonra miinezzeh olan Allah, Adem’in
cocuklarindan nebiler secti. Onlardan
kendilerine vahyedileni halka ulagtira-
caklarina ve elgiliginde emaneti koruya-
caklarna dair séz aldi. Insanlarnn gogu
Allah’a verdikleri sozii degistirince, hak-
kim inkar edince, Allah’a egler kosunca,
seytanlar onlarn Allah’1 tammaktan ah-
koyunca ve Allah’a ibadetten ayirinca
Allah da onlara elgiler génderdi ve in-
sanlardan fitrf sozlerini tutmalarini iste-
mek, insanlara unuttuklarn nimetini ha-
tirlatmak, davetle hiicceti tamamlamak,
aklin gizlerini ortaya ¢ikarmak ve onlara
kudret ayetlerini gostermek i¢in kesinti-
siz nebiler gonderdi.”*

Ebu Basir’den de soyle nakledilmis-
tir:

Bir adam Imam Sadik’a (a.s) sdyle sordu:
“Neden Allah insanlara peygamberler ve
elciler yolladi?” imam (a.s) cevabinda
sOyle buyurdu: “Sebebi Resulleri yolla-
diktan sonra insanlarin Allah’a bir hiic-
cetleri olmasin ve bize bir miijdeleyici
ve gozetici gelmedi demesinler diyedir.
Bir sebebi de Allah’1n insanlara hiicceti
olsunlar diyedir. Acaba Allah’in, cehen-
nem bekgilerinden nakille, cehennem
ehline hiiccet olsun diye “Size bir go-
zetici gelmedi mi?” diye buyurdugunu
duymadin mi?”*

Burada su konuyu hatirlatmakta fayda
var. Masumlar (a.s) peygamberligin za-
ruretini ve hedefini anlatirken niibiivvet
esasini ispatlamaya calismiyorlardi. Bu
yolla neden Allah, peygamberler yollu-

42 Age., 1. Hutbe, s. 36.
4 Mizanuw’l-Hikme, c. 9, s. 331, 19186. rivayet.



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

| Peygamber ve Ehlibeytin Siyresinde inanc Egitimi | Misbah

yor, insanin peygamberlere ne ihtiyaci var,
peygamberlerin vazifeleri nelerdir gibi ko-
nulan anlatmaya ugrastyorlardi. Bu konu,
yukarda naklettigimiz ikinci siyerde acikca
goriilmektedir.

Simdi, neden Ehl-i Beyt (a.s) bu ko-
nulardan bahsediyordu sorusu giindeme
gelmektedir. Cevabinda iki konuya de-
ginebiliriz:

1- Bu konular, niibiivvetle ilgili konu-
lardir ve peygamberi tamitmanin sarti, bu
konulardan bahsetmektir.

2- Bu konularin anlatilmasiin dini
egitimde istenilen amell etkileri vardir.
Bu konularn anlatilmasinin ameli etki-
leri, kisilere kemal ve saadete ulagmada
Peygamber’den (s.a.a) nasil esinlenecek-
lerini 6gretmesidir.

Aciklamasi sudur: Allah sayisiz nimet-
leri insanin ihtiyarina sunmugtur. Bu ni-
metler insanin saymaya giiciiniin yetme-
yecegi kadardir. “Eger Allah’in nimetini
saymaya kallasirsaniz, onu sayip bitir-
meye gii¢ yetiremezsiniz.”**

Allah, Peygamber (s.a.a) nimeti di-
sinda hicbir nimet i¢in miiminlere min-
net koymamistir:

“Allah, miiminlere, aralarindan kendi-
lerine Allah’mn ayetlerini okuyan, onlar
arindiran ve onlara kitap ve hikmeti
ogreten bir peygamber gondermekle
biiyiik bir minnette (tasinmasi agir
olan bir iyilikte) bulundu.”*

Ibrahim suresi, 34. ayet.
4 Al-i imran suresi, 164. ayet.

Bu konu, diger nimetlere kiyasla bu ni-
metin yiice kiymetini ve konumunu gos-
termektedir.

Diger taraftan insan Allah’in nimetle-
rinden, ancak o nimetleri hangi maksatla
yarattigini ve o nimetin yasaminda ne tiir
bir tesiri olabilecegini bilirse en iyi se-
kilde faydalanabilir. Ornek olarak tibbi
ilaclar verebiliriz. Eger bir kimse bu ilag-
lann her birinin ne amagla yapildigin, in-
san viicuduna ne etkileri oldugunu bilirse,
saghgina kavusmak icin bunlan kullana-
bilir. flac1 yapanin hedefi ve viicuda etki-
leri hakkinda bir bilgisi olmayan kimse
ise bunu kullanmaz ve eger kullanirsa da
biiyiik ihtimalle yanhs ve yersiz olur. Du-
rumuna bir faydasi olmayacagi gibi, ona
zarar bile vermesi miimkiindiir.

Peygamber (s.a.a) Allah’mn en biiyiik ni-
metidir. Insamn bu nimetten en iyi sekilde
faydalanabilmesi icin, Allah’in peygam-
beri ne amagcla gorevlendirdigini, insanin
neden peygambere ihtiyaci oldugunu ve
Allah’1n ona hangi vazifeleri yiikledigini
bilmesi gerekir. Masumlar (a.s) bu siyer-
lerde, bu sorulara cevap vermislerdir.

3- Peygamber’in (s.a.a) Etkilerinin
ve Hizmetlerinin Anlatilmasi

Masumlar (a.s) Peygamber’i (s.a.a) ta-
mtirken, maddi ve manevi etkilerinden de
bahsediyorlardi. Omegin Emiru’l-Muminin
(a.s) Nehcu’l-Belaga’da Miisliimanlarin
Peygamber’in gorevlendirilmesinden 6nceki
durumunu anlatirken séyle buyuruyor:

“Allah onu insanlar sagkinlk iginde
delalete diismiisken gonderdi. Fitneye
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Hakkin olculerinden biri “yararlilik” ve batilin olculerinden
biri de "bosluk ve faydasiziik“tir, Allah hakki batildan ayirmada
hak ve batil nehirden akan suya ve (izerindeki koplide, yine
zeminde gizli metaller veya altin ve (izerlerindeki koplige

benzetmektedir,

dalmuglar, heva ve hevesleri onlar1 az-
dumusti. Biiytikleri asagilayarak, cahil-
leri de cehalete diisiirerek diiskiinliige
ugramuslardi. Islerinde sasirarak sas-
kina donmiisler, bilgisizlikleri yiiziin-
den belaya ugramslardi. O, (Hz. Mu-
hammed) 6giit vermek i¢in ¢ok ugrasti;
dogru yolda yiiriidii, onlar1 hikmete ve
giizel 6giide davet etti.”*®

Bu hutbede Peygamber’in (s.a.a) manevi
bereketlerini ve etkilerini saymistir. Baska
bir yerde Onun maddi etkilerini anlatrmis-
tir. Orada soyle buyuruyor:

“Allah-u Tedla Muhammed’i alemleri
korkutmak ve indirdigi hiikiimleri emin
bir halde korumak icin génderdi. Siz
Arap toplumu en kotii bir din iizerey-
diniz ve en kotii bir yeri yurt edinmisti-
niz. Sarp kayalar ve (seslerden iirkme-
yen) zehirli yilanlar vardi cevrenizde.
Pis sular iciyor, sert seyler yiyor, birbi-
rinizin kanini dokiiyor, yakinlik hakkim
gozetmiyordunuz.”*

Ehl-i Beyt (a.s) neden Peygamber’in
(s.a.a) etkilerini ve hizmetlerini insanlara

46 Nehcu’l-Belaga, 95. Hutbe, sayfa 210.
47 A.g.e, 26. Hutbe, s. 79-80.
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anlatiyordu? Bu beyanlarin onlarin inanci
ve bilgisi lizerinde ne tiir etkileri vardi?

Anlagilan Peygamber’in (s.a.a) etkile-
rinin ve hizmetlerinin anlatilmasi hem in-
sanlarin Peygamber (s.a.a) hakkindaki bil-
gilerinin derinlesmesini ve hem de Ona
olan imanlarmin kuvvetlenmesini sagh-
yordu.

Bu beyanlar, insanlarin Peygamber
(s.a.a) hakkindaki bilgilerini derinlegtiri-
yordu. Zira Peygamber (s.a.a) cesitli boyut-
lara sahiptir ve bu boyutlardan her birinin
ogrenilmesiyle insanin bilgisi kuvvetlen-
mekte ve derinlesmektedir. Allah’mn ne
amagla Peygamber’i (s.a.a) gorevlendir-
digi, vazifelerinin neler oldugu, Allah’in
Peygamber’le (s.a.a) irtibatimin sekli ve
vahyin nasil oldugu, Peygamber’in (s.a.a)
insanlarin yasamu {izerindeki tesirleri gibi
konular, Peygamber’in (s.a.a) varliginin bo-
yutlarindan bir kismini olusturmaktadir. Bu
beyanlarda Masumlar (a.s), Peygamber’in
(s.a.a) varhgmin boyutlarindan biri olan
toplumdaki etki ve hizmetlerine degin-
mislerdir. Bu boyutla asina olmak, Miis-
liimanlarin Peygamber (s.a.a) hakkindaki
bilgilerinin daha doyurucu olmasim sag-
lamaktadir.
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Bu beyanlar, insanlarin Peygamber’e
(s.a.a) imamm derinlestirerek giiclendir-
mektedir. Zira insan fitrati geregi hakki
arar ve hakka yonelir. Allah, ayetlerinden
ve nisanelerinden sonra ibrahim’e (a.s)
soyle emrediyor:

“0O halde yiiziinii, Allah’1 birleyerek
dine, insanlan iizerine yaratnms oldugu
Allah’n fitratina dogrult. Allah’in ya-
ratisinda degisiklik bulunmaz.”*

Bu ayete gore hakka yonelmek ve onu
kabul etmek, insan fitratinin geregidir. Di-
ger bir ifadeyle hakka ytnelme ve onu
kabul etme insanin fitratidir. Bu sebeple
hakka yonelme bir kavme, ilkeye ve irka
mahsus degildir. Her iilkeden ve her irk-
tan her insan, hakki arar ve hakka yonelir.
Her ideolojinin takipcilerinin, kendi ideo-
lojilerini hak bilmesi, bu konuyu teyit et-
mektedir. Cesitli dinlerin ve mezheplerin
takipcilerinin ihtilafi da sadece her birinin
kendi din veya mezheplerinin hak, diger
dinlerin ve mezheplerin batil olduguna
inanmalarindandir.

Hakki batildan ayirmak her zaman ko-
lay degildir. Bazen hakla batil 6yle birbi-
rine kangir ve benzer ki hakki batildan
ayirmak giiclesir. Béyle durumlarda hakki
batildan ayirmak icin, hak ve batihn 6lcii-
lerini tanimaktan bagka care yoktur.

Hakkin 6lgiilerinden biri “yararlihik”
ve batilin 6l¢iilerinden biri de “bosluk ve
faydasizlik”tir. Allah hakki batildan ayir-
mada hak ve batih nehirden akan suya ve
tizerindeki kopiige, yine zeminde gizli me-

4 Rum suresi, 30. ayet.

taller veya altin ve iizerlerindeki kdpiige
benzetmektedir.

“Kopiige gelince, o atilir gider, insan-
lara yarar saglayacak sey ise yeryii-
ziinde kahr.”#

Bununla birlikte her ne kadar batil, hak-
kin iizerini ortiiyor olsa da hak her zaman
halk i¢in faydali, batil ise bos ve faydasiz-
dir. Kalic olan da haktr, batil degil.

Insanlar da genellikle varhklarimn de-
rinliklerinde hakkin faydah ve batihin da
faydasiz oldugunu bilirler. Begeriyet tarihi,
insanlarn faydah seyleri koruduklarn, fay-
dasiz ve zararh seyleri biraktiklarim goster-
migtir. Bu yiizden giiniimiizde diisiiniirler,
dinlerin bekasinin en énemli delili olarak
bu yararhlig1 gérmektedirler.

Burada da Masumlar (a.s) bu kaideden
istifade etmis ve Peygamber’in (s.a.a) hiz-
metlerini ve etkilerini beyan etmislerdir.
Gercekte bu siyerlerde Masumlar (a.s),
Peygamber’in (s.a.a) hakkaniyetinin be-
lirtilerini anlatmiglardir. Bu anlatilanlarin,
onlarin Peygamber’e (s.a.a) imanlarim de-
rinlestirdigi ve kuvvetlendirdigi aciktir.

4- Peygamber’in (s.a.a) Siyerinin
Nitelendirilmesi

Masumlann (a.s) siyerinde, soylenenlere
ilaveten cesitli boyutlariyla Peygamber’in
(s.a.a) siyerinin nitelendirilmesine de cok
dikkat edilmistir. Oyle ki Onun en kiigiik
hareketi bile séylenmeden gecilmemistir.
Miisliimanlara, Kureys’in kafirlerine, diis-
manlara ve Arap yarimadasinda yasayan

4 Ra’d suresi, 17. ayet.
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diger din mensuplarina davranisi gibi
Peygamber’in (s.a.a) toplumsal 6zellikleri
Ozenle anlatilmistir. Peygamber’in (s.a.a)
evdeki ahlaki, giyinme bigimi, yemek ye-
mesi ve uyumasl dikkatle belirtilmistir.
Hatta boyu, teninin rengi, saginin rengi
vb. gibi fiziksel 6zellikleri de anlatilms-
tir. Emiru’l-Muminin (a.s) Peygamber’i
(s.a.a) su sekilde nitelendiriyor:

“Peygamber (s.a.a) insanlarin en affedi-
cisi, en cesaretlisi, en dogru sozliisti, s6-
ziine ve anlagmasina en vefal olani, en
yumusak huylusu ve en giizel mizagli-
stydi. Heybeti, onu ilk kez gérenlerin kal-
bine oturuyordu. Onunla yakinlasanlarin
kalbinde ise sevgisi yer ediyordu.”°

Neden Masumlar (a.s) Peygamber’in
(s.a.a) siyerini nitelendirmeye 6zen gos-
teriyorlardi? Acaba bunun, muhatabin
Peygamber’e (s.a.a) inanc1 tizerinde bir
tesiri mi vardi?

Goriiniise gore Peygamber’in (s.a.a)
siyerinin nitelendirilmesi hem muhatapla-
rin Peygamber’le (s.a.a) asina olmasinda
miiessirdir, hem de inancinin olusup kuv-
vetlenmesinde. Muhatabin Peygamber’le
(s.a.a) asina olmast iizerindeki tesiri acik-
tir. Zira muhatap, davranisinin tiirii ve
tarz1 ve de gesitli boyutlarda davramsina
hakim olan mantikla asina oluyor. Ek ola-
rak muhatap, Peygamber’in (s.a.a) siye-
rine dikkat ederek Onun sahsiyetini daha
iyi tamyabilir, diger insanlarin sahsiyet-
leriyle kiyaslayabilir ve Onun sahsiyeti-
nin stiinliiglinii idrak ederek Ona iman
edebilir. Peygamber’in (s.a.a) davranigini

50 Biharw’l-Envar, c. 16, s. 231, 35. rivayet.

gorerek ona iman eden kimseler ¢oktur.
Ornegin Emiru’l-Muminin’den (a.s) sdyle
nakledilmistir:

“Bir Yahudi’nin Peygamber’den (s.a.a)
birkag¢ dinar alacagl vardi ve bunu isti-
yordu. Peygamber (s.a.a) s0yle buyurdu:
“Ey Yahudi! Bir seyim yok ki sana 6de-
yeyim.” Yahudi dedi ki: “Ey Muhammed!
Alacagimi 6deyene kadar seni birakma-
yacagim. Bu yiizden seninle oturacagim.”
Yahudi oturdu. Peygamber (s.a.a) 68le,
ikindi, aksam, yats1 ve sabah namazlarim
orada kildi. Peygamber’in (s.a.a) ashabi
ise Yahudiyi tehdit ediyorlardi. Peygam-
ber (s.a.a) ashabina bakti ve soyle bu-
yurdu: “Onunla ne isiniz var?!” Ashap
dedi ki: “Ey Resulullah! Bir Yahudi seni
buraya hapis mi etti?” Peygamber (s.a.a)
soyle buyurdu: “Rabbim beni, tarafimda
olanlara veya olmayanlara zulmetmem
icin gorevlendirmedi.” Giines tepeye
ciktiginda Yahudi soyle dedi: “Sehadet
ediyorum ki Allah’tan bagka ilah yoktur
ve Muhammed Onun kulu ve resuliidiir.
Malimin yansi Allah’in yoluna (harcan-
maya) mahsustur. Yemin olsun yaptigim
sey sadece Tevrat’ta anlatilan 6zellikleri-
nizi incelemek amaciylaydi. Tevrat’ta si-
zin sifatlarimzi soyle okudum: Muham-
med Abdullah’m ogludur. Dogdugu yer
Mekke ve hicret edecegi yer Medine’dir.
Ne kabadir, ne zora sokar, ne feryat eden-
dir, ne de kiifiirbaz.”"!

5- Peygamber’in (s.a.a) Yiiceltilmesi

Masumlar (a.s) Peygamber’i (s.a.a)
yticeltmek icin her firsati kullaniyorlardi.

51 Biharw’l-Envar, c. 16, s. 216, 5. rivayet.
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Elbette Allah, insanlan Peygamber’i (s.a.a)
yticeltmeye davet etmistir. Allah Kur’an’da
bu konuda soyle buyuruyor:

“Siiphesiz Allah ve melekleri peygam-
bere salavat gonderirler. Ey iman eden-
ler; siz de ona salavat génderin ve tam
bir teslimiyetle teslim olun.”>?

Bu yiizden Masumlar (a.s) ne zaman
Peygamber’in (s.a.a) adi gecse Ona sala-
vat gonderiyorlar ve digerlerine de boyle
yapmalarim tavsiye ediyorlardi. Bu riva-
yetlerden iki 6rnegi birlikte okuyalim:

“Amel terazisinde Muhammed ve al-i
Muhammed’e salavattan daha agir bir
sey yoktur.”>

“Peygamber’e ve al’ine selam, su-
yun atesi ortadan kaldirmasindan daha
fazla, insamn kotii amellerini ortadan
kaldirmaktadir.”>*

Nehcu’l-Belaga’ya bakildiginda
Emiru’l-Muminin’in (a.s) Peygamber’in
(a.s) adindan sonra Ona selam yolladig1
goriilmektedir.*

Bir rivayette de iImam Cevad’in (a.s)
dostlarindan birisinin Ona s6yle dedigi
nakledilmistir:

“Bir giin Resulullah’in (s.a.a) adina ta-
vaf ettim.” Imam (Peygamber’in (s.a.a)
adim duyunca) ii¢ kez sdyle buyurdu:

52 Ahzap suresi, 56. ayet.

53 Vesailu’s-Sia, c. 4, s. 1210, 1. rivayet.

A.g.e., s. 1212, 10. rivayet.

5 Ormegin bkz. Nehcu’l-Belaga, 37. Hutbe, 56
ve 67. sayfalar.

“Allah’in selami Allah resuliiniin tize-
rine olsun.”®

O zamandan beri Miisliimanlarin siye-
rinde, Peygamber’in (s.a.a) adi zikredildi-
ginde Ona ve Ehl-i Beyt’ine (a.s) selam
gonderilmesi vardir. Sehit Sani, Minyetu’l-
Murid adh kitabinda bu konunun iizerinde
¢okca duruyor ve soyle diyor:

“Peygamber’in (s.a.a) ismini yazdi-
ginda, “Esselat-u ve’s-Selamu aleyhi ve
ala alih” de yaz ve dilinle de soyle.”

Devaminda soyle diyor:

“Salavat ve selam ciimlesi yerine “sa-
leem”, “seleme” veya “sam” gibi kisa isa-

retler koyulmamahdir.””

Miisliiman alimler de kendi eserlerinde
buna riayet etmislerdir. Rivayet, tarih vb.
kitaplara bakilirsa bu iddianin dogrulugu
gortilecektir.

Masumlar (a.s) Peygamber’in (s.a.a)
kabrini ziyarete de 6zel ihtimam gosteri-
yorlardi. Digerlerine de bunu tavsiye edi-
yorlardi. Ornegin bir rivayette soyle ge-
ciyor:

imam Hasan (a.s) Peygamber’e (s.a.a)
sOyle sordu: “Sizi ziyaret edenin kargi-
Iig1 nedir?” Peygamber (s.a.a) sdyle bu-
yurdu: “Yavrucugum! Her kim beni, ba-
bani, kardesini veya seni, yasarken veya
oldiikten sonra ziyaret ederse, benim de
onu kiyamette ziyaret etmem ve giinah-
larindan kurtarmam iizerimedir.”*®

56 Kafi, c. 4, s. 314, 2. rivayet.

57 Tabatabai, Seyyid Muhammed Riza, El-
MuraduminMinyetu’l-Murid, s. 119.
58 Mizanu’l-Hikme, c. 4, s. 303, 7949. rivayet.
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Insanlar tarafindan Peygamber'in (s.a.a) ylceltiimesi ve
Zlyareti de bir sekilde onlarin inanclarini ve ilgilerini goster-
mektedir. Bu ilgi ve inancin gosterilmesi, zahirin batina te-
siri kaidesi esasina gore, Peygamber'e (s.a.a) imanin, inan-
cin ve ilginin kuvvetlenmesinde muessirdir, Bundan baska,
Imamlar'dan (a.s) bize ulasan ziyaretnameler, Peygamber'in

(s.a.a) tanitiimasi ve sahsiyetiyle

Imamlar (a.s) dogumu, peygamberligi ve
vefat1 gibi Peygamber’le (s.a.a) ilgili 6zel
giinleri énemsiyorlar ve izleyenlerine de
bu giinleri 6nemsemelerini emrediyorlardi.
Allame Meclisi soyle naklediyor:

“Sialar eskiden beri bu giinii (Peygamber’in
(s.a.a) dogum giiniinii) degerli bilmis,
onem vermis, sayginhgim korumus ve o
giin orug tutmuglardir. .. Bu giinde sadaka
vermek, imamlarin (a.s) serefli kabirle-
rini ziyarete 6zen gostermek ve miimin-
lerin hayrina ve sevincine yonelik amel-
ler yapmak miistehaptir.”®

Simdi su soru ortaya ¢tkmaktadir: Ma-
sumlar (a.s) neden Peygamber’i (s.a.a) yii-
celtme ve ziyaret etme iizerinde bu kadar
durmus ve digerlerine de bunu tavsiye et-
miglerdir? Bu tekitlerin bircok sebebi ol-
dugu anlagilmaktadir ama burada dikka-
timizi ceken, bu tekitin egitimsel sebep
veya sebepleridir.

Bu tekitin egitimsel sebepleri hakkinda
iki konuya isaret edilebilir:

1- Imamlar (a.s) tarafindan Peygam-
ber’in (s.a.a) yliceltilmesi ve ziyareti,

59 Biharw’l-Envar, c. 95, s. 359, 3. rivayet.
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ilgili-ilginc noktalara sahiptir.

Onlarin Peygamber’e (s.a.a) olan marifetle-
rini, imanlarim ve ilgilerini géstermektedir.
Bunun kendisi, muhatap iizerinde dolayli
ama kuvvetli egitimsel etki birakir.

2- Insanlar tarafindan Peygamber’in
(s.a.a) yiiceltilmesi ve ziyareti de bir ge-
kilde onlarn inanclarim ve ilgilerini gos-
termektedir. Bu ilgi ve inancin gosteril-
mesi, zahirin batina tesiri kaidesi esasina
gore, Peygamber’e (s.a.a) imanin, inan-
cn ve ilginin kuvvetlenmesinde miies-
sirdir. Bundan baska, Imamlar’dan (a.s)
bize ulasan ziyaretnameler, Peygamber’in
(s.a.a) tamtilmasi ve sahsiyetiyle ilgili il-
gin¢ noktalara sahiptir. Bununla birlikte
bu ziyarethameleri okumak da ziyaretci-
nin Peygamber’le (s.a.a) asina olmasini
saglamaktadir.

Ucgiincii Boliim
Masumlarn (a.s) Siyerinde imamet
Ogretiminin Niteligi ve Buna inancin
Olusturularak Kuvvetlendirilmesi

Imamlan, Peygamber’in (s.a.a) yerine
gecenleri tanimak ve onlara iman etmek,
Islam’1n tigiincii inang esasidir. Rivayette
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Imamlara iman, Islam’in en 6nemli rii-
kiinlerinden sayilmstir:

“Islam bes (riikiin) iizerinde durur: Na-
maz, zekat, orug, Hac ve (Ehl-i Beyt’in)
velayet(i). Bu riikiinlerin higbirinin tize-
rinde velayet kadar durulmanusgtir.”

Ehl-i Beyt’e (a.s) iman ve onlan ta-
mmak, Miisliimanlarin amellerinin kabul
edilme sartidir. Peygamber’in (s.a.a) soyle
buyurdugu rivayet edilmistir:

“Biz Ehl-i Beyt’in (a.s) sevgisinde sabit
olun; Muhammed’in canm elinde olana
andolsun, bize marifeti olmayan hicbir
kulun ameli fayda etmeyecektir.”s!

Yine buyurmustur ki:

“Kendi zamanmnmn imarmin tanimadan 6len
kimse, cahiliye 6liimiiyle 6lmiigtiir.”®>

Bu yiizden islami egitimin hedefle-
rinden birisi, 6grenciler icin imamlar ta-
nima ve onlara iman ortamim hazirlamak-
tir. Bu sebeple bu béliimde Peygamber
(s.a.a) ve Ehl-i Beyt’in (a.s) siyerini, ima-
meti tamima ve iman egitimi alaninda in-
celeyecegiz.

Bu inceleme esnasinda sorularimiz
sunlardir:

Acaba bu alanda Peygamber’in (s.a.a)
siyeriyle imamlann (a.s) siyeri arasinda
fark var midir?

Imamet konusu Peygamber’in (s.a.a)
siyerinde nasil ele alinmaktadir?
80 Biharw’l-Envar, c. 65, s. 329, 84. rivayet.

61 Age,c 27,s. 193, 50. rivayet.
62 Vesailu’s-Sia, c. 11, s. 492, 23. rivayet.

Bu konuda Ehl-i Beyt’in (a.s) siyeri
nasidir?

Ehl-i Beyt’in (a.s) siyeri imamet mu-
haliflerine kars1 nasildir?

Ehl-i Beyt (a.s), imamlan tamtmak icin
hangi tisluplan kullaniyordu?

Ehl-i Beyt (a.s), Ehl-i Beyt’e (a.s) imam
korumak ve giiclendirmek icin ne gibi gi-
risimlerde bulunuyorlardi?

Bu béliimiin konulan asagidaki baglik-
larin agiklamasinda sunulacaktir:

1- Peygamber’in (s.a.a) siyerinde ima-
met konusunun sunulma niteligi

2- Ehl-i Beyt’in (a.s) siyerinde imame-
tin 6gretilmesinin, imamete imanin olustu-
rulmasinin ve giiclendirilmesinin niteligi.
Su bagliklan da icermektedir: Imametin is-
pati, Imametin zaruretinin ve hedefinin an-
latilmasi, imamet iin gerekli 6zelliklerin
beyani, Ehl-i Beyt’in (a.s) faziletlerinin an-
latilmasi, imamlann ziyareti, imamet hak-
kindaki siiphelerin giderilmesi, Muhalif-
lerle muaseretin men edilmesi, Sairlerden
faydalanmak ve onlarn imamet hakkinda
kiiltiir olugturmaya tesvik etmek.

Burada hatirlatahm ki bu konuyu iki
kisimda devam ettirecegiz: imamet 6g-
retiminde ve ona inangta Peygamber’in
(s.a.a) siyeri; Imamet 6gretiminde ve ona
inangta Ehl-i Beyt’in (a.s) siyeri. Zira bu
konuda Peygamber’in (s.a.a) siyerinin tii-
riiyle Ehl-i Beyt’in (a.s) siyerinin tiirti fark-
hdir. Bu farkin kaynagi, Peygamber’in
(s.a.a) Omriiniin sonlara kadar bu konu-
nun Miisliimanlarin geneline resmi olarak
acitklanmamis olmasidir. Oysa Ehl-i Beyt
(a.s) zamannda bu konu Islam’in resmi,
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o6nemli ve ciddi konularindan birine do-
nismiist.

1- Peygamber’in (s.a.a) Siyerinde
fmamet Ogretiminin ve Ona
inancin Olusturulmasmnin Niteligi

Peygamber (s.a.a), risaletinin daha bas-
langicinda kendisinden sonraki imamet
ve hilafet meselesine tevecciih gosteri-
yordu ve uygun firsatlarda bundan bah-
sediyordu. Onun siyerinde bu konunun
islenme sekli, bu konuyu islerken énemli
egitimsel noktalan gozettigini gosterir ni-
teliktedir. Bu noktalarin aydinlanmasi icin
once Onun bu konudaki siyerini genel ola-
rak beyan edelim.

Peygamber (s.a.a) imamet konusunu
ic merhalede ele almistir: 1. Merhale:
Ortam hazirlama. 2. Merhale: imamlarin
(a.s) imametini genel ve acik olarak be-
yan etme. 3. Merhale: Resmi beyan ve
Emiru’l- Muminin Ali’nin (a.s) hilafet ve
imamet makamina atanmasl.

1. Merhale: Ortam hazirlama

Bu merhalede Peygamber (s.a.a), sahsi,
ailevi ve siyasi bazi islerini yapma gorevini

Hz. Ali’ye (a.s) devrediyordu. Ornegin
Peygamber (s.a.a) Mekke’den Medine’ye
hicret ederken Hz. Ali’yi (a.s) mali isle-
rine vekil kildi ve ona, yamindaki emanet-
leri sahiplerine geri vermesini, bor¢larimi
Odemesini ve sonra onun ailesiyle birlikte
Medine’ye hicret etmesini buyurdu. Yine
Peygamber (s.a.a) Seniyyetu’l-Veda sava-
sinda, Hz. Ali’yi (a.s) kendi yerine birakti
ve ona sdyle buyurdu:

“Sen diinyada ve ahirette benim karde-
simsin ve ben de senin kardesinim. Se-
ninle benim durumum, Harun’la Musa’nin
durumu gibidir.”®

Yine, Miisliiman erkeklere birbirle-
riyle kardeslik ahdi yapmalarini emretti-
ginde, kendisi Hz. Ali’yle (a.s) kardeglik
ahdi yapti. Ek olarak, Peygamber (s.a.a)
herkese evlerinin Mescid-i Nebi’ye agilan
kapisim kapatmalarim emretti, kendisinin
ve Hz. Ali’nin (a.s) kapisi harig.

Onun hakkinda séyle buyurmustur:

“Ali her zaman hak iledir ve hak, Ali
iledir. Kevser havuzunun kenarinda

8 Biharu’l-Envar, c. 38, s. 95, 11. rivayet.

Peygamber (s.a.a) imamet konusunu (¢ merhalede ele al-

mistir: 1. Merhale: Ortam hazirlama. 2. Merhale: Imamia-
rn (as) imametini genel ve acik olarak beyan etme.
3. Merhale: Resmi beyan ve Emiru’l- Muminin Alinin

(as) hilafet ve imamet makamina atanmas.
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yamima gelinceye dek birbirlerinden
ayrilmazlar.”%*

Selman-1 Farisi de soyle naklediyor:

“Resulullah (s.a.a) bir hutbe okudu ve
sOyle buyurdu: “Ey insanlar! Ben ¢ok
yakinda sizin aramzdan ayrilacagim...
Ey Insanlar! Giinesi kaybeden, aya ya-
pissin. Ayl kaybeden takimyildizina ya-
pissin ve onlar da kaybeden nurlu yil-
dizlara yapigsin.”

Selman diyor ki: Peygamber (s.a.a)
minberden indiginde ardindan gittim.
Ayse’nin evine girdi, ben de girdim ve
dedim ki: Anam babam sana feda ey Re-
sulullah (s.a.a)... Giines nedir? Ay nedir?
Takimyildizi hangileridir? Ve nurlu yil-
dizlar hangileri? Buyurdu ki: “Gtines be-
nim, ay Ali’dir (a.s). Takimyildizi Hasan
ve Hiiseyin’dir (a.s) ve nurlu yildizlar da
Hiiseyin’in (a.s) dokuz evladidir ki onla-
rin dokuzuncusu Mehdi’dir.”®

Bu girisimler, gercekte ortanm Hz.
Ali’nin (a.s) imamet ve vesayetine hazir-
layan acik beyanlard.

2. Merhale: imamlarim imametinin
genel ve acik beyam

Uygun ortamin hazirlanmasindan sonra,
Peygamber (s.a.a) baska miinasebetlerde,
acikhikla, Emiru’l-Muminin’in (a.s) ve ev-
latlarmin imametini ve vesayetini beyan
etmistir. Ornek olarak asagidaki durum-
lara isaret edilebilir:

6 A.ge,c 38,s.338, 11. rivayet.
85 Age,c 36,s. 289, 111. rivayet.

Enes’ten, Resulullah’in (s.a.a) soyle
buyurdugu nakledilmistir: “Ben ve Ali,
Allah’in, kullarina hiiccetleriyiz.

Bu ve bagka bircok rivayet, isaretle veya
genel olarak Hz. Ali’nin (a.s) halka vesa-
yetini ve imametini anlatmaktadir.

Var olan birgok rivayette de Peygam-
ber (s.a.a) aciklikla Emiru’l-Muminin Ali
bin Ebi Talib’in ve evlatlanmn vesayetini
ve imametini beyan etmistir. Burada bu ri-
vayetlerden birkagim sunuyoruz:

Peygamber (s.a.a) syle buyurdu:

“Kardesim, vezirim, ailemde benim ye-
rimde olan, benden sonra dinimi eda ede-
cek en iyi kisi ve sozlerime vefa edecek
olan Ali bin Ebi Talip’tir.”%’

Bagka bir rivayette de Peygamber’in
(s.a.a) sOyle buyurdugu nakledilmistir:

“Benim gibi yasamak isteyen, benim
gibi 6lmek ve cennete girmek iste-
yen —ki Rabbim bunu bana vadetmis-
tir- kimse, benden sonra Ali’yi kendine
veli edinsin ciinkii o asla onu hidayet-
ten ¢ikarmayacaktir,”®®

Diger bir rivayette de Peygamber’in
(s.a.a) soyle buyurdugu nakledilmistir:

“Sizi, kendisiyle hidayet olacagimz, yolu

bulacaginiz, helak olmayacaginiz ve yol-

dan ¢ikmayacagimz seye yonlendirme-

yeyim mi?” Dediler ki: “Yo6nlendir ey

Resulullah.” Buyurdu: “Sizin imami-

niz ve veliniz Ali bin Ebi Talip’tir (a.s).
6 Age,c.38,s. 138, 98. rivayet.

5 A.ge.,s. 128, 80. rivayet.
8 Age.,s. 128, 80. rivayet.
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cagini bildirdi”

"Ben sizin aranizda iki degerli sey birakiyorum, onlara nasil
davranacaksiniz?” Sonra iki degerli seyi tanitarak soyle dedi:
"0 iki degerli sey sunlardir; Bliylk emanet, Allah’in kitabr ve
klcuk emanet, itretim ve ehl-i beytimdir. Rabbim bana, bu iki
yadigarimin mahser glndne kadar birbirlerinden ayrilmaya-

Ona yardim edin, onu tasdik edin ve
hayrim isteyin ki Cebrail bana bu emri
vermigtir.”®

Selman-1 Farisi de Resulullah’tan (s.a.a)
sOyle buyurdugunu duymus ve naklet-
mistir:

“Ey mubhacirler ve ensar! Sizi, eger ken-
disine yapisirsamz benden sonra asla
sapmayacagimz bir seye yonlendirme-
yeyim mi?” Dediler ki: “Yonlendir ey
Resulullah!” Peygamber (s.a.a) buyurdu:
“Bu Ali, benim kardesim, benim vasim,
benim vezirim, benim varisim ve benim
halefim; sizin imamimizdir. Onu benim
sevgimle sevin ve benim yliceltmemle
yticeltin ki Cebrail bunu size sgylemem
icin bana emir verdi.””°

3. Merhale: Resmi Beyan ve
Emiru’l-Muminin’in (a.s) Hilafet
ve imamete Atanmasi
Bu konuda var olan en 6énemli siyer,
Peygamber’in (s.a.a) Gadir-i Hum’daki
siyeridir.
8 Age,s. 104, 28. rivayet.
0 Age,s. 103, 27. rivayet.
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“Peygamber (s.a.a) Zilhicce’nin on se-
kizinci giiniinde Hz. Ali’nin (a.s) imamet
ve vesayetini halka teblig etti ve onu ima-
met makamina atadi. Su sekilde ki Pey-
gamber (s.a.a) minbere ¢ikti. Ali’yi (a.s)
kenarna oturttu. Allah’a hamd ettikten
sonra onlardan, o giine kadar din tebligi
ve insanlarin hayrin istemek disinda bir
seyi diistinmedigine ve yapmadifina dair
sahitliklerini aldi. Sonra isaretle ve kina-
yeyle diinyadan ayrilisimn yakin oldugu
uyarisini yapti ve soyle buyurdu: “Ben si-
zin aranizda iki degerli sey birakiyorum,
onlara nasil davranacaksiniz?” Sonra
iki degerli seyi tamtarak soyle dedi: “O
iki degerli sey sunlardir: Biiyiik emanet,
Allah’in kitabi ve kiiciik emanet, itretim
ve ehl-i beytimdir. Rabbim bana, bu iki
yadigdrimin mahser giiniine kadar birbir-
lerinden ayrilmayacagim bildirdi.”

Bu so6zlerden sonra Peygamber (s.a.a)
Hz. Ali’nin (a.s) elini tutarak havaya kal-
dirdi. Oyle ki koltuk alamin beyazlig ortaya
cikti. Herkes Peygamber’in (s.a.a) yaninda
Hz. Ali’yi (a.s) gordii ve tanidi. O zaman
Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: “Ey in-
sanlar! Miiminlerin iizerine kendilerinden
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daha evla olan kimdir?” Peygamber’in
(s.a.a) ashabi “Allah ve Peygamber’i daha
iyi bilir” diye cevap verdiler. Peygamber
(s.a.a) devam etti: “Allah benim Mevlam ve
ben miiminlerin Mevlastyim ve miiminlere
kendilerinden daha evlayim. Ey insanlar!
Ben kimin mevlast isem, Ali de onun mev-
lasidir.” Sonra Hz. Ali’ye (a.s) ve dostla-
rina dua, diismanlarina lanet etti ve soyle
buyurdu: “Burada bulunanlar, bulunma-
yanlara haber vermeli ve digerlerini de bu
durumdan haberdar etmelidirler.”"*

Peygamber’in (s.a.a) bu siyerine dik-
katle bakildiginda, bu konunun sunumunda
ic temel is yaptig1 goriilmektedir:

1- imamet konusunu ii¢ asamada sun-
mustur.

2- Bu konuyu cesitli miinasebetlerde
ve farkli kisiler huzurunda beyan etmis-
tir, 6zel bir gurubun huzurunda ve birkag
miinasebette degil.

3- Vahiy nazil olduktan ve Allah’in acik
emrinden sonra, resmi olarak ve Miislii-
manlarm huzurunda Hz. Ali’yi (a.s) ima-
met ve hilafete secmistir.

Simdi su soru ortaya ¢ikmaktadir: Ne-
den Peygamber (s.a.a) Hz. Ali’nin (a.s)
imamet ve vesayetini teblig ederken, her
acidan ihtiyata tamamen riayet de ederek
bu kapsamli girisimlerde bulunmustur? Bu
sorunun cevabi tarihe ve de bu giinlerde
nazil olan ayetlere biraz dikkatle bakildi-
ginda ortaya cikmaktadir. Peygamber’in
71 Subhani, Cafer, Furug-i Velayet, s. 142-145,

Biharu’l-Envar, c. 37, s. 108, 52. Bab, Ahbaru’l-

Gadir, c. 21, 36. Bab, Haccetu’l-Veda ve ma-
cerifiha.

(s.a.a) Gadir Hum’da durmasindan énce
nazil olan ayet sudur:

“Ey Peygamber! Rabbinden sana in-
dirileni teblig et, eger bunu yapmaz-
san O’nun elciligini yapmanms olursun.
Allah seni insanlardan korur.””?

Bu ayetten, Peygamber’in (s.a.a) bu
risaleti —yani Hz. Ali’nin (s.a.a) imamet
ve vesayetini bildirmeyi- yerine getirme
hususunda halktan korktugu anlagilmak-
tadir. Zira Kureys’in ileri gelenleri bunu
onaylammyorlardi ve muhalefetleri yiiziin-
den bunun gerceklesmesi imkani ortadan
kalkiyordu. Bu konuda Peygamber’den
(s.a.a) ve Imamlar’dan (a.s) bize ulasan
rivayetler de vardir. Bir rivayette soyle
gecmektedir:

Veda Haccr’'nda Cebrail nazil oldu ve
soyle dedi: “Ey Muhammed! Rabbin
sana selam yolluyor ve diyor ki: Ali’yi
(a.s) insanlara rehber kil.” Peygamber
(s.a.a) Oylesine agladi ki sakallan 1s-
landi ve soyle dedi: “Ey Cebrail! Kav-
mim hentiz cahiliyete yakindir. Onlar
yart istekli bir sekilde dine itaate ve tes-
lime yonelttim. Nasil bagka birini onlara
hakim kilayim?”73

Baska bir rivayette Huzeyfe bin Yeman’dan
soyle nakledilmektedir:

Peygamber (s.a.a) Hz. Ali’ye sOyle
buyurdu: “Ben kimin mevlasiysam, bu
Ali onun mevlasidir.” Numan bin Men-
zer Fehri dedi ki: “Soyledigin kendi ta-
rafindan mi1 yoksa Allah m1 sana bunu

2 Maide suresi, 67. ayet.
73 Biharw’l-Envar, c. 37, s. 127, 24. rivayet.
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emretti?” Peygamber (s.a.a) “Allah bana
bunu emretmistir” diye buyurdu. O za-
man Numan soyle dedi: “Allah’im, gok-
yiiziinden {izerimize tas yagdir.” Heniiz
evine barkina ulasamadan gokten bir tag
diistli ve onu oldiirdi.”

Bu yiizden Peygamber (s.a.a), Hz.
Ali’nin (a.s) imametine ve hilafetine mu-
halif olanlarn, halkin arasinda var olan uy-
gun ortamdan faydalanarak onun imame-
tinin ve hilafetinin gerceklesmesine engel
olmalarindan korkuyordu. Bu sebeple de
bu gorevi teblig etmeyi erteliyordu. Aym
zamanda da bunun gerceklesmesi icin uy-
gun ortam hazirlayacak her firsattan fay-
dalaniyordu ve bilge tisluplarla bu gorevi
amele doniistiirmeye cabaliyordu.

Peygamber (s.a.a) yukarda degindigi-
miz {i¢ girisime ilaveten, siyerinde bagka
onemli noktalara da riayet etmistir ve buna
tevecciih etmemiz zaruridir:

1- Gorevini aciklamadan 6nce tiim
insanlarin gahitligini aliyor ve onlar da
Peygamber’den (s.a.a) din tebligi ve ha-
yir istemek disinda bir sey gérmediklerine
dair sahitlik ediyorlar, sonra Hz. Ali’nin
(a.s) imamet ve hilafetini bildiriyor. Ger-
cekte Peygamber (s.a.a) burada egitimsel
bir noktaya riayet etmistir. Bu, egitimcinin
giivenilirliginin artis1 oraninda egitim ala-
nin etkilenme oramnin artmasi noktasidir.”
Insanlardan kendisinin hayr istedigine dair
sahitlik almasi ve orada bulunanlarin bu ko-
nuyu tasdik etmesi, gercekte Peygamber’in
74 A.ge.,s. 136. Burivayetin dogrulugu hakkinda
bkz. Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin,
Tefsiru’l-Mizan, 68. ayetin altinda, Maide su-

resi.
75 Eliot Aronson, Sosyal Psikoloji, s. 64-73.
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(s.a.a) onlar bu iste kendisinin ve ailesi-
nin menfaatini ve maslahatini dikkate al-
madigl, onu bu ise zorlayamn insanlarin
din ve diinya menfaatlerini ve maslahatla-
rim gozetmek oldugu hakkinda bir uyar-
dir. Buna ilaveten bazi rivayetlerde bu isi
yapmasini Cebrail’in istegine dayandir-
mustir. Bu da gercekte insanlarin Ona gii-
veninin artmasini ve bu tebliginin insan-
lar {izerinde daha fazla tesirinin olmasini
saglamaktadir.

2- Hz. Ali’yi (a.s) sag tarafina oturt-
mus ve onu halife ve emir olarak tanitir-
ken elini yukar kaldirmmstir. Bu, imamete
atanan kisiyle ilgili miimkiin olabilecek her
tiirlii stiphenin giderilmesini saglamakta-
dir. Simdiye kadar hi¢ kimsenin, Gadir
hadisinin Hz. Ali (a.s) hakkinda olduguna
dair siiphe ve tereddiit etmemesi bu tezi
onaylamaktadir.

3- Hz. Ali’nin (a.s) imamete atanmast
tarihi olarak Zi’l-hicce’nin 18. giiniinii
secmistir. Zira o giin ¢ok sayida Miis-
liiman (yaklasik 70000-120000 kisi ka-
dar) bulunuyordu.” Bu kadar insan, Arap
yarnimadasinin muhtelif sehirlerinde ve
mekanlarinda yagadig igin, Hz. Ali’nin
(a.s) imamet ve vesayeti haberi, tiim Is-
lam toplumunda genis bir alanda yayila-
cakt1 ve inkar edilmesi ve kabul edilme-
mesi imkani en az seviyede olacakti.

4- Peygamber (s.a.a) minberden indik-
ten sonra kendi ¢adirinin karsisinda, halk
kendisine biat etsin diye Hz. Ali (a.s) i¢in
bir cadir kurulmasim emrediyor. Bu ted-
bir, Hz. Ali’nin (a.s) imameti ve hilafe-
tinde siiphe ortaminm ve gerceklesmesinin

76 Subhani, Cafer, Furug-i Velayet, s. 142.
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oniindeki engelleri olabildigince ortadan
kaldirmaktadr.

Simdiye kadar stylediklerimizden,
Peygamber’in (s.a.a) sadece gorevini teb-
lig etmekle yetinmedigi, Hz. Ali’nin (a.s)
imametinin gerceklesmesi ortammim hazir-
layabilmek icin tiim giiciiyle caba goster-
digi anlagilmaktadir. Bu, egitimcilerin faz-
lasiyla tevecciihiinii gerektiren 6nemli bir
noktadir. Bu esas tizere “bizim vazifemiz
sadece dini teblig etmektir ve onu uygula-
mak kisilerin uhdesindedir” deliline daya-
narak, dini hiikiimlerin ve ilimlerin ameli
olmast i¢in gerekli sartlan ve etkenleri ha-
zirlamaktan gaflet edilmemelidir.

Elbette bu girisimlere ragmen Peygamber’den
(s.a.a) sonra bu vazifenin gerceklesmedigi
dogrudur ama bu vazifenin 25 yil sonra
gerceklesmesi icin ortam hazirlanmistir.
flaveten bu girisimler, gelecekte bunun
gerceklesmesi icin goriis ve diislince or-
tamini hazirlamustir.

2- Ehl-i Beyt’in (a.s) Siyerinde
Imamet Ogretiminin ve
Buna inancin Olusturularak
Kuvvetlendirilmesinin Niteligi

Masumlar (a.s) imamet mevzusunda
su konulari iglemiglerdir: imametin ispat,
imametin hedefinin ve zaruretinin beyan
edilmesi, imamet icin gerekli niteliklerin
beyani, imamlarn faziletlerinin anlatl-
masl, anilarmin yiiceltilmesi, Imamlarin
(a.s) ziyareti, imametle ilgili stiphelerin
giderilmesi, muhaliflerle muaseretin men
edilmesi, siirden faydalanmak ve sairlerin
tesvik edilmesi. Yine burada sirayla bu

konularn her birini isleyecek ve bunlarnn
egitimsel noktalarim anlatacagiz.

1- imametin ispatinin niteligi

Imamlann (a.s) siyerinde imametin
ispat1 babinda asagidaki noktalar dikkate
sayandir:

1- Onlar, Ehl-i Beyt’in (a.s) imametini
ve hilafetini ispatlamak icin bazen Kur’an’a,
bazen nebevi siinnete ve bazen de akil ve
orfe dayali delilleri kullanmiglardir. Orne-
gin Imam Bakir (a.s) ve Haruri’nin mii-
nazarasinda soyle gecmektedir:

Harurf, Imam’a (a.s) soyle dedi: “Ebu
Bekir’in dort sifati vardi ve bu yiizden
imamete layikti.” imam (a.s) sdyle bu-
yurdu: “Bu sifatlar nelerdir?” Dedi ki:
“O ilk siddik idi ve biz onu, siddik den-
medikge tammuyoruz. ikincisi, magarada
Peygamber’le (s.a.a) birlikteydi. Ugiin-
ciisti, (Peygamber (s.a.a) namaz kilama-
dig1 zamanda) namaz uhdesindeydi. Dor-
diinciisii, Peygamber’in (s.a.a) yanina
defnedildi.” Imam (a.s) séyle buyurdu:
“Acaba bu sifatlar sadece Ebu Bekir’e
mi mahsustur ve bagkalarinin bunlardan
nasibi yok mudur?” Evet, dedi. imam
(a.s) soyle buyurdu: “Eyvah sana! Ebu
Bekir’in ¢viing kaynagi sandigin bu si-
fatlar, onun eksiklikleridir... Magarada
Peygamber’in (s.a.a) yanindayd: de-
digin, birkac acidan eksikliktir, fazilet
degil: lki sudur; ayette Ebu Bekir’in
Peygamber’le (s.a.a) Mekke’den ¢iktig1
ve Onunla birlikte oldugu gecmektedir.
Ayni zamanda Allah Kur’an’da, bazen
kafirin miiminle birlikte olabilecegini bu-
yuruyor: “Kendisiyle konugsmakta olan
arkadasi ona dedi ki: “Seni topraktan,

“3/’
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sonra bir damla sudan yaratan, sonra da
seni bir adam formuna koyam inkar m1
g = = : ettin?”” ve “Allah icin ikiser ikiser ve
Bir ld‘f”?n!n_dog rulugunu is teker teker kalkiniz, sonra diisiiniiniiz.

pat icin iki sey yapilmasi Arkadaginizda (peygamberde) bir de-
gerekir: llki iddianin hakika- lilik yoktur (gercegini goriiniiz).” Bu-
tinin aydinlatiimasi ve acik- nunla birlikte Peygamber’le (s.2.a) bir-

e . s likte olmada —ki ne Onu bir zuliimden
lanmasi, ikincisi karsidaki .- )
z korudu ve ne Peygamber’in (s.a.a) diig-

kisinin iddianin dogrulu- mamyla savagti- Ebu Bekir i¢in dviinii-
gunu kabul edecegi sekilde lecek bir sey yoktur.””’
ikna edll_mes_l._era bir konu- Ayt sekilde fmam Ruza (as), Yahya
nun hakikatinin aciklanmasi bin Zehhak’la imamet hakkinda miinazara
ve aydinlatiimasi, tek ba- etmistir. Bu miinazarann serhi soyledir:
sina konunun muhatap ta- o ) o
rafindan kabul edilmesi icin Yahya, Imam’a (a.5) soyle dedi: "Nasil
oluyor da imameti, imamete secilmeyen

yeter ] degildir o Ki.Si bir ko- icin iddia ediyorsun ve imamete segilmis
nunun dogr ulugunu ancak olanin ve herkesin imametine onay ver-
kendisi, kendi bilgi diizeni digi kimsenin imametini bir kenara ko-

= < = yuyorsun?” Imam (a.s) sdyle buyurdu:
esasina gore dog rulug una “Yahya! Kendisine yalan atfedeni tasdik

inand’ﬁ’nda kabul eder. eden veya kendisi hakkinda dogru s6z
soyleyeni yalanlayan kimse hak tizere ve
dogru mudur yoksa batil iizere ve yanls
m1?” Yahya siikiit etti. Me’mun, Yahya’ya
“Cevabini ver” dedi. Yahya “Beni cevap
vermekten muaf kil” dedi. Me’mun “ Ey
Ebe’l-Hasan! Bu soruyu sorma maksa-
din1 bize agikla” dedi. imam (a.s) sdyle
buyurdu: “Yahya, imamlarinin kendi-
leri hakkinda dogru veya yalan soyle-
mis olduklarim séylemek zorundadir.
Eger onlarm yalan soylediklerini diisti-
niiyorsa yalancimin imameti olmaz. Eger
onlarin dogru soyledigini diisiiniiyorsa,
onlarm ilki (Ebu Bekir) s6yle demistir:
“Ben sizin en iyiniz olmadigim halde
secildim.” Onun yerine gelen de soyle

77 Biharw’l-Envar, c. 27, s. 322, 4. rivayet.

188



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

| Peygamber ve Ehlibeytin Siyresinde inanc Egitimi | Misbah

demistir: “Ebu Bekir’e biat bir kaymaydi
ki her kim buna geri dénerse onu 6ldii-
riin...” Halkin en iyisi olmayan kimse-
nin... ve biati bir kayma olan ve buna
geri donenin o6ldiiriilmesi gereken kim-
senin, bir bagkasimn hilafetine dair ahdi
ve tavsiyesi nasil kabul edilir? Hele de
minberde soyle derse: “Benim bir seyta-
nim var, beni yoldan ¢ikardiginda diizel-
tin, hata yaptigimda beni hidayet edin.”
Bunlar imam degiller, ister dogru sdy-
lesinler, ister yalan.””®

Bu, bir taraftan onlarm muhataplarinin
cesitliligini, diger taraftan da imamlarin
(a.s), muhataplarina imameti ispat eder-
ken, onlar igin senet ve itibara sahip kay-
naklara dayandiklarim gostermektedir.

Neden Ehl-i Beyt (a.s), imamet karsit-
lanyla tartisirken imameti ispat icin mu-
hataplarin muteber kaynaklarina daya-
niyorlardi?

Cevabinda soyle soylemeliyiz: Bir id-
dianin dogrulugunu ispat icin iki sey ya-
pilmasi gerekir: ilki iddiamn hakikatinin
aydinlatilmasi ve agiklanmasi, ikincisi kar-
sidaki kisinin iddianin dogrulugunu kabul
edecegi sekilde ikna edilmesi. Zira bir ko-
nunun hakikatinin agiklanmasi ve aydinla-
tilmasi, tek bagma konunun muhatap tara-
findan kabul edilmesi i¢in yeterli degildir.
Kisi bir konunun dogrulugunu ancak ken-
disi, kendi bilgi diizeni esasina gore dog-
ruluguna inandiginda kabul eder.

Bir kisinin ikna olmasi ve bir konuyu
kabul edebilmesi icin birkag yol vardir:

8 Age,c. 27,s. 318, 1. rivayet.

1- Bazen bir kisi miitalaa, arastirma ve
inceleme sonucu 6zel bir konunun dogru
oldugu sonucuna ulasir ve bu sebeple onu
kabul ederek ona iman eder. Bu siire¢ —yani
bir konunun, zorla veya bagka birinin séz-
lerine dayanarak degil de, kisisel diisiince
ve aragtirma sonucu kabul edilmesi- giizel
bir yoldur. Ancak acaba gercekten her in-
sanin karar vermeyi gerektiren tiim konu-
larda bu sekilde amel etme imkam var mi-
dir? Oyle goriiniiyor ki tiim Kisilerin ilm?
yeterliligi kendisine bu imkan verecek
olciide degildir. Diger taraftan herkes her
konu hakkinda miistakil olarak arastirma
ve miitalaa yapma ve sonra karar verme
firsatina da sahip degildir.

2- Bir iddiay1 kabul veya reddetmenin
bagka bir yolu, muteber kaynaga/ kaynak-
lara dayanmaktir. Bu ydntemde insan bir
konuyu kabul veya reddederken kendi il-
mine ve diisiincesine gére karar verme-
mektedir. Kendisi igin itibarh ve giivenilir
kisi veya guruplardan, o konunun dogru-
lugu veya yanhshg: hakkinda goriislerini
bildirmelerini istemektedir. Sonra onlarin
gorlisiine dayanarak konuyu kabul veya
reddetmektedir.

Bizim konumuzda da —imamet karsit-
larina imametin dogrulugunu ispat- sadece
ikinci yol kullanilabilmektedir. Zira muha-
tap kendi diisiincesiyle imametin dogrulu-
guna ulasamamustir. Diger taraftan onlara
gore Ehl-i Beyt (a.s) de, goriislerine daya-
narak bir konuyu kabul veya reddetmele-
rini saglayacak itibara sahip degildir. Bu
durumda imametin dogrulugunu ispat icin
Ehl-i Beyt’in (a.s), karsitlarin muteber ve
hiiccet kabul ettigi kaynaklara dayanarak
imametin dogrulugunu ispat etmelerinden
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bagka care yoktur. Sadece bu durumda on-
larla yapilan sdylesinin neticeye ulasmasi
umut edilebilir. Bu sebeple Ehl-i Beyt (a.s),
onlarin muteber kabul ettigi kaynaklara
dayamyorlardi.

Soylediklerimiz bir sonraki konu —ola-
ganiistii isler yoluyla imametin ispati- icin
de gegerlidir.

3- imamlar (a.s) kendi imametlerini is-
pat etmek icin bazen olaganiistii isler ya-
piyorlar ve bu yolla kendi imametlerini
ispat ediyorlardi. Omegin Abdullah bin
Mugire’den soyle nakledilmistir:

(Imamet hususunda) Basibos ve hare-
ketsizdim. Bu sekilde Haccettim. Mekke’ye
ulastifim zaman bunun hakkinda endige-
lendim. isi Allah’a birakarak s6yle dedim:
“Allah’1m, benim istek ve irademi biliyor-
sun, beni en iyi mektebe yonlendir.” icime
Riza’mn (a.s) yanina gitme istegi diistii.
Medine’ye geldim, evinin kapisimin kena-
rinda durdum ve kéleye dedim ki: “Efen-
dine sdyle, Irak ahalisinden bir adam ka-
pinin kenarindadir.” Bu sirada Riza’nin
(a.s) sesini duydum: “Abdullah bin Mu-
gire, iceri gir!” Igeri girdim. Beni gordii-
giinde soyle buyurdu: “Allah duana ica-
bet ve seni dinine hidayet etti.” Dedim ki:
“Sehadet ediyorum ki sen Allah’in hiicceti
ve insanlara eminisin.””®

Soyle denilmesi miimkiindiir: ima-
metin olaganiistii olaylara tevessiil edi-
lerek ispat edilmesi ahlaki agidan dogru
degildir. Zira bu sekilde aslinda hilaf olan
seyler gercekmis gibi gosterilebilir. Ceva-
binda s6yle s6ylemeliyiz: Elbette bu ih-

™ Seyh Tusi, ihtiyar-u Marifeti’r-Rical, c. 2, s.

857.

timal mevcuttur ama Masumlar’in (a.s)
siyerinde bundan asla yanhs maksatlarla
istifade edilmemistir. Hatta baz1 durum-
larda onlan izleyenler, gercege aykin ko-
nulan onlara bagladiklarinda, zikredilen
konular kendi faydalarna dahi olsa on-
larla savagmiglardir. Burada bu siyerler-
den birkag 6rnek veriyoruz:

Resulullah’in (s.a.a) oglunun 6ldiigii giin,
giines tutuldu. Insanlar giinesin Ibrahim’in
oltiimi sebebiyle tutuldugunu soylediler.
Peygamber (s.a.a) bu sozleri duydugunda
disan ¢ikti, Allah’a hamd ve sena ederek
sOyle dedi: “Ey insanlar! Giines ve ay
Allah’in nisanelerinden ikisidir ve birisinin
oliimii veya yasami i¢in tutulmazlar. Boyle
oldugu zaman mescitlere siginin.”*

Ibni Mugire de soyle naklediyor:

Ben ve Yahya imam Kazim’in (veya
Askeri’nin) yanindaydik. Yahya, imam’a
(a.s) soyle dedi: “Fedan olayim, halk se-
nin gaybi bildigini diisiiniiyor?” imam (a.s)
soyle buyurdu: “Subhanallah, suphanal-
lah! Elini basima koy. Allah’a andolsun
viicudumdaki tiim tiiyler diken diken oldu!”
Sonra sdyle buyurdu: “Hayir; Allah’a an-
dolsun bu ilim sadece Peygamber’den
(s.a.a) bize miras kalmigtir. !

Imam Hadi’yi (a.s) Bagdat’a gotiir-
mekle gorevli olan Yahya bin Herseme
sOyle naklediyor:

Gokyliziiniin saf ve giinesin parladigi
giinlerden birinde Imam (a.s) kuyrugunu
diigiimlemis oldugu atina, yagmurlu hava

80 Nuri, Hiiseyin, Mustedreku’l-Vesail, c. 6, s.
168, 3. rivayet.

8 fhtiyar-u Marifeti’r-Rical, c. 2, s. 587, 530. ri-
vayet.
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kiyafetleri giymis halde bindi. Ben onun
bu yaptigina sagirdim. Cok gecmeden bir
bulut geldi ve oldukca yagmur yagd. Bizi
bayag) zahmete diisiirdii. imam (a.s) bana
bakarak sdyle dedi: “Biliyorum yaptigima
anlam veremedin ve benim gaybi bildigimi
diistindiin ama durum bdyle degil. Ben
¢olde biiyiidiim ve yagmur getiren
riizgarlart tamirim. Bu ytizden
kendimi hazirladim. %

4- Onlar, bazilarm Sia
ilimlerine ve inanglarina
kars1 olan kimselerle tar-
tismasl icin egitiyorlardi.
Gercekte bu yolla diisiin-
sel ve kiiltiirel bir hareket
olusturuyor ve bu konuya
diisiinsel kuvvet kazan-
dirmak igin y6nlendiri-
yorlardi. Omegin sdyle
nakledilmektedir:

fmam Sadik (a.s), Ab-
durrahman bin Haccac’a
soyle buyuruyordu: “Ey
Abdurrahman! Medine eh-
liyle (dini konularda) syle-
side bulun ki ben Sialar’in
arasinda senin gibilerin ol-

'

Resulul-
lah’in (s.a.q)
oglunun olddgu
gln, gunes tu-

tuldu, Insanlar gline-
sin Ibrahim
sebebiyle tutuldugunu
soylediler. Peygamber
(s.a.a) bu sozleri duydu-
gunda disari cikti, Allah'a
hamd ve sena ederek
soyle dedi: "Ey insanlar!
Glnes ve ay Allahn ni-
sanelerinden ikisidir ve
birisinin olimd veya
yasami icin tutul-
mazlar, Boyle ol-

Imam’n (a.s) yanma déndiigii zaman Imam
(a.s), onlara ne sdyledigini ve onlarin ne
cevap verdigini soruyordu.®

Bu sebeple Imamlarin (a.s) ashabi-
nin bircoguy, kelam ilminde uzmanlagmis-
lard. Oyle ki Sam ahalisinden bir Kisi, as-

habiyla miinazara etmek igin fmam
Sadik’in (a.s) yanina geldiginde
Imam, Yunus’a soyle buyuru-
yor: “Digari ¢ik ve miitekel-
limlerden her kimi gortir-
sen buraya cagir.” Bu olay
Mekke’de oldugu halde o,
Hamran bin A’yen, Mu-
hammed bin Numan, Hi-
sam bin Salim ve Kays

Masir’i Imam’m (a.s) hu-

zuruna getirmigtir.2>

In 6ldmu

2- imametin hedefinin
ve zaruretinin beyan
edilmesi

Masumlar (a.s) bircok
durumda imametin hedef
ve zaruretini muhataplarina
beyan etmiglerdir. Bir riva-
yette sdyle geciyor:

masini istiyorum, % C/UQUU Zaman Cabir, Imam Sadik’a (a.s) soyle
L g , sordu: “Peygamber ve imama ne

Yi le nakledilmisgtir: .
. 1he soyte naxedimisit mesu Citlere gerek vardir?” Imam (a.s) soyle
Imam (a.s), Muhammed bin sigimin. buyurdu: “Diinyamn salah iizere

Hekim’e Medine’de, Peygamber’in

(s.a.a) mescidinde Medine halkiyla otur-
masim, onlarla (dini konular hakkinda) ko-
nusmasini ve miinazara etmesini emredi-
yordu, hatta Peygamber (s.a.a) hakkinda.

8 Biharw’l-Envar, c. 50, s. 207, 22. rivayet.
8 Age,c 2, s. 136, 42. rivayet.

kalmasi i¢in(Peygamber’in (s.a.a)
ve Imam’mn (a.s) varligna ihtiyag var-
dir.) Zira Allah azze ve celle, aralarinda
bir imam veya peygamber oldugunda
yerylizii ehli iizerinden azabi kaldirir.

8 Age., c 2, s. 137, 4. rivayet.
8 Age,c 23 5.9, 12 rivayet.
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Allah style buyuruyor: “Oysa sen icle-
rinde iken Allah onlara azap etmez.”
Peygamber (s.a.a) de sdyle buyurmus-
tur: “Yildizlar gokyiiziindekilerin em-
niyet kaynagidir, Ehl-i Beyt’im de yer-
yiiziindekilerin emniyet kaynagidir. Ne
zaman yildizlar yok olursa, gokyliziinde-
kilere kotii olan sey ulagir ve eger Ehl-i
Beyt’im yok olursa yeryiiziindekilere
kotii olan sey ulagir.”8

Bagka bir rivayette imam Sadik (a.s)
soyle buyuruyor:

“Allah’a andolsun, Adem’in vefatindan
beri Allah yeryiiziinii imamsiz birakma-
mustir. Insanlar onunla Allah’a dogru hi-
dayet bulsunlar diye her zaman bir imam
olmustur. Hem de O, Allah’in kullarma
hiiccetidir. Her kim onu birakirsa yok olur,
onunla birlikte olan ise kurtulur.”®

Yine Imam Sadik’tan (a.s) nakledi-
len bagka bir rivayette de sdyle nakledil-
mektedir:

“Yeryiiziinde her zaman, miiminler dine
bir sey ilave ettiklerinde onu dondiirecek,
bir seyi eksilttiklerinde onu tamamlaya-
cak bir alim vardir. Bdyle olmazsa isler
miiminlere siipheli olur ve hak ve batil
arasinda fark goremezler.”%®

Bu siyerin egitimsel noktasim daha 6nce
niibtivvetin hedefinin ve felsefesinin be-
yan edilmesi konusunda anlatmistik. Nii-
biivvetin hedefinin ve zaruretinin beyan
edilmesinin, egitim alanin Peygamber’i
8 Age,c 23 s. 19, 14. rivayet.

8 A.ge,c 23,s. 23, 26. rivayet.
8 Age,c 23, s. 26, 36. rivayet.

(s.a.a) tammasim artirmasina ek olarak,
Peygamber’i (s.a.a) ve 6gretilerinden daha
iyi faydalanmasini saglayacagim soylemis-
tik. Bu, imametin hedefinin ve zaruretinin
beyan edilmesi hakkinda da gecerlidir.

3- imamet icin gerekli niteliklerin
beyam

Masumlar (a.s), Imamlar (a.s) tanitir-
ken imamlik icin gerekli &zellikleri ve ni-
telikleri de beyan etmislerdir. Burada bu
siyerlerden bir 6rmege deginiyoruz:

Imam Riza (a.s) bir rivayette imamin
oOzelliklerini ve nisanelerini beyan etmis-
tir. Bu rivayet soyledir:

“Imarmun nisaneleri vardir: insanlarin en
bilgilisi, en hekimi, en takvalisi, en hos-
goriliisii, en cesuru, en comerti ve en
abididir. Siinnetli ve temiz dogar. Arka-
sim1, oniinii gordiigl gibi goriir. Golgesi
yoktur. Dogdugunda iki avug ici yerde,
yiiksek sesle kelime-i sehadeti séyler. th-
tilam olmaz. G6zli uyur ama kalbi uyu-
maz. Muhaddistir. Peygamber’in zirhi
onun odlciisiine uygundur... Halka ken-
dilerinden daha evladur. Insanlara kendi
anne-babalarindan daha merhametli-
dir. Halkin Allah’a karsi en miitevazi-
sidir. Halktan daha fazla verdigi emir-
lere amel eder ve halktan daha fazla
men ettiklerinden uzak durur. Duasina
icabet edilendir... Peygamber’in (s.a.a)
silah1 ve kilia (Ziilfikar) onun yanin-
dadir. Yaninda olan Sahife’de kiyamete
kadar tiim Sialarin isimleri kayithdir ve
yamnda olan Sahife’de kiyamet giiniine
kadar tiim diismanlarinin ismi kayitli-
dir. “Camia” onun yanindadir. Bu, 70
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zer uzunlugunda, Ademoglunun kendi-
sine ihtiya¢ duydugu her seyi iceren bir
Sahife’dir. Tabaklanmamus kegi ve ko-
yun derisinden yapilma, icinde tiim ilim-
lerin, hatta bir ¢izigin cezasinin, hatta bir,
yarim ve {icte bir vurusun cezasinin ol-
dugu “Cifr-i Ekber ve Asgar” da onun
yamndadir. Fatima’nin (a.s) mushafi da
onun yamndadir.”®

Masumlar (a.s) imami tanitmak igin
imamlik dlciilerini ve ézelliklerini anlati-
yorlardi ki kisi bu 6zellikleri karsilagtira-
rak imamu taniyabilsin. Bu bize, onlarin
insanlar imamlara agina kilmak ve iman
etmelerine ortam hazirlamak icin muha-
taplarinin irade ve bilgisine kdmilen tevec-
cith ettiklerini gostermektedir. imamlara
imani zorla iizerlerine yiiklemek istemi-
yorlardi. Siyerlerinde de bir tek olayda
dahi bir kimseyi imamet ve velayeti ka-
bule mecbur ettikleri goriilmemistir.

4- imamlarn faziletlerinin beyam

Ehl-i Beyt (a.s) Imamlan tanitmak igin
imamun &zelliklerini anlatmaya ilaveten fa-
ziletlerini ve menkibelerini de anlatiyor-
lardi. Fazilet, tistiinlitk anlamindadir. Ki-
siye atfedildiginde, digerlerine kars1 bir
ustiinliik vermektedir. Cesaret, ilim vb.
gibi. Birkag 6rnek nakledelim:

Imam Sadik (a.s) s6yle buyurdu: “Al-
lah resulii, Ali’ye (a.s) ilim kapilarin-
dan birini dgretti ki ondan bin kapi ve
bu kapilarin her birinden de biner kapi
acilmaktadir.

8 Age,c 25 . 116, 1. rivayet.
% Age,c 40,s. 131, 11. rivayet.

Ehl-i Beyt (as) Imam-
lari tanitmak icin ima-
min ozelliklerini an-
latmaya ilaveten
faziletlerini ve menki-
belerini de anlatiyor-
lard. Fazilet, Ustunlik
anlarmindadir. Kisiye
atfedildiginde, diger-
lerine karsi bir tstun-
lik vermektedir. Ce-
saret, ilim vb. gibi.
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Imam Riza (a.s) babalanndan, Peygamber’in
(s.a.a) soyle buyurdugunu nakletmekte-
dir: “Ben ilmin sehriyim ve Ali (a.s) onun
kapisidir. 7!

Imam Hiiseyin (a.s) Peygamber’in
(s.a.a) sOyle buyurdugunu nakletmekte-
dir: “Ali (a.s) hidayet sehridir. Bu sehre
giren kimse kurtulur, ondan yiiz geviren
ise heldk olur.”%

Emiru’l-Muminin (a.s) sdyle buyurdu:
“Biz, Allah’in kendilerinden zahiri ve batini
cirkinlikleri uzaklastirdigi bir aileyiz.”

Imam Sadik (a.s) Selamun ala al-i
Yasin’in tefsirinde soyle buyurmustur:
“Yasin Muhammed’in (s.a.a) adidir ve
biz de dl-i Yasin’iz.”%*

imam Bakir (a.s) “Eger bilmiyorsa-
niz zikir ehline sorun” ayetinin tefsirinde
soyle buyurdu: “Zikir ehli biziz.”%

Imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: “Biz
ilimde kuvvetliyiz ve biz Kur’an’in tevi-
lini biliriz. %

Ehl-i Beyt’in (a.s) faziletlerini anlatma-
nm egitimsel rolii nedir? imamlarin fazi-
letlerine asina olan kimsede, onlar1 daha
derinden tanimamn yam sira, kalbinde on-
larn sevgisinin kok saldigi ve gelistigi go-
riilmektedir. Zira insan kemali arar ve ke-
male yonelir. insan hem kendisinin kemale
ulasmasim ve kemal sifatlarina sahip ol-
may ister, hem de bu kemal sifatlara sa-
hip olanlan sever. Omegin insan comertligi
—

92
93
94

95
96

A.ge., c. 40, s. 201, 4. rivayet.
A:g.e, c. 40, s. 202, 6. rivayet.
A.g.e., c. 23, s. 116, 29. rivayet.
A.g.e., s. 169, 8. rivayet.
A.ge., s. 178, 20. rivayet.
A.ge., s. 199, 31. rivayet.
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sever, comert bir kisi olmay ister ve co-
mert kisileri de sever. Insan ilmi, sanati,
edebi, tevazuyu ve yardimlagmay1 sever.
Bu ozelliklere sahip kisileri de sever.

Ehl-i Beyt’in (a.s) faziletlerini anlat-
mak, muhataplarin onlar1 sevmesini sag-
lar ve bu da imameti kabul etmelerine
ortam hazirlar. Bu sebeple baz1 halife-
ler Ehl-i Beyt’in (a.s) faziletlerinin anla-
tilmasim yasaklamuglardir ve anlatanlari
cezalandirrmglardir.®

Ehl-i Beyt’in (a.s) faziletlerini anlat-
manin egitimsel bagka etkileri de vardr;
o da model olusturmadir. Muhatap, insani
ytice sifatlarm ¢ogunun kendisinde toplan-
dig1 kisilerle tamstiginda, o kisileri kendi
yasaminin modeli olarak secer ve haya-
tin1 glicti yettigince o kisiler gibi yasa-
maya cahsir.

Bununla beraber Ehl-i Beyt’in (a.s)
faziletlerini anlatmanin ¢ egitimsel et-
kisi vardir: Ehl-i Beyt’le (a.s) daha fazla
asina olmak, onlara agk ve ilgi duymak,
onlar1 model almak.

5- Ehl-i Beyt’in (a.s) anisim
yticeltmek

Masumlar (a.s), kendilerinden 6n-
ceki Masumlarm adim ve anisini yasati-
yor ve deger veriyorlardi. Ozellikle imam
Hiiseyin’in (a.s) adim ve anisim yticeltme
tizerinde daha fazla duruyorlardi. Zeyd Se-
ham s6yle diyor:

Biz, Kufe ehlinden bir cemaat, Imam
Sadik’in (a.s) yamndaydik. Cafer bin Af-
fan geldi. imam (a.s) onu kendi yamna

% Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 38.
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Ehl-iBeytn (as) anisini yasatmanin, 6zellikle de imam Hiseyin'n

(a.s) yas merasimierinin siyasi, toplumsal ve hatta iktisadi alan-
larda 6zel tesirleri oldugunda stiphe yoktur. Ama bizim buradaki
hedefimiz, bu konunun egitimsel etkilerini incelernektir. Ehl-i Beytin
(a.s) anisinin, yas toplantilar dlzenlenerek ve mersiye okuna-
rak yasatilmasinin iki egitimsel etkisi oldugu gorilmektedir:

oturttu ve sonra soyle dedi: “Ey Cafer!”
Cafer “Lebbeyk, canim sana feda olsun.”
fmam buyurdu ki: “Ogrendim ki Imam
Hiiseyin (a.s) hakkinda siir séyliiyormus-
sun, hem de giizel soyliiyormussun.” Ca-
fer, “Evet, camm sana feda.” Imam (a.s)
“Séyle” diye buyurdu. Cafer, imam Hii-
seyin (a.s) hakkinda etkileyici bir siir
okudu ve Imam ve etrafindakiler agladi-
lar. Oyle ki gozyaglar yiizlerinden ve sa-
kallarindan akt1.%

Yine Imam Sadik (a.s) s6yle buyu-
Tuyor:

Babam bana soyle dedi: “Ey Cafer! Be-
nim malimdan falan miktar, on yil bo-
yunca 6ldiigiim giinlerde bana yas tutul-
mast icin vakfet.”?

Ashap ve dostlanm da Ehl-i Beyt’in
(a.s) adim ve anisin yiiceltmek icin mec-
lisler diizenlemeye tegvik ve bunu tavsiye
ediyorlardi. Ezdi soyle diyor:

Imam Sadik (a.s) Fuzeyl’e soyle dedi:
“Oturup hadis séyliiyor musunuz?” Dedi
ki: “Evet, fedan olayim.” imam (a.s) sdyle

%8 jhtiyar-u Marifeti’-Rical, c. 2, s. 574.
9 Biharw’l-Envar, c. 46, s. 220, 25. rivayet.

buyurdu: “Bédyle meclisleri seviyorum. Ey
Fuzeyl! Bizi (adimizi ve animizi) yasatin.
Bizi (adimizi ve amimizi) yasatanlara Al-
lah rahmet etsin. Ey Fuzeyl! Bizi anan
veya yaninda bizi andiklarinda gozlerin-
den sinegin kanadi kadar yas akan kim-
senin Allah giinahlarini bagiglar.”*®

Burada su soru sorulabilir: Neden
Ehl-i Beyt (a.s), imamlann, 6zellikle de
Imam Hiiseyin’in (a.s) anilmasi ve onlar
icin mersiye meclisleri diizenlenmesi hu-
susunda 1srar ediyorlardi?

Ehl-i Beyt’in (a.s) amsini yasatmanin,
ozellikle de imam Hiiseyin’in (a.s) yas
merasimlerinin siyasi, toplumsal ve hatta
iktisadi alanlarda 6zel tesirleri oldugunda
stiphe yoktur. Ama bizim buradaki hede-
fimiz, bu konunun egitimsel etkilerini in-
celemektir. Ehl-i Beyt’in (a.s) amsimn,
yas toplantilan diizenlenerek ve mersiye
okunarak yasatilmasinin iki egitimsel et-
kisi oldugu goriilmektedir:

1- Bu meclisler dini ilimlerin, Ehl-i
Beyt’in (a.s) faziletlerinin, yasam tarihle-
rinin ve yasam cizgilerinin hedeflerinin in-
sanlara anlatilmasi i¢in ortam olusturmasi

100 Age, c. 44,s. 282, 14. rivayet.
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"Kelarminiz nur, emriniz olgunluk ve hidayet, 6gliddindz takva,
isiniz hayir, Gdetiniz ihsan ve iyilik, huyunuz kerem ve co-
mertlik, yaradilisiniz hak, dogruluk ve yumusaklik, séztinliz
hdkdim, gérdsdndiz ilim, hilim ve sagduyudur. Eger soz iyilik-
ten acilirsa siz bunun ilki, asl, ctiz, madeni ve kaynagisiniz”

ve adlarnin, amlarinin ve yollarmin her
zaman i¢in canl kalmasi icindir. Se-
hit Mutahhari “Neden Imamlar, imam
Hiiseyin’in (a.s) yasimn her zaman siir-
diiriilmesi emrini vermiglerdir?” sorusu-
nun cevabinda séyle yaziyor:

“Amag, Kerbela olayinin bir egitim
ve ogretim ekolii olarak siirekli canli
kalmasidur.” ™"

2- Bumeclislere katilmanin ve Ehl-i Beyt
(a.s) icin aglamanin kendisinin de egitim-
sel etkisi vardir. Zira Sehit Mutahhari’nin
dedigi gibi “Sehide aglamak, onun yigitli-
gine katilmak, onun ruhuyla uyumlu olmak,
onun heyecam ve hareketiyle muvafik ol-

101 N utahharf, Murtaza, Hamase-i Huseyni, c. 3,
s. 91.

maktir. Imam Hiiseyin’in (a.s) hareketini,
insanlarin kalplerinin derinligine yerlesti-
ren, iste bu aglayislardir.”1

Bununla birlikte Ehl-i Beyt’in (a.s)
amsim yiliceltme meclisleri, hem muha-
tabin teorik ve ilmi boyutunu egitmekte,
hem de duygularini Ehl-i Beyt’in (a.s) fa-
ziletleri ve degerleri yolunda harekete ge-
cirmektedir.

6- imamlarn ziyareti

Imamlar (a.s), Peygamber’in (s.a.a) ve
kendilerinden énceki Imamlarin kabirle-
rini ziyarete 6zen gosteriyorlar ve sialarina
da bunu tavsiye ediyorlardi. Misbahu’z-

102 N futahhard, Murtaza, Kiyam ve inkilab-1 Mehdi,
sehidin ekiyle, s. 108 ve 122.
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Zair’in yazari, Imam Seccad (a.s), Imam
Bakir (a.s), Imam Sadik (a.s) ve Imam
Hadi’nin (a.s) Emiru’l-Muminin’in (a.s)
kabrini ziyaret ettiklerini nakletmektedir.'®®
imamlardan (a.s) nakledilen dualar ve zi-
yaretler, Misbahu’z-Zair, ikbal, Mefatihu’l-
Cinan, Biharu’l-Envar (100-106. Ciltler)
gibi dua kitaplarinda ge¢mektedir.!*

Imamlarin (a.s), Masumlarin (a.s) ka-
birlerini ziyaret {izerinde durmalari hem
dini aciya sahipti, hem de siyasi. Bu du-
rum &zellikle Imam Hiiseyin’in (a.s) ziya-
retinde gecerlidir. Zira Emevi ve Abbasi
halifeleri, halkin onlara tevecciihiinii ve
yonelisini, kendi siyasetleri ve menfaat-
leri ile uyumlu bulmuyorlardi. Miimkiin
olan her sekilde de bu durumun &niine
gecmeye calisiyorlardi. Buna karsilik
Imamlar (a.s) halka, miimkiin oldugunca
onlan ziyaret etmelerini tavsiye ediyor-
lardi. imamlara (a.s) gére bu konu o ka-
dar 6nemliydi ki, bazi rivayetlerden Imam
Hiiseyin’in (a.s) ziyaretinin vacip oldugu
anlarm ¢ikmaktadir.

Bu iki agimin yamnda, imamlarin (a.s)
ziyareti ve duasi egitimsel agiya da sahip-
tir. imamlar (a.s) bu dualarla hem ziyaret-
ciyi Imamlarin (a.s) 6zellikleriyle, siyerle-
riyle ve 6nemli hedefleriyle asina kilmakta,
hem de ziyaretciye imamlarina ve énder-
lerine olan sevgisini ve ilgisini gésterme
imkanini vermektedir. Bu sekilde hem zi-
yaretcinin bilinci artmakta, hem de onlara

103 jkbal, s. 469; Muntehw’l-Amal, c. 1, s. 828’de
de soyle gecmektedir: imam Seccad (a.s) bazen
ceddi Emiru’l-Muminin (a.s) ve babas: Imam
Hiiseyin’in (a.s) kabrini ziyaret ediyordu ve
kimsenin haberi olmuyordu.

104 Kummi, Abbas, Mefatihu’l-Cinan, s. 701, 698,
697, 703, 720, 748.

olan sevgisi ve ilgisi kuvvetlenmektedir.
Ornek olarak Camia ziyareti, Eminullah
ziyareti vb. ziyaretlerin muhtevasina ba-
kilabilir. Camia ziyaretinin bir par¢asinda
soyle gecmektedir:

“Kelaminiz nur, emriniz olgunluk ve
hidayet, 6giidiiniiz takva, isiniz hayir,
adetiniz ihsan ve iyilik, huyunuz kerem
ve comertlik, yaradihsimiz hak, dogruluk
ve yumusaklik, soziiniiz hiikiim, goriisii-
niiz ilim, hilim ve sagduyudur. Eger soz
iyilikten acilirsa siz bunun ilki, asli, ciizii,
madeni ve kaynagisimz.”

Acaba Imamlar (a.s) icin bundan daha
giizel bir nitelendirme yapilabilir mi!

7- imamet hakkindaki siiphelerin
giderilmesi

Masumlarin (a.s) ¢okca tevecciih et-
tikleri hususlardan birisi de imamet ve
Imamlar (a.s) hakkindaki siiphelerin gi-
derilmesiydi. imamlarn (a.s) zamaninda
Islami toplumda Sia mezhebi azinhkta ve
hakimiyet de karsitlarinin elinde oldugun-
dan, Sia’nin, 6zellikle de imamet mese-
lesinin aleyhine ¢okga teblig yapiliyordu.
Bu faaliyetlerin sonucu, Sialarin inancla-
rinin hakkaniyetiyle ilgili bir¢ok siiphenin
reva¢ bulmasiydi. Bu siipheler cevapsiz
kalsaydi zamanla Sialarin inancinin dii-
siinsel destegini ve gecerliligini kaybe-
decegi acikt1. Bu yiizden Imamlar (a.s),
bu siipheleri mantikli ve doyurucu agik-
lamalarla gidermeye calisiyorlardi. Ali bin
Reab soyle diyor:

Imam Sadik’a (a.s) “Size isabet eden
her musibet, (ancak) ellerinizin kazan-
makta oldugu dolayisiyladir.” ayetiyle

“3/’
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ilgili olarak, temiz ve giinahtan masum ol-
duklar1 halde, Hz. Ali ve ondan sonra Ehl-i
Beyt’inin (a.s) bagina gelen musibetlerin
yapmis olduklan isler sebebiyle mi oldu-
gunu sordum. fmam (a.s) soyle buyurdu:
“Resulullah (s.a.a) bir giinaha miirtekip ol-
madigi halde her gece ve giindiiz yiiz kere
tovbe ve istigfar ediyordu. Allah, dostla-
rint bir giinah islemedikleri halde, kendi-
lerine ecir ve miikdfat vermek icin musi-
betlere ugratir.”'%

Ehl-i Beyt (a.s), Sialarm inanglarim mu-
haliflere karsi savunan ve Sia’mn hakkani-
yetini ispatlayan kimseleri tegvik ediyor ve
yiiceltiyorlardi. Orek olarak bu siyerler-
den iki tanesini burada naklediyoruz:

fmam Hasan Askeri’ye (a.s) Sia fakih-
lerinden birinin, bir Nasibi’yle konustugu
ve delille onu yendigi ve riisva ettigi ha-
beri ulasti. Bu fakih imam’in (a.s) yanina
geldi. Oturduklan yerin baginda yiiksek
bir yer hazirlanmist: ve imam da o yerin
yaninda oturuyordu. Cok sayida Alevi ve
Beni Hagim de orada bulunuyordu. imam
bu fakihi bas taraftaki yiiksek yere oturttu.
Orada bulunanlar, siradan bir kisiyi Hagimi
sadatma (Ebu Talip ve Abbas’in evlatla-
nna) tercih mi ediyorsun diye Imam’a iti-
raz ettiler. .. Imam soyle buyurdu: “Bu ki-
sinin, Allah’in kendisine égrettikleriyle bir
Nasibi’yi yenilgiye ugratmasi, her tiirlii
soy serefinden tistiindiir. 1%

Yine sOyle rivayet edilmisgtir:
Imam Hasan (a.s) kendisine bir hediye ge-
tiren kisiye soyle buyurdu: “Bu ikisinden

105 Kafi, c. 2, s. 450, 2. rivayet.
106 Biharu’l-Envar, c. 2, s. 13-14, 25. rivayet.

hangisi senin daha ¢ok hosuna gider: Bu
hediyeye karsilik sana yirmi katini, yirmi
bin dirhem mi vereyim, yoksa kdyiiniiz-
deki falan Nasibi’yi yenilgiye ugratman
ve koy ehlini onun elinden kurtarman
icin ilmin bir kapisim1 m agayim? Eger
iyi olan segenegi secersen ikisini de sana
verecegim ve eger kotii olan secenegi se-
cersen seni istedigini segmen icin 6zgiir
birakacagim.” Adam dedi ki: “Ey Allah
resuliiniin oglu! Nasibi’yi yenilgiye ug-
ratarak onlar elinden kurtarmamun yirmi
bin dirhem degeri var m1?” Imam (a.s)
buyurdu ki: “Diinyadan da fazla, yirmi
milyon kez daha fazla.” Adam “Oyleyse
neden daha kétii secenegi seceyim, daha
iyi olan seciyorum.” dedi. O zaman Imam
(a.s) o konuyu ona dgretti ve yirmi bin
dirhem de hediye etti.'?”

Bu siyerlerde iki 6nemli egitimsel
nokta vardur:

1- Ehl-i Beyt (a.s) Sialarin inangla-
nyla ilgili siiphelere 6nem veriyordu.
Zira siiphe, inancin en énemli diigmani-
dir. Inang, inang sahibinin zihninde dog-
ruluguna dair bir siiphe olusmadig: siirece
saglamdir. Zihne bir siiphe sizdig1 vakit ise
inang yapisi zamanla zayiflamakta ve yok
olmaktadir. Diger taraftan inancin dogru-
luguna dair kusku olusturan etkenlerden
biri stiphedir.

2- Ehl-i Beyt (a.s) stipheleri mantik ve
akilla cevapliyor ve ortadan kaldirtyordu,
zor kullanmaya ve benzerlerine yonele-
rek degil. Zira inang ve marifet, konus-
mak, yemek yemek, yiirimek gibi zahiri
davramslarin aksine sadece ilim, biling ve

107 A.ge,c. 2,s. 8, 16. rivayet.



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

| Peygamber ve Ehlibeytin Siyresinde inanc Egitimi | Misbah

delil sunma yollarindan etkilenmektedir,
zor kullanmaktan degil.

8- Karsitlarla muaseretten
sakindirma

Masumlar (a.s) 6grencilerini kontrol
altinda tutuyorlardi ve gerekli durumlarda
zaruri uyarilar yapiyorlardi. Bu uyarilar-
dan birisi, karsitlarla yani inanclan Sialara
mubhalif olanlarla muasereti, oturup kalk-
may1 men etmeleriydi. Ornek olarak bu
tiir siyerlerden ikisini anlatalim.

flk rnek: Muhammed bin Asim séyle
diyor:

fmam Ruza (a.s) soyle buyurdu: “Mu-
hammed bin Asim! Vakifilerle oturdu-
gunu duydum.” Dedim ki “Evet, fedan
olayim. Onlarla oturuyorum ama onlara
muhalifim.” Imam (a.s) sdyle buyurdu:
“Onlarla oturma ciinkii Allah (azze ve
celle) sdyle buyuruyor: “O (Allah), siip-
hesiz size kitapta, “Allah’mn ayetlerinin
inkar edildigini ve onlarla alay edildi-
gini isittiginizde, onlar bir bagka stze
gecmedikleri siirece onlarla oturmayin,
yoksa siz de onlar gibi olursunuz” diye
(bir hiikiim) indirdi.” Bu ayette kastedi-
len, Vakifilerin kendilerine inanmadig
Peygamber’in (s.a.a) vasileridir.”'%

Ikinci 6rnek: Mufazzal bin Mezid soyle
naklediyor:

Imam Sadik (a.s), Ebi Hattab’1n dostlar
ve gulattan bahsedilirken bana soyle bu-
yurdu: “Ey Mufazzal! Onlarla oturma,

108 jhtiyar-u Marifeti’r-Rical, c. 2, s. 757, 864. ri-
vayet.

onlarla yemek yeme, onlarla bir sey icme,
onlarla musafaha etme ve onlarla (ilmi
konularda) konugma.”%

Imamlarin (a.s), Sialarin imamet hak-
kinda karsit inanca sahip kisilerle muagseret
etmemeleri iizerinde durmalarinin sebebi
belki de Sialarin inancinin zayiflamamasi
veya zamanla onlarla sohbet etmelerinin
sonucunda inanclarinin degismemesi igin-
dir. Zira bagkalariyla sohbet etmek ve ar-
kadaghk, karsilikli olarak davranislari ve
amelleri etkilemekle kalmamakta, inang
ve anlayis tarzlan da birbirlerine intikal
etmektedir. Bu, insanin psikolojik 6zel-
lerinden biridir. Rivayetlerde de bu konu
acikca belirtilmistir. Peygamber’den (s.a.a)
sOyle rivayet edilmigtir:

“Kisi arkadagsimn dini tizeredir, dyleyse
kiminle arkadas oldugunuza bakimz.”"°

9- Sairlerden faydalanmak ve onlar1
tesvik etmek

Masumlar (a.s), Sia mektebini tanit-
mak icin sairlerden faydalaniyorlardi ve
bu alanda siir okuyan sairleri tesvik edi-
yorlardi. Imamlann (a.s) amsin yiicel-
tilmesi konusunda fmam Sadik’tan (a.s)
bir siyer naklettik. Orada fmam Hiiseyin’i
(a.s) anlatan bir siir okuyan Cafer adh sa-
irden, yine Imam Hiiseyin’i (a.s) anlatan
bir siir okumasim istemisti. Sonrasinda da
soyle buyurmustu: “Imam Hiiseyin (a.s)
hakkinda siir okuyan, aglayan veya bir
baskasini aglatan ve Allah’in kendisine

109 A ge.,s. 586, 525. rivayet.
10 Mizanuw’l-Hikme, c. 5, s. 297, 10221. rivayet.
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cenneti vacip etmedigi ve bagislamadigi
kimse yoktur.”*t

Ziirare de babasindan sdyle naklediyor:

Kumeyt bin Zeyd, imam Bakir’in (a.s)
yanina geldi. Ben de onun yamndaydim.
O sirada bu haber ile bir siir okudu: “Men
legebe metimu musteham. ..” Siir okunup
bir kisim dagildiktan sonra Imam (a.s)
ona sdyle buyurdu: “Bizim hakkimizda
siir soyledigin stirece Ruhu’l-Kudiis her
zaman seni onaylasin. '

Aym sekilde Di’bil Hezai, Merv’de
fmam Riza (a.s) anlasmali velayete se-
cildiginde Imam’n (a.s) yanna geldi ve
imam’a soyle dedi:

Bir kaside yazdim ve kendi kendime
onu sizin i¢in okumadan kimseye okuma-
yacagim diye ahdettim. imam (a.s) ona in-
sanlar dagilana kadar oturmasinm emretti.
Sonra ona okumasini buyurdu. Di’bil (su
beyitle) bir kaside okumaya baglad:

Ayetler medresesinde tilavet iicretsiz
Vahyin eviyse bos ve 1ssiz.

Siir bitince Imam (a.s) ona bir parca
kiirk ve 600 dinar hediye verdi.!*®

flaveten Masumlar (a.s), sairlerden
siirle Sia Ogretilerini savunmalarini is-
tiyorlardi. Imam Riza (a.s) sair Di’bil’e
soyle diyor:

“Hiiseyin (a.s) hakkinda siir sdyle, ¢linkii
sen yasadigin miiddetce bizim dostumuz

M jhtiyar-u Marifeti’r-Rical, c. 2, s. 574, 508. ri-
vayet.

12 Age, c. 2, s. 468, 366. rivayet.

13 Biharw’l-Envar, c. 49, s. 147, 23. rivayet.

ve meddahimizsin. Bize yardim husu-
sunda giiciin yettigince calg.”!4

Simdi su soru giindeme gelmektedir:
Neden Masumlar (a.s) sairlerden fayda-
laniyorlardi ve onlan tesvik ediyorlardi?
Gortiniise gore siir, Masumlarin (a.s) za-
maninda teblig ve diisiincenin yayilmasi
icin saglam ve ulasilabilir bir vesileydi.
Bu yiizden de onlar, bu vesileden Sii 68-
retilerini anlatmak ve yaymak icin isti-
fade ediyorlard.

Dordiincii Béliim
Masumlarm (a.s) Egitimsel Siyerinde
Mead Ogretiminin Niteligi ve Buna
inancin Kuvvetlendirilmesi

Mead, Islam inanclan esaslarimn be-
sincisidir. Bircok ayette mead ve kesin-
ligi konusuna deginilmigtir. Muminun su-
resinde sdyle okuyoruz:

“Bizim, sizi bos bir amag¢ ugruna ya-
ratugimz ve sizin gercekten bize
dondiiriiliip getirilmeyeceginizi mi
sanmistimz?”''

Meada iman, hidayet olmus kisilerin
oOzelliklerinden biridir. Allah s6yle buyu-
ruyor:

“Onlar ki sana indirilene de senden
once indirilene de inamr ve ahirete de
sadece onlar yakin ederler. iste onlar-
dir rablerinden bir hidayet iizere olan-
lar ve iste onlardir, sadece onlardir fe-
laha erenler.”!'

14 Age, c 45,s. 257, 15. rivayet.
U5 Muminun suresi, 115. ayet.
16 Bakara suresi, 4-5. ayetler.
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Bu yiizden meada inanmayan kimse-
ler, Miisliimanlarin ziimresinin chgindadir-
lar. Bununla beraber Islami egitimin he-
deflerinden biri, meada iman i¢in ortam
olusturmak ve 6grencilere bu alanda bi-
ling kazandirmaktir.

Bu boliimde mead 6gretimi alaninda
Masumlarin (a.s) egitimsel siyerini incele-
yecegiz. Bu arastirmada sorularimiz sun-
lardir: Mead 6gretiminde Peygamber’in
(s.a.a) ve Ehl-i Beyt’inin (a.s) siyeri nasil-
dir? Mead kavramini nasil sunuyorlardi?
Mead nasil ispat ediyorlardi? Mead hak-
kinda insanlara ne tiir bilgiler veriyorlardi?
Meada imanin kuvvetlendirilmesi i¢in ne
gibi girisimlerde bulunuyorlardi?

Bu boliimiin konular1 su baghklar al-
tinda sunulacaktir: 1- Mead kavramimn
sunum ve anlatim niteligi. 2- Meadin ola-
bilirliginin ve zaruretinin anlatim niteligi.
3- Stiphelerin giderilmesine 6zen gosteril-
mesi. 4- Meadin ispatlanma sekli. 5- Me-
adin betimlenmesi ve 6zellikleri. 6- Diin-
yadaki amellerin kisinin ahiret yazgisiyla
iliskisinin anlatilmasi. 7- Meadin hatirla-
tilmasi ve bunun tekrar. 8- Meada imanda
duygusal etkenlere tevecciih. 9- imanin et-
kilerinin Masumlarin (a.s) davramslarina
ve durumlarina yansimasi.

Konuya girmeden 6nce iki noktaya te-
vecciih edilmelidir.

1- imamlar (a.s) genellikle halkin ge-
neliyle iligki icindeydi, 6zel bir gurupla
degil. Diger bir deyisle onlarin muhatap-
lar genellikle dini toplantilara katilan ki-
silerdi. Bu kisilerin ¢cogunlugunu da yetis-
kinler olusturuyordu, cocuklar ve ergenler
bunun sadece kiiciik bir kismiydi. Bunu

da gecersek cocuklar pek mead konusuna
ve ayrntilarina girme konumunda degil-
lerdi. Bu sebeple de Masumlarin (a.s) si-
yerinde bu konuyu ¢ocuklarla isledikleri
durumlar nadirdir.

2- Dini metinlerde mead 6gretimi ve
buna inancin olusturularak kuvvetlendi-
rilmesiyle ilgili (sozlii siyerin karsisinda)
pek fazla fiili siyer yoktur.

Bu yiizden bu konuda onlarin sozlii si-
yerlerine dayanmaya ve meadla ilgili ko-
nular1 sunus ve beyan sekillerinden, yani
meadla ilgili hangi konulardan bahset-
tiler, bu konulan nasil anlattilar, bu ko-
nulara farkh sartlar altinda nasil yaklas-
tilar ve benzerleri gibi, mead 6gretimi ve
buna inancin olusturularak kuvvetlenme-
siyle ilgili noktalara c¢ikarimla ulagmaya
mecburuz.

Bu konulari, Masumlarn (a.s) siyerinde
meadin ispat1 ve olabilirligi hakkinda ne
gibi deliller oldugu, onlarin géziinde me-
adin ne anlama geldigi ve ahiret yagami-
nmin ozelliklerinin neler oldugu agilarin-
dan incelemedigimizi sdylemek yerinde
olacaktir. Genel olarak bu konularin su-
nus niteliklerinin, delillerinin ve bu nite-
liklerin egitimsel etkilerinin neler oldu-
guyla ilgilenecegiz.

1- Mead Kavrammin Sunum ve
Anlatim Niteligi

Oliim ve insanm 6liimden sonraki yaz-
gis1, 6teden beri insanin diistincelerini meg-
gul etmistir. Bu sebeple 6liim, hakikati ve
insanin 6liimden sonraki yazgisi hakkinda
gesitli fikirler sunulmustur.
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Islam 6ncesi Araplar arasinda da 6liim
ve insanin 6liimden sonraki yazgisi hak-
kinda baz1 goriigler vardi. Bazilar insanin
oliimle birlikte hayatimn tamamen bitti-
gine inaniyorlardi, sanki o kisi daha 6nce
hi¢ var olmamus gibi. Gercekte bu kisi-
ler, bitkilerin ortaya c¢ikmasi, gelismesi,
meyve vermesi ve sonra da kurumasi gibi,
insanlarin da dogduklarina, gelistiklerine
ve sonunda da 6ldiiklerine ve bagkala-
rinin onlarm yerini aldiklarina inaniyor-
lardi. Bazilan da insamn 6liimden sonra
tekrar canlandigina inamyorlardi. Bu se-
beple oliiyii defnederken deveyi de ya-
nia gomiiyorlardi ki hasredildiginde bi-
neksiz kalmasin!'"”

Islam’a gore insan éliimle yok olma-
maktadir. Oliimden sonra da yasamakta-
dir ama yasamimi, bu diinyadan farkli olan
bagka bir diinyada devam ettirmektedir.

Masumlar (a.s) bu manay1 6grencile-
rine anlatabilmek icin 6rek ve benzet-
meden faydalamyorlardi. Zira duyularla
algilanamayan bu konunun 6rnek ve ben-
zetmeler kahibinda muhatap tarafindan an-
lasiimasi daha iyi ve kolay olur. Ornegin
soyle nakledilmistir:

Imam Sadik (a.s), iclerinden birinin
6ldiigii bir kavmin yanindan geciyordu.
Imam (a.s) durdu ve bassaghg diledi.
Sonra sdyle buyurdu: “Oliimden kagis
yoktur ve sadece size mahsus da degildir.
Bu 6len kimse yolculuk ediyor muydu?”
Evet, diye cevapladilar. Buyurdu ki: “Bunu
da onun yolculuklarindan biri sayin. Ya o

17 Ali, Cevad, EI-Mufassilu fi Tarihu’l-ArabGable’l-
Islam, c. 6, s. 123-130.
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size dogru gelecektir, ya da siz ona dogru
gideceksiniz. '8

Burada Imam (a.s) 6liim ve mead yol-
culuga benzetmistir, digerlerinin de er veya
gec cikmasi gereken bir yolculuk... Hz.
Ali (a.s) de bu diinyay is ve amel asama-
sina, ahiret alemini de muhasebe ve sonug
alma agsamasina benzetmisgtir:

“Bilin ki siz is merhalesindesiniz ki bunda
bir muhasebe yoktur. Cok yakinda mu-
hasebe merhalesine gececeksiniz ki onda
is kabul edilmez.”'*

Bagka bir rivayette de ahiret diinyasi
ve mead, bu diinyada ekilenlerin hasat
edilme cagina benzetilmigtir:

“Diinya, kullarin kendisine aciyy, tatliyz,
iyiyi ve kotiiyti ektikleri bir tarladir.”**

“Diinya ahiretin tarlasidir.”*!

Bu rivayetlerde Masumlar (a.s) 6rnek
ve benzetmelerle 6liim ve mead kavram-
larim giizel ve kolay anlasilir sekilde mu-
hataplarina aktarmiglar ve anlamalari icin
ortam hazirlammslardir.

2- Meadin Olabilirliginin ve
Zaruretinin Anlatim Niteligi

Meada ve 6liimden sonra tekrar yagama
iman, aslinda siradan insanlarin diinyada
oldugu siirece tecriibe edemeyecekleri bir
seye imandir. Olenler elbette bunu tecriibe
us Nisaburi, Muhamed, Ravzatu’l-Vaizin, s.

489.

19 Biharw’l-Envar, c. 74, s. 190, 10. rivayet.

120 Biharu’l-Envar, c. 14, s. 314, 17. rivayet.
121 Avaliyw’l-Alj, c. 1, s. 267, 66. rivayet.
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etmektedirler ancak yasayan insanlarla ir-
tibatlan kesilmistir. Diger bir deyisle me-
ada iman, insanin duyu organlariyla derk
edemeyecegi bir seye imandir. Bununla
birlikte meada iman, gayba imandur.

Bu konu —yani imanin gaybi olmasi-
meada inang egitiminin zorlugunun sir-
ridir ve mead 6gretiminin énemli tartis-
malarindan biridir. Meadin olabilirligini
insana nasil ispat edebiliriz? O da her
seyi duyu organlanyla algilamaya alis-
mis olan insana?

fslami metinlerde ve Masumlarin (a.s)
siyerinde meadin olabilirligini ispat igin
iki yonternden faydalamlmistir: Dogal ol-
gularm 6lmesi ve tekrar yasama donme-
siyle ilgili algilanabilen 6rneklerin anlatil-
masli ve bazi insanlarin Allah’in emriyle
bu diinyada tekrar yasama dénmesiyle il-
gili 6rneklerin anlatilmasi.

1- Dogal olgularin 6lmesi ve
tekrar yasama donmesiyle
ilgili algilanabilen 6rneklerin
anlatilmasi

Tabiat dleminde olan olgular arasinda
oliim ve tekrar yasama dénme 6rnekleri
vermek, yeniden yasami insan zihnine
asina kilmaktadir. Eger dogal bir olgu-
nun yeniden yasamasi miimkiinse, in-
san icin de miimkiindiir. Bu yiizden Is-
lami metinlerde, 6zellikle de Kur’an’da,
bu konuyla ilgili bircok érnek verilmistir.
Burada ¢rnek olarak bazi Kur’an ayetle-
rini veriyoruz:

“Yeryiiziinii de kupkuru 6lii gibi go-
riirsiin, fakat biz onun tizerine suyu

| Peygamber ve Ehlibeytin Siyresinde inanc Egitimi | Misbah :’
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Islam‘a gore insan oldmle
yok olmamaktadir. Olim-
den sonra da yasamaktadir
ama yasarmini, bu dinyadan
farkl olan baska bir diin-
yada devam ettirmektedir,

Masumiar (a.s) bu ma-
nayi égrencilerine
anlatabilmek icin
ornek ve benzetme-
den faydalaniyorlard..

Zira duyularla algilanama-
yan bu konunun ornek ¢
ve benzetmeler kalibinda
muhatap tarafindan anlasil-
masi daha iyi ve kolay olur.

indirdigimiz zaman titresir, kabarir ve
her ciftten i¢ acia (bitkiler) bitirir.”'*

“Qliimiinden sonra da yeri diriltir. iste
siz de boyle cikarnlacaksimz.”'%

“Allah riizgan gonderir, o (riizgar)
da bulutu harekete gecirir, derken
biz onu 6lii bir beldeye siiriikleriz.
Onunla yeri, 6liimiinden sonra diril-
tiriz. iste (6liimden sonra) dirilip ya-
yilma da béyledir.”**

122 Hac suresi, 5. ayet.

123 Rum suresi, 19. ayet.
124 pagr suresi, 9. ayet.
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Kur’an’in érnekleri, dogal olaylarla si-
nirl degildir, insani olgularla ilgili 6rnek-
ler de vermektedir:

“Allah, oleceklerin dliimleri aminda,
olmeyeceklerin de uykulan esnasinda
ruhlarim ahr. Sonra éliimlerine hiik-
mettigi kimselerinkini tutar; digerle-
rini bir siireye kadar saliverir. Dog-
rusu bunda, diisiinen bir toplum icin
ayetler vardir.”'%

Bu ayette de 6liim ve 6liimden son-
raki yasam uykuya ve uykudan uyanmaya
benzetilmistir.'** Bu 6rnekler insan, ta-
mamen meadin miimkiin olduguna inan-
durmaktadur.

2- Bazi insanlarin tekrar yasama
donmesiyle ilgili 6rneklerin
anlatilmasi

Kur’an’da algilanabilen bazi olgula-
rin tekrar canlanmasiyla ilgili 6rneklerin
yam sira, bazi insanlarin tekrar yasama
donmesiyle ilgili 6rnekler de anlatilmis-
tir. imam Sadik’tan (a.s) syle buyurdugu
nakledilmistir:

“Ibrahim (a.s) deniz kenarinda bir ce-
set oldugunu, kara ve deniz yirticilan-
nin ondan beslendigini gérdii. Sonra o
yirticilar da birbirlerine saldiriyorlar ve
birbirlerini yiyorlardi. ibrahim (a.s) sa-
sirdi ve dedi ki: Allah’im! Oliileri nasil
canlandirdigim bana goster. Allah ona
“Acaba iman etmiyor musun?” buyurdu.
O: “Ediyorum ama kalbim itminan etsin

125
126

Ziimer suresi, 42. ayet.
Biharw’l-Envar, c. 7, s. 42, 13. rivayette de bu
benzetme Lokman’in sozleriyle gecmektedir.
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istiyorum” dedi. Sonra Allah ona sdyle
buyurdu: “Dort kus al, onlar1 sana alig-
tiktan sonra 6ldiir (parga parca et ve bir-
birleriyle karistir.) Onlarin her bir parca-
sim bir dagin tepesine koy. Sonra onlari
¢agir, aceleyle senin yamna gelecekler.”
Ibrahim (a.s) bir tavus kusu, bir horoz,
bir giivercin ve bir karga aldi. Allah ona
sOyle buyurdu: “Onlar1 parga parca et
ve etlerini karistir, onlar dagin tepesine
koy. Sonra gagalarim ala ve onlar ¢a-
grr, aceleyle sana dogru gelecekler.” ib-
rahim bdyle yapti. Onlar dagin tepesine
koydu, sonra onlar ¢agirdi ve dedi ki:
Allah’mm izniyle bana cevap verin. On-
larn her birinin eti ve kemigi, ait olduk-
lan basin etrafinda birlesti ve Ibrahim’e
dogru ugtu.”?

Islami metinlerde baska drekler de an-
lanlmugtir. Uzeyir veya Urumiya’mn 100
yildan sonra hayata dénmesi'?¢, Ashab-1
Kehf’in hayata dénmesi, Musa’nin as-
habindan 70 kisinin dirilmesi'*® gibi. Bu
orneklerin anlatilmasinin meadin kabulii
tizerinde fazlasiyla etkisi vardir. Zira insan
kendi goziiyle meadh gormektedir.

3- Siiphelerin Giderilmesine Ozen
Gosterilmesi

Mead inkarcilari, meada olan siipheleri
nedeniyle insanlarin tekrar diriltilmesinin
imkansiz oldugunu diisiiniiyorlardi. Ornek
olarak bu siiphelerden birini naklediyoruz.
Imam Sadik (a.s) soyle naklediyor:

127 Bjharw’l-Envar, c. 7, s. 36, 4. rivayet.

128 A.g.e., s. 34, 3. rivayet ve Bakara suresi, 259.
ayet.

12 Daha fazla bilgi icin bkz: Subhani, Cafer,
Mengur-u Cavid, c. 9, 6. bolim.
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Ubey bin Halef elinde ciirlimiis bir ke-
mikle Peygamber’in (s.a.a) yanina geldi.
O kemigi ufalaci ve Peygamber’e (s.a.a)
donerek soyle dedi: “Ey Muhammed!
Biz kemik ve toz halindeyken diriltile-
cek miyiz?!”130

Bagka bir rivayette de sdyle gecmek-
tedir:

Bir zindik, imam Sadik’a (a.s) soyle
dedi: “Biitiin beden ¢iiriimiis ve tiim aza-
lan dagilmigken ruh nerede, hasredilmesi
nerede?! Bir uzvu bir ¢ayira diismiis, o ¢a-
yirn yirticilar onu yemigler, bagka bir uz-
vunu bagka cayirin hasereleri parcalamis-
lar, bir uzvu topraga déniismiis ve onunla
duvar 6rmiisler?”3!

Masumlar (a.s) bu siiphelerle karsilag-
tiklarinda hoggoriiyle cevap vermisler ve
anlagilabilir delillerle siipheleri gidermis-
lerdir. Bazen bu siiphelerin cevabin ve-
rirken Peygamber’e (s.a.a) ayet de nazil
olurdu. Ubey bin Halef’in siiphesinin ce-
vabinda su ayet nazil olmustur:

De ki: “Onlar, ilk defa yaratip insa
eden kimse diriltecek. O, her yarat-
mayi bilir,”32

Kur’an’daki bagka ayetlerde de Allah
bu stiphelere kars1 aydinlatic1 agiklamalar
getiriyor. Yasin suresinde soyle gecer:

“Gokleri ve yeri yaratan, onlarin bir
benzerini de yaratmaya kadir degil
130 Biharu’l-Envar, c. 7, s. 42, 18. rivayet.

131 A.g.e., s. 37, 7. rivayet.
132 yasin suresi, 79. ayet.

mi? Evet! (Elbette kadirdir.) O, her
seyi hakkiyla bilen yaraticidir.”'*

Yine soyle nakledilmistir:

Ibni Ebi’l-Evca, Imam Sadik’a (a.s)
“Derileri her yanip pistiginde, azabi tat-
malan icin onlar1 baska derilerle degis-
tirecegiz” ayeti hakkinda diger derilerin
sucu nedir diye sordu. imam (a.s) soyle
buyurdu: “Eyvahlar olsun sana! O deriler,
onlardan baska iken de ayni derilerdir.”
Ibni Ebi’l-Evca “Bu konuya bu diinyadaki
olaylardan bir 6rnek ver” dedi. imam (a.s)
soyle buyurdu: “Evet, acaba bir tuglay:
kiran, sonra onu (¢camura doniistiirtip) ka-
liba doken (ve baska bir tugla yapan) bir
adam gordiin mii? Bu tugla, o ilk tugladir
ve ayni zamanda ondan farklidir. ”'3*

Simdi su soru ortaya ¢ikmaktadir: Ne-
den Masumlarn (a.s) siyerinde ve dini me-
tinlerde meadla ilgili siiphelerin giderilme-
sine fazlasiyla 6zen gosterilmistir?

Bu 6zenin sebebi belki de bir inancin
dogrulugunda siiphenin olusmasinin, bir
binanin temellerinde olusan catlak gibi ol-
masidir. Eger bu catlak tamir edilmezse,
zamanla ve bagka bir sebebe gerek kalma-
dan bina yikilacaktir. inangta siiphe de aymi
sekilde ilerlemektedir. Eger siiphe gideril-
mezse zamanla inang zayiflar ve nihaye-
tinde yok olur. Ilaveten siiphenin varhg
meada imam ve onun kabuliinii de engel-
ler. Yokedilmesi de meada iman ve onun
kabuliine ortam olusturur.

133 Yasin suresi, 81. ayet.
134 Biharu’l-Envar, c. 7, s. 39, 6. rivayet.
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4- Meadin ispatlanma Sekli

Daha 6nce soyledigimiz gibi meada
imamn ve bunun kabuliiniin en biiyiik en-
geli, olabilirligine dair siiphedir. Bu yiiz-
den olabilirliginin ispatindan sonra meadin
ispat1 ve buna iman, fazla ¢aba gerek-
tirmemektedir. Dini metinlerde de cogu
delil sunmalar, meadmn olabilirligi konu-
suyla ilgilidir.

Bununla beraber bazen meadin ispati
icin de delil sunulmustur. Muminun sure-
sinde Allah soyle buyuruyor:

“Bizim, sizi bos bir amag¢ ugruna ya-
rattugimizi ve sizin gercekten bize
dondiiriiliip getirilmeyeceginizi mi
sanmigtimz?”'®

Allah bu ayette meadi, diinya yaratiligi-
nin bos ve batil olmayisinin geregi olarak
goriiyor. Masumlar (a.s) da bazi durum-
larda meadin ispat1 icin delil sunmuglardir.
Hisam bin Hikem soyle soyliiyor:

Bir zindik, imam Sadik’a (a.s) soyle
dedi: “Biitlin beden ciirlimiis ve tiim aza-
lan dagilmigken ruh nerede, hasredilmesi
nerede?! Bir uzvu bir ¢ayira diismdis, o ca-
yirin yirticilar onu yemisler, bagka bir uz-
vunu bagka cayirin hasereleri parcalamis-
lar, bir uzvu topraga doniismiis ve onunla
duvar 6rmiisler?”

Imam (a.s) séyle buyurdu: “Insam bir
ornek olmadan ilk kez yaratan ve stisle-
yen, onu en basta yarattig1 gibi ikinci kez
de yaratabilir.”'%

135 Muminun suresi, 115. ayet.
136 A.ge., s. 37, 7. rivayet.
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Yine Ebi Rezzin Akili’den soyle riva-
yet edilmistir:

Peygamber’in (s.a.a) yanina gittim ve
soyle dedim: “Ey Allah’in resulii! Allah
nasil oliileri diriltiyor?” Peygamber (s.a.a)
sOyle buyurdu: “Acaba topragi hig¢ kuru,
susuz ve otsuz ve sonra da ayni topragi
yemyesil olmug halde gordiin mii?” Evet,
dedim. Peygamber (s.a.a) buyurdu ki “Ye-
niden dirilis de bu sekildedir.”">’

Bircok durumda, Masumlarn (a.s)
siyerinde olsun, Kur’an’da olsun, iize-
rinde durarak veya durmayarak kiyame-
tin gerceklesecegi haberi verilmistir. Al-
lah, Kur’an’da soyle buyuruyor:

“Elbette kiyamet hic siiphesiz yaklasa-
rak gelmektedir ve gercekten de Allah
kabirlerde olanlar diriltecektir.”'*

Peygamber (s.a.a) de Abdulmuttalib
evlatlarina hitapla sdyle buyuruyor:

“Ey Abdulmuttalib’in evlatlarn! Ordunun
onciisii yalan soylemez. Beni hak {izere
gorevlendiren Allah’a andolsun, muhak-
kak 6leceksiniz, aym uyudugunuz gibi.
Ve muhakkak kalkacaksiiz ve diriltile-
ceksiniz, aym uyandiginz gibi.”'*

Hz. Ali (a.s) de Imam Hasan’a (a.s)

vasiyetinde sdyle buyuruyor:

“Ogulcugum, bil ki baska bir yer icin
yaratildin, diinya icin degil.”#

137 geblw’l-Huda ve’r-Resad, c. 7, s. 141.
138 Hac suresi, 7. ayet.

139 Biharw’l-Envar, c. 7, s. 47, 31. rivayet.
140 Nehcu’l-Belaga, s. 303, 31. Mektup.
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Neden meadin ispati, Masumlarin (a.s)
siyerinde cesitlidir? Bazen ispati icin de-
lil sunmuglar, bazen bir delil sunmadan
gerceklesmesinin kesin oldugunu bildir-
migler.

Bu cesitliligin sebeplerinden biri belki
de muhataplarin farklihgidir. Muhatabin,
meadin esasinda siiphesi oldugunda, me-
adin ispat1 icin delil sunmuglardir ama
muhatabin meadla ilgili siiphesi olmadi-
ginda veya zihni agik oldugunda bir de-
lil sunmadan meadin gerceklesecegi ha-
berini vermiglerdir.

Bu konuyu teyit eden konu, Imam’m
(a.s) mead: ispat i¢in delil sundugu siyerde,
muhatabin 6zel bir siiphe sebebiyle mead
hakkinda sek etmesidir. Ancak sonraki si-
yerlerde boyle degildir. flaveten Sadr-1
Islam’da (Kur’an’mn nazil oldugu dénem
hari¢) toplum yapisinin cogunlugu meach
kabul etmisti ve mead hakkinda bir siip-
heleri yoktu. Bu sebeple imamlar’n (a.s)
siyerindeki meadin ispatiyla ilgili konu-
lar, meadla ilgili diger konulara kiyasla
oldukga azdr.

Elbette Peygamber’in (s.a.a) risaleti
doneminde Arap yarimadasi halkinin
¢ogu mead esasini ve olabilirligini inkar
ediyorlardi.’! Bu yilizden Kur’an’da onla-
rin bu siiphesi tekrar tekrar anlatilmig ve
onlara cevap verilmistir:

“Biz gercekten de o6ldiigiimiiz, top-
rak ve kemik oldugumuzda mu diril-
tileceklermisiz?” derlerdi.'*

141 Ali Cevad, El-Mufassilu fi Tarihi’l-ArabGable’]-
fslam, c. 6, s. 123-130.
1492 vakia suresi, 47. ayet.

Ama bu siipheler zamanla giderildi ve
toplumun ¢ogunlugu meadi kabul etti.

Peygamber’in (s.a.a) Abdulmuttalib ai-
lesine kiyametin gerceklesecegini bildirdigi
ikinci siyere bagka bir konuyu ekleyebili-
riz. O da meada imanin —6nceden de sdyle-
digimiz gibi- gercekte gayba iman oldugu
konusudur. Siradan insanlarm duyu organ-
lartyla hakkinda bilgi edinemeyecekleri bir
seye imandir. Béyle durumlarda siradan in-
san, bir sekilde gayb alemiyle irtibath bir
kimsenin sozlerine dayanarak buna iman
edebilir. Tek sart, gayb alemiyle irtibatli
kisinin giivenilir ve dogru sozlii olmasi-
dir. Bu yilizden Peygamber (s.a.a), siyerin
basinda soyle buyurmaktadir: “Ordunun
oncltisti kendi ordusundakilere yalan sdy-
lemez.” Bu ciimleyle evvela kendisinin,
Abdulmuttalib evlatlarimin bilgisi olma-
yan konulardan haberdar oldugunu anlat-
maktadr. Ikinci olarak bu bilgiyi ulastirir-
ken aldatma kast1 yoktur ve hedefi sadece
gercekleri anlatmaktir.

Burada Peygamber (s.a.a) meadin ka-
bulii esasina gore davranmamustir ve bu
anlatim gercekte muhataplara bir tiir de-
lil sunma ve onlar meada yonlendirme-
dir. Elbette bu yol makul olmayan bir yol
da degildir. Zira mead, gayb alemiyle il-
gili bir konudur ve gayb alemiyle irti-
bath ve giivenilir bir kisinin soziine da-
yanarak meadin varhig: anlagilabilir ve
buna iman edilebilir. Bu konunun 6rnek-
leri de vardir:

Zemame bin Sa’lebe —ona Temimi
diyorlardi- Peygamber’in (s.a.a) bulun-
dugu ortama girdi, dostlarnin arasinda
olan Resulullah’in (s.a.a) yanina kadar

“3/’
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geldi, durdu ve soyle dedi: “Sizin hangi-
niz Abdulmuttalib’in ogludur?” Resulullah
(s.a.a) buyurdu ki: “Benim Abdulmuttalib’in
oglu.” Temimi “Muhammed misin?” dedi.
Peygamber (s.a.a) “Evet” dedi. Temimi
sOyle dedi: “Ey Abdulmuttalib’in oglu!
Sana soru soracagim ve sorarken de siki
tutarim, rahatsiz olma.” Peygamber (s.a.a)
“Rahatsiz olmam, sor” diye buyurdu.
Temimfi sOyle dedi: “Seni Allah’a, senin
Allah’ina, senden ¢ncekilerin Allah’na
ve senden sonra geleceklerin Allah’ina
yemin verdiriyorum ki acaba Allah sana,
sadece Ona tapmamiz, Ona ortak kosma-
mamiz ve babalarimizin Allah’la beraber
taptiklan putlar birakmamiz i¢in emir mi
verdi?” Peygamber (s.a.a) sdyle buyurdu:
“Evet...” Temimi Msliiman oldu.'#

5- Meadin Betimlenmesi ve
Ozellikleri

Meadin ve kiyametin niteligi, oradaki
insan yagaminin ne 6zellikleri oldugu, he-
sabin nasil goriildiigl, kimlerin nimet ve
refahta, kimlerin zorluk ve azapta oldugy,
oraya nasil bir diizenin hdkim oldugu ve
bunun gibi meseleleri insanlar bilmemek-
tedir. Bu bilgilere ulasmanmin da vahiyden
bagka yolu yoktur. Masumlar (a.s) bu me-
seleleri dikkatle betimlemisler ve ayrinti-
larii insanlara anlatmislardir. Kur’an’da
da kiyamet, dirilis, cehennem ve cennet
hakkinda bir¢ok konu vardir. Bu konunun
genisligini bir noktaya kadar aydinlatabi-
lecek bir gosterge, Biharu’l-Envar kitabi-
nin ciltlerinden {iciiniin bu konuya ayril-
mis olmasidir. Meadin betimlenmesiyle

43 Giinen-i Daremi, c. 1, s. 166.

Meadin ve kiyametin ni-

teligi, oradaki insan ya-

saminin ne ozellikleri ol-
dugu, hesabin nasil gordlddigu,
kimlerin nimet ve refahta, kim-
lerin zorluk ve azapta oldugu,
oraya nasil bir diizenin hakim
oldugu ve bunun gibi mese-
leleri insanlar bilmemekte-
dir. Bu bilgilere ulasmanin da
vahiyden baska yolu yoktur,

ilgili konularin genisligi gostermektedir ki
Masumlar (a.s) bu béliimii, meadin olabi-
lirliginin ve kesinliginin ispati boliimiin-
den daha fazla iglemiglerdir.

Simdi su soru akla gelmektedir: Neden
Masumlar (a.s) bu boliimden daha fazla
bahsetmiglerdir?

Yukaridaki sorunun cevabinda ii¢ ko-
nuya deginilebilir:

1- Meadin olabilirligi ve kesinligin-
den, 6zellikle Imamlar’in (a.s) zamaninda,
stiphe edilmiyordu. Elbette nadiren zin-
diklar gibi bazilar1 mead: inkar ediyordu
ama halkin cogunlugu meada iman ediyor,
inantyordu. Bu sebeple Masumlar (a.s) bu
konuya daha az deginmiglerdir.

2- Meadin olabilirligi ve kesinliginin
ispati, insanlarin diger diinyadaki halleri
ve uhrevi yasamlari, amellerinin muha-
sebe sekli ve insanin bu diinyadaki dav-
ranis ve amellerinin diger diinyadaki
yazgilaryla olan irtibat1 gibi konularla
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asina olmalan i¢in bir mukaddimedir.
Masumlar’in (a.s) meadin betimlenme-
siyle —ki asil hedeftir- meadin olabilirligi
ve ispati konusundan daha fazla bahset-
meleri gerektigi aciktir.

3- Insanlarda daha gok gercek tesir bi-
rakan, meada imanlarinin giiclenmesini
saglayan ve onlar1 davraniglarim tekrar
gozden gecirmeye sevkeden, ahiret ya-
saminin niteligiyle asina olmalarinin ta
kendisidir.

6- Diinya Amellerinin Kisinin Ahiret
Yazgsiyla iliskisinin Anlatilmasi

Masumlar’in (a.s) siyerindeki ilging
noktalardan birisi, onlarin diinyevi bazi
amellerin kisinin kiyametteki durumuyla
iliskisini 6rneklendirerek aciklamalaridr.
Omegin Peygamber’in (s.a.a) ashabina
sOyle buyurdugu rivayet edilmistir:

“Riiyamda ilging seyler gordiim.” As-
habi dedi ki: “Ya Resulullah! Ne gor-
diin?” Buyurdu: “Miisliimanlardan bir
adarm gordiim ki kabir azabi onu ya-
kalamisti, abdesti geldi ve azabina en-
gel oldu. Miisliimanlardan bir adami
gordiim ki azap melekleri onu gevrele-
misti ama namazi geldi ve azap melek-
lerine engel oldu.”'*

Bu iliskinin aciklanmasimin davra-
nislara sekil verme ve 1slah etme iize-
rinde fazlasiyla tesiri vardir. Bu ylizden
Masumlar’in (a.s) siyerinde bu konudan
cokca bahsedilmistir.

144 Biharw’l-Envar, c. 7, s. 290, 1. rivayet.

7- Meadin Hatirlatilmasi ve Bunun
Tekran

Masumlar’in (a.s) siyerinde mead,
oltiimden sonraki yasam ve 6biir diinya-
daki durumlan pek cok kere hatirlatilrms-
tir. Kur’an’da da bircok ayette bu konuya
isaret edilmisgtir:

-Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hig
kimse bir bagkasi adina bir sey dde-
yemez, hicbir kimseden herhangi bir
sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz
ve onlara yardim da edilmez.'®

-Allah’a déndiiriileceginiz ve sonra
zulme ugramadan herkesin kazanc-
nin kendisine eksiksiz verilecegi giin-
den korkunuz.'*

-Vakia (tartismasiz bir gercek olan ki-
yamet) vuku buldugu zaman; onun
gerceklesmesine artik yalan diyecek
yoktur.'¥

Hz. Ali’nin (a.s) sdyle buyurdugu nak-
ledilmisgtir:

“Allah’m kullan! Oliimden kagis yok-
tur, gerceklesmesinden 6nce sakinin ve
sOz verilmis olan i¢in kendisinden rnzik-
lanacagimz seyler hazirlayim.”'4®

Peygamber’in (s.a.a) de sdyle buyur-
dugu nakledilmisgtir:

“Diinya sizden gé¢mekte ve ahiret size
yiiziinii dondiirmektedir. Diinyanin da,

145
146
147
148

Bakara suresi, 48. ayet.

Bakara suresi, 281. ayet.

Vakia suresi, 1-2. ayetler.
Biharw’l-Envar, c. 6, s. 132, 30. rivayet.
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ahiretin de evlatlan vardir. Ahiretin evladi
olun, diinyanin evladi olmayn. Diinyaya
meyilsiz olun, ahirete ragbet edin.”*

Yine Peygamber’den (s.a.a) soyle nak-
ledilmistir:

“Ey Miisliimanlar! Hazir olun, mesele
ciddidir. Gog vakti yakindir. Azigimzi
alin ¢iinkii sefer uzaktir. Yikiiniizii ha-
fifletin ciinkii dntintizde zorlu dénemeg-
ler vardir.”'*

Hz. Ali (a.s) bir hutbede soyle buyu-
ruyor:

“Bilin ki 6leceksiniz ve 6ldiikten sonra
diriltileceksiniz. Amellerinizi muha-
sebe edecekler ve buna gore ceza ve
odiil verecekler. Sakin ola diinya sizi
aldatmasm.”™!

Peygamber (s.a.a) diger sehirlere yol-
ladig elcilere de, insanlara kiyameti ve
olimii hatirlatmalarim tavsiye ediyordu.
Ornegin Muaz bin Cebel’i Yemen’e gon-
derirken, ona sunu tembihledi:

“Allah’1 ve kiyamet giiniinii onlara
hatirlat.”*%2

Meadin tekrarlanmasi ve hatirlatilmast,
zamanla bu konunun insan tarafindan ic-
sellestirilmesini ve neticede meada imani-
nin kuvvetlenmesini saglamaktadir. Meada
imamn kuvvetlenmesine ve hatirlanmasinin
devamliligina paralel olarak bunun ameli
etkileri kiside daha fazla ortaya ¢ikmakta

149 Biharwl-Envar, c. 77, s. 117, 13. rivayet.
150 A ge, s. 186, 33. rivayet.

151 Age, c. 74, s. 296, 4. Hutbe.

152 Age, c. 74, s. 127, 33. rivayet.

ve goriilmektedir. Kisi, bunun ameli ve
ahlaki getirilerine de daha fazla baglan-
maktadir. Esasen bircok durumda insanin
giinaha yonelmesinin etkeni, 6liime ve me-
ada tevecciih etmemesi, bunlardan gaflet
etmesidir. Meadin tekrar ve hatirlatilmasi
ise gafleti ortadan kaldirmaktadir.

8- Meada imanda Duygusal
Etkenlere Tevecciih

Akla ve bilgiye ilaveten insanin duy-
gulan da davramislar iizerinde miiessirdir.
Nice insanlar vardir ki bir konu hakkinda
bilgiye sahiptirler, o konunun gercek ol-
dugunu da bilirler ama sadece menfaat-
leriyle uyumlu olmadigi igin gérmezden
gelir, hatta inkar ederler. Kur’an, mead
bahsinde, meadin inkar edilme sebebi-
nin her zaman bilgisizlik olmadigma de-
ginmistir. Bazilarimin mead: inkarimn ve
hakkinda sorgu-sual yapmalarinin sebebi-
nin, mead: kabul etmelerinin bircok amel-
leri ve davraniglariyla uyusmamasi oldu-
gunu buyurmustur:

“Hayrr, kiyamet giiniine yemin ede-
rim. Ve yine hayir! Kendini kmayip
duran nefse de yemin ederim (ki di-
riltilip hesaba cekileceksiniz). insan,
onun kemiklerini bizim kesin olarak
bir araya getirmeyecegimizi mi sani-
yor? Evet, onun parmak uclarim dahi
diizeltmeye gii¢ yetirenleriz. Fakat in-
san giinah1 devam ettirmek ister. “Ki-
yamet giinii ne zamanmus” diye sorar.”'>

Bu tiir kimselere nasil davramlmalidir?
Kur’an ve Masumlar (a.s) bu kisilerle kar-
silastiklarinda iki sekilde davrannuslardir:

153 Kiyamet suresi, 1-6. ayetler.
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1- Bazen insanin baz1 duygularinin yan-
Iis bir cephede konumlanmasina sebep ol-
dugunu hatirlatmiglardir. Bu hatirlatma ve
dikkat cekme 6nemlidir. Zira kisinin kendi
davraniglarinda aldigi konumu yeniden
gozden gecirmesini saglamaktadir.

2- Mead inkarin akibetlerini boyle ki-
silere aciklamiglar ve onun, gerceklesmesi
kesin olan vakiay1 inkarin ona hi¢ yardimi
olmayacagimni, bu vakiaya gafil yakalan-
mamak icin davraniglarim yeniden goz-
den gecirmek zorunda oldugunu anla-
masin saglamislardir. Allah, mead: inkar
eden ve kiyametin zamanini soran kisiye
kars1 soyle buyuruyor:

“Ama goz endise icinde dikilip kaldig,
ay karardiy, giines ile ay bir araya ge-
tirilip toplatildi: zaman.insan o giin
der ki: “Kacis nerede?” Hayir! Sigi-
nacak herhangi bir yer yok!”'>*

Allah bu ayetlerde meadi inkar eden
kimseye cevabinda bu inkarin bir sorunu
¢6zmeyecegi konusuna isaret ediyor. Kiya-
metle karsilastiginda ve bir siginak pesine
diistiigiinde ama bulamadiginda ne biiyiik
bir hataya diistiigiinii anlayacaktir.

9- Meada imamn Etkilerinin
Masumlarm (a.s) Hal ve
Davramslarinda Goriilmesi

Masumlarin (a.s) siyerindeki miiessir
noktalardan biri, meada imanin etkilerinin,
onlarn hal ve davramglarinda goriilmesiydi.
Onlarin meada inanci dyle kuvvetliydi ki
mead ve azaptan bahsedildiginde cehrele-
rinde ve davraniglarinda degisiklikler olu-

154 Kiyamet suresi, 7-11. ayetler.

yordu, sanki o anda kiyamet baglamis gibi.
Cabir bin Abdullah soyle diyor:

“Peygamber (s.a.a) Cuma giinii hutbe-
sinde kiyamet konusunu islerken sesi
yiikseliyordu, yiizii kizartyordu ve séyle
buyuruyordu: Kiyamet kesindir, ben isa-
ret parmagimla orta parmagimin birbi-
rine yakin oldugu gibi kiyamet yakinken
elcilikle gorevlendirildim.”'>

Yine soyle rivayet edilmisgtir:

“Ve hic siiphe yok, onlarm tiimiiniin
bulusma yeri cehennemdir.Onun yedi
kapis1 vardir; onlardan her bir kapi
icin bir grup ayrilmistir.” ayetleri nazil
oldugunda Peygamber (s.a.a) siddetli bir
sekilde aglad.'*®

Insanlar icin sozleri giivenilir olan bir
Peygamber’in (s.a.a) bu hallerini gérmek,
meada inang ve imanlarmn saglamlagsma-
sim saghyordu. Daha 6nce de sdyledigi-
miz gibi bu, meada iman siradan insanin
duyu organlaryla derkinin ve anlayigimn
oOtesinde ve gercekte gayba iman oldugun-
dan miiessirdir. Bu konuda gayb alemiyle
irtibath giivenilir bir kiginin sozleri, 6zel-
likle de icsel inancin niganeleri bu sézlerde
kendini gosterirse, oldukca yararh ve yar-
dimadir. Belki de dini metinlerde insanlan
amelle iyiliklere davet etmenin iizerinde
fazlasiyla durulmasinin sebebi de bu ko-
nudur. Imam Sadik’in (a.s) sdyle buyur-
dugu nakledilmisgtir:

“Insanlan amelinizle davet edin, dilinizle
davet etmeyin.”*>’
15 Age.,c 77,s. 122, 23. ve 40. rivayet.

156 Biharu’l-Envar, c. 8, s. 303, 62. rivayet.
17 Age., c. 5, s. 198, 19. rivayet.
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Islami Genclik ve
Genclige Bakis

Dr. Muhammed Ali Hajidehabadi

Giris

onlara kars1 olan hislerimizin tiimii, onlara olan bakis agimizdan kaynaklan-
maktadir. Bizlerde var olan bu bakis acisi ve tutum, bircok adet ve cesitli
kaynaklarla sekillenmis olan ideoloji ve inanglar dogrultusunda ortaya ¢ikmustir.

B izlerin, genclere karsi takindigimiz hal ve hareket, tavir ve davramslarimiz,

Yasam okulu olan Islam dini bizlere bu dlemde var olanlara kars: oldukga zarif ve
ozel bir bakis agis1 sunmaktadir. “Halifetullah” yani Allah’m yeryiiziindeki halifesi
olma hasebiyle insan, diger tiim canllara nazaran iistiin ve seckin bir yere sahip ol-
mus ve hatta meleklerden de {istiin olup, onlarin secde ettigi varlik olagelmistir.

Islam dininin insana ve onun hayatina olan genel bakis ve nazari, onun ¢ocuga, er-
genlik caginda olana, gence veya yasliya olan bakusi ile aynidir. Bizim, Islam dininin
goriislerine asina olup, bu mektebin insan hakkinda ortaya koydugu 6greti ve ideolo-
jileri, aym zamanda insanin hayatindaki her evresinde ortaya koydugu genel diisiin-
celerini bilmemiz, zamanimmzin ciddi ve bir o kadar da zaruri meselelerinden biridir.
Buna gore, insanin kendini manevi acidan gelistirme yetisinin disinda, hangi yas gru-
bundan olursa olsun diger insanlara kars1 da bircok 6zel vazife ve sorumluluklara sa-
hiptir. Iste insan, bu gibi vazife ve sorumluluklarin iistesinden ancak islam dininin biz-
lere sundugu kanun ve kurallan 6grenip, bunlan kendi hayatina yansitarak gelebilir.

Bu makalede deginilecek konular ise; Masumlarn (a.s) yasam ve sozleri ile lahi
ayetlerin ¢izdigi yol dogrultusunda Islam dininin cocuk ve genclere bakis acisi ve tu-
tumu incelenecektir. Bu makalede, tutum ve onun islevleri hakkinda kisa bir agik-
lamadan sonra ilk énce yine kisaca genclere islami cevrelerin disinda kalan kitlele-
rin bakis acis1 ve bunun ardindan gelecek iki konu ise; Islam’in genclige bakisi konu
edilecektir. Bu konulardan ilki ¢ocukluk ve genclik dénemlerinin Islam dini igin ne
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denli degerli ve 6nemli oldugunu anlatirken, bir diger konu ise bu iki donemin ken-
dine 6zgii 6zellik ve ayricaliklarim bizlere anlatacaktr.

Birinci Konu: Bakisin Anlamy, islev ve Onemi
1. Bakisin Anlamu

Konu “Tutum” hakkinda oldugunda, belirli kisi, grup, fikir veya nesnelere karsi
takimlan yahut baz1 durumlarda gosterilen olumlu ya da olumsuz tepkilerin igerisinde
bulundugu egilim akla gelmektedir. Ama yalmzca bunlarla da sinirli degildir; duygu
ve hislerin olumlu ya da olumsuz bir sekilde tepkide bulunma egilimin de belirlen-
mesi konu edinilen seydir tutum. Genellikle Sosyal psikolojinin merkezi kavramlarin-
dan biri sayilan tutum (attitude) kavramu, belirli bir sosyal obje konusunda bireylerde
mevcut olan {i¢ unsuru yani bilissel, duygusal, davramssal yanlar tasiyan egilimleri
ifade etmektedir’.

Bu yiizden, bir sahsin ya da ideolojinin insana bakis agisi ve tutumu yalmzca o
sahis ve ideolojinin goriis ve Ogretilerinin insanin mahiyet, hiiviyet ve ne olduguna
degil; insana olan hissiyat, duygu ve ona olan yakinlk, samimiyeti ya da nefret ve
soguklugunu da yansitir. Kisaca belirli bir objeye iliskin olumlu veya olumsuz duy-
gulann eglik ettigi bilislerin bellekteki temsilini kapsamaktadir.

Stiphesiz, yukarida belirtilen bu {i¢ unsur bizlerin tutumunu yani, iliskin oldugu-
muz tiim obje ve durumlara kargi tepkilerimizi etkiler ve ayn1 zamanda bu tutum bizi
o0 ideolojinin temel &gretileri icerisine de sokabilir.

Maalesef bugiine degin islam agisindan genclik arastirmalarinda bu mesele hak-
kiyla eda edilemedi ve hatta elimizde bulunan bu makalede anlatilacag: gibi simdiye
kadar bu konuya derinlemesine bakilmadigimi iddia edersek abes kagcmaz, abartmis
olmayiz. Gengler {izerine yapilan arastirmalarin geneli ya par¢a parca olmustur ya da
davramslan baz alinarak kaleme alimmugtir.

2. Bakisin islev ve Onemi

Bizim inancimiza gore, Islami degerler acisindan ozellikle de egitim konularinda
oldukca 6nem arz eden bir konu, tutumun nasil bir agiya sahip oldugudur. Buna gore,
Islam’mn gocuk ve genclerin mizacma ne denli uyum saglayan egitim konularindan
bagka, bu egitim unsurlarim agiklayabilir veya Islam toplumu igerisinde yaygin ola-
rak tatbik edilen yanlis egitim yontemlerini elegtirebiliriz. Ormegin; islam dini agisin-
dan evlat, cennet ¢iceklerinden bir cicek ve Yiice Yaraticimin giizel bir hediyesidir. O
zaman kolaylikla bu diizene ait diger unsurlar siralaya biliriz; ayni, evlada karsi olan

1 Kerimi, Yusuf; Sosyal Psikoloji, S. 295.
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Maalesef bugline dedin Islam acisindan genclik arastirmalarinda
bu mesele hakkiyla eda edilernedi ve hatta elimizde
bulunan bu makalede anlatilacadi gibi simdiye kadar
bu konuya derinlemesine bakilmadigini iddia edersek

abes kacmaz, abartmis olmayiz. Gencler Uzerine yapilan
arastirmalarin geneli ya parca parca olmustur ya da dav-
ranislari baz alinarak kaleme alinmistir,

mahabbet ve sevgi, cocugun halet-i ruhiyesine uygun olma kosuluyla bazi istisnai ve
gerekli durumlar disinda onu incitecek hareket ve sertlikten uzak durma veya cocuk-
lara kalan miras meseleleri gibi hukuki ve fikhi konulan sayabiliriz.

Dikkatlice incelenecek olunursa; bilingsiz bir sekilde zihinlere yerlesmis olan, he-
niiz bulug cagina ermemis bir cocugun mirasta hakki olamaz sdylemi Islam’mn 6ngor-
diigii bu ilkeyi yok sayamaz. Ciinkii onlar bu hiikiimden kendileri i¢in herhangi bir
pay ve menfaat ¢cikaramamaktadir. Miifessirler soyle yazar; Miras taksimi olarak ad-
landinlan “Sehmiilirs™ ayeti nazil oldugunda, bazi Araplar hiddetlenerek Allah Re-
suliiniin (s.a.a) yanina gelerek ve séyle dediler:

“Ey Allah Resulii! Heniiz akh hicbir seye erismeyen, balig olmams ¢ocuklarin miras-
tan hak almasi m gerekmekte?!” Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurdu:

Bu ilahi bir emirdir, bagka bir sey degildir.>”

Islam dininin yeni nesle verdigi deger ve 6nem tahlil edildiginde, hi¢bir zaman ¢o-
cuk ve genclerin iist yas gruplariyla esit tutulmadiginm ve bunlan bir nevi ayn tuttu-
gunu gorebiliriz. Cezalandirma sistemi de bu sekildedir; 6rnegin kiiciik ve heniiz er-
gen olmamus bir ¢ocuga, uygulanan ceza, aile igerisinde cocuga uygulanan azarlama
ve g6z korkutmadan ibaretken, aklh baginda bir yetiskin veya olgun bir sahsa uygula-
nan ceza daha farkli ve bedenine uygulanan kirbac ve darbe olarak goriilebilir. Ama
yetiskin bir kisiye kiyasla aym sucun cezasi bulug cagina ermemis bir cocugu azar-
2 Nisa/127 “Senden, kadinlar hakkinda fetva istiyorlar. De ki: “Allah, size onlar hakkinda hitkmiinii

acikhiyor: Kendilerine yazilmis olan(miras haklarin)1 vermeyip kendileriyle evlenmek istediginiz

okstiz kadinlar, zavalli cocuklar ve oksiizlere kars: adaleti yerine getirmeniz hakkinda Kitapta size
okunan(ayet)ler (de Allah’m hiikmiinti agiklamaktadir)”. Yapacaginiz her hayrn muhakkak ki Al-

lah bilir.”
3 Hurr-i Amuli, Muhammed bin Hasan, VesailugSi’a, C.17, S.588
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Genclerin toplum
icerisindeki konum,
gorev ve etkilerini,

bizlerin onlardan
olan beklentilerimizin
aydmhga kavusmasu;
toplum, din, ahlaki
degerler, aile
vbh. konularda
alacagq gorev ve
sorumluluklarm
smwlarman ne
olacagm aciga
cikartmak,
hayatm kacomilmaz
gerceklerine kars
hazwlanmas:
veyahut onlar: bu
sorumluluklardan
kacwan ve nefret
etmelerine sebep olan
nedenleri bulmaktwn.
Kisaca; cocuk ve
genclerin nasil
bir hmiviyete sahip
olmalanr ve detaylar
hakkwmdadar.
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lamak ve tembihten 6te gecmez. Bulug cagina
erismemis bir birey, yaptiklarindan 6tiirli cezaya
tabi tutulmaz.*

Genglere karg islam’mn 6ngordiigii yarg sis-
temi bir hayli kolay ve hafifletici yondedir. Ciinkii
gencler, toplumun paha bigilmez sermayeleridir
ve bu sermayenin korunmasi icin de elden geldigi
kadar onlara karg1 yipratic1 ve can yakici cezalar-
dan kagimlmalidir. Nitekim amag onlan toplum-
dan diglamak degil bilakis onlar sosyal yagam ile
ictimai bir birey haline getirmektir.®

Tutumlar konusunun en 6nemli ve en can alict
nokta ise; cocuk ve genclerin halet-i ruhiye, duygu,
yaklasim ve hisleri konusunda Islam dininin en
dogru tutumunun ne oldugunu ve onlara nasil dav-
ranilmas! gerektigini incelemektir. Isin 6zii, bizim
burada yapmak istedigimiz sey de zaten bizlerin
bu nesle nasil bir tutum ve bakis igerisinde oldu-
gumuzu, onlarin gelismesi ve manevi boyutta ne
denli yiikselmesini sagladigimzi gérmektir. Genc-
lerin toplum icerisindeki konum, gorev ve etkile-
rini, bizlerin onlardan olan beklentilerimizin ay-
dmhga kavusmasi; toplum, din, ahlaki degerler,
aile vb. konularda alacagi gérev ve sorumluluk-
larin simrlarinin ne olacagim agiga cikartmak, ha-
yatin kacinilmaz gerceklerine karsi hazirlanmasi
veyahut onlar bu sorumluluklardan kagiran ve
nefret etmelerine sebep olan nedenleri bulmak-
tir. Kisaca; cocuk ve genclerin nasil bir hiiviyete
sahip olmalan ve detaylart hakkindadr.

4 Bu konu hakkinda bakiniz; Caferi, Muhammed Taki;
Resail-i Fikhi, islam Hukukunda, Suclu Gocuklara Karst
Toplumsal Sorumluluk, C. 1, S. 269-270, Keramet Ya-
yinlar, Birinci Baski, Tahran, 1998.

Aktarilan rivayetlerde, Emir’ulM{i’'minin Ali bin Ebu
Talib’in (as) hirsizhk yapmus bir genci sirf Bakara suresini
bildiginden otiirii affettigi gecmektedir. Emir*ulMii’minin
ona soyle buyurdu; Kur’an surelerinden bildigin var mi?
Geng; Evet, Bakara suresi. dedi. Hazret de; Seni Bakara
suresi yiizli suyu hiirmetine bagisladim! buyurdu.
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Bugiin ve yarinin diinyasin1 ve aym zamanda toplum iginde vuku bulacak olay-
larin belirleyicileri gencler oldugundan 6tiirii; yarinlarimmzin yaganabilir olmasi igin
onlara kars tutumumuz oldukca 6nemlidir. Aym sekilde bir gencin sosyallik, toplum
icerisinde kendisine ait gorevleri ifa etmesi, toplumsal yasamda éngoriilen kanun ve
kurallara riayet etme, kiiltiiriin ve adetlerin yagsamasi i¢in ¢abalamasi ve 6ngoriilen
yasa geldiginde dini sorumluluklarim yerine getirmesi toplumun ona bakis agisi ve
tutumunun bir mahsuliidiir. Ya da bunun tam aksi diisiiniildiigiinde mesela bir gencin
asosyal olmasi, kendi toplumunu yerip, asagilamasi, toplumsal 6devlerinden uzakla-
sip, dini ve kutsal oldugu kabul goriilen degerleri ayaklar altina almasi da yine top-
lumun ona kargi bakig agisi ve tutumunun bir getirisidir.

Elbette bu yukarda anlatilanlar bir bireyin kendini yonetemeyecegi, ferdi olarak
bir kemal ve olgunluga erisemeyecegi manasim tasimamaktadir. insan illa da bir top-
lumla birlikte yasamak zorunda degildir ama su gercegi de gz ardi etmemek gerekir
ki; toplumun, bir birey iizerinde kimlik ve sahsiyetinin belirlenmesinde oldukca fazla
bir pay1 vardir. Bunun yani sira onun istek ve iradesini dahi etkilemektedir ve zaten
bu yiizdendir ki; toplum ve bireyi birbirinden ayirmak olduk¢a miiskiildiir.

Aslinda, gencler kendilerini bagkalarimin onlara karsi gérdiigii inang, duygu ve
davrams aynasinda gérmektedirler. Bir gencin hiiviyetini kazanmasi ve kendine olan
diisiinceleri toplumun, 6zellikle de ana-babanin, kendi akranlarinin, arkadaslan ara-
sinda olan samimi iligkilerin, o gencin 6niine serilen imkanlar ve omuzlarina ytikle-
nen toplumsal sorumluluklarin, onun digerleriyle ortak hareket veya rekabet etme ye-
tisine kavusmasi ona karsi izledigi tutumla oldukca ilintilidir.®

Bir toplumun genelinin ¢cocuk ve genclere olan tutum ve bakisi o denli 6nemli ve
tesirlidir ki; hatta o toplum icerisinden ¢ikan aragtirmaci ve bilgili insanlan dahi et-
kisi altina alabilmektedir. Elbette arastirma ve incelemede bugiiniin sartlarimn o ka-
dar ilerlemis olmasina ragmen, gercegin pesinde olanlar disinda hemen hemen bir-
cok aragtirmaci kendi diistincesini ispat pesine diismektedir. Ancak isin 6zii su olmals;
bir arastirmaci, bir muhakkik acaba ne derece kendisini bu arastirma yaptif siirece,
dogumundan bu yana igerisinde bulundugu kendi toplumunun etkileri altinda kalma-
dan, igine isleyen duygular ve kendisine dgretilen 6gretilerden an kalarak bir arasg-
tirma yapabilir ki?!

Hatta bundan daha da 6tesi, giiniimiiz aragtirmacilarinin rolii siyasi, egitim, kiil-
tiirel ve arastirma olarak toplumun genelinin genglere karsi tutumunu etkileyecek ve
degistirecek bir konuma sahiptirler. Eger bu tutumlar gercekten de uygun ve dogru
degillerse, cocuk ve genclerle oldukca basit ve yapay bir bag ortaya cikacaktir. Hal
bdyle olunca da toplumun biiyiik bir yiizdesini teskil eden bu genclerle hem toplum

6 Latif Abadi, Hiiseyin; Ergen ve Genclere Uygulamal: Gelisim Psikolojisi, 6. Boliim, Tahran, 2001.
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Aslinda, gencler ken-
dilerini baskalarinin
onlara kars! gorddigu
Inang, duygu ve davra-
nis aynasinda gormek-
tedirler. Bir gencin hu-
viyetini kazanmasi ve
kendine olan ddstince-
leri toplumun, ozellikle
de ana-babanin, kendi
akranlarinin, arkadas-
larr arasinda olan sa-
mimi iliskilerin, o gencin
ontine serilen imkdnlar
ve omuzlarina yiikle-
nen toplumsal sorum-
luluklarin, onun diger-
leriyle ortak hareket
veya rekabet etme ye-
tisine kavusmas! ona
karst izledigi tutumla
oldukca ilintilidir.
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hem de devlet arasinda kopukluk olacak, belki
de zithiklar, catismalar, kiiltiirel yipranmalar ve
en sonunda da pesimist, kotlimser bir camianin
ortaya ¢cikmasina yardimci olmus olacaktir!

Bu elimizde bulunan arastirmada, kutlu Is-
lam dininin gencler ve genclige olan tutumu-
nun bir kez daha ve dikkatlice degerlendiril-
mesi yapilmakta, faydali olmasi diisiincesiyle
ayni zamanda diger tutumlarla da bir nevi tat-
bik ve mukayese edilmektedir.

3. Gayr-i islami Bakista Genglik

Cocuk ve gengler hakkinda oldukca eski
donemlerden bu giine yapilan aragtirmalarin
metinlerini inceledigimizde toplumun bu kit-
lesine kars1 her daim 6nyargi ve kotii bir yak-
lasim oldugu gergegi karsimiza gikmaktadir.
Bu tutum dogrultusunda gocuk ve gengler tas-
vir edilirken karsimiza sdyle bir karakter ¢i-
karmaktadir; faydasiz, gelenekleri hice sayan,
bozguncu, basina buyruk, asi, isyankar ve kir-
lenmis olarak veya elle tutulur bir tarafi olma-
yan bireyler olarak resmedilir. Simdi burada
genclere karsi bu tutum ve bakis agisina bir-
kacg ornek verecegiz.

“Horace” lakabiyla anilan ve m.6. 8. yilda
yasamis olan Sezar’in evlathk varisi olan Au-
gustus doneminin en énemli Romali sair ve ha-
tibi Quintus Horatius Flaccus soyle der:

“Atalarimizin déneminden daha kétii bir do-
nemi babalanimiz yasamusti. Biz de onlarin ¢o-
cuklan oldugumuza gore onlardan daha kotii
ve bozguncu bir dénem yasayacagiz ve bizle-
rin diinyaya getirecegi cocuklar da bizlerden
daha bozguncu olacaklardir.””
mMuhammed Tahir, Iyi Cocuklar Kétii Egitim,

S. 416, Tahran, 2003.
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Amerikali psikolog Carl Rogers ise 1939 yilinda kaleme aldig1 “Soruniu Cocuk-
larin Psikolojisi” adh eserinde sunlar dile getirmekte:

“Sokrat, kendi zamamnda yasayan gencleri sdyle anlatmakta; onlar anne ve ba-
balarina hizmet edeceklerine, aym asi azgmlar gibi kendilerine nimet verenlere say-
gisizlik yapmaktalar. Ve baska bir yerde de sdyle der; Gengler diisiinmekten yoksun
varliklardir. Bakin, hatta anne-babalari veyahut biiyiikleri odaya girdiginde yerlerin-
den kalkmayi bile diisiinemezler. Konusma esnasinda da muhataplarina edepsizce ko-
nusur, sofradaki yiyecekleri sanki bir tek kendisi varmiscasinahirsla birbirinin elinden
kaparlar. Ayaklarim birbiri {istiine atar ve 6gretmenlerine karsi da oldukca acimasiz
olurlar.”®

Siimerlerin en 6nemli sehirlerinden biri sayilan ve Tevrat’ta da Hz. Ibrahim’in (a.s)
dogdugu yer olarak adlandirilan ve modern Irak’in Basra eyaleti icerisinde bulunan Ur
sehrinde i.6. 3500 yillarindan kalma eski bir levhanin iizerine su s6zler kazinmistir:

“Eger kendi genc nesillerimize istedikleri gibi hareket etme yetkisi verirsek, o za-
man kiiltiir ve medeniyetimiz yok olmaya mahk{m olacaktir.”

Cahiliye devri Araplarimn da cocuk ve genglere karsi tutumlari da bir hayli yan-
lis ve zararliydi. Allah Resulii (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’in (a.s) cabalan da; bu yanlis tu-
tumu diizeltme ve 1slah etme yolundaydi.

Islam kaynaklarinda bu konuyla ilgili bircok 6rnek olmasina ragmen bizler yal-
nizca bir tanesini dile getirip, yetinecegiz; islam dininin ilk dénemlerinde yasamus,
Arap biiyiiklerinden Hasan-i Basri bir giin soyle demisti:

“Cocuk ne de kotii bir seydir! Yasarsa eger eziyet ve huzursuzluk kaynag ve dliirse
de; hayat bizleri yok olmakla tehdit eder.”*

Hasan-i Basri’nin bu sézleri imam Zeynelabidin’in (a.s) kulagina gelir. imam (a.s)
sOyle buyurur:

“Vallahi bu ne biiyiik yalandir boyle! Cocuk ne de giizel bir seydir! Yasarsa eger ana-
baba i¢in devamli dua eden hazirda bekleyen bir duaci ve oliirse de; onlar igin énce-
den yollanms sefaatcidir.”"!

Genellikle psikologlarin bu doneme verdikleri isimler de ileride deginecegimiz
lizere bir hayli ilging ve menfi isimlerdir. Zaten bir nevi islam dini ile diger ekollerin
arasindaki farki da bu isimlendirme konusunda rahatlikla gorecegiz.

8 Latif Abadi, Hiiseyin; Ergen ve Genglere Uygulamal Gelisim Psikolojisi, 2. B6liim, S. 184, Tahran,

2001.
9 Taleban, Muhammed Riza, Geng Ogrenciler Arasinda iman ve isyan, S. 3, Tahran, 2004.
10 Nuri, Hiiseyin, Miistedrikul Vesail, C.2, S. 389
1 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 82, S.132
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Ama maalesef Bat1 diinyasindan alimp, gevirisi yapilan eserlerin yam sira, kendine
giivenini yitirmis bir toplum olarak bizler, Garbin ilmini kendimizinkinden daha ytik-
sek gordiigiimiizden yakin donemlere kadar psikolog ve gencler {izerinde caliganlari-
mizin zihniyeti onlara kars1 tam olarak menfi demesek bile miispet de degildi.'?

Elbette Bat1 diinyasimin ¢ocuk ve gengler iizerine yapti§1 aragtirma ve kazandigi de-
neyimler bu konuda bizler i¢in de yeni bir ¢181r acip, onlara karsi farkli bir bakis aci-
sina kavusmamizi saglamis ve bu eserlerin sayesinde de yeni bilgi ve faydalara ulasmm-
sizdir. Ama 6ncelikle; Bati’min bu konuda vardig1 sonug ve ortaya koydugu bilgilerin
onemli bir kismu Islam dininin cocuk ve gengler icin 6ngérdiigii psikolojik yaklasim-
larla uyusmamakta ve ciddi sikintilara gebedir. Ikinci olarak da; Bati’da yapilan cevi-
rilerin hemen hemen hepsi, tahlil edilip, elestirilmeden islam diinyasina girmistir.

Gengler ve cocuklar konusunda bizim aragtirmacilarimizin da genel fikirsel yapisi,
ayn1 Batill meslektaglari gibi sekillenmistir. Arastirmaci ve yazarlarin, Islam dininin o
derin bakis agisina vakif olamamalan ve dini konular bir hayli hafife alip, 5nemseme-
meleri, bunun yam sira, din ile i¢ ige olan toplum ve 6gretim merkezlerinin bu konudaki
vurdumduymazliklari, konunun tam, derinlemesine ve kani edici bir sekilde anlatilama-
yip, yalnizca yiizeysel bir islam hukukuyla gecistirilmesi yiiziinden icinden ¢ikilamaz bir
hal almugtir. Elbette burada genelden bahsettigimizin bir kez daha altim ¢izmeliyiz ciinkii
hem ilim havzalar hem de iiniversitelerde gérevli bazi arastirmaci ve yazarlarin Islami
bir yol {izere hareket edip, bu konuda oldukga giizel eserler biraktiklarin inkér edemeyiz.

Ikinci Konu: Gen¢ Kimdir?

Bilim adamlar ve bilirkisiler “Geng kimdir?” ve “Genglik, 6mriin hangi evreleri
ile simrhdir?” sorularina ortak bir cevap vermemislerdir. Hatta bu belirsizlik ulusla-
rarasi kanun ve yonetmeliklere dahi yansimigtir. Birlesmis Milletler Teskilati, cocuk
ve biiyiikleri mukayese edip, var olan toplumlarn milliyet ve kiiltiir farklihklarm da
degerlendirerek genclik yas grubunu 15-24 olarak belirlemistir."* Su durumda dikkat
edilmelidir ki; gen¢ kimdir sorusunun cevabi toplumsal, kiiltiirel, politik ve ekono-

12 Bu konuda yararlana bilinecek eserlerden birisi de; Latif Abadi, Genglerde Gelisim Psikolojisi, C.1,

S.81

13 David Angel, William, The International Law of YouthRights (Uluslararasi Genglik Haklar1 Yasast),
S. 59 Uluslararas1 Calisma Orgiitii (ILO) tarafindan ¢ocuk isgiicii tamminda benimsenen yag sinir1
ise 15°tir. ILO’nun 138 sayih sézlesmesine gére, 15-24 yaglan arasinda calisanlar “Geng Isci” ola-
rak kabul edilmekte. Tiirkiye’nin de imzaladig1 Cocuk Haklarina Dair S6zlesmenin I. maddesinde,
18 yasina kadar her insamn ¢ocuk sayilmasi ifadesine yer verilmektedir. Bu ifade ile riist yasim 18
olarak kabul eden Medeni Kanun’un ilgili maddesi uyum ve uygunluk icindedir. Avrupa Sosyal
Sartnamesinin VII. maddesi I. bendinde ¢ocuklarin ¢alisma yaglarinin en az 15 olmasi 6ngoriilmiis.
Devlet Planlama Tegkilati (DPT) raporlarinda 15-24 yas grubu genc niifus olarak kabul edilmekte-
dir. Kisaca geng niifus tanimina sosyolojik agidan yaklasimlar, 16-24 yas grubunda yer alan kimse-
lerin “Geng” olarak kabul edilebilecegini ortaya koymaktadir.
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mik degerler baz alindiginda farklihk gostermekte ve gelismekte olan iilkelerde ise
bu yas 24’ti de asmaktadir.'

Islam dininde Kur’an dili olarak kabul gériilen Arapcada, cocuk ve genclere dair
bircok tabir ve muadil kelime bulunmaktadir. Bunlardan bazilari; murahik, gulam,
feta ve sabb kelimeleridir.

Murahik; Ergenlik cag belirtileri kendisinde goriinen veya ergen olan kisi.

Gulam;Mubharikten daha kapsaml bir tabir olan Gulam, ergen olan kisiye denil-
digi gibi kiiciik cocuga da denilmektedir.

“Dedi ki: “Rabbim, benim nasil cocugum olur? fhtiyarhk tam bir bicimde iis-
tiime binmis, karim ise kisir!”

Feta; bu kelime de ergenlik ¢cagina erisip, onu geride birakms ve delikanh olarak
adlandirnlan halk arasinda ise biyig1 heniiz bitmemis gence denmektedir.'®

“Sehirde bazi1 kadinlar séyle konustular: “Aziz’in karisi, geng usagmin nefsinden
gonliinii eglendirmek istemis. Asktan yiireginin zar1 delinmis. Oyle anhyoruz ki,
kadin tam bir ¢ilgihga diismiis.”"”

Sabb; Bu kelime ise gii¢ ve kuvvetin dorukta oldugu 30 ve 40’11 yaslan kendi biin-
yesinde barmdigr gibi bunun aksini sdyletecek hem rivayetlerde hem de Arap edebi-
yatinda bircok érnek de goriilmektedir. Ornek olarak Imam Cafer Sadik’tan (a.s) nak-
ledilen bir rivayette;

“Bir erkegin yasi otuzu agtiginda, artik ona orta yagh denir.”®

Kisaca en iyisi genclik evresini yasiyla degil de, kendine 6zgii 6zelliklere gore ta-
nimak daha yegdir. Zaten sahsin fizyolojik ve psikolojik 6zellikleri ele alinip, irdelen-
diginde émriintin hangi devresinde oldugu oldukca acik bir sekilde goriilecektir. Ayni
Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in insan hayatimi su ii¢ 6nemli dénemle yani cocuk-
luk, genclik ve yaghlikla 6zetledigi gibi;

“Allah’tir ki sizi zayifliktan yaratti. Sonra zayifhgin ardindan (size) bir kuvvet
verdi. Sonra kuvvetin ardindan da zayifhik ve ihtiyarhik verdi. Allah, diledigini
yaratir, O, bilendir, giicii yetendir.”"

14 90’1 Yillarda Diinya Gengliginin Durumu, S.12

15 Al-i Imran/40

16 Meclisi, Muhammed Bakur, BiharulEnvar, C.60, S.351
17" Yusuf/30

18 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C.75, S.245

19 Rum/54

“3/’
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Islam literatiiriinde de gencligi iki sekilde inceleme imkanimiz vardir; bunlardan
ilki, ikincisine nazaran daha seri ve kisa bir dille genclik devresinin 6nemi ve ona sa-
hip olmanin degeri hakkindayken ikinci kisim ise; gencligi cismi, ruhi ve yaratilis ko-

numuna gore degerlendiren ve bir nevi de oldukca 6nemli nasihatlerin yer
aldig1 rivayetler grubudur. Bu iki kisim rivayetler bizlerin islami aci-
iclam fite- dan gengligi tammarmzda oldukca yardim edeceklerdir.

- islami metinler tizerinde yapilan arastirmalar genclik déne-
ratdrunde de yap : geng

minin, insan hayatina ait diger evrelerle hatta mukayese edile-
genc //'g”/' Iki sekilde meyecek derecede 6nem ve farklihk arz ettigini gostermek-
inceleme imkanimiz tedir. Hatta 6te yandan dini dokiimanlar icerisinde insanin
bu paha bicilmez dénemine dair degisik agilardan cesitli
vardir; bunlardan boyutlardan oldukca fazla rivayetle mevzubahis edilmis,
ilki, ikincisine nazaran bu dénem dylesine tizerine basa basa anlatilms ve de-
daha seri ve kisa bir dille gerlendirilmistir ki; insan hayatimin diger dénemleri
] o . neredeyse golgesinde kalmigtir. Sonug itibariyle, bi-
genclik devresinin onemi: zim islami kaynaklarda yer alan rivayetler bu do-
ve ona Sah/p olmanin de-  neme nasil 6nem vermemiz ve ne sekilde degerlen-
dirmemiz gerektigini 6gretmektedir.

geri hakkindayken ikinci

kisim ise; gencligi cismi, 1. Allah’mn En Giizel Yaratug: Eseri, Genclik

ruhi ve yaratilis konumuna Maddi aleme dair yaratilmis ve viicuda gelmis
gore degerlendiren ve bir  tiim varliklar, Hekim ve Alim olan Allah’1n birer ese-
ridir. Bu varliklanin her birinde digerlerinden farkli
ince ve zarif 6zellikler olmasi akil sahiplerinin hay-
nasihatlerin yer ald /gu I Ti- ranlik icerisinde bu varliklar izlemesine ve derin bir
vayetler grubudur, Bu iki  tefekkiire dalmalanna neden olmaktadir. Bu yol aslinda
onlarin yaraticisi olan hikmet ve bilgi sahibi Allah’1 ta-
, nima yollarindan yalmzca birisidir. Varlik alemindeki en
Islami acidan geng- kiiciik canlinin bile oldukga karigik bir sisteme sahip ol-
ligi tanimamizda ol- masi ve bu denli kiiciik varliklarn boylesine mitkemmel
donatilmis olmasi ister istemez diisiinen insani sagkina ge-
virmektedir.Bunun yam sira O’nun kendisi giizel oldugu icin
edeceklerdir. varlik lemine dair ne varsa hepsi giizeldir ve bu insanin ruhuna
yeniden hayat vermektedir. Ciinkii var olan mevcudata bakildi-
ginda ruha aykin bir seyin olmadig1 ve ne varsa hepsinin insana hos
geldigini gérmekteyiz. Ehl-i Beyt kaynakli bazi rivayetlere baktigimzda
Allah’n yarattig1 en giizel varhg1 “Geng Eviat” olarak gérmekte ve en ac1 olay1

da onun yitirilmesi ve hayatin1 kaybetmesi olarak okumaktayiz.

nevi de oldukca onemli

kisim rivayetler bizlerin

dukca yardim
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Ibn-i Ebi Leyli Imam Cafer-i Sadik’a (a.s) syle sormustu; Allah’in en ¢ok sev-
digi ve hoslandig1 varhk nedir? imam da bunun iizerine; Geng evlattir. Cevabim ve-
rince ibn-i Ebi Leyli; Peki en ac1 olam nedir? diye sordu ve imam da ona; O geng
evladi yitirmektir. diyebuyurdu.?

Belki buna giizel ve gonle yakin denmesinin bir bagka nedeni de anne-babanin el-
lerinde bulunan o giizel, giiclii ve diri geng evladi, kendilerinin acizlik ve diiskiinliik
giinlerinde ellerinden tutmasi iimidi olabilir. Zaten bu ylizden anne-baba evlatlarina
karsi oldukca derin bir mahabbete sahiptirler. Geng evlat sahibi olmak ana ve baba
icin diinyanin en giizel seyidir. Ayni sekilde o genc evladi kaybetmek de ana ve baba
icin diinyanin en ac1 seyidir.

2. Bilinmeyen Deger, Genglik

Islam kaynaklarinda, genclik yillarinin degerini anlatan birgok rivayetin yam sira o
dénemin kiymetinin iyi bilinmesi ve bir ganimet olarak degerlendirilmesi yoniinde de
oldukga fazla tavsiye ve nasihate sahibiz. Elbette tiim bunlarin yan sira genclik yil-
larmin insanlar tarafindan derk edilemedigine dair bircok rivayette mevuttur. Emir’ul
Mii’'minin Ali (a.s) buyurur ki;

“Iki seyin elden gitmeden degerini anlamak zordur; biri saghk bir digeri de
gencliktir.”?!

Bu rivayet oldukca sarih bir sekilde gencglik déneminin degerine vurgu yapmakta-
dir. Bir seyin degerli olmasi hic stiphesiz kendisiyle alakalidir ve genclik, bizatihi de-
gerlidir ama hayatin diger evreleriyle yani ¢ocukluk ve yashlk gibi dénemleriyle ki-
yaslandiginda zaten bu degerini bir kez daha gozler éniine sermektedir. Bu konuyu
ilerleyen boliimlerde daha detayh bir sekilde ele alacagiz. Elbette 6zetlemek gerekirse
sunu soyleyebiliriz; beden dingligi, ruh sadeligi, diistinme yetisi olarak genclik do-
nemi, en uygun ve en verimli evredir.

Ote yandan imam Ali’nin (a.s) bu sézlerinden gencligin “kadri bilinemeyen bir de-
ger” oldugunu anlamaktayiz. Baska bir tabirle, deger ve faziletler iki kisimdir; birin-
cisi taninmus ve bilinen degerler bir digeri de bilinmeyen degerlerdir ki genclik iste bu
simfta kendine yer bulur. Elbette bu degeri bir tiirlii bilinemeyen donem, gengler icin
gecerlidir ciinkii hayatin bu evresini geride birakmis olgun ve yash insanlar, gencli-
gin degerini ve aslinda nasil da kiymetli bir sermaye oldugunu artik ¢ok iyi bilmekte-
dirler. Bu konuda egitimcilere oldukca zor bir gérev diismekte ve genclere bu done-
min kiymetini bilmeleri konusunda telakkide bulunmalari icap etmektedir. Ciinkii bu

20 Saduk, Muhammed bin Ali, Men La Yahzerul Fakih, C.1, S.188
21 Amedi, Abdulvahid, Gurerul Hikem, C. 4, S. 183, Hadis No 5764
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evre gizli ve degeri bilinemeden kaldig1 miiddetce hicbir geng tarafindan degerlendi-
rilemeyecek, beyhude bir sekilde gecip gidecek veya gercek manasiyla yasanamaya-
cakur. Stiphesiz gencler, basibos birakilir ve bu paha bicilmez dénem hakkinda ay-
dinlatilmazsa, bu geri doniisti olmayan firsat elden kactiktan sonra nasil bir hazineyi
yitirdiklerinin farkina varacaklardir.

3. Genglik Cagim Ganimet Bilmek

Islam kaynaklaninda genclik déneminin degerinin bilinmesi, bu bir daha ele gecmez
firsatin iyi degerlendirilmesi ve 6mriin bu merhalesinin ganimet sayilmasi hakkinda
bir hayli tavsiye ve dgretiler goze carpmaktadir. Kah bu tavsiyeler islam biiyiikleri
tarafindan seckin ashabi icin yol gosterici, 6giit verici bir kalip icerisinde dile getiril-
mis kah da toplumun biitiiniine hitap edilmistir. Her iki durumda da mukaddes islam
dini, insan 6émriiniin her devresinin saglikli ve dogru kullamlmasi yoniinde oldukga
1srar eder ve bosa gecen her am hicbir surette caiz gérmez. Ama genglik evresi iize-
rinde daha bir farkli durur ve insanin o en verimli, en degerli doneminde ulasabilecegi
manevi giicler ve beceriler konusunda tavsiyelerde bulundugu gibi diisebilecegi hata
ve zahmetler hakkinda da uyarida bulunmay1 ihmal etmez. Bagka bir deyisle, genglik
evresi cok dnemli oldugu gibi bir o kadar da tehlikelidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in
de degindigi gibi genclik caginin en belirgin 6zelligi gii¢ ve kuvvettir. Bunun hangi
yonde kullamlacag1 énemlidir. Tyiye mi yoksa kétiiye mi? iste bu insanin yapici ya
da yikici olmasi anlamim tagimaktadir. Bu kudret ancak ve ancak insanin genglik ¢a-
ginda zirveye ulasmakta ve o donemde bunu nasil kullanacag: 6nem arz etmektedir.
Zaten Allah Resulii (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlarinin (a.s) genglik hakkinda ashabina
bulundugu tavsiye ve uyarlar da bu yondedir. Degerli Islam Peygamberi Muhammed
Mustafa (s.a.a) vefali dostu Ebuzer-i Giffari’yesoyle hitap etmektedir;

“Ey Ebazer! Su bes seyi diger bes sey gelmeden 6nce ganimet bil; Gengligini yashlk-
tan once, sagligim hastah@indan 6nce, zenginligini fakirlikten 6nce, bos vaktini mes-
guliyetinden 6nce ve hayatim 6liimden &nce...”?

Buna benzer baska rivayetler de imamlardan (a.s) bizlere ulasmistir. Mesela Hz.
Ali (a.s) buyurur ki;

“Genglini yaslanmadan 6nce, sihhatini de hastalanmadan 6nce bul!”?

Ote yandan Imam Musa Kazim (a.s) da Allah kelam: olan Kur’an-1 Kerim’de
gecen “Allah’mn sana verdikleri icinde dhiret yurdunu ara, diinyadan da nasibini
unutma.”ayetinin tefsirinde séyle buyurmakta:

22 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 77, S.77 3. rivayet
2 Amedi, Abdulvahid, Gurerul Hikem, C. 1, S. 340
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“Unutma! Sagligini, giiciinii, firsatlarin, gengligi, mutlulugunu ahiret icin kullan.”?*

4. Genclik Doneminden Faydalanmak, Peygamberin (s.a.a) Duasi

Birisi hakkinda “Dua etmekgenel itibariyle birisinin yapmig oldugu is ve eylem-
lerin cevabi niteligindedir ve Arapcada bu kavram bedduay1 da icerisine almaktadir.
Ama 6rfi olarak dua etmek yapilacak hayirli ve makbul igler icin kullamilmaktadir. Ri-
vayetlerde duanin edebi hakkinda goze bir hayli fazla carpan konu ise; kendine ve di-
gerlerine beraberce dua etmektir. Dini kaynaklanrmzda duanin nasil edilecegine dair
oldukca degerli ipuclan verilmekte ve masum dnderlerin (a.s) bazi sahabeleri hakkinda
dua ederken yiice Allah’tan onlarm genclik déonemlerinden yeterince faydalanmalar
ve bu nimetten nasipsiz kalmamalar i¢in istekte bulundugunu gérmekteyiz. Buna 6r-
nek olarak da, Peygamber Efendimize (s.a.a) su getiren geng sahabesi Amr bin Huzai
icin ettigi; “Allah’im! Onun gencliginden yararlanmasin sagla”” diye dua etme-
sidir. Allah Resuliiniin (s.a.a) bu hayir duasi nedeniyle Amr, seksen yasina gelmesine
ragmen hala genclik enerjisi ve diriligini kaybetmemisti. Amr bin Huzai Peygamber
Efendimizden (s.a.a) sonra da ilk imamizin da en yakin sahabelerinden birisi olmus
ama maalesef Muaviye bin Ebu Siifyan’in muhafizlar tarafindan bagi kesilerek sehit
edilmis ve bir sini icerisinde Muaviye’ye sunulmustur.

Hic siiphesiz insan genclik déneminde bircok kabiliyet, imkan ve giice sahiptir.Za-
ten bunun bilincinde olan Hz. Nebi de (s.a.a) Amr icin boylesine giizel bir dua ediyor.
Bunun mukabilinde ise gencligin giizellik ve gekicilik gibi degerlerini bilememe duru-
munda insanlar icin hic de hos olmayan olaylar vuku bulmaktadir. islam Peygamber’i
(s.a.a) sOyle buyurmaktadir;

“Kim Allah’in dininden yeterince pay almay: basaramadiysa, Allah onu ii¢ seye girif-
tar eder; ya onun geng yasta canini alir ya onu bir sultanin usagi yapar ya da onu bir
koyde yasamaya mecbur kilar”*

5. Miitedeyyin Geng, Allah’in iftihar ve Kivan¢ Kaynagidir

Allah’a ibadetle megsgul olan bunca insan arasindan Allah Teala, meleklerine iba-
det eden genci gostererek onunla iftihar ettigini soyliiyor. Bu yalmzca bizlere iba-
detin 6nemini gostermekle kalmiyor belki de bu genclik caginda ibadet etmenin ne
denli 6nemli oldugunu bizlere anlatiyor. Bu nedenle, genglik yillarini ibadete vermis

24 Hekimi, Muhammed Riza, El Hayat, C. 3, S.366

% Kummi, Abbas, SefinetulBihar, C. 2, S. 260

% Kgylerde genel itibariyle ilmi ve kiiltiirel imkanlarin olmamasl, refah seviyesinin daha diisiik olmasi
vb. sebepler nedeniyle Allah Resulii (saa) kdyde yasamasi karar kilinmig genci mahrum kalmis ola-
rak gormektedir.
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bir genc ile ihtiyarlik dénemini ibadete vermis yash birisi asla esit goriilmemektedir.
Hatta bu mesele o kadar miihimdir ki, rivayetlerde dahi yer bulmus ve gencken iba-
det ehli olan ile ihtiyar halinde bu ise gontil veren arasinda oldukca biiyiik dereceler
konmustur. Bir rivayette bu olay peygamberlerin avam halka iistiinliigii ne ise bu da
odur seklinde yorum bulmustur. Allah Resulii (s.a.a) sdyle buyurur;

“Hentiz gencliginin ilk evresinde Allah’a ibadet etmeye koyulmus bir geng ile ilerle-
mis yastyla beraber Allah’a yonelen yash kimse arasindaki fark, peygamberlerin di-
ger insanlara stiinliigi gibidir.”?

6. Genglik, Sorumluluk ve Odev Déneminin Baglamasidir

Islami kaynaklardan elde edilen bilgi dogrultusunda sunu séylemek pek de yersiz
olmayacaktir; genclik cagina adim atmakla, insanin sorumluluk ve mesuliyetleri de
baglamaktadir. Elbette bundan, yani ergenlik cagindan 6nceki yillarda da bazi fakih-
lere gore ilahi emirlerin uygulanmasi gerektigi yoniinde fetvalar gbze carpmis ama
bu ddevlerin yerine getirilmedigi durumlarda da hicbir cezaya ugramayacag dile ge-
tirilmistir. Ashina bakilacak olunursa bu konu genclik caginda ciddiyet kazanmakta ve
her tiirlii flahi buyrugun sorumlulugu altina girmektedir. Artik Yiice Allah onu, sala-
hiyet sahibi olarak gormekte ve kendi sozlerine muhatap almaktadir. Zaten bu yiizde-
nilahi boyutta ondan “Miikellef” olarak bahsedilir. Aslinda insan émriiniin en biiyiik
dini olay1 bu yaglarda vuku bulmakta ve bu kutly, iftihar dolu elbiseyi kendi teninde
gbrmeye baglamaktadir.?® iste bu yiizden bu konuya agirlik vermekte nem vardir.

Seyyidibn-i Tavus bu konuda ogluna soyle yazmaktadir:

“Evladim, Muhammed! Yiice Yaradan seni akil nimetiyle miikdfatlandirip, kendi
makam-1 Gliyesindeseni muhatabi olarak kabul gérdiigiinde bu ant mutlaka not al ve
kendin icin en degerli bayram olarak bil. Bu yildéniimiinii kutla, Allah Tedla’yr da
sana verdigi bu akil nimeti i¢in ¢okga stikret.”*

Gencin ddev ve sorumluluk alma c¢agina gelmesi, onun ruhi, psikolojik, akli ve
cismi olarak dmriiniin diger evrelerinden daha iistiin ve 6nemlidir. Bir rivayette de bu
ruhi ve cismi degisiklige su sekilde deginilmektedir. Hz. Ali (a.s) s6yle buyurur;

“Cocuklarda artik akil yetisi kendini gostermeye bagladiginda namaz, bedene giic-kuvvet
geldiginde orug ve ciiniip olduklarinda ise kurallar ve simirlar ona vacip olur.”*

%7 Mutteki Hindi, Ali bin Hisameddin, KenzulA’'mal, C. 15, S 776

2 Yani, islami inang geregi sahsin siinnet olmasi, Hacc ve Atebat-1 Aliye’ye gitmesi, evlenmesi vb.
unsurlar, “Miikellef” oldugu kadar onun hayatinda bu denli etkin bir dini olay olarak goriilmemek-
tedir.

2 jbn-i Tavus, KesfulMuhacce, S. 142, Muhammed Reysehri’nin aktarimiyla, Cesn-i Teklif, S. 16

3 Meclisi, Muhammed Bakur, BiharulEnvar, C. 88, S.132
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Kiyamet gtintinde insana, érmrdind ve ozellikle de gencligini
nerede harcadig sorulacakti, Bu konu hakkinda bazi rivayetlerde
iki sekilde soru sorulacadi gordlmektedir; 6ncelikle insana
maddi Glemde 6mrind nasil harcadigi ve sonrasinda ise
gendligini nasil gecirdigi ve ne is ile tlkettigi sorulacaktrr,

7. Kiyamet Giiniinde Genclik Hakkinda Hesaba Cekilme

Kiyamet giiniinde insana, 6mriinii ve 6zellikle de gengligini nerede harcadig1 so-
rulacaktir. Bu konu hakkinda baz rivayetlerde iki sekilde soru sorulacag goriilmek-
tedir; 6ncelikle insana maddi alemde &mriinii nasil harcadig1 ve sonrasinda ise gencli-
gini nasil gecirdigi ve ne is ile tiikettigi sorulacaktir. Allah Resulii (s.a.a) buyuruyor;

“Kul, Kiyamet Giinii heniiz adim atamadan ona ¢mriinii nerede hig ettigi ve gencli-
gini ne icin harcadif1 sorulacaktir.”®!

Imam Sadik (a.s) da soyle buyurmaktadir;

“Lokman’in (a.s) ogluna tavsiyelerinden bir kism da soyleydi; Ey Ogul! Ruz-i Mahser’de
sana dort sey hakkinda soru soracaklar: Gengligini nerede harcadigini, émriinii nerede
gecirdigini, malini hangi yoldan elde ettigin ve nerelerde harcadigini?**

Dikkat edilecek olunursa bu rivayetlerden genclik cag: hakkinda soyle énemli bir
sonug ortaya cikmaktadir. O da; Insanin gencligini nerede harcadif ile dmriinii ne-
rede kullandig1 sorularinin ayni ciimleler igerisinde ge¢mesi ve gencligin, 6mriin belli
bir dénemi olmasina ragmen en az onun kadar degerli sayilmasi.

8. Gengligin Cehresindeki Iyiler ve lyilikler

Islam kiiltiir ve 6gretilerinde yer alan konular icerisinde gencligin deger ve ne-
mini bizlere agikga anlatan seylerin baginda “Giizel-Iyi” ve “Genglik” 6gelerinin her
daim birbiri ile ilintili olarak éniimiize cikmas: gelmektedir. lyiler, gen¢ yiizliidiirler
ve kiyamet giiniinde de yapilan iyilikler hos sima gencler olarak ortaya ¢ikacaklar-
dir. Belki bu benzetme gencligin insanlar icin cekici ve gonle yakin olmasindan kay-
naklanmaktadir ama bize gore yalmzca bu cekicilikle yetinmek yersiz ve yetersizdir.

31 Tarih’ul Yakubi, C. 2, S. 90
32 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, El Kafi, C. 2, S. 135

227



(g

228

Misbah | islami Genglik ve Genglige Bakis | Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

Cilinkii gengligin giizelliginden baska 6zdeki temiz yaratihsi, nifak ve ikiytizliiliikten
beri kaligi, zorluklari kolayca asmasi ve her daim kolayca mutlu olabilmesi onun gii-
zelligindendir. Iste bu yiizdendir ki; Ruz-i kiyamette iyiler, genc yiizliiler olarak or-
taya cikacak ve iyilikler de geng ve giizel bir insan gibi sekle biirtinecektir. Rivayet-
lerde soyle gecmektedir;

“Hasan ve Hiiseyin Cennet genclerinin efendileridir.”*

“Mehdi (a.f) geng bir insan seklinde zuhur edecek® ve onun tiim yardimcilar geng-
lerden olacaktir.”%

“Kiyamet Giinii Kur’an aym geng bir insan gibi goriinecektir.”
“Cennetteki herkes geng olacaktir.”®

Ya da Vakia suresi XVII. ayet-i kerimede yer alan “Cevrelerinde, ebedi yasamaga
erdirilmis gencler dolasir” ile diinya hayatinda yapilan iyilik ve giizelliklerin bu se-
kilde gencler seklinde hizmet sunacaklar anlatilmaktadir.

9. Giizel Ahlakh Gencler Toplumun Gizli Hazineleridir

Bundan yaklasik 30-40 y1l 6ncesine kadar tiim toplumlarda, Devlet Planlama Teg-
kilat1 ve diger hiikiimet birimlerinde kaynaklar insan disi ve tamamen maddiydi ama
gliniimiize bakildigindan bu kaynaklar yerini insan endeksli kaynaklara vermis du-
rumdadir. Elbette bu heniiz istenilen seviyeye ulasmamis ve hakkiyla eda edilememis-
tir ama yakin zamanda hak ettigi yeri bulacaktir. Bu arada yannlarn bir yonetici ve
bir idarecisi olarak genclere gerekli 6nemin verilmesi her toplumun ve bugiiniin orta
yas ve iistii yonetici ve idarecilerini de oldukca ilgilendirmektedir. Iste bu yiizdendir
ki; genclerin gelecegi icin oldukca hassas ve yerinde hesaplamalar yapilmal ve top-
lumun dirligi ve birligi icin cabalanmahdir.

Islam kaynaklarninda su noktalara oldukca énem verilmistir, birincisi; hicbir kay-
nak ve sermaye insan giicliyle denk degildir ve ikincisi de; insan giicii de yalmzca
fiziksel giic ile sl degil ve hatta bu giic belki de insanin elinde tuttugu en kiigiik
giiclerden biridir. Gencler ve genclik cagi, dini metinlerde en degerli ve tarifi olma-
yan membaa ve kaynak olarak adlandinlmakta ve bu sekilde onlar {izerinde iyi plan-
lar yapildig1 takdirde toplumun bekasi icin saglam bir sigorta olarak goriiliir. Gencler,
bir toplumun en degerli hazineleri olarak kabul goriilmekte ve bu genclere 6ngoriilen

3 Saduk, Muhammed bin Ali, Men La Yahzerul Fakih, C. 4, S. 420, Rivayet 5920
34 Meclisi, Muhammed Bakur, BiharulEnvar, C. 52, S. 287

35 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 52, S. 344

3% Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, E1 Kafi, C. 3, S. 603

37 Meclisi, Muhammed Bakar, BiharulEnvar, C. 42, S. 292
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sekilde egitim verildigi takdirde toplumun {izerine saadet ve mutluluk kapilan acila-
caktir. Allah korusun bu konu 6nemsenmeyip, gerektigi kadar itibar gérmezse genc-
lik hem toplum kiiltiiriinden hem de Islami degerlerden uzak diisecek ve ister istemez
toplum bu bedbahtliktan nasibini alacaktir. Bir rivayette imam Cafer-i Sadik’mn (a.s)
nezdinde gencligin 6nemi su sozlerle ortaya konmaktadir;

“Stiphesiz iyi ahlakli bir genc her giizelligin anahtar1 ve her kétiiliigiin kilidi ve kotii
huylu bir geng de her iyiligin kilidi ve her kotiiliigiin de anahtaridir.”*®

Merhum Meclisi, Ehl-i Beyt biiyiiklerinin rivayetlerini iceren o degerli kitab1
BiharulEnvar’da konumuzla ilgili giizel bir hikaye anlatmaktadir:

“Hz. Isa (a.s) havarileri ile birlikte seyahat etmekte ve bir sehirden gecmektedir-
ler. Derken o sehrin yakinlarinda bir define bulurlar. Havariler, isa Mesih’ten (a.s) pe-
rakende olmus bu defineyi zayi olmasin diye toplamak icin izin isterler. Hazret soyle
buyurdu;

- Ben gehre girip, tamdigim bir hazine pesine diisecegim ve siz de bu hazinenin
bagindan ayrilmayin.

Mesih (as), sehre girer ve icerisinde yash bir kadinin bulundugu bir yikintimin igine
girer. Thtiyar kadindan gece burada konaklamak icin izin ister ve ona sdyle sorar;

- Sizin kimseniz yok mudur? ihtiyar cevap verir;

- Olmaz mu? Bir oglum var. Giindiizleri ¢ollerde diken toplayarak gecimimizi sag-
hyor.

Gecenin ilerleyen saatlerinde yash kadinin geng oglu evine gelir ve anasi ona;

- Ey Ogul! Tahminimce bu gece oldukca degerli bir misafirimizvar ve bu firsati
sakin kacirma, git ve onun huzurundan yararlan.der.

Geng, Isa Mesih’in (a.s) yanimna gelir ve birbirleri ile sohbet etmeye baglarlar. Haz-
ret (as), gence nasil yasadigini, gelirini nasil elde ettigi hakkinda sorular sorar ve genc
de bunlara cevap verir. Hz. isa (as), gencin oldukca zeki ve hayat dolu oldugunu an-
lar ama bir kiigiik sorunun da var oldugunu sezer. Ona sdyle buyurur;

- Geng! Ben, seni perisan eden bir seyin siirekli seni diistindiirdiigiinii hissediyo-
rum. Eger bir derdin varsa bana soyle. Belki o derdin devasi benim yaminda olabilir.

- Evet, yalmzca Allah’in tedavi edebilecegi bir derdim var benim.

- O derdini bana soyle, belki Allah Tedla onu senden giderecek bir seyi bana il-
ham eder.

38 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 78, S. 446
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- Bir giin ¢olde diken topladiktan sonra onlar1 satmak icin sehre gotiiriiyordum.
Derken padisahin kizimn bulundugu sarayin yanindan gectim ve tam bu esnada go-
ziim gahin kizina iligti. Ona Oyle asik oldum ki, bana 6liimden bagka bir carenin ol-
madigim anladim.

Padisahin kizina asik olan geng icerisinde bulundugu bu ekonomik durum ve top-
lum icerisindeki yeri itibariyle bu evliligi olagandis1 gérmektedir. Allah Resulii (a.s)
ona soyle buyurdu;

- Eger istersen senin evliligin icin gerekli maddi destegi saglayabilirim...

Bunun iizerine geng, ihtiyar anasinin da fikrini almak ister ve Hz. isa ile arasinda
gecen diyalogu ona anlatir. Thtiyar kadin ogluna;

- Oglum! Bu sahisin, iizerinde duramayacag bir sozili sana vadedecegini zannet-
miyorum. Onu dinle ve her ne dilerse itaat et.

Hazret (as), vermis oldugu teklifi kabul eden gence bir kez daha buyurur;

- Oyleyse yann sabah padisahin yanimna git ve kizina talip oldugunu dile getir ve
senden ne isterse kabul et ve gel benden al.

Ertesi giiniin sabal geng, padisahin sarayina gider. Padisahin muhafiz ve yakin-
larina onun kizi ile evlenmek istedigini ve bundan dolay1 da buraya geldigini sdyler.
Padisahin yakinlan diken satan gencin bu stzlerini duyunca giilmekten yerlere yatar-
lar. Padisahin yakin cevresi onunla eglenmeleri icin genci padisahin yamna gotiirdii-
ler. Geng padisahin yanina geldiginde, onun kiziyla evlenmek istedigini soyler. Padi-
sah da alayh bir sekilde soyle der:

- Ben kizimy, hicbir padisahin hazinesinde bulunmayan falan miktarda yakut ve
miicevheri bana getirdigin takdirde ancak sana veririm.

Geng, Hz. Isa’nin (a.s) yanmna gelir ve bagindan gecenleri o Hazrete (a.s) bir bir
anlatir. Isa Mesih (a.s) genci yanina alarak igerisi cakil taglartyla dolu bir yikintimn
yanina gelirler. Allah Resulii (a.s) bu taslarin miicevhere dénmeleri icin Allah’a dua
eder ve bunun ardindan taglar degerli miicevherlere doniisiir. Geng, padisahin istedigi
miktarda degerli taglarn alir ve ona gotiiriir. Padisah bu sahne karsisinda neye ugradi-
g1m sasirir ve bir o kadar daha miicevher getirmesini ister. Bunun tizerine geng tek-
rar Hz. Isa’nin yanina gelir ve aym olay bir kez tekrar olur. Padisah en sonunda pes
eder ve bu olayin aslim esasim dgrenmek icin gence neler olup bittigini anlatmasin
ister. Geng de nasil asik oldugunu ve kendilerine gelen o aziz misafiri anlatmaya bag-
lar. Padisah, misafirin Hz. Isa (a.s) oldugunu anlar ve gence o misafirini cagirmasini
soylerve;

- Gelsin ve sen ile kizim arasinda nikah akdini icra etsin. der.
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Hz. Isa (a.s) padisahin sarayma vardiginda, nikAh merasimi diizenlenir. Padisah
diken satan gence giizel bir elbise giyindirir ve kizim onunla birlikte odalarina yollar.
Sabah olunca padisah, damadim huzuruna cagirarak onunla konusmaya baslar. Gengle
konusurken onun aslinda ne kadar akilli, zeki, anlayish ve kendine layik biri oldugunu
fark eder. Padisahin kizdan baska bir ¢ocugu olmadigindan, o genci kendisine veli-
aht tayin ederama padisah da bu nikah téreninden {ig-dort giin sonra diinyadan gocer.
Artik hiikiimetin tiim yetki ve miilkii gen¢ damada kalmustir. isa Mesih (a.s) vedalas-
mak icin gen¢ padisahin yanina gelir ama gen¢ dayanamaz ona sorar;

- Ey Hikmet sahibi insan! Sana bir sorum olacak. Eger soruma cevap vermezsen,
senin sayende ulastigim bu mevki ve elde ettigim tiim bu servet artik bana 1stirap ve-
recektir. Hz. Isa (as);

- Sor.der. Geng arz eder;

- Diin gece aklima s6yle bir soru takildi: Siz beni ki giin igerisinde o fakirlik ba-
tagindan bu yiice dereceye ulastirdinmz. Peki, dyleyse elinizde olan bu dogaiistii giic-
leri nicin kendiniz i¢in kullanmmyor ve bu sekilde bir yasam seciyorsunuz? Hazret
buyurur;

- Allah’1 bilip, taniyan ve O’nun sonsuz nimetlerine mazhar olan birisi neden bu
gecici diinyanin nimetlerine goniil baglasin ki? Allah’a yakin olmak en biiyiik ruhi
lezzettir ve o haz tahtla, tacla ve saltanatla kiyas dahi edilemez. Geng;

- Bir sorum daha olacak. Peki, neden bdylesine degerli bir seyi kendiniz icin sec-
migken bana béylesine asagilik bir mevkii uygun gordiiniiz? isa Mesih (a.s) soyle
buyurdu;

- Senin akil ve algi yetini 6l¢cmek istedim ve 6te yandan eger bu tahti birakip, daha
degerli seylere yonelirsen, senin hayatin diger insanlar icin 6rnek teskil edecekti.

Gen¢ o anda padisahlik tahtindan inerek, daha 6nceki hayatinda giyindigi elbise-
lerini iizerine giyip, o Hazret (a.s) ile sehirden ayrildilar. Havarilerinin yanina geldik-
lerinde Hz. Isa (a.s) onlara;

- Iste bu, sehirde oldugunu tahmin ettigim gercek hazineydi ki onu buldum ve
geldim.”*

Evet, goriildiigi lizere gengler oyle degerli gercek hazinelerdir ki, dogru ve ye-
rinde egitilirlerse her toplumu ihya ederler ve bu paha bicilmez sermaye hicbir seyle
kiyas dahi edilemez.*

39 Meclisi, Muhammed Bakur, BiharulEnvar, C. 14, S. 280

4 Modern Farsca’da“Hazine” manasina gelen “Genc” kelimesi, Tiirkce’de“Geng” olarak kullanilan
ve konumuzun mihveri olan kelimenin &ziidiir. “Geng” demek ashnda Hazinedir ve Isa Mesih’in
de pesinde gittigi hazine aslinda bu genctir. (Miitercimin Notu)
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10. Geng, ilahi Rahmet ve Liitfun Kapsammndadir

Ergenlik déneminin baslamasi ve genclige ilk adimin atilmasiyla insamn sorumlu-
luk dénemi baglamis olur ve bu evreden sonra yaptig tiim eylemleri kiyamet giiniinde
karsisina cevaplamasi gereken sorular olarak karsisina ¢ikar. Ama sunu da bilmek ge-
rekir; Yiice Allah’in rahmet ve liitfu gencler iizerinde o denli fazladir ki; o dénemde
isledikleri bircok giinah ve hata gérmezlikten gelinmekte*' ve Imam Cafer-i Sadik da
(a.s) bunu Allah’mn gencler icin 6ngérdiigii en biiyiik liituf olarak gérmektedir:

“Muhammed bin Siileyman babasindan soyle naklediyor: imam Sadik’in (a.s) huzu-
rundaydim ve o sirada Ebu Basir nefes nefese iceri girdi. Bir kdseye oturup, soluklan-
diktan sonra Imam (a.s) ona s6yle buyurdular:

Béylesine nefes nefese kalmandaki sebep nedir? Ebu Basir:

Ey Allah Resuliiniin oglu! Yasim oldukga ilerledi, kemiklerim iyiden iyiye zayifladi ve
oliimiim yaklasti. Tiim bunlar olurken ben, ahirette basima neyin geleceginden ve beni
neyin beklediginden habersizim. Imam (a.s) babama déndii ve buyurdu:

Ey Eba Muhammed! Sen de mi boyle demektesin!?
Kurban oldugum! Neden demeyeyim ki?

Ey Eba Muhammed! Bilmez misin Yiice Allah sizin genglerinize liitufta bulunup, ihti-
yarlarinizdan da haya eder!?

Nasil yani?

Allah, sizin genglerinize gengliklerinin yiizii suyu hiirmetine azap etmez ve yashlari-
nizt da bu halde olduklarindan otiirii sorguya ¢ekmez.*

Elbette bu rivayetin Ehl-i Beyt mektebini kabullenip, goniil vermis gencler icin
gecerli oldugunu sdylemek gerekir. Ote yandan bu rivayet icerisinde gecen bir diger
egitici konuya da vurgu yapmak gerekmektedir. imam (a.s) bu rivayette birbirinden
her ne kadar farkh da olsa birbirlerine oldukc¢a yakin iki tutumu dile getirmektedir.
Birincisi genclere nasil davranilacagina dair olan yaklasim ve bir digeri de ihtiyarlara
olan bakis agisi. Bu rivayete gére yaslilara kars1 edep ve hayal olmak ve onlarin bu
zaaf donemlerini hatirlatacak eylemlerden beri durmak gerekmekte ve genclerle olan
miinasebetlerde ise onlara tiim olanaklar sunmak ve saygi duymak, ayrica onlarin
sahsiyet kazanmalari adina ¢aba harcamak gerekmektedir.” 3»! ,»”, (Murahik) “@’\.&”,
(Gulam) “ 5" (Feta) ve “L&” (Sabb) gibi konuyla alakal kelimelerin gegtigi ha-

4 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, El Kafi, C. 8, S. 33, Rivayet 6
42 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, El Kafi, C. 8, S. 34
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Islarm’in gelisimsel evrelere, 6zellikle de genclik donemi 6zel-
liklerine deginmesini iki acidan ele almak gerekir; Birincisi, insan-
larnin yaratiislarindaki sasirtici ve mucizevi yonleri gormelerini
saglayip, onlari Allah’adaha iyi kulluketrmeye yonlendirmek
ve digeri de bu gercekleri aciklayarak, yonlendirme ve egitim
icin gerekli yollari 6gretmenler ve egitmenlere aciklamaktadir,

dis ve rivayetler kitabirmzin ilerleyen boliimlerinde incelenecek ve genclik hakkinda
Islam’in nazan degerlendirilecektir. Tiim bunlar bir yana, Genglerin ve genclik cag-
nin deg@erini ortaya koyan asil unsur, islam dininin bu déneme olan 6zel bakis agisi
ve onlarin egitimi icin ¢izdigi yollardir.

Uciincii Konu: islam Dini Agsindan Genglik Cagimmn En Onemli Ozellikleri

Psikologlar, sosyologlar ve egitimciler, genclik donemineait 6zellikler hakkinda
bircok arastirmalar yaprmslardir. Yapilan bu arastirmalarin her ne kadar elestirilmesi
ve diisiiniilmesi gereken boyutlari mevcut olsa da, takdir edilmesi gereken yénleri de
vardir. Gengler ile ilgili program ve egitim faaliyetlerini hazirlarken bu yapilan arag-
tirmalardan yararlanmak gerekmektedir. Tabi ki Islami 6gretiler ile catismamas ge-
rektigi de goz ardi edilmemelidir. Islami metinlerde insanin gelisim evrelerindeki
ozellikler ile ilgili bircok dnemli ve ilging konu mevcuttur. islam’mn gelisimsel evre-
lere, 6zellikle de genclik donemi &zelliklerine deginmesini iki agidan ele almak ge-
rekir; Birincisi, insanlarin yaratihglarindaki sasirtici ve mucizevi yonleri gérmelerini
saglayip, onlar1 Allah’adaha iyi kulluketmeye yonlendirmek ve digeri de bu gercek-
leri agiklayarak, yonlendirme ve egitim icin gerekli yollar égretmenler ve egitmen-
lere aciklamaktadir. Bu alanda Islam, kiiciikten biiyiige tiim fiziksel ve ruhsal konulara
deginmemistir. Fakat bizim goriisiimiize gore insam yonlendirmek ve terbiye etmek
icin bilinmesi gereken tiim gercekler agiklanmus ve hicbir konu Islam’in géziinden
kagmamistir. Bu yiizden genclik doneminden bahsederken bu 6zelliklerin egitim sis-
teminin temellerini olusturduguna dikkat etmeliyiz. Bu 6zelliklere istinaden genglik
doneminde 6zel terbiye ve egitim yontemleri uygulanmaktadir. Bundan 6nce de bah-
sedildigi gibi bu 6zelliklere dikkat etmek, islam’mn goziinde ister bireysel, ister top-
lumsal agidan bu dénemin insan hayatinda ne denli 6nemli bir yere sahip oldugunun
gostergesidir ve bu da Islam’mn genglige nasil baktigim gosterir.

Simdi yukanda degindigimiz konulara dayanarak Islam kaynaklarinda yer alan
genclik déneminin en can alic1 ve énemli &zelliklerinden bahsedecegiz.
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1. Kolay Etkilenen ve Yetenekli Ruh Yapisi

Islami metinlerde genclerden bahsedilen 6zelliklerden biri de, kolay etkilenen ve
yetenekli ruha sahip olmalaridir. insanin yetenekleri bu dénemde kolayhkla ve az bir
cabayla ag18a cikar ve oldukga fayda saglar. Gencin kalbi baglangicta bos bir tarla gi-
bidir.Ekilmeye ve tohumlanmaya son derece miisaittir. Genetik fakttrler ve cocuklukta
etrafindan edindigi bilgiler, uygulamalar ve bakis acisini bu déonemde dogru olarak
oturtmaktadir. imam Ali (as) bir nevi islami terbiyenin piif noktalarindan bahsettigi
¢ok degerli bir mektubunda sdyle buyurmustur.

“Gencin kalbi ekilmemis tarla gibidir ne ekilirse kabul eder.”*

Bu benzetme su gercegi gozler 6niine sermektedir;Psikologlarin iddialarinin ak-
sine insan, hicbir yetenegi olmayan bir varlik, beyaz bir tablo degildir ki ne yazilirsa
kabul etsin ve o yazimn kalicillastig bir varlik haline gelsin. Insan, Allah vergisi ve
genetik dzelliklere sahip baz1 yetenekler ile dogan ve bu Allah vergisi ve edinilmis
yetenekler ile egitim sistemine baglayansonra da bizim verdiklerimizi o genclik evre-
sinde olgunlastiran bir varliktir. Bu yeteneklerin verimi genclik doneminde diger do-
nemlerden daha fazla ortaya cikar ve o yiizden genclik dénemini oldukca iyi deger-
lendirmek gerekir.

Genglikteki edinim hem keyfiyet ve kalite hem de kemiyet ve adetsel olarak dik-
kate alimmahdir. Ciinkii rivayetlerde acikca, insanin bu dénemde 6grendiklerinin diger
donemlere gore daha kalici oldugundan s6z edilmistir. Genglikteki edinimler tas iize-
rine kazinmug nakiglar gibi kalbe islenir. imam Musa b. Cafer (a.s) sdyle buyurur:

“Geng yasta ilim 6grenen birisi, sanki bunu tas tistiine kazinmmg gibi ruhuna isler.”*

Geng yasta 6grenilen seylerin tas iistiinde kazinmaya benzetilmesi, bu dénemde
edinilen bilgi ve tecriibelerin kaliciiginin bir gostergesidir. Elbette bu benzetme ¢o-
cukluk dénemi icin de kullamlmis, fakat genclikte ruhsal ve fiziksel kapasitenin daha
yiiksek olusu, bu kalicihg ve yetenegi daha da artturmstir.

Insamin genclikteki yiiksek kapasitesinin bir gostergesi de rivayetlerde oldukca gok
bahsedilen Kur’an-1 Kerim’in okunmasidir. Bu eylem zahirde Kur’an-1 Kerim’deki
kelimelerin okunmasidirfakat gercekte bu kelimeler gencin ruhunda ve cisminde yer
edinir ve kanna isler. Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Her iman sahibi gen¢ Kur’an okudugunda, Kur’an onun kani ve etine islemekte-
dir.” %

43 Nehcul Belaga, s. 297
4 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 1, S. 222, 6. rivayet
4 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, El Kafi, C. 2, S. 603
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Bu yiiksek kapasite ve kolay edinimden dolay:1 6zellikle diismanlarin dikkati bu
kesim iizerindedir. Her daim Genglik onlarin yikici programlarinin merkezinde yer al-
mugtir. Diger bir deyisle gencler, diger kesimlerden daha gok tehlike altindadir ve bu
da onlarin kolay edinim ve yiiksek kapasitelerinden kaynaklanmaktadir.

2. Siddetli Ruhsal Bunalimlar

Genglik donemi ozelliklerinden bir digeri de rivayetlerde bazen “cinnet” bazen
de “sekr” olarak adlandirlan siddetli ruhsal bunalimlardir. Bir rivayete gore Pey-
gamber Efendimiz (s.a.a) gengligi bir cesit delilik olarak adlandirmistir.*“Cinnet-
Ciinun”kelimesi ‘Cin’den gelir ve 6rtmek-gizlemek anlamindadir. iste bu genclik
sarhoslugu ise diisiince ve ileriyi gérme yetisini gencten alir, onu olumsuz davrams-
lara yonlendirir.

fmam Ali (as), sarhosluk cesitlerinden bahsederek, genclik sarhoslugunu, mal, giic,
ilim, iltifat edilmeyi bekleme sarhosluguna benzeterek, bunlari aklin ve iradenin zeva-
line neden olan ve de huzuru yok eden etkenler olarak gormdistiir.*” Bu tabirler, insan
hayatinin bu hassas evresinde ruhsal bunaliminin siddetini gostermektedir. Bilinme-
lidir ki, bu bunalim daha ¢ok hormonsal degisiklikler ve cinsel diirtiilerden kaynak-
lanmaktadir. Bu bunalimin diga vurumu, genglerin 6lgiisiiz ve nahog davranislariyla
gozlemlenebilir. Rivayetlerde bu hallerden “sebuh” ve “sekr” olarak stz edilmistir.
Diger bir belirti ise agin uyku egilimini beraberinde getirengencin ruhsal yorgunlu-
gudur. Rivayetlerde bu konuya da deginilmis ve asir1 uykunun kisinin ruhi durum ve
yorgunluguna baglanmstir. Ravi soyle nakleder:

“Imam Cafer-i Sadik’a sordum: Gecenin kisa oldugu yaz aylannda aksam namazim
heniiz gece yarisi olmarmgken kilabilir miyiz? imam (a.s) buyurdu: Evet, ne kadar iyi
bir fikir ve iyi bir uygulama, genclerin uykuya kars1 zaafi daha fazladir ve bende sana
bunu &nerip, 6giitliyorum.”*?

Aslinda bu 6zellik, psikologlar ve elestirmenlerinde ortak kanisidir ve bu ytizden
genclik doneminden farkh isimlerle bahsedilmistir. Amerikah psikolog ve egitim-
ciGranvilleStanleyHallbu dénemi “baski” ve “tufan” olarak adlandirilirken, Fransiz
asill Isvicreli gelisimsel psikolog ve filozof Jean Piaget, gengligi “kisilik devrimi”
ve “igsel isyan” olarak degerlendirmis veLieven de, “perisanlik” olarak gérmiistiir.
Hatta Platon ise konunun érnegini biraz daha canh hale sokarakbu dénemi “sarhos-
luk” olarak adlandirmigtir.*

46 Reysehri, Muhammed, Hikmet Name-i Cevan, S. 32

47" Amedi, Abdulvahid, Gurerul Hikem, C. 6, S. 425

4 Hurr-i Amuli, Muhammed bin Hasan, VesailusSi’a, C.3, S.184

4 1II. Egitim ve Ogretim Sempozyumu Makaleler, Genglik ve Cocuklarda Terbiyenin Yeri, S. 78
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Burada dikkat edilmesi gereken
bir nokta ise, bu 6zelligin bu d6-
nemin normal bir parcasi olmasina
ragmen yine de énlenmesi gerekli-
ligidir. Bir bagka deyigle, bu ruhsal
bunalimlar genclik déneminde her
ne kadar 6nlenemez olsa da gerek-
tigi Ol¢tide kontrol altinda tutulmaya
cahsilmali ve bu atesin daha da alev-
lenmesinin oniine gecilmelidir.Ma-
uriceDebessebu konuyu soyle de-
gerlendirmisti:

“Bilinmelidir ki genglik dénemi
icin en 6nemli konu bu heyecan ve
isyankdr evredir. Bu atesi asla sén-
diirmemeliyiz ¢iinkii bu, gencin za-
yif ve gligsiiz kalmasina neden olabi-
lir. Belki onlari akl-i selim ile dogru
yola yénlendirmeliyiz.”>°

Bazi aragtirmacilar, bu konudaki
rivayetlere dayanarak soyle yazmis-
lardr:

“Bu dénemi, insan yeteneklerinin
essiz bir sekilde aciga ¢iktidi icin gizli
gticlerin patlamasi olarak adlandira-
biliriz. Aslinda bu dénem, isteklerin
doyumsuz oldugu bir dénemdir. Or-
negin giizellik istegi, zevk alma is-
tegi, kemale erme istegi, gii¢, kud-
ret, ilim ve bilgelik istegi gibi. Geng
bu dénemde yeteneklerinin ve insan
glictiniin agiga ¢itkmasiyla ayni fir-
tinada kalmig bir gemi gibidir ve bu
ylizden bir tiirlii durulmaz ve sessiz-
lige kavusamaz. Rivayetlerde bu du-

50 Telsefi, Muhammed Taki, Felsefi Deyis-
ler, Akil ve Duygularda Genglik, S. 78
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rumdan “Genglik Sarhoslugu” olarak bahsedilmis ve ¢aresinin bulunmasi gerektigi
tavsiye edilmistir. !

Genclik dénemine ait bu gecici hal, 6zellikle de gencligin ilk yillarinda, onu bos
ve beyhude davranislara yénlendirebilmekte ve bu yiizden bazen ¢ocukca davramslar
yaptigi da gézlemlenmektedir. Aslinda bu durum belli bir yere kadar normaldir ve hatta
bu tiir davramglan olmayan, olgun bireyler gibi hareketeden genclerdiger insanlari hay-
rete dahi diisiirebilmektedirler. Peygamber Efendimizin (s.a.a) buyurdugu gibi;Allah
bile cocukca davraniglan olmayan genc karsisinda hayrete diismektedir.

“Allah, ol¢iisiiz. davramsi olmayan geng karsisinda hayrete diiger.”>

Diger yandan, bu buhran ve bunalimlar, diisiince ve dogru karar verme yetisini
gengten alir.Hatta oldukca basit ve siislenmis bir reklam ile genci yanhs diistincelere
stiriiklemek miimkiindiir. Elbette bu onlarin Allah’1 arayan saf ve temiz fitratlan ile
ilgili degildir. Onemli olan ve yapilmas: gereken, Islam toplumunda kiiltiirel ve egi-
tici uygulamalan {ireten kisilerin gencler ile uygun dille konusmalar ve kiiltiirel uy-
gulamalarin zarafetine dikkat etmeleridir.

3. Din ve Maneviyata Egilim

Rivayetlere gore gencin, Allah ile yakinlasip, yonelmekten kacinmadig1 gibi buna
oldukca meyilli oldugu gériiliir.Dine yonelis, gencin manevi egilimlerinden birisi ol-
dugu icin bu donemde diger donemlere nazaran dine daha fazla meyillidirler. Geng,
maneviyat ve kemale ulasma arayisindadir ve din de bu istege en iyi sekilde yamt
vardiginden isin 6ziinde geng, dini ve manevi konularaayr bir sempati beslemekte-
dir. Din, genci gercek kemal ve giizellikle tamstirmakta ve onun zarif ve temiz ru-
ue 1. diger varliklann da yaraticisi olan var olan en mitkemmel varlik ile birlegtir-
mekted'v. Bu tamsma ve birlesme sayesinde, geng gercek yer ve makarmnin farkina
Ar1r. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim ve rivayetlerde, genclerin dini ve manevi isteklerini

yir” olarak nitelemis ve bunun biiyiiklerden daha ¢ok oldugundan bahsetmigler-

Kur’an-1Kerim, Hz. Musa’nin (a.s) hikayesini anlatirken su noktaya deginmistir;
7 Tusa 1.n (a.s) tayfasinda gengler, firavunun gii¢ ve tehditlerinden korksalar da ona
4. mip, onun yoluna goniil verdiler.

“} ravun ve kodamanlarimn kendilerine kétiiliik etmelerinden korktuklan igin, kavmi
arasindan bir genclik grubu disinda hi¢ kimse Musa’ya inanmadi. Ciinkii Firavun, o
toprakta gercekten cok {istiindii ve gercekten sinir tanimaz azgmlardan biriydi.”>

51 jslam Kaynaklarinda Gelisim Psikolojisi, Komisyon, C. 2, S. 1185

52 Heysemi, Ali b. Ebi Bekir, MecmuezZevaid ve MenbeulFevaid, C. 10, S. 280
53 Yunus/83
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Imam Cafer-i Sadik (a.s) buyurur:
“Gengleri (bul ve) anla, ¢iinkii onlar iyiliklere daha meyillidirler.”>*

Baska bir rivayette Peygamber (saa), genclerle daha fazla ilgilenilmesini tavsiye
ediyor, bu tavsiyenin sebebini de onlarin pak, temiz ve yumusak kalpli olmalarina
bagliyor. Allah Resulii (s.a.a) peygamberligin ilk giinlerinden bahsederken, o giin-
lerde ihtiyar ve yasim almis bireylerin onun &gretilerine karsi ¢iktigini ama genglerin
kendisine biat ettigini anlatir.>®

Islam tarihi incelendiginde karsimiza Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Ehl-i Beyt
Imamlarinin en sadik, sabirli ve giiclii yaverlerinin bu gengler oldugunu gérmekteyiz.
Asagida bu konuyla alakal bazi 6rnekler mevcuttur.

Musaibb.Umeyr, Mekke’nin soylu ve zengin genclerinden biri oldugu gibi ayn
zamanda iyi ve giizel ahlaka sahipti. O, Peygamberin (s.a.a) yamna geldi ve orada
Allah Resuliine iman etti ama diismanlarin eziyetinden dolay1 imanim agiklamamay1
tercih etti. Bir giin Osman b. Talha onu namaz kilarken gordii, bunun iizerine hemen
Musaib’in annesine oglunun Miisliiman oldugunu haber verdi. Annesi ve akrabalar1 bu
duruma ¢ok sinirlendiler ve onu bir odaya hapsettiler, ama o imanindan vazge¢cmedi.*
Bir giin Musaibb.Umeyr {istiinde bir kog postu ileResulullah’in (s.a.a) yanina geldi.
Peygamber (s.a.a) ona bakarak soyle buyurdy;

“Allah’in nuruyla aydinlanmis su gence bakin!Ben onu ilk anne ve babasi onu en iyi yi-
yeceklerle beslerken veen giizel giyeceklerle giydirirken gordiim, ama Allah ve Peygam-
berine olan yakinlik ve arkadashg, onu gérdiigiiniiz bu zor hayata mahkim etti.”>’

Hz. Ali’den (a.s) sOyle rivayet edilmis:

“Biz Peygamberle (s.a.a) birlikte camide otururken, tizerindeki yiin elbisesini hayvan
postu ile yamamus bir halde Musaibb. Umeyr geldi. Peygamber (s.a.a) onu bdyle go-
riince aglamaya bagladi vebu kisi nasil olur da bundan 6nce rahatlik igerisinde yasarken,
simdi bu kadar fakirlesti.dedi.Musaib b. Umeyr Mekke’nin en yakisikli, uzun boylu ve
heybetli bir genciydi, ailesi onu ¢okga severdi. Annesi en glizel ve zarif kiyafetleri ona
hazirlard. O, Mekke’nin en giizel kokan genciydi. Peygamber (s.a.a) onun durumun-
dan hep stz eder ve sdyle buyururdu: “Mekke’de Musaib b. Umeyr’den daha giizel
kokan, daha iyi giyinen ve nimetler icerisinde olan kimseyi gérmedim.”>

54 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. Ishak, El Kafi, C. 8, S. 93

55 FeridTenekabuni, Murtaza, El Hadis, C. 1, S. 349

56 Reysehri, Muhammed, Hikmet Name-i Cevan, S. 430-431

57 Verram, ez ZahidEbulHuseyn, TenbihulHavatir ve NezhetunNevazir, C. 1, S. 154, Muhammed
Reysehri’nin aktarimiyla, Hikmet Name-i Cevan, S. 431

5 Hakim-i Nigaburi, E1 Mustedreka’lalSahihayn, C. 3, S. 221, Muhammed Reysehri’nin aktarimuyla,
Hikmet Name-i Cevan, S. 431
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Bunakledilenlere gére o, tiim bu nimetleri bir kenara birakip, Allah Resuliiniin
(s.a.a) en gdzde yaverlerinden biri olmay tercih etti.

Itabb. Useyd, Mekke’nin Miisliimanlar tarafindan fethinden sonraki ilk komuta-
niydi ve bu kutlu géreve “Emir”lakabiyla Peygamber (s.a.a) tarafindan tayin edilmisti.
Peygamberimiz (s.a.a) bu yirmibir yasindaki gencin hiikmiinde s6yle yazmsti:

“Seni hangi goreve getirdigimi ve hangi kavime hiikmedecegini biliyor musun? Seni
Allah’in haremi ve Mekke’nin hakim ve emiri sectim, eger Miisliimanlar icinde sen-
den daha layik birini bilseydim bu gérevi ona verirdim”

ftabb. Useyd’inbu géreve atanmasi bazi yaglilarin giicenmesine neden oldu. Al-
lah Resulii de bu konudan haberdar olunca halka hitaben bir mektup yazdi. Bu
mektubundaitab’mn olumlu 6zellik ve iistiinliiklerini kaleme aldi ve halka su nasi-
hatte bulundu:

“Higbiriniz Itab b. Useyd’in gen¢ olmasina itiraz etmeyin zira insanda faziletin gos-
tergesi yasta degil manevi fazilet ve manevi kemaldedir.”>

Hazretin (s.a.a) bu climlesi, genclerinde manevi kemale sahip olabileceklerinin
bir gostergesidir.

Usameb.Zeyd, Peygamber Efendimiz (s.a.a) tarafindan secilen son komutandir. Al-
lah Resulii (s.a.a) onun emirlerine uyma konusuna bir¢ok kez vurgu yapmis ve ona
kars1 gelenleri lanetlemistir.*

Dini egilim, genclerde 6ylesine giicliidiir ki bazen cok asiriya kacabilirler. Elbette
bu durumdan hi¢ de hosnut olmamak gerekir. Bilakis onun agirtya kagmasindanah ko-
nulmasticap eder zira asirtya kacmak siiphesiz insanoglu icin zarardan bagka bir sey
degildir. Ozellikle bu désnemde bu daha da tehlikeli bir hal alabilir ve hatta kendisinin
dinden gikmasinadahi sebep olabilir. imam Cafer-i Sadik (a.s) buyurur:

“Gengligimde cok siddetli bir sekilde ibadet ile mesgul olurdum.Bu durumu géren
babam, beni bu isten ali koydu ve soyle buyurdu: Ey ogul! Kendini bu kadar zor-
lama, ruhi ve psikolojik itidal ve dengeni koru.CiinkiiAllah, sevdigi kulunun az iba-
detine de razidir.”®!

Genglerin dine egilimleriyalmzca Allah sevgisi ve Onunla olan iligkileriyle 6zetlen-
memektedir. Gengler dini maarifi anlama kapasitesine sahiptirler iste bu yiizden riva-

59 ‘Leyselekberhuvelafzel, belilafzelhuvelekber’ Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 21, S.
124

60 Daha fazla bilgi igin bkz. Pour Emini, Muhammed Bakir, Peygamberin Géziiyle Gengler

61 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, El Kafi, C. 2, S. 87
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yetlerde, genclerin dini terbiye ve egitimleri, ebeveynlerin ve egitimcilerin en 6nemli
gorevlerinden sayilmustir.

Genglerin dine ve maneviyata olan egilimleri farkh boyutlarda incelenebilir. Bir
yandan bu konu; dinin, kisinin bireysel ve toplumsal hayat1 ve kisiligindeki etkisinden
kaynaklanmaktadir. Din, kisinin kemale erme yetenegini olgunlastirdi1 gibi, Allah’a
baglanma ile maneviyatla yol gésterici, gérev ve rollerini aciklayicidir.Iste bu sekilde
ona gercek kimligini kazandirmaktadir. Diger yandan da dindarlik, genci yanlhs davra-
nislardan ali koyup, uzaklastirir ve ruhuna paklik, letafet ve saflik kazandirir. Bunlara
ilave olarak dindarlik, kisiye yetenek ve akli kapasitesinden faydalanma imkam saglar.
Boylece genci duraganlik yerine genglik ruhuna uygun olan aktif hayata yoneltir.

Diger bir yandan gencin ruhu, dini meseleler icin en yiiksek yeti ve hazirlifa sa-
hiptir. Rivayetlerde bu durumdan “Tas kalplilik” karsisinda “Ruhani letafet” ile sz
edilmistir.5 Gencin ruhu letafet, pakhik ve yumusakhiga sahiptir. Ama zaman gectikce
degisen hal ve hareketler, arzular, halet-i ruhiye hali ve diger bircok 6zellik ile bu du-
rum tersine donerek kati yiireklilige cevrilebilir ve sonug olarak da dine egilim yerini
dinden kagcisa birakabilir.

Sonug olarak, gencin dine yonelmesinin nedenini hakikati arayan fitratinin diginda
dinin genc icin mutluluk verici neticelerinde de aramak gerekmektedir. Geng;az bilgi,
akil ve tecriibeye sahip oldugucocukluk déneminin aksine bu dénemde olaylan algila-
yabilmekte ve dine ilgi gdstermektedir. Psikologlarda, dine egilimi gengligin dzellikle-
rinden biri olarak kabul etmektedirler. G. StanleyHall, onalt1 yasinda dini duygularin
maksimuma ulagtigina inanmaktadir. Jean Piagetde genclik déneminde dini mesele-
lerin daha 6nemli oldugu ve hayat tarzina yansidi§ina inanir. Ama genglerin bu dini
duygular ve arayislarin zararsiz sanmamak da gerekir. Ozellikle gencin, genglik ev-
resi baglangicinda siddetli bunalim ve ruhsal ¢atismalar yasadigini géz oniinde tutu-
lursa.Gencin din ve hak adim kullanip, fakat haktan bihaber olan gruplara yénelme-
sinin daha kolay oldugunu gecmiste ve giiniimiizde ¢rneklerle miisahede etmekteyiz.
Asagidaki olay da bunun bir misalidir.

Tabari ve Ibn-i Esir basta olmak iizere Ehl-i Siinnet tarih yazarlan soyle naklet-
misler:

“Hak ve batilin gercek karsilasmasi olarak adlandirilan Siffin savasi sirasinda Muaviye
b. Ebu Siifyan’mn ordusundan bir geng savas meydanina ¢ikarak, soyle bagirmaya bas-
ladi. “Bize haberi geldi, sizin komutanimz Ali, Osman’1 éldiirmiis.”ve ardindan Hz.

62 Saduk, Muhammed bin Ali, P’lalisSerae, S.54.

Bu rivayette imam Cafer-i Sadik (as), Ismail b. Fazl-i Hagimi’nin“Neden Hz. Yusuf (as) kardeslerini
hemen affederken, Hz. Yakub (as) ¢ok sonralari bagislamistir?” sorusuna soyle cevap verir; “Ciinkii
gencin kalbi yasliya nazaran daha yumusaktir.”
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Ali’nin (a.s) ordusuna saldirdi. Hasim Rigalgence yaklasti ve ona anlayacag1 yumu-
sak bir dille nasihatlerde bulundu.Bu ikili arasinda gecen konusma sirasinda gencin,
Hz. Ali’nin (a.s) Ugiincii Halife Osman b. Affan’ikatletmesi disinda hi¢ namaz kilma-
digma ve kafir olduguna da inandigini fark etti. Hagim Rigal’in agiklayici konusma-
lari, genci kendine getirdi, tévbe etti ve hak ordusu saflarina gegti.”*

Bu olay, genclerin yanlig inanislara ne denli ¢cabuk sapabildiklerini gos-
terdigi gibi, onlar ile samimi ve uygun dilde konustugumuzda da, bu
yanhslan diizeltebilecegimizi bizlere gostermektedir. Kuran-i

Kerim'de

genclik donemi-

Kur’an-1 Kerim’de genclik doneminin, fiziksel olarak nin, fiziksel olarak
giiclii olma 6zelliginden sz edilmistir. Buna karsilik cocuk- quclti olma 6zelli-
luk ve yaghliktan ise zayifhik donemi olarak bahsetmistir. T T
Genglikte insamn fiziksel gii¢ ve enerjisi pekiserek mak- ginden scz edilmistir
simum diizeye ulasmakta, bu dénemde tiim diirtiiler ha- Buna karsilik cocuk-
rekete gecmekte ve bu yiizden yiiksek giic ve bedensel luk ve yashhktan ise
rnul;avernet oll;taya (;Llfrr];e'lktadl'r.}]?ef;larl:a §ah(ijt Olm.l.,l— zayiflik dénemi olarak
suzdur, geng bazen hicbir seyi hesaba katmadan gii¢ - .
gésterishgle bga§layabﬂmgekte§ir}.lBu ytiksek enerji ve iﬁ- D'C]/?SE’ Tm/; T,/f, Gen ?”kfe
ciin belirtilerini toplumsal faaliyetlere katilarak, cihat insanin fiziksel guc ve
ederek, sportif aktiviteler ve iktisadi faaliyetlere ka-  enerjisi pekiserek mak-
tilimda da gorebiliriz. Din 6nderlerininsézlerinde de simum dlzeye ulas-
bu konulara isaretler edildigi gﬁrebﬂi{iz. Ornegin Pey- kta bu dénemde
gamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) ba- ”ma .
zen genclik anilarindan bazen de spor miisabakalarina tum ddrtuler harekete
katildiklarindan bahsetmektedirler. imam Muhammed ~ geCmekte ve bu yuz-

4. Fiziksel Giic ile Dolu Geng

Bakir’mn(a.s) serh-i halinden soyle aktarilmstir: den yuksek glic ve
“O Hazret (a.s) gencliginde Medine halki tarafindandii- bedensel mukave-
zenlenen okculuk yarismalan katiliyordu ve Hazret de met ortaya ¢l k-
(a.s) katildig1 bu miisabakalarda iyi derecelere imza ati- maktadir,

yordu, gerci daha sonralan (ihtiyarlik bedene hakim olunca)
bu sporu birakti.”%®

8 Taberi, TarihulUmmvel Memluk, C. 4, S. 28

“Allah O’dur ki, sizi bir gii¢siizliikten yaratti. Sonra o gii¢siizligiin arkasindan bir kuvvet olugturdu.
Sonra o kuvvetin arkasindan bir giigsiizliik ve ihtiyarhga viicut verdi. Diledigini yaratir. Alim’dir O,
Kadir’dir.” Rum/54

65 Meclisi, Muhammed Bakr, BiharulEnvar, C. 46, S.307

241



(g

242

Misbah | islami Genglik ve Genglige Bakis | Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

Fiziksel yiiksek giic ve gencin bunu agiga ¢ikarma cabasi, bir nevi fiziksel yete-
neklerin olgunlagmasi anlamina gelir. Fakat bu hi¢bir zaman yiiksek ruhsal gii¢ anla-
mina gelmemektedir. Gergi geng ruhi ve psikolojik olarak ¢ocukluk evresine nazaran
daha yiiksek bir kapasiteye sahiptir, bu yiizden de 6ncelikle bu fiziksel giicli dogru
sekilde kullanmaya y6nlendirmek ve daha sonrada onlarin ruhsal doyuma ulagmala-
rina yardimci olmak gerekmektedir.

Rivayete gore bir giin Peygamber Efendimiz (a.s) halter yarismasi yapan bir grup
gencin yanindan geciyordu.Aralarinda giiclii bir geng, digerlerinin sampiyonlar tasi
olarak adlandirdig1 biiyiikce bir tasi yerden kaldiriyordu. Herkes gencin bu yaptigim
hayretle izliyordu. Allah’in Elcisi (s.a.a) o genglerin arasina katilarak bir konusma
yapt1 ve sdyle buyurdu:

“Sampiyonlar tasim kaldiran bu genctendaha giicliisii, kendisine kotii s6z soylendi-
ginde buna tahammiil edebilenve intikam isteyen nefsine galip gelendir. Hem kendi
seytanini, hem de kiifiir edenin seytamm yenendir.”%

Bagka bir rivayette de Peygamber Efendimiz (s.a.a) kendisinin ve ailesinin ge¢imini
saglamak icin cahsan genci takdir ederek, bunu Allah’in ibadeti olarak nitelendirmektedir.5”
Aciktr ki bu gibi tavsiyeler gencligin bu 6zelligine yon vermek icindir.

5. Gencin Akli ve idraki Yetenekleri

Insamn zeka, akil ve idraki yetenekleri genclik déneminde faaliyete gecer ve daha
da olgunlagir.

Gen¢ bundan 6nceki déoneminde yani cocukluk evresinde, sdylenenlere hemen ina-
nip, onlar ezberleyen bir kisi iken ergenlik ile genclifeadim attiginda olaylan analiz
etme yetenegini kazamr. Bu yiizden, kisiye dini meseleleri ve helal-haram iligkisini
ogretmek icin en iyi firsat bu dénemdir. Bastani bu konuyla ilgili olan rivayetlere da-
yanarak sunlar yazmstir:

“Onsekiz yasin akli ve zeka becerileri, bizim bulug ¢aginin gelisimdeki 6neminin
farkina varmamizi sagliyor. Bu dénem aklin gelismesinin son evresi sayilmaktadir. 7%

Elbette unutmamak gerekir ki bazi rivayetlerde aklin gelisimi 21 ve 28 yas ola-
rak degerlendirilmistir. Ornegin Imam Cafer-i Sadik’tan (a.s) gelen bir rivayet su se-
kildedir:

% Verram, ez ZahidEbulHuseyn, TenbihulHavatir ve NezhetunNevazir, C. 2, S. 10, Muhammed

Reysehri’nin aktarimiyla, Hikmet Name-i Cevan, S. 431
67 Beyhaki, Ahmed b. Huseyn, Es Sunen-i Kubra, C. 7, S. 479
88 Bastani, islam ve Psikoloji, S. 120
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“Cocugun siit disleri yedi yasinda dokiiliir ve o cocukdokuz yasinda namaza ¢agirilma-
hidir. On yasinda ¢ocuklann yataklar birbirinden ayrilmalidir. Yirmibir yasinda boyu
son noktaya ulagmakta ve yirmisekiz yasinda akli gelisimi tamamlanmaktadir, artik
bundan sonra tecriibeler ve ilmi birikimler artar.”®

Elbetteyirmisekiz yasindansonra da aklin gelismesi konusunda bazi dénemlere isa-
ret edilmistir mesela 33 yas,35 yas,40 yas ve son olarak da 65 yas ama arastirmacilara
gore bunlar aklin kemale erip, pismesi icindir yani gelismesi icin degil.”

Masumlarin genglere fikir damismak ve onlara nispi sorumluluklar verilmek sure-
tiyle onlar sorumlu tutmak ve ilim edinmelerine yonelik tavsiyeleri bu énemli konuya
isaret eder. Imam Ali (a.s) genclerin keskin zekalarini yaslilardan daha énde gérmekte
ve onlarin da fikirlerinin alinmasini tavsiye ederek sdyle buyuruyor:

“Ne zaman fikir damsmaya ihtiya¢ duyarsan énce onu genglere gotiir ki, onlar kivrak
zekalari ile ona hemen ¢6ziim bulsunlar.Sonra yaghlara gotiir ki onu etraflica deger-
lendirsinler. Ciinkii yaghlarin deneyim ve tecriibeleri daha fazladir.””

Konumuzun baginda genglik hakkinda yaptigimiz agiklamadada bahsettigimiz gibi
bu evre bulug cagindankirk yasima kadar olan bir siirectir. Mezkiir rivayetler bu do-
nemde gencin akli yetilerinin gelistiginin birer gostergesidir. Elbette bu yavas bir sii-
rectir ve yas ilerledikce artmaktadr.

Gengligin bu 6zelligi bircok bilim adarmmn da dikkatini ¢cekmektedir. Alman filo-
zof ve aragtirmaci Albert Schweitzer bu donemi “Aklin gelismesi” olarak degerlendi-
rirken Sociedad ise “Cocukluktan ¢ikis ve akil tahtina oturmak” olarak gérmektedir.
Amerikali psikolog Lawrence Kohlberg, “Aklin olgunlasmasit” olarak adlandir-
dig1 bu doénemi psikolog ve egitimci olan Morris Debs ise “Diisiince ufkunun hizh
gelismesi”olarak yorumlar.”?

6. Geng veYetersiz Bilgi, Birikim

Gencin aklmim olgunlasip kemale ermesi, onun ¢ok bilgiye sahip oldugu anlamina
gelmez. Genclik donemine giris, bilgi edinme olanaginmn daha ¢ok olusmasi anlamina
gelir. Cocukluk dénemine nazarangenclikte déneminde daha fazla bilgiye sahiptir. Ama
yinede bilgi konusunda fakirdir. Bu durum 6zellikle gengligin ilk déneminde oldukg¢a
hissedilir. Allah Resulii ve Masum Imamlarimizdan gelen rivayetlerde gencin bilgi-
sinin az olduguna deginilmistir. Bu yiizden cehaletleri, yoldan sapmalar ve hatalar

% Hurr-i Amuli, Muhammed bin Hasan, VesailusSi’a, C.19, S.364, 24770. rivayet

7 Bastani, islam ve Psikoloji, S. 122

"L ibn-i EbilHadid, Nehcul Belaga Serhi, C. 2, S. 338

72 1II. Egitim ve Ogretim Sempozyumu Makaleler, Genclik ve Cocuklarda Terbiyenin Yeri, S. 104
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Gence uygulanacak

siddet ve agir ceza-

lar, onu oyle davranis-
lara sevk edecektir ki, bu aile
icin daha zahmetlive mesak-
katli olacaktirBunun siddeti
onun kinlgan, duygusal ve ru-
hiyapisina baghdir. llerleyen
boldmlerde dini metinleri ir-
deleyip, genclerin hatalari ile
nasil bas edileceginden bah-
sederken bu noktayi da ispat-
layacagiz. Bu dénernde bircok
olumsuz davranisin ana nedeni
ruhi ve duygusal bocalama ve
basta ebeveynler olmak tizere
egitimcilerin gencler ife uygun
bir diyalog ortami kuramama-
larindan kaynaklanmaktadir,

kabul edilebilir, mazur goriilebilir. imam
Ali (a.s) soyle buyurmaktadir:

“Genglerin bilgisizligi mazur goriilmiis, bilgi
ve deneyimlerinin azhig1 bilinmigtir.””?

Ayrica genglerin yoldan sapmis grup-
lardan kolay etkilenmeleri de bu 6zelli-
gin gostergesidir.”* Zira eger yeterli bil-
giye sahip olsalardi bu gibi gruplardan
etkilenmezdi.

Denebilir ki bu etkilenme 6nceki 6zel-
likle uyumlu degildir. Ciinkii bundan &n-
ceki 6zellik gencin zihinsel gelisiminden
bahsetmekteydi. Bu durumda bu &zellik
ile miinharif gruplardan cabuk etkilenme
0zelligi nasil bir arada olabilir? Bu sorunun
cevabini goriilecegi iizere 6nceki satirlarda
verdik. Gencin yiiksek akli kapasitesi ile-
gerekli bilgiler verildiginde, kisi bu veri-
leri anlayabilir, isleyebilir.Burada énemli
olan bu bilgilerin dogru ve ruhi durumuna
uygun olarak verilmesidir.Bu gruplar za-
yif analizleri ve 6zel yontemleri ile yanhs
bilgileri genclere sunmaktadirlar ve eger
genc dogru bilgiye sahip degilse, dogru ve
yanhsi ayirt edemiyorsa, elbette ki iyi ve

kotiiyii ayiramayacak, dolayisiyla da dogru yoldan sapacaktr. imam Zeynel Abidin,
Emevi hanedanhg) tarafindan akh gelinmig alimlerindenbiri olan Muhammed b. Miis-
lim Ziihri’ye yazdig1 mektupta genclerin az bilgisine igaret ederek bunu onun yoldan
sapmasinin nedeni olarak sayrmstir. Imam Ziihri’ye sunlan yazmustir:

“Senin gibi yagh, 6liimii yaklagsan bilgili insanlar boylesine diinyaya kanarlarsa yasi
geng, az bilgisi olan gengler nasil diinyamn serrinden korunacaklar?”7>

Gencin konumuna dikkat edecek olursak bu iki rivayetteki farki, gencligin baglama

zamanina baglayabiliriz. Yani genclerin akli yetileri o dosnemde olugmaya baslasa da,

78 Amedi, Abdulvahid, Gurerul Hikem, C. 1, S. 372
74 Kuleyni, Muhammed b. Yakup b. ishak, El Kafi, C. 6, S. 47
75 Meclisi, Muhammed Bakr, BiharulEnvar, C. 75, S.134
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daha heniiz gerekli yiiksek seviyeye ulasmamisti. Dogru bilgi, goriis ve deneyimler ile
olgunlasma olanaklar zamanlaolusacaktir. Akli olgunluk nispi bir durumdur ve eger
bu durumu gengligin baslangic ve sonunda mukayese edilirse, gencligin basindaki az
bilgi ve cehaletin farkina varabiliriz. Tabi ki aklin olgunlasmasindan séz etmek son
derece ciddi ve 6nemli bir meseledir ve iizerinde cokca diisiiniilmesi gerekmektedir.
Imam Zeynel Abidin’in (a.s) daha énce akli yeteneklerinden bahsettiklerimiz ile ve
imam Sadik’in (a.s) akli olgunlasmanin yirmisekizyasta tamamlanmasini séylemesi
cakissa da bu celigkiyi soyle aciklayabiliriz: Imam Zeynel Abidin’in (a.s) kastettigi,
gencligin ilk yillarindaki zayifhktir iken, akildan kastedilen deneysel akildir ki bu yas-
larda gencin deneyim ve tecriibeleri oldukca azdir.

7. Almganhk ve Hassasiyet

Genglik déneminde birey, fiziksel ve hatta akli olgunluga sahiptir ama psikolo-
jik acidan kirlgan ve hassastir.Bu 6zellikle genclik déneminin baslangicinda kendini
daha cok belli eder ve en ufak muhalefet ve serzenise tahammiil gosteremezler.Geng,
rahatsiz edilmekten aslahoslanmaz ve az dnce de belirttigimiz gibi son derece kiril-
gandir.iste bu yiizden geng ile olan konusma ve davramslarda onu kirmamaya dikkat
etmek gerekir. Genglikyillarinin basinda kisi, bagimsiz bir birey olma ¢abasindayken
bu halet-i ruhiye daha belirgindir. Zaman ilerledikge kisi bagimsizligim kazanip, diir-
tiileri yatistikca yani hamliktan kurtulup, pismeye basladikca bu hassasiyet de azal-
maya baglar. Elbette bazen bat1 diinyasimingoziiyle bu evre degerlendirildiginde, bu
olay haddinden fazla abartilmakta ve genclik dénemini tam manasiyla hassasiyet ve
kirilganlik dénemi olarak nitelemektedirler. Halbukitncelikle, insanin huy ve ruhsal
durumu, bunlarm disa vurumu cevresel etkenlere baghdir.Bu yiizden farkh kiiltii-
rel, ekonomik, toplumsal, ailevi ve siyasi etkenlere sahip olan bat1 gencligi icin sdy-
lenenleri Islam toplumunda yetisen bir geng icin sdylemek dogru olamaz.” Ote yan-
dan, tiim genglerde aym oranda vuku bulmayan kisinin bu déonemdeki duygusal ve
ruhsal bunalimim kesin bir ézellik olarak gérmemek gerekmektedir.Diger bir deyisle,
gencin kinlganligi genetik ve zati degildir diirtiilere baghdir. Rivayetler incelendigin-
desu noktaya varabiliriz, az veya ¢ok her insan icin gecerli olan insanin gencligim-
deki hal ve davraniglarindan biri hassasiyet ve kirllganliktir. Bu konu dini 6nderlerin
kelaminda oldugu gibi gencler ile olan davramslarinda da gériilmektedir. imam Ali
(a.s) bir hadiste sdyle buyurmus:

“Ne zaman bir cocuguazarlarsan onunbazi yaptig1 hatalan gérmemezlikten gel. Aksi-
takdirde diismanlik ve inadina sebep olursun.”””

76 Latif Abadi, Hiiseyin; Ergen ve Genclere Uygulamal: Gelisim Psikolojisi, C. 2, S.180
77 ibn-i EbilHadid, Nehcul Belaga Serhi, C. 2, S. 333
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Gence uygulanacak siddet ve agir cezalar, onu 6yle davranislara sevk edecektir ki,
bu aile icin daha zahmetlive megakkatli olacaktir.Bunun siddeti onun kirilgan, duy-
gusal ve ruhiyapisina baghdir. ilerleyen béliimlerde dini metinleri irdeleyip, gencle-
rin hatalar ile nasil bas edileceginden bahsederken bu noktayi da ispatlayacagiz. Bu
donemde bircok olumsuz davramsin ana nedeni ruhi ve duygusal bocalama ve basta
ebeveynler olmak iizere egitimcilerin gencler ile uygun bir diyalog ortarm kurama-
malarindan kaynaklanmaktadir.

8. Gencin Giizellik Arayisi ve Giizel Olma Arzusu

Genglik doneminin bir diger 6zelligi de hig siiphesiz giizel olma istegidir. Geng gii-
zelligi sever ve bu yiizden hem kendisi giizel gostermek ister, hem de tiim giizellikle-
rigérmek. Insan viicudunun gelisimi ve olgunlasmasi vede her iki cinsin cazibesi ile
cinsel bulgulan g6z 6niinde tuttugumuzda giizellik arayis1 bu gelisim evresinde en ug
noktaya ulagmaktadir. Bu konu, gencler icin her ne kadar bazen yoldan sapmalara da
neden olsa, her seyin merkezi haline geliyor. Bu icgiidii ve diirtiiye dogru ilgiyi gos-
termek ve onu dogru yone yonlendirme konusunda dini énderlerimizin bir hayli tav-
siyeleri bulunmaktadir.Bu konu Masumlarn (a.s) rivayetlerinde soyle gecmektedir:

“Kisa sag, geng icin 1stirap, yash igin saygi ve agirhiktir.””®
Bu rivayete eger azicik dikkat edecek olursak, giizelligi arama 6zelligine vede bi-

zim bu diirtii karsisindaki gérevlerimizden soz ettigini fark edebiliriz.

Gengleri, yasca ilerlemis kisilerin begendigi ve onlara yakisan modellere zorlamak
onlarm isteklerini yok saymaktir. Bu konu tek bagina dahi onlarn kisiligine ciddi za-
rarlar vermekte ve bu yiizden rivayetlerde “iskence” olarak nitelendirilmektedir.

Ebeveynler, biiyiikler ve egitmenler, gencin bu &zelliklerini degerlendirerek onu
Allah’n halis kullar olma yolunda yetistirebilirler. Peygamber Efendimiz bu konuda
sOyle buyurmaktadir:

“Allah nezdinde en sevilen kul, giizel yiizlii gengtir. (Clinkii onlar) Genglik ve giizel-
liklerini Allah’a itaat etme yolunda kullanir. O, 6yle bir kisidir ki Allah meleklerine
onunla ilgili s6yle der: Bu benim gercek kulumdur!””®

9 ve 10. Gencin Birey Olma ve Sorumluluk Alma istegi

Psikologlarn kendi kaleme aldiklar eserlerde 6nemle vurguladiklan genclik 6zel-
ligi, bagimsizlik arzusu ve birey olma istegidir. Genclik dénemi ¢ocuklugun aksine

78 Serair, Ibn-i Idris el Hilli, C. 2, S. 640
7 Mutteki Hindi, Ali b. Hisameddin, KenzulA’mal, C. 15, S. 785
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Geng, fiziksel olarak bircok seye guic yetirebilme kapasite-
sine sahip olmasinin yaninda sehvet ve icgddiler ile de dolu-
dur. Tdm bunlar bir arada bulunurken sdphe yok ki, tecri-
besizlik onu her an saltanatindan edebilir.O yizden gencin
birey olma arzusuna zarar vermeden onu kurallara bagl
kalacak sekilde yetistirnek en dogru hareket olacaktir,

aileye bagimhhigin azaldig1 ve artik kisinin kendi yeteneklerine giivenerek birey ol-
mak istedigi bir ddnemdir. Cocukluk dénemi, kisinin farkinda olmadan hayali bir diin-
yada hiikiim siirdiigii bir evredir. Ote yandan o dénemde fiziksel ihtiyaglar konusunda
siddetle aileye de muhtactir. Cocuk biiytidiikce bu durumda azalma olsa da yine ai-
leye karsi teslim ve itaatkardir. Ama gengligin baslamasi ve bundan 6nceki 6zellikle-
rin agi8a ¢ikmasiyla geng yavas yavas ve bilingli bir sekilde kendine yeni bir diinya
olusturmakta ve bu senaryonun bagroliinde de kendisi oynamaktadir. Artik kendisini
aileden ayr1 gormekte ve kendine oy, elestiri hakki ve gii¢ tanimaktadir. O artik bas-
kalarinin emri altinda olmak istememektedir. O artik kendini bagimsiz bir kisi olarak
goriir ve bagkalarinin da onu kendi ayaklan iistiinde durabilen, kendi kendine kararlar
alabilen birisi olarak gérmesini ister. Geng, bunu siirekli olarak bagkalarina gésterme
cabasindadir artik ve o yiizden rekabet ortaminda kendisinden yasca biiytikolanlarin
oniine gecmek arzusu ile kendini toplumsal olaylara katmaktadr. Isin 6zii aslinda, is-
birligi isteme ve herhangi bir konuda sorumluluk alma &zelligine yoneliktir.Zira is-
birligi kisiye dini, siyasi, toplumsal olaylarda rol ve gérev vermek anlamina gelmek-
tedir.Islami rivayetlerde bu &zellige ne denli énem verilmis oldugu ama ona belli bir
cizginin degosterilmis oldugu gorilmektedir. Bu konuda islam kaynaklar “vezir”
tabirini kullanilmigtir. islami metinlere gore genclik dénemi vezirlik donemidir. Hig
stiphesiz vezirin yetkileri tam degildir ve o devleti yonetene baghdir.*’ Bilindigi gibi
Vezir, kendiiglerinde 6zgiir olsa da, devletin genel kaide ve kurallarina uygun olarak
hareket etmek zorundadr.

Geng, fiziksel olarak bircok seye giic yetirebilme kapasitesine sahip olmasinin ya-
ninda sehvet ve icgiidiiler ile de doludur. Tiim bunlar bir arada bulunurken siiphe yok
ki, tecriibesizlik onu her an saltanatindan edebilir.O yiizden gencin birey olma arzu-
suna zarar vermeden onu kurallara bagh kalacak sekilde yetistirmek en dogru hare-
ket olacaktir.

80 Bastani, islam ve Psikoloji, S. 114
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11. Yumusak Kalplilik ve Esneklik

Metinlerde bahsedilen genglik dénemine dair 6zelliklerinden biri de yumusak
kalplilik ve esnekliktir. Gencin yasg! itibariyle yasadig1 sayili yillar sebebiylemaddi
alemebaglihg azdur. ister maddi ister gayri, diinyevi seylerebaglanmak insanin kisi-
ligine ait 6zel durumlardanbirisidir.Ozelliklede eger bu baghliklar haddi asip, asiriya
kagar ve kisinin hususiyet ve sifatlarina sirayet ederse, bu baghligin neticesi kendi bil-
diklerinde diretmek ve olaylan kalbine yerlesmis bu baghliklara uygun olarak yorum-
lamak olacaktir. Hal béyle olunca da, kendincebu duruma uygun olmayan hicbir seyi
kabul etmeyecektir.Bircok kisi diinyevi bagliliklar yiiziinden hak ve hakikati kabul-
lenmemis ve yoldan sapmislardir. Tarih bunlarn 6rnekleriyle doludur. Bagka bir de-
yisle, insamin baghliklar1 ne kadar az ise gercek ve hakikati kabullenmesi de o kadar
kolay ve cabuk olacaktir ve geng de bu nimete sahiptir. Bu nedenle genclerde pisman-
lik, affetmek, diismanhk ve kin giitmemek yaslilardan daha fazladir. Iste kalpte olan
bu giizel 6zellikten dolay: gengler hayra daha gabuk yonelirler.

Gencin yumusak kalpli olusu Kur’an-1 Kerim ayetlerinden de anlasilabilir.Kur’an,
Yusuf (a.s) ve kardeglerinin hikayesinde, Onun kardeslerinin babalari ve ona kars: gii-
nah igleyip, kuyuya attiklan Yusuf (a.s) ile yiizlesmelerini anlatiyor. Onlar yaptikla-
rindan pisman olduklarindan babalarnn Hz.Yakub’un(a.s) yanina gelirler, babalar1 on-
lara soyle der:

“Dedi: “Rabbimden sizin icin af dileyecegim. Cok affedicidir O, cok
merhametlidir!”®

Ama aym kardesleri Yusuf’a geldiklerinde Hazret (a.s) onlara soyle buyurdu:

“Yusuf dedi: “Bugiin azarlanmayacaksimiz. Allah sizi affeder. O, rahmet edenle-
rin en merhametlisidir.”®

Yusuf ve babasinin kelamindaki fark, Yusuf’un onlarn hemen af ediyor olmasi
ama babalarinin yakinda sizin icin af dileyecegim demis olmasidir. Bu iki davranig
geng Yusuf (a.s) ve yagh Yakub’un(a.s) kisiliginin farkli oldugunu gostermektedir. {s-
mail b.Fazil derki:

Imam Sadik’tan Yusuf (a.s) ve babasimn sdylemlerininneden farkli oldugunu sor-
dum. imam’m (a.s) yanitlarindan birisi séyleydi:
“Gencin kalbi yaghdan daha yumugaktir.”¢®

8 Yusuf/98
8 yusuf/92
8 Saduk, Muhammed bin Ali, {’lalisSerae, C. 1, S. 54
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Ergen ve gencler, hayal dinyasininbirer vatandaslandirlar, Bu durum belli
bir yere kadar normaldir. Zira hayaller gencler icin bir tdr tatmin edici et-
kiye sahiptir. Séylendidi gibi eGlencenin hayali, eglencenin yanisidir. Ha-
val dinyasinda seyretmek ve ucmak ruhsal bir zevk vermektedir, Ge-
cici de olsa bu hayaller genci gelecede yénelik istekli ve azimli bir birey
vapar ve bu ylzden hayaller belli bir 6lctide insan gelisiminin vazgecil-
mez bir parcasi, unsurudur ve onun harekete gecmesini saglamaktadir,

12. Gencin Arzu ve Hayalleri

Ergen ve gengcler, hayal diinyasininbirer vatandaglaridirlar. Bu durum belli bir yere
kadar normaldir. Zira hayaller gencler icin bir tiir tatmin edici etkiye sahiptir. Séylen-
digi gibi eglencenin hayali, eglencenin yarisidir. Hayal diinyasinda seyretmek ve ug-
mak ruhsal bir zevk vermektedir. Gecici de olsa bu hayaller genci gelecege yonelik
istekli ve azimli bir birey yapar ve bu yiizden hayaller belli bir 6l¢ciide insan geligi-
minin vazgecilmez bir pargasi, unsurudur ve onun harekete gecmesini saglamaktadir.
Oyle ki Peygamber Efendimiz s6yle buyurmuslardr:

“Hayal benim {immetim igin rahmettir, eger hayaller olmasayd: hicbir anne evladini
emzirmez, hicbir bahgivan agag dikemezdi.”®*

Ama 6te yandan genci bircok tehlikelerin i¢ine diisiiren, olmayacak, uzun ve uzak,
mantiksiz hayallerden de uzak durmak icap etmektedir. imam Ali (a.s) sdyle buyur-
maktadir:

“Uzak hayaller pesinde kosan, kendi eylemlerini zayi etmistir.”®>
Iste bu yiizden Allah Resulii Muhammed Mustafa (s.a.a) séyle buyurmuslardir:

“Ne kadar kotiidiir uzak ve uzun hayalleri olan bir gen¢ ve bagkalarina emir ve ya-
saklar yagdiran bir ihtiyar.”?

8 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 84, S. 173
8 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 70, S. 166
8 Meclisi, Muhammed Bakir, BiharulEnvar, C. 70, S. 166
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Sonug¢

Islam dininin geng ve genclige bakisi acisi, oldukga gercekgi ve reel bir bakistr.
Bu gercekci ve samimi bakis agisi, genclik doneminde insamn miispet ve menfi tiim
boyutlarindan soz etmektedir.Aziz islam dini bize gore menfi ve yakisiksiz olan bazi
ozellikleri genclik déneminin 6zellikleri olarak nitelemekte ve bunlarin terbiye ve egi-
time ihtiyaci oldugunu beyan etmektedir. Bu 6zellikler genclik evresine ait olmakla
birlikteinsan hayatinin sonuna degin kisi ile kalmayacak, gecip gidecektir.

Dini kaynak ve 6gretiler, gencin tabiatininne denli degerli olduguna deginmesinin
yani sira, gencin diger insanlar ile mukayesesinede yer vermistir.Allah nezdinde geng,
diger insanlardan daha degerli goriilmektedir.islam kaynaklarinda geng,“Allah’in hu-
susi liitfu ve ilgisinin tam merkezindedir” seklinde gecmektedir.Gengclik iseinsanogluna
sunulmus bir¢ok kerametin yaninda zikredilmistir. Bunlarin tiimii, islam’mn genclige
olumlu ve ayni zamanda gercgekgi bir bakis agisinasahip oldugunun gostergesidir.

Soziin 6zii Islam’in genclik dénemine ait yaptig1 degerlendirme miispetolmakla
birlikte, gencligin fiziki ve ruhi 6zelliklerinin yorumlanmasina da olumlu bakmakta-
dir. Bu ylizden genclik evresi bir fazilettir ve bilinmeyen bir degerdir. Degerinin an-
lagilmasi icin de onun kullamlmasi gerekmektedir. Bu bilinmeyen degerden Islami
metinlerde“hazine” olarak stz edilmistir. Bizlerin, gencin bu hazineyi kesif edip onu
kullanmasim iimit etmemiz gerekmektedir. Bu meseleancak onlara sorumluluk vere-
rek ve onlar hakkinda hayir dua ederek gerceklesebilir. Séyle bir bakildiginda, genc-
lik donemi 6zelliklerinin birbirini hazirlayip, tamamlayan yani kemale erdiren 6zellik-
ler oldugunu gérebiliriz. Sonug olarak islam’in genclige bakis acisthem olumlu hem
de gercekci bir bakistir.

Dini kaynak ve égretiler, gencin tabiatininne denli de-
gerli olduguna deginmesinin yani sira, gencin diger in-
sanlar ile mukayesesinede ver vermistirAllah nezdinde
genc, diger insanlardan daha degerli gortilmektedir
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Uysunsuz Isim ve
Lakap Koymak

Do¢. Dr. Muhammed Riza Kaimi Mukaddem

Giris

tinyada her varligin bir ismi var-
D dir ve onunla tanimr. Isim, her

varhgin hakikatini diger can-
liya agiklayan bir alamet ve adrestir. In-
san da bu kaideden istisna degildir. Tanin-
mak icin bir isme muhtactir. Isim koymak,
toplumsal bir gelenektir. Cocuk Haklar
So6zlesmesi’nin 7. Maddesine gore, her ¢o-
cugun dogduktan sonra isim alma hakki
vardir. Bu kanun ile tiim iilkeler, bebek
dogduktan sonra onun kaydinin yapilmasi,
ona isim koyulmasi ve vatandasghga geci-
rilmesiyle sorumludurlar.

Hedefi insanlar dogruya iletmek, egit-
mek ve Alemlerin Rabbine yakinlastirmak-
tan bagka bir sey olmayan Yiice Islam dini,
bundan 1400 y1l 6nce buna vurgu yapmis
ve bu hakki cocugun ebeveyni {izerindeki
haklarindan biri olarak 6n plana ¢ikarmis-
tir. Islam agisindan isim koymak o kadar
onemlidir ki hatta ¢ocuk dogmadan ev-
vel isminin koyulmasi y6niinde oneride
bulunmustur. imam Cafer Sadik’in (a.s)
ceddi Emiriilmiiminin imam Ali’den (a.s)
nakille soyle bir hadisi vardir:

“Evlatlarimzin isimlerini dogmadan
once koyun. Eger erkek mi kiz m bil-
miyorsaniz, o zaman hem erkek cocu-
guna hem de kiz ¢cocuguna verilebile-
cek ortak isimlerden bir isim segin. Zira
eger dogumdan 6nce bebek diigerse ve
onlara bir isim koymamigsaniz, kiya-
met giiniinde size ‘Bana neden bir isim
koymadimiz? Halbuki Allah Resulii do-
gumundan 6nce Muhsin’in ismini koy-
mugtur.” diyecekler.”!

Allah Resulii’'nden de (s.a.a) ayni ma-
nada bir hadis zikredilmistir.?

Bunca tekit ve tavsiye siiphesiz ismin
hukuksal ve egitsel agidan 6nemine ve bu-
nun ferdin toplumsal ve ruhsal benligine
etkisine isaret etmektedir. isim, hukuksal
acidan ferdin hakikatini, ashm ve nesebini
belirlemekte ve ona toplumsal kisilik kazan-
dirmaktadr. isim, egitsel acidan da (ister
pozitif, ister negatif olsun) onun mana ve
mefhumu dikkate alindiginda ferdin ruhsal
kisiligini etkilemektedir. Zira o bir 6miir
1 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 121, 1. Hadis.

2 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 121, 2. Hadis.
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boyu o isim ve lakapla yasayacak ve her
yerde o isim ve lakapla kendisine sesleni-
lecektir. Omiir boyu birlikte yasadig1 biri
gibi ona devaml etki edecektir.

Islam, iyi insanlarla birlikte olmaya
vurgu yapip kotii insanlarla birlikte olmak-
tan sakindirdi1 gibi ¢ocuklara giizel bir
isim se¢me konusunda da vurgu yapmakta
ve cok ciddi tavsiyelerde bulunmaktadir;
inananlar baska insanlara kotii isimle ses-
lenmekten ve uygunsuz
lakaplar takmaktan da

giizel bir isim secip vermek oldugu nak-
ledilmistir. IslAm’1n sevgili Peygamberi
Hz. Muhammed’in (s.a.a) Emirtilmiimi-
nin Ali’ye (a.s) tavsiyelerinde sunu gor-
mekteyiz:

“Ya Ali! Cocugun babas: iizerindeki
hakki, ona giizel bir isim vermesi, onu
giizel bir sekilde egitmesi ve dogru diiz-
giin bir yere (ise) yerlestirmesidir.”

Bagka bir rivayette
bu gorev, babanin ev-

ciddi bir sekilde sa-
kindirmaktadir. Simdi
Islam’1n bu konu hak-
kindaki nehiylerini ve
bu nehiylere uyulma-
dig1 takdirde bunlarin
kotii sonuglarim aras-
tirahm.

1- Uygunsuz
isim Koymaktan
Sakindirmak

Islam’1n birkag ne-
denden dolay1 ¢ocuk-

Isim, egitsel acidan

da (ister pozitif, is-

ter negatif olsun)
onun mana ve mefhumu
dikkate alindiginda ferdin
ruhsal kisiligini etkilernek-
tedir, Zira o bir émdr boyu
o isim ve lakapla yasaya-
cak ve her yerde o isim ve
lakapla kendisine sesleni-
lecektir. Omdir boyu bir-
likte yasadid biri gibi ona
devamli etki edecektir,

ladina yapacag ilk iyi-
lik olarak tavsif edil-
mistir.

“Bir sahsin evladina ya-
pacagi ilk iyilik ona gii-
zel bir isim se¢mesidir.
O halde hepiniz evlat-
larimza giizel bir isim
koyun.”

Eger cocugumuza
giizel bir isim koyma-
nin onun serf bir hakka
oldugunu kabul eder-
sek, stiphesiz bunu ye-

lara ve bagka insanlara

uygun olmayan isim-

ler vermekten ve kotii

lakaplar takmaktan sakindirdigim soyle-
yebiliriz:

1-1 Giizel Bir isim Koyulmas
Cocugun Hakkidir

Degisik hadislerde cocugun ebeveyn
uizerindeki haklarnndan biri olarak ve
hatta baba tizerindeki ilk hakki: olarak ona

rine getirmemek de ka-

nun koyucunun rzasi
disinda olacaktir. Zira kanun koyucu, hig
kimsenin hakkinin zayi edilmesine razi
olmaz. Kétii isim koymak, aslinda ferdin
giizel bir isme sahip olmasindan mahrum
kalmasidir. Baska bir tabirle; onun hakki-
nin zayi edilmesidir.

3 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 123, 4 ve 7. Hadis.
Nehcii’l-Belaga, 399. Hikmetli soz.
4 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 122, 1. Hadis.



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

| Uygunsuz isim ve Lakap Koymak | Misbah

1-2 Peygamber’in Uygulamasinda
Katii Isimlerin Degistirilmesi

Imam Cafer Sadik’tan (a.s) nakledilen
bir hadiste soyle gecmektedir:

“Allah Resulii insanlarin ve gehirlerin
kotii olan isimlerini degistirirdi.”

Hadisin orijinalinde gecen “Kane yu-
gayyiru” ibaresi, Peygamber’in o isi eski-
den devamli yaptigini beyan eden “maziyi
istimrari” kipidir. Bu isim degistirme, de-
vaml uygulanan bir gelenek seklinde Pey-
gamber tarafindan uygulanmistir. Bundan
da kanun koyucunun insan ve sehirlere
verilen kotii isimleri sevmedigi anlagil-
maktadir. Ne zaman bir eylem Peygam-
berin siinneti olarak belirlense, bu artik
tiim Miisliimanlar icin hiiccettir ve o ey-
lemin uygulanmas gerekir.

Peygamberin bu siinneti, Allah Resulii’niin
(s.a.a) o dénemdeki cahil Arap toplumu-
nun geleneklerinde gerceklestirmis oldugu
bir devrimdi. Cahiliyet doneminde Arap
gelenegi cocuklarinin isimlerini sdyledik-
lerinde diismanlarimin kalbine korku sal-
masl igin vahsi ve yirtici hayvan isimle-
rini koymakt.®

Ancak insanhg: kurtarmak ve yaratil-
muslarin en sereflisinin unutmus oldugu
fazilet ve erdemleri onlara geri vermek

Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 124, 6. Hadis.

6 Birrivayette séyle nakledilmistir: “imam Riza’ya
(a.s) soru sordular: Araplar neden ¢ocuklarina
kopek, panter ve bunlara benzer vahsi hayvan-
lann isimlerini koymaktadirlar? imam soyle ce-
vap verdi: Ciinkii Araplar savasci bir kavim idi.
Cocuklarma seslendiklerinde diigmamn kalbine
korku salmak icin onlara bu isimleri verirlerdi.”
Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 123, 5. Hadis.

icin gelmis olan sevgili Peygamberimiz
(s.a.a), insam vahsi hayvanlarm isimleriyle
isimlenmekten daha ytice ve daha degerli
gormekteydi. Bundan dolay1 bu kotii gele-
nekle savasmak icin kiyam etti. Hem in-
sanlarn ¢ocuklarina iyi ve giizel isimleri
koymalan icin ikna ve tegvik ediyordu
hem de nerede bdyle koétii bir isimle kar-
silagsa o ismi degistiriyordu. Simdi Pey-
gamberin bu davramslarim anlatan birkag
Ornegi asagida zikredecegiz:

- “Peygamberin yanina ne zaman is-
mini begenmedigi biri gelse, onun ismini
degistirirdi.””

- Kesir b. Samit’in ismi “Galil” yani
“az” idi. Peygamberimiz onun ismini “Ke-
sir” yani “Cok” olarak degistirdi. Muti b.
Esved’in ismi “Asi” idi ve Peygamberi-
miz onun ismini de “Muti” yani “itaatkar”
olarak degistirdi. Ummii Asim’in ismi de
“Asiye” yani “asi kadin” idi ve onun is-
mini de “Sehle” yani “kiilfetsiz kadin”
olarak degistirdi.t

- Peygamberin yaranlarindan birinin
ach “Esved” yani “siyah” idi ve Peygam-
ber onun ismini “Ebyez” yani “beyaz”
olarak degistirdi.’

- Rum padisahi Hiristiyan bir el¢i gon-
dermisti. Peygamberimiz onun ismini
sordugunda isminin “Abdussems” yani
“gilinesin kulu” oldugunu sodyledi. Pey-
gamberimiz sdyle buyurdu: “Ismini de-
gistir. Ben senin ismini “Abdulvahhab”

Kenzu’l-Ummal, c. 16, s. 591, 45974. Hadis.

Kenzu’l-Ummal, c. 16, s. 590, 45973. Hadis.
9 Kenzuw’l-Ummal, c. 16, s. 596, 45989. Hadis.
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yani “karsiliksiz iyilik yapanin kulu” ola-
rak degistirdim. '

Sonug olarak, Peygamberin bu siin-
netini ispatlamak igin delil getirilebile-
cek rivayetler oldukca fazladir. Agikca
goriilmektedir ki, Peygamberimiz ne za-
man uygun olmayan bir isimle karsilagsa
onu degistirirdi. Peygamberimiz “Bagiz-
Kindar” ismini “Habib-Sevgili®!! ile,
“Gavi b. Zalim-Zalimin oglu Sapkin” is-
mini “Rasid b. Abdullah-Allah’in kulunun
oglu dogru yolu bulmus™* ile, “Asiye-Asi
kadin” ismini “Cemile-Giizel kadin™* ile
ve daha getirilebilecek nice ¢rneklerde
goriilecegi iizere degistirmistir. S6ziimiiz
daha fazla uzamasin diye burada birkag
ornek zikrettik.

1-3 Diger Rivayetler

Peygamberin siinnetine ilave olarak
masum Imamlar da kendilerinden nakle-
dilen hadislerde uygun olmayan isimleri
koymaktan men etmislerdir. Bu hadislerde
cesitli isimlerin kullamlmasindan men et-
tiklerini gérmekteyiz:

- Baz1 hadislerde insanlara, Allah’n
kendisine 6zel olan isimlerin koyulmasi
men edilmisti. Hammad b. Osman’in
fmam Cafer Sadik’tan naklettigi hadis 6r-
nek gosterilebilir:

10 Miistedreku’l-Vesail, c. 15, s. 128, 7. Hadis
(17747).

I Usdu’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, c. 1, s.
202.

12 Usdu’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, c. 2, s.
149.

13 Usdu’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, c. 3, s.
76.
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“Allah Resulii 6lmeden 6nce bazi isim-
lerin insanlara verilmesini yasaklamak
icin kalem ve kagit istedi. Ancak ruhunu
Allah’a teslim etti ve o isimleri agikla-
yamadi. Hakem, Hekim, Halid ve Ma-
lik o isimlerdendir. Bu isimler alt1 veya
yedi tanedir ve bu isimleri insanlara koy-
mak caiz degildir.”**

Bu yasaklamanin nedeni belki de
alemlerin yiice Rabbi’nin kutsiyetini ve
sayginligim korumak ve bu isme sahip
olan insanlarm kibir, gurur ve ilahlk ta-
savvuruna dugar olmalarini engellemek
olabilir. Ancak bu isimlerin basina “Abd-
kul” kelimesi eklendiginde kullamlmala-
rinin bir sakincasi yoktur ve hatta bu ¢ok
begenilen bir uygulamadir. Abdulhekim
ve Abdulhalid gibi.

- Baz1 hadislerde de insamin kendisini
miinezzeh ve mukaddes olarak tamtmasina
sebep oldugundan dolay1 ve bu isimler se-
bebiyle nefsini eksikliklerden masum ve
uzak sanmasim engellemek i¢in bazi isimle-
rin kullanilmasi men edilmistir. Bir hadiste
sOyle nakledilmistir: Ebu Seleme’nin kizi
Zeyneb Muhammed b. Omer’e “Kizimin
adim ne koydun?” diye sordu. O da dedi
ki: “Birra-itaatkar ve iyilik yapan kadin
koydum.” Zeyneb soyle dedi: “Peygam-
ber bu ismi koymay1 yasaklamistir. Benim
ismimi Birra koymuglardi, Peygamber is-
mimi duyunca soyle buyurdu: ‘Bu isim-
lerle kendinizi masum ve iyilik yapan biri
olarak gostermeyin. Allah Birr-itaatkar ve
iyilik yapan kimseleri daha iyi bilendir.’
O zaman Peygamber’e ‘O halde ismini
ne koyalim?’ diye sordular. Peygamber

14 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 130, 1. Hadis.
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de ‘Onun ismini Zeyneb-babasinin ziy-
neti koyun.” buyurdu.”*®

- Bazi hadisler de kétii manalan ve ne-
gatif etkileri olan isimlerden men edilmis-
tir. Cabir, Imam Muhammed Bakir’dan
(a.s) sdyle nakletmektedir: “Allah Resul’ii
(s.a.a) minberde sdyle buyurmustur: Bilin
ki en hayirli isimler sunlardir; Abdullah,
Abdurrahman, Harise ve Hemmam. En
kétii isimler de sunlardir: Dirar, Murre,
Harb ve Zalim.”¢

Bu son dort ismi duyanlari aklindan
zarar ve ziyan, zorluk ve asirlik, savas
ve kan dokiiciiliik ve zuliim ve zalimlik-
ten bagka bir sey gecmez. Bu manalar, in-
sanlarin geneli icin sevilmeyen ve redde-
dilen manalardir ve duymak bile bircok
insam rahatsiz etmektedir.

- Bazi hadislerde de hayvanlann isimlerini
koymak da men edilmistir. “Allah Resulii
(s.a.a), kdpek ve kopek yavrusu isimlerini
insanlara koymaktan sakindirnustir.”’

- Putlarm ve Seytanin isimlerinin ko-
yulmasindan da nehiy edilmistir.

“Ona Abduluzza ismini koymayin; Ab-
dullah ismini koyun. 8

“Ona Hubab ismini koymayn. Haki-
kat sudur ki Hubab Seytandir.”*

“Ona Ecde’ ismini koymayin. Hakika-
ten Ecde’ Seytandir.”?°

15 Kenzu’l-Ummal, c. 16, s. 596, 45993. Hadis.
16 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 131, 5. Hadis.

17 Kenzw’l-Ummal, c. 16, s. 424, 43234. Hadis.
18 Kenzu’l-Ummal, c. 16, s. 430, 45274. Hadis.
19 Kenzw’l-Ummal, c. 16, s. 430, 45273. Hadis.
20 Kenzu’l-Ummal, c. 16, s. 430, 45237. Hadis.

“Ona Seheb ismini koymayin. Hakikat
su ki, Seheb Seytan’in ismidir.”*!

Bu {i¢ hadisin manasi sudur: Cocuga
Hubab, Ecde’ ve Seheb isimlerini koyma-
yin. Zira bunlar Seytan’in isimleridir.

- Bazi hadislerde de nefret edilen ve
hosa gitmeyen isimlerin koyulmasi men
edilmigtir. Yakub Serrac’dan sdyle nakledil-
mistir: “Imam Cafer Sadik’in (a.s) yanina
gitmistim. Imam Sadik, oglu Musa’nin be-
sigi baginda durmustu. Uzunca bir miid-
det ona bir seyler fisildadi. Imam, oglu ile
sessizce konusmasini bitiresiye degin bir
kenarda oturdum. Fisildamay: bitirince
Imam’in yanina gittim. Bana ‘Mevlan
Musa ibn Cafer’in yanina git ve ona selam
ver.’ diye buyurdu. Besigin yanina gittim
ve ona selam verdim. O da fasih bir dille
selamima karsilik verdi ve bana sdyle bu-
yurdu: ‘Diin kizina verdigin ismi degistir.
Zira Allah o isimden nefret etmektedir.’ Ben
heniiz daha diin dogan kizima Humeyra
ismini vermistim. Imam Sadik (a.s) o es-
nada soyle buyurdu: ‘Onun sana verdigi
desturu yerine getir. Senin kemale ermen
ve hidayete tabi olman icin gereklidir bu.’
Ben de hemen o ismi degistirdim.”*

- Bazi rivayetlerde de cocuklara Ehl-i
Beyt’in (a.s) diismanlarmn isimlerinin ko-
nulmasi men edilmigtir. Zira Seytan onlarn
isimlerini duydukca sevinmektedir.

Cabir Imam Muhammed Bakir’dan
(a.s) sdyle bir hadis nakletmektedir: “Imam
ufak bir ¢ocuga ismini sordu. O da ismi-
nin Muhammed oldudgunu séyledi. Imam
ardindan ¢ocugun kiinyesini de sordu. O

21 Kenzw’l-Ummal, c. 16, s. 430, 45239. Hadis.
2 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 123, 3. Hadis.
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da Ali oldugunu séyledi. Imam da ona
soyle buyurdu: ‘Sen bu isim ve kiinyen
sayesinde Seytan’in sana zarar vermesin-
den kurtuldun. Zira Seytan ne zaman bir
kimsenin ‘Ey Muhammed!’ ve ‘Ey Ali!l’
diye hitabini duysa kursun gibi erir. Ne
zaman da bizim diismanlarimizin ismiyle
birine seslenildigini duysa ¢ok sevinir ve
kendiyle éviintir. ”*

Kenzu’l-Ummal’da Omer ibn Hattab’tan
soyle bir rivayet nakledilir: Peygamberin
hanimi Ummii Seleme’nin kardesinin bir
oglu oldu ve adim Velid koydu. Allah Re-
sulii (s.a.a) bu ismi duydugunda séyle bu-
yurdu: “Ona kendi firavunlarinizdan bi-
rinin adint mu verdiniz? Ismini degistirin
ve ona Abdullah ismini koyun. Bilin ki bu
timmetten ¢ok yakinda Velid isimli biri ¢i-
kacaktir ve onun bu timmete verecedi za-
rar, Firavun’un kendi kavmine verdigi za-
rardan ¢ok daha fazla olacaktir.”*

Hadislerde goriildiigii iizere, genel ola-
rak cesitli isimleri belirli nedenlerden do-
lay1 koymak yasaklanmistir. Bu tiir isim-
lerin tabii olarak isim sahibi veya diger
insanlarmn iizerinde negatif etkisi vardr.
Stiphesiz bu negatif sonuglar olmasa, bu
isimleri koymak yasaklanmazdi. Bundan
dolay1 Islam seriatinda sonuclan menfi olan
isimleri insanlar1 vermek yasaktir.

2- Uygunsuz Lakap Koymaktan
Sakindirmak

Uygunsuz isimlere ilave olarak insana
uygunsuz lakap ve kiinye koymak da Islam
3 Vesailu’s-Sia, . 15, s. 126, 3. Hadis ve s. 130,

4. Hadis.
2 Kenzuw’l-Ummal, c. 16, s. 593, 45977. Hadis.
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tarafindan sakindinlmistir. Lakap, bir in-
sanin isminin yamna koyulan ve genelde
ovgii veya yergi amach kullanmilan isimdir.?>
Bir insana lakap, genellikle onda bulunan
aymrici bir ahlak veya soy ya da goriiniis
oOzelligi nedeniyle diger insanlar tarafindan
koyulur. Lakap Farsca’da genelde aile is-
mine veya soyadina denir. Kiinye de in-
sam 6vgl ve saygl nedeniyle koyulur.
Genelde Eb, Umm, ibn ve Bint kelime-
leri ile birlikte kullanihir. “Ebu Abdillah”
gibi ki bu Arapga’da en yaygin kullanilan
kiinye seklidir.>

Uygun olmayan lakaplar koymak bir-
kac nedenden dolay1 yasaktir:

2-1 Kur’an-iKerim’in Acik Ayeti

Hucurat suresinin 11. ayetinde séyle
buyurulmaktadr:

“Ey inananlar, i¢inizden bir toplu-
luk, bagka bir toplulukla alay etme-
sin, olabilir ki alay edilenler, dbiirle-
rinden daha hayirhdir ve kadinlarin
bir kismi da baska kadinlarla alay
etmesin, olabilir ki alay edilen ka-
dinlar, ébiirlerinden daha hayirh-
dir ve birbirinizi kinamayin ve koti
lakaplarla cagirmayin; iman ettik-
ten sonra buyruktan ¢ikmiglara ait
adlar(1 iman edenlere takmaniz), ne
de kotiidiir ve kim tévbe etmezse
artik onlar, zulmedenlerin ta ken-
dileridir.”

% Ali Ekber Dehhoda, Lugatnameyi Dehhoda,
Lakap kelimesi. EI-Mu’cemu’l-Vesit, Lakap
kelimesi.

26 Ali Ekber Dehhoda, Lugatnameyi Dehhoda,
Kiinye kelimesi.
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Gecmiste ve giiniimiizde bircok insan,
baskalarina koétii lakaplar takmakta 1srar
etmislerdir ve hala da etmektedirler. Bu
sekilde onlan asagilamay1 amaclamakta
ve sahsiyetlerini kirmaya ¢aligmaktadir-
lar. Diisiinceleri bazen bu sekilde intikam
almak, bazen de eskiden kétiiliik yapmig
ancak daha sonra tévbe ederek hata-
sindan dénmiis insanlar lakap ta-
karak eskiden ne oldugunu et-
rafa anlatmakur. Islam béyle
bir hareketi kesinlikle acikca
yasaklamig ve bir Miislii-
mani en hafif tabirle de
olsa asagilamayi amacg-
layan isim ve lakaplar
kullanmaktan men et-
migtir. Zikredilen ayet,
acik olarak buna isaret
etmektedir. Mecmeu’l-
Beyan Tefsiri’nde ibn
Abbas’tan nakille bu
ayetin inis sebebi soyle
anlatilmistir:

“Hayber’in fethinden
sonra Allah Resulii (s.a.a)

ile evlenmis olan Hayy
ibn Ahtab isimli Yahudi’nin
kiz1 Safiye bir giin aglar bir
halde Peygamber’in yanina
geldi. Hz. Peygamber ne oldu-

gunu sordu. Safiye de olay1 an-

latt1: “Aise beni ‘Ey Yahudizade!” di-
yerek sucluyor.” dedi. Hz. Peygamber de
sOyle buyurdu: “Neden ona benim ba-
bam Harun’dur, amcam Musa’dir ve ko-
cam da Muhammed’dir demedin?” Bu
esnada bu ayet nazil oldu ve bundan do-
layrdir ki ayette “...iman ettikten sonra

Uygun-
suz isimlere
ilave olarak in-
sana uygunsuz la-
kap ve kunye koymak
da Islam tarafindan sa-
kindirilmistir. Lakap, bir
insanin ism
koyulan ve genelde ovgu
veya yergi amach kullani-
lan isimdir. Bir insana la-
kap, genellikle onda bu-
lunan ayirici bir ahlak
veya soy ya da goru-
nus ozelligi nede-
niyle diger insan-
lar tarafindan
koyulur.,

inin yanina

buyruktan ¢ikmislara ait adlar(1 iman
edenlere takmamiz), ne de kétiidiir...”
ibareleri yer ald1.?”

2-2 Nakledilen Hadisler

Bu rivayetlerde de insanlara kotii la-
kaplarin takilmasi men edilmistir.

Muhammed ibn Yahya ibn Ebi
bad amcasindan rivayet edi-
yor: Bir giin sekizinci imam
Hz. Ali ibn Musa er-Riza
(a.s) bir siirden ii¢ beyit
okudu. Imam’1n siir oku-
dugu ¢ok az goriilmdigtiir.
Imam’a soyle arz ettim:
Okudugunuz siir kime
aittir? Buyurdu ki “Si-
zin Irakhlardan biridir.”
Bu siir sapkin ve ahmak
Ebu el-Etahiyye’nin sii-
ridir ki kendisi hakkinda
okumustur bunu. imam
sOyle buyurdu: “Onun
ismini soyle, ama bu la-
kaplar1 s6yleme ve onu bu
lakaplarla ¢agirma. Allah
Teala kitabinda séyle bu-
yurmaktadir: “...iman ettik-
ten sonra buyruktan ¢cikmig-
lara ait adlar(i iman edenlere
takmaniz), ne de kotidiir...”
Belki bu sahis zikrettigin bu lakaplart
sevmiyordur. 8

Bagka bir hadisi de Ebu Basir’den nak-
lediyoruz. imam Muhammed Bakir’in
(a.s) soyle buyurdugunu duydum: “Allah

%7 Mecmeu’l-Beyan, c. 5 (9 ve 10), s. 204.
B Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 132, 1. Hadis.
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Resulii’niin (s.a.a) doneminde Ebu Zerr
bir giin birisine “Ey siyah derili kadinin
oglu!” diye hitap etti. Allah Resulii (s.a.a)
Ebu Zerr’e soyle buyurdu: “Onu annesi
yliziinden asagiliyor musun?” Ebu Zerr,
yaptig1 hatadan ve Allah Resulii’niin bu
tembihinden dolay1 devamh yiiziinii top-
raga siirtityordu ve Allah’tan bagislanma
diliyordu. Allah Resulii onu affedene ka-
dar béyle yapmaya devam etti ve sonun
Peygamber ondan razi oldu.”®

Bagka bir rivayette de soyle gelmistir:

“Kardeglerinizi onlarin en giizel isim-
leriyle caginn ve onlara lakaplariyla
seslenmeyin.”*

Bu hadiste zikredilen lakaplardan kas-
tin, kotii ve begenilmeyen lakaplar oldu-
gunu ibaredeki nehiyden anlyoruz.

Baz rivayetlerde de ¢ocuklara lakap
takilmasini engellemek amaciyla, onlara
kiiclik yagslarda kiinye takilmasinin tavsiye
edildigini goriiyoruz. Peygamberin bir ha-
disinde sdyle nakledilmektedir:

“Cocuklanniza kotii lakaplar takiimadan 6nce
kiinye secin ki onlarla taninsinlar.”®!

Baska bir hadiste de fimam Cafer Sadik’tan
(a.s) soyle nakledilmistir:

“Biz cocuklanimiza kétii lakap takilmasindan

korktugumuz i¢in kiinye seciyoruz.”*

2 Mustedreku’l-Vesail, c. 5, s. 133, 21. Bab, 1.
Hadis.

30 Kenzw’l-Ummal, c. 16, s. 421, 45219. Hadis.

31 Kenzw’l-Ummal, c. 16, s. 419, 45202. Hadis.

32 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 129.

258

Eger bir ¢ocuk kiiciik yaslarda onu
ylicelten ve saygin gosteren bir kiinye ile
cagnlirsa, gelecekte ona yakistirilan kotii
lakaplar etkisiz kalip cabucak unutulacak-
tir. Zira insanlar kiiciik yastan itibaren ona
o giizel kiinyelerle seslenmiglerdir ve onu
o kiinye ile tanimiglardir.

Imam Ali (a.s) da Nehcu’l-Belaga’da
Muttakilerin sifatlarindan birisi olarak on-
larin bagka insanlan kétii lakaplarla ca-
girmamasim zikretmektedir. Soyle bu-
yurmaktadir:

“(Muttaki kimseler baskalarini) kotii la-
kaplarla cagirmazlar.”

Baska bir rivayette de soyle nakledil-
mistir: Imam Seccad’in (a.s) yardimcila-
rindan birinin ismi Ebu Murre* idi. Ne
zaman igeri girmek istese “Ebu Murre ka-
pidadir.” derdi. imam Seccad (a.s) bir giin
ona bir daha geldiginde “Ebu Murre kapi-
dadir.” dememesi i¢in yemin ettirdi.>> Bu
hadis Imam’m bu tiir lakaplan kullanmak-
tan rahatsiz oldugunu gostermektedir.

Bu hadislerin genelinden anlasilmak-
tadir ki, insanlarin birbirini asagilama ve
kiiftir kast1 olsun ya da olmasin kétii la-
kaplar takip yakistirmasi yasaktir ve bir
Miisliimamn davramslar listesinde boyle
bir eylem olmamalhdir. Bu buyruga egitim
ve ¢gretim alaminda uymak énemlidir. An-
cak ozellikle egitmen ve 6grenci iliskisinde
uymak zaruridir. Olmazsa olmazlardandr.

33 Nehcu’l-Belaga, 193. Hutbe.

34 Murre, acilik anlamindadir. Ebu Murre ise,
Seytan’mn kiinyelerindendir. Aciligin babasi
yani, tiim aci, hiiziin, gam ve kederin temeli
ve ashi anlamindadr.

35 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 131, 1. Hadis.
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Mdsliman insanlarin sayginhigini yok etmenin, onlara ha-
karetin ve asagilamanin haram olusundan, onlara Kotd isim
ve lakaplar takmanin da yasak oldugu anlasiimaktadir,

Bu su demektir; Islam, Mdsliman bir sahsin cani, mall, iz-

zeti ve gururuna saygi gostermektedir ve Mdsluman sah-

sin sayginhgini ortadan kaldirmayi, y(zdandn suyunu dokmeyi

ve sahsiyetini asagilamayi caiz bilmemektedir; baskalarinin asa-
gilanmasi ve onurunun rencide edilmesi haramdir ve yasaktir,

Zira bu iligki yapia1 bir iligkidir ve 6grenci
tizerinde pozitif etki birakmasi icin uygu-
lanmaktadr.

2-3 Miisliiman’in Saygmhgi
Cignenemez

Miisliiman insanlarin saygmhgim yok
etmenin, onlara hakaretin ve agsagilama-
nin haram olusundan, onlara koétii isim
ve lakaplar takmanin da yasak oldugu
anlagilmaktadir. Bu su demektir; Islam,
Miisliiman bir sahsin cani, mal, izzeti ve
gururuna saygi gostermektedir ve Miis-
liiman gahsin saygmligini ortadan kaldir-
mayl, yiiziiniin suyunu dokmeyi ve sah-
siyetini asagilamayi caiz bilmemektedir;
basgkalariin agagilanmasi ve onurunun
rencide edilmesi haramdir ve yasaktir.
O halde Miisliiman birisine kotii lakap-
lar takmak da “Miisliiman bir sahsin asa-
g1lanmasi ve onurunun rencide edilmesi”
anlamina geldiginden ve bunun misdak-
larindan biri oldugundan dolay1 haram-
dir ve yasaktir.

3- Kotii isimler, Uygunsuz Lakaplar
ve Sonuclar

Kanun koyucunun emir ve nehiyleri,
bir takim iyiliklere ve kétiiliiklere tabi-
dir. Bunlara dikkat ederek, her konu icin
emir ve nehiyler belirlemistir. Bu emir
ve nehiylerden bazilan insanlar icin an-
lasilabilir olabilir ve bazilar1 da anlagilir
olmayabilir. Kanun koyucunun kétii isim
ve lakap takma konusundaki nehyi de bu
kaide icinde degerlendirilmelidir. Siiphe-
siz kanun koyucunun koétii isim ve lakap
takma konusundaki bunca vurgusu bir ta-
kim koétiiliiklere neden olacag sebebiyle-
dir. Bu kétii sonuglar, sadece ferdin sah-
sina da zarar verebilir, toplumun geneline
de zarar verebilir. Bu boliimde bu kétii so-
nugclar iizerinde duracagiz.

3-1 Kétii Isim ve Kisisel Zararlari

Koétii ismin fert tizerindeki birinci
ve en biiylik etkisi, diger insanlarin onu
alaya alip taciz etmesi ve onun da ruh-
sal acidan iizerindeki bu baskidan dolay1

*
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rahatsizliklara ducar olmasidir. Olgiilii ve
uyumlu olmayan ve sdylenisi akici, sade
ya da anlam agisindan pozitif bulunmayan
isimler, genellikle ferdin alaya alinmasina
ve asagilanmasina sebep olmaktadir. Lii-
gat anlamui acisindan pek de begenilme-
yen isimler olan “Zalim” veya “Yagi-asi”
gibi isimler ve lakaplar ya da “Muaviye,
“Yezid”, “Cengiz” ve “Timur” gibi kan
doken kotii insanlarin isimleri veya “Ko-
pek”, “Sirtlan”, “Esek”, “Fare” ve “Cakal”
gibi hayvanlardan alinan isim ve lakap-
lar, insan ismi veya lakabi olarak kulla-
nildiginda diger insanlarin agagilamasina
ve alayina sebep olacaktir. insanlar iste-
yerek veya istemeyerek de olsa bu isim
ve lakap sahiplerini alaya almaktadirlar.
Bu alaya alma eylemi ¢cogu zaman ken-
dilerini eglendirmek ve vakit gecirmek
icin olacaktir. Ya da eger arada diisman-
ik varsa bu defa da o isim sahiplerin-
den intikam almak amaciyla alay eyle-
mine basvuracaklardir.

Onemli olan nokta, asagilama ve alaya
alma eyleminin ¢ok az gerceklesmesi du-
rumunda ferdin ruhsal agidan derin zarar-
lar gormeyecegidir. Ancak eger ard1 ar-
dina ve her zaman gerceklesmis olursa,
ferdi ¢ok ciddi ve kotii sonuglara stirtikle-
yecektir. Kétii isim, bdyle bir ortami ha-
zirlamakta her zaman etkin bir role sahip-
tir. Zira kotii isim, insanin stirekli beraber
oldugu dis goriiniisti ve giydigi pis elbise
gibidir, baskalarim agagilamaya ve alaya
davet eden bir tabloya benzer. Hatta kotii
ismin ferde zarari, dig goriintistin zararin-
dan daha fazladir. Zira dis goriiniisiin de-
gistirilmesi veya pis elbisenin ¢ikarilma-
siyla alay ve asagilama sebepleri ortadan

kalkar; ancak kotii isim boyle degildir.
Eger insanlar bir ferdi o kotii isim veya
lakapla tanirlarsa ve o fert onunla meghur
olursa, isim veya lakap degistirilse bile
toplumun hafizasina o sekilde kazindigin-
dan dolay1 alay ve asagilama tamamen
ortadan kalkmayacaktir. Zira insanlar o
isim ve lakab kullanarak o fert hakkinda
konusacaklardir. Hatta ve hatta o ferdin
toplumsal makamu yiikselip ve insanlar
tizerinde niifuzu artsa bile yine de o kotii
isim ve lakabin dogurdugu sonuglardan
amanda olamayacaktir. O ferdin ulags-
t181 gii¢ dahi insanlann onun hakkinda
alayll konusmalarinin éniine gecemeye-
cektir. Halifeler tarihinde bunun 6rnegi
oldukca fazladir. Biz burada bu 6rnekler-
den iki tanesini zikredecegiz.

- Muaviye ve Cariye: Cariye, Sam ka-
bilelerinden bir kabilenin reisinin ismidir
ve bu isim ¢ingirakh yilammn bir tiirii hak-
kinda kullanilir. Cariye, giiclii ve acik sozlii
biriydi ve Muaviye’nin hiikiimetine karsi
¢ok ciddi nefret ve kin beslerdi. Muaviye
onun kendisine karsi nefret ve kinini anla-
diginda onunla toplum 6niinde alay etmek
ve asagilamak icin firsat kollamaya bas-
lach. Bir giin bu firsat olustu ve toplumun
icinde ona “Sen kavmin yaninda ne kadar
asagilhk birisin ki adim Cariye koymus-
lar?” dedi. Cariye de derhal cevap verdi:
“Sen de kavminin yaninda ne kadar aga-
gilikmugsin ki sana da Muaviye-disi kdpek
ismini takmislar?”Dedi. Muaviye kendi-
sine boyle bir cevap verilecegini bekle-
miyordu ve ¢ok rahatsiz olup Cariye’ye
“Kes sesini!” diye haykirdi. Cariye buna
karsilik olarak da birkag séz sdyleyince
Muaviye dayanamayip ona “Allah senin
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gibileri toplumda cogaltmasin ey Cariye!”
diyerek beddua etti.>®

- Muaviye ve Serik ibn Eur: Serik ibn
Eur, Muaviye zamaninda yasamustir. Kendi
kabilesinin reisi ve aralarinda en saygimn olan
kimseydi. Alemlerin yiice Rabbinin seriki-
ortag yoktur ve bu Islami inang sistemi
icinde zaruri konulardan birisidir. Bundan
dolay1 bir cocuga Serik ismini vermek de
begenilmeyen bir seydir. Eur ise bir gz
anlamindadir. Muaviye’nin en giiclii ol-
dugu giinlerden bir giinde, Serik onun ya-
nina gitti. Muaviye de onun ismiyle, baba-
sinin ismiyle ve yiiziiniin ¢irkinligiyle alay
etmek icin ona “Senin adin Serik’tir ve Al-
lah icin serik yoktur. Sen Eur’un-tek goz-
liiniin oglusun ve salim-saghkli, Eur’dan-
tek gozliiden iyidir. Cirkin ve igrenc bir
yliziin var ve yakigiklihk cirkinlikten daha
iyidir. Bunca 6zriine ragmen kavmin seni
nasil oldu da reislige secti?”Dedi. Serik de
soyle cevap verdi: “Allah’a yemin ederim
ki sen Muaviye’sin ve muaviye havlayan
disi kopektir. O halde sen havladin ki adim
Muaviye koydular. Sen Harb’in-(savasin)
oglusun ve sulh, Harb’den-savastan daha
iyidir. Sen Sahr’in-kayaligin oglusun ve
yumusak toprak kayaliktan daha iyidir.
Sen Umeyye’nin evladisin ve umeyye
asagilik cariyenin ismidir. Bunca cirkinli-
gin ve kotiiliigiin icindeyken nasil oldu da
makam ve mevkie sahip oldun?” Serik’in
bu sézleri Muaviye’yi o kadar rahatsiz etti
ki yanindan uzaklasmas icin Serik’e ye-
min verdirdi.*’

36 Muhammed Taki Felsefi, Et-Tiflu Beynu’l-

Veraseti ve’t-Terbiye, c. 2, s. 203.

37 Muhammed Taki Felsefi, Et-Tiflu Beynu’l-
Veraseti ve’t-Terbiye, c. 2, s. 204.

Gortiliiyor ki, kotii isim ve lakaplar fer-
din asagilanmasi ve alaya alinmasi icin or-
tam hazirlamaktadirlar ve bunun zaman ve
mekan sinirlamasi yoktur. Her haliikarda
ferdin buna benzer kotii sohret olugtura-
cak bir isim veya lakabi olursa, toplum-
sal olarak cirkin saldirilara hedef olmasi
kacinilmazdir.

Bu devamh saygisizlik ve ardi ardina
asagilama, fert icin ister istemez bir rahat-
sizhifa ve zarara ugramaya neden olacak-
tir. Bundan dolayi fert, cok ciddi catisma
ve uyumsuzluklarla kargsi karsiya kalacak-
tir. Bu duygu, asagilik duygusu ya da asa-
gilama kaynakh ukdedir. Bunu: “Kendini
dogru olmayan sekilde 6lgiimleme veya
kendini asagilik ve eksik bilmek ® olarak
tanimlamugslardir. Bagka bir tabirle, “Asa-
gihk kompleksi, yiice bir makamda bu-
lunmaynsa, aciz olusa ya da kendini boyle
bilmeye ve alaya alindigina dair igsel bir
inangtir. Bu sahislar icin bagkalarmn ba-
kisi, yargilamak icin degil, alaya alan bir
kimsenin bakis1 gibidir.”*

Bu insana iskence edip benligini biti-
ren duygu, devamli alaya alinma ve asa-
gilanma sonucunda ortaya ¢ikmaktadir ve
buna ortam hazirlayan da kétii isim ve la-
kaplardir. Zararli yontemleri ele alacagi-
miz sekizinci boliimde, asagihik kompleksi
ve sonuclan hakkinda daha fazla acikla-
mamiz olacaktir.*

38 Ali Ekber Siari Nejad, Ferheng-i Ulum-i Reftard,
s. 207.

Roger Mucchielli, Les Complexes Personnels-
Ugdehayi Revani, Terciime: Muhammed Riza

Suca Rezevi, s. 87.
40 Mahmud Mansur, ihsas-1 Kehteri, 1. Bashik.
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Kot isim ve lakabin insana etkilerinden biri de, ismin veya la-
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kabin mana ve anlarmini sahsinda gercege dondstdrmesidir,
Fert, kendi ismiyle meshur olmus sahislari benligiyle 6zdes-
lestirir. Cengiz gibi bir sahsin ismini almis olan fert, kendi-

sine bu isimle seslenildikce yavas yavas Cengiz Han'in Kisili-

XY

giyle kendi kisiligi arasinda irtibat kurmaya ve onun kisiligini
kendi kisiliginde canlandirmaya baslayacaktir. Bu duygunun
devamli olmasi sonucunda, kendisinden nefret edilen bu kan
dokdicti sahis ile benligi arasinda bir temay!il olusturacaktr.
En nihayetinde isteyerek veya istemeyerek onun bazi eylem-
lerini kendine rnek alacaktir,
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Kaétii isim ve lakabin insana etkilerin-
den biri de, ismin veya lakabin mana ve
anlamim sahsinda gercege doniistiirmesi-
dir. Fert, kendi ismiyle meghur olmus sa-
hislan benligiyle 6zdeslestirir. Cengiz gibi
bir sahsin ismini alrms olan fert, kendisine
bu isimle seslenildikce yavas yavas Cen-
giz Han’n kisiligiyle kendi kisiligi ara-
sinda irtibat kurmaya ve onun kisiligini
kendi kisiliginde canlandirmaya baslaya-
caktir. Bu duygunun devamli olmasi so-
nucunda, kendisinden nefret edilen bu kan
dokiicli sahis ile benligi arasinda bir tema-
yiil olusturacaktir. En nihayetinde isteye-
rek veya istemeyerek onun bazi eylemle-
rini kendine 6rnek alacaktir.

Baska bir sekilde aciklamak gerekirse,
toplum, bayle bir fert icin bagka bir isim
veya lakap bilmediginden dolay1 bu isimle
ona sesleneceklerdir. Bu ardi ardina ses-
lenisler, yavas yavas onda “Cengiz olma”
olgusunu harekete gecirecek ve sonunda
kendisinin Cengiz oldugunu, ona ben-
zedigini ve eylemlerinin uyustugunu ya
da Cengiz olacagini, ona benzeyecegini

ve eylemlerinin uyusacagim diisiinebilir.
Eger bu kopyalama gerceklesecek olsa bu
defa da davranigsal bozukluklar bas gos-
terecektir. Zira fert, kisiligindeki Cengiz
olma kurgusunu gerceklestirmeye calisa-
caktir ki bu da Cengiz Han’'in yaptikla-
rin1 yapmaktan ve onun gibi davranmak-
tan gecmektedir.

3-2 Kotii isim ve Toplumsal
Zararlan

Kaotii isim ve lakabin toplum tizerindeki
ilk etkisi, toplum bireyleri icin giinah or-
tamm hazirlamak olabilir. Bireylerin gesitli
giinahlan, muhtelif sebeplerdendir. Bu se-
beplerden birisi, ortaminin giinahi eyleme
doniistiirmeye uygun olmasidir. Kétii isim
ve uygunsuz lakaplar, dil ile yapilabilecek
bircok giinahin eyleme déniismesine or-
tam saglayacaktir. Asagilama, alay etme,
giybet, igneleme ve kiifiir, ortam uygun
oldugunda rahatlikla islenebilecek gii-
nahlardir. Elbette bu giinahlarin degisik
ortam ve sebepten kaynaklanmasi miim-
kiindiir. Ancak bu ortam ve sebeplerden
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birisi siiphesiz kétii isim ve uygunsuz la-
kaplardir. Fert bu kétii isim ve uygunsuz
lakaplardan biriyle ortaya ¢cikmadikgca, en
azindan bu acidan asagilanmayacak ve
alaya alinmayacaktir. Bu konuyu bagka
bir sekilde ele alalim. Toplumdaki birey-
ler, mevzu bahis isim ve lakaplarla karst
karsiya kalmadikga, ahlak acisindan sa-
kincal olan eylemleri gerceklestirmek icin
bir mazeretleri olmayacaktir. Kétii isim ve
uygunsuz lakaplan kullanmayan bir top-
lum, durduk yerde en azindan bu agidan
insanlar1 agagilamayacak ve onlarla alay
etmeyecektir.

- Kotii isim ve lakaplarin topluma
verdigi zararlardan birisi de bireylerin
arasini bozmak, bireyler arasindaki kar-
deslige, dayamismaya ve toplumsal bir-
lige zarar vermektir. Eger bir fert, kotii
isim ve lakap nedeniyle toplum, okul ar-
kadaslar1 ve hatta akrabalar tarafindan
alaya alimirsa ve agagilanirsa, ister iste-
mez tepki gosterecektir. Bu tepki ya top-
lumdan kopmasina ve miinzevi olmasina
ya da yapilan asagilama ve alaylara mis-
liyle karsilik vermesine neden olacaktir.
Her iki halde de toplum arasindaki irtibat
zamanla azalmaya ve yok olmaya bagla-
yacaktir. Eger bu etki ve tepkinin kiiciik
olciilerde oldugunu diisiiniirsek (okul ar-
kadaslanmn bir genci veya akrabalarin bir
ferdi agagilayip alaya almasi gibi) her ne
kadar kiiciik de olsa topluma zarar ola-
caktir. Eger bu etki ve tepkinin daha bii-
yiik olgiilerde oldugunu diisiiniirsek (ge-
sitli irklardan olusan toplumdaki bir irki
lakap takarak asagilama ve alaya alma
gibi) toplumsal dayanigma ve birlik i¢in
ciddi bir tehlike olacaktir.

- Kétii isim ve lakabin tigiincii zarar
olarak da toplumsal kiiltiiriin bu ytnde ge-
killenerek bu kétii isim ve lakaplarin ma-
nalarinin unutularak yayginhk kazanmasi
ve sonugta da toplumda kétii ile iyiyi ayirt
edememe gibi davranis bozukluklarina se-
bep olmasi sayilabilir. Kétii isim ve uy-
gunsuz lakaplarin yayginlasmasiyla zaman
icinde bu isim ve lakaplarm kotii oluslart
unutulacak ve bundan daha kotiisti, artik
genel Kkiiltiir olarak topluma yerlesecek-
tir. Eger bu gerceklesirse, isim koyma ey-
lemi, kendisinden nefret edilen sahislar
yiiceltme eylemine déniisecek, bu kotii
insanlarin hatiralarn daima canli tutulmus
olacak ve bu canh tutma da, toplum birey-
lerinin kdtii insanlann kétii davraniglarimi
gerceklestirmesiyle sonuclanacakur.

- Kétii isim ve uygunsuz lakaplarin
toplum tizerindeki etkilerinin sonuncusu
olarak, bu isimlerin yayginlasmasi sonucu
toplumun her zaman nefret ve korku icinde
yasamasin sdyleyebiliriz. Halk icinde bu
isimlerin devamli tekrari, halkin bir bolii-
miinde toplumsal 6fkenin ve bir boliimiinde
de toplumsal korkunun olusmasina sebep
olacaktir. Konu basinda dipnotta sekizinci
fmam Ali Riza’dan (a.s) naklettigimiz ha-
dis de bu yondeydi:

“Imam Ali Riza’ya (a.s) soru sordular:
Araplar neden cocuklarina képek, pan-
ter ve bunlara benzer vahsi hayvanlarin
isimlerini koymaktadirlar? imam soyle
cevap verdi: Ciinki{i Araplar savasci bir
kavim idi. Cocuklarina seslendiklerinde
diismanin kalbine korku salmak i¢in on-
lara bu isimleri verirlerdi.”*!

M Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 123, 5. Hadis.
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Bu alg1 sonucu koyulacak isim ve la-
kaplar, toplumun ruhsal yapisini bozabilir
ve toplumu ciddi bir tehlike ile karsi kar-
stya birakabilir.

4- insanlan Etiketlemek ve Sonuclar

Etiketlemek, kotii lakap takmanin bi-
limsel tanimudir. Sosyoloji dalinda, sap-
may1 aciklayan teorilerden biridir. Eti-
ketleme teorisine gore sapma, bir ferdin
eyleminin niceligi degil, suclunun aley-
hine diger insanlarin uyguladig1 kaideler
toplulugunun sonucudur. O halde, sapma
oldugu soylenen eylem, bagkalari tarafin-
dan dyle oldugu belirtilen eylemdir. Bu te-
oriye gore bir ferdin suclu kabul edilmesi
ve bu fertten sug beklentisi icinde olmak,
o ferdi suca yonlendirecektir. Ferdin ka-
rakteri, diger insanlarin onun hakkindaki
inancina gore sekillenecektir.*?

Normal insanlar, kapasitelerinin azhig1
nedeniyle genellikle kendilerine kars: ger-
ceklestirilen davramslardaki negatif yon-
lere daha ¢ok dikkat etmektedirler. Bazen
bir sahistaki yiizlerce iyi 6zelligi gormez-
den gelebilir, ancak kiictiik bir eksikligi bii-
ytitebilirler. Bu eksiklik bazen korliik, felg
veya organ eksikligi seklinde olabilir, ba-
zen kotii bir ailenin iiyesi olma seklinde
olabilir, bazen de ge¢miste gaflet {izere
yapilmis bir davranis nedeniyle de olabi-
lir. Bu negatif nokta, kapasitesi az olan in-
sanlar tarafindan negatif anlam yiiklii bir
kelime olarak ortaya atilabilir. O negatif
yonii beyan eden bir kelime bazen bir la-
kap olarak ferde takilabilir. Bazen bir fer-
din basit bir gafleti yiiziinden bir lakab
42 Dairetw’}-Maarif-i Ulum-i ictimat, Bakur Saruhan,

s. 388.
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omiir boyu tizerinde tasidig1 ve hayatim
degistirdigi gorilmiistir.

Aym sinifta okuyan iki arkadag ele ala-
hm. Arkadaslardan biri bir hesap makine-
sinin calismasi hakkindaki 6devini sirada
birakmustir ve digeri de sadece hesap ma-
kinesinin nasil calistiini anlayabilmek igin
arkadagsina haber vermeden 6devi okumak
icin alir. Niyeti merakim giderdikten sonra
arkadasina iade etmektir. Arkadas1 6devini
aldigim 6grendiginde onun hirsizhik yapti-
g1 sanarak diger arkadaslarna olanlar
hirsiz etiketini kullanarak anlatir. Olay ku-
laktan kulaga yayilir ve ddevi alan 6grenci
icin hirsiz kelimesi dilden dile dolasmaya
baglar ve bu sifatla okulda tammr.

Insanlan etiketlemenin cok kétii so-
nuclan vardir. Simdi bunlardan birkag ta-
nesini burada beyan edecegiz.

4-1 izzet-iNefis Zarar Gérebilir
Ferdin izzet-i nefsi ve pozitif kimligi
zarar goriir. Kendini kotii bir kimlikle tam-
nir bulan bir ferdin girecegi ruh hali, onun
yasantisinda koklii degisimlere ve davra-
miglarimin degismesine sebep olabilir.

4-2 Toplum Dislayabilir

Bir cesit toplumsal ambargoyla kar-
silagabilir. Etiketlenen iyi bir fert yillar-
dir birlikte oldugu arkadaglan tarafindan
bile diglanabilir. Sonunda iyi ve saghkl
bir toplumdan diglanan fert, ister istemez
kendisini kabul edecek kotii ve saghksiz
bir topluma girecek ve onlarin deger yar-
gilanm kabullenecektir.

4-3 Akrabalarn Diglayabilir

Kendi ailesi ve akrabalari icinde de
sorgulanacaktir. Yakinlan ferdin kotii bir
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Etiketlerne teorisine gore sapma, bir ferdin eyleminin niceligi degil,
suclunun aleyhine diger insanlarin uyguladigi kaideler toplulu-
gunun sonucudur, O halde, sapma oldudgu soylenen eylern,
baskalari tarafindan oyle oldugu belirtilen eylerndir. Bu te-
oriye gore bir ferdin suclu kabul edilmesi ve bu fertten suc
icinde olmak; o ferdi suca yonlendirecektir, Ferdin ka-

beklentisi
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rakteri, diger insanlarin onun hakkindaki inancina gére sekillenecektir,

eylemi yapip yapmadigindan emin olma-
salar bile, etiketlenme yliziinden kendi-
lerinin haysiyetinin de zarar gérmemesi
icin ona karg1 diismanca tavir takinacak
ve hatta ondan uzaklasacaklardir.

4-4 Sapkin Kimselere Yonelebilir

Sapkin insanlar bu tiir fertlere yakin-
lasacak ve onu kendilerine ¢ekeceklerdir.
Sapkin kimseler daima kendi kafa yapila-
rindaki insanlar1 kazanma ve onlarla bir-
likte olma diisiincesindedirler. Etiketlen-
mig bir kimseyle karsilastiklarinda, sanki
yitigini bulmus kimse gibi sevinecek ve bu
durumdaki ferdi kendi gruplarina katmak
icin ellerinden geleni yapacaklardir. Diger
yandan, yakinlari, arkadaslari, yasitlar ve
icinde bulundugu toplum tarafindan diglan-
mus kimseler, yasamis olduklan kirillgan-
Iiktan dolay1 sapkin kimselere yonelmeye
daha miisait bir hale geleceklerdir.

4-5 Tyice Yoldan Cikabilir

Ferdin, etiketlenmekten kaynaklanan
gurur kaybi neticesinde sapkin eylemler
sergilemesi de miimkiindiir. Bu konumda

olan bir fert, gururunu yitirdigini ve yii-
ziiniin suyunun dokiildiigiinii gordiigiinde
i¢ diinyasinda su kanaate varabilir: “Ma-
demki ben hak etmedigim halde kétii s6h-
rete sahip oldum, neden gercekten oyle
olmayayim ve sapkin eylemlerle gén-
liimii eglendirmeyeyim? Neden hirsizhik
yapmayayim? Neden...?” Bu mantikla
hareket ederek emden sapkin eylemleri
gerceklestirmeye baslayabilir. Sonunda
olmadig1 halde kétii bir insan oldugunu
sanabilir ve gercekten kotii bir insana do-
niisiip sapkin eylemleri gerceklestirebilir.
Eger fertte boyle bir inang olussa, degi-
simi cok zor olacaktir. Sapkin davramgs-
lar fertte koklesecektir.

Etiketin insan tizerinde kalmasi ne ka-
dar uzun siirerse, bu inancin sekillenmesi
o kadar hizlamp saglamlasacak ve ne ka-
dar saglamlagssa tedavisi ve degisimi o ka-
dar zorlagacaktir.*®

8 Daha fazla bilgi icin; Murtaza Mantiki, Re-
vanginasiyi Terbiyeti, s. 263 ila 300. Ferheng-i
Hulakuyi, Camieyi imruz, s. 216 ila 218. Ian
Robertson, Society a Brief Introduction-Der
Amedi Ber Camieyi Ruz, Terciime, Hiiseyin
Behrevan, s. 177, 178 ve 197.
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Sonucg

Zararlan yontemlerin ilki, uygun ol-
mayan isim ve lakaplarn koyulmasidir.
Bu kanun koyucu tarafindan yasaklanmis
bir davranistir. Kanun koyucunun yasak-
lamasim, asagidaki aciklamalardan anla-
maktay1z:

1- Bircok hadise gore giizel isim, ev-
ladin ebeveyn {iizerindeki ilk hakkidir.
Evladin hakkini ayaklar altina almak ve
Allah’m emrini yerine getirmemek, ke-
sinlikle kanun koyucunun razi olmadigi
bir davranistir.

2- Allah Resulii’niin (s.a.a) gelenegi ve
stinneti, kotii isimleri degistirmek tizerine-
dir. Peygamber hayat: boyunca kétii ve uy-
gunsuz isimleri degistirmistir ve bunu de-
falarca gerceklestirmistir. Peygamberin bu
hareketi de kanun koyucunun kétii isim-
lere razi olmadigim gostermektedir.

3- Bircok hadiste, “Seytan”, “hayvan-
lar”, “putlar” ve kendisinden nefret edilen
insanlarn isimlerinin ¢ocuklara verilme-

mesi 6nemle vurgulanmistir.

Kur’an-1 Kerim de Hucurat suresi-
nin 11. ayetinde “...birbirinizi kétii

lakaplarla cagirmaymn...” buyurarak
kotii lakaplan kullanmaktan sakindirmis-
tir. Ayrica, bircok hadiste insanlarm birbi-
rine kotii lakaplarla seslenmesi de yasak-
lanmistir. Bunun 6niine gegilmesi igin de
cocuklara daha kiiciikken giizel kiinyeler
secilmesini tavsiye etmistir. Bunlarin di-
sinda bir Miisliimana hakaret ve asagi-
lamanin haram olusu goz oniine alindi-
ginda, aymi sekilde Miisliimana kotii isim
ve lakap takmanin da haram oldugu or-
taya cikacaktir.

Kaétii isim ve uygunsuz lakap koyma-
nin yasaklanmasi, siiphesiz kotii sonug-
larinin engellenmesine yoneliktir. Zira
bir fert kotii bir isme veya lakaba sahip
olursa, baska insanlar tarafindan alaya
alinma ve agagilanma problemiyle kargi
karsiya kalacaktir. Sayginliga zarar ve-
recek bir eylemin devaml yapilmasi du-
rumunda fert agsagilik kompleksi duygu-
suna dugcar olabilecektir. Eger bu duygu
olugursa fert icin, baska insanlarla irtiba-
tin zayiflamasi, kin ve diismanhgimn or-
taya ¢cikmasi ve kendisine yapilanlardan
dolay1 intikam alma gibi kétli sonuglar
doguracaktir.



Attar ve Fuzuli

Hasan Bedel

O rta cagda Islam uygarh@imin tesekkiil ve tekamiile eren zengin edebiyat iig
dilde yani Arapca, Farsca ve Tiirkce ile yayilip séhret bulmustu.

Islam kiiltiirii etkisinde gelisen Tiirk-Fars-Arap edebiyatlarimin gésterdigi ozellik-
ler agisindan ortaya ¢ikan kollardan biri Divan Edebiyatidir. Bu dénemin edebi siire-
cinde yasanan olaylar arasinda biiyiik ve 6nemli gelismeler olmus ve bunlar edebiyat
teorisi, elestiri, poetika bilimleri ya da bir bagka deyisle, siirin i¢ ve dis aheng diizeni,
siir sanat1 ve belagat olarak siralayabiliriz. Bunlar arasinda birgok da ortak ve birbi-
rine yakin yonler gérebiliriz. Bu ortak ve yakin yo6nler, kendisini sanatsal-estetik dii-
slince tarzi, konu ve edebi tiirler, sairane tahayyiiller, toplum degerleri vb. yonlerde
de bariz bir sekilde gdstermektedir.

Orta ¢aglarin tarihi-ictimai, dini-manevi, bilimsel-kiiltiirel ¢evrelerinde olan birlik
ve beraberlik stz konusu yakinlhig1 daha da derinlestirmis ve edebi iligkileri bir o kadar
da muhkemlestirmistir. Bu sayilan 6zelliklere gére bircok Dogu klasikleri sanat eser-
lerini iki veya ii¢ dilde (Arapga ve Farsga, Arapga, Farsca ve Tiirkce) yazmuslardir,

Ote yandan, bu dénemde Fars dili bir yildiz gibi sanatsal dil olarak Hindistan ve
Orta Asya’da iyiden iyiye kendini gostermis, Irak ve icinde yasadigimiz bu topraklar
da dahil genis bir cografyay etkisi altina almigtir.

Bu arada fran-Osmanh ve Fars-Tiirk edebi-kiiltiirel iliskileri en st seviyeye yiik-
selmigtir. Hakani ve Nizami’den baglayarak bircok yerli edip ve sairler Farsca, son-
raki dénemlerde ise iki dilde Farsca ve Tiirkce eserler yazmuglardir. Bu gelenek yir-
minci yiizyila kadar devam eder ve Ustad Muhammed Hiiseyin Sehriyar gibi taminms
Azeri sairinin Tiirkce yazdig1 unutulmaz “Haydar Baba” siiri ile birlikte Fars dilinde
miikemmel bir divan ortaya cikar.
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Attar, tasavvuy ve irfanin en énemnli degerlerini glize], sanatsal
bir dilile beyan etmis ve kendisinden geriye zengin bir miras birak-

" 1 "

mistr: “lahiname”, “Esrarname”, ‘MUsibetname”. “Muhtarname”.
"Mantiku't Tayr", “Tezkiretd' Eviiya” ve "Divan” bunlardandrr,
Attar, belli bir sufi tarkatina mensup olmadan zahidane mezhep
ve din yerine asikane zevk ve batini bir yasantiya onerm vermistir,

Bu makalede irfan ¢esmesinden yararlanan iki biiyiik edib Attar ve Fuzuli! ara-
sinda gozlemlenen genel ortak degerler analiz edilmektedir.

fran’in diinya ¢apinda iin yapmus sairlerinden ve aym zamanda da derin bir muta-
savvif ve Attar olarak anilmasina neden olan Hekim ve eczacilifi ile bilinen Feridiid-
din Attar-i Nisaburi (540/1145-618/1222), Senai’den sonra sufi edebiyatimn en meg-
hur temsilcilerindendir ve tasavvuf diinyasinin zirvesinde yer alan Mevlana Celaleddin
Rumi onu “Ruh” olarak adlandirmaktadr.

sV o 53 @l 505 ) e

“Attar ruh, Senai de onun iki gozii idi,
Biz Attar’in ve Senai’nin izinde yiirtidiik.”

Ortagag Tiirk edebiyatinda bu dilde ortaya ¢ikan siirin en biiyiik temsilcilerinden birisi hi¢ stiphe-
siz Fuzulidir. Kendine degin Yakin ve Orta Dogu halklarimin cesitli dillerde ortaya ¢ikardigi zengin
kiiltiiriin 15181 altinda dogan sanatci zengin ve ¢ok yonlii bir miras birakmistir bizlere. Tiirk, Fars ve
Arap dillerinde Dogu siirinin gesitli sekillerinde erisilmez sanatsal 6zelliklere sahip eserler ortaya ¢i-
kartan Fuzuli, her seyden 6nce, derin hiimanizmi ile secilir. Onun eserlerinde XVI. yiizyiln ilk ya-
risiin hayati demokratik konumdan yansimistir. Ana dilini derinden seven sair, bu dille ahsilmisin
disinda yaptif1 siir tislubu ile biiyiik kahramanhk gostermistir. Onun eserleri hayata ve insana derin
mahabbet ve sevginin ifadesidir. Bu eserlerde halkin asil kalbi ve kutsal arzular yansitilmistir.

Muhammed Siileyman oglu Fuzuli tahminen 1494 senesinde modern Irak’in bagkenti Bagdat yakin-
larinda yer alan ve tarih sayfalarina adim hiiziinle yazdiran Kerbela sehrinde dogmustur. Fuzuli’nin
hayat ve yaraticihgr ilk donemleri Bagdat ve Kerbela da dahil Irak’in Safeviler hakimiyetinde ol-
dugu yillara denk gelmektedir. Bu, 1534 yilina, yani sairin 40’11 yaglarina degin devam etmistir. Fu-
zuli, caga hakim olan feodal idarenin ve halka hiikiim siiren siniflarin manevi yoksullugu ve cehaleti
hakkinda muteber eserler yazmistir. “Sikayetname”, “Leyla ile Mecnun”, “Sehriyar-1 miilk”, “Enis’iil
kalb”, “Goniil, seccadeye basma ayak, tesbihe el urma” gibi feodal gercekligi ihtirasla inkar ve ifsa

eden eserler bu zamanda ortaya ¢ikmustir.

Muhammed Fuzuli, miladi 1556 yilinda yakalandigi déneminin yaygin bir hastali§1 yiiziinden dog-
dugu sehir olan Kerbela’da vefat etmis ve orada topraga verilmistir.
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Attar, tasavvuf ve irfamin en 6nemli degerlerini giizel, sanatsal bir dil ile beyan et-
mis ve kendisinden geriye zengin bir miras birakmustir: “Ilahiname”, “Esrarname”,
“Miisibetname”, “Muhtarname”, “Mantiku’t Tayr”, “Tezkiretii’l Evliya” ve “Divan”
bunlardandir. Attar, belli bir sufi tarikatina mensup olmadan zahidane mezhep ve din
yerine asikane zevk ve batini bir yagantiya 6nem vermistir.

irfanda bu yolu segenler tarikatlarla iliski kurmamakta, kendilerini onlarin gele-
neksellesmis kural ve yasalar iginde sinirlamak istemeden seyh, hirka ve bagka za-
hiri meseleleri kabul etmez, Hz. Muhammed’i (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’ini (a.s) manevi
miirsit secerek sidk ve ihlas ile batini seyr i siililk menzilleri gecmekle ahlaki-nefsi
pakhiga, ruhsal aydinhg: ve bu sekilde kemale ve olgunluga ulasmaya cahstyorlar ki,
Hak Teala’nin dergahina yaklasmak saadetine erissinler.

Attar tasavvuf ve irfamn biitiin nazari hikmetine, ameli yonlerine, ahlaki ve manevi
meselelerine ait 6nemli noktalar1 kendi zengin mirasinda yeterince yansitan, bu kar-
masik ama gekici ve degerli hazinenin gizli yonlerini sanatsal-sembolik tahayyiil diin-
yasl ile beyan eden arif bir sanatkardir. Onun goriislerinde Sehabeddin Siihreverdi’nin
Israk felsefesinin izleri vardir ve kendi “Esrarname” adh eserinde bu biiyiik filozofun
cahillik ve kiskanglik yiiziinden katledilmesini yiiregi yana yana dile getirmisgtir.

Ote yandan, Attar tasavvuf ve irfan diinyasiun tamnmig simalarmdandir. Onun
edebi ve fikirsel etkisi yalmzca Fars dili edebiyatinda degil, Tiirk dilinde yazan edip-
lere de oldukca cok olmustur. Aymi zamanda, Attar Nisaburi’nin eserlerinin konu-
lan Tiirk dili edebiyatinda yaygin bir sekilde islenmis ve bazi eserleri de dahil olmak
tizere, “Mantiku’t Tayr” mesnevisi ortacagda Tiirkceye cevrilmistir.

Attar ile Fuzuli arasinda irfani degerler acisindan ortak ve yakin noktalari asagida
belirtecegimiz sekilde toplayip, umumilestirebiliriz:

Ask, Irfan ve tasavvufta en 6nemli manevi deger olmakla birlikte batini marifet yo-
lunu yasatip, zenginlestiren ve ona ebediyet armagan eden bir faktor olarak degerlendi-
rilebilir. Rabiat’iil Adeviyye, Beyazid Bestami ve Hallac-1 Mansur ile baglayan bu

sihirli kivilcom Ayn’ul Kuzzat Hamedani’den sonra Attar’in sanat tahayyiiliinde !
Orta caglanin tarihi-ictimai, dini-manevi, bilimsel-kultdrel cev-
relerinde olan birlik ve beraberlik s6z konusu yakinligi rm

daha da derinlestirmis ve edebi iliskileri bir o kadar (/Y
da muhkemlestirmistir. Bu sayilan ozelliklere gore bir- ¢
cok Dogu klasikleri sanat eserlerini iki veya ¢ dilde X0
(Arapca ve Farsca, Arapca, Farsca ve Turkce) yazmislardir,
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yeniden canbularak Mevlana’nin ruhani atmosferinde alevlenip, onun marifet derya-
s costurup kemale erdi.

Ask, yazip okumaktan, calisip, begerin tiirlii tiirlii faaliyetlerden degil, baska bir
alemden, Yiice Hakk’in dergahindan saf goniil aynasina inen bir haldir. Attar, Divan-i
Es’ar’inda soyle der:

Gl S5 Sl 0l i 1) Gie
ol S5 ST 1) e § e
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“Askin bu zamandan ayri bir zamani var,
Ask kusunun ayri bir yuvasi var.

Kimse asiklarin dilini bilmez,

Clinkii agiklarin ayr bir dili var.”

Fuzuli’ye gore de agk, batini-ruhani ve manevi bir hal {izere maddi diinyanin iis-
tiinde olan tecerriid alemine 6zgiidiir.

“Stiliik-i fakr etvarim mezak-i esk halimdir,
Tecerriid dlemi seyrinde dlem paymalimdir.”

Marifet denizinin dalgici olmayan bu alemin sirlarini ¢6zemez der Muhammed
Fuzuli:

“Olmayan gavvast bahr-i marifet arif dediil,
Clin sedef terkibi tendir 1616yii-sahvar sdz.”

Yani arif olmak i¢in marifet denizinin dalgici olup, onun derinliklerine, enginlikle-
rine ulasmak gerekir. Ciinkii sah ve sultanlara layik degerli s6z, sedef icindeki bir inci
parcasi gibidir. Bu sedef ise yalnizca marifet denizinin derinliklerinde bulunabilir.

Ask, bazen de bu iki biiyiik arifin nezdinde Ilahi kaza, bela ve dert gibi anlasil-
maktadir. Nisaburlu Attar’a gore gercek asik bu dert ve belay1 bir yasam tarz1 olarak
kabul eder. Attar, Divan-i Es’ar:

2 «“Pakirlik yolculugu tavrim, ask lezzeti de halimdir.

Yokluk alemi seyrinde ise alem, ayaklanmin altindadir.”
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“Ey can! Ask yolu belasiz dedildir,
Bir an belasiz olmak reva degildir.

2»

Fuzuli:

“Ya Rab! Belayi esk ile kil asina meni,
Bir dem belayi eskden etme ctida meni.”

Ask, ilahi bir takdir gibi hep dert ve gamla beraberdir. Bu batini ruhsal faktor de
yalmzca Adem evladimin kalbine layik olarak onu dlesiye degin takip eder. Attar,
Mantiku’t Tayr:

ple Lol SylS ae e
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“Ask, kainatin kalbi oldu her daim,
Dertsiz ask, tam agk degildir lakin.
Meleklerin agki vardir ama dert yok,
Dert, ademden gayrisinde hi¢ yok.”

Fuzuli de, Adem’in goniil ve ruhunun ezelden dert icin bir konaklama yeri oldu-

gunu beyan eder.

“Adem’in topragin gam birle muhammer kildilar,
Anda derd ii mihnete mukarrer kildilar.”®

Asik, kendi agkinin kemalini derdin sonsuzlugu ve caresizliginde goriir, ona gore
ki, bir dert sahibi olmak icin yiiz dua eder. Attar, Divan-i Eg’ar:

3 Adem’in topragin: tasa ile yogurdular,
Dert ve mihnet yerinde kalmasina karar verdiler.
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“Askinda ne derman isteyeyim ki,
Bir derdi yiiz duada ariyorum.”

Fuzuli de hakiki asik olarak derdine derman istemiyor, tam aksine, derdinin ¢o-
galmasim arzuluyordu.

“Var bir derdim ki, bircok dermandan fazladir bana,
Koy beni derdimle, derman eyleme, var ey hekim.”

Asik hakikat aleminde suret sayilir, onun ruhu ve cam1 Hakk’tir. Attar:
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“Agkin éyle bir derttir ki, dermani sensin,
Asik surettir, cani sensin.”

Ancak gercek arif asla suret aleminde mahdutlasmaz. Attar:

Mo Sy g e 53 IS S,
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“Her kim agkta surete miiptela olsa,
O suret yiiziinden diiger ytiz belaya.”

Fuzuli:

“Goniil her suret-i Sirin’e verme, i¢ mey-i me’na,
Hezar kil, dasa ¢alma tiseni Ferhad-i seyda tek.”*

Irfanda esas hedef marifete ulasmaktir, bunun icin suret ve zahirden gecerek an-

lam ve batini aleme yonelmek gerekir. Attar:
4 Ey Goniil! Her sirin suretliye kaptirma kendini, Mana sarabin ig.

Sakin ha asikFerhad gibi baltani tasa da vurma!
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“Sifat askinda sureti terk et,

Ki, marifet giinesi nur sagsin.”

Yine Attar’in kaleminden:
WJAT L;M OKT g:».b ;
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“Eger gonliin manadan agah ise,
Diinyay terk etmelisin din isinde.”

Fuzuli:

“Biz beka miilkiintin istiklal ile sultantyiz,
Mana ile bakiyiz, surette gerci faniyiz.”®

Askin zirvesi ve kemali Hakk Teala’ya baghdir. Ariflerin nazarinda ne varsa agk
ile alakahdir ve her sey bu gercegin mahabbet cevresinde hareket eder. Kur’an-1

Kerim’de buyurulur ki:

“Her sey, gokte ve yerde ne varsa, bir olan Allah’a secde ve dua ediyor.”
(Hadid/1, Hasr/1, Saff/1, Rad/1). Attar, Esrarname:

OQﬁM@)So)SOS&

“Bak gor, zerre zerre O’nu arar,
Hamdi igin seslenir ve tesbih eder.”

Fuzuli:

”Olur ruhsarina giin, la’line giilberg-i ter asik,
Sana eksik degil, gokden iner, yerden biter asik.”

5 Biz, sonsuzluk yurdunun bagimsiz sultamyiz,
Gortiniiste gecici isek de, manevi bakimdan kaliciyiz.
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Attar, Divan-i Es’ar:
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“Hepsinin agkta hali degisir,
Ister bir an, ister bir ay, ister bir yil.”

Tasavvufta agk, kendi yiiksek makamina gore akil ve ilimden iistiin tutulur. Akil iki
kisimdir: kiilli ve ciiz’i akil. Kiilli akil, biitiin varligi kapsamaktadir. Alem onun sadece
bir cilvesi ve yansimasidir. Ciiz’i akil, bir cesit nefisle baghdir ve onun icin agk: inkar
etmektedir. Kalp ve can ise Allah’mn ademogluna verdigi agk ve ruhtur. Attar:
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“Akil Hakki tamimakta kamildir,

Lakin can ve yiirek ondan daha kamildir.
Eger sana askin kamili gerekiyorsa,
Kalpten baska bu perdeyi acan olmaz.”

Fuzuli:

“Men akildan isterem deldlet,
Akil mene gosterir daldlet.”

Akl ne yapsa, ne etse askin 6ziinii ve mahiyetini anlayamaz, idrak edemez. At-
tar, Divan-i Es’ar:
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“Akil nerden anlasin ask sevdasinin sivesini,
Akil ile bulamazsin ask muammasinin sifresini.”
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Fuzuli:

“Ey Fuzuli esk men’in kilma nasihden kabul,
Akl tedbiridir ol, sanma ki, bir biinydd: var.””

Alem igre diizende insan, bu biiyiik alemin bir niishasi ve en kamil varlig1 sayl-
maktadir. Onun cismi ve viicudu suret aleminden, ruhu ise gayb ve beka alemindendir.
Hal béyle olunca da, beserin kalbi Hakk sevgisini ve Ilahi emaneti kendi icine sigdi-
rabilir ve Hak’ki en iyi, en kamil sekilde taniyan insandir. Beserin manevi degeri de
iste bu sekilde belirginlesir. Attar, Musibetname:
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“Kabe diinya halkimin kiblesi olsa da,
Daima can kiblesi can kabesidir.

Can Kabesi, cananin ytiziinii gérmektir,
Onun yiiziinii can Kabesinde gbrmektir.”

Fuzuli (6.5.222):

“Ey riihtin kible-i can, hak-i derin Ka’be-i dil,
Reh-i eskinde fend serhadi, evvel-i menzil.””

Arifin asil maksad1 hakikate kavugmaktir ve bunun i¢in beger ile Hakk Teala ara-
sinda ne engel, ne hicap varsa, hatta nefis ve can da ortadan kaldinlmalidir. Attar,
Mantiku’t Tayr:
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6 Ey Fuzuli! Nasihat edenin seni agktan men etmesini sakin ha sakin kabul etmeyesin,

Clinkii o, akhn tedbiridir sanmaki onun bir temeli var.
Ey yiizii canin kiblesi, kapisinin toprag gonliin Kabe’si olan,

Askinin yolunda fena siniri ilk konaktr.
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“Can zahmetini ortadan kaldirdilar,
Kalbi tiimiiyle diinyadan kopardilar.

Can ortadan kalkinca kendi cansizligi ile,
Kendi canant ile halvet ettiler.”

Fuzuli:

“Seni canan sanirim, ¢ik bedenimden, ey can,
Men ii cananim arasinda ¢ok olma hail. ”®

Asik, batini miisahede ve sithud vakti Hakk’in cemalinden bagka bir sey gérmez
ve hicbir sey istemez. Attar, Divan-i Eg’ar:
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“Bende gerek can ile ten kalmaya,
Her ikisi de kalirsa artik “Ben” kalmaya.”

Fuzuli, Leyla ile Mecnun:

“Ya Rab mene cism ii can gerekmez,
Canan yok ise can gerekmez.”

Derviglerin makami, diinyevi miilk ve maldan yiiksekte duran ayr bir manevi
alemdir. Asik icin padisahlik makarm Hakk’in dergahinda dilencilik ile baglamakta-
dir. Attar, Ilahiname:
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“Diinya mal padisahlik olsa da,
Lakin bir bakinca ashinda dilenciliktir.”

Fuzuli Hakk Teala dergahimin dilencisi gibi kendi makamini muhtegem, diinyavi
saltanat pesinde gidenin derecesini ise fakirlik ve diiskiinliik olarak goriir (6.5.353):

8 Ey Can! Seni canan sanirim, bedenimden cik,

Benimle canan arasina girip de beni ondan ayirma.
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“Hakir bakma mene kimseden saginma kemem,
Fakir-i padisah-Gsa geda-y1 muhtesemem.

Bu yiice dergaha ulasmak i¢in diinyevi ve maddi ne varsa fani bilmeli ve bu yol
ile beka miilkiinde karar kilinmaldir. Attar, Divan-i Eg’ar:
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“Eger beka istersen fena ol ki, fenadan
Dodgan en az sey bekadir.”

Fuzuli de, beka miilkiinii isteyen diinyevi varhigim fena etmelidir diye 6giit verir.

“Beka miilkiin dilersen, fani et varim diinya tek.
Etek ¢ek gordiiyiinden afitabi-alemara tek.”'

Hakk Teala’nin yiice dergah fiziki zaman ve mekandan 6te bir makamdir, tasav-
vufta da buna lamekan derler. Attar (2. s. 517): Gazaliyat
et 3 Gl 6 B 0
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“Eger kendinden mutlaka fani olsan,
Mutlak var olursun sen la mekanda.”

Yine Attar’dan:
M QLKA ).3 ‘\.>: )Lh.c
Cee O W

“Attar! Neden mekanda oturursun,
Kalk ve lamekana dogru yénel.”

¥ Hakir bakma bana, kimseden asag1 degilim,
Padisah gibi bir fakirim, muhtesemim.

10 Sonsuzluk yurduna varmay dilersen eger, varim yok eyle, tipki diinya gibi!
Her giin diinyay1 siisleyen giines misali, ¢ek etegini gordiiklerinden.
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Fuzuli:

“Ld mekan seyrinin azimetin et,
Bu hardab olacak mekandan geg.”

Aslinda Hakk’in marifetine ulagan kamil arif icin zahiri alemde olan biitiin tezat
ve ihtilaflar ayni kabul edilir. Attar, Divan-i Eg’ar:
ol Sl S 8 S

“Eger kahredersen, ona layigim,
Eger liitfedersen, onun icinim.”

Fuzuli:

“Birdirtir mastar-1 celal ii cemal,
Bir bilir kahr ii liitfi ehl-i kemal.”

Bu anlamda birbirine zit kutuplarn, O’nun lLituf ve kahir sifatlarimin bir yansimasi
olarak ortaya ciktig1 goriilmektedir. Attar, Mantiku’t Tayr:

Col 5 e 0L, cell
w\jﬂ)g@wﬁcj‘jb‘).ﬂ}-

“Meleklerin itaati Senin icindir,
Cennet ve Cehennem Senin liituf ve kahrinin yansimasidir.

Fuzuli:

“Demddem aks alir mir’at-i Glem kahr ii liitfundan,
Anun’¢tin geh kiidiiret zahir eyler, geh safa peyda.”"!

Ariflerin son menzili tecrittir. Maddi diinyanin darhk, kasvet ve karanhigindan tam
manastyla ayrilip, tevhide Hakk Teala’nin vahdet nuruna gark olmak demektir. At-
tar, Esrarname:

' Diinya aynas her an senin kahir ve lutfunun aksettigi yerdir.

Onun icin diinya geceleyin ve bulutlu zamaninda bulanik, giindiiz veya agik havada saf ve temiz-
dir.
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ol s 2 o go 5 U
ol do 55 5l gl

“Senin gonliin tecrit yerine déndii,
Halvet ve tevhit sarayina déndii.”

Fuzuli:

“Kilmisti kemal-i itidali,

Kesret aleminden onu hali.
Tutmustu tarik-i ehl-i tevhid,
Bulmusdu kemal-i terk ii tecrid.”

Arif, vahdet vadisinde kesret aleminden tam olarak ayrilarak her seyi bir goriir ve

bir bilir (9.c.2.5.530). Attar (13.s.31): Esrarname

S N el (S 0l SO

12

G55 S50l S8 o S

“Bir oku, bir iste ve bir ara,
Bir gor, bir bil ve bir soyle!”

Fuzuli:

“Dedi: “Bizde bir durur hakikat,
Birlikde yarasmaz iki suret.”

Attar, Divan-i Eg’ar:
O g (g3l il aS 5 5 1 US> gy Ol
S 3,8 S0 5 S bl e S

“Vahdet vadisinde bylesine kendilerini yitirdiler ki,
Biri “Enel Hakk” ile mest, bir digeri “Subhani’de” garkoldu.”

Feriuddin Attar-i Nisaburi, burada Hallac-1 Mansur ve Bayezid Bestami’ye isaret ederek, bu kelimat-1

bi hasebiiz zahir geriatta kiifiirdiir velakin bi haseb-iil hakikatte haktir hitkmiinii dile getirmistir.
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Fuzuli:

“Vadi-i vahdet hakikatte makam-1 esktir,
Kim miisahhas olmaz ol vadide sultandan geda.”"3

Vahdet ve birlik olan yerde ikiliye yer yoktur.
Iste burada ihtilafa neden olan faktérlerin en énem-
lisi olan “Ego-benlik” duygusunu uyandirip, koriik-
lilyen “Ben” ve “Sen” kavrami énemini yitirir. Attar
(4.5.207): Estername

233 D99 aen JIL SO O
s Sl e

“Her sey bir olursa, olmaz ikilik,
Buradan ne “Benlik” dogar, ne de “Senlik”

Fuzuli:

“Bizde ikilik nigan yoktur,
Her birinin 6zge cani yoktur.”*

Attar:
&)Ju”l:’d"‘)sr"‘"“’u‘
&jau"f)}:)b ":’/)m

“Bilmem ki, sen ben misin yoksa ben sen mi,
Yok oldum sende ve ikilik gitti.”

Fuzuli:

“Mende olan asikdr sensen,

Men hod yoham, ol ki var sensen.

Ger men, men isem; nesen sen, ey ydr!
Ger sen, sen isen; neyem men-i z4r?”

13 Vahdet vadisi hakikatte ask makamidir,
O ask makaminda sultan ile dilenci egtir.
14 Bizde ikiligin belirtisi yoktur,

Birbirimizden gayr canimiz yoktur.
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Hayret ve sagkinlik irfan ve tasavvufun en ince merhalelerinden birisidir. Arif bu

makamda hem Hakk’in cemal, celal ve kemal sifatlarinin, O’nun kudret, azamet ve
hikmetinin yiiceliginden, erisilmez ve kiinhiine varilamayan sirlarindan, hem de bu
sifat ve hikmetin bu alemde tezahiir eden delil ve nisanelerinden hayrete diistip, sasi-
rir ve ne yapacagini bilmez olur. Attar:

Sl @ gls ol Ll
QJJQWJ.U; {..3\;)15
w\ufjw\uﬂpvjl.oﬂi
Cowl Oy 5l L HUl O,
i‘Bundan sonra hayret vadisi gelir,
Isin daima dert ve hasretle gelir.

Alemin isi ibret ve hayrettir,
Hayret icre, hayret icre hayrettir.”

Fuzuli, bu hayretin tiim inceliklerini kalben, bedenen ve ruhen kendi batini ale-

minde yasayarak onu soyle dile getirir.

“Ey Fuziili kalmisam hayretde, bilmen n’eyleyim,
Devr zdlim, baht nafercam, taleb ¢ok, 6mr az.”'®

Bu alemde her ne varsa O’nun cemal ve hiisniiniin tecellisidir. Her bir noksan ve

eksiklik O’ndan kemale erer. Her asik, O’ndan farkh farkh vuslat tach alr. Attar:

15

ol S5 15 o 2 o
Gl S5 I 8 e By a0
Cosl S5 Jls 551, Lall e
ol S5 oy 551, sile 2
“Her seyde senin bagka bir cemalin var,
Her varakta hiisniiniin baska bir hali var.

Her noksanin seninle baska bir kemali var,
Her asigin sende bagka visali var.”

Ey Fuzuli! Hayretlerde kalmsim; bilmiyorum ki n’eyleyim,

Su felek zalim, bahtim faydasiz, arzularim alabildigine ¢ok; émiir de kisacik.
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Fuzuli, bu manada giinesi O’nun giizellik kitabindan bir yaprak sayar.

“Giines levhi degil gokte sud iistiinde zerrinhat,
Felek almig eline bir varak hiisniin kitabindan.”

Her sey O’na bagh, O’nun visalinin tesnesidir. Fuzuli:

“Beste-i zencir-i ziilfiindiir nesimi termizac,
Tesneyi cami visalindir muhit-i hoskleb.”

Hakikate basiret gozii ile bakan kamil arif, evreni ve varlik dlemini donuk ve ma-
nasiz olarak tasavvur etmez. Hakk’in ebedi varligindan bagka ne varsa hepsi her an
degisiyor, gece ve giindiiz, 151k ve karanlik, hayat ve éliim, hayr ve ser her daim sa-
vas ve miicadele icindedirler. Sanki her sey ortaya ¢ikar ve yok olur, 6liir ve dirilir,
bu cereyan bir an bile durmaz, durulmaz. Hal bdyle olunca da, kamil arif éliimii ve
hayati, vusalati ve hicrani, sevinci ve gami aym gercekligin iki yiizii gibi bir bilmek-
tedir. Attar, Divan-i Es’ar:

Sl s 5 s
JLA.)L..D eE }3 nY 9

“Ey Senin hicranin ebedi visal,
Ve Senin gamin ebedi mutluluk.”

Fuzuli:

“Ehl-i irfandir cihan keyfiyetin tahkik eden,
Kim, nisatindan bulur yiiz gam, gaminden yiiz nisat.”

Vahdet makamindan bakilinca insan ile Hakk Teala arasinda ne varsa ortadan kal-
kar. Hatta put, ezeli masukun ve mutlak cemalin temsilcisi ve sifresi gibi tasavvur edi-
lir. Bu durumda puthane de, insan-1 kdmilin marifet nuru ile dolu kalbi gibi anlasil-
maktadir. Attar, Divan-i Eg’ar:

p3 S Ly aby 45 p S OF (e ObLades
rbﬁ\&&bw\)émwrbfrﬁ

“Ey Miisliimanlar! Ben o kafirim ki, puthane inga ettim,
Puthanenin damina ¢ikarak bu alemde nida ettim.”
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Fuzuli:

“Secdedir her kanda bir biit gbérsem ayinim menim,
Hah mii’min, hah kafir tut, budur dinim menim. ¢

Attar’m irfanda 6ne siirdiigii en énemli ve ehemmiyetli egitim metodu; nefsi ol-

gunluk ve kemal ile batini saflik ve temizlik icin yedi asamah seyr i siilik menzille-
ridi. Attar, Mantiku’t Tayr:

W‘OJJQLSJ‘jm‘)LOgL.&S/

s SJJ&)‘)C}M&QKQJ%

“Dedi: Yolumuz iizre yedi vadi var,
Yedi vadiyi gecince de dergah var.”

Bu mengziller bir anlamda irfanin ameli yonleriyle alakal olsalar da, daha ziyade

onun nazari-teorik, batini-psikolojik boyutlar ile ilgilidir. Feriuddin Attar-i Nigaburi,
irfanin yedi vadisini su sirayla anlatir: Talep, Ask, Marifet, istigna, Tevhid, Hayret,
Fena. Zaten Attar’in irfandaki dehasim ve biiyiikliigiinii gostermek icin Celaleddin
Rumi style demistir:

S e | Ghe ed can
el 755 Sy o ol Sy L

“Attar askin yedi sehrini gezdi de,
Biz hala bir sokagin dénemecindeyiz.”

Tasavvuf ve Irfanda nefsin yedi basamakli tekamiil ve batini aydinlanmas bununla

ilgilidir, ancak buradaki siralama kesin bir hiikiim degildir. Oyle ki, biitiin kamil arif-
lerin son hedefi vahdet ve tevhid nurunun batimna kavusmaktir. Hatta burada gelinen
son fena vadisi de bu hedef icindir. Fuzuli:

16

17

“Hdsilim yok ser-i kilyunda belddan gayri,
Garazim yok reh-i askinda fenddan gayr1.”"’

Her nerde put gibi bir sevgili gérsem, hemen yere kapanir tapmaya baglarim.

Ister miimin, ister kafir say beni, budur dinim benim.
Ey sevgili! Senin sokagimin sonunda belddan bagka elde edecegim bir sey yok,

Askinin yolunda yok olup gitmekten bagka bir hedefim yok.
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Irfanda insanin temiz ve pak kalbi ile Hakk Teala arasinda gizli bir antlasma-ahit
vardir. Arifler de buna “Sir” derler. Kalbin en derin ve gizli kosesi de sir olarak ad-
landirilir. irfanda séz sahiplerinin nazaria gére, Hallac-1 Mansur, Aynulkuzzat Hame-
dani ve Sehabeddin Siihreverdi bu lahi sim agiga vurduklar icin dar agacina gekil-
miglerdir. Tarih de onlan “Ask Sehitleri” olarak adlandirmaktadir. Attar da, son sehidin
elem verici sonundan etkilenerek, kendi batimindaki o gizli manalar agiga vuramayi-
simn 1zdirabim kaleme almaktadir. Attar, Esrarname:

(’N)JCJ\JG@MWJ'
(’ﬂ‘uﬁ)éds.b\i‘b-
Ble 53 S oS Olor Lo

“Kalbimde o kadar mana var ki,
Allah biliyor, séylemekte esirim.
Bizden bahsedersen ¢ok zikir kalir,
Lakin asil mana bakir kalir.”

Fuzuli de, ilahi sumin gizlenmesini soyle ifade etmektedir.

“Rdz-1 eskin saklaram elden nihdn, ey serv-i ndz!
Gitse bagim sam tek, miimkiin degil ifsa-y1 rdz.”'®

Gergek ariflerin flahi marifet nuru ile dolu kalpleri, bu geliskili ve iki kutuplu diin-
yada asla huzur bulamaz. Ademden yani yokluktan viicuda gelen varlik yeniden yok-
luga dénmeyince bu 1stirap asla bitmez. Attar, viicut ve ademi bir ayna bilir. Suret ale-
minde olan noksanlik ve kemal onun yansimasi ve hayalidir. Attar, Esrarname:

ol Ol Lol ol 4yl 5 92
wbcﬁﬂjajrw

Conl IS 5 el 534S &yso O a
Conl Iz 5 Ko agl ol s

18 Ey nazla sallanan selvi boylum! Askimin sirim bagkalarindan gizlemekteyim.

Mum gibi bagim kesseler, yine de sum ifsa eden degilim.
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19

“Viicud bir aynadir lakin gizlidir,
Yokluk bu aynay! ayna bilir.
Noksan ve kamil olan her bir suret,
Bu aynada bir akis ve hayeldir.”

Fuzuli:

“Dehr bir sel-abdir miilhak adem deryasina,

Biz ki, ser-gerdaniz, o seyl-aba diismiis har ii has.
Cizginir har ii has ol seyl-ab olduk¢a revan,
Yetmeden deryaye rahat miimkin olmaz bir nefes.”*
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Dehr yokluk denizine dokiilen bir seldir,

Biz o sele diismiis ger ¢opiiz ki bagi donmiis bir haldeyiz.
O sel aktikca cer ¢op doner durmaz.

Denize ulagmadan rahat miimkiin olmaz.
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Hafiz-

Sirazi Divani ve

Osmanli Serhleri

Mehmet Taha AYAR

Giris

tirklerin islami medeniyet hav-

I zasina dahil olmalarindan sonra

basariyla yerine getirdikleri is-

lerin baginda, bu dini kendilerinden 6nce

kabul etmis olan Arap ve iran gibi iki uy-

garhgin kiiltiir tagiyicisi olan dillerine va-

kif olup, bu dillerde kaleme alinan eser-

leri edebi abideler seklinde yorumlamalari
gelmektedir.

Osmanl siiri, “Islami edebiyatin biitiin
ozelliklerine sahip olmak icin XI. asirdan
XV. asra kadar uzun bir intibak devresi”
gecirmigtir. Bu devre, Iran edebiyatinin
Sa’di, Hayyam, Mevlana, Hafiz gibi giiclii
sairlerinin ortaya ¢iktigi devredir. Hafiz,
gazel formunda yazdig siirlerinde, degin-
digi konularm yeniligi ve bu siir bicimin-
deki baganistyla Osmanh sairlerinin her za-
man icin ilgi odagindaki bir sairdir. Onun,
mazmunlan kullammyla ilgili siir becerisi
kendisinden sonraki sairler i¢in her zaman
aydinlatic1 olmustur. Hatta Hafiz, Osmanh
sairlerinin siirle miinasebetleri konusunda

etkili olup, “gazel”de hiiner ortaya koyan
bir sair tipinin ortaya ¢ikmasinda 6ncti ol-
mustur denebilir.

Arapca ve Farsca yazilmis, anlagilmasi
giic baz1 metinleri serh etmek, Klasik Tiirk
edebiyatinda bir gelenek olusturacak kadar
disipline bagh ciddi calismalardir. Yer yer
elestirilen bu gelenegin, esasinda Osmanli
siiri ve tarihini anlamak icin belge niteligi
tastyan edebi ve tarihi ipuclanyla 6riilmiis
oldugu inancindayiz. Tarihsel gelisim ve
degisimler neticesinde evrilen Tiirk edebi-
yatinin seyrini gérmek acisindan giiniimiiz
¢agdas okuyucusunun bu metinlerden bii-
yiik kazanclar saglayabilecegini diisiinii-
yoruz. Tarihsel bir metin ancak bdyle bir
gelenek igerisinde hedefine ulasir.

Hafiz gibi bir sairin ¢oziilemeyen ve
tizerinde hala polemik yapilan metinleri
vardir. Iste bu metinler Tiirkce disinda
bir dilde olunca serh kagimlmaz olmus-
tur. Yiizyillarca siiren edebi c¢abalardan
sonra Osmanh edebiyati diinya edebiya-
tina biiyiik sarih ve sairler kazandirmustir.
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Omegin, Iran’da ve Iran edebiyatina az
cok asina olanlarn zihinlerine bugiin bile
“Hafiz” deyince, bu biiyiik sairin en iyi
yorumcusu olarak kabul edilen Osmanli
sarihi Sidi-i Bosnevi gelmektedir. Hayati
ve bazi eserleri hakkinda kaynaklarda ye-
terli bilgi bulunmayan S{idi’nin serhteki
basarisi, calisgmalarimin ekseninde olan
ve yontem olarak esas aldig sarihane te-
cessiistiir. SGdi, 6mriiniin biiyiik bir kis-
mini vakif oldugu Arapca ve Farsca eser-
leri tetkik ile gecirmistir.

Stidi’nin her zaman sarihligi tizerinde
durulmus olmasi ve edebiyatci sifatiyla
nitelenerek Tiirk edebiyatinda inceleme
konusu yapilmayisi bir eksiklik olarak
hala durmaktadir. Calismamizin bir nebze
de olsa bu kiymetli sarihe dikkatleri tek-
rar yoneltmek acisindan bir adim olma-
sim umuyoruz. Ote yandan Vehbi Efendi
serhi, Hafiz siirlerini tek kaliba soktugu
icin kendisinden bahsedenler tarafindan
hak etmedigini diistindiigiimiiz ifadelerle
yerilmistir. Bu iki sarihe, baz1 metinlere
yaklasim tarzlarn acisindan bakildiginda,
Vehbi Efendi serhinin okuyucuya, anlam
yelpazesi yoniinden daha genis bir pers-
pektif sundugu goriilecektir.

Stidi serhinin, bir metni tarihsel bir alana
ve olaya sabitleyip serhedis tarz1 {izerinde
de yeniden diisiiniilmesi gerektigi kanaa-
tindeyiz. Buna karsin, Vehbi Efendi’nin,
metinleri zamansal baglamlarindan bagim-
siz olarak yoruma tabi tutmasi, serh tek-
nigi kurallaninca bazi kusurlar tasimakla
birlikte, eldeki metnin bize sunacag serh
imkanlar acisindan hakkiyla degerlendi-
rilmesi gerektigi inancindayiz.

Biz bu ¢alismamizin agirhkh kismmm
teskil eden Hafiz’m 9 gazelinin Sidi ve
Konevi tarafindan yapilan serhlerini ih-
tiva eden Serh-i Divan-1 Hafiz niishasimi
esas aldik. Bu serhin orta kisminda Vehbi
Efendi ; yan kisimlarda ise Stidi serhi bu-
lunmaktadir. Eserin basinda sunlar kay-
dedilmisgtir:

“ Tarikat-1 mevleviyye mesdyihinden
pisva-y1 ehl-i kemal ve mukteda- y1 ehl-i
danis ve efdal-i mevlana Seyyid Muham-
med Vehbi ibn-i Seyyid Hasan el-Es’ari el-
Konevi hazretlerinin Hafiz Divan’ina yaz-
dig1 serh-i latif ve te’lif-i zarifdir.

Hamisde dahi Sidi merhimun kezalik
divan-1 mezkir iizerine yazmis oldugu serh-i
miinif kamilen derc kilinmisdir.”

Hafiz~1 Sirazi ve
Osmanh Serh Gelenegi

Hafiz1 Sirazi’nin Hayat1 ve Divam

Hayat1 hakkinda bilimsel nitelik tagiya-
cak cok az belge bulunan Hace Semseddin
Muhammed Hafiz, (717/1317)- (726/1326)
yillan arasi bir tarihte, Iran’min giiney-
batisinda kalan Siraz sehrinde diinyaya
gelmigtir. Biyografisine dair elde bulu-
nan en eski ve muteber belge, onun si-
irlerini 6liimiinden sonra toparlayip bir
divan haline getiren simf arkadas1 Mu-
hammed Giilenddm’in bu divana yaz-
dig1 6nsozdiir. “Hafiz” lakab1 kendisine
Kur’an-1 Kerim’i ezbere bildiginden
otlird verilmistir. Kendi donemindeki fel-
sefe, mantik, dilbilim, kelam gibi bilim-
ler hakkinda 6grenim gordiigii eserlerin-
den anlasilmaktadir.
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Fars muhayyilesinin hafizasi olarak kabul edilen Héfiz, kaside,
rubai ve Kitalar yazmis olmasina ragmen ona asil séhret kazandiran
qgazelleridir. BUtdin siirferinin toplandigr Divaninda altrmis alti rubaj
mesnei tr(inde bir Sakindme ve bir Mugannindme, bes kaside,
bir muhammes, dort mesneVvi, otuz dort kita, bes vz dokuz
gazel vardrr. Hafizin en blydk basarisi gazelde yaptigi yeniliktir,

Her biiyiik sairde oldugu gibi Hafiz’m
yasami da menkabevi dykiilerle oriil-
miis ve boylece biyografisi hakkinda ke-
sin bilgiden yoksun kalinmistir. Annesi
Kaézertin’lu olan sairin, babasimim Salgur-
lular déneminde Kiihpaye’den Siraz’a gel-
digi soylenir. Tezkirelerin verdigi bilgiye
gore babasi 6ldiiglinde ailesini gecindir-
mek amaciyla bir siire firinda ¢alismis ve
yine bu déneminde ilme ilgi duymustur.
Sair, Kivamiiddin Ebu’l-Beka b. Mahmud-
Isfahani-yi Sirazi gibi zamammn biiyiik
hocalarindan ders alarak bu sahsiyetlerden
biiyiik bir saygiyla s6z etmektedir. Heniiz
bir 6grenciyken siire ve ilme diiskiin olan
Hafiz, Gazan Han zamaninda Siraz’da kisa
bir siire yénetimde bulunan, (1307-1357)
“rind” bir hayat tarz1 ve diinya goriisiine
sahip, ayn1 zamanda eglenceye diigkiinlii-
giiyle de bilinen Fars valisi Ebu Ishak ta-
rafindan himaye edilmistir. iste byle bir
ortamda déneminin iktidariyla yakin ilis-
kilerde bulunan Hafiz’n iinii, Fars tilke-
sini asip Hindistan’a, Bengal’e ulagmistir.
Ebu Ishak’mn son dénemlerinde, hiikiimeti
baskici bazi yonetimler ele gecirince Hafiz,
Siraz’1 terk etmek zorunda kalmugtir.

Yagarm ve yasadig1 cografyayla ilgili
bilgiler her ne kadar siirlerinden ¢ikarilsa
da hakkinda yazilanlarla bu bilgiler bazen
birbiriyle gelismektedir. Hafiz’in 6liim ta-
rihi ebced hesabiyla “hak-1 musalld” ola-
rak 791/1389 olarak ge¢cmektedir.

Fars muhayyilesinin hafizas1 olarak
kabul edilen Hafiz, kaside, rubai ve ki-
talar yazmis olmasina ragmen ona asil
sohret kazandiran gazelleridir. Biitiin si-
irlerinin toplandig1 Divan’inda altms alti
rubai, mesnevi tiiriinde bir Sakiname ve
bir Muganniname, beg kaside, bir muham-
mes, dort mesnevi, otuz dort kita, bes yiiz
dokuz gazel vardir. Hafiz’1n en biiyiik ba-
sars1 gazelde yaptig1 yeniliktir. Bu yeni-
lik s6yle aciklanabilir:

“Fars siir tarihinde gazelin kendine 6zgii
bir cizgisi vardir. h.4 ve 5. asirda dahi ga-
zel tam olarak kasideden ayrilmamakta
ve kasidenin iftitahiyye ya da tagazziil
ve tesbib boliimleri sevgiliden ¢ok ta-
biat giizelliklerini betimlemekteydi...
Gazel, Hafiz’a kadar tek konusu ask
olan bir temada siiregelmistir. Bu tema
Mevlana’da zirveye ulasmistir. Hafiz,
merhum Desti’nin tabiriyle, Mevlana’mn

*
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arifane soyleyisle, Sa’di’nin asikane
islibunu birlestirmigtir. Ama sair, ga-
zelin bir iki mazmundan 6teye gecme-
digini kavrayip bagka yollar diigtinmiis-
tiir. O yol da gazelin beyitlerini bagimsiz
bir form olarak ele almakur. ”

Dolayisiyla Hafiz, gazelin konseptini
degistirmis, siirde sanatsal becerinin beyte
odaklanmasim saglamugtir.

Her sair gibi Hafiz’da da kendinden
onceki sairlerin etkisi hissedilir. Bu sairler
Hacfi-y1 Kirmani, Selman-1 Saveci, Omer
Hayyam, Mevlana Celaleddin-i RGimf,
Sa’dl-i Sirazl ve Kemaleddin-i isfahani
olarak sayilabilir. Bugiin bir ¢cok Avrupa
diline cevrilmis Hafiz Divan’ 1 aym za-
manda fal kitab1 olarak da kullamlmak-
tadir. Diinya edebiyatim da derinden et-
kilemis olan bu sair “Lisanii’l- Gayb”
ve “Terciimanii’l-Esrar” olarak isimlen-
dirilmistir.

Hafiz, Osmanbh siirinde, basta Ahmed
Pasa, Seyhi, Fuziili, Baki, Hayali, Nef’3,
Naili, Nesati, Nabi, Seyh Galip gibi bir-
cok Osmanli sairine de ilham kaynag ol-
mustur

Osmanh Serh Gelenegi

Tiirk edebiyatinda serh gelenegine de-
ginmeden dnce “serh”in etimolojik ve te-
rimsel acidan isaret ettigi yerler hususunda
durmanin faydah olacag kanaatindeyiz.
“Serh”in ‘Kamus Terciimesi’'ndeki izahs;
“miigkil, miibhem ve mahfi makilesini
kesf ve izhar eylemek, fehmeylemek, kes-
mek, acmak” seklindedir.

“Kamus- Tiirki”de “Bir kitabin ibaresini
yine o lisanda veya bir lisan-1 dherde tafsil
ve izah ederek miigkilati agma” olarak ta-
nimlanmugtir. Serh, Kur’an’1 anlama ve ko-
ruma ¢abasiyla ortaya ¢ikan, kok olarak
“sefare”(goriinen ve maddi varhiklar icin)
ve “fesare”(gizli ve maddi olmayan var-
liklar icin) eylemlerine dayanip, “agmak”
manasindaki “tefsir” ile de anlam akraba-
higina sahip bir kavramdir.

Tiirk edebiyatinda géze carpan serh 6r-
nekleri “miigkilat” ve “sathiyat” adi veri-
len, goriintigte din dis1 ama igerik olarak
irfant anlamlara isaret eden metinlerdir. Is-
ter bu tiir metinlerin ister baska metinlerin
serhleri, sarihin diinya goriisiine gore se-
kil almaktadir. Buna Yunus Emre’nin bir
sathiyesi 6rmek olarak verilebilir. Yunus
Emre’nin “Ciktim erik dalina anda yedim
iztimii” siiri farkh sarihler tarafindan farkli
bicimde serhe tabi tutulmustur.

Edebi metin serhi, bir metnin daha iyi
anlagilmasi icin, icinde gecen kelimelerin
tahlili, edebi sanatlarin tesbiti, mazmunla-
rin isaret ettigi yerlerin tarifi ve aym met-
nin iliski icinde oldugu benzer metinlerle
mukayesesi seklinde yapilmistir. Tiirk kla-
sik edebiyatinin {irtinleri sayilan metin
serhleri, ilk bakista her ne kadar filolojik
calismalar olarak gortilse de dikkatli in-
celendiklerinde bunlarin edebi kaygilarla
ortaya konmus sanat {irtinleri oldugu gorii-
liir. Manzum metin serhleri, Sidi ve Vehbi
Efendi serhlerinde goriildiigii gibi, beytin
merkeze alinmasiyla par¢adan biitiine dogru
bir plan takip edilerek yapilan caligmalar-
dir. Bu durumda serhlerin kendisi de en az
serhi yapilan metin kadar edebf hususiyet-
leri haiz bir vesika haline gelebilmektedir.
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Gazel, Hafiza kadar tek konusu ask olan bir temada stire-
gelmistir. Bu tema Mevidna'da zirveye ulasmistir. Hafiz, mer-
hum Destinin tabiriyle, Meviana’nin ariféne soyleyisle, Sa'dinin
dsikane Usldbunu birlestirmistir. Ama sair, gazelin bir iki mazmun-
dan oteye gecrmedigini kavrayip baska yollar ddstnmdistdr. O
ol da gazelin beyitlerini bagimsiz bir form olarak ele almaktir,

Bu tiir serhlerde sarih, kisisel kanaatlerini
de esere uygular. Manzum eserler bu aci-
dan bakildiginda elestirel metinler olarak
da yorumlanabilirler.

Metin ¢oziimlemelerinin agirhikta ol-
dugu bu serhlerde dncelikle serhe tabi tu-
tulacak metin baga konur. Daha sonra Stidi
ve Konevi’de oldugu gibi metinde gecen
sozciiklerin gramatikal tahlilleri yapilir. Bu
boliimlerde yer yer anlagilmasi gii¢ kavram-
lar bagka sair ya da yazarlardan 6rneklerle
desteklenir. Bu yontem, Kur’an’1 anlama
cabasi sonucunda ortaya ¢ikan tefsir usu-
liiniin plan olarak takip ettigi yontemdir.
Buna gore kelimelerin “delalet “ettikleri
anlam geleneksel yonteme sadik kalinarak
analiz edilir. Oyle ki beyitte kullanilan la-
fizlar sarihlere adeta “kilavuzluk”eder.

Osmanh kiiltiiriinde serh gelenegi o
kadar giicliidiir ki bu gelenek icinde man-
zum liigat, mu’amma ve liigaz tiirlerine
yazilan serhlerin de énemli bir yer kap-
lar. Osmanh serh tarihinde, edebi niteli-
gine bakilmaksizin bazi metinler de serhe
tabi tutulmustur. Serhler bazen de din 68-
retisini halka yaymak amaci giidiilerek ya-
pilmistir. Sa’di’nin Bostan ve Giilistan,

Mevlana’nin Mesnevi-i Manevi serhleri
hep bu amacin iirtinleridir.

Dogu edebiyatinda tasavvuf sistemi,
hem ortaya konan metnin olusumunda
hem bu metnin serhinde daima yapici ve
belirleyici bir rol iistlenmistir. Dolayisiyla
Serhler bir takim tasavvufi mazmunlarin
1s181nda kaleme alinmistir.

XVL. yiizyll, Osmanli’'nin hem poli-
tik hem de edebf alanda verimli bir yiiz-
yihdir. Stidi’nin de iginde bulundugu bu
asirda Osmanli siiri ve nesri zirveye dogru
yiikselmektedir.

Osmanli egitim sistemi icinde serhler
baglica ders kaynaklaridir denebilir. “Arit-
metikte Bahaiiddin el-Amili’nin HulAsatii’l-
Hisab’ma yazilmis serhin, geometride Sem-
siiddin es-Semerkandi’nin Eskalii’t-Te’sis’ine
Kadizade er-Rmi’nin yazdig serhin, ast-
ronomide el-Cagmini’nin el-Mulahhas
Fi’l-Hey’e’sine yine Kadizade’nin yazdig
serhin, tipta Ibni Stnd’mn el-Kanitin adh
eserine yazilmus serhlerin, fizikte Esiriiddin
el-Ebheri’nin Hidayetii’l-Hikme’si ile
Necmiiddin el- Kéatibi’nin Hikme-tii’l-
’Ayn’ina yazilmis serhin ders kitabi ola-
rak okutulduklan bilinmektedir.”
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Hafiz Divam Uzerine Yazilan Serhler
Siiriiri ve Divan-1 Hafiz Serhi

Stir(ir? 16. asrin meghur hadis, tefsir ve
belagat bilginlerindendir. Asil adi Siirtir?
Muslihuddin Mustafa b. Sa’ban el-Gelibovi
er-Riim{ seklinde ge¢mektedir. 897/1491
yilinda Gelibolu’da diinyaya gelmisgtir. Ve-
fat1 “Mireved be-behist” ve “Gitti cihan-1
SiirGir?” terkiblerinin delaleti olan 969 ta-
rihinde, kabri, Kasimpasa semtinin Be-
yoglu tarafinda yaptirdig mescid avlusun-
dadir. Kiiclik yaslarda babasinin tegvikiyle
ilme baslamistir. Devrinin, Kara Davud,
Kadri Efendi, Tagskoprizdde Mustafa ve
Abdulvasi gibi saygin bilginlerinden ders-
ler almistir. Devlet kademesinde gorevler
almus fakat adi siyasi bir takim yolsuzluk-
lara kansinca gorevini birakmak zorunda
kalmistir. Bundan sonra Emir Buhari tek-
kesi seyhi Naksibendi Mahmud Efendi’ye
baglanip tarikat yoluna girmistir. StirGiri’nin
“Bahrii’l-Ma’arif” ve “Serh-i Mesnevi”
ismiyle, taminms iki biiyiik eseri vardir.
“Bahru’l-Ma’arif” eseri Osmanli edebi-
yat1 ile meggul olan zatlara liizumlu eser-
lerdendir ki bir mukaddime, ii¢ makale, bir
hatime iizerine tertip olunmustur. Bu ikinci
eseri onun “Sarih-i Mesnevi” olarak aml-
masina vesile olmustur. Osmanh miiellif-
leri eserinde Siir(iri’nin egitim durumuyla
ilgili su ifadeler kayithdir:

“...Farsca’mn derinliklerine aid bazi
noktalarda hatalar bulunur.

Sairlikte ilk devir sairlerinin orta de-
recelilerindendir.

Hafiz divanma yazilan en eski gerh,
mesnevi sarihi Siiriri’nindir. Bu gerh,

kendisinden sonra gelen sarihlerce, 6zel-
likle Siid1 tarafindan elestirilmistir. Diger
eserleriyse su sekilde siralanabilir:

- Hasiye-i Tefsir-i Beyzavi

- Serh-i Buhari ile Nisif

- Hésiye-i Evail-i Hidaye

- Hasiye-i Telvih

- Hasiye-i ‘Inaye

- Serhu Misbah

- Serhu Mu’ammeyat-1 Cami’

- Terceme-i Ravzatii’r-Reyahin fi
Hikayeti’s-Salihin

- Serhu Sebistdn-1 Hayal

- Serhu Isagoci

- Terceme-i Acaib-i Mahl{ikat

- Terceme-i Zahiretii’l-Miilik

Sem’i ve Divan-1 Hafiz Serhi

Prizren’li (Perzerin) Sem’1 olarak bili-
nen bu sarih, hayatim ders vermekle idame
ettirmistir. Seyh Vefa Hazretlerinin kayka-
mam ve halifesi Ali Dede’nin halifelerin-
dendir. Mutasavvif bir kimlige sahip olan
Sem’1 16.yy’1n taminmus sarihlerindendir.
Kaynaklarda ve kendi caligmalarinda sa-
dece ismine rastlanmaktadir.

Osmanh miiellifleri eserinde, bu sarihin
hayatinin sonlarinda “meyhéane alemine
miipteld” oldugu kaydedilmistir. Sem’1
Farsca bir ¢cok esere serh yazmus bir sarihtir.
‘Mesnevi-i Serif’e, “Divan1 Hafiz’a,
“Bostan”a, “Pend-i ‘Attar”a,

“Sebhatii’]l-Ebrar’a, “Baharistan”a,

“Tiihfetii’l-Ahrar”a, “Mantikii’t-Tayr”a
serhler yazmistir.
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Vefati 1000/1591°dedir. Uskiidar’da
Rumi Muhammed Paga Cami-i Serifinin

kible tarafindaki avlu kapisi digarisinda
medfiindur.

“Sem’1 Mesnevi serhinde oldugu gibi,
Hafiz divam serhinde de bircok hatalar
yapmus, kelimelerin gercek manalarim bir
kenara birakarak onlara tasavvufi mana-
lar vermeye calismustir.” Stidi bu hatalar
serhinde yeri geldigince tenkit etmistir.
Stdi, ayrica “ Serh-i Blistan” adh eserinde
Sem’1’yi reddetmis hatta hatalariyla alay
ederek, ac1 niikteler yapmugtir.

Sudi-iBosnevi’nin Hayati, Sahsiyeti ve
Sarih Kisiligi

Hayati hakkinda kaynaklarda yeterli
ve kesin bilgiden mahrum oldugumuz
bu Osmanh sarihinin, asil adi Ahmed’tir.
Bosna’nin Foca sehrine yakin Caynica
kasabasina bagl Sudici kdyiinde dog-
dugu bilinmektedir. Dogum tarihine ve
ailesine iligkin ise herhangi kesin bir ka-
yit yoktur,

16. asnn biiylik devlet adam Bos-
nali Sokollu Mehmet Pasa zamaninda
Bosna’dan bircok kisinin Istanbul’la ge-
lip tahsillerini tamamladiklan bilinmek-
tedir. Stidi de bu kisilerden olmakla be-
raber, kendisinin hangi hocalardan ders
aldip1 konusunda kaynaklarda sihhatli bir
bilgi bulunmamaktadr.

Siidi Istanbul’daki tahsilinden sonra
egilim duydugu Fars dilini miikemmel-
lestirmek icin Diyarbakir’a (Amid) git-
migtir. Orada zamanin en iyi Farsca bil-
gini olarak bilinen Muslihuddin Lari’den

dersler almis, onun meclislerinde bulu-
narak, icinden ¢ikamadigi ilmi mesele-
leri halletmistir.

Stdi daha sonra yine aym amagla
Diyarbakir’dan Sam’a gidip burada da
bir stire ilim ile mesgul olmus ve sair
Halim-i Sirvani’den Giilistan’1 okumus-
tur. Sam’da kaldig siire boyunca cesitli
ilmi ortamlarda bulunmus ve o devrin
ulemasi ile fikir teatisinde bulunmustur.
S{di, bu yolculuklar ve miizakereler esna-
sinda serhlerini yapmay: diisiindiigii eser-
leri zihninde bir taslak olarak beraberinde
stirekli tagimistir.

On yila yakin siiren biitiin bu ilim yol-
culuklarindan sonra Istanbul’a dénen Sidi,
tahsiline burada da devam etmistir. Sarih,
Istanbul’da dénemin megshur bilginlerin-
den dersler almigtir. SGd1 II. Sultan Se-
lim devrinde, Sokollu’nun y&netimde et-
kin oldugu bir sirada “Gilman-1 Hassa”ya
hoca olarak tayin edilmistir. SGidi ileride
Osmanh saray ve idaresinde aktif roller,
yiiksek statiide vazifeler alacak genclere
ders vermekteydi. Bu goérevi ne kadar siir-
diirdiigii malum degildir. Kaynaklarda az
bir emekli maasiyla gérevden uzaklasti-
rildigr kaydina rastlanmugtir. Daha sonra
kendisi 6liimiine kadar inzivaya cekilmig
ve eserlerine yogunlagmustir.

Sarihin 6liim tarihi tam olarak bilin-
memektedir. Osmanh miiellifleri eserinde
oliim tarihi 1005/1596 yilinda Istanbul’da
vefat ettigi ve Yusuf Paga camisi avlusuna
defnolundugu kaydedilmistir. Eserde Stdi
ile ilgili su elestiri de yapilmistir: “Ba-
silmig eserlerinde Farsca kaidelerine ait
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Sadi, serh alaninda Us-
tainldiga tartisimaz
eserler ortaya koyabil-
mek maksadiyla ém-
rindin cogunu ilmi se-
yahatlerle gecirmistir.
Farsca ve Arapca'ya va-
kif olan sarih serh me-
todunda alan aras-
tirmalarina dayalr bir
Sistem takip ederek
Sem’T ve Surdri Mus-
tafa gibi sahsiyetlerce
de serhe tabi tutulan
metinleri onlardan daha
iimi yontemlerle analiz
etmistir. SUdi, serhinde
adeta bir elestirmen
gibi baska serhleri ten-
kit etmis, onlardaki ku-
surlarr mdstehzi bir dille
ele almistir,

294

bazi hatalarina tesadiif olunmakla bera-
ber istifadelidir.”

Stidi, serh alaninda tistiinliigi tartisil-
maz eserler ortaya koyabilmek maksadiyla
omriiniin ¢cogunu ilmi seyahatlerle gecir-
mistir. Farsca ve Arapga’ya vakif olan
sarih serh metodunda alan aragtirmala-
rina dayah bir sistem takip ederek Sem’
ve Siirliri Mustafa gibi sahsiyetlerce de
serhe tabi tutulan metinleri onlardan daha
ilmi yontemlerle analiz etmistir. Stidi, ser-
hinde adeta bir elegtirmen gibi bagka serh-
leri tenkit etmis, onlardaki kusurlar miis-
tehzi bir dille ele almugtir. SGidi’nin serhteki
bu basarisi hayat 6ykiisiinden de anlagi-
lacag iizere serhini yapacagi metinlerle
ilgili yaptig1 yillar siiren arastirmalarina
dayanmaktadir.

Stidi’nin Farsca Eserlere Dair
Yazdig: Tiirkce Serhler

I- Risale-i Stdi:
Hafiz~1 Sirazi’nin ilk gazelinin ikinci
beytine yazdig1 serhi ihtiva eden eserdir.

II- Serh-i Divan-1 Hafiz:

Stidi’nin 1595 tarihinde tamamlamig
oldugu bu eseri Mevlana ve Sa’di’nin
eserlerinden sonra en ¢ok okunan eserdir.
Farsca d6grenmek isteyenlerin ilk bagvuru
kaynaklarmdan olan eser alaninda yazil-
mus en iyi serh olarak kabul edilmektedir.
fran da dahi hala en iyi Hafiz serhi ola-
rak nitelenen bu eser Farsca’ya terciime
edilmigtir. Hafiz gibi “Lisanti’l-Gayb” ve
“Terctimanii’l-Esrar” olarak adlandirilan bir
sairin ¢oziilemeyen bircok beyti Sidi’nin
isabetli yorumlariyla aydinlanmistir.
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Esasinda Hafiz divamm, Stidi’den 6nce,
Sem’1 ve Siirdirl gibi sarihler serh etmis-
lerse de Stdi bu iki sarihin eserlerindeki
naivlikleri gorerek kendisi de aym eseri
serhe koyulmustur.

ITI. Risale-i Stdi

Sa’di-i Sirazi’nin Giilistan adli eserin-
deki bir beytin serhini iceren risaledir.

IV. Serh-i Giilistan:

S{idi’nin 1595 yilinda kaleme aldig1
ikinci eserdir.

V. Serh-i Biistan:

Stidi’nin 1597 yilinda Sa’di Sirazi’nin
Biistan adh eserine yazdig serhtir. Bu eser
Farsca’ya terciime edilmistir.

VL. Serh-i Mesnevi:

Kaynaklarda Stidi’nin, Mevlana’nin
Mesnevi’sine bir serh yazdig1 kaydi ol-
makla birlikte esere higbir kiitiiphanede
tesadif edilememistir.

VIL. Serh-i Liigat-1 Sahidi

Giilsen-i Tevhid sahibi, Sahidi’nin Liigat-i
Sahidi ismiyle meshur manzum Farsca Li-
gatcesine yapmis oldugu serhtir. 25

Stidi’nin Arapca Eserlere
Dair Yazdig: Tiirkce Serh ve
Terciimeleri

L. Serh-i Kéfiye (Tercemetii’l-Kafiye)

Siidi’nin Arapca nahve dair yazdig ilk
biiyiik eseri, ibn-i Hacib’in Arapga kiiciik
bir nahiv kitabi olan el-Kéfiye adli eserine
1588 yilinda yazdig serhtir.

IL. Serh-i Safiye:

Ibn-i Hacib’in Arap gramerini iceren
el-Safiye eserine yazilan gerhtir.

III. Terclime-i Takrirat ‘ala Hutbet-i
Feridiiddin:

Ibn-i Hacib’in “Terciime-i Takrirt ‘ala
Hutbet-i Feridiiddin” adh eserine Stidi’nin
yapmus oldugu serhtir.

IV. el-Zav’n Terciimesi:

Stidi’nin, TAceddin isfardin’in Arap
nahvine dair yazdig1 el-Zav eserini ter-
climesidir.

V. Hasiye ‘ala Serh Hidayet el-
Hikme:

Kadi Mir Hiiseyin Maybiidi’nin “Serhu
Hidayeti’l-Hikme” eserine, SGidi’nin yaz-
dig1 hasiyeyi ihtiva eden eserdir.

Vehbi Konevi’nin Hayati, Sahsiyeti ve
Sarih Kisiligi
Bir Mevlewvi seyhi oldugu bilinen Vehbi
Efendi’nin hayatina iliskin kaynaklarda ye-
terli bilgiye ulasilamamaktadir. “Osmanl
Miiellifleri” eserinde kendisiyle ilgili su
bilgiler mevcuttur:

““Urefa-i mevleviyeden fazil bir zat olup
Konya’da Es’arizade denmekle meshur-
dur. Hoca Hafiz1 Sirazi Divan’ina yazdig
serh meghiirdur. V. 1244, merkadi dergah-1
cenab-1 Mevlana’dadir.”

Vehbi Efendi’nin Hafiz Divam ser-
hiyle ilgili bir ¢ok tenkit yapilmistir. Ten-
kitlerin merkezi, bu serhin tasavvufi yo-
rumu tercih etmesinden dolayidir. Tahsin
Yazic, bu serh ile ilgili “Hafiz’in hemen

“3/’
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her soziinii tasavvufi agidan yoruma tabi
tuttugundan onun gercek diisiincelerini
ve sanatim yansitmamaktadir” derken; A.
Golpmarli da benzer sekilde Vehbi Efendi
serhini soyle tenkit etmistir:

“... Stiphe yok ki Hafiz’in en
garip ve saf serhi Vehbi Efendi
serhidir. ikinci Mahmut dev-
rinde (1808-1839), yani cok
muahhar bir zamanda Meh-
med Vehbi adli Konyah bir
mevlevi tarafindan mey-
dana getirilen bu eser,

\/ehbr
Efendi adeta
kendi serhinin bir
tdr savunmasi de-

nebilecek mukaddi-
mesinde bir takim maz-

dikkatli okundugunda bu sérihin, klasik
edebiyatimizda s6ze konu edilen bircok
mevzudan haberdar oldugu ve kendisi-
nin de bu konularla ilgili bir takim fikir-
ler beyan ettigi goriilecektir. Dola-
yistyla Vehbi Efendi serhi kendi
icinde sistemli bir yol takip et-
mektedir. Sarih, mukaddime-
sinde Hafiz’1n siirlerinin nasil
anlagilmasi ve nasil anla-
silmamasi gerektigi iize-
rinde durur:

“Ol lisanii’l-gayb ve

ba§ta:11ba§a Savgiﬁa’ lzo(riaki munlarin ne anlama ~ terciimanit’l-esrardhr, nice
ve giiliing te’villerle do- . Ca , A . [
N geldikleri (izerinde dikkatle — esar gaybiyye veme'arityi
udur. Vehbi’ye nazaran J Serih serhini Pakikiyyeyi Kisvei sireide
Hafiz, Mevlevidir ve her urmustur. >arin, sernini ve libas-1 meczda gos-
soziiniin tasavvufi bir  olusturmadan once Yorum-  termisdir.”
manas! vardir!” layacagr metinler tzerinde

Gortildiigi tizere Vehbi

Mevlevi terbiye-
sinin gerektirdigi se-
kilde diinyaya bakan
bu sarihe yapilan ten-
kitlerin bazen asiriya
kactig1 kanaatindeyiz.
Hafiz’1n siirlerini anla-
mak maksadiyla serhe
g6z atan bir aragtirmaci
rahatlikla sarihin siirleri

5%

vapilan polemiklere kendi
de katilmis ve fikirlerini be-
yan etmistir. Hafizn siirleri
gibi metinlerin nasil anlasil-
masi gerektigi yondnde bir
takim tavzihatta bulu-
nan \ehbi Efendi, ken-

disinin de takip ettigi

Efendi Hafiz’'in iki la-
kab1 {izerinde durarak
serhinin takip edecegi
yontemin ana hatlarim
aciklarmgtir. Vehbi Efen-
diye gore Hafiz, “gaybin
dili” oldugu icin “bicim
kihgr” ve “mecaz giysisi”
ile meramim anlatmustir.

[xox

‘terciime’ ederken sahsi ta- tasavvuff serh me- S?lrihe C.h'ig,en gorev 'is.e, bu
sarrufta bulunmadigini; bu-  todunu siddetli bir -~ “8YsUYienuygun bicimde
lundugu takdirde de “mand-y1  sekilde sqyun- S Rermakur

isareti” iist bashgiyla hareket ’ mustur: Vehbi Efendi, Hafiz’in gorii-

ettigini gorecektir. Dolayisiyla

Vehbi Efendi tasavvufi serh usu-

liinti suursuz bir sekilde benimseme-
mis; aksine takip ettigi serh metodunu
son derece bilingli olarak tercih etmis-
tir. Vehbi Efendi serhindeki mukaddime
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niiste bir tarikata mensup olmadi-

gim ama Hafiz gibi kisilerin dogus-

tan ilahi bir takim sirlara vakif oldugunu

belirtir. Ayrica Vehbi Efendi’nin serhini

yaptig1 sairin hayatina dair malumatimin
da oldugu su satirlarda goriilmektedir:
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“Gerci Hafiz zahiren bir pirin dest-i irdetini
tuttigl ma’lim degildir. Mahfi olmiya ki
vuslat-1 Hakk’a elbette bir vasita lazimdir
illa fakat tiveysiler ki anlan Restil-i Ekrem
sallallahu te’ala ‘aleyhi vesellem hiicre-i
niibtivvetde terbiyyet ider. Hafiz-1 $irazi
dahi tiveysilerdendir. Aningiin zahiren bir
pire inabet itmemisdir.”

Bu satirlardan anlagildigi gibi Vehbi
Efendi’nin nazarinca Hafiz bir “Mevlevi”
olarak degil “{iveysi” olarak nitelenmis-

ar.

Vehbi Efendi daha sonra Hafiz’in siirle-
rindeki kapallik sebepleri tizerinde durur.
Bu aciklamalarinda bile Konevi tasavvufi
dili elden birakmayarak “uyan” mahiye-
tinde sunlar yazar:

“(tenbih) Ey ehl-i insaf olan karindas-1
‘azizim, Hazret-i Hafiz ve Hafiz gibi
‘asik-1 mest-i miidam kimseler bunun
gibi sarab-1 ‘1sk-1 ilahiyyeyi niis idiip
mazhar-1 tecelliyyat ve fiiyGizat-1 bila-
vasitat olan zevat-1 ‘ali- himmetlere
esrar-1 tevhidden bir feth-i bab olup iskat-1
izafetle Hak subhanehu ve te’ala suver-i
muhtelifede tecelliyyat-1 miite’akibe ve
esma ve sifat-1 miitenevvi’a ile  zuhdr
ittikde... Ta’bir-i miigkil olup ve ‘avam-1
ke’l-hevamdan setri vacib oldugiciin kdh
siiret-i hezelde kah sfiret-i mecézda ta’bir
buyururlar.”

Vehbi Efendi adeta kendi serhinin bir tiir
savunmasl denebilecek mukaddimesinde
bir takim mazmunlarin ne anlama geldik-
leri tizerinde dikkatle durmustur. Sarih, ser-
hini olugturmadan énce yorumlayacagi me-
tinler iizerinde yapilan polemiklere kendi

de katilmis ve fikirlerini beyan etmistir.
Hafiz’n siirleri gibi metinlerin nasil anla-
silmasi gerektigi yoniinde bir takim tavzi-
hatta bulunan Vehbi Efendi, kendisinin de
takip ettigi tasavvufl serh metodunu sid-
detli bir sekilde savunmustur:

“Ol eclden ehliillahin miitesabihata miil-
hak kelimat-1 kudsiyye-i isaratiyyelerinde
istibah idiip mey-i rahmani ile mey-i
seytani ve asman ile rismam, zenbfir-1
‘asel ile zenbiir-1 haram zaten miisterek
zanneylediler, belki mii’min-i mahbiib
ile kafir-i mabg{iz1 dahi ma’na ve rithen
miigterek zanneyleyip kalellahu te’ala (ma
lihaze’r-restili ye’kulu’t-ta’ame ve yemsi
fi’l-esvak) dimege ictisar idiip mel’{in-1
ebedi oldilar.”

Vehbi Efendiye gore en sik kullam-
lan mazmunlardan olan “sarab”mn meca-
zen “ilahi agk” olarak yorumlanmamasi
“bal ansiyla esek arisim karistirmak” ka-
dar biiytik bir hatadr.

Vehbi Efendi daha sonra Hafiz’1 “ser-
defter-i mecziibin, giizide-i asikan ve
kalenderan-1 hakikat-bin” gibi sifatlarla
niteleyerek soyle devam etmistir:

“Hazret-i Hafiz-1 S1razi lisan-1 gayb ile
buyurdigi gazeliyyat-1 miilhematinda he-
zel siiretinde ve mey ve mahbiib-1 mecazi
hey’etinde gorinen esrar-1 ma’neviyyelerin
te’viline kadir olamazsin, bari mug ve mug-
beceden ve ziinnardan ve biit ve ziilf ve
ebrii ve mahbiib ve mahriilardan ve cesm
ve leb ve dendandan ve tevangeran ve esb
1 esterlerden ve pir-i mugandan ve bunla-
rin emsali miilhekat-1 miitesabihatlardan
beyne’t-tegbihi ve’t-tenzih tevhid murad
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olunan elfaz-1 behiyyelerini mecaza haml
itmeyiip galebe-i sultan-1 ‘iskla zuhir
iden ta’birdtlanm muradlarn ma’na-y1
mecazidir ve masivalldhdan ba’z1 esya
ve ba’z1 eshasdir deyii iftiradan hazer
idesin ki sii-i hatimeye sebebdir.”

Vehbi Efendi bu ciimlelerden anlagila-
cag iizere takip ettigi metodun diger me-
totlardan aymlan yonleri {izerinde 1srarla
durmus ve elindeki metinlerin nasil anla-
silmasi gerektigi hakkinda detayli bilgiler
sunmustur. Sarih, Hafiz’in metinlerinin
biisbiitiin mecazh sdyleyise dayandigini;
aksi takdirde yorumlanmasi durumunda
bunun, metinlere ve sairine bir “iftira”
olacagim ifade etmektedir.

Vehbi Efendi mukaddimesinde metin-
lerde gecen mazmunlarin, tasavviifi dilde
belli anlamlara gelmesi gerektiginin sebep-
leri {izerinde durmustur:

“Mal’im ola ki ehl-i tahkik ve kibar-1
ehlullah ri ve zilf ve hal ve hat ve
ebrli ve leb gibi elfaz-1 mecaziyye ve
‘acibeleri silk-i nazma cekiip hakayik ve
dakayiktan beyne’l-’arifin birer ma’na-y1
latife-i azimelere isaret buyurup esrar-1
tarikat1 ‘avamdan setr itmek iciin ‘asik-1
sadik kendiiye olan tecelli-yi cemal ve
miyaninda olan lezaiz-i rGhaniyyeleri
beyan ve ¢esm-i besaretle mezahirde
miisdhede eyledikleri cemal-i bi-nisan
zahiri ‘ayan eylemislerdir.”

Bu aciklamalardan sonra sarih, kiigiik
tasavvufi bir sozliik sayilabilecek, Hafiz
Divani’nda gegen lafizlarin geldikleri an-
lamlar iizerinde durmustur:
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“Isk: Ifrat-1 muhabbete dirler.

‘Asik: Miitehayyir ve miistak-1 cemal ve
celal-i ilahi Ma’siik: Hak Te’ala bes
Hiisn: Cem’iyyet

Kemalat: Vecd-i cezbe-i timm-1 Hak
Stihi: Lezzat-1 tevecciihatta zuhir iden
sive-i ilahi Sive: Cezbe-i ilahi Vefa:
‘indyet-i ilahi

Cefa: Salikin kalbi mea’arifden perisan ol-
makliga Cevr: ‘Urlicda seyrden saliki
girii tutmak.

Naz: Kalbe kuvvet virmek.

fstigna: Derekat-1 mevciidatdan mestiir olan
heybet-i celaliyyet-i Hak Tir-i gamze:
A’mal ve ‘ibadati redditmek.

Serkes: Muhalefet-i irddet-i ilahi ve hilaf-1
murad-1 salik Emir: fradetini cari tut-
mak.

Tevangeri: Huzlir-1 cemi’ kemalat.

Terk-i naz: Bila-vasita kable’s-siiliik zuhiir
iden cezbe-i ilahi Tarac: Selb-i ihtiyar-1
salik Miitevari: Thatat ve istila-y1 ‘1k-1
ilahi Agnal: Te’alluk-1 rubfibiyyet

Gam-haregi: Sifat-1 ba satyet Mihr-bani:
Sifat-1 rahmaniyye Kamet: Liyakat-i
‘ublidiyye

Ziilf/ gisty Miiy/ Ebrii/ Turra: Ciim-
lesi gayb-1 hiiviyyet ve sifat-1 zat1 eha-
diyyet

TabA ziilf.: Sifat tecelliyyat Ser-mest:
Zuhir-1 halat

Keman-ebri/ Tak-1 ebrii: Izhar-1 miiskilat
bisebeb-i taksir

Cesm-i humar/ Cesm-i terk: Zuhiir1
halat1 kemaliyye

Mabhriiy/ Rub/ Cehre-i giilgiin: Zuhir-1
envar-1 tecelliyyat-1 ilahi
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Hal: Zat-1 ilaht

Hal-i siyah: ‘Alem-i gayb

Hatt-1 sebz: ‘Alem-i berzah

Berzah: Hail ve haciz olan seydir.

Leb: Kelam

Leb-il1a’l/ Leb-i sekerin: Feyz-i batini ve
lezaiz-i ruhani36 Zeban-1 sirin: Emr-i
ilahi Zeban-1 telh: Nehy-i ilahi Dehan:
Takdis tarikiyle olan miitekellimlik s1-
fati Zeneh: Zekan ve miisdhededen
hasil olan mahall-i miilahaza mahall-i
lezzat-1 ruhaniyye

Nafe: Nefehat-1 ilahi

Sib-i zenah: ‘Ilm-i lediinni

Cah1 zendh: Migkilata
miisahede

esrar-1

Miiy-1 miyan: Dakayik-1 esrar-1 tarikat

Dest/ Sa’id/ Bazii: Zuhiir11 kuvve-i kud-
siyye

Gevher-i siihan: Feyz ve isaret-i ilahi

Peyam/ Hediyye: Niibiivvet ve velayet

Meclis-i ‘isret: Lezzet-i insiyyet-i ilahi

Tarab/ ‘Ays: Devam-1 lezzet-i {ins ba-
Hak Te’ala

Sarab: ‘Isk-1 ilaht

Hum/ Humhane/ Kase/ Kadeh/ Cam/
Siirahi: Kalb-i ‘asik

Saki: Miirsid

Harabat: ‘Alem-i nasiit

Hiisyari: Makam-1 sahv

Rindi: Masivadan kat’-1 nazar idici
melami

Evbas/ La ubali: Salik-i na-perhiz

Sem’: Niir-1 ilahi

“3/’

Nahid: Zihre yildizi ki murad tecelli-yi
ilahidir.

Nukl: Kesf ve keramet

Subh ve bamdad: Zuhiir-1 tecelll

Sebangah: Ahvale maélik olmak

Seb-i kadr: Lika-y1 envar-1 tecelliyyat

Seb-i yelda: Elvan-1 envar-1 tecelliyyatin
nihayetine vusiil

Kafir: Sahib-i a’mal-i ba-tefrika yahid
bir nefes Hak’dan gafletdir.

“fyd: Makam-1 cem’dir.

Nevriiz: Makam- tefrika ya zuhtir-1 tecelli
Tersa: Dakik olan me’ani ve hakikat

Tersa-be¢ce: Me’ani-yi hakikati tefek-
kiir

Saba: Feyz ve tecelli yahud vesvese-i
nefsden olan perisanhk

Mugbece: Tecelliyyat -1 faside

Deyr: ‘Alem-i insani

Kilisa: ‘Alem-i hayevani

Cus i huris: Halat asikare itmek

Namaz: ictihad-1 salik

Riize: Kat’-1 ta’allukat

Zekat: Terk-i viiclid ve tasfiye-i batin

Hacc: Siiliik fi-tarikillah

Beyaban: Vekai’-i tarik

Ka’be: Makam-1 vuslat

Hirka: Salahiyyet ve selamet

ile  batim

Seccade: Tevecciih

su’lelendirmek

Der-bahten: ‘A’mal-1 maziyeleri nazar-
dan mahv itmek

Terk: Kat’-1 emel
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Reften: ‘Alem-i beseriyyetden ‘alem-i
ervaha ‘uriic Ric’at. ‘Alem-i ervahtan
‘dlem-i begeriyyete gelmek.

Deriin: ‘Alem-i melekit

Biiriin: ‘Alem-i miilk

Bahar: Batinda riihaniyyet zuhiir itmek.

Tabistan: Makam-1 ma’rifet Zimistan:
Makam- kabz Biistan: Mahall-i miisahede
Giilzar: Giisadelik ve safa-y1 dertin

Nergis: ‘Amel vaktinde ferahdan kalbde
zahir olan netice ve ferah.

Serv: Tefekkiirden hasil olan ‘Glim ve
istikamet

Benefse: Bir fikirdir ki onunla kuvvet-i
idrakiyye ‘amelde kavi olur.

Sebze: ‘Ayn-1 ma’rifet

Reyhan: Riyazetde gayet tasfiyyeden hasil
olan bir niirdir.

Ebr: Hicab-1 derin Baran: Niizlil-1 feyz
Nesv: Terakki Naz: ‘izzet bulmak Siirhi:
Kuvvet-i siiliik Sebzi: Kemal-i mutlak
Zerdi: Sifat-1 tevazu’

Sefidi: Yek-rengl

Kebiidi: Taklidi-i muhib

Cuaybar: Siilik ve ‘ibadat

AbA revan: Kalb-i silikde olan ferah-1
daimi

Seyl: Galebe-i ahval-i kalb

Nesim: Feyz ve ‘indyet-i daimi

Nesim-i sehergah: Makam-1 tefrikada
ve makam-1 cem’de olan ‘alaka ve
ittisalden agah olmak.

Mutrip: Agah idici

Def: Ma’siik-1 hakikiyi her nefes talebde

olmak ya ‘asikin ‘indinde mahbtibin
esrar ve haberini ifade idici.

Terane: Ayin-i muhabbet Nale/ Zar:
Taleb-i mahbiib

Pay-kiiften: Tevhide dirler Dest-zeden:
Vakt-1 muhafazat37 Kenar: Esrar-1
Hiidd’y1 bulmak

Biise: Keyfiyyet ve me’ani-i kelam kabtile
isti’dad bulmak.

Kiilbe-i ahzan: Miifarakattan hasil olan
hélet-i hiizn Gam-kede: Mestiirluk
makami

Bam: ‘Alemiyatin idrakinden piiside olan
mabhall-i tecelld

Sehr: Viicid-1 mutlak

Kiiy: Makam-1 ‘ubiidiyyet

Mahalle: Sifat-1 kemalat ile muttasif ol-
mak

Asitan: A’mal ve ‘ibadata miiladzemet

Feryad: Zikr-i hayr

Figan: Ahval-1 dertini zahir itmek

Renc i derd: Bir emrin hilaf- irade
tizere zuhiinn ve muhibbin ‘adem-i ta-
hammiilidir.

Bimary/ Uftadegi: Zuhir-1 celalet-i ilahi
ve infirac-1 kalb Fakr: ‘ Adem-i ihtiyac
ila gayrillah Bidari: Zuhiir-1 feyz-i ilahi
Sa’adet: Handen-i ezeli

Sekavet: Randen-i ezeli, ne’lizu billah min
zalik Pak-bazi: Tevecciih-i halis

Huziir: ‘Ibadet-i halis neticesi olan ferah-1
dil ve makam-1 vahdet Hab: Gaflet
ve killet-i ‘ibadet sebebiyle ihtiyann
fani olmakhg ‘Alef: Miistelzim-i be-
seriyyet olan sehevat ve miistehiyat
Sar-ban: Miirsid-i rah-1 hakikat Gev-
her: Me’ani
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Cevgan: Takdir-i ezeli-i Hiida-y1 lem-
yezeli

Giy: Takdir hitkmi tahtinda mecbir ve
makhiir olmak

‘Inayet: ‘Ibadet ve tevecciihden hasil olan
muhabbet-i emr-i Hiida’dir

Hurde-gir: ‘Asikdan zuhiira gelen ta’bir-i
ihtiyari

Aftab: Fena-y1 mutlak ve vuslat ilallah

Mahtab: Tecelli-yi cemal ve mihr ve
muhabbet

Matla’: Makam-1 suhiidu’l-Hak

Magribu’s-Sems: Hakk’in ta’ayyunatla
istitar1 ve rihin cesetle istitandr.

Basiret: Kalbde bir nirdir ki aninla hakayik-1
esya ve bevatin-1 umir idrak olunur.
Nitekim basarla mahsfisat ve mubsirat
idrak olinur.

Zerre-i Beyza ve heba: Sol maddedir
ki Cenab-1 Hak suver-i ‘alemi andan
feth eyledi

Heyula: Sol batin olan seye dirler ki
stiret-i zahir ola.

Heva: Nefsin bir seye meyl itmesidir.

Velayet: ‘Abdin Hakla ‘inde fendi’n-nefs
kaim olmasidr.

Hiirriyyet: Agyardan ve gayr-1 masivadan
ve sehevat ve hevadan azad olmak.

Hakikat-i Muhammediyye: Zatin ta’ayyiin-i
evvel ve esma-1 hiisnd i’tibariyle olan
mertebesidir.

flme’l-yakin: Enbiya ve evliyanmn rad
eyledikleri ‘ulim ve me’arifle Hakk’1
bilmek.

‘Ayne’lyakin: Miisahede-i kalbiyye ile vahdet-i
hakikiyeyi miisahede kilmak.

Hakka’l yakin: Makam-1 cem’-1 ehadiy-
yetde Hakk’1 miisahede kilmak.

Hikmet: Hakayik-1 esydya ve havassina
ve levazimina ve ahkam ve asarina
‘alim olmakdir. ‘ala ma hiye ‘aleyhi ve
muktezasiyla ‘amel kilmakdir.

Mahv: Fena-y1 viiclid-1 abddir, zat-1
hakda.

Mevt: izile-i heva-y1 nefs ve ifna-y1
sehevat-1 tabi’at kilmakdir.

Sevadii’l-vech fi’d-dareyn: Fenafillah
haline dirler sol haysiyyetten ki salikin
zahiren batinan diinyeviyyen ve uh-
reviyyen viicidi kalmaya ve fakr-1
hakiki ve ‘adem-i asliyyesine riicti’
idiip ctimle viic(id-1 Hakk’1 gore. Anin-
ciin “iza etemme’l-fakru fehuvallah”
dimiglerdir.

‘Ama’: Hazret-i ehadiyyetdir, bu mer-
tebeye ‘ama’ didikleri Hak’dan gayri
bir ehadin dide-i idréki ana irmedi-
ginden ve basar basireti an1 gérmedi-
gindendir.

Muhabbet-i ilahiye: Frbab- danis (meylii'n-
nefsi ile’s-sey’i bikemalin edreke fih)
ile ta’rif idiip bu ma’na beyne’l cis-
meyn tahakkuk ider pes miimteni’dir
ki Cenab-1 Hak muhabbet-i hakiki ile
bir seye muhabbet ide kezalik ‘abd dahi
Cenab-1 Hakk’a muhabbet-i hakiki ile
muhabbet idemez.Z1ra muhabbete cin-
siyyet lazimdir. Pes Cenab-1 Hakk’m bir
seye muhabbeti irdde-i ihsan-1 timdan
kindyedir ve ‘abdin Cenab-1 Hakk’a
muhabbeti iradetii’t-ta’a ve’t-taharruz
‘ani’l-ma’asiden mecazdir deyiip kinaye
ve mecaz ihtiyar itmislerdir...”

*
*
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Vehbi Efendi siirlerde gecen sevgili-
nin, bir cinsiyeti olup olmadiina dair de
goriiglerini soyle siralar:

“Ol taife ki muhabbete cinsiyyet ve
miinasebet 1azimdir dirler, anlara cevab
oldir ki ne’am, muhabbet semere-i
miindsebetdir beyne’l- miitehabbin. Pes
miindsebet-i zatl beyne’l-Hak ve’l-’abd
iki vech tlizeredir, bir vechi min haysii’l-
meratib, ‘abd mazhar-1 tecelli-yi viiclid-1
Hak’dir ve bir vechi dahi ‘abdin cemi’
merdtib-i ilahiyyeden haz almasidir, ya’ni
ahlak-1 ilahiyye ile mutehallik ve evsaf-1
namiitendhiyye ile muttasif olmasidir.
Pes her kim ki evsaf-1 hakkaniyye ile
ittisafi ziyade ola amin Hakk’a muhab-
beti ve asnaligi ziyade olur.”

Vehbi Efendi bu agiklamalardan sonra
bir tiir soru cevap béliimiine gecer. Bu bo-
liimde sark edebiyatin temel temasi olan
“agsk”n hangi sebeplerden otiirii saraba
benzetildigi iizerindeki goriislerini su se-
kilde siralar:

“Eger sual olnursa ki ‘arifan-1 ilahi ve
‘agikan-1 esrar-1 namiitenahi muhabbet-i
ilahiyyeyi saraba tegbih iderler. Pes
beynehuma da miinasebet ve vech-i
miisabehet nedir diniirse, cevab budir ki
‘1sk ve muhabbetin sarab-1 stiveriyye bir
nice vechile miisabehet-i timmesi vardir.
Ciimle-i miigabehetden biri oldur ki sarabin
makam-1 evveli ve mustakarr- aslisi ka’ir-i
humdir. Be vasita-1 cligis ve galeyan hiirlic
ve zuhiira hareket ve meyelan kilmakda-
dir. Kezalik sarab-1 muhabbet tengna-y1
sine-yi ‘ussakda ve siiveyda-y1 dil-i her
miistakda mest(ir iken bihiikm-i galebe
ve istila-y1 sfiret ve istiyak-1 miitekadi-i
zuhlir ve muktezi-i buriz ve “ubir kil-
makdadir ‘kegaleyani’l-hamri fi’d-deni’

Mevlevi tarikatinin
kendi devrinde 6nde ge-
len bir ismi olan Konevi,

ait oldugu ‘irfani serh’
geleneginin kati bir sa-
vunucusudur. Sarih,
esasinda bu mukaddi-
meyi yazmasaydi belki
de gercekten onun
Hafiz'in siirlerini tek ka-
liba soktugu fikrine iti-
bar edilebilirdi. Fakat
sarihin, eserinde takip
edecegi yontemi savun-
masi, kendisine yapilan
yahut yapilacak tenkit-
lere cevap mahiyeti ta-
simaktadir.
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ve vech-i miisabehetden biri dahi oldur
ki sarab-1 suveri climle a’zaya nice sari
ise kezalik muhabbet viiclid-1 ‘asikda
oOyle saridir ve bir miisabehet dahi mey
saribini nice cevvad ve sahi iderse kezalik
‘1sk dahi ‘dsik eger bahil ve leim ise dahi
climerd ve kerim eyler, lakin mest-i mey
bezl-i dirhem ve dinar ider ve mest-i ‘1sk
isar U nisar-1 can-1 bikarar ider.

Bir miisabehet dahi bu ikisi mest ve bi-
bal ve 1a ubali megrebdir ve sifat-1 havf
ve hagyetinden halidirler her biri can-1
stiinlerinden sir olup ref -i perde-i haya vii
hagmet ve def’-i hicab-1 ndmiis ve dehget
kilup kayd-1 hestiden halas ve zevk-1 mest-
likle ihtisas bulmuglardir ve bir miisabehet
dahi tevazu’ ve niyazmendlikdir. Zird mey
ve muhabbet-i sarib ve ‘asikini pisgah-1
tereffu’ ve ser-biilendlikden sitan-1 ben-
delige ve miistemendlige tenzil ve nice
‘azizan-1 cihani evc-i ‘izzetden haziz-i
zillete efkende kilup hor ve zelil ider ve
bir miisdbehet dahi ifsa-y1 esrardir nite-
kim sérib-i mey ifsa-y1 raz-1 dertin ider.
‘Asik dahi izhar-1 hakayik ve mevacid ve
ibraz-1 esrar-1 biit{in ider. Miskin rayihasi
viictidina gammaz olup gizlemesi miim-
kin olmadig gibi ifrat-1 muhabbet olan
‘15k dahi ‘asikin ihtiyarini selb idiip esrar-1
der(imm ve ahval-i pesendidelerini nihan
itmesi miimkin degildir.

Pes ekser evliyaullah me’ani ve hakayik-1
libas- elfaz ve huriifla melbes idiip ma’kilat
mabhstiisat mertebesine tenzil iderler ta
mahbiisan-1 hevas ve mahciiban-1 hads
ve kiyas olanlar hakdyik ve me’aniden
behre-dar olalar ve esrar-1 ma’kalat ve
mermiizati idrak ideler eger me’niis-1 tab’
ve me’lGf-1 nefsin hilafi tizere irad eyle-
selerdi miimkin ki fehmi ‘asir ve idraki
gayr-1 yesir olaydi ve bir faide dahi budir
ki eger me’ani ve hakayik-1libas stiretle

rdd ohnmasina andan ehl-i ma’nadan
gayr kimse nesne fehm idemezdi, amma
kacan siiret-i mahsiisada irad olinsa nef’i
‘amm ve faidesi tdamm olur ve ekser ol-
mugdir ki nice sliret-perestler me’ani ve
hakayiki libas-1 siretle miiltebis goriip
bimukteza-y1 tabi’at ana ragbet-i kamile
ile ragbet idiip siiret vasitasiyla vasil-1
ma’na olmislardir ve lihdze bu taife-i
‘aliyyeden ekser kibar giiftar-1 diirer-
bérlarin bu vetire tizere irad idiip zilf
ve hal-1 mahbiiban ve gonc ve dellal-1
meh-rliyan ve mey ve saki ve meyhane
ve bade ve kase ve peymane ve bi-hod
ve mestane ve biiy-1 nafe ve turra-i
naziikane elfaz ve ‘ibaretiyle telaffuz
ve tekelliim kilurlar. Nice sadik kim-
seler bu {isliib {izere sliretden ma’naya
vasil mu’vec-tab’ ve sefahet-megreb bu
esrardan gafil olup esteizu billdh ‘kul-
lun ya’melu ‘ala sakiletihi’ esrar zuhtira
geliir. Ve lihdza Hazret-i Hafiz-1 ndzim
kaddesallahu riihehu, bu divan-1 serifini
bu iisliib iizere beyan idiip buyurur:

Ela ya eyyiihe’s-sdki edir ke’sen ve
navilha ki sk dsan niimiid evvel veli
iiftad miiskilha ”

Sonuc olarak Vehbi Efendi’nin Hafiz’a
bakis acisinin, bu esere yazdigi mukad-
dime goz oniine alinarak tekrar incelemeye
konu edilmesi gerektigi inancim tagimak-
tay1z. Mevlevi tarikatimn kendi devrinde
onde gelen bir ismi olan Konevi, ait ol-
dugu ‘irfani serh’ geleneginin kat1 bir sa-
vunucusudur. Sarih, esasinda bu mukaddi-
meyi yazmasaydi belki de gercekten onun
Hafiz’in siirlerini tek kahiba soktugu fik-
rine itibar edilebilirdi. Fakat sarihin, ese-
rinde takip edecegi yontemi savunmasi,
kendisine yapilan yahut yapilacak tenkit-
lere cevap mahiyeti tasimaktadir.
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Imam Zeynulabidin’den
15 Munacat

°
mam Zeynul Abidin olarak taninan Ehlibeyt imamlarmin dordiinciisti, Peygamber’in

torunu Hz. Hiiseyin’in ogludur. Kerbela hadisesinden sonra Emevilerin biiyiik
baskis: altinda kalds, fakat tiim bunlara ragmen Oz Muhammedi Islam’1 dualar
niteliginde insanh@a aktarmaya calist.imam’dan nakledilen dualar binlerce sayfay
bulmaktadir. Bu sayimizda sizlere imam Seccad’dan iistiin 6gretileri icinde barindi-

ran Munacat-1 Hamse Asere’yi sunuyoruz.
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1- Tevbe Edenlerin Miinacaati

Ey Rabb’im! Hata ve giinahlar bana zillet elbisesini giydirdi ve senden uzak olu-
sum iizerime acizlik perdesini 6rttii ve sucumun agirhigr kalbimi éldiirdii.

Ey umudum ve arzum ve ey istegim ve gayem! Nasip edecegin bir tévbeyle su 6lii
kalbimi yeniden dirilt! izzetine andolsun ki, senden baska giinahlarim bagslayacak ve
yarami saracak birini géremiyorum. Sana donerek teslim oldum ve zillet i¢inde sana
boyun egdim. Eger kapindan kovarsan kime sigimayim? Eger beni nezdinden uzak-
lagtirirsan kime yoneleyim? Utancimdan ve ayiplarimdan dolay1 eyvahlar olsun bana.
Kotii hareketlerim ve kazancimdan dolay1 yaziklar olsun bana!

Ey biiyiik giinahlar bagiglayan ve ey kirillmig kemigi iyilestiren, karsi gelmelerimi
gormezlikten gel, gizli olan ayiplarim 6rt, kiyamet sahrasinda beni bagisindan ayirma
ve beni affindan ve giizel ¢rtiinden mahrum eyleme.

Ey Rabb’im! Giinahlarimu rahmet bulutunun golgesinde gizli tut, k-surlarima ve
kotii amellerime liituf ve muhabbet yagmurunu yagdir.

Ey Rabb’im! (Efendisinden) kagms kole efendisinden gayri kime donebilir? Ve
efendisinin gazabindan kim onu sakindirabilir?

Ey Rabb’im! Eger giinahlarindan pisman olmak, (senin katinda) tdvbe etmekse,
izzetine andolsun ki artik ben de pisman olanlardanim ve eger istigfar edip af dilemek
hata ve giinahlarin affedilmesine sebep oluyorsa ben de artik istigfar edenlerdenim,
razi oluncaya kadar beni muha-faza etmeye (kinamana) hakkin var senin.

Ey Rabb’im! Benim iizerimde olan kudretin hatirina t6vbemi kabul et ve giinah-
larm karsisindaki sabrin hiirmetine beni affet ve benim hak-kimdaki ilmin hakkina
bana muhabbet goziiyle bak!

Ey Rabb’im! Kullarina bagislamak igin onlarin yiiziine tévbe ismin-de bir kap1
acan ve onlara “Allah’in katina yonelerek gercekten tovbe edin” diyen sensin; dyleyse
(giinahlanim igin) actigin bu kapidan girmekten gafil olanlarin 6zrii nedir?!

Ey Rabb’im! Kulunun giinah iglemesi cirkinse, senin (giinahkar kulunu) affet-
men giizeldir.

Ey Rabb’im! Ben, sana yonelip de kendisini affettigin, kendisine ihsanda bulun-
dugun sana yonelen ilk giinahkar degilim.

Ey darhga diigenin imdadina kosan, ey belay1 bertaraf eden, ey biiyiik bagis sa-
hibi, ey gizlileri bilen, ey giinahlar en giizel ¢rten! Rahmet ver keremini araci kila-
rak ve merhametini vasita ederek kapina geldim; artik duami kabul et ve senin liit-
fiine olan timidimi bosa ¢ikarma; bagis ve merhametin hiirmetine hatalarim &rtiiver
ve tovbemi kabul et; ey merhametlilerin en merhametlisi!
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2- Sikayet Edenlerin Miinacati

Ey Rabb’im! Var giiciiyle kotiiliigli emreden, hizla giinaha kosan, (senin) emrin-
den c¢ikmaya diiskiin olan, gazabina kendini hedef kilan su nefsi sana sikayet ediyo-
rum. O beni helak olma yollarna siiriikleyerek senin indinde en asagilik halde helak
olanlardan kilmaktadir. Hastaliklarn cok, arzulan uzundur. Serle karsilastiginda sa-
birsizlagir, hayra ulastiginda (onu digerlerinden) esirger. Oyun ve eglenceye diigkiin-
diir. Gaflet ve yanilma ondan ayrlmaz. Giinahi gériince durmaz. Tévbe etmek istedi-
gimde beni oyalar.

Ey Rabb’im! Beni saptiran diismani ve beni aldatan seytam sana si-kayet ediyo-
rum. O, kalbimi vesveseyle dolduruyor, génliimii kuruntularyla kusatiyor, bana karsi
heva ve hevese destekci oluyor, diinya sevgisini goziimde cilvelendiriyor ve sana ya-
kinlasmama engel oluyor.

Ey Rabb’im! Vesveselerle altiist olan, kir ve pas tutan su kat1 kalbi ve senin kor-
kundan aglamayan, goriip hoslandig1 her seye tamah eden su (a¢ ve kuruyan) gozii
sana sikayet ediyorum.

Ey Rabb’im! Benim bir gii¢c ve kuvvetim varsa, ancak senin kudretinledir; senin
koruman olmasa benim i¢in diinya zorluklarindan kurtulus yoktur. O halde iistiin hik-
metin ve gecerli mesiyyetin hiirmetine, beni kendi bagis ve kereminden baskasina yo-
neltme ve fitnelere hedef kilma; sefkat ve merhametin hiirmetine diismanlara kars
bana yardimai ol, kusur ve ayiplarimi 6rt, beni belalardan koru, giinahlardan sakin-
dir; ey merhametlilerin en merhametlisi!
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3- Korkanlarm Miinacati

Ey Rabbim! Sana iman ettikten sonra beni azaplandiracak misin?! Yoksa sana
olan sevgimden sonra beni uzaklagtiracak misin?! Yoksa merhamet ve affini timit
ediyorken beni mahrum edecek misin?! Yoksa affina siginiyorken beni (atese) mi
teslim mi edeceksin?! Haga ki, imidimi bosa ¢ikarasin, senin kerim vechinden uzak-
tir bu. Kegke bilseydim, annem beni bedbahtlik icin mi dogurdu, yoksa giicliikler
icin mi biiytittii?! Eger oyleyse, keske hi¢ dogurup biiytitmeseydi! Keske, beni saa-
det ehlinden mi kildiginm1 ve kendi kurbuna (yakinligina) ve civarina (komguluguna)
m1 mahsus ettigini bilseydim? Kegke bilseydim de bununla géziim aydinlansaydi,
kalbim huzur bulsaydi.

Ey Rabb’im! Azametin karsisinda secdeye kapanan yiizleri siyah mi edecek-
sin?! Azamet ve yiiceligini 6éven dilleri lal m1 edeceksin?! Muhab-bet ve agkinla
dolan kalpleri miihiirleyecek misin?! Zikrini (anilmam1) duymaktan zevk alan ku-
laklan sagir mi1 edeceksin?! Merhametini iimit ederek arzularla sana dogru yiikse-
len ellere zincir mi vuracaksin?! Sana itaat olan seylerle ugrasip, bu yolda zay:fla-
yan bedenleri cezalandiracak misin?! Sana ibadet etmek yolunda yiiriiyen ayaklar
azaplandiracak misin?!

Ey Rabb’im! Rahmet kapilarimi muvahhidlerinin (vahdaniyetine, birligine inananla-
rin) yiiziine kapama; asiklarinin, senin cemalini miisahede etmelerine mani olma!

Ey Rabb’im! Tevhid inanciyla aziz kildigin bir nefsi nasil hicrammn sikintila-
riyla zelil ve perisan edersin?! Sana sevgi besleyen bir kalbi nasil cehennem ate-
sinde yakarsin?!

Ey Rabb’im! Elemli ve biiyiik gazabindan beni koru.

Ey Hannan (sefkati ¢ok olan), ey Mennan (pek ¢ok ihsan eden), ey Rahim (ba-
gislayan), ey Rahman (esirgeyen), ey Cebbar (kiriklan onaran), ey Kahhar (iistiin
giic ve iktidar sahibi), ey Gaffar (affi cok olan), ey Settar (kusurlan 6rten) kendi
merhametin hiirmetine, iyilerin kétiilerden ayrildigi, hallerin degistigi, korkularin
her tarafi sardidy, iyilerin (kurb ve civarina) yaklastigi, giinahkarlarin (rahmet ve
liitfiinden) uzaklastigl, hic bir zulme ugramaksizin herkesin kazandigi tam olarak
kendisine verilecegi giinde beni kendi rahmetinle cehennem atesinden ve utang re-

zaletinden kurtar!
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4- Umit Edenlerin Miinacati

Ey istekte bulundugu zaman kuluna bagista bulunan ve kendisinden bir sey umani
timidine kavusturan, kendisine yoneleni kendine yakinlagtiran, acikca giinah isleyenin
glinahim ortiip gizleyen, kendisine tevekkiil edene yeten ve kafi gelen (Allah).

Ey Rabbim, sana gelerek agirlaman: istedigi halde agirlamadigin kimse kimdir? Se-
nin bagisim {imit ederek kapina geldigi halde kendisi-ne bagista bulunmadigin kimse
kimdir? Senin, kapindan mahrum bir sekilde geri dénmem yakisir mi? Oysaki ben,
senden baska liituf ve bagisiyla tamnan bir mevla tanimiyorum.

Biitiin hayirlar senin elinde oldugu halde, senden bagkasina nasil iimit baglaya-
yim?! Yaratmak ve hiikiim sana mahsus oldugu halde, senden baskasim nasil arzu
edeyim?!

Istemedigim seyi, fazl ve kereminden bana ihsan ettigin halde sen-den umudumu
mu keseyim?! Yoksa ipine sarildigim halde beni, kendim gibi birisine mi muhtacg ede-
ceksin?!

Ey kendisine yonelenlerin, rahmeti sayesinde saadete kavustugu ve magfiret di-
leyenlerin, intikam ve cezasina maruz kalmayip bedbaht ol-madig1 zat! Her an beni
andigin halde nasil seni unutabilirim?! Stirekli beni gozetledigin halde nasil senden
gafil olabilirim?!

Allah’1m, ben kerem ve liitfiine elimi actim ve bagislarina kavusmak timidini kal-
bime yerlestirdim. O halde halis tevhidinle beni (zahiri ve batini sirkten) temizle ve
secilmis kullarindan kil beni.

Ey her kacamin, kendisine s1gindig1 ve her arayanin kendisine iimit bagladig1 (Allah)

Ey en iyi timit edilen, ey kendisine el agilanlarin en kerim ve comerdi, ey kendi-
sinden (bir sey) isteyeni reddetmeyen ve iimit edenin iimidini bosa ¢ikarmayan; ey
kapisi kendisini ¢agiran icin acik olan ve kendisine iimit edenlerden hicabim kaldir-
mus olan (yiice Allah), keremin hiirmetine senden istiyorum ki, géziimii aydinlatacak
bagisinla, génliime huzur verecek iimidinle, diinya musibetlerini (tahammiil etmeyi)
kolaylagtiracak yakinle bana minnet et (liitufta bulun) ve basiretimden korliik perde-
sini al. Kendi rahmetin hiirmetine, ey merhametlilerin en merhametlisi.
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5- Yonelenlerin Miinacati

Ey Rabb’im! Sana dogru gelisimde azigim az da olsa ancak sana tevekkiil etmekle
iyimserim. Eger sucum senin cezandan beni korkutuyor-sa umudum, senin cezana
kars1 giivence veriyor. Eger giinahim beni se-nin atesine sunuyorsa, giizel giivenim
sevabina yonlendiriyor. Eger gaflet beni, likana hazirlanmaktan ali koyuyorsa senin
kerem (liituf) ve gizli nimetlerine olan marifet ve inancim beni uyandiryor. Eger gii-
nah ve azginhgin agirihg: beni senden uzaklastiriyorsa magfiret ve rizvan (hognut-luk)
miijdesi beni sana 1sindirtyor. Cemalinin ve kudsiyetinin nurlarin hiirmetine senden
istiyorum; rahmet golgeleri ve ihsammn incelikleri hiirmetine sana yalvarp yakariyo-
rum ki sana yakinlasmada, indine var-mada cemaline nazar etmekle biiyiik ikramina
ve giizel nimetlerine olan zanmm gercgeklestir.

Simdi sefkat ve rahmet esintilerine kendimi hedef kiliyor, senin rah-met ve ba-
g15 yagmurunu aryorum. Senin gazabindan rizana, senden sana kagtyorum. Umi-
dim, senin indinde en iyi olan seye kavusmaktir. Bagisina giivenim var. Senin koru-
mana muhtacim.

Ey Rabb’im! ilk olarak fazl ve kereminle beni andin; 6yleyse bu nimetini tamamla,
kereminden bana yaptigin bagisi geri alma; kendi sabrinla giinahlarimin {izerini &rt-
tlin; bu perdeyi yirtma. Benden bildigin cirkin amellerimi bagisla.

Ey Rabb’im! Senden sana sefaat talep ediyorum (kendin hakkina beni bagiglamani
istiyorum.) Senden sana sigimyorum. Thsamna géz dikerek, nimetlerine meylederek,
rahmet yagmurunla kanmay ve fazilet bulutunda yagmuru yagdirman dileyerek, hos-
nutlugunu talep ederek, cenabimza yonelerek, bagis nehirlerinin kiyisina gelerek, in-
dinde olan en yiice hayirlan dileyerek, yiice cemaline gelerek, vechini (miisahede et-
meyi) isteyerek, kapin calarak ve azamet ve celalinin karsisinda egilerek sana geldim.
Bagis ve rahmetin hatirina benim hakkimda kendin layik oldugun seyi yap, kendi rah-
metin hatirina benim layik oldugum azap ve intikama beni miiptela etme; ey merha-
metlilerin en merhametlisi!
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6- Siikredenerin Miinacat

Ey Rabb’im; bagisimin pes-pese araliksiz olmasi sana siikretmeyi unutturmus ve
kendime dalmisim, ihsaninin siirekli bana yagmasi senalarini sayip bitirmekten beni
aciz birakmugtir, nimetlerinin birbirini takip etmesi ¢vgiilerini anmaktan beni alikoy-
mustur, kerem ve iyiliklerinin art arda olusu bunlan acip stylemekten beni aciz et-
mistir. Ben, Senin bol nimetlerine karsilik kusurlu oldugunu itiraf eden, o nimetlerde
ihmalkarlik yapmasindan ve onlar zayi etmesinden dolay1 kendisi aleyhine tamklik
eden kimsenin halindeyim.

Allah’im; sen Rauf (sefkatli), Rahim, fhsan sahibi ve Kerim’sin; 6yle ki sana yo-
nelenleri ye’se diisiirmez ve keremine {imidi olanlari nezdinden kovmazsin. Umit
edenlerin yiikii senin dergahina indirilir, yardim dileyen-lerin arzulan senin kapinda
durur; 6yleyse arzularimizi mahrumiyet ve timitsizlikle karsilastirma ve timitsizlik el-
bisesini bize giydirme.

flahi, senin biiyiik nimetlerin kargisinda benim siikriim kiigiik kalr, ikrammn kargi-
sinda benim hamd-u senam nagiz gériiniir. iman nurundan olan nimetlerin beni siisle-
mis, izzetinden olan zarif ihsanlarn beni kaplamistir, minnetlerin acilmayacak gerdan-
liklar ve kirlmayacak tasmalar boynuma takmigtir. Nimetlerinin ¢oklugundan onlart
say1p bitirmekten di-lim aciz kalmis ve onlan kusatmak bir yana, idrak etmekten bile
fikrim yetersiz olmustur. O halde nasil siikrederim? Oysaki sana siikretmek icin de
bir siikiir gerekir, ne zaman sana hamd etsem hamdim igin de tekrar sana hamd et-
mem gerekir.

ewe

flahi; liitfiinle nziklandirdigin ve ihsamnla egittigin gibi bize bol nimetlerini ta-
mamla, azabin cetinlik ve belalarini bizden uzaklastir, her iki ci-hamn en yiice ve en
biiyiik payindan bu diinyada ve ahirette bize nasip eyle.

Giizel imtihanlarina ve bol nimetlerine karsilik, rizama uygun, bol bagis ve ihsa-
nina sebep olacak bir sekilde sana hamdediyorum; ey azamet ve kerem sahibi, rah-
metin hiirmetine -duamm kabul eyle- ey merhametlilerin en merhametlisi.

*
*
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7- itaat Edenlerin Miinacati

Allah’1m; itaatini bize ilham eyle. Sana karsi giinah igslemekten bizi uzaklagtir.
Temennimiz olan rizvanina ulasmay1 bize kolaylastir. Bizi cennetlerin ortasina al.
Siiphe bulutlarinm gézlerimizin 6niinden dagit. Kalplerimizden sek hicap ve perdele-
rini kaldir. Gonliimiizden batih yok et. Batimmizda hakk sabit kil; zira sek ve zan-
lar, fitneleri agilarlar, iyilik ve ihsamin halisligini bulandirirlar.

Allah’im; bizi kurtulus gemilerinde tasi. Tath miinacatinla faydalandir. Sevgi-
nin havuzlarina sok. Sevgi ve kurbunun (yakinlhigimn) tadim bize tattir. Cihadimiz1
kendi yolunda, gayretimizi kendi itaatinde kil ve seninle muamelede niyetlerimizi
halis eyle. Siiphesiz biz Sendeniz ve Senin iginiz, Senden baska Sana bir vesile-
miz yoktur.

Allah’im; bizi seckinlerden, iyilerden kil. Bizi salih ve iyi kimselerden ve ba-
gislara dogru gidenlerden, hayirlara dogru kosanlardan, bakiyat-i salihat icin amel
edenlerden ve yiice derecelere dogru caba harcayanlardan kil. Siiphesiz Sen her
seye kadir ve icabet etmeye layiksin. Kendi rahmetin hiirmetine ey merhametlile-
rin en merhametlisi.

319



*
L 4

000\

320

Misbah | imam Zeynulabidin’den 15 Miinacat | Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4

& cpdo Al sl & 1 il

o e Gl e Ly s (55 6 1 e Gl B Lo Sl
Gl o s Uszas I U et b GG el il 453
H3lns Lol Bl sl Gl Jos Al G 5 Gl 5 553
2 315 G5k o1 e Bl O ssld Il 24 5l
Sl i e 2l wﬂwmuﬁﬁj cujM)L@,J\jJ..U\
uuwusv.@.\wj cg.JUmJ\(..@J Exsdly wsledl 2
D Plo b 48305 W Ge phled ¢ S35 @M
S dslas saaolin all Slag dslos il Jud ) LS
fyuuijuwuuujwwuw\duﬁ

JMQ‘JJL&“J}L.P)))}ML’J\V.@JMJJ‘}‘}) )oJSJ
(.@J..Ae\j CMJDJJGV-@JJ}'\jCyﬂJMMW‘}CLbWVAJQ}\
(28 555 55 ooleds e Dlpd ¥ AT (ol b —‘ﬁ NICHE
Ao Dp 5 iz 35 330 Sl b Al
EERPL Bl Jsss (b By ol S50 (X Ao ys
(B3 bys oAb tasy s 245 By s55 5) el
JB3 ¢ A5 3les o gie Jass o s b el K0 (555 S
(e e V5 Bl A5 ¢ s 5155 5D Gk (A5

u,w;—‘)\ )\bc@f\jébbbj ijwbcg_,lﬁad.bwyj



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4 | imam Zeynulabidin’den 15 Miinacat | Misbah

8- Miiridlerin Miinacati

Ey Rabb’im; sen miinezzehsin. Senin kilavuz olmadigin kimselere yollar ne ka-
dar da dardir. Hedefine hidayet ettigin kimsenin yaninda ise hak ne kadar da asi-
kardir.

Allah’1m; bizi sana varacak yollara hidayet eyle, bizi sana kavusturacak en ya-
kin yolda hareket ettir. Uzag1 bize yakinlastir, zor ve cetini bize kolaylastir, bizleri
sana dogru kosan, gelip kapim ¢alan, gece-giindiiz yalniz sana tapan ve azametin-
den korkan kullarindan kil. Kendileri i¢in kaynaklan arindirdigin, arzularina ulastir-
digin; maksatlarina kavusturdu-gun, kendi fazlindan ihtiyaclarim giderip kalplerini
sevginle doldurdugun, saf iceceklerinden kendilerini doyurdugun -kullarindan eyle-
onlar ki se-ninle miinacatin lezzetine ulastilar; en uzak amaglarim senden aldilar.

Ey kendisine yonelenlere yonelerek, onlara liituf ve ihsan eden, zikrinden gafil
olanlara merhametli ve sefkatli olan, kendi dergahina cezbetmek icin onlara mu-
habbetli davranan! Beni senden en fazla pay alan, senin katinda en yiice olan, senin
sevginden en ¢ok hisse alan ve marifetinden en {istiin nasibi olan kullarindan kil.

Dogrusu biitiin cabam sana yonelmigtir. Gayem yalniz sensin. Sensin benim
maksadim, baskas1 degil. Uyumam ve uyanmam yalniz senin i¢indir, senden bas-
kasi icin degil. Beni ferahlatacak olan senin likana erigmektir. Gonliimiin arzusu
sana varmaktir. Istiyakim sana kavusmaktir. Sagkinligim senin muhabbetinden do-
layidir. Askim senin muhabbe-tindir. Rizan benim arzumdur. Hacetim seni gérmek-
tir. Talebim sana ya-kin olmaktir. Sana yakin olmak nihai istegimdir. Seninle miina-
cat etmek seving ve huzurumdur. Hastaligima ilag, susuzluguma sifa, agsk atesime
sondiirticli ve tiztintiimi giderici (sey) senin yanmndadir.

Oyleyse yalmzligima aciyip beni bagislayan, hatalarim affeden, tévbemi kabul
eden, duama icabet eden, temizligimi koruyan ve ihtiyaci-mi gideren Sen ol.

Beni kendinden koparma, uzaklastirma; ey benim nimet ve cenne-tim; ey benim
diinya ve ahiretim (ve ey merhametlilerin en merhametlisi!)
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9- Muhiblerin Miinacaati

flahi, kim senin muhabbetinin tadini alir da bagkasina yonelir? Kim kurbuna ali-
sir da senden ayrilmak ister?

Ilahi, bizi o kimselerden kil ki, onlar1 kurbun ve velayetin icin sectin, dostlugun
ve sevgin icin halis kildin ve gériismen icin meyillendirdin! Kaza ve kaderine razi
ettin, yiiziine bakmay kendisine ihsan ettin, hognut-lugunu ona bagisladin, uzaklas-
man ve bugzundan korudun, indindeki dogruluk makamina yerlestirdin, marifetine
mahsus ve ibadetine layik kildin, kalbini asik ettin, miisaheden i¢in sectin, yiiziini
sadece kendine dogru yonelttin, kalbini sevgin icin farig eyledin, nezdinde olana
meyillendirdin, zikrini ilham ettin, siikriine diiskiin kildin, itaatinle meggul ettin, sa-
lih kullarindan yaptin, miinacatin icin sectin, senden koparacak her seyden onu ko-
pardin (uzaklastirdin). Allah’im! Bizleri 6yle kimseler-den kil ki, seninle birlikte
olmakla ve sana istiyakla rahatlik bulmaya alismislar; ve zamanlar1 ah etmekle ge-
cen, alinlar1 azametin icin secdeye kapanan, gozleri hizmetinde uykusuz kalan, goz-
yagslan hagyetinden akan, kalpleri muhabbetine bagh olan ve ytirekleri senin hey-
betinden c¢arpanlardan kil bizi. Ey kutsi nurlari muhiplerinin gézlerini cilalandiran
ve yiiziiniin azameti ariflerinin kalplerini cezbeden! Ey istiyak sahiplerinin kalple-
rinin arzusu! Ey mubhiplerin arzularinin sonu! Senin sevgini ve seni sevenin sevgi-
sini, beni kurbana ulastiracak her amelin sevgisini senden istiyorum. Yine, kendini
benim kalbimde her seyden daha sevimli kilmani, sana olan sevgimi rizvanina sev-
kedici etmeni, sana olan sevkimi masiyetinden ali koyucu kilmani senden istiyo-
rum. Sana nazar etmek, sevgi ve tevecciih goziiyle bana bakmakla bana ihsan et.
Yiiziinii ben-den ¢evirme. Beni saadet ehlinden ve nezdinde pay: olanlardan kil; ey
icabet eden ve ey merhametlilerin en merhametlisi!

“3/’

323



6: Misbah | imam Zeynulabidin‘den 15 Minacat | Kis/Bahar 2013, Vil 1, Sayt: 3-4
& ol 280l 3l-ls & 2 3520

VI B3 J Y5 el Cible MY AL ALy J e el
AR s AN IRE sl o q,,j iBlid; s dj\f
5 M iles J Lbszas «d»:uéi JERUEECRPRRERIE
Bt oy ik T LS o5 s o 365 oLl
Gl S5 b iy ok gl ass Ll G GsS
i el 5305 e § 5l il B i i il
MY 5L e B sdall dike sadnsls (W sy
Baos e ol Spdolall dog V3 i 6551 L8 D00
305 Bsae daa Qb adl ol hr aladl L5 e 4 O
ey A Y5 Olesadl (0 (A8 SRR SesS ids ss
e 53 L sl o 01201

324



Kis/Bahar 2013, Yil: 1, Sayr: 3-4 | imam Zeynulabidin’den 15 Miinacat | Misbah

10- Tevessiil Edenlerin Miinacati

flahi! Senin rafet ve sefkatin baska sana varacak bir vesilem, rahme-tinin ihsanin-
dan ve rahmet Peygamberi olan, (immeti -iziintii- ve beladan kurtaran Peygamberi-
nin sefaatinden bagka benim sana ulagacak bir vasitam yoktur. O halde bu ikisini (se-
faat ve rahmet) benim icin magfire-tine nail olacak bir sebep ve cennetine erisecek bir
vesile kil. Siiphesiz iimidim keremine ve tamahim da bagisina goz dikmistir. Oyleyse
arzu-mu kendi hakkinda gerceklestir, amelimi hayirla sonuglandir ve beni cennetine al-
digin, keramet evine yerlestirdigin, goriisme ve -kiyamet- giinii gozlerini sana bakmakla
aydinlattigin civarinda sidk menzillerini kendilerne biraktigin seckin kullarindan kil.

Ey gelenlerin kendisinden daha kerimine gelemedigi ve kasidlerin kendisinden
daha merhametlisini bulamadig kimse! Ey tek basina ken-disiyle halvet edilebilen-
lerin en hayirhisi! Ey her yerden kovulup kendisine siginilanlarin en sefkatlisi! Senin
genis affina elimi actim ve kereminin etegine sarildim; o halde, bana mahrumiyeti na-
sip etme ve beni hiisrana diisiirme; ey duay isiten -kabul eden- ve ey merhametlile-

')’

rin en merhametlisi
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11- Muhtaglarim Miinacat

Ey Rabb’im! Kirigimu senin liituf ve sefkatinden bagka bir sey onaramaz; fakirli-
gimi senin tevecciih ve ihsanindan bagka bir sey zenginlige dontistiiremez; korkumu
senin giivencenden bagka bir sey gideremez; horlugumu senin egemenliginden bagka
bir sey onura ceviremez; arzu-mu senin fazlindan bagka bir sey bana ulagtiramaz; ihti-
yacimi senin ihsamindan bagka bir sey kapatamaz; hacetimi senden bagka kimse karsi-
layamaz; iiziintlimii senin rahmetinden bagka bir sey gideremez; derdime senin gef-
katinden bagka bir sey care olamaz; susuzlugumu sana ka-vugsmaktan bagka bir sey
gideremez; atesimi senin likandan baska bir sey sondiiremez; sana olan istiyakimi se-
nin yiiziine bakmaktan bagka bir sey gideremez; istikrarsizligimi sana yakin olmak-
tan baska bir sey istik-rara dontistiiremez; yakinmamu senin rahmet esintinden bagka
bir sey gideremz; hastaligimi senin dermanindan bagka bir sey iyilestiremez; gamim
sana yakinhktan bagka bir sey yok edemez; yaram senin magfi-retinden bagka bir sey
iyilestiremez; kalbimin pasini senin affindan bagka bir sey cilalandiramaz; ggsiimiin
vesvesesini senin emrinden bagka bir sey gideremez.

Oyleyse ey arzu edenlerin arzusunun sonu, ey isteyenlerin isteginin nihayeti, ey
taleplerin talebinin talebinin sonu, ey ragbet edenlerin ragbetinin zirvesi, ey salihlerin
velisi, ey korkanlarin giivencesi, ey caresizlerin davetini icabet eden, ey yoksullarin
sermayesi. Ey felakete ugrayanlarin hazinesi, ey imdat dileyenlerin imdatgisi, ey fa-
kirler ve miskinlerin ihtiyac-larim gideren, ey kerimlerin en keremi ve ey merhamet-
lilerin en merhametlisi! Yalniz senin karsinda egilirim, yalmz senden isterim ve yalmz
sana yalvaririm; senden rizvammn esintisinden bana ulastirmani, liituf ve nimetlerini
bana devam ettirmeni istiyorum.

Simdi ben senin kerem kapimin éniinde durmus, ihsanimin esintisine kendimi ver-
mis, saglam ipine sarlmis, giivenilir kulpundan simsiki tutmusum.

Ey Rabb’im! Zelil, dili yorgun (s6ziinii anlatamayan) ve ameli az olan kuluna aci,
hesapsiz ihsanla bagista bulun, her seyi kapsamina alan golgenin altinda onu koru; ey
Kerim, ey Cemil, ey merhametlilerin en merhametlisi!
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12- Ariflerin Miinacati

flahi; diller, celaline yakisir bir sekilde seni dvmekten ve akillar cemalinin kiin-
hiinti idrak etmekten acizdir ve gozler vechinin nurlarma bakmaktan kalakalmistir.
Yaratilmiglara, kiinhiinii tammaktan acizli olduklarina itiraf etmekten bagka bir yol
birakmamuigsin.

Ilahi; bizleri, sevk agaclan gogiislerinin bahgelerinde kik salan ve muhabbetinin
aski tiim kalplerini saran kimselerden kil; bunlar o kimselerdir ki fikirler yuvasina si-
gimyorlar, kurb (yakinlk) ve miikasefe bahcelerinde yiyip gezinirler; miilatafat kas-
vesiyle muhabbet havuzundan iciyorlar, duru nehirlere girerler; siiphesiz perde onlarin
gozlerinden kaldi-rlmustir; stiphe karanhg, akaid ve zamairleinden aydinhga kavus-
mustur; sek karsiligi kalp ve batinlerinden yokolmustur; gogiisleri ma’rifet tahkikiyle
geniglemistir; himmetleri zahidligin saadet yolunda 6ne ge¢cmek i¢in yiicelmistir; ice-
cekler amelin akar sularinda hos olmustur; sirlar, {ins meclisinde giizel kokulu olmus-
tur; siiriileri, korku yerinde giivenlige kavusmustur; canlari Rabbul erbaba dénmekle
mutmain olmustur (huzur kavusmustur); ruhlan feyz ve kurtulusa yakin etmistir; goz-
leri mahbublarina bakmakla aydinlanmistir; sakin olmalar soruyu idrak etmek ve mas-
kada ulasmakla sabitlesmistir; ticaretleri diinyay: ahirete satmada kar etmisgtir.

flahi; Seni anmak ilhaminin amilan kalplere ne kadar da lezzetlidir; gaybet yolla-
rinda diisiinceyle Sana dogru yola ¢cikmak ne kadar da tathdir; sevginin tadi ne ka-
dar da hostur; kurbunun su icilecek yeri ne kadar da giizeldir; dyleyse kovulmak ve
uzaklastinlmaktan bize sifinak ver. Bizi, Seni taniyanlarin en yakinindan, kullarinin
en salihlerinden, Sana itaat edenlerin en dogrularindan ve ibadet edenlerin en halisle-
rinden kil; ey Azim, ey Celil, ey Kerim, ey bagista bulunan! kendi rahmet ve nime-
tinle; ey merhametlilerin en merhametlisi!
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13- Zakirlerin Miinacati

flahi; eger emrini kabul etmek farz olmasayd: Seni anmamda tenzih ederdim; Seni
anmam kendi degerimin miktaricadir, Senin degerinin mik-tarinca degildir; benim de-
gerim Seni takdis edebilecek bir dereceye ulasmasi gerekir. Bize nasib olan en biiyiik
nimetlerden biri de Senin zikrinin bizim dilimizde sdylenmesi ve Seni cagirmak ten-
zih ve tesbih etmek icin bize vermis oldugun iznidir.

flahi; zikrini yalmzlikta ve toplumda, gece ve giindiizde, acikta ve gizlide, mutlu-
lukta ve mihnette bize ilham eyle. Bizi, gizli anmalarla me’nus kil; temiz iste ve nzan
olan calismalarda bizi calistir; ve tam bir sekilde bizi miikafatlandir.

flahi; asik kalpler Sana susmustur, gesitli akillar Senin marifetin iizere toplanmustir;
Oyleyse kalpler ancak Seni anmakla tatmin olur ve canlar ancak Seni gériince (Sana ya-
kin edince) siikunet bulur. Sen her mekanda tesbih edilensin, her zamanda ma’budsun,
her vakitte mevcudsun, her dille cagiransin, her kalpte biiyiiksiin; Senin zikrin olma-
yan her lezzetten, Senin {insiin olmayan her rahatliktan, Senin yakinhigim olmayan her
sevincten ve Seninin itaatin olmayan her mesguliyetten bagislanma diliyorum.

flahi; Sen buyurmussun ve Senin buyrugun ise haktir: “Ey inananlar, cokca zik-
retmek suretiyle Allah’1 zikredin (amn). Ve O’nu sabah ve aksam tesbih edin” (Ah-
zab, 42). Yine buyurmussun ve buyrugun ise haktir: “Oyleyse (yalnizca) beni anin,
Ben de siz. anayim” (Bakara,152).

O halde kendini anmay1 bize emretmissin ve bunun {izerine bize, seref olmamiz
ve yiicelmemiz icin bizi anmay1 vaadetmigsin; biz simdi emrettigin sekilde Seni an-
maktayiz; Oyleyse ey ananlari anan, ve ey merhametlilerin en merhametlisi; bizi va-
adettigin sekilde miikafatlandur.
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14- Siginanlarin Miinacati

Ey Allah’im! Ey sifinanlarin sigiagi, ey iltica edenlerin melcei, et helak olan-
lan kurtaran, ey zavallilarin koruyucusu, ey yoksullara merha-met eden, ey caresiz-
lere icabet eden, ey fakirlerin hazinesi, ey kirilanlar onaran, ey korkanlarin korucusu,
ey tiziintiilerin imdadina yetisen, ey miiltecilerin kalesi, eger Sinin izzetine siginmaz-
sam, kime signayim, eger Senin kudretine iltica etmezsem kime iltica edeyim. Giinah-
lar, Senin affina sig@immaya beni mecbur etmistir; hatalar, Senin bagis kapim calmaya
beni muhtag etmistir, ¢irkin is yapmak Senin izzet dergahina ¢kmeye beni sevket-
mistir; cezandan korkmak beni, Senin sefkat ipine sa-rilmaya siirtiklemistir. Senin sef-
kat ipine sarilanin rezil olmasi hak degildir; Senin izzetine siginani terkedilmesi veya
kendi bagina birakilmasi layik degildir.

Ilahi; himayeni bizden esirgeme; gézetmenden bizi mahrum birakma, bizi helak
yerlerinden ¢ikar. Ciinkii biz Senin g6ziin 6niinde, Senin himayende ve Senin iginiz.
Meleklerin katina yakin olanlarin hakkina; ve yarattiklarindan salih olanlarin hakkina
bize, bizi tehlikelerden kurtaracak muhafizlar kilmani bizi afetlerden uzaklagtirmani,
bizi biiyiik miisiibetlerden korumani, géniillerimize huzur indirmeni, yiizlerimizi mu-
habbet nurlarinda 6rtmeni, bizi saglam destegine sigindirmani, bizi ismet siginaginda
toplamam (yer veresin) istiyoruz; kendi ra’fet ve rahmetin hiirmetine; ey merhamet-
lilerin en merhametlisi!
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15- Zahidlerin Miinacati

flahi; bizi dyle bir yurtta yerlestirdin ki, bize hile kuyularim kazmig ve éliim pe-
celeriyle tuzaklarma atrmstir; 6yleyse onun aldatici hilelerinden sana sigimiyoruz ve
onun yaldizh zinetleriyle aldatmasindan sana siginiyoruz. Siiphesiz bu yurt (diinya),
arayanlarim helak etmektedir; kendisinde ikamet edenleri yok etmektedir; dyle bir
yurttur ki, afet ve musibetlerle doludur.

flahi; bizi bu yurtta (diinyada) zahid kil, kendi tevfik ve ismetinle bizi oradan sa-
lim kurtar, sana kars1 muhalefet ortiilerini bizden ¢ikar, hiisn’i kifayetinle islerimize
idareci ol, payimizi genis Rahmetinle ¢ogalt, sila-i rahimlerimizi bagis ve feyzinden
giizel eyle, kendi marifet nurlarm bizim i¢in tamamla, bagis tadim ve magfiret lez-
zetini bize tattir, sana kavusacagimiz giin Seni gérmekle gozlerimizi aydinlat, diinya
sevgisini kalplerimizde ¢ikar; nitekim bunu seckin, salih kullarin ve yakinlarindan
olan ihsan sahibi sadik kisilerin hakkinda yapmigsin; andolsun Rahmetine ey merha-
metlerin en merhametlisi ve ey kerimlerin en kerimisi!
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