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baslarken

arlik aleminin en kiymetli ve yaratihs itibariyle en miikemmeli olan

_\ / insani, diger varliklardan ayiran en énemli 6zelliklerin basinda ko-
nusa bilmesi, duygu ve diisiincelerini aktara bilmesi, stz soyleyip,
yazabilmesi gelmektedir. Bu belki de kula bahsedilmis olan en biiyiik ve en
giizel nimettir. Oyle ki mantik ve felsefe ilminde pek ¢ok diisiiniir, insam ‘ko-

nusan canli’ diye tarif etmistir.

Yiice Allah, kelam sifatimn bir tecellisi olarak melekleri, peygamberleri ve ki-
taplan aracihgiyla kullartyla konusmus, béylece onlan kendine muhatap al-
mugtir.

So6z olarak ortaya konan her seyin en giizel ve en miikemmeli, ayni zamanda en
belig ve fasihi olani, Allah’in son peygamberine indirdigi Kuran-1 Kerim’dir.

Kuran’dan sonra sz sanatinin zirvesinde giizel sozler sdyleyen ve aym za-
manda bu sozleri en giizel sekilde beyan buyuran Hz. Muhammed (s.a.a) ve
onun tertemiz Ehlibeyt’idir.

Nehciil Belaga’da 6rneklerini gordiigiimiiz gibi, dylesine ulvi sozler buyur-
muslar ki, hi¢cbir beserin bu konuda onlarin seviyesine ulagilabilmesi katiy-
yen miimkiin degildir. Onlar toplumlarn imamlarn olduklan gibi kelamlarm
da imamlandirlar.

Bu zaviyeden meseleye bakacak olursak, soziine deger kazandirmak isteyen
her yazar ve kelam ehli, Kuran ve Ehlibeyt kaynaklarina miiracaat etmeli,
onlan taklit ederek onlara benzemeye calismalidir. Yoksa tamamen giiniin
telakkileri nazara alinarak ortaya konan ‘sdylemler’ bugiin icin parlak goriin-
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seler de uzun soluklu olacaklari, hele hele daha sonraki nesillere ulasacaklari
kesinlikle diisiiniilemez.

Soz ve yazi her seyden 6nce, hakikati s6ylemeli, Hakk’1 anlatmahdir. S6z mu-
hakkak dogru olmali, dogruyu dile getirirken de dogru yeri ve dogru zamani
secmesini bilmelidir. S6z hayirdan, iyiliklerden bahsetmeli ve aym zamanda
dilsiz seytan olmamak icin de batili, yanhsi da gostermelidir.

Ayrica insan agzini agar agmaz, kalemi eline alir almaz kin kusmamahdir.
Soyledigi, konustugu, yazdig1 kin, nefret, hasetten ibaret olanlar, bu tavirla-
riyla bagkalanmn kendileri hakkinda besleyip biiytittiikleri hiisn i zanlar1 bir
cirpida yerle bir ettiklerini ve sonra gelenlere karanlik bir ndam biraktiklarim
fark edebilselerdi, herhalde ebediyyen agizlarim agmayacaklar, kalemi de el-
lerine almayacaklardi.

Sz, ister hak isterse de batil, gerek olumlu ve gerekse de menfi mecrada akip
gitsin hic siiphesiz en etkileyici bir silahtir. Savaglan durduran sézler oldugu
gibi, savaglarin ve nice haksizliklarin kivileimi olmus sézler de az degildir.

Evet, beyan Yaratici’nin insanogluna bir liitfudur. Herkes sdylemeli fakat on
dinleyip bir s6ylemelidir ve soylenen sozler, yazilan makaleler insamn yolunu
cennete ¢ikarmali, cehennem kuyularindan kurtarmali, hep Allah sdylemeli ve
kalpten sdylemelidir. Ayrica yapmadigin yasamadigini anlatmamali énce ken-
disi pratik hayatinda uygulamah sonrasinda baskalarina séylemeli zira insan,
‘Nigin kendiniz yapmadiginiz seyleri bagkalarina sdyleyip duruyorsunuz’ ita-
bina maruz kalmaktan korkmaldir.

Degerli Misbah okuyucular!

Siiktirler olsun yeni bir sayida sizlerle bulasmanin mutlulugunu yasamaktayiz. Bu
sayida da en dogru sozlerin kaynagi olan Kuran ve Ehlibeyt denizinden fayda-
lanilarak hazirlanan inci misali makaleleri sizlere sunmanin sevki icindeyiz.

Kuran, hadis, egitim, felsefe, irfan ve dua ikliminden diinya ve ukba hayatimiz
icin faydah olacagim {imit ettigimiz birbirinden seckin ve alaninda uzman dii-
siiniirlerimizin yazilan hakiki yurdumuz icin birer azik olacakutr. Ingallah.

Her zaman oldugu gibi yine siz degerli okuyucularirmzdan her tiirlii yapici
elegtirileri bizimle paylasmanizi diler, cok daha giizel sayilarla bulusmay Yiice
Mevla’dan niyaz ederiz.

Selam ve saygilarimizla. ..

Dr. Resul Abdullahi



Kur’an’da

Bilginin Engelleri

Ceviri: Nuri Donmez

Muhammed Taki Misbah

°

slam perspektifinde insani kemalle-
I rin ve ahlaki erdemlerin elde edil-

mesinin kokii Allah’a iman etmek-
tir. Allah’a inanmanin sart1 ise bilgidir. O
halde ihtiyari bir olgu ve araci bir hedef
sifatiyla bilgi elde etmek, imamn, kema-
lin ve ahlaki erdemlerin idealligi 15181nda
olumluluk kazanmaktadir. Ciinkii bilgi,
kendi bagina biitiin insani erdem ve yet-
kinliklerin temeli olan iman igin bir 6n-
ciildiir. Bu hedefe ulasmak icin fizyolojik
veyahut zihinsel olmak iizere uygun ca-
balar sarf etmeliyiz. Boylece sahih bilgi
ve gercek marifete ulasmamiz miimkiin
olacakur.

Biz, bilinmeyen bir problemle karsilag-
tigimiz vakit, diger bilgilerden istifade et-
mekte ve o bilinmeyen problemi ¢ozecek
sekilde o bilgileri diizenlemekteyiz. Buna
mantik literatiiriinde diigsiinme denmekte-
dir. Bu olmadan insan icin sahih bir bilgi
hasil olmayacaktir. Dolayisiyla da iman
elde edilmeyecektir. Bu durumda yani
imanmn yokluguyla da insanda ahlaki er-
demlerin yegermesi ve gelismesi icin bir

zemin olusmayacaktir. Basta Kur’an-1 Ke-
rim ayetleri olmak {izere Hz. Peygamber
(saa) ve Masum Imamlarin (as) beyanla-
rinda diisiinme, akletme ve bu gibi mef-
humlara vurguda bulunulmasimin nedeni
iste burada aydinliga kavusmaktadir. Bu
konuda daha 6nce de agiklamalarda bu-
lunmustuk ve burada ise baz1 6rneklere
isaret etmek istiyoruz. Kur’an-1 Kerim,
inkar edenlerin diliyle kiyamet giiniinde
sOyle buyuruyor:

“Ve dediler ki: “Eger soz dinleseydik ya-
hut diistinseydik, su cilgin atesin halki
arasinda bulunmazdik!””!

Evet, inkar edenler pismanlik ve has-
retle; eger hakki duysaydik ve onun hak-
kinda diisiinseydik boyle bir duruma yaka-
lanmazdik, diye sdylemekte ve giinahlarini
itiraf etmektedirler. Bu giinahin itirafi ve
pismanlik, eger bu alemde gercekleg-
seydi onlar igin yararh olabilir ve onlarn
heniiz imkam olan bu alemdeki gecmis

L Miilk/10
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glinahlarini telafi etmeye itebilirdi. Ama
diger alemde bu imkan mevcut degildir,
insamn itiraf ve pismanligimin kendisi icin
hicbir faydasi olmayacaktir.

Bu ayetten iyice anlasildig) iizere bazen
insan kendi diigiince ve aklina dayanarak
ve bazen de bagkalarinin yardimi ve kila-
vuzlarm yol gostericiligine kulak vermeyle
bilgi elde etmedeki saadet anahtarin ka-
zanmaktadir. Bunun her ikisi de sahih bil-
giyi derk etmenin araglar olacaktir. Ama
“Eger dinlesek veya akletseydik atesin as-
habindan olmayacaktik” ciimlesinin mef-
humu geregince, ne bizzat diisiinen ve ne
de 1slah edicilere, peygamberlere ve hida-
yete erdirenlere kulak vermeyen kimsele-
rin hicbir surette saadet yiizii gormeyece-
gini anlamak miimkiindiir. Zira bu yiizden
onlar i¢in ne bir bilgi hasil olmakta ve ne
de bir iman elde edebilmektedirler. Aksine
onlar, cehenneme girmektedirler. Nitekim
Yiice Allah séyle buyuruyor:

“Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan
bircogunu cehennem igin yarattik. On-
larin kalpleri vardir, fakat onunla ger-
cegi anlamazlar. Gozleri vardir, fakat
onlarla gérmezler. Kulaklan vardir, fa-
kat onlarla isitmezler.”

Yukardaki ayet-i kerime su manay1
ihtiva ediyor: Insanlarin cogunun cehen-
nem ehli olmasinin nedeni, akli yetilerin
ve diger bilgi edinme araclarimin dogru
kullamlmamas: yiiziindendir. Bu da on-
lann bu araglar yoluyla elde edebilecek-
leri sahih bilgilerden yoksun kalmalarina
yol acmaktadir.

2 Araf/179

Bundan dolayi, insani kemal yoniine
dogru adim atmak isteyen bir sahsin at-
masi gereken ilk adim akli yetileri, idrak
araclarimi yani akli, gézii ve kulagi iyi kul-
lanmasidir. Bu da kendi basina ihtiyari bir
fiildir. insan, kendi iradesi ve bilincli ka-
rartyla onlan kullanmali ve sonugta giizel
bir netice ve dogru bilgilere ulasmak icin
sahih bir yolda onlar1 y6énlendirmelidir.
Ciinkii diistinmek salt dissal etkenlerden
etkilenmeden ibaret degildir; bilakis de-
runi ve akli bir faaliyettir. insan, diigiinme
esnasinda dzellikle de gaybi meseleler ve
duyularin kapsamindan uzak konular hak-
kinda diistindiigiinde celisen ve rahatsizlik
veren diger islerden ve o firsatta kendisi
icin olusabilecek baz1 zevk ve lezzetler-
den uzak durup, kaginmalidir. Giizel bir
manzaray1 seyretmek, miizik dinlemek
yahut evlilikle ilgili islerle ugrasmak ve-
yahut uyumak, dinlenmek ve kaygisizlik
bunlara birer drnek niteligindedir. Bun-
lar tabii olarak saghkl diistinmeye engel-
dir. Insan, diisiinceye daldifinda zorunlu
olarak onlar terk edecektir. Ciinkii dii-
stinmeyle tiim bunlar bir araya gelemez.
Zorunlu olarak ikisinden birisiyle ugrasi-
lacaktir; ya diistiniilecek yada zikredilen
bu is ve zevkler ile ugrasilacaktir. Lezzet
ve zevklere ulasmis, onlara yonelik goniil
bagi olan kimseler icin diisiinmek de la-
zimdir diye bir kaygi olmaz. Sartlarin ha-
zir olmastyla onlar, kendi kendilerine ve
bilingsizce ahstiklan zevklere dogru ce-
kilirler. Ciinkii bu duyusal zevkler ken-
dileri i¢cin meleke olmus ve onlara goniil
baglammslardir. Miizik dinleme adeti gibi.
Buna ahisik bir sahis onun faydasinin ne
oldugu, daha iyi baska bir isin de yapilip
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yapilamayacag1 veya alemde daha zevkli
bir seyin olup olmadig1 hususunda diisiin-
mez. Bilakis bu adet kendi kendine on-
lan geker. Namahreme bakmay: adet edi-
nenler de boyledir. Onlar bir dakikaligina
gozlerini kontrol etmek isteseler bu ken-
dileri igin bir azaptir. Oysaki bunun gele-
cegi hakkinda diisiinmeksizin kendilerini
onunla mesgul etmektedirler.

Insanda olusan bu adet ve aliskanlk-
lar, dis davraniglar veya bizzat insanin ih-
tiyari fiillerinin yahut ortamin etkisi altin-

“Benim icin meydana gelmis bu fir-
sattan salt maddi bir zevk olarak mi fay-
dalanmaliyim yoksa diistinerek ve diisiin-
ceye dalarak mi1? Elbette bu diisiincenin
simdilik benim icin bir zevki ve lezzeti bu-
lunmamakta ve nereye ulasacagi da ma-
lum degildir. Evet, benim i¢in daha iyi
ve faydah olan anlik zevk mi yoksa dii-
stince midir?”

Dogal olarak fertler, yukaridaki soruyu
yanitlarken ortak ve aym sekilde karar ver-
memektedirler. Meseleye yiizeysel bakan-

daki ruhi aligkanhklar lar ve anhk zevklere
ile irtibath olarak ne- tabi olanlar zevki ter-
fiste meydana gel- insani kemal yontine cih etmekte ve fir-
mektedir. Bunlarin dodru adim atmak is- sati ganimet bilmek-
hepsi, dogru bir se- tedirler. Ama bazilan

kilde diistinmeye ve
sahih neticelere ulas-

teyen bir sahsin atmasi
gereken ilk adim akli yetiler],

da diisiincenin an-
Ik zevki olmama-

maya engeldir. Ger- idrak araclarini yani akli, gozu sina ragmen biiyiik
cekte or.lun ile celis- ve /<U/C]Qu/ iyi kullanmasidir, In- eserleri olabilecegin-
mektedir. san, kendi iradesi ve bilinclikg- ~ 9en Ve daha ok ve
Bu celigkiyi be- | ar kull | derin zevklere kay-
raryla onlar kullanmali ve So- ok edebilecegin-
yan ederken almak z . , ” '
L nucta guzel birnetice vedogru - den diisiinmeyi anlik
istedigimiz netice su- - o 7 :
dur: insan bu celigki- ~ Dlgilere ulasmak icin sahih bir - zevKlere tercih etme
den akmakvebuiki  yolda onlari yénlendirmelidir ~ 8ucine sahiptirler.
Fakat siiphesiz dii-
yolun baginda hareket N ) o
etmek icin secim yap- stincenin bu biiyiik

maya ve karar almaya ihtiya¢ duymakta,
kendi ihtiyar ve secimiyle o is ve celisen
zevkler yerine diigtinmeyi tercih etmekte-
dir. Lakin bazen burada insani bu tek ta-
rafh secim ve tercihten alikoyacak engel-
ler olabilir. Bu secimin yapilmasi ve bir
tarafin tercih edilmesi icin bir diirtiiniin
olmasi icap eder. Bu durumda diisiinmek
ve bilgi elde etmek icin de daha &n bir bil-
giye ihtiya¢ duyanz.

etkilerine tevecciih
de bizzat diisiince yoluyla temin olmakta-
dir. Yani eger kendimiz ve icinde yasadig1-
miz evren hakkinda diisiinecek ve Allah,
kiyamet ve peygamberlerin varligi haki-
katine erisecek olursak, bizim icin daha
onemli kemaller, daha fazla lezzetler or-
taya c¢ikacaktir. Ayni zamanda bu telafi
edilmesi imkansiz bir¢ok zararlari da or-
tadan kaldirir.

003/’
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Bu biiyiik etkilere tevecciih etmek,
giiclii bir etken olarak insanin yolunu de-
gistirebilir. Insan1 asagilik maddi lezzetler
batakligindan kurtarabilir, varlik hakkinda
derin diisiinceye sevk edip, insani kemal-
lerin zirvesine eristirebilir.

Bu hakikat, maddi hayat hakkinda da
insan iizerinde egemen konumdadr. In-
san gelecekteki maddi lezzetler hakkinda
diistiniince bir cok defa anhk ve gecici
lezzetlerden el ceker ve gelecekte elde
edebilecegi daha fazla ve kahci lezzetler
sebebiyle bir ¢ok sikintilara da katlamr.
Burada akil, insan icin ortaya cikan lez-
zetleri birbiriyle kiyas etmesine hitkmeder.
Iste burada insan soyle bir kiyaslamaya gi-
der; anlik lezzetleri terk ederek gelecekte
daha fazla ve derin lezzetleri elde etmek
bir ¢cok uzun sikintilara neden olan anlk
lezzetleri elde etmekten ¢ok daha yegdir.
Eger tecriibeler de insanin pisman olacagini
ve gecmisteki duyarsizliklarindan dolay1
sikint1 cekecegini, ahiret ve ebedi mutlu-
luk hakkindaki bu vurdumduymazhgindan
dolay1 zorluklara diisecegini gosteriyorsa
akil, insanin bu ihtimalleri degerlendiril-
mesine ve ciddiye almasina hitkkmetmek-
tedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bir
cok faydalara ve sonsuz mutluluklara se-
bep olmasi muhtemel olan bir isi yapmak,
stiphesiz insan icin fani ve simirh kesin bir
lezzetten daha degerlidir. Bu ihtimal her
ne kadar zayif da olsa sonsuz ve biiyiik
faydalar icerdigi icin yiice bir degere bii-
riinmektedir.

O halde akil da insana gelecek hakkinda
diisiinmeyi ve bu anlik lezzetlerden gec-
mesi gerektigini soylemektedir. Ayni za-
manlarda bu anlik lezzetlere gémiilmenin

bizi gelecekteki kalic1 lezzetlerden mah-
rum kilabilecegi hususunda da uyarmak-
tadir. Akhin bu hitkmiine uymak, bu maddi
alemde insani deger, serafet, azamet ve
izzete neden olmaktadir. Bunun tam ter-
sine bu aklin hiikkmiine uymamak ve ge-
cici lezzet ve isteklere bogulmak insamn
maddi ve toplumsal gelecegini yok etmek-
tedir. Insam degersiz ve istekler pesinde
kosturdugu gecmisinden pismanlik duyan
bir varlik haline doniistiirmektedir. Bilin-
digi gibi insanin maddi ve manevi hayati
bu agidan bir tek kanuna uymaktadr. in-
sanin diinya ve ahirette maddi ve manevi
hayatimin mutluluk ve saadet anahtar dii-
stinmek ve tefekkiir etmektir.

Simdi diisiince ve tefekkiiriin dnemi or-
taya ciktiktan, aklin hitkmii geregi diisiin-
meyi kararlagtirdiktan ve bu karara aykir
anhk lezzetleri terk ettikten sonra ortaya
baska bir soru ¢ikmaktadir. O da sudur:

“Biz hangi hususta ve ne hakkinda
diistinmeliyiz? Bu farkli hususlardan 6n-
celikli olarak hangi konularda diisiinme-
liyiz?”

Bu sorunun cevabi da sudur; tabiatiyla
burada baska bir tercih yapmak durumun-
dayiz. Boylece hakkinda diistintilmesi ge-
reken farkh konulardan sadece en 6nemli
ve degerli konular hakkinda diistinmiis olu-
ruz. Baska bir ifadeyle dogru bir karar ve
tercihle anhk lezzetlerde bogulma yerine
gelecegimiz hakkinda diisiinmeye bagsla-
mus oluruz. Ama gelecegimiz hakkinda dii-
siinmenin 6rnekleri ¢coktur. Ornegin fazla
servet elde etmek veya toplumsal bir ko-
num edinmek icin neler yapmahiyiz diye
diisiinebilir veya siyasi bir gii¢ elde etmek
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icin diisiinmeye koyulabiliriz. Aym sekilde
Allah ve kiyamet hakkinda da diisiinebi-
liriz. Hakeza ilahi nimetlere ve cennete
erismek veya Yiice Allah’in azabindan ve
cehennemden kurtulmak icin ne yapmak
gerekir diye de diigtinebiliriz. O halde dii-
slince 6rneginin aydinhiga kavusmasi igin
bagka bir tercihte bulunmak durumunda-
y1z. Boylece daha énemli ve degerli hu-
suslar tizerinde diistinmiis oluruz.

Dikkat etmek gerekir ki bu asamada
bazi ruhsal etkenler insanin dogru diisiin-
mesine engel olabilir, bu da dogru bir sonug
ve gercek bir marifete erismesini engelle-
mis olur. Yani servet, kudret ve toplum-
sal makam, mevki ve diinyevi hissedilir
etkenler insan icin daha ¢ok hissedildigi
ve miisahede edildigi icin insanin yiizey-
sel diistincesinde daha fazla bir gekicilige
sahiptir ve insann fikir, zikir, diisiince ve
dikkatini kendine ¢cekmektedir. Dolayisiyla
insammn bir miktar vaktini Yiice Allah, ki-
yamet, cennet, cehennem, maddi olmayan
metafiziki konular ve diger gaybi husus-
lara ayirmaya hazirlikli olmasi ve bdy-
lece gaybe ve gaybi seylere iman etmesi
icin nefisle ve nefsani icgiidiilerle savas-
masi gerekir.

Hakikatte maddi ve manevi giicler ara-
sinda bir savag bas gostermekte ve bu iki
giicten biri galip ve egemen duruma gec-
mektedir. Eger insanda maddi giic ve et-
kenler kuvvet bulacak olursa, artik insan
higbir zaman manevi isler hususunda diisti-
nemez, aksine biitiin giiciiyle insan1 mes-
gul eder ve muhalif olan manevi etkenleri
glicti oraminda zayiflatmaya ve hatta yok
etmeye calisir. Boylece insamn diistince
ve fikri tiimiiyle ortadan kalkar ve biitiin

fikir, zikir ve cabasi madde, maddi hayat
ve diinyevi menfaatler etrafinda déner. iste
burada insan artik yok olmus sayilir; an-
cak Yiice Allah mucizevi bir sekilde insa-
nin elinden tutmus ve onu bu yokluk ba-
takhigindan kurtarmis olsun.

O halde hatta ruhsal etkenlerle miica-
dele sahasinda dahi dogru diisiinmeye ha-
zirhkh olmak icin bir takim &n bilgilere
sahip olmak zorundayiz. Bu 6n bilgiler
esasinca gerekli hususlarda diisiinmek icin
karar alabiliriz. Elbette bu muhalif etken-
lerin etki ve niifuzundan kurtuldugumuz
takdirde gecerlidir.

Iste burada soyle sdylenebilir: Ne-
fis tezkiyesinin ve tezhibinin bir agamasi
hatta bizzat ilim elde etmekten de 6nce-
liklidir. Dolayisiyla insan boyle bir giig
elde etmeden, bazi isteklerini terk etme-
den ve gecici de olsa bu isteklerini 6n-
lemeden asla kendisini dogru bir diisiin-
ceye veremez. Belki de iste bu yiizden
Kur’an’in baz1 ayetlerinde “Nefis Tezki-
yesi” egitim ve 6gretimden dnce zikredil-
mistir. Veya en azindan bunun etkenlerin-
den biri sayilabilir.

O halde biz kemale ermek isteyen
bir insan olarak ilk 6nce diisiinceye en-
gel olan etkenlerle savasmali daha sonra
da dogru diisiinceye veya kutsal deger-
ler hususunda tefekkiir etmeye mani olan
faktorlerle savasmak durumundayiz. Bu
savag sayesinde irade ve kararhlikla vak-
timizin bir boliimiinii tefekkiire ayirmali-
yiz. Eger boyle yapmayacak olursak hig-
bir hayir {imit edilemez.

Kur’an bu hususta cesitli engel fak-
torlere isaret etmistir. Bizde gordiigiimiiz
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kadaryla bu faktorlerden bazilarm ince-
lemeye caligsacagiz.

Genel anlamda marifet ve bilgiyi engel-
leyen faktorler iki kisma ayrilmaktadir:

Birincisi insanda diisiince ve fikrin or-
taya ¢cikmasina engel olan veya bu diistin-
cenin giiclenmesine engel tegkil eden bil-
gilerdir. Bu engellerden bazis1 goriis ve
bilgi tiirtindendir.

Baz1 yonelim ve tercihler de dogru ma-
rifet elde etmeye veya bu marifetin giiclen-
mesine engel olmaya
sebep teskil etmekte-
dir. Yani bu engeller,
yonelim ve tercihler
tlirindendir.

Burada ilk once

Hakikatte maddi ve
manevi glcler ara-
sinda bir savas bas
glstermekte ve bu iki guc-

his ve duyular kanaliyla elde edilmesine
veya hatta bu bilgilerin dayumsanir fak-
torlerde hapsolmasina neden olur. Elbette
insan akil sahibidir ve akh vesilesiyle de
hissi derk tiiriinden olmayan bir takim
hakikatleri elde edebilir. insan varliklarin
hissedilir ve duyumsanir unsurlarla siirl
olmadigimi anlama giiciine sahiptir. Ama
insan tabiat ve his alemiyle daha cok iin-
siyet icinde oldugundan ve hicbir sikintiya
katlanmadan bu faktérlerle irtibat icine
girebildiginden dolay1 hissedilmeyen ve
hisler 6tesi konularda
da hislerinden isti-
fade edebilir. His-
sedilir igler etrafinda
gezinebilir ve hatta
“Insanin vehim ve
kuruntular: dogru

birinci tiirden engel- - ¢en pjrj galip ve egemen du-  diisiinmesine engel
lerden bazi 6rnekler e % § ; e
« ruma gecmektedir. Eger in- tegkil etmektedir” di-
verecek ve bu 6rmek- T en bilee kimselerin
leri incelemeye cal- ~ S@Ndamaddiglic ve etkenler Y i i o b i
mx d d edi-
sacagiz. kuvvet bulacak olursa, artik e "
, o . gimiz gercektir.
insan hicbir zaman manevi _
scili sler hususunda ddsinemez Kur'an'da kend-
1- Hiscilik i 7 lerine peygamberler
(Duyumculuk) gonderilen ve bu pey-
Bilgiye engel tes- gamberlere iman eden

kil eden faktorlerden biri duyumculuktur.
Bu duyumculukta bir tiir diisiincedir;ama
bagka bir acidan yonelimsel engellerden
biri saymak miimkiindiir. Nitekim duyum-
culuk (hiscilik) ifadesinden de bu anlasil-
maktadir.

Velhasil tabiatin icinde yer alan insan
hissedilir ve duyumsanir faktorlerle daha
fazla bir ahskanlik ve tinsiyet igindedir.
Bu iinsiyet insanin bilgilerinin daha ¢ok

kavimlerin varhgim ifade eden bir takim
ayetler gbrmekteyiz. Ama bu kavimler
dogru diirtist iman etmeleri gerektigi ve
insani gelisimleri icin saglam adimlar at-
masl icap ettigi durumlarda kusur etmis-
ler ve dolayisiyla da insani yiicelig seyrin-
den mahrum kalmiglardir. Bu kavimlerden
biri Misir’da biiyiik ilahi peygamber Hz.
Musa’nin (as) 6nderliginde Firavun’un
koleliginden ve zulmiinden kurtulusa eren
Israil ogullandr.
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Israil ogullan bu kurtulus sayesinde ba-
gimsiz olma ve bagimsiz bir ideoloji cer-
cevesinde yasama imkanina kavusmustur.
Ama Hz. Musa (as) Allah Teala, kiyamet,
vahiy ve benzeri hakikatleri dile getirince
Israil ogullan Yiice Allah’in peygamberine
cevap olarak soyle dediler:

“Allah’1 apacik bir sekilde gérmedikce
asla sana iman etmeyiz.” 3

Onlarn bu yersiz ve akildan uzak bek-
lentileri tabiatla i ice olduklarindan kay-
naklanmaktaydi ve dolayisiyla da haki-
katleri dogru diirtist diisiinmelerine engel
tegkil etmekteydi. Bu da peygambere iman
etmelerine mani olmustu. Evet, bu bilgi
diistince ve tefekkiir alamindaki noksan-
liktan kaynaklanmaktadir ve bunun kok-
leri de insanin duyumculugudur.

Bu konuda diger bir takim ayetlerden
de istifade edilebilir. Peygamberlerin diis-
manlan da bireylerin bu duyumculuk hale-
tinden istifade ederek onlar dogru diirtist
diistinmekten alikoyuyor veya bizzat ken-
dileri bu haletin etkisinde kalarak hakika-
tin derkinden mahrum kahyorlardi. Burada
ornek olarak birkag ayeti aktarahm.

“Kendi kavminden, kiifredip de ahi-
rete kavusmayi yalanlayan ve kendile-
rine, diinya hayatinda refah verdigimiz
onde gelenleri dedi ki: Bu, sizin ben-
zeriniz olan bir beserden baskasi de-
gildir, kendisi de sizin yediklerinizden
yemekte ve ictiklerinizden icmektedir.
Eger sizin benzeriniz olan bir besere
boyun egecek olursaniz, siiphesiz siz
hiisrana ugrayanlar olursunuz.” 4

3 Bakara/55
4 Miiminun/33-34

Bu ayette kavmin 6nde gelenleri bi-
reylerin duyumculuk haletinden istifade
ederek peygamberlerin tipki kendileri gibi
birer insan olduklarim, kendileri gibi gor-
diiklerini, kendileri gibi yediklerini, ken-
dileri gibi ictiklerini telkin ediyorlardi. Bu
kavmin 6nde gelenleri bu vesileyle maddi
olarak hissedilmeyen hakikatleri, vahyi,
peygamberleri ve bu konudaki dogru dii-
riist bir degerlendirmede bulunmay1 derk
etmekten alikoyuyorlardi. Boylece kendi
siyasi ve iktisadi hedeflerine ulagmis olu-
yorlardi. Nitekim bir ayette sdyle yer al-
mistir:

“Ciirtimiis bozulmusken, bu kemik-
leri kim diriltecekmis? dedi.

De ki: Onlar, ilk defa yaratip inga eden
diriltecek. O, her yaratmay bilir.”>

Bu ayette, ahiretle ilgili hususta kemik-
lerin cliriimesi duygusuyla ahiret inancinin
temeli hakkinda siiphe edilmekte ve bu ha-
kikatin derk edilmesinden aciz kalinmak-
tadir. Yiice Allah ise onlara cevap olarak
deliller ortaya koymakta ve onlari tabiatin
zahirine bogulma ve duyumculuk esare-
tinden kurtarmaya calismaktadir ve boy-
lece onlar inang temellerini dogru diirtist
tamma yolu olan dikkat, diisiince ve akli
yorumlara dogru sevk etmektedir.

Kur’an ayetleri tevhit, teoloji, ahiret, nii-
biivvet ve vahiy gibi temel Islami inanclar
hususunda bazi kimselerin hissi idrakler
esasina dayandigim beyan etmektedir. Bu
temel ilkelerdeki duyu aletleri his olma-
digr icin bu hakikatlere ermek yerine bu
kimselerde var olan duyumculuk y&nelisi

5 Yasin/78-79
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onlarin bu temel ilkeleri derk etmesine en-
gel teskil etmektedir. Bu yiizden onlar ki-
nama yerine s6z konusu marifetlere eris-
mek icin insam uygun ve dogru araclardan
istifade etmeye yonlendirmektedir.

Elbette burada tiimel bir hakikati de ha-
tirlatmamiz gerekmektedir. Kur’an’da du-
yumculugun kinanmasi, mutlak marifeti ve
bilgiyi tanimaya engel olanin hissi idrak
oldugu sebebiyle degildir,zira hissi idrak
de kendi yerinde cirkin goriilmemektedir
ve insan dogru bilgiden alikoymamakta-
dir. Hatta hissi duyular bu temel ilkelere
erismek i¢in zaruri ve gerekli bir énciil ko-
numundadir. Eger bir kimse hissi duyulara
sahip olmazsa bir ¢ok itikadi marifetler-
den ve aklani yetilerden aciz kalacaktir. Bu
durumda da su soru ortaya ¢ikmaktadir:

“O halde insani dogru marifetten ali-
koyan duyumculuk ne demektir?”

Bu soruya cevap olarak sunu soyle-
mek miimkiindiir: insanin marifete ve bil-
giye erismesine engel olan duyumculuk
iki seydir: Birincisi hissi derklere oranla
agin bir fikre yonelistir. Oyle ki epistemo-
lojide baz1 kimseler begeri biitiin idrakleri
hissi idraklerde 6zetlemis ve Duyumculuk
ekoliinii Akilcilik ekolii kargisinda viicuda
getirmislerdir. Elbette bu bos ve anlam-
s1z bir s6zdiir. insan olduklan ve zihinle-
rinde zihni kaideler hakim olmasi hase-
biyle her ne kadar bu s6zleri etmis ve bu
ekolli meydana getirmislerse de pratik an-
lamda buna bagh kalamamuglardir ve as-
linda bagh da kalamazlardi. Zira onlar da
digerleri gibi delil getiriyor ve delil ilke-
lerine bagh kaliyorlarch. Burada artik his
ve duyu sz konusu degildi. Eger dikkat
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edecek olsalardi, bu s6ze baghhgin beseri
marifetlerden ve bu marifetlere erismekten
mahrumiyet ifade ettigini gérmiis olurlardi.

Ikincisi ise hissi idraklerin asir1 pra-
tik yoneligleridir ki bunlar kendi asli go-
revlerini eda etmekten mahrum kalmis-
lardir. Yani hakikatte idrakler veya hissi
duyular birer ham madde konumunda ve
akil yorumcularinin giicii ve etkisi altinda
bulunmaktadirlar. Bilgi ve marifet ile irti-
bat hususunda asil gérevleri akli delil yo-
rum ve ¢alisma ortarm saglamalardir. Ha-
kikatte bir merdiven konumundadir. Biz
bu basamaklarla yiikselerek diisiince asa-
masina ulagmaktayiz ve oradan da sonug
olarak dogru marifetler elde etmekteyiz.
Simdi eger tefekkiir ve marifet merhale-
lerine ulasmak icin birer vesile olarak is-
tifade etmek yerine bu vesilelerde bogu-
lacak olursak artik dogru diisiinmekten ve
degerlendirme yapmaktan mahrum kahriz.
Bu durumda da hissi duyular bizleri yiik-
seltecegine ve dogru inang ve marifetlere
ulagtiracagina bizleri bizzat bunlara eris-
mekten alikoyar ve dogru diisiincemize
engel tegkil ederler bu da dogru marifet-
lere ulasmamizi engel demektir.

O halde burada gerekli ve zaruri olan
sey, her seyi yerli yerine oturtmaktir. Aksi
taktirde duyumculuk bizleri sahih bir mari-
fete ulagtirmaya engel teskil ettigi gibi hissi
duyularin yoklugu veya hissi duyulara te-
vecciih etmemekte bizleri dogru marifet-
lerden ve idraklerden mahrum kilacaktr.

Nitekim taklit ve zanna dayanma gibi di-
ger engeller hususunda da bu riayetin géze-
tilmesi gerekir. Biz bu hususu da yeri geldi-
ginde detaylica aciklamaya calisacagiz.
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Akil ve dlstince zayifligina maruz kalan kimseler bizzat

distinecekleri, akil ve fikirlerini dogru bir sekilde kullanacak-
lari yerde, timdiyle digerlerinin inanclarina glivenip, itikat-
larini o kimselerle yogurmaktadirlar.

2- Taklit

Diistinmeye ve dogru bir marifet elde
etmeye engel olan seylerden biri de taklit-
tir. Akl ve diisiince zayiflifina maruz ka-
lan kimseler bizzat diisiinecekleri, akil ve
fikirlerini dogru bir sekilde kullanacaklar
yerde, tiimiiyle digerlerinin inanclarna gii-
venip, itikatlarim o kimselerle yogurmak-
tadirlar. insamin en dogal mukalletleri yani
ornek aldigi, babalarindan ve atalarindan
veya bir toplumda bir neslin énceki nesil-
den etkilenmesi ve onlar taklit etmesidir.
Kur’an’m bir ¢ok yerinde farkli agiklama-
larla taklidin diisiinceye engel teskil ettigi
belirtilmis ve taklidin dogru marifetler ve
inanglar elde etmeye engel oldugunu belirt-
mistir. Bu ayetlerden bazilarna igaret etmek
gerekirse bir ayette soyle buyurulmustur:

“Yoksa biz, bundan once kendilerine
bir kitap verdik de simdi ona mu tu-
tunuyorlar?

Haymr, dediler ki: “Siiphesiz biz, baba-
larimzi (bizi terbiye eden alimlerimizi)
bir iimmet (din) tizerinde bulduk ve
dogrusu onlarn izleri iizerinde (yiirii-
yiip) dogru yolu bulmuslanz.”

Senden énce hangi memlekete bir
uyaria génderdiysek, mutlaka oranimn
varhkhlar, “Babalarimz bir timmet
(din) iizerinde bulduk, biz onlarn iz-
lerine uymuslariz” dediler.

(O uyarnalar, ) “Ben size, babalari-
miz1 listiinde buldugunuz seyden daha
dogru olanim getirmis olsam da mi?”
deyince onlar, “Dogrusu biz, kendi-
siyle gonderildiginiz seyi inkar edici-
leriz.” dediler.” ¢

Bu ayette atalarin taklit edilmesi sid-
detle kinanmis ve semavi kitap ve vahye
uymanin kargisinda beyan edilmistir. ki
yerde bu hakikate isaret edilmistir. Birinci-
sinde soyle buyurulmustur: “Acaba onlar
daha énce kendilerine verilmis olan kitaba
mi uyuyorlar?” daha sonra da bu inkara
dayah soruya cevap olarak sdyle denmek-
tedir: “Hayir onlar kendi atalarim taklit
ederek bu dogru olmayan inanglarini ka-
bul etmisler ve yaymaya ¢calismiglardir.”
ikinci defa yeniden, “Biz atalarimiza uy-
maktayiz” diyenlere cevap olarak Allah
Resulii (saa) sdyle buyurmustur:

“Acaba sizlere, babalarinizin sahip ol-
dugundan daha ¢ok hidayete erdirici ko-
nular getirmis olsak da mi?”

Nitekim bagka bir ayette soyle yer al-
mistir:

“Ve derler ki: “Eger dinlemis olsay-
dik yada akil etmis olsaydik, su cil-
ginca yanan atesin ehli arasinda ol-
mayacakuk.” 7

6 Zuhruf21-24

7 Miilk/10

<
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Velhasil insan, fitrati geregi gelecegi
ve akibetinden bizzat kendisi sorumludur.
Oyleyse dogru diisiinmeye ihtiyag duyu-
lan dogru kararlarin 15181nda amel ve dav-
raniglarimiz1 gelecekte bizleri mutlu kila-
cak sekilde diizenlemeliyiz. Aksi takdirde
kendi gelecegimizi yok eden bizzat biz-
ler oluruz. Boylece stiphesiz mutsuzlugu-
muzu kendimiz temin etmis oluruz. Dola-
yistyla glinahlanmizi bagkalarmin boynuna
atmamn bizler icin ne bir faydasi vardir
ve ne de buna bir hakkimiz. Dolayisiyla
kendimizden baskasim1 mutsuzluk nedeni
ve suglu kabul edemeyiz. Zira Allah Te-
ala bu giicii bizim fitratimizda ve yarati-
hsimizda karar kilmugtir. Sahsen hak ve
batili teshis etmek giiciiyle donatilmisiz-
dir. Her ne kadar batil ve hurafi seylere
gomiilmiis veya bir toplumda ya da sa-
pik inanclara baglanmisg bir ailede biiyii-
miis olsak da hak ve batili segebilme gii-
cline muktediriz. Dolayisiyla boylesine
onemli bir konuda kendimizi ve gelece-
gimizi korll koriine digerlerinin inangla-
rina ve fikirlerine teslim etmemeliyiz. Ak-
sine fitri vicdan Allah vergisi akil ve fitri
Olgiilerle sz konusu diisiinceleri tartmal,
dogru olani yanhsindan ayirt etmeli ve ta-
rihten ibret almaliy1z. Bu sapik inanglara
korii koriine teslim olmak elbette ki dogru
degildir. Nitekim bu yiizden Allah Teala
insamn bagimsiz fitrati hakkinda soyle
buyurmaktadir:

“Nefse ve ona bir diizen icinde bi-
cim verene...

Sonra ona koétiiliigii ve ondan sakin-
mayi ilham edene...” 8

8 Sems/7-8
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Baska bir ayette ise sdyle buyurul-
mustur:

“Hani Rabbin, Adem ogullarmin bel-
lerinden soylarim cekip aldi ve “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diyerek
kendilerini birbirine sahit tuttu da on-
lar “Evet, sahidiz” dediler. (Bunu) ki-
yamet giinii “Bizim bundan haberimiz
yoktu” demeyesiniz diye (yaptik).”

Delail’us Sidk ve Menakib-i Ibn-i
Megazili’de yer aldigina gore Allah Re-
sulii Muhammed Mustafa (saa) sdyle bu-
yurmustur:

“Insanlar Ali’nin ne zamandan beri
Miiminlerin Emiri sifatim aldigin bilse-
lerdi, onun faziletlerini inkdar etmezlerdi.
Ali, “Miiminlerin Emiri” sifatim aldiginda
Adem (as) ruh ve ceset arasinda idi.” °

Veya “Daha 6nce babalarmmiz Allah’a
ortak kostu, biz de onlardan sonra ge-
len bir nesildik (onlarin izinden git-
tik). Batil isleyenlerin yiiziinden bizi
helak edecek misin?” dememeniz icin
(boyle yapuk).” °

Yukandaki ayet, her insanin Allah Teala
vergisi bagimsiz bir sahsiyeti oldugunu séz
konusu etmektedir. Her konuyla uyumlu
olarak bundan iki sonug elde etmek miim-
kiindiir. Birincisi sudur; bu fitri sahsiyet
15181nda insan tarih ve toplum karsisinda
yiizde yiiz kendisini kaybetmemekte ve
onda eriyip, asimile olmamaktadir.
¥ Delail’us Sidk ve Menakib-i Ibn-i Megazili s.

271-272
10 Araf/172-173
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Elbette biz onlardan asla etkilenmedi-
gini sdylemiyoruz, aksine diyoruz ki in-
san onda yok olmamakta ve kendi 6zgiir-
ligiinii kaybetmemektedir. Bu esas iizere
elbette tarihi determinizm ve felsefi top-
lum asaleti goriisii karsisinda insan bu
Kur’ani ve ilahi bakis agisindan hakkiyla
istifade edebilir. flahi ve Kur’ani baks agi-
sinda insani fitrat s6z konusu edilmekte ve
sahsiyet bagimsizhig1 insanin tarihi akim
karsisinda durabilecegi bir giice sahip ol-
dugu bir sekilde beyan edilmektedir. In-
san bu bakis acisindan kendi gonliince
kendi tercihi, 6zgiir secimi esasinca ib-
ret alarak ders cikarabilir. Hatta dyle ki,
tarihin akigsini degistirme giiciine sahip-
tir. Hakikatte insan kendi istegi iizere ta-
rihin akisini bagka bir yone yénlendirme
gliciine de sahiptir.

Ikinci olarak insan korii kériine tak-
lidi asla tercih edemez. Bunu Yiice Al-
lah ve peygamberleri huzurunda bir 6ziir
ve mazeret olarak ortaya koyamaz. Zira
insan bu fitri ve bagimsiz sahsiyeti sebe-
biyle byle bir ézrii ne bu diinyada ve ne
de Allah’1n elgileri huzurunda beyan ede-
mez. Allah’in huzurunda ve diger alemde
mazeret olarak ortaya koyamaz.

Duyumculuk bahsinde de beyan etti-
gimiz gibi ifrat ve tefritten sakinmak in-
sani hayatin ve gelisimin bir geregidir. Biz
sunu soylemek istiyoruz; taklit asla bizim
hayatimizda hi¢ kimsenin gériisiinden is-
tifade etmememiz ve bagkalarimn ilim,
inang, tecriibe ve fikirlerinin bagimsizh-
gna sahip oldugumuz ve taklidi kinama
bahanesiyle cirkin olsun veya giizel, hak
olsun veya batil uzaklagmak gerektigi an-
laminda degildir. Nitekim bazi asir giden

kimseler 6zellikle de batih diistiniirlerin fi-
kirleri baglaminda bilhassa kendi bilginle-
rimizi kinarken birtakim mutlak ve olum-
suz yonelisler sergilemektedirler.

Oysa usulen bdyle bir sey miimkiin
degildir. Zira insan tiirliniin hayati biiyiik
olctide dyle bir uyum ve benzerlik icinde-
dir ki fert ve toplumlar kendi hayatlarina
genellikle benzeri sorunlarla kars: karsiya
gelmektedirler. Bu baglamda ¢6ziim yol-
lan da benzerlik arz etmektedir. Insanin
yolun yakinlagmasi igin bagkalarimin kat
edilmis yolunu ve ortaya koymus fikirle-
rini dikkatle incelemesi, o fikir ve tecrii-
belerden hayatim tekamiile erdirmesi ve
toplumsal sorunlarin ¢oziilmesi igin isti-
fade etmesi makul ve dogal bir gercektir.
Dogal ve makul olmaktan da 6te boyle ol-
mak zorundadir. Hicbir dert veya topluluk
bagkalarinin fikir, tecriibe ve metotlarindan
istifade etmedigini asla iddia edemez. En
azindan begeri toplumlardaki diisiiniir ve
reformistler beseri marifet, ilim ve diisiin-
celer baglaminda derin veya yiizeysel, ge-
nis veya sinirh bir takim degisiklikler icat
etmektedirler. Baz1 metotlan kemale erdir-
mekte yeni bir yol gostermektedirler. Yeni
bir takim ilkeler ortaya koymakta veya bir
seri bilinmezlikleri kesfederek bu ilimleri
ve marifetleri artirmaktadirlar.

O halde Kur’an’in taklit olarak kina-
dig1 ve bizim de burada acikladigimiz sey
korii koriine taklit etmektir. Korii kériine
taklit etmek aklani, fikri, manevi ve maddi
gelismemizi engellemektir. Oyle ki, insan
bu taklit sebebiyle vahyin bereketli hida-
yetlerinden, hak marifetlerinden, semavi
ytice gerceklerden, dogru diistince seyrin-
den, aklani ve saglam kilavuzluklardan,
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bireylerin dogru tecriibelerinden, insani
yiice degerlerinden mahrum kalmaktadir.
Yani tam tersine insan atalarmin ve
gecmislerinin diistincelerinden, fi-
kirlerinden ve dogru inanglarin-

Kuran'n dan kendi gelisimi, kalkinmast,
taklit olarak marifetler, maddi ve manevi
kinadigi ve bi- istifadelerde bulunmasi ge-
2im de burada rekirken ve bundan ibret
v alarak gelismesi yolunda
i 5 kullanmast icap ederken
Koru korune tak- tam aksine korii kériine
lit etmektir. KOrd kG- bir taklide saplanmakta
riine taklit etmek ve bu da insanin geri
kalmasimna ve yavas ya-

aklani, fikri, manevi
ve maddi gelismemizi
engellemektir, Oyle ki
insan bu taklit sebe-
biyle vahyin bereketli
hidayetlerinden, hak
marifetlerinden, se-
mavi ylice gercekler-

den, dogru dis(ince

vas yok olmasina ne-
den olmaktadir.

Taklit faktorii sa-
dece insanin atalarim
taklit etmesiyle dzet-
lenmemektedir. Ak-
sine bircok hususta
bu gerceklesmekte-
dir. Bir millet, maddi

hayatinda tistiinliik sa-

seyrinden, aklani hibi olan bir millet kar-
ve saglam kilavuz- sisinda bagimsizlik ve
luklardan, bireyle- ~ $ahsiyetini kaybetmekte
rin dodiru tecriibe- ve akh zayif kimseler bu
RO BRI gibi hususlarda maddi ha-

lerinden, insani
ylice degerlerin-
den mahrum

yatlarinda onlardan elde

ettikleri faydah etkilerin

tesirinde kalmakta, abarta-

rak ve mantiksiz konusarak

sahsiyeti, hareketleri, davrams-

lan ve tarzlar boyutunda onlara

cezb olmakta ve korkusuzca biitiin

her seyini o modern toplumdan almaya
kalkismaktadirlar.

kalmaktadir

18

Bu taklidin en agik rnegini Islam Dev-
rimi 6ncesi genclerde ve Pehlevi rejiminde
gormek miimkiindii. Bazi siyasetciler bas-
tan ayaga Batih olmak gerektigini dile ge-
tirmekteydi. Tesettiir yasaklanmus, islam
alimlerinin elbiseleri men edilmis ve bii-
tiin bir toplum bir tek elbiseye sokulmak
istenmigsti. Hepsinden de &nemlisi geng-
ler tiimiiyle fikri ve kiiltiirel agidan Batimin
etkisine girmislerdi. Oyle ki s6ylenilmesi
bile utanc verici olan bir takim davranis-
lar ve iglere bagvuruyorlar ve Avrupalilari
taklit etmekle ¢viiniiyorlardi. Yiirtime tarz-
lan, giyim tarzlan, sa¢ ve sakallan, evleri-
nin dekorasyonu ve bir cok hususta fikir
ve diisiinceleri tiimiiyle hicbir delile da-
yanmaksizin Batililarin etkisi altinda bu-
lunmaktaydi. Daha da ilginci Miisliiman
olanlar yani Hristiyanlikla hicbir iligkisi
olmayan kimseler bile y1lbasi gecelerinde
Hristiyan Avrupahlar taklit ederek yilbag-
lanim kutluyorlard. Isa Mesih’e (as) ve
Hristiyanhiga inanmayan Avrupalilar bu
giinii sadece bir gelenek olarak kutlarken
Pehlevi rejimindeki Miisliimanlar ve bir-
cok Islam iilkesi maddi ve sanayi agisin-
dan ilerlemis olma hasebiyle korii kériine
Avrupa’ya taklit ediyor, hicbir delil ve yo-
rum olmaksizin yilbagi gecesi Hristiyan-
lann yaptiklarim yapiyorlardi.

Biz Kur’an-1 Kerim’de milletleri taklit
hususunda bir takim érneklere rastlamak-
tay1z. Nitekim Israil ogullan Misir’dan ha-
reket edip mukaddes topraklara yonelince
yol esnasinda bir sehre ugradilar. O sehrin
insanlari refah icinde yasiyorlardi. Yaptik-
lar giizel ve ihtisamh bir put hanede put-
lara ibadet ediyor, putperestlik ibadetlerini
yerine getiriyorlardi. Burada dans edip,
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seving ¢ighiklar atiyor, sarap icip, partiler
diizenleyerek egleniyorlardi. Israil ogul-
larnn bu manzaray1 goriince oldukca sasi-
r1p, begenmisler, iclerine isleyen bu man-
zara karsisinda kendilerinden gecmiglerdi.
Kendi ge¢mis sorunlarini unutarak Allah
Resulii’niin sézlerini bir kenara itmis ve
Musa’dan (as) onlarn tanrisi gibi kendi-
lerine bir tanr1 yapmasim istemiglerdi. Ni-
tekim bu ayip Kur’an ayetlerinde soyle
yer almistir:

“Israil ogullarin denizden gecmele-
rini sagladik. Putlara saygiyla tapin-
makta olan bir topluluga rastladilar.
“Ey Musa! Bunlarin bircok ilahlar
oldugu gibi sen de bize ilah yap” de-
diler, Musa, “Dogrusu siz bilgisiz bir
topluluksunuz.” dedi.

“Siiphesiz icinde bulunduklan sey
(putperestlik) yok olacak ve isledik-
leri bosa gidecektir.”

“Q sizi alemlere iistiin kilmigken, ben
size Allah’tan bagka bir ilah mm ara-
yacagim?” dedi.

Hani size dayamlmaz iskenceler yapan,
kizlarimzi sag birakip, erkek cocukla-
rimiz1 6ldiiren Firavun ailesinden sizi
kurtardik. Bunda Rabbinizden sizin
icin biiyiik bir imtihan vardi.” "

Bu istek hakikatte taklit ruhunun bir
bagka tecellisiydi. Bu kavimde de taklit
ruhu tecelli etmisti. Hz. Musa (as) onlarin
kurtulusu i¢in biiyiik sikintilara katlanmig
oldugundan bu sozlere kizdi ve onlar1 bu
cehaletleri, bilgisizlikleri, fikri donukluklar,

1 Araf/138-141

korti koriine bagkalarmin batil fikirlerini
taklit etmelerini kinad.

Bu istegin ruhsal yorumu sudur; onlar
soz konusu sehirdeki halkin refah icinde
yiizdiigiinti gormiis ve onlarin ¢ok giizel
bir sehre sahip olduklarim miisahede et-
mislerdi. Yiiksek tepeler iizerindeki put
hane, agaclarla dolu baglar, cesitli mey-
veler, cesmeler, havuzlar, akarsular, gii-
zel kadinlar ve ihtisamli evler tabiatiyla
onlarin dikkatini kendine ¢ekmisti. On-
lar, bu durumu kendi durumlariyla mu-
kayese ediyorlardi. Onlar, kendilerinin sii-
rekli avare oldugunu diisiiniiyor ve dogru
diirtist bir hayata sahip olmadiklarim zan-
nediyorlardi. Zira onlar, bir zamanlar be-
devi idiler ve uzun bir miiddet Misirhlarin
kolesi olarak yasarmslardi. Simdi de Fi-
ravunlarin sultast altindan kurtulmus ol-
malarina ragmen yine de avare idiler. Ne
bir evleri, ne bir sehirleri, ne bir mesken-
leri, ne bir baglari, ne bir bahgeleri, ne de
bir gelecekleri vardi. Gelecekte baslarina
neler geleceginden hicbir haberleri yoktu.
Boyle bir durumda o sehir halkim miiref-
feh ve modern bir hayat icinde gordiikle-
rinde onlar gibi olmak arzusuna kapildi-
lar ve onlar gibi yasamak istediler. Ama
o halkin en acik tstiinliigiinii put hanede
gordiiler. Putlara tapmay1 ve onlarin 6zel
merasimlerine g6z diktiler. Bu acidan Hz.
Musa’dan (as) onlarin putu gibi kendile-
rine bir put yapmasin ve yasam tarzi, iba-
det, din ve kutsama gibi hususlarda onlar
gibi olmay: istediler. Bu sebeple de Hz.
Musa (as) cehalet ve bilgisizlikleri dola-
yisiyla onlan siddetle kinad.

Sonugcta sahih bir marifete ulasmaya
engel olan faktorlerden biri de mantiksiz
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ve korii koriine taklit etmektir. Bu taklit
ister atalarimn taklidi olsun, ister gecmis
tarihten olsun ve isterse de korii koriine
bir taklit olsun hig fark etmez. insan ata-
larim taklit yerine onlardan ibret almalidir.
Dolayistyla insanmin iistiinliik gordiigii bir
kimseyi veya toplumu korii koriine taklit
etmesi siddetle kinanmustir.

3- Zanna Dayanmak

Insanmi dogru bilgiye ulasmaktan ali-
koyan faktorlerden biri de zanna dayan-
mak adetidir. Biz bugiin biitiin olaylar ve
ciizi hadiseleri bilme konumunda degiliz.
Cesitli konularda yakine erismek oldukca
zordur. Bu acgidan genellikle her konuda
bilgi edinme zahmetine katlanmamakta-
y1z. Iglerimizin kokeni daha az zahmetle
elde ettigimiz zanlara dayanmaktr. Ha-
reket edince, bir hedefe gitmek icin ara-
baya binince bu arabanin bizi yiizde yiiz
hedefe ulagtiracagi hususunda kesin bir
giiven icinde degiliz.

Aksine bircok engellerin bizleri hedefe
ulagsmaktan alikoyacag ihtimalini de ver-
mekteyiz. Ornegin araba kaza yapabilir,
bozulabilir veya bir takim baska sorunlar
ortaya ¢ikabilir. Ama yine de bu aragtan is-
tifade etmek ve hedefe ulasmak hususunda
bir zan tasimaktayiz. Bu zan harekete gec-
memizi ve hayat programimizi diizeltme-
mizi saglamaktadir. Genellikle hayatimi-
zin diger igleri de bu esas iizeredir. Yani
biz hayattaki bir¢ok isimizi zanna giiven
esasina dayandirmaktayiz. Bu zanna gii-
ven bir aliskanhk olarak hayatimizin bii-
tiin boyutlarini, hareketlerimizi ve durus-
larmiz1 kapsamaktadhr.

Ote yandan siradan ve maddi olaylarda
zanna dayanmak bizler icin biiyiik bir so-
run ¢ikarmamaktadir. Ama birgok zararlar
buradan viicuda gelmektedir. Dolayisiyla
da bu 6nemli konularda ilim ve yakin elde
etme pesine diismemekteyiz.

Kur’an-1 Kerim bir ¢ok yerde kafir ve
miisriklerin sorunlarinin bu yersiz ve man-
tiksiz zanna dayanmaktan kaynaklandigin
belirtmekte ve onlar zan ve vehimlerine
dayandiklan icin siddetle kinamaktadir.
Burada bazi ayetleri 6rnek olarak goster-
mekte yarar var ve bazi ayetler miigriklerin
sirk kogmasinin sebebinin zan oldugunu
aciklarms ve soyle buyurmustur:

“Yiice Allah, cocuk edindi” dediler. O,
(bundan) yiicedir ve O, hig bir seye ih-
tiyaa olmayandir. Goklerde ve yerde
ne varsa O’nundur. Kendinizde buna
iliskin ispatlayia bir delil de yoktur.
Allah hakkinda bilmediginiz bir seyi
(nasil) soylersiniz?” '

Hakim Haskani’nin nakline gére ibn-i
Abbas bu ayetin tefsirinde soyle demistir:

“Kendi aralarinda tartisan topluluk,
bu miinakasayr Hz. Peygamber’e (saa)
gotiirdiiler ve Allah Resulii (saa) bazi sa-
habelerine onlarin aralarinda hiikiim ver-
melerini istedi. Ama verdikleri hiikme razi
olmadilar. Daha sonra Imam Ali’nin hii-
kiim vermesini istedi. Ali (as) onlarin ara-
sinda hiikiim verdi ve onlar onun verdigi
hiikme razi oldular. Bunun iizerine bazi
miinafiklar onlara séyle dedi: “Falan kisi
size hiikiim etti, fakat razi olmadiniz. Fakat
Ali size bir hiikiim verdi ve onun hiikmiine

12 Yunus/66
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razi oldunuz vay halinize!” Bunun muka-
bilinde Yiice Allah Ali hakkinda mezkur
ayeti indirdi.” 3

“Onlarin ¢ogu zanna uyarlar; zan ise
siiphesiz, hig bir sey ile (insam) haktan
miistagni kilamaz. Yiice Allah, yaptk-
larim siiphesiz bilir.” 14

S6z konusu ayetlerde su hakikat ortaya
cikmaktadir; Allah Teala, miisriklerin ba-
til inanglarim ve temelsiz sirk kogmalarini
zan ve vehimlere dayandirmaktadir. Onla-
rin inanglar1 ve amelleri zan ve vehimler-
den bagka bir esasa dayanmaktadr.

Baz1 ayetlerde ise kiyametin inkar
edilmesi ve bu maddi alemden baska bir
alemin varhgimn reddedilmesi inanc1 da
zanna dayandirnlmakta, vehim ve hayal-
lerden kaynaklandig1 belirtilmektedir.Or-
negin sdyle buyrulmaktadir:

“Biz gokyiiziinii, yeryiiziini ve ikisi
arasinda bulunan seyleri batil olarak
yaratmadik. Bu, inkaralarin zanm-
dir. Atesten (gorecekleri azaptan) do-
lay1 vay o inkar edenlere!

Yoksa biz, iman edip de iyi isler yapan-
lar, yeryiiziinde bozgunculuk yapan-
lar gibi mi tutacagiz? Veya (Allah’tan)
korkanlan yoldan ¢ikanlar gibi mi sa-
yacagiz?” 1°

Yiice Allah, diger ayetlerde bazi sapik
inanglarin da bu zan ve vehme dayandi-
gim belirterek soyle buyurmustur:

13 Sevahid’ut Tenzil c. 1 s. 265

14 Yunus/ 35-36
15 Sad27-28

“Dogrusu ahirete iman etmeyenler; me-
lekleri disi isimlerle isimlendirirler.

Oysa onlarmn bununla ilgili hi¢ bir bil-
gileri yoktur. Onlar, yalmizca zanna uy-
maktadirlar. Oysa gercekte zan, haktan
yana hig bir yarar saglamaz.”

Simdi de su soruyu sormak gerekir;
zanna glivenmekten maksat nedir ve ne-
den cirkindir? Ozellikle de su hakikatin
goz oniinde bulundurulmasi gerekir ki,
stiphe ve zan kesin bir ilme ulagmak i¢in
iki basamak ve iki adim konumundadir ve
usulen kesin bilgiye ulasma yolu sek ve
zandir. Biz evvela bir sey hakkinda siiphe
etmekteyiz ve daha sonra da o konu hak-
kinda dogal olarak derin diisiincelere da-
larak bir taraf goziimiizde giiclenmekte-
dir ve icinde olumlu ve olumsuz ihtimalin
esit oldugu siiphe haletinden yavas yavas
disart cikmaktayi1z ve daha sonraki asa-
mada bu iki ihtimalden biri géziimiizde
istiin konuma ge¢mektedir. Her ne ka-
dar karg1 ihtimal yiizde yiiz ortadan kalk-
mamus olsa dahi bu béyledir. Yani sekten
sonra zanna ulasmaktayiz daha sonra da
diisiinerek ve inceleyerek yolumuza de-
vam etmekte ve liciincii asamada kesin-
lige ulasmaktayiz.

Bu agiklamalar esasinca bir agidan soyle
sdylememiz gerekir; zanna dayanmak, ke-
sin ilme ulasmak icin gereklidir. Ashnda
bdyle bir itimat ve giiven icinde olmamiz
gerekir. Dolayisiyla yukaridaki sorunun ce-
vabi bu konu incelendiginde ve tiimiiyle
acikliga kavustugunda bir zaruret arz et-
mektedir. Yukaridaki soruya cevap olarak
sOyle soylemek miimkiindiir. Zan bazen

16 Necm/27-28
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ruhsal bir halet veya bir inang olarak kul-
lamlmaktadir ve insan yakin sahibi olma-
dig1 i¢in de tabiatiyla bu halet kendisinde
olumsuz bir deger olarak algilanmamali-
dir. Aksine yakin ve kesin ilme bir gecis
koprtisti olarak degerlendirilmelidir.

Dolayisiyla bu haletin olumlu bir de-
geri vardir. Yani bu halet bir gecis ve ke-
sin ilme ulagma vesilesi olmalidir. Ama
zanna dayanmanin ¢irkin oldugu yerlerde
bu cirkinlik, s6z konusu haletten kaynak-
lanmamaktadir. Aksine bu haletin gerektir-
digi seyler sebebiyledir. Yani zan her za-
man insam yakine ulastirmamaktadir ve
yakine ulagsmamn Onciilii vaki olmamak-
tadir. Bir¢ok hususta insan zan sebebiyle
gerceklerden uzaklasmaktadir. Bu durumda
gercekle uyusmazlik ortaya ¢ikmaktadir.
Bu acidan da her ne kadar insan yakin et-
tigini hayal etse bile bu yakinle hasil olan
kendi kesin inanc1 gerceklere aykiridir.
Kur’an-1 Kerim iste bunu zan olarak de-
gerlendirmektedir. Zira batil bir inang hu-
susunda kesin bir inanca sahip olmak ha-
kikati elde etmeye engel teskil etmektedir.
Eger insan akil yoluyla dakik bir gekilde
inceleyecek ve diisiincesini gerektigi gibi
kullanacak olursa, bu inancinin temelsiz
oldugu aci8a cikacak ve bdylece hakikatin
tertemiz kaynagina ulasmis olacaktir.

Bu bilgiler 1s181nda Kur’an’in kina-
mus oldugu zanna itimat etmekten maksat
iki seydir. Birincisi her ne kadar kesin bir
inanca dayansa da gerceklere aykir olan bir
inanca giivenmek, ikincisi ise kesin olma-
yan bir inanca dayanmak yani zan icinde
olmak. Bu her ne kadar gercekle uyum
icinde olsa da durum aymdir. Zira ilk du-
rumda insan hakikate ulagsmarmgtir, hakikati

elde etmemistir. Her ne kadar yakin icinde
olsa da bu boyledir. Ikinci hususta ise yol,
metot ve haleti giivenilir degildir ve ge-
rekli saglamhiga sahip bulunmamaktadir.
Sihhati hakkinda hicbir garantisi yoktur
ve bu haleti insam hakka ulastirmamak-
tachr. Akilh insan, hayatim hakikatler esa-
sina dayandirir. Vehimler ve hayaller esa-
sma degil. Ozellikle itikadi konularda ve
diinya goriisiiniin temel ilkelerinde gercek-
leri kesin derk etmek ve kesin bir inanca
sahip olmak gerekir. Yani gercekleri derk
eden bir ilim sahibi olmahdir. Bu ilim de,
dogru ve mantiki bir yolla elde edilmis ol-
maldir. Bu yolu insanlar, insani fitrati ge-
regi hakikatleri kesfettigi bir esnada kat
etmekte ve hedefe ulasmaktadir. O halde
kesin bir bilgi elde etmenin engellerinden
biri de zanna dayanma haletidir. Biz giin-
lilk hayatimizda bu zan {izere yasamakta-
yiz ve bu zanm adet haline getirmis bulun-
maktayiz. Bizler icin bir aliskanhk haline
gelmigtir. Oyle ki énemli ve temel konu-
larda bile kesinligi elde etme diigiincesine
kapilmamaktayiz. Kur’an-1 Kerim bizlere
bu tiir adetlerin tehlikeli oldugunu beyan
etmektedir. Gergi giinliik olaylarda ve ha-
yatin sade konularinda 6zellikle yakini bir
ilim elde edilmezse, zan ile iktifa etmek
miimkiin olabilir. Ama bu tiir adetler ister
istemez 6nemli ve temel konularda da ke-
sin ilim elde etme yolunu kapamamahdir.
Aksi takdirde bu halet bizleri asla hakka
ulastirmaz ve bircok acidan biiyiik zarar-
lar gbrmemize neden olur.
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4- Celisen Yonelimler

Insam dogru bir marifet elde etmek ve
ilme ulagmaktan alikoyan engellerden biri
de yonelis ve egilimler ile ilgilidir. Orne-
gin insan, her ne kadar hak marifet ve 6g-
retiler elde etme yoluna girecek olursa, bir
takim maddi menfaatlerden mahrum ka-
lacagim diisiinecektir.

Genellikle diinyada refah ve bolluk iginde
yiiziip, lezzet icerisinde yasayan kimseler
bu bulunduklarn duruma biiyiik bir bagh-
lik ile sanlmuglardir. Oyle ki eger bu du-
rumun tehlikeye dii-
secegini hissedecek
olurlarsa, zihinlerini o
seyle mesgul etmeye
yanasmaz ve aksine
ona karsi savagmaya

Kuran'n kinamis oldugu
zanna itimat etmekten
maksat iki seydir, Birincisi

insanin diisiinmesini ve gelecegini basi-
retli bir sekilde gérmesini engellemekte-
dir. Insanin diinyevi veya manevi, ahlaki
ve uhrevi gelecegini diisiinmesine engel
teskil etmektedir. Bagka bir ifadeyle, insa-
nin hayati tiimiiyle hayvani ve icgiidiisel
bir hayat haline déniismektedir. Bu ger-
cek bircok Kur’an ayetiyle sabittir. Biz
burada yalmzca birka¢ émege isaret et-
mekle yetinecegiz. Bir ayet-i kerimede
soyle buyrulmustur:

“Biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu
cehennem icin ya-
ratmusizdir. Onla-
rin kalpleri vardr,
onlarla kavramaz-
lar; gozleri vardir,
onlarla gormezler;

Kalkugirlar. her ne kadar kesin bir inanca  kulaklar vardu;, on-
larla isitmezler. iste

D dayaﬁsq da gergek/ere C’W” onlar hayvanlar -
ayetlerinde dogru di- olan bir inanca gavenmex, ikin- bidir; hatta daha
siinmeyle ilgili olarak  CiSi/Se kesinolmayan birindnca  ga sapikurlar. iste
gozle goriiliir ¢ engel dayanmak yanizanigindeolmak. ~ asil gafiller onlar-

beyan edilmistir:

a) Anlik Lezzetler ve Hevesler

Biitiin insanlarda icmali olarak bu halet
mevcuttur. Elbette baz1 kimselerde bu is-
tekler akillica ve belli bir cercevede mev-
cut oldugundan farklidir. Bu durumda s6z
konusu hal, insamn gerekli isleri ile uyum-
suzluk ve celigki halinde bulunmamakta-
dir. Dolayisiyla da insanin diigiinmesine,
fikrine ve gelecegini gormesine engel tes-
kil etmemektedir. Ama diger insanlarda bu
tiir lezzet ve istekler tugyan edip, simr-
lar1 agmakta ve insanin firsatlan kaybet-
mesine neden olmaktadir. Aym zamanda

dlr » 17

b) Gelecege Yonelik Asirn Maddi
Arzular

Ikinci asamada bazi kimseler aklini
kullanmakta ve tiimiiyle anlik lezzet ve
isteklere kapilmamaktadir. Ama diistin-
celeri, zikirleri ve fikirleri genel olarak
diinyevi konularda 6zetlenmektedir. Ser-
vet elde etmek, kudret sahibi olmak, ma-
kam pesinde kosmak, diinyevi toplumsal
bir konum elde etmek halleri bu kimseleri
Oylesine meggul etmistir ki, bu kimseler

17 Araf/179

003/’

23



*

Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2

(: Misbah | Kur'an’da Bilginin Engelleri |
¢

Allah’tan, kiyametten, maneviyattan ve ge-
leceklerinden tiimiiyle gaflete diismiisler-
dir. Hakikatte bunlarn fikirleri birinci grup
kimseler gibi 6lmiis ve yok olmus degil-
dir. Ama bunlarin fikirleri de diinyevi ve
maddi yonelislerin esareti altindadir. Mala
tapinma, makam pesinde kosma, kudret
asig1 olma gibi haletleri vardir. Hig bir
zaman bu maddi ve diinyevi yonelislerin
karanlk zindanlaridan digan ¢ikamazlar.
Ruh, reyhan, cennet nimeti, Allah’a yakinlik
ve O’nun rahmetinden istifade edemezler.

Elbette bu grup, Allah, Resul ve kiya-
met hakkinda art niyetli de olmayabilir-
ler. Ama tiimiiyle mal, makam ve kudrete
dalmis ve sonug olarak da bu tiirlii konu-
lardan tiimiiyle gaflet etmislerdir. Bu ko-
nuda da nice ayetler vardir ki onlardan ba-
zilanna isaret etmek gerekir. Omegin bir
ayette soyle buyurulmaktadir:

“Mal ve evlat cogaltma yarisi sizi oya-
ladl.” 18

Aym sekilde soyle buyurulmustur:

“Rabbimiz! Bize diinyada ver. diyen
insanlar vardir. Oylesinin, ahirette bir
pay1 yoktur.” 1°

Tabiatiyla ayette gecen “Yekulu” ke-
limesinden maksat sadece dille s6ylemek
degildir. Aksine su manayi ihtiva etmek-
tedir; onlar yalmzca bu diinyay istemekte
fikir, diistince, plan, amel ve davramsla-
rint tiimiiyle bu hedefe ulasmak igin kul-
lanmaktadirlar. Bir bagka ayette de soyle
yer almaktadir:

18 Tekasiir/1
19 Bakara/200
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“Iste onlar, ahirette kendileri icin ates-
ten bagka hig bir seyleri olmayan kim-
selerdir. Diinyada yaptiklar1 bosa git-
mistir ve yapmakta olduklan seyler de
(zaten) bauldir.”

¢) Allah, Peygamber ve Dine
Diismanhk

Ucgiincii asamada bulunanlar ise 6yle
kimselerdir ki, fikirleri yine de canhidir ve
birinci grup gibi degillerdir. Aslinda bu tiir
konular hakkinda hig diisiinmemektedirler.
Allah ve Peygamber’ine diismanlik iceri-
sinde ve bu konuda faaliyet gostermekte-
dirler. Her ne kadar bu inatlari bir tiir tepki
mahiyetinde olsa da ve makam diigkiin-
liigii, diinya ve mal sevgisi gibi maddi ve
olumsuz yoneliglerden kaynaklanan bu tiir
egilimlerin ortaya cikisi, Allah ve Allah’a
tapanlara diismanlik, yalanlama, sirt ce-
virme, cinayet ve kan dokiicii olarak zu-
hur etmektedir.

Sonucta bu iic tiir yonelis ve egilim
tiimel bir yonelistir ve her biri digeriyle
farklilk arz etmektedir. Ama her g tiirii
de; insani, hakkinda diisiinmesi gereken
konularda sahih bir diistinceden ve tefek-
kiirden alikoymaktadir.

Biz, bagka bir acidan da dogru diisiin-
ceye engel teskil eden yonelimleri deger-
lendirebiliriz.

Kur’an-1 Kerim, toplumda bir grubu re-
fah icinde yiiziip, israf edenler ve peygam-
bere karsi savaganlar olarak tanitmaktadir.
Bir peygamber geldigi zaman bu kimse-
ler onlann karsisina dikilmis ve muhalefet

2 Hud/16, isra/18, Sura/20
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etmiglerdir. Onlarin muhalefet etmesinin
sebebi de, rahatlik ve refah igerisinde bir
hayat istemisler ve kendi hayatlarinda hic
bir eksiklik hissetmemislerdir. Ote yandan
inanglari, eger peygamberlerin yolunu ka-
bul edecek, onlarin davetine icabet edecek
olurlarsa bu lezzet verici hayatlan tehli-
keye diisecek ve yok olacak seklindedir.
Bu refah ve nimete tamah ve yonelis on-
larin muhalefetine kaynaklik etmistir.

Insanoglunu marifet elde etmekten ah-
koyan ikinci yonelis ise toplumsal konuma
karsi duyulan egilimdir. Eger insan Allah,
kiyamet ve ahireti kabul etmenin kendi top-
lumsal konumuna zarar verecegini diisii-
necek olursa, bu diisiince onu séz konusu
konular hakkinda diisiinmekten mutlaka ali-
koyacaktir. Elbette insanlardan bir¢ogu top-
lumsal konum ve makamlari, kendi maddi
menfaatlerini temin etmesi icin istemekte-
dirler. Boylece elde ettikleri bagariyla bir

Kuran- Kerim, toplumda

bir grubu refah icinde (-

ZUp, israf edenler ve pey-
gambere kars! savasan-

lar olarak tanitmaktadir,

Bir peygamber geldigi za-

man bu kimseler onlarin karsi-
sina dikilmis ve muhalefet et-
mislerdir, Onlarin muhalefet
etmesinin sebebi de, rahatlik
ve refah icerisinde bir hayat is-
temisler ve kendi hayatlannda
hic bir eksiklik hissetrmemislerdir,

takim art niyetlere yonelmekte, haksiz ta-
sarruflarda bulunmaktadir. Ama bu her du-
rumda gegerli degildir. Baz1 kimseler icin
bizzat makam bir 6nem arz etmektedir. in-
sanlar icerisinde bir tiir itibar sahibi olmak
da baz1 kimseler icin ruhsal yoneliglerden
ve isteklerden biridir. Baz1 kimseler ken-
disine lider denilmesini ve kendisine sayg1
duyulmasini arzu ederler.

Bu kimseler birinci grubun tam aksine
maddi menfaatleri tehlikeye diistiigii an
makamlarimin korunmasim isterler. Hatta
bircok defasinda makam, mevki ve soh-
ret elde etmek icin akil almaz harcama-
larda bulunurlar. Bu eylem, makama karst
duyulan isteklerin kendi yerinde bagimsiz
bir yonelis oldugunu gostermektedir. Do-
layisiyla da insanin dogru bir sekilde dii-
siinmesine engel teskil etmektedir. insan
bu yonelis sebebiyle hakikat ve marifete
ulagsmaktan mahrum kalmaktadir. Ciinkii
peygamberleri takip edecek olurlarsa bu
makamlan tehlikeye diisecektir.

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayetler bu
konuya isaret etmektedir. En azindan bu
gercegi anlamak miimkiin olmaktadir. Or-
negin bir ayette soyle buyrulmustur:

“Kendilerine gii¢ (izzet) saglasmlar diye,

Allah’tan bagka ilahlar edindiler.” !

Allah Teala bir baska ayette ise sdyle
buyurmaktadir:

“Onlar, iman edenleri birakip da
inkarclar dost edinirler. izzeti onla-
rin yaninda mu artyorlar? Siiphesiz iz-
zet biitiiniiyle Allah’indir.” %

A Meryem/81
2 Nisa/139

003/’
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Bu ve benzeri ayetlerden su neti-
ceyi ulagmaktayiz; énceden de yalanci
tanr1 ve putlara tapan kimseler, toplum-
sal konum ve izzete géz dikmis kimse-
lerdir. Onlar bu makam diiskiinliigiine
Oylesine goniil vermiglerdir ki, artik bu
kimseler hak, hakikat, Allah, kiyamet,
vahiy ve niibiivvet hakkinda diisiinecek
bir halde degillerdir. Zira bu tiir diisiin-
celer onlarin kendi toplumsal konumla-
nyla celismektedir.

Insan1 dogru diisiinceden ve marifetten
alikoyan ticlincii nefsani yonelis ve ruh-
sal faktor ise kibir ve kendini biiyiik gor-
meye meyilli olmaktir. Bu da insanlarda
siddet ve zaaf olarak farkhilik gostermek-
tedir. Bazen bu halet bir kimsede cok sid-
detli olabilir. Bu kimseler bagka bir var-
lik karsisinda tevazu géstermeyi bir utang
sayarlar. Hatta bundan da 6te kendilerini
ve biitiin dlemleri yaratan karsisinda dahi
boyun egmez, tevazu gostermezler ve bu
da kibrin en {istiin ve tehlikeli derecesi-
dir. Omegin tarihte yer aldigina gore Taif
Ehli kimseler Allah Resulii (saa) giicle-
nince kendilerini Islam dinini kabul etme
mecburiyetinde hissettiler ve ona su tek-
lifi sundular:

“Biz senin dinini kabul ediyoruz lakin
sen bizi namaz ve secde etmekten maruz
gormelisin. Bizleri Allah karsisinda secde
etmekle gorevlendirme ve bil ki; bu ig biz-
lere cok agir gelmekte ve bizler buna asla
tahammiil edememekteyiz.”

Bu teklifin psikolojik tefsiri ancak su
olabilir; onlardaki tekebbiir hali ¢ok giic-
litydii ve hatta Yiice Allah karsisinda secde
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etmeye dahi yanasmiyorlardi. Bu tiir te-
kebbiir seytanda dahi yoktu. Zira Seytan
Allah Teala karsisinda miitevaziydi. Sey-
tan alt1 bin y1l Allah Teala’ya ibadet et-
memismiydi.

Evet, Seytan Allah Tedla kargisinda sec-
deye kapanmay1 bir utang olarak gérmii-
yor ve bunu uzun uzadiya yillar boyunca
yerine getiriyordu. Sadece Allah’in emri
iizere Adem (as) karsisinda secdeye ka-
panmay bir utang olarak degerlendirdi. Is-
yan etti ve bu isyan onun yok olusuna ve
cokmesine neden oldu. Dolayisiyla eger
bazi kimseler Allah’m emri karsisinda tes-
lim olmay: ve tevazu gostermeyi bir utang
olarak goriiyorsa, tabiatiyla o kimse Sey-
tandan da daha kotiidiir.

“Bana kulluk etmeyi biiyiikliiklerine
yediremeyenler alcalmms olarak cehen-
neme gireceklerdir.”

Ama elbette kibrin daha kiigiik ve za-
yif dereceleri de oldukca ¢oktur. Kur’an’da
da bunun tarihi érneklerine bircok yerde
isaret edilmistir. Peygamberlere itaat et-
meyen dnceki timmetlere isaretlerde bu-
lunulmustur.

Sonug olarak kendini begenmek, bag-
nazlik ve gurur da tipki tekebbiir gibi
dogru bilgi elde etmeye engel olan yone-
liglerden biridir. Ornegin irk¢1 bagnazlik-
lar, milliyetcilik, firkacilik yani tiimiiyle
biitiin bagnazliklar batil ve yersizdir. In-
samn kendi davramslan hakkinda sekke
diismesine, diisiinmesine ve bu diisiince
yoluyla dogru ve sahih inanclara dayan-
masina engel teskil etmektedir.



Islami llimler Surecinde
Kur’an/in Dili

Ceviri: Kenan Camurcu Prof. Dr. Muhammed Bakir Saidiriisen

Kur’an’n Dili, i¢ Zorunluluklar

ur’an’in ne tiir bir dile sahip oldugu, acaba bir tek dili mi, yoksa bircok dili
mi bulundugu, Kur’an dilinin 6zelliklerinin neler oldugu gibi sorularn ceva-

bini arastirmak pek ¢ok bakimdan zaruri gériinmektedir. Ciinkii bir yandan
Kur’an’1n diger dinlerin metinleriyle koklii farkliliklan bulunmakla birlikte bat kiiltii-
riinii takip eden ve ondan etkilenen kimilerinin, bilerek veya bilmeyerek batidaki bazi
dini dil yaklagimlarim Kur’an diline de uyguladiklan ve dayattiklan gézlemlenmekte-
dir. Bu sebeple bu tiir fikii hata ve sapmalara dikkat etmek bizim i¢in zorunlu bir istir.

Ote yandan Kur’an’n dilini arastirma iizerinde ¢ahsilmasi Kur’an’a 6zgii ve bir
i¢c zorunluluktur. Ciinkii Kur’an’in zahir ve batin, tefsir ve tevil, muhkem ve miite-
sabih, temsil, kinaye, istiare, huruf-i mukattaa vs. gibi unsurlan vardir. Bu 6zellikler
ve diger etkenler goz 6niinde bulunduruldugunda metnin degisik anlayiglan icin kapi
aclmis olacaktir. Dolayisiyla Kur’an dilini tamimak icin dikkatli ve ayristirici bakis,
Kur’an’1 anlamaya ulagmanin anahtar ve Kur’an tefsirinde cesitli gortigleri degerlen-
dirmek icin kriterdir.

Boylelikle sonraki Miisliiman nesillerin kendi kiiltiirlerinin eski metinlerinden ya-
rarlanmada gosterdigi olaganiistii gaflete ragmen Miisliimanlarin bilimsel-manevi mi-
rasi risalet, sahabe ve tabiin déoneminden itibaren vahyin yataginda akmaya devam
etti, Kur’an’in lafzi metni ile anlamini ahenk icinde tilavet etmenin temelini att1 ve
meyveler verdi, Arapca’ya yeni bir hayat ve kimlik kazandirdi; Ali’nin (as) Nehcu’l-
Belaga’s1 gibi sahesertler, Sahife-i Seccadiye’de Ali b. Hiiseyin’in (as) yakarislari, na-
zim ve nesir eserler ortaya ¢ikarabildi.

Ondan sonra da, kiraat, tefsir, Kur’an ilimleri ve edebi ilimlerden kelam, fel-
sefe, mantik, tasavvuf ve fikih usuliine kadar, Miisliiman diigtiniirler ve Kur’an’in
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Mdisli-
manlarin
bilimsel-
manevi
mirasi ri-
salet, sa-
habe ve tabiin
doneminden iti-
baren vahyin
yataginda ak-
maya devam
etti, Kuran’n
lafzi metni ile
anlamini ahenk
icinde tilavet et-
menin temelini
attr ve meyveler
verdi, Arapca’ya
veni bir hayat
ve Kimlik ka-
zandirdy; Alinin
(as) Nehcu'-
Belaga’si gibi sa-
heserler, Sahife-i
Seccadiye'de Ali
b. Huseyin'in (as)
yvakarislari, nazim
Ve nesir eser-
ler ortaya cikara-
bildi

miiminlerinin, Kur’an’in evrenini anlama ve savunma
dogrultusunda gerceklesmis gayret ve kosusturmasin
gosteren din havzasinda linguistik ince eleyip sik doku-
mayla birikmis Islam ilimlerinin gesitli alanlan yer yer
ortaya ¢ikmaya bagladi. Binlerce degerli ve gurur verici
eser bu bariz cabamn tirtintidiir.

Giintimiizdeki aragtirmalarda dinin dili ve dini metin
alanlarinda sadece yabanai diistiniirlerin fikii birikimiyle
yetinemeyecegimize gore, gecici de olsa, Miisliimanla-
rin dil ve dinin bulustugu noktaya dair fikii ve bilimsel
alanlardaki bazi kaynaklarina deginecegiz.

islam Kiiltiiriinde Din ve Dilin Bag

Dil ve din arasindaki bag, ¢zellikle de Kur’an’in met-
niyle olany, islam kiiltiiriinde oldukca derin ve saglamdur.
Her seyden énce Kur’an metni, ayetler ve surelerin ya-
pisinin ilahi vahyin {iriinii olduguna ve Kur’an’in Allah
tarafindan lafiz ve anlam olarak indirildigine iliskin net
beyany, bu derinlik icin 6zel bir sebeptir. Hatta Kur’an’in
mucizesi ve muhataplaria meydan okuyusunun esasi da
ayni noktanin 1s5181inda degerlendirilebilir. Bu devasa ger-
ceklik, dost ve diismanin, islam Peygamberinin davetinin
kendisi olan Kur’an’in sapasaglam metni ve ruhu oksa-
yan tislubu sahasina odaklanmasinin nedenidir.

Kur’an’m goniil gelen cazibesine ilaveten Miisliimanlar
bu Kitab-1 Serif e itikadi niifuz ciizdanlan ve iman kimli-
ginin inanc1 olarak gérmiis, diinya ve ahiret mutlulugu ve
iyiligini onun 15181nda aramug ve ruhlarmi onun berrakh-
ginda negelendirmislerdir. Miisliimanlarin ilk ilmi-imani
mahfili olan “Ddru’l-Kurra”da Allah Rasuliiniin (saa)
hazir bulunmasi ve tesrifiyle, Kur’an’la mesgul olanlar
dikkat ve siki calismayla Allah’in kelaminin dogru kira-
atinin egitim ve 6gretimine dnem veriyorlardi.

Kur’an-1 Kerim, bizzat kendisi, akl kullanmanin yam
sira hos ve ahenkli kiraat, tertil ve tilavet vurgu yapmusti.
Allah’in Peygamberi de (saa) miiminlere soyle tavsiye
buyurmustu:
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“Kur’an’t Araplarin ahengiyle ve onun sesleriyle okuyun.” !

Dostlarindan Kur’an’1 kendisine okumalarim istiyor ve karilere dvgiiler yagdiri-
yordu. 2

1. Kiraat ilminden Kur’an ilimlerine

Sonraki dénemlerde oldukca kapsamli Kur’an ilimleri ailesinin bir dah sayilan
kiraat ilmi, islam kiiltiiriinde, dil ve dilbilimle kayda deger iliskisi bulunan ilk resmi
bilim dalidir. Sonraki asirlarda Kur’an ilimleri® olarak isimlendirilen ilimlerin ba-
sit temelleri, heniiz birinci yiizyilda, dinf ilimlere yogunlasmis Ali b. Ebi Talib (as),
Abdullah b. Mesud, Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Abbas gibi sahabeler ve Miicahid,
Ata, Tkrime, Katade, Hasan Basri, Said b. Cubeyr gibi tabiin tarafindan Kur’an’in nii-
zulii ile eszamanh olarak Kur’an’in miifredat ve climlelerinin anlasilmasi, tefsir, ki-
raat, tecvit ve hat bilgisiyle birlikte olusturulmus ilimlerle birlikte atildi ve hatta der-
lenip, toparlandi.*

Edebiyat ilimleri ve onun liigat, sarf, istikak, meani, beyan, bedi, insa, aruz, kafiye,
karzu’s-siir, nakdu’s-siir, nakdu’n-nesr, sebksinasi, hitabe, hat, edebiyat tarihi gibi bap-
lar1 ve subeleri islam edebiyat kiiltiiriiniin tezahiirleridir ve Miisliimanlarmn diisiince
diinyasinda lafiz ve mana meseleleriyle ilgili olarak tedvin edilmis en yiiksek boyut-
lardan biridir. Cahiliye Arabi siir ve so6ze asinaydi. Aralarinda “Arap giinleri” ilmi ve
sairlerin biyografisi yaygind. Siir ilmi ve s6z elestirisi ragbet goriiyordu. Lakin kate-
gorilendirilmis edebi ilimler ve onlarin genisletilip, arastirilarak yaziya dokiilmiis me-
seleleri islam diisiiniirlerinin ardina diistiigii yeni fenomenlerdi.’

Meshurdur: Islam ve Arap dilbilimi, imam Ali b. Ebi Talib’in (as) Ebu’l-Esved
Dueli’ye gostermesiyle bicimlenmistir. Isim, fiil ve harfin® kusatici, etrafli ve eko-
nomik tanimi, nihayet Arap dilinin mantik ve kurallarim1 kayda gecme saikiyle, ama
ayni zamanda Kur’an’in metnini ve muhtevasim tahriften ve kiraattaki yanlhs oku-
malardan korumak amaciyla onun tarafindan Kur’an’in harekelenmesi ve i’rabi,

L Kafi, c. 4, s. 419.

2 ibn-i Hisam, Abdiilmelik, el-Siretu’n-Nebeviyye, c. 3, s. 104.

3 Kur’an ilimleri, Kur’an metninin Allah tarafindan geldigini, vahiy ve niizul oldugunu ispatlama asa-
masindan, toplanmasi ve derlenmesi, mucizevi yapisi ve deruni ilimler, Kur’an’in lafizlar, ayetleri
ve surelerinin anlasilmasi, tefsiri ve tahlilinin niteligine dair cerceveyi kapsayan tiim ilim dallarim
kapsamaktadir. Bkz: Miiellif, Ulum-i Kur’an, Giris.

4 ibn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Cev: Muhammed Pervin Gunbadi, s. 888;
el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 1 ve 2; Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-
Kur’an, c. 1.

5 Hakimi, Muhammed Riza, Edebiyat ve Taahhiid der Islam, s. 38; el-Fihrist, 1. ciiz.

6 ibn-i Enbari, Ebubekir, Nuzhetu’l-Elibba fi Tabakati’l-Udeba, s. 7; Kufti, Ali b. Yusuf, Inbatu’r-
Ruvat, c. 1, s. 4; Isfehani, Ebu’l-Ferec, Kitabu’l-Egani, c. 12, s. 298; el-Nahv ve Kutubut-Tefsir, c.
1,s. 45.
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Islam ve Arap dilbilimi, Imam Ali b. Ebi Talibin (as) Ebu’-Esved
Dueli'ye géstermesiyle bicimlenmistir. sim, fiil ve harfin kusatici
etrafli ve ekonomik tanimi, nihayet Arap dilinin mantik ve kural-
larini kayda gecme saikiyle, ama ayni zamanda Kuran'n met-
nini ve muhtevasini tahriften ve kiraattaki yanls okumalardan
korumak amaciyla onun tarafindan Kuran'in harekelenmesi ve
I'rabi, Kuranin mealen anlasilimasinin ve tefsirin temellerini att

Kur’an’in mealen anlasilmasinin ve tefsirin temellerini atti. Nitekim benzer harfle-
fin (... ;6 ,,0,&,& 0,5, ) okunugunda yanhighk yapilmasinin 6niine geg-
mek icin Kur’an’da noktalamanin kullanilmasi da Yahya b. Ya’mer tarafindan aym
saikle gerceklestirilmisti.

Dolayisiyla Miisliimanlar, islam’mn zuhurunun ve Kur’an’in acilmaya baslamasi-
nin ilk giinlerinden itibaren bu kitab1 dogru okumak ve iyi anlayabilmek icin bir dizi
aragtirmaya, belagatli ve kategorik net, acik bilgilere, stz ve anlam konusunda temel
hususlar ve ifadeye dokiilmiis hakikatlerin uygulanmasina ihtiyaglar oldugunu anla-
dilar ve bu ihtiyaca da giizelce cevap verdiler.

Harflerin mahreclerini, harflerin ve kelimelerin tertibini, edebiyat ilimlerinde, ki-
raat ve tecvitte Kur’an’in hos ve degistirilemez seslerini gésterebilmek amaciyla her
birinin 6zellik ve farkhilikhigim tammak, Kur’an’a hizmette Miisliimanlarin derin in-
celemeleri ve yogun cabalari arasindadir.

Dilbilimde edebi noktalari ortaya koyan bu kabil ince eleyip sik dokumalar temelinde
harfler, seslerin mahrecleri bakimindan ve oldukca teknik ve cesitli gruplarla telaffuzu
itibariyle harflerin inceliklerinin aciklamalariyla birlikte tecvit ve kiraat kitaplarmda ka-
yit altina alinmmstir. Miisliimanlarin fonetik aragtirmalarim iceren kaynaklar arasindaki
bu eserler, linguistik ve fonetik alaninda elektronik araglarm yardimiyla yaganan dik-
kate deger gelismeye ragmen giiniimiizde bile hala takdir ve 6vgiiyii hak etmektedir.”

Asagidaki eserler, Kur’an ilimlerinin bir boliimii sayilan kiraat ve tecvidle ilgili
olarak kaleme alinmus kitaplara kiiciik bir 6rnektir:

Eban b. Taglib’ten (hicri 141) el-Kirde, Hamza b. Habib’ten (hicri 156) el-Kirde, Ali
b. Hamza Kesai’den el-Kiradt, Sehl b. Muhammed b. Osman Sicistani’den (hicri 255)
Ihtilafu’l-Mesahif, Ebi Zer’a adiyla bilinen Abdurrahman b. Muhammed’in (hicri 410)
Huccetu’I-Kiraat, Mekki b. Ebi Talib Kaysi’den (hicri 437) el-Kesfu an Vicuhi’l-Kiraati’s-

7 Bkz: Mucizesinasi, s. 133.
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Seb’a ve Ilelihd ve Hucacihd, Ebu Amr Osman b. Said Dani’den (hicri 444) el-Teysiru
fi’l-Kiraati’s-Seb’a, Muhibbuddin Ebu’l-Beka Ukberi Bagdadi’den (hicri 616) imlau ma
Menne Bihu’-Rahman min Vuciihi’l-Irabi ve’l-Kiraati fi Cemii’l-Kur’an, Ebu Same adyla
meshur Semsuddin ... b. ismail’den (hicri 665) el-Mursidu’l-Veciz fima Yetealliku bi’l-
Kur’ani’l-Aziz, Ali b. Yusuf Cezeri’den (hicri 833) el-Nesru fi’l-Kiraati’l-Asere, Ahmed
b. Abdullah Dimyati’den (hicri 1117) Ithafu Fudalau’l-Beser fi’l-Kiradti’l-Erbaa Asere.

2. islam Edebiyat ilimleri ve Linguistik

Giderek, Miisliiman edebiyatcilardan geriye, Kur’an’daki kelimelerin kdkenini ve
lafizlarin hakiki ve mecazi anlamlarim tammayn saglayan; Allah’m kelamina 6zgii be-
lagat yapilarim, Kur’an’daki vecihler, nazireler, icaz, ithab ve misalleri; surelerin ve
ayetlerin basim ve sonunu, Kur’an’in mucizevi yoniinii tamtan yiizlerce eser kaldi.
Bunlar, Kur’an-1 Kerim’in linguistik boyutlarim inceleme konusu yapip bu mesele-
lere iltifat eden ve sarf, nahiv, meani, beyan, elestiri ilmi, belagat gibi muhtelif y6n-
leri ele alan, baz1 6rnekleri agagida gosterilmis muazzam eserlerdi:

Halil b. Ahmed’den (hicri 175) Kitabu’l-Ayn, Sibeveyh’ten (hicri 183) el-Kitab,
Ferra’dan (hicri 207) Meani’l-Kur’an, Ebu Ubeyde’den (hicri 209) Mecazu’l-Kur’an,
Haris Muhasibi’den (hicri 234) el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, Cahiz’dan (hicri 255) Nazmu’l-
Kur’an, ibn Kuteybe’den (hicri 276) Tevilu Muskili’l-Kur’an, Muberred’den (hicri 286)
P’rabu’l-Kur’an, Muhammed b. Yezid Vasiti’den (hicri 306) Ciircani’nin de iki serhini
yazdig1 ’cazu’l-Kur’an fi Nazmihi, Ebi Ishak Ziiccac’tan (hicri 308) Meani’l-Kur’an
ve I’rabihi, Ebu Cafer Nuhas’tan (hicri 338) I’rabu’l-Kur’an, Ali b. Isa Remani (hicri
384) el-Nuketu fi I’cazi’l-Kur’an, Muhammed b. ibrahim Hattabi’den (hicri 388) Be-
yanu I’cazi’l-Kur’an, Ebu Hilal Askeri’den (hicri 395) Kitabu’s-Sandateyn el-Kitab
ve’s-Siir, Muhammed b. Bakillani’den (hicri 403) I’cazu’l-Kur’an, Seyyid Riza’dan
(hicri 406) Telhisu’l-Beyan an Mucazdti’l-Kur’an, Ebu Mansur Sealebi’den (hicri
429) el-I’caz ve’l-Iycdz, ibn Sinan Hafaci’den (hicri 466) Sirru’l-Fesaha, Abdulkahir
Curcani’den (hicri 471) Delailu’l-I’caz ve Esraru’l-Belaga, Ragp Isfehani’den (hicri
502) Miifredatu’l-Elfazi’l-Kur’an ve fi Usulit-Tefsir, Mukaddimetu Camiu t-Tefasir,
Ibn Esir’den (hicri 637) el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Kitab ve’s-Sair, Yusuf b. Ebibe-
kir Sekkaki’den (hicri 626) Mefatihu’l-Ulum, ibn Ebi’l-Esba’tan (hicri 654) Bediu’l-
Kur’an, Yahya b. Hamza Alevi’den (hicri 745) el-Tirazu’l-Mutazammun li-Esrari’l-
Belaga ve Ulumu Hakaiki’l-I’caz, Bedruddin Zerkesi’den (hicri 794) el-Burhan fi
Ulumi’l-Kur’an, Celaleddin Suyuti’den (hicri 911) el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an...

Hic kugku yok bu gayretler cesitlilik olsun diye ve igsiz giicsiizliikten degil, ihti-
yagctan ve Kur’an’a hizmet duygusundan, Kur’an’in yapisi ve muhtevasinin etkisiyle
ve bu aziz kitabin 6zelliklerini ilm{ olarak izah etme kaygisiyla ortaya konmustur.?

8 Bkz: Edebiyat ve Taahhiid der Islam, s. 77.
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3. Miisliimanlarin Tefsir Metinleri ve Linguistik

Miisliimanlarin tefsir metinleri de linguistik meseleleri giindeme getirmek ve
onun dinle agim ortaya koymak igin bir baska firsat olmugtur. Kur’an, kendi met-
ninde, insanlar iyice diisiinstinler diye °® Allah’in onu agik bir Arapgayla gonder-
digini aciklikla ortaya koymus '° ve yer yer insanlardan, kilavuzlugundan yarar-
lanabilmek i¢in'' onun davetine uygun cevabi vermelerini istemistir. Uygun kimi
yerlerde onu anlamanin niteligi ve niceligini de saymuistir'?. Bu yiizden Miisliiman-
lar Kur’an’1 6grenmeyi ve onunla amel etmeyi 6grenmeye calismislar ve bunlar
i ice gecirmislerdir.

Kur’an Arapcaydi ve konusan liigatti. Miisliiman veya Gayr-i Miislim muhatap-
lan onun giizel goriintisiinden ve yeni zuhur etmis mesajindan haz aliyor ve etkileni-
yordu. Ama Kur’an’in oldukca derin bir kapasiteye, cevherle dolu ve Allah’in sonsuz
ilmine bagh bir hazine dairesine sahip oldugu gercegi de inkar edilemez. Bu sebeple
bireyler, kendi varolus kapasitelerini gz 6niinde bulundurarak onunla karsilasmala-
rinda farkli konumlarda yer aliyorlardi. Kimisi onun engin deryasimin ancak bir kis-
min hissedebiliyordu. Bir béliimii tertemiz irmaklarinda temizlenip, meleklerin ka-
nadina oturuyordu. Bir kesim de Kur’an okyanusuyla birlesmisti. Onlar Kur’an’la
birlikteydiler, konusan Kur’an; Kur’an da onlarlayd:

13p 4k a3l SIS ola cletdl (e I

Her haliikarda, bir yandan Kur’an’in ugsuz bucaksiz kapasitesinin, diger yandan
insanlarin bilgi ve saik farklilhiklarinin, gesitli goriis agilan ve bagka etkenlerin Allah’in
kitab1 konusunda muhtelif yaklasimlara yol actig1 bir gercektir. Biitiin bunlara rag-
men sahabeler ve tabiin arasindaki ilk dénem basit tefsirlerden sonraki zamanlarin
tedvin edilmis eserlerine kadar cesitli tefsir yontemleri, Kur’an’m linguistik, dil bi-
limi arastirmasi icin birer imkandur. Ister Taberi’nin Camiu’l-Beyan’1, Tefsir-i Furati
Kufi, Tefsir-i Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsir-i Ayyasi, Suyuti’nin Dureru’l-Mensur’u,
Huveyzi’nin Nuru's-Sakaleyn’i, Tefsir-i Buhrani, Tefsir-i Safi, Tefsir-i Ibn Meshedi gibi
hadise ve nakle dayal anlayiglar alamyla yetinenler olsun; ister edebi, kelami, felsefi,
irfani, ahlaki, hukuki, bilimsel, toplumsal gibi egilimlerle degisik tiirlerinde ve genis
yelpazede ictihada, rey ve goriise dayal tefsirler olsun.

Tusi’nin Tibyan’1, Tabersi’nin Mecmeu’l-Beyan’i, Tefsir-i Kurtubi, Tefsir-i Beydavi,
Tefsir-i Alusi, Tabatabai’nin el-Mizan’1 gibi kusatic1 ve tiim kaynaklardan yararlaran

% Yusuf/2

10 Syara/193-195

' Araf/185

12 Nahl/44

13 Ra’d/17 (Cev. Gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup aktr)
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tefsirlerden, bilimsel dnctillere dayali cikanimlardan, mantiksal ve akilci kurallardan ve
gesitli nesillerde kuralli akilcihiklardan tutun, diiniin mutasavviflar ve batinilerin simr
tammaz tevillerine ve bu ¢agin deneyselcilerine ve pozitivistlerine varincaya kadar.

Siiphesiz bu eserlerin sahipleri, Kur’an’i, kendi bakis acilarindan Kur’an’a iligkin
linguistik goriislerine gore tefsir etmeye giristiler.

4, islam Kelam ve Felsefesi Ve Linguistik

Miisliimanlarin kelam-felsefe sistemi de dikkate deger linguistik bahislerden alin-
madir. Miisliimanlarin iman kitabi olan Kur’an, ayetlerinin genig bir boliimiinde varlik
diinyastyla ilgili mevzulara, onun baglangi¢ ve sonuna, insanin gayp ve suhud alemine
ve kaderine, melekler ve peygamberlere, tarih felsefesine, dini goriis ve inanclar ala-
nindaki temel sorunlara yonelmistir.

Kur’an’in niizuliiniin tamamlanmasindan ve mushafta bir araya getirilmesinden
sonra Miisliiman aragtirmacilar, varligin yaraticisi ve onun fiilleriyle irtibath cok sa-
yida ayetler karsisinda; evrendeki varlik diizeninin ortaya ¢ikisi, olusumu ve asama-
lari, peygamberlik felsefesi, peygamberlerin iglevleri ve hedefleri, insanin kendi kaderi
lizerindeki tasarrufu ve giicii, alem ve ddemin gelecegi, resmedilmis berzah, cennet,
ebedilik, nimetler ve azaplar gibi konularla baglantih ayetlerle ilgili olarak yaptiklar
incelemeler, aragtirmalar ve derinlikli calismalar sayesinde her birinin kendi zihinsel
gliciiyle orantili olarak, genel hatlariyla olsa da bir yaklasimi vardi.

Bu arada bazilart da Kur’an’la yakin dost olan nurani akil ve diisiinceleriyle, yakla-
simlarmin Kur’an’a ve hakikatin olciisiine yakin olabilmesi icin tevhidin akilci temelle-
rini atiyordu. Bunlar, zikredilen konularda, meramlariin apacik gostergesi cevher gibi
konusmalarinda ortaya ¢ikan yiiksek ve masumca goriislere sahipti. Tipki Miiminlerin
Emiri Ali (as) ve Peygamber’in (saa) ahfach gibi. Baska bazilan da Peygamber’in ilim
sehrinin kapisindan ve vahiy ailesinden yardim almaksizin kendi kisisel akillariyla vah-
yin hakikatlerini tahlil etmeye caligsanlardi. Nihayet ticiincii bir grup da Allah’mn s6zii
sahasinda akh kullanmanin her tiirlii imkammn engellendigini diisiinenlerdi. Halbuki
Kur’an onlardan dinin maksatlarini anlama ve kesfetmede teemmil, tefekkiir ve te-
debbiir istemisti. Ama iste ortaya ¢ikan sey gerceklesti.

Hasih, Islam aleminde, sahih olsun olmasin o genis yelpazesiyle kelamn ortaya -
kisinin ve kelam sisteminin kurulusunun mensgei, kelarm Miisliimanlarin fikii kaynakla-
rinin alani digina ¢ikarmaya cabalayanlarin goriisiine ragmen her seyden ¢cok Kur’an’da
giindeme getirilmis cesitli itikadi mevzularin semantiginde ve ikinci asamada da Ali
b. Ebi Talib’in (as) hikmetli sézlerinde bulunabilir. Ustad Mutahhari sdyle yazar:

“Kur’an-1 Kerim; tevhid, mead, niibiivvet kabilinden baz: itikadi meselelerde bizzat
cikarimda bulunur, kanit ikame eder ve karsi ¢ikanlardan hiiccet ve kanit talep eder:”
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Islam’mn akli meselelerinde ¢oziimleme ve analiz yapmus ve kidem, hudus, ezel
ve ebed, cebr, ihtiyar, basit ve terkip gibi kelam konularini ele almus ilk kisi kesin ve
net olarak Ali b. Ebi Talib’tir (as). Bu nedenle Sia, akli ilimlerde Sia disindaki mek-
teplerden tistiin olmustur.'®

Allame Tabatabai s6yle yazar:

“Sia onderlerinin, 6zellikle de birinci ve sekizinci imamlarn derin beyanlar fel-
sefi fikirlerin engin birikimine sahiptir. Onlar, talebelerinden bir grubu bu tarz diisiin-
ceyle tamstirmglardir.”"’

Bu sebeple ilahi isimler, sifatlar ve fiilleri, ayetlerin mebde, mead ve insanla il-
gili miijdelerini, Kur’an’in derin bilgilerini serh etmeye dair Sia imamlarinin goriist,
Kur’an’in paha bicilmez ve egsiz linguistik ve semantiginden alinmadr.

Elbette bu arada Peygamber’in (saa) rthletinden sonraki toplumsal olaylarin Miislii-
manlarn siyasi yonetim alamna etkisinin; aym sekilde harici etkenler ve Gayr-i Miis-
limlerin diisiincelerinin $ia kelami, Mutezili kelam, daha sonra Eg’ari kelami olarak
diizeltilmis Ehl-i Hadis kelam gibi muhtelif kelam akimlarmn sekillenmesindeki et-
kisi goz ardi edilmemelidir.

imamiye Kelanu

Peygamber-i Ekrem’in (saa) rihletinden sonra Emir-iil Miiminin Ali’nin (as) yiik-
sek sozlerinden ve tevhid ilahiyatindan yararlanilarak olusturulmus imamiye kelam,
Emeviler cagimn olaganiistii toplumsal kisitlar1 géz éniinde bulunduruldugunda yal-
nizca Imam Bakar (as) ve imam Sadik (as) dénemlerinde nispeten acik bir toplumsal
atmosferde ortaya ¢ikma firsati bulabildi. Bu diigiince firkasi, Masum imamlarin (as)
tesvik ve sevdirmesiyle, tiim bilgi kaynaklarindan yararlanma yontemi temelinde if-
rat ve tefritten uzak kalarak hem kamit olusturan akh kullaniyordu, hem de onun si-
nirlihigr ve vahye olan ihtiyacim itiraf ediyordu:

14" Enbiya/24 (Cev. Yoksa O’ndan bagka ilahlar m: edindiler? De ki: Kesin delilinizi getirin)

15 Neml/64 (Cev. Allah ile beraber baska bir ilah mu1 var? De ki: Eger dogru soyliiyorsamz, kesin deli-
linizi getirin)

16 Mutahhari, Murtaza, Hidemat-i Mutekabil-i Islam ve iran, s. 699.

17 Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, Sia der Islam, s. 59.
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“Akillan sifatlarmm kisitlayiciigs iizerine bilgi sahibi kilmamstir, ama kendini
tamimada da onlar olmasi gerektigi kadar agmamstir.”

Bu saglam yontem, Kur’an’1 anlamada hem akildan yardim ister, hem de birbiri
1s181inda Kur’an’in kavramlariyla yiizylize gelmekten nasibini alir:

Gl ¥ s il Y e e aam dgl 5 ang aam Ghy”
P e aliay

“(Allah’mn kitabmin) bazis1 diger bazisim tefsir eder, bir kisnm da diger bir kis-
mina delil olusturur. Biitiin ayetleri aym sekilde ve ihtilaf olmaksizin Allah’1 ta-
mitir. Onunla yoldas olan Allah’a sirt cevirmez.”

Bu sebeple bu yontemde ne Allah’1 tegbih ve insammsi géstermekten eser vardir,
ne de seriati anlamada akh iptal etmekten. Ne cebr ve antropolojik kimliksizlik var-
dir, ne de tefviz ve Allah’1 insanin fiillerinin cisinda varsaymak.?’ Bu sebeple Sii ke-
lam diistincesi ve bakisindaki yontem, hem Ehl-i Hadis ve Eg’ari tefekkiiriinden, hem
de Mutezili diisiinceden koklii bicimde ayrilmaktadir.?!

Ilahiyatc1 hakim iistad Mutahhari soyle der:

“Derin ilahiyat konularinin tertemiz imamlarca, onlarin baginda da Ali (as) tara-
findan giindeme getirilmesi, Sia akhinin kadim zamanlardan beri felsefi ve delillen-
dirmeci akil haline gelmesine sebep oldu.”?

Bu temelde, bu kelam metoduna gére Kur’an’in vahiy ilkeleri aklin temelleriyle
uyusma halindedir, hatta insanin kaderindeki ilahi hidayette birbirinin tamamlayici-
sidir. Bu teoride epistemik, ahenkli ve i¢ katmanlar1 olmaya dayalh Kur’an’a ait lin-
guistik yaklagimlar Sii kelamcilar ve sahsiyetlerin eserlerinde yer yer goze carpmak-
tadir. Ornek olarak Hisam b. Hikem (hicri 179)%, Miimi’nu’t-tak lakaph Ebu Cafer
Ahval, Fazl b. Sazan (hicri 261), Firaku’s-Sia yazar1 Hasan b. Musa Nevbahti (hicri
310), Seyh Saduk olarak bilinen el-Tevhid vd. yazar Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin

18 Nehcu ’I-Belaga, Hutbe 49.

19 A.ge., Hutbe 133.

20 Bkz: Rabbani, Gulpeygani, Ali, Furuk ve Mezahib-i Kelami, 141.

21 Bkz: Mutahhari, Murtaza, Asinayi ba Ulum-i Islami, c. 2, s. 54.

22 Mutahhari, Murtaza Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, Mukaddime; Seyr-i der Nehcu’l-Belaga’da,
s. 42; Sia der Islam’da, s. 60.

2 Bkz: el-Fihrist, s. 251; Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, Milel ve Nihal, c. 1, s. 185; Emin
Amuli, Seyyid Muhsin, A’yanu’s-Sia, c. 5, s. 405; Felasifetu’s-Sia, s. 507.
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(hicri 381), Seyh Miifid olarak meghur olmus Muhammed b. Numan (hicri 413), el-

Safi gibi eserlerin yazan Seyyid Murtaza ilmu’l-Hiida (hicri 436), el-iktisad fi’l-Itikad
ve Telhisu’s-Safi yazari Muhammed b. Hasan Tusi (hicri 460), Tecridu’l-Itikad yazar
Nasruddin Muhammed b. Hasan Tusi’nin (hicri 672) kelam eserleri; en meshur ke-
lam eserleri olarak da Kavaidu’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam yazan ibn Heysem Bahrani
(hicri 699), Kesfu’l-Murad fi Serhit-Tecrid yazar Allame Hilli olarak taninan Ali b.
Mutahhar (hicri 724) zikredilebilir.

Mutezili Tefekkiir

Miisliimanlarin kelam diistincesi alaninda, asil isi, dinl metinlerin zahiri anlayis
karsisinda catismaci ilahiyat olan bir bagka yaklasim daha ortaya cikti. Bu sebeple,
ilahi kelamin yaratildigina inanan ve aklin hiiccet olduguna itikat eden Mutezile, ne-
rede akilla catisan bir ayetle karsilagsa, miitevatir olmasi nedeniyle, uzlastirmak tizere
onu akilla tevil ediyordu. Mutezililer, ayetleri tefsir ederken bir izahtan fazlasim caiz
gormeyen hadis ehline ragmen cesitli izahlarin varhgim savundular. Akilc stratejide
mecaz, istiare ve kinayenin linguistik yasalari, bunlarin dini metinleri tevil yaklagim-
larinda calisma arag-gereci sayilabilir.

Ahmed Emin’in tabiriyle:

“Onlar miitesabihlere genel olarak inanmakla yetinmemisler, hatta cebr ve ihti-
yar, tecsim ve tenzih gibi bir mevzunun cesitli ayetlerini toplayip akilla degerlendir-
meye odaklanmuis, her meselede bir goriis ve teori éne siirmiis; zahiren onlarin gorii-
stine aykir olan ayetleri ise tevil etmiglerdir. Bu sebeple tevil, Mutezili kelamcilarin
seleficilik karsisinda en énemli linguistik 6zelliklerinden, yorum yontemi ve herme-
notik metodu sayilabilir.”**

Ayni zamanda onlarin Kur’an konusundaki linguistik egilimlerini de yansitan bu
firkanin etkileri, su sahsiyetlerin konugma ve yazilarinda aranip aragtirilabilir: Vasil b.
Ata (hicri 131), Amr b. Ubeyd (hicri 143), Ebu’l-Huzeyl ilaf (hicri 235), ibrahim Naz-
zam (hicri 231), Ebu Cafer Eskafi (hicri 340), Ebu Ali Ciibbai (hicri 302), el-intisar
yazar1 Ebu Hasim Ciibbai (hicri 321), Ebu’l-Kasim Belhi Ka’bi (hicri 317), Serhu’l-
Usulii’l-Hamse ve’l-Mugni yazar Kadi Abdulcabbar (hicri 415), Ebu’l-Hiiseyin Basri
(hicri 436).

Ehl-i Hadis

Islam aleminde dinin 6gretilerini anlamada ve dini metinleri yorumlamada Kitap
ve Siinnet’in zahirinde donup kalmis, esnek olmayan ve tek boyutlu, dar gorislii, ka-
bukla mesgul ve donuk bir bagka yaklasim daha ortaya ¢ikmmstir. Séylenen sudur ki,

% Duha’l-Islam, c. 3, s. 15-17.
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semavi kitaba inanma ve onu kabul etmenin te-
meli, vahyin zaruretine dair kamt¢i aklin kuralla-
rnna oturmaktadir. Ote yandan Kur’an’daki vah-
yin metninin muhkemleri ve miitegabihleri vardir
ve miitesabihlerin zahiri, muhkemlere atif olmak-
sizin alinamaz. Biitiin bunlara ragmen kendi dini
bilgisinde akla sirt gevirdi ve lafz1 zahirlerde do-
nup kalmay1 kendine dayanak yapti. Bu yiizey-
sel goriisiin alametleri Peygamber-i Ekrem’in
(saa) doneminde de bulunabilir. Tipki Hulefa-i
Résidin zamaninda da gozlemlendigi gibi. Mii-
minlerin Emiri Ali’nin (as) hiikiimetine kars1 is-
yan edenlerin ¢ikardig fitne sirasinda kimileri,
bazi hadislerin zahirine istinad ederek kendi-
sini tarafsiz ilan etmisti. Siffin savasi alaninda
da Muaviye’nin ordusu Kur’an’lar1 mizraklarin
ucuna taktiginda Irak ordusundaki dar gortislii
bazi kimseler, konusan Kur’an® olan Ali’nin
(as) karsisina gecebildiler ve “Hiikiim ancak
Allah’indir!” sloganim séyleyen Hariciler grup-
cugunu olusturdular.

Bu dar goriisliiliik ne Iraklilara 6zgiiydii, ne de
o0 ¢agla simrhydi, hatta sonralar Malikilerin 6nderi
Malik b. Enes (hicri 179-83) gibi sahsiyetlerin dahi,
% J.&S\ d\-‘ S (’j ayetinin anlami soruldugunda
soyle dedigini gorebiliyoruz: ¥ ¢ a5l g2Vl
oy o gl 5 corls 0 Ol 5 & gz 240
Ayni sekilde Safiilerin énderi Muhammed b. idris

Safii de (hicri 150-240) Miisliimanlari kelam ba-
hislerine girmekten siddetle sakindirirdi.?® Islam
akaidinin ilkelerini hadislere dayanarak olustu-

% Metinde “Kur’an-i Natk” (Gev.)

% Secde 4, “sonra Ars iizerine yerlesmistir” (Cev.)

27 Milel ve Nihal, c. 1, s. 93. (Cev. Yerlesme bilinmek-
tedir, ama mahiyeti mechuldiir. Buna iman farz, soru
sormak ise bidattir)

2 Safii, Muhammed b. idris, Usulii’-Siinne, 51-52.
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Mdsldmanlarin kelam
dusuncesi alaninda,
asil isi, dinf metinle-
rin zahiri anlayisi kar-
sisinda catismaci ila-
hiyat olan bir baska
vaklasim daha ortaya
ikt Bu sebeple, ilahi
kelamin yaratildigina
inanan ve akhn hic-
cet olduguna itikat
eden Mutezile, ne-
rede akilla catisan bir
ayetle karsilassa, mu-
tevatir olmasi ne-
deniyle, uzlastir-

mak tzere onu
akilla te-

vil edi-

yordu,
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ran Ahmed b. Hanbel de (hicri 161-241) kadere imani1 vacip goriir ve bu konuda hig-
bir soruya cevaz vermezdi.?

Bu kesimin en 6nemli 6zelligi, sahih veya hastalikli olduguna bakmaksizin siin-
neti ilke edinerek akli, Allah’in kitabim ve insamn selim fitratim ayrimti kabul edip is-
levsizlestirmis olmasidir. Sonug itibariyle de Allah hakkinda tecsim ve tesbihle; miis-
riklerin s6zlerinden pek de farkh olmayan el, kol, sine, ayak vs. gibi caiz olmayan
yakistirmalarla s6z soylediler.** Bunun gibi insan konusunda da cebr ve kadere ina-
narak insanin kendi kaderi ve toplum iizerindeki her tiirlii roliine ve islevine inkar go-
ziiyle baktilar.

Seriat1 iptal etmekle sonuglanan ve muhaliflerin ciddi stipheleri karsisinda di-
renme giicii bulunmayan akil almaz bu yaklasim, 6nce bu akimu takip etmis olan bir
kisi eliyle ciddi tenkide ugradi. Makalatu’l-Islamiyyin, el-Ibane, el-Liim’e, Istihsanu’l-
Havz fi flmi’l-Kelam yazan, bir siire Ehl-i Hadis yolunu tecriibe etmis ve bir miid-
det de Itizal’e egilim duymus Ebu’l-Hasan Es’ari (hicri 230), seriati anlamada aklin
belli bir makami bulundugu orta yolu secti. Her ne kadar Eg’ari, salt akli inkar ne-
deniyle zahircilerin metoduna sirt cevirdiyse de iman karsisinda aklin mutlak hiiccet
olusuna ve degerine de inanmiyordu. Bu sebeple Es’ari diisiincesinde zahiri tefekkii-

riin izleri yerinde kald. 3550 g5 J| $5.50 Jgs 3 5,43 ™ ayetinin zahirine dayani-
larak Allah’in goriilecegi goriisti onun zahirci diigiincelerindendir.*

Ama giderek bu firkanin diistince seyrinde daha fazla degisiklikler ortaya cikt1 ve
bu kesim arasinda, akilciigin gelismesinde iyilesmelerin goriildiigli baz1 sahsiyetler
yetisti. Orta Asya’da (Semerkand) Te’vilatu’l-Kur’an vet-Tevhid yazari Ebu Mansur
Maturidi de (hicri 333) Es’ari gibi, hatta ondan bir adim ileri, Mutezile ile Zahiriler
arasinda orta yolu secti ve akli insanin bilgisinde énemli ve temel bir kaynak kabul
etti**, bu kapsamda fiillerin giizel mi ¢irkin mi oldugunun akilla bilinebilecegini ka-
bul etti. Gergi o da Es’ari gibi Allah’in sifatlarin1 onun zatina ilave saydi, ilahi kelanm
nefsi (kadim) ve lafzi (hadis) mertebe olarak ikiye ayirdi ve Allah’1 gérmeyi izah etti.3*
Aymni sekilde miitesabihlerde tefviz de, teki tesbihgiler gibi, maksat ve tevillerine dair
goriis belirtmeksizin zahiri medlule yapisan diger inanglarindandir. Bununla birlikte
Maturidi ve Es’ari’nin takipgileri tefviz teorisinde ittifak halinde degildir. Iclerinden

bir kesim tevile yonelerek “yiiz”, “el”, “yerlesmek” ve Allah’in diger insamimsi si-

¥ Age, 3851

30 Bkz: ibn-i Huzeyme, el-Tevhid, s. 64, 65, 114, 145, 147, 230 ve 231; yine bn-i Hanbel, Ahmed, el-

Siinne, s. 54, 64, 65, 71, 76, 166, 190 vs.

Kiyamet/22-23. (Cev. Yiizler var ki o giin 151l 1511 parlar. Rabbine bakar)

32 Bedevi, Abdurrahman, Tarih-i Endiseha-yi Kelami, c. 1, s. 598. Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-Ibane’den
nakille, s. 13; Corbin, Henry, Tarih-i Felsefe-i Islami, Cev: Cevad Tabatabai, s. 159.

3 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islami, c. 1, s. 119.

34 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabut-Tevhid, s. 77-85.
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fatlarim zatindan, kudretinden veya kugaUClhgmdan kmaye olarak alrn1§lard1r Imam
Bezdevi®, Usulii’d-Din kitabinda 36(=Lu.3\ b JJL < | ("@'”’L’ o \I\ O3 ,Ia,u ‘.}.as ayetin-

deki “gelmesini” kelimesini ilahi gazabn isaretlerinin zuhuruna; fJ\ _;& Sl & & 597
ayetindeki “yerlesmistir” kelimesini kdinatin igleri tizerindeki kusaticihgina yormustur
ve bu yontemi diger haberiye ve miitegabih sifatlarda da kullanmistir.*®

El-Mevakif yazan da soyle der:

“Ashabin cogunlugu istiva kelimesini istila olarak tefsir etmistir. Seyh Eg’ari de
iki goriistinden birinde onu ayr bir sifat kabul etmistir. Fakat buna herhangi bir delil
gostermemis ve bunu ispatlamak icin zahire istinat etmemistir. Ciinkii s6z konusu ih-
timal ona manidir. Ay sekilde Seyh Es’ari ‘yiiz’ kelimesini ayn bir sifat olarak gor-
miistiir ama dogrusu, ‘istiva’ hakkinda beyan edilmis olandir. “Yiiz’ kelimesi liigatte
0Ozel bir organ anlamina gelir ve onun muhatabin anlamadig1 bir manaya kargilik kul-
lanilmasi dogru degildir. Oyleyse mecburen onun mecazi anlam kast edilmis olmali-
dir. “Elimle”den maksat, cogu sahabenin soyledigi gibi, kamil ilahi kudrettir, ayr bir
sifat degil. Seyh Es’ari ve oncekilerin soyledigi gibi.” *

Bu firkamn, linguistik dil yaklagimlarmin da yansimis oldugu en yogun etkiler su
sahsiyetlerin yazdiklarinda goriilebilir: I’cazu’l-Kur’an ve t-Temhid yazan Kadi Ebu-
bekir Bakillani (hicri 403), Ebu Ishak Isferayeni (hicri 418), el-Samil fi Usuli’d-Din
ve’l-Irsad fi Usuli’d-Din yazar1 imamu’l-Harameyn lakabiyla meshur Abdulmelik Cu-
veyni (hicri 478), Thyau Ulumi’d-Din, Migkatu’l-Envar, Cevahiru’l-Kur’an gibi eserle-
rin yazar Imam Muhammed Gazali (hicri 505), Erbain fi Usuli’d-Din, el-Metalibu’l-
Aliyye, el-Mahsul, Serhu Esmai’l-lahi’l-Hiisna gibi eserlerin miiellifi Fahruddin Razi
(hicri 606), Nihayetu’l-ikdam fi IImi’l-Kelam, el-Milel ve’n-Nihal yazari Abdulkerim
Sehristani Horasani (hicri 548), el-Mevakif fi [Imi’l-Kelam yazan Adudiddin ici Sirazi
(hicri 757), Serhu’l-Mekasid ve Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye yazan Saaduddin Tafta-
zani Horasani (hicri 793), ici’nin Mevakif’inin sarihi Mir Seyyid Serif Gurgani (hicri
816), Serh-i Tecrid sahibi Alauddin Kuscu (hicri 879).

Yeni Seleficilik ve Dilin Esnetilemeyecegi Goriisii

Gordigiimiiz gibi Ehl-i Hadisin tavr Es’arilerin ortaya cikisiyla giderek gézden
diistii, ama tamamen de silinmedi. Takipcilerinin bakis acasina gére dinin dilini esneti-
lemez kabul eden bu gortis, bir kez daha sekizinci yiizy1lda Hanbeli’nin bazi takipgileri,
—

36

37
38

Tiirkge kullanimda “Pezdevi”. (Cev.)

Bakara/210 (Cev. Allah’in buluttan golgelikler iginde gelmesini mi gozliiyorlar?)
Secde/4, (Cev. Sonra Ars lizerine yerlesmistir)

Kelam Firkalar1 ve Mezhepleri, s. 235.

39 Taftazani, Saaduddin, Serhu’l-Mevakif, c. 5, s. 110-111.
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yani Ibn Teymiyye (hicri 728) eliyle yenilendi ve ihya edildi. ibn Teymiyye, tam bir
taassup ve katihkla, ibn Huzeyme’nin el-Tevhid’i gibi kitaplarda nakledilen ve zahi-
ren tecsime delalet eden Allah’in sifatlarina iligkin hadisleri tevil etmeksizin kullan-
mak gerektigini acikladi. Bununla da yetinmedi, kabir ziyareti ve tevessiiliin sirk ol-
masl, Ehl-i Beyt’in faziletinin reddedilmesi ve baska konulari da beyanina ekledi ve
dinde tutarsiz bir goriis insa etti.

ibn Teymiye’nin diisiinceleri pek kabul gérmedi ve kinandh. Lakin yiizyillar sonra,
on dokuzuncu yiizyllda Muhammed b. Abdulvahhab Necdi’nin (hicri 1206) fikir te-
melini olusturdu.

5. irfan ve Tasavvuf

Islam’a ve Kur’an’a dayali diinya gériisiiniin diisiince ufkuna gére, Allah’in hali-
fesi olan ve olaganiistii yeteneklere sahip insamin varolusunda, onun siirekli aragtirma
halinde olmasina yol acan, mutlak kemale fitri bir egilim gizlidir.

Bu goriiste Allah, varhigin ugsuz bucaksiz kemali, alemin ve ddemin baglangici ve
maksadidir. {lahi peygamberlerin tamarmnn yiiksek hedefi, Ademin canmnin canén ile
olan misakim hatirlatmak “a5 laé (3l - 930 ve bu yiice maksad: elde etmenin
onciillerini insanin éniine sermektir.

Irfan, kavramsal olarak, arifin manevi yiicelis ve nefsani incelme 1s181nda kal-
biyle Allah’a baktig1 ve onu deruni saiklerine, iradesine ve davramgsina déniik
gordiigii kalbi ve dolaysiz -duygusal ve kalbi bilgiler tarafindaki- bilgi tiirtidiir:

“Olag ¥l $5lasey gl as )5 Y ST 5 Oladl saalings O soall 45,05 Y™ “Gozler onu asla
acikeca géremez, ama kalpler dosdogru imanla onu idrak edebilir.”

Hig kusku yok, islam irfaninim asli kaynaklan ve meyveleri, Allah’1 Evvel ve Ahir,
Zahir ve Batin*, goklerin ve yerin nuru®, tiim seylerle birlikte*, her seyin kayyumu*
olarak tavsif eden Kur’an-1 Kerim’in isaretlerinde ve tevhid ayetlerinin miijdelerinde
gizlidir. Ondan bagka tanr yoktur ve insani, kdinatin Allah’ina bagh maneviyatla dop-
dolu bir hayata ¢agirir*. Tipki Peygamber-i Ekrem’in (saa) Kurb-i Nevafil*’ hadisi,

4 Nehcu’l-Belaga, Hutbe 1 (Cev. Onlara fitratlarindaki misaki hatirlatmak icin)

4 A.g.e., hutbe 179.

42 Hadid/3

8 Nur/3s

“ Hadid/4

4 Bakara/255

4 Enfal/24

47 Abdurrahman b. Hammad, Hannan b. Sedir’den, o Ebi Abdillah’tan (a) rivayet etmistir. Resulullah
soyle buyurdu: Allah buyurdu ki, “Kulum nafile ve miistehap islerle kendisini sevmem i¢in yakin-
lagmak ister. Onu sevdigimde onun isiten kulagi, géren gozii, konustugu dili, tuttugu eli, yiirtidiigii
ayag1 olurum. Bana dua ettifinde onu severim. Benden istediginde ona veririm... Biharu’l-Envar,
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Zeyd b. Haris hadisi gibi sézleri ve Ali b. Ebi Talib’in (as) konusmalar Islam irfani-
nin diger kaynaklari olmasi gibi:

Allah, kendinin zikredilmesini kalplerin cilas1 yapmistir. Bunun sonucunda go-
niiller, kulaklarin agir isitmesinden sonra, gozlerin az gérmesinden sonra ve
isyankarhgin ardindan huzur bulur. Her zaman bdéyle olmustur ve Allah Teala
zamanin her déneminde kalplerinin sirrma sir soyledigi ve akillar1 araciigiyla
konustugu kullan vardir. 4

Hic kusku yok, Islam irfaninin asli kaynaklari ve meyveleri, Allah’ Evvel ve
Ahir, Zahir ve Batin, gklerin ve verin nuru, tim seylerle birlikte, her seyin
kayyumu olarak tavsif eden Kur'an-i Kerim'in isaretlerinde ve tevhid ayet-
lerinin mdjdelerinde gizlidir. Ondan baska tanr yoktur ve insani, kainatin
Allahina baglh maneviyatla dopdolu bir hayata cadinir. Tipki Peygamber-i
Ekrem'in (saa) Kurb-i Nevafil hadisi, Zeyd b. Haris hadisi gibi sézleri ve Ali

b. Ebi Talib'in (as) konusmalari Islam irfaninin diger kaynaklar olmasi gibi
Peygamberlerin sonuncusunun (saa) gorkemli yakarisindaki,

BB e 5= SLi e Lo SOsle > SLue L7

ifadesi ve Allah’mn onu iyi huylulukla 6viip*®, varh@im miiminlerin 6rnegi say-
mas1®, ilahi diinya goriistiniin sozliigtinde insamin mevcut durumdan istenen duruma
degisiminin sonu gelmez davetini gostermekte ve insanin sinirsiz gelisiminin imkanini
anlatmaktadir:

“Deki: Eger Rabbimin sozlerini yazmak icin deniz miirekkep olsa, Rabbimin sozleri
tiikenmeden 6nce deniz kesinlikle tiikenecekti, bir mislini daha yardima getirsek bile..” 52

Imam Sadik’tan (saa) soyle rivayet edilmistir: “Allah’in kitabi dért sey iizerinde-
dir: Ibare, isaret, incelikler ve hakikatler. Ibare avam icindir, isaret havas icin, ince-
likler evliya icin ve hakikatler peygamberler icin.” >3

c. 70, s 22 ve c. 75, s. 155. Bu muhtevamn serhi icin bkz: Humeyni, Seyyid Ruhullah, Serh-i Ce-
hil Hadis, rivayet 34, s. 581.

48 Nehcu’l-Belaga, Hutbe 222.

4 Biharu’l-Envar, c. 71, s. 23 (Cev. Sana hakettigin sekilde ibadet eden kullarin olamadik, seni haket-
tigin sekilde tamyan kullarin olamadik)

50 Kalem/4

51 Ahzab/21

52 Kehf/109

53 Tefsir-i Safi, Mukaddime.
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Muhtelif firkalar Peygamber-i Ekrem’den (saa) su hadisi rivayet etmislerdir:
“Kur’an’in zahiri ve batin1 vardir. Batini da yedi batini olan bir batindir.” >

Fudayl bin Yesar’dan da s6yle nakledilmistir: imam Bakir’a (as), “Kur’an’da zahiri
ve batim1 bulunmayan ayet yoktur.” rivayetinin maksadim sordum. Séyle buyurdu:

“Zdahiri indirilmis olandir, bdtini ise tevilidir; bir kismu gegmiste kaldi, diger kismi
ise hentiz gerceklesmedi, giines ve ayin akip gitmesi gibi akmaktadir.” >

Allame Tabatabi soyle diyor: “Peygamber (saa) ve itret (as) aym anlamda
bazi ciimleler buyurmuglardir: Kur’an’in
batinl du Kur’an’1n t. d " .

AHTETL vardil ve R an 1 famina Ayrismamis birlikte
tevil s6z konusudur. Tevili ise dogrudan ST
tefekkiir yoluyla anlagilamaz. Oyle ki lafiz hicbir seyin ”C]ﬂ / qm 1 bu-
yoluyla da beyan edilemez. Sadece begeri lunamaz. CUnku onda,
eksikliklerden miinezzeh olan Peygamber, anlam kimesine donlisecek
pak masumlar ve Allah dostlar miisahede parcalar ve kisimlar yoktur,

oluyla onlar ifade edebilirler.”®
yory H ' Anlam, cokluk veya en azin-

b cldus e 1o bulundurarak dan dualite isin icinde oldu-
sahip oldugunu g6z oniinde bulundurara » 0o v
P OICuBHIM BOZ O : gunda elde edilebilir. Coklugun
Kur’an ayetlerinin tevilini yalmzca bir tek 7

zamanda ve o dénemin insani icin gegerli icinde benzer parcalar ve ki-
kabul etmez. Aksine, zamanin her devresinde simlar grubu sinif (= kategori)
gerceklesen bir tevili vardir. Bundan dolay bicimine déndisebilir ve diger

Kur’an’1n kat kat anlam kapasitesi vardir. gruplardan aynisabilir, Sonra
Imam Bakir’dan (as) nakledilen: “Gi- kaqyrgmiara, buna badl olarak

nes ve ayin akmasi gibi akar.” rivayet-i se- | : o
1zlara sahip olunabilir.
rifi, Kur’an’in anlaminin dénemler boyunca da Gf ara sanip o ab

gerceklestigini ve akip geldigini ifade et-
mektedir. Siirekli yenilenen ve tecdid olan bu
anlamlar, Allame’nin kavramsallagtirmasina gore “akis” adin alr.

Sia, bu inanci, yani Kur’an’in batina

Muhtevalarm elestirmek ve tahlil etmek, giic ve zayifhigim degerlendirmek bir
yana, Islam kiiltiiriinde irfan ve tasavvuf olarak isimlendirilen szlii ve yazili eserler
linguistigin énemli kaynaklarindan biridir aym zamanda din ve dilin bulustugu nokta
olmugtur. Arifler her zaman, ortalama dilin manevi kesifleri ve gozlemleri betimle-
mede ve beyan etmede yetersiz kaldigindan sikayet etmislerdir. Bu sebeple onlar, arif-
lerin dilini isaret dili olarak isimlendirirler.

% Age
55 Biharu’l-Envar, c. 92, s. 97, rivayet 64.
5 Sia der Islam, s. 51.
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Aynulkudat, beyan edilemez ve aktarilamaz olma 6zelligini irfani bilgiyi resmi
ilimlerden ayiran esas kabul eder:

“Manasi diizgiin ve uygun bir ibare ile ifade edilebilen her sey ilim olarak adlan-
dirihr. Edebiyat, matematik, tabiat, kelam ve felsefe ilimleri gibi. Her bilgin 6gret-
men, ilimlerdeki meseleleri serh ve beyan ile talebesinin ve sakirdinin zihnini kendi
zihniyle bir ve aym hale getirir. Halbuki irfani bilgiler alaninda boyle bir uygulama
miimkiin degildir.”’

Attar da Sibli’den (hicri 334) soyle dedigini nakleder: “Ibare ilmin dilidir, isaret
ise marifetin dili.” *® Ciineyt de (hicri 297) der ki: “S6ziimiiz isarettir.”

Gizleme ve ifsay1 kapsayan® isaret ve ima dili birtakim sebeplere ve etkenlere da-
yanmaktadir. Anlam ve lafiz 6gesi ve bunlarin sgyleyen ile dinleyen arasinda miiba-
dele edilen cift tarafh irtibati durumundaki dilin en temel riikiinleri, manevi marifet
ve kalbi igraklar alaninda baz: giicliiklerle karsi karsiyadir. Gozleme dayah bilgi ala-
ninda hicbir sekilde ayrnigma ve ¢okluk yoktur; Stace’nin ifadesiyle:

“Ayrismamis birlikte hi¢bir seyin anlami bulunamaz. Ciinkii onda, anlam kiime-
sine doniisecek pargalar ve kisimlar yoktur. Anlam, cokluk veya en azindan dualite
isin iginde oldugunda elde edilebilir. Coklugun iginde benzer parcalar ve kistmlar
grubu smif (= kategori) bicimine déniigebilir ve diger gruplardan ayrisabilir. Sonra
‘kavramlar’a, buna bagh olarak da lafizlara sahip olunabilir.” ©

bn Haldun kelime ve kavramlann yetersizligini, irfani hakikatleri agtklamann
imkansizliginin sebebi sayar.

“Kelimeler, s6z konusu maksatlar yerine getirmede onlarm -sufilerin- muradini
ifa edemez. Ciinkii liigat, ortalama anlamlar icin vazedilmistir ve cogu hissedilir olan
seylere mahsustur.”®!

Buna ilaveten, aralarinda karsilikli muhatap olma bulunan, sdyleyen ile s6zii alan
arasindaki baglanti da bu sahada kolaylkla gerceklesmez. Ciinkii bir yandan da ir-
fani suhud sahnesi, tahakkuk farz edildiginde, ruh 6gesinin ve arifin caninin bildigi-
miz diinyadan tabiat 6tesi aleme, aklin cercevesinin ve akli tasavvurun disina gikis
sahnesidir. Bundan dolay o, giindelik dilde oldugu gibi muhatabin zihnini kolaylikla
kendi buldugu seye aktaramaz.

Her kim gizli bir gtilzari gérse
Yagmalanmis askidir, kendisinden koparilan®?

57 A’ynulkudat, Zubdetu’l-Hakaik, Afif Asiran’1n tashihi, s. 67-68.

58 fsti’lami, Muhammed, Attar Nisaburi’nin Tezkiretu’l-Evliya’si, . 632.

5 Konevi, Sadruddin, I’cazu’l-Beyan fi Tevili Ummi’l-Kur’an, (Hamd suresi tefsiri) s. 6.
80 Stacey, W. T. Irfan ve Felsefe, Cev: Bahauddin Hiirremsahi, s. 310.

61 Mukaddime, Ibn Haldun, c. 2, s. 990.

62 Mevlana.
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*
Yolu kat etmemis muhatabin tipki giil bahcesini tarif etmekle asla gicegin giizel

renklerini var olduklan sekliyle anlayamayacak korlere benzemesi gibi.®

Ister Arapga séyle, ister Fars¢a onu
Keskin kulakl ve zekali olmal ki anlayabilsin onu®

Dolayisiyla denebilir ki, varlik derecelerine -madde, misal, soyut- dayali diinyago-
riisii ile, bir yandan varhgin yiiksek anlamlarimn niizulii ve hakikatlerin lafzi varolus
mertebesine kadar derinden yiizeye ¢ikmasi seklindeki iki siireci planlamanim men-
sei, diger yandan nefsi soyutlama yiicelisiyle kolaylasan® lafiz diizeyinden anlamla-
rin derinliklerine seyir ve yiikselis siireci olan irfani insan goriisii (Allah’in tecelligaht
ve bilkuvve varligin tiim derecelerine sahip olmast), Islam irfam ve tasavvufunda lin-
guistik miilahazalara egilimin zeminlerini olusturmustur.

Miisliimanlarin ittifak ettigi konu olarak Kur’an’da zahir ve batin, tenzil ve tevili;
yine bizzat Kur’an’in agikhga kavusturdugu muhkem ve miitesabihi kabul etmekle ir-
fani tevilcilik icin miisait zemin acilms olmaktadir. Su anlamda: Mutasavwiflar agisin-
dan Kur’an metni, zahiri ve lafzi mananin 6tesinde hazir bulunan derinlige ve batina
sahiptir. Bu anlam, “istinbat” yoluyla asikar olur. Ama sirf linguistik arastirma yolun-
dan degil, bilakis israk ve ilham (psikoloji) yolundan. Bu sebeple bir ayetin, farkli va-
kitlerde ilhamin (gikt1 kabiliyetine sahip) cesitliligine gore farkli anlamlar olacaktir.®®

Bu bakis acis1 genel bir ilkeye ve temel bir varsayima dayanmaktadir: Kur’an vah-
yinin birkag¢ boyutlu dili ve yiiksek diizeyleri vardir; tek boyutlu, bir tek diizeye sa-
hip ve tek katmana bagh degildir.

Bu diizeylerden yararlanma metodunu, bu diizeyleri anlayanlarin sartlarii ve
Kur’an’in tarihi boyunca tevil ve tevil dili adi altinda ortaya ¢ikmis olan seyin dogru-
luga yakin olup olmadigim bir yana birakalim. Daha 6énce deginildigi gibi, cesitli tevil
yaklagimlannin ve Kur’an’in ¢ok boyutlu dilinin dayandigi metinler arasinda imam
Sadik’tan (as) nakledilmis bir rivayet vardir. Bu nakle gére Imam s6yle buyurmustur:

“Allah’in kitabi dért seyi kapsar: Ibare, isaret, incelikler ve hakikatler. Ibare, avam
halk icindir. Isaret havas icindir. Incelikler evliya icindir. Hakikatler ise peygamber-
lere mahsustur.”®’

Bu stz geregince Kur’an’m vahiy kelaminin, insanin iginde bulundugu psikolo-
jik sartlar ve Allah’m mukaddes dergahindaki varolugsal derecelere uygun olarak ger-

8 Zubdetu’l-Hakaik, 88-89.

6 Mevlana.

8  Bkz: el-Esfaru’l-Erbaa, c. 8, s. 221, c. 9, s. 54.

8 Bkz: Es’ari, Ebul Hasan, el-Liim’e, s. 105, Nwyia, Paul’den nakille, Tefsir-i Kur’ani ve Zeban-i Ir-
fani, Gev: Ismail Saadet, s. 28.

87 Tefsir-i Safi, Mukaddime.
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Mutasavviflar acisindan Kuran metni, zahiri ve lafzi ma-
nanin 6tesinde hazir bulunan derinlige ve batina sahiptir. Bu
anlarmn, “istinbat” yoluyla asikar olur. Ama sirf linguistik aras-
tirma yolundan dedil, bilakis israk ve ilham (psikoloji) yolun-
dan. Bu sebeple bir ayetin, farkli vakitlerde ilharmin (cikti
kabiliyetine sahip) cesitliligine gére farkli anlamlari olacaktir.

ceklesen anlayislan ifade eden cesitli anlam katmanlarn ve diizeyleri vardir. Bagka bir
ifadeyle, bu soziin sonucu sudur ki, Kur’an, tiim muhataplarin nesnel gercekliklerine
gore mesaj ve dil icerir. Bunun gibi Kur’an hakkinda nakledilmis bir bagka rivayette
bu anlam katmanlan sayilmigtir: Zahir, batin, had ve muttali.®®

Buna gore arifler ve mutasavviflar, diisiince hayatlarinda, zikredilmis ilkeye isti-
naden sahip olduklan tevil birikimlerini izah etmeye calismislardir.

6. Fikah Usulii

Her haliikdrda Miisliimanlarin irfan ve tasavvuf eserleri, Kur’an linguistiginin ka-
pisini acik tutan ¢ok 6nemli bir kaynaktir.

Kur’an’in ve Peygamber-i Ekrem’in (saa) sozlerinin vurguladig1 islam’mn temel
Ogretilerinden biri, dinde “tefakkuh” ve onun “basiret”le birlikte kabul edilmesidir.
Seckin muhakkik tistad sehid Mutahhari’nin ifadesiyle:

“Bu vurgularin toplamindan séyle bir sonug cikartilabilir: islam’in gériisii sudur ki,
Miisliimanlar islam’1 her iste, bu kapsamda da Islam’in inang ilkeleri ve islam diinya
goriisiine veya ahlaki ilkelere ve Islami terbiyeye ya da ibadetlere, medeni hiikiimlere,
bireysel ve toplumsal hayatta Islam’a 6zgii &daba ve diger konulara ait konularda derin-
lemesine ve basiret iizerinden kavramahdirlar. Bu nedenle “ictihad” kelimesi islam’in
Asr-1 Saadetinden itibaren Miisliimanlar arasinda kullamilmaya baslamuisti.”®

Giiniimiizde “Usul flmi” ad altinda tamnmus olan sey, kaideler ilmidir ve Islam
kiiltiirtintin kucaginda nesv i nema bulmus, yetismis ilimlerdendir. Miisliimanlar,
Kur’an’in 6gretilerine, Peygamber-i Ekrem (saa) ve dinin masum 6nderlerinin (as)
sozlerine gore dinin ilmi talimatlarim Kitap, Siinnet, akil ve icma yoluyla alimane bir
sekilde ¢ikarmak ve fiiruu da usule irca etmekle vazifeliydiler. Bu amacla ilk cagdan
baglayarak bu kaynaklarin her birinin delaleti ve onlardan ser’i hiikiimleri cikarmanin

8 Age.
8 Asinay-i ba Ulum-i Islami, Usul-i Fikh, s. 197.

<

*®
*
*

45



*

46

(: Misbah | islami ilimler Stirecinde Kur'an’in Dili | Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2
&

niteligi cercevesinde ilmi tartismalar yapmak, ilgi duyulan bir alan ve derinlemesine
arastirmalari konusu olmusgtur. Kitap ve Siinnet’in zahirine bakmak, zahirlerin hiic-
cet olusu, emirler, nehiyler, am ve has, mutlak ve mukayyet, kavramlar gibi, sonraki
donemlerde Usul-i Fikih veya Fikih Felsefesi adi alinda amlmig mevzularin en eski
ogeleridir.”

Sia kelamcilarmin seyhi, el-Elfaz ve Mebahisuhd kitabimin yazari Hisam b. Ha-
kem’', Ihtilafu’l-Hadis ve Mes’elehu sahibi Yunus b. Abdurrahman’, el-Husus ve’l-
Umum sahibi Ebu Sehl Nevbahti”®, Haberu’l-Vahid ve’l-Amel bih sahibi Hasan b.
Musa Nevbahti’, el-Risale sahibi Muhammed b. idris Safii usul ilminde kitap yaz-
mus ilk isimler olarak zikredilebilir.

Ondan sonra da usul bilgisi 6zellikle Sia diisiince havzasinda ibn Akil, ibn Cii-
neyd, Seyh Miifid, Seyyid Murtaza, Seyh Tusi, ibn Idris, Muhakkik (hicri 676), Al-
lame Hilli, Sehid-i Evvel, Sehid-i Sani (hicri 1011). Vahid-i Behbehani (hicri 1208),
Seyyid Mehdi Bahrul ulum, Mirza-i Kummi, Seyh Cafer-i Kasiful gita, Seyh Mur-
taza Ensari (hicri 1281) ve Ahund Molla Muhammed Kazim Horasani’nin (hicri 1329)
yardimiyla gozalici bir gelisme kaydetti.”

Fikih usuliiniin konular listesine bakildiginda, lafiz meselelerini olusturan; vaz,
delalet, hakikat ve mecaz, ser’i hakikat, sahih ve kapsayici, miistak, emirler, nehiy-
ler, mefhum, am ve has, mutlak ve mukayyed gibi cesitli baghklar1 kapsayan; Ki-
tap ve Siinnet’in nasil zuhur ettigi ve nasil hiiccet oldugu ve ser’i hiikiimleri ¢ikar-
manin keyfiyeti ile irtibath aragtirmalar, hatta Kitap ve Siinnet’in cesitli bilgilerini
anlamanin niteligi tizerine calismalari iceren fikih usuliindeki meselelerin temel
kisminin, dikkat cekici bicimde linguistik meseleleri, dil analizini, semantik ve her-
menotik konulan ele aldigi, Kur’an ve Siinnet’in hakikatlerini ortaya ¢ikarmada zora
talip Miisliiman aragtirmacilarin degerli ¢cabalarim masumlastirdigi gayet aciktir.

Bu béliim genel hatlanyla bize, islam’m ¢ok degerli ilim mirasmmn yer yer dini
metinleri anlamanin temelleri ve dinin dilini tanima sahasinda paha bicilmez cevher-
lerle dolu oldugunu tembih etmektedir. Bu sebeple Miisliiman diisiiniirler yeni diisiin-
celerle karsilagtiklarinda asla ne yapacagimni bilmez hale gelmezler, bilakis bu mirasin
giiclii sermayesi sayesinde modern diinyaya yeni bir s6z sdyleyebilirler. Tabii ki bun-
larin hepsi bu saf hazinenin yavas ve derinden yiiriiyen gayreti 1s181nda miimkiindiir.

70 Bkz: Sadr, Muhammed Bakir, el-Mealimu’l-Cedide, s. 47; Kaini, Ali, IImu’l-Usul Tarihen ve Tatav-
vuran, bolim 3.

Tehrani, Seyh Agabozorg, el-Zeria, c. 2, s. 291.

72 Necasi, Ahmed b. Ali, Ricalu’n-Necasi, s. 311.

8 El-Zeria, c. 1, s. 69.

74 Sadr, Seyyid Hasan, Tesisu’s-Sia li-Ulumi’l-Islam, s. 310.

75 Bkz: [Imu’l-Usul Tarihen ve Tatavvuran, 11. Bolim.
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Ma’sum Imamlarin
Tefsirinden Incelikler

Hazirlayan: Abdullah Turan Muhammed Hadi Marifet

Ozet

hl-i Beyt imamlarnmn, Kur’an-1 Kerim’in tefsiri hususunda tist-
E lendikleri rol, bu yiice kitab1 dogru ve saglam iisullere dayana-

rak kapsaml bir sekilde ve derince inceleyip hikmetli manalar
cikarmanin yol ve yontemini 6gretme olmustur. Zira Kur’an ayetlerinin
manalarinm kavrayip hikmetli manalar onlardan ¢ikarmanin bir¢ok in-
celikleri vardir ki, onlardan gaflet etmek, Allah Teala’nin kasdetmis ol-
dugu iistiin ve asil manalardan uzak kalmaya sebep olur.

Siiphesiz ki Ehl-i Beyt (as), Kur’an’in manasim anlamada, seriatin he-
defini ortaya koymada diger insanlardan daha iistiin, daha yetenekli idi-
ler. Zira Kitab’in varisleri, onu halka iletenler ve ayetlerin niizul sebep-
leri ve tevillerini hakkiyla bilenler onlardi.

Ehl-i Beyt’ten rivayet olunan tefsirler, selef ve haleften hi¢ kimsenin
onlar gibi derin bir goriise sahip olmadigina dair en acik delili olugtur-
makta, dinde en biiyiik merciilik makaminin onlara ait oldugunu kanit-
lamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in zahiri ve batini manalarm tefsir etmek
ise bunun bir béliimiidiir.

Simdi Ehl-i Beyt imamlarmn (as) Kur’an’mn zahiri tefsirindeki incelik-
lerden bazilarim aktarmaya calisalim:
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Basi1 Mesh Etiek

Kur’am Kerim’in “vemsehu bi ruusi-
kum” (basimizin bir kismim meshediniz)
ayeti ile ilgili olarak islam bilgini Ebu Ca-
fer Kuleyni, Zurare’ye isnaden su rivayeti
nakletmigtir:

“Zurare, Imam Bakir’a (as): “Basin
bir kismini meshetmeyi nereden bildiginizi
bana soyler misiniz...?” diye sordu.

Imam Békar (as) tebessiim ederek soyle
buyurdu: “Ey Zurare, bunu Allah’in Re-
sulii buyurmus ve Kur’an’da da bu sekilde
inmigtir. Allah Teala séyle buyurmustur:
“fegsilu viicuhekum” (yiiziiniizii yikayi-
niz). Bundan yiiziin her tarafinin yikan-
mast gerektigini anliyoruz. Daha sonra
soyle buyurmusgtur: “ve eydiyekum ilel
merafik” (ve ellerinizi dirseklere kadar).
Ardindan sonra buyurumustur ki: “vem-
sehu bi ruusikum...” (basinizin bir kis-
mini meshediniz.) “Bi ruusikum” dedi-
ginde “ba” edatimin tasidigi anlamdan
basin bir kisminin meshedilmesi gerekti-
gini anlyoruz.”™

Yani “el Gasl ve el Mesh” kokleri mii-
teaddi olup, “Mesehehu meshen” (onu
meshetti) “Gaselehu gaslen” (onu y1-
kadi) denilmesi sahih oldugu halde, Al-
lah Teala onu degistirerek rabit (baglac)
olan “ba” harfini, yiiklem ve nesne ara-
sina getirmistir. Ciimlenin zahirindeki bu
fazlahk, manadaki bir fazlaliga isaret et-
mektedir. Ciinkii kelimelerin fazla olusu
mananin fazla olusuna delalet eder.

Imam Bakir (as) da burada “ba” harfi-
nin meshedilecek yerin bir boliimiini ifade

1 El-Kafi, c.3, .30, hadis:4; Maide/6
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ettigini istinbat etmekle bu ince noktaya
isaret etmistir. Zira eger yiiziin yikanma-
sinda oldugu gibi burada da, “vemsehu
ruusekum” (basinizi meshedin) denmig
olsaydi, basin her tarafim meshetmek ge-
rektigini ifade ederdi. Ama “vemsehu bi
ruusikum” buyurulunca, bundan sadece
1slak elle bagin bir kisrmm (6n kismim)
meshetmek gerektigi anlagilmaktadr.

Demek ki, Allah Resulii’niin (saa) s6-
ziinden bagka, ayeti kerimedeki “ba” harfi
de, bize mesh hitkmiindeki bu hususu anlat-
mak icin yeterlidir. Ama bu anlam bazila-
rinin zannettigi gibi “ba” harfinin “teb’iz”
anlaminda (bir boliimii ifade etmek igin)
kullanilmis oldugundan degildir. Aksine,
ciimlenin yapisi ve zahirde gerekli olmayan
bir seye ciimlede yer verilmesiyle olusan
ozel terkip, “teb’iz” manasim, yani bagin
bir kismimi meshetmenin gerektigini ifade
etmektedir. O halde “teb’iz”, ciimlenin
hepsinden anlagilmaktadir, “ba™ edatin-
dan degil. Ciinkii “teb’iz” anlamm “ba”
edatimn manalarindan biri degildir, 6y-
leyse bazilarimin “ba” harfinin “teb’iz”
manasina gelmesi hususundaki miinaka-
salar yerinde degildir.Seyh Muhammed
Abduh bu konuda séyle diyor:

“Bazi alimler “ba” harfinin “teb’iz” ma-
nasina gelmesini elestirmis, bazilar1 mut-
lak olarak “ba” harfinin “teb’iz” anlamin
ifade ettigini ileri stirmiis, bazilari da istik-
lali olarak “teb’iz” manasina gelmeyip “il-
sak” manasinin zimninda “teb’iz” mana-
simi da ifade ettiini soylemiglerdir.”

Seyh Abduh sonra soyle devam ediyor:

“Gergek su ki, “ba” edati, “teb’iz” ve
“alet” anlamina degil “ilsak” anlamina
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"Mukellefivetin yerine gelmesinde, “basini meshetti” denilebile-

cek miktarda basin bir Kismin,

| meshetmek veterlidir. Bu ise ancak

mesheden sahsin, uzvunu meshedilen verin Uzerinde hareket
ettirmesiyle gerceklesir. Dolayisiyia ayetin lafzi mcicmel dedildir”

gelmektedir. Ve “mesehe bi keza” ve
“mesehe keza” tabirlerinin anlamlarnda,
aslen Arap olan kimsenin anladig1 anlam
itibara alimmalidir. Aslen Arap olan birisi
ise, “mesehe bi re’sil yetim” veya “me-
sehe bi unukil feres” veya “mesehe bi
sakihi” veya “mesehe bir riikn” veya
“bil hacer” ibarelerinden, yalmzca” “elini
onun {izerine ¢ekti” manasin anlhyor. Ar-
tik bundan, mesheden kisinin biitiin elini
cektigi, bas, boyun, ayak, Riikiin ve Ha-
ceriil Esved’in her tarafinin meshedildigi
anlasilmiyor. Bu anlam, Arapca bilen her-
kesin mezkir ibarelerden anladigi bir an-
lamdir. “Fe tafika meshen bis suki vel
a’nak” (Sonra da onlarin bacaklarnmn ve
boyunlarini meshetmeye basladi.) aye-
tinde? de seckin goriis, el ile meshetme-
sidir, kil ile degil. Sairin:

“Fe lemma kazeyna min kulli hacetin

Ve mesehe bil erkani men huve masihiin”

(Mina’da ibadetlerimizi bitirip, Meshe-
denler de riikiinleri meshettikten sonra...)

Seklindeki siirinde de aym sey stz ko-
nusudur.

Seyh Muhammed Abduh sonunda su
sonuca varlyor:

2 sad33

“Miikellefiyetin yerine gelmesinde, “basim
meshetti” denilebilecek miktarda basin bir
kisrmini meshetmek yeterlidir. Bu ise ancak
mesheden sahsin, uzvunu meshedilen yerin
iizerinde hareket ettirmesiyle gerceklesir.
Dolayisiyla ayetin lafzi miicmel degildir.”

Yine imam Bakir (as) teyemmiim aye-
tinde de “ba” harfinin gelmesini, teyem-
miimde yiiz ve ellerin hepsini kapsayacak
bir sekilde meshetmenin farz olmadigina
delil tutmustur. Allah Teala s6yle buyur-
mustur: “Vemsehu bi viicuhikum ve ey-
diykum minhu.” (Ondan yiiziiniiz ve el-
lerinizin bir kisrmm meshedin.) Yani yiiz
ve ellerin hepsini meshetmenin gereklili-
gini ifade etmesi icin, Cenab1 Allah “Vem-
sehu viicuhekum ve eydiyekum” dememis
ve abdest ayetinde oldugu gibi burada da
“ba” harfini eklemistir.*

Muhammed b. idris es Safii, abdest
ayeti (vemsehu bi ruusikum) hakkinda
basin bir kisminin meshedilmesi gerek-
tigi disinda baska bir ihtimal vermeyerek
sOyle demistir:

“Ayet-i kerimeden anlasilan sudur:
Kim baginin bir kismin1 meshederse ba-
sim meshetmis sayilir.”

3 Tefsirul Menar, c.6, 5.226227.
4 El Kafi, .3, 5.30; Maide/6
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Daha sonra Imam Safii séziine soyle
devam ediyor: “Siinnet’te kisinin bii-
tiin bagim meshetmesi gerektigine dela-
let etmiyor. Siinnet nazara alininca, ayet-i
kerime’nin manasimn su sekilde oldugu
anlagilir: Her kim basinin bir kismim mes-
hederse kifayet eder.””

Safii “el Umm” kitabinda séyle demis-
tir: “Abdest alan sahsin, basinda sag yoksa
basinin herhangi bir yerini, sa¢ varsa sa-
¢inin herhangi bir miktarim bir parma-
giyla veya parmaklarinin birkaciyla ya-
hut elinin ucuyla meshetmesi yeterlidir;
aciz olana da meshetmesi i¢in bagkasi-
nin yardim etmesi caizdir. Yine eger ba-
sin 6n kisminda genelde diger kisimlara
nazaran sacglarim daha cabuk dokiildiigii
alnin iki tarafinin her ikisini veya birisini
veya her iki taraftan bir miktarim meshe-
derse kifayet eder. Ciinkii orasi da basin
bir kismm sayilir.”®

Safii, mezkur ayet-i kerime’nin bu
manay1 ifade etme vechini de su sekilde
acikhyor:

“Aciktr ki, bu gibi harfler, mana ifade
etmek icin tiretilmistir. Gergi, bazen ke-
lamda baglanti kurmak i¢in kullamlhir ve
dolaysiyla bir anlam tagimazlar ama, bir
manay! ifade etmek icin kullanmarmiz miim-
kiin olursa onlar o manada kullanmak ge-
rekir. Bundan dolay1, ayeti kerimede “ba”
harfinin, “teb’iz” anlamin ifade etmek icin
geldigini sdyledik. Bunun delili sudur ki,
“mesehtii yedi bil hait” denildiginde du-
varn bir kisminin meshedildigi anlagilir,
hepsinin degil. Ama eger “mesehtiil hait”

Safii, Ahkadmul Kur’an, c.1, s.44.
6 Safii, el Umm, c.1, s.41.
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denilirse biitiin duvarin meshedildigi an-
lagilir, bir kisminin degil. Boylece 6rf ve
liigatte “ba” harfinin getirilmesiyle getiril-
memesinin arasindaki fark aydinhiga ka-
vusmus oldu.”

Daha sonra Safii, bu goriisii teyid et-
mek icin, Ibrahim en Nehai’nin séyle de-
digini naklediyor:

“Abdest alan kisi, bagmn bir kismim mes-
hederse kifayet eder. Ama eger Kur’an’in
ayeti “imsehu ruusekum” seklinde olsaydi,
biitiin bag1 meshetmek gerekirdi.”

Daha sonra syle diyor: “Béylece ibra-
him bunu demesiyle “ba” harfinin “teb’iz”
icin geldigini belirtmistir. Liigat ehli de bu
gortisii te’yid etmektedir.””

Fahri Razi soyle demigtir: “Safii’nin
basin bir kismimi meshetmedeki delili su
sekildedir: Eger “mesehtiil mindil” de-
nirse, bu soziin sthhati icin mendilin tii-
miinii meshetmesi gerekir. Ama “mesehtii
yedi bil mindil” denirse, bu soziin dogru-
Iugu icin mendilin bir kismum meshetmesi
kifayet eder.”®

Safii’nin zikretmis oldugu goriis, her
ne kadar zahirde imam Sadik’in (as) gérii-
stiyle uyum icerisinde ise de, onunla bazi
farkhiliklan vardir:

35,9

a) Safii, “min” harfinin “teb’iz” ma-
nasim ifade ettigi gibi, ayeti kerimedeki
“ba” harfinin de “teb’iz” manasina gel-
digini zannetmistir. Halbuki liigatta “ba”
harfi “teb’iz” icin gelmemistir ve buna
bir 6rnek de yoktur. Bu konuda $afii’nin,
7 Ebu Bekr el Cessas, Ahkamul Kur’an, c.12,

s.341.
8 Et Tefsirul Kebir, .11, s.160.
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Ibrahim en Nahai’nin soziine istinad et-
mesi de dogru degildir. Ciinkii o, “ba”

»

harfinin “tebi’z” manasim ifade ettigini
tasrih etmemistir. Aksine, onun bu sz,
Imam Sadik’in (as) sozii gibi, ayeti keri-
medeki “ba” harfinin 6zel konumundan
bagin bir kismim meshetmenin yeterli ol-
dugunun anlagildigini ifade etmektedir,
bu ise onun “teb’iz” manasinda kullanil-
digini gostermemektedir.

b) Mendil 6rnegi ise dogru degildir.
Ciinkii mendil, bir seye meshedilir (siiri-
liir), bir sey ona meshedilmez (siiriilmez).
Orf ve liigatte “mesehtiil mendil” (men-
dili meshettim) olarak gegmez. Oyleyse
“mesehtii yedi bil mendil” denildiginde
bu, mesholunan seyin mendil degil el ol-
dugunu ifade eder.

¢) imam Safii, basin elle mesholunma-
sim gart kosmayip, “Eger basin bir kis-
mina su dokerse kifayet eder.” demistir.’
Ama biz su dokmenin nasil meshetmek
olabilecegini anlayarmyoruz?! Sayet aye-
tin lafzindan anlasilan anlamdan ¢ikarak
kiyas yoluyla, meshetmekle bile olmasa
bagin bir kisrmm herhangi bir yol ile 1s-
latmanin yeterli oldugunu sanmustir. Oysa
bu, nassa kars1 kiyas etmek olup batil bir
yontemdir.

Ebu Hanife ise, “Basin hangi tarafin-
dan olursa olsun, dortte birini meshetmek
kifayet eder” fetvasimi vermistir. Fakat
meshin parmak ile olmasim sart kosmus-
tur. Maliki ve Hanbeliler ise “ba” harfinin
konumundan ¢ikan anlam gérmezlikten

9 Cezir, el Fikhu A’lel Mezahibil Erbaa, c.1,
5.6061.

gelerek basin hepsine meshetmenin farz
oldugunu s6ylemislerdir.'

Nitekim doért mezhep hep birlikte te-
yemmiim ayetindeki “ba” harfini gérmez-
likten gelerek teyemmiimde yiiziin hepsini
ve elleri dirseklere kadar meshetmeyi farz
kabul etmislerdir.™*

Ayetteki “ba” harfine gelince, Malik
onun miiekkit ve fazla oldugunu, kelam
icerisinde bir manay1 ifade etmedigini be-
lirterek ayetin manasinin “baginizi mes-
hedin” oldugunu soylemistir."?

Ayaklar1 Meshetmek

Tefsir ve edebiyat bahislerinde ken-
dine biiyiik bir pay ayiran cok zor mese-
lelerden biri de Kur’an-1 Kerim’den ab-
destte ayag1 meshetme hiikmiinii ¢ikarma
meselesidir.

Bazilari, “kesre (esre)” ile okunan ki-
raatin Sia mezhebine gore meshin farz
olusuna ve “Fetha (istiin)” ile okunan
kiraatin ise diger mezheplerin goriisiine
muvafik oldugunu sanmuglardir. Her iki
grubun da, kendi goriisiinii teyid edecek
Stinnetten ve Arap edebiyatindan bir ta-
kim tanik ve delilleri vardir. Isteyenler on-
lan ilgili yerlerde gorebilirler.

Fakat Ehl-i Beyt’ten (as) mezkir ayetin
tefsirinde gelen rivayetler, agikca Kur’an-1
Kerim’in, ayag1 meshetmek iizere nazil ol-
dugunu, Resulullah (saa), Emiriil Mii’'minin
Al (as), diger Masum Imamlar (as), seckin
10 ElFikhu Alel Mezahibil Erbaa,

5.56,58,61

age, c.1, s.161.
12 Tefsirul Kurtubi, c.1, s.87.

cl,
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sahabeler ve onlara iyilik ile uyan tabiile-
rin bu sekilde amel etmis olduklarim be-
lirtmektedir.

Seyh Tusi, sahih senediyle naklettigi
bir hadiste Huzeyl’in evlatlann Salim ve
Galib’den Hz. Ebu Cafer’e (Imam Mu-
hammed Bakir) ayaklar meshetme hak-
kinda sorduklarinda imam Bakir’in (as);
“Cebrail’in getirdigi ayaklari meshetmektir '3
buyurdugunu naklediyor.

Yani ister ayetteki “erciil” kelimesi
“kesre” ile okunsun, ister “fetha” ile
Kur’an’in zahirinden, yani “erciil” ke-
limesinin “ruus” kelimesine atf edilme-
sinden her iki ayag1 da meshetmenin farz
oldugu anlasilir. Zira “erciil” kelimesinin
“viicuh” ve “eydiyekum” kelimelerine at-
fedilmesi caiz degildir. Ciinkii bu bir ke-
lam arasinda yabanci bir soziin fasila ol-
masin gerektirir, boyle bir atf Kur’am
Kerim’de caiz degildir.

“Kesre” ile okunan kiraata gelince,
bu konu pek aciktir. Bu kiraati Kurra-i
Seb’a’dan olan Ibn-i Kesir, Ebu Amr, Hamza
ve ayrica Asim’dan rivayet edenlerden biri
olan Su’be kiraat etmiglerdir. Fakat bu ki-
raata gore basta oldugu gibi ayaklarm da
bir kismini meshetmek gerekir.

“Nasb (Fetha)” ile okunan kiraata gére de
hiikiim aymdir. Zira bu takdirde ”erctilekum”
kelimesi “ruusekum” kelimesinin mahal-
line atfedilmektedir, o ise “imsehu” fiili-
nin mef’ulu oldugundan dolay1 mahallen
mensuptur. Zira “imsehu” mutaaddi fiil ol-
dugundan dolay1 ona “nasb (fetha)” ver-
meyi gerektirir. Fakat “ba” harfi, “teb’iz”i

13 F] istibsar, c.1, s.64, h.189.

ifade ettigi icin ona dahil olmustur ve do-
laysiyla lafzen “nasb (fetha)” almamustir,
ama mahallen mensuptur.

Kurra-i Seb’a’dan olan Nafi’, Ibn-i Amr
ve Kesai, aym sekilde Asim’dan rivayet
edenlerden olan Hasf, “nasb (fetha)” ile
okumuglardir. Bu kiraat, Emirtil Mii’minin
Ali’den (as) rivayet eden Ebu Abdurrah-
man es Selemi’ye isnad edilmektedir.

Fakat “nasb” ile okunan kiraat, ayak
parmaklarin ucundan ayak iizerindeki sis-
kinlige kadar olan bsliimiin hepsini mes-
hetmeyi ifade ediyor.** Ciinkii bu kiraata
gore, “imsehu” fiili, meshedilen “erciil”e
vasitasiz olarak miiteallik olmustur. Dola-
yistyla zahiri anlamu bu iki had arasinda
kalan yerin tamamim meshetmek oluyor.
“Nasb” ile okunan kirarat, zikrettigimiz
deliller geregince sectigimiz goriis olmakla
birlikte bu kiraatin Miisliimanlar tarafin-
dan benimsenip yayginlasmasi da onun
dogrulugunu gostermektedir.

Kiraat hangi sekilde olursa olsun, is-
ter “kesre” ile okunsun, ister “nasb”
ile, her iki takdirde de “erctil” kelime-
sini “ruus” kelimesine atfetmek gerekir,

14 Kuleyni, kendi senediyle Ahmed b. Muham-
med b. Ebi Nesr elBezenti’den soyle nakledi-
yor: “Iimam Ebul Hasan er Riza’ya (a.s), ‘Ayak-
lar nasil meshedilir?’ diye sordum. imam (a.s),
elinin i¢ kismini ayak parmaklar iizerine bira-
kip ayak tizerindeki sigkinlige kadar meshetti.
Sonra ben soyle sordum: ‘Eger adamin biri,
iki parmagiyla dylece meshederse nasil olur?’
Imam: ‘Hayir, mesh ancak elin ici ile olur.’
diye cevap verdi.” (El Kafi, c.3, s.30, h.6)
Meshin ti¢ parmak ile olabilecegine delalet
eden hadisler ise, (bkz. aymi kaynak, h.4) uzun-
luk yoniinden degil, enlem yoniinden meshin
haddini belirtmektedir.
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“eydi” kelimesine atf olunamaz. Sonug
olarak da, ayaklar yikamay1 gerektirecek
hicbir delil yoktur.

O halde Ehl-i Beyt imamlarindan (as)
rivayet olundugu gibi Kur’an’in zahiri,
ayaklarin meshedilmesine delalet etmek-
tedir. Miiminlerin Emiri Ali’den (as) sdyle
rivayet olunmustur:

“Kur’dn, yalnizca meshetmek tizere
nazil olmustur,”®

ibn-i Abbas’tan da sdyle rivayet olun-
mustur:

“Allah’in kitabinda meshetmek be-
lirtilmisti. Ama halk yikamayi tercih et-
tiler.” 16

Seyh Muhammed Abduh s6yle diyor:
“Zahiren ayetteki “erciil” kelimesinin “ruus”
kelimesine atfolunmasi gerekir. Yani “vem-
sehu bi erciilikum ilel ka’beyn” seklinde
olup, ayaklan da ayaklar tizerindeki sigkin-
lige kadar meshetmek gerekiyor.”

Seyh Muhammed Abduh daha sonra
soyle devam ediyor: “Miisliimanlar, ayak-
lann yikanmasi m1 yoksa meshedilmesi
mi gerektigi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Cumbhuri Ehl-i Siinnet ayaklan yikamanin
farz oldugunu kabul ederken Imamiye Si-
as1 meshetmeyi farz bilmistir. Razi’nin,
Kaffal’dan rivayetine gore meshetmek,
ibn-i Abbas, Enes ibn-i Malik, ikrime,
Sa’bi ve Ebu Cafer Muhammed b. Ali el
Bakir’'in (as) gortisiidiir.”

Daha sonra sdyle devam ediyor: “Cum-
huri Ehl-i Siinnet’in bu konudaki en 6nemli

15 Vesailiis Sia, c.15, 5.295, h.8.
16 Age, c.15,5.295, h.7.

delilleri sadr1 evvelde olanlarin ameli ve
bunu teyid eden bir takim kavli hadis-
lerdir.”

Seyh Muhammed Abduh, bu konuyu
genisce bahsettikten sonra Taberi’den, mesh
ve yikamay birlikte yerine getirmeyi uy-
gun gordiigiinii nakletmistir.

El Kesme Ayeti

Ebu Nadr Muhammed b. Mes’ud el
Ayyasi, Baskadi ibn-i Ebi Duad’in ar-
kadas1 olan Zerkan’a isnaden su rivayeti
naklediyor:

“Hirsizhik yaptigina itiraf edip, ken-
dine had uygulanarak tathir edilmesini
isteyen bir hirsiz Mu'tesim’in huzuruna
gelmisti. Mu'tesim bu is icin fakihleri top-
ladi. Imam Muhammed b. Ali el Cevad
(as) onlarin arasinda bulunuyordu. Ha-
life onlara, “Hirsizin elinin nereden ke-
silmesi gerekir?” diye sordu.

Ibn-i Ebi Duad, bilekten, dedi ve buna
delil olarak teyemmiim ayetini okudu. Bir
grup fakihler de onun bu sdziinii destek-
lediler.

Diger fakihler ise, dirsekten kesilmesi
gerekir, dediler ve buna delil olarak ab-
dest ayetini one siirdiiler.

Bu arada halife, Imam Cevad’a (as)
ybnelerek onun da gériisiinii sordu. Imam
Muhammed Cevad (as) halifenin, kendi-
sini mazur gormesini istedi. Fakat halife
israrla Imam Cevad’dan (as) goriisiinii
belirtmesini istedi.

Imam (as) halifenin israr iizerine séyle
buyurdu: “Onlar bu konuda stinneti yanlsg
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yorumladilar. Gergekte elin ayast hari¢ par-
maklarin kokiinden kesilmesi gerekir.”

Bunun lizerine halife, “Buna delilin
nedir?” diye sordu.

Imam Muhammed Cevad (as) soyle
buyurdu: “Delilim Resulullah’in (saa)
buyurmus oldugu su sozdiir: “Secde, yedi
uzuv tizerine olur: alin, iki el, iki diz ve
iki ayak.” Eger el bilekten veya dirseken
kesilirse namaz kilan kisinin secde etmesi
icin eli kalmaz. Oysa Allah Teala s6yle bu-
yuruyor: “Secde yerleri Allah’a aittir.”
Yani secde ettigi yedi uzuv Allah’a aittir. Ve
yine buyuruyor ki: “Allah’la birlikte bas-
kasini cagirmaymiz.” dolayisiyla Allah’a
ait olan bir sey kesilmez.

Mu'tesim, Imam’in bu sézlerinden hos-
lanip hirsizin parmaklarinin el ayasinin
bittigi yerden, yani parmaklarinin kékiin-
den, kesilmesine emir verdi.”"

Iste diger fakihlerin farkina varamadik-
lart ama fmam Muhammed Cevad’1n (as)
dikkat ettigi bu ince niikteye iyice bak. Zira
el kesme ayetinde yer alan “el” kelimesi
miicmeldir (miibhemdir.) Allah Teala bu
ayette onun nereden kesilmesi gerektigine
dair maksadini aciklamamstir. Dolayisiyla
onun siinnet veya bizzat Kur’an’m kendi-
siyle belirlenmesi gerekir. imam (as) miic-
mel olan bu meseleyi Kur’an’dan yardim
alarak siinnet ile aciklama yoluna bagvur-
mustur ve Hz. Resulullah’in (saa) hadi-
sine dayanarak el ayasinin namaz kilanin
secdeyi gerceklestirdigi yedi uzuvdan biri
oldugunu agiklamistir. Daha sonra ayet-i
kerimeye isnad ederek ister secde edilen

17" Tefsirul Ayyasi, c.1, 5.319,320; Vesailiis Sia,
c.18, 5.489-491; Maide/38.
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Resulullah'in (saa) buyur-
mus oldugu su sézddr:

"Secde, yedi uzuv Uzerine
olur: aln, iki el, iki diz ve iki
ayak.”

Eder el bilekten veya dirse-
ken kesilirse namaz kilan ki-
sinin secde etmesi icin elf
kalmaz. Oysa Allah Teala
soyle buyuruyor:

"Secde verleri Allah‘a aittir”

Yani secde ettigi yedi uzuv
Allah‘a aittir. Ve yine buyu-
ruyor ki:

"Allah’la birlikte baskasini
cagirmayiniz”

dolayisiyla Allah‘a ait olan
bir sey kesilmez.
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camiler olsun, ister secdeyi gerceklesti-
ren uzuvlar olsun, biitiin secde yerlerinin
Allah’a ait oldugunu aciklarmstir. Allah’a
ait olan bir seye ise had uygulanmaz. Ger-
¢ekten de bu ¢ok zarif bir istinbattir.!

Burada Ceziri’nin elin bilekten kesil-
mesinin gerektigine gerekce olarak zik-
retmis oldugu delil ilginctir. O s6yle de-
mektedir:

“Hirsizlik el ile yapihyor, kol ise sa-
dece eli tasiyor, ceza da ancak sucu igle-
yen uzva uygulanir. Ilk énce sag elin ke-
silmesi de bu yiizdendir. Ciinkii egyalar
genelde sag el ile alinir.”'®

Acikar ki, bu delil dogru oldugu tak-
dirde, parmaklarin kokten kesilmesini ik-
tiza eder. Zira egyalar parmaklar ile tutulur.
El ayas! ise sadece parmaklar tasir.

Ibn-i Hazm el Endiiliisi de soyle di-
yor: “Ali (as) elden parmaklar1 ve aya-
g yansim keserdi. Omer ise el ve ayag
mafsaldan keserdi. Ama hariciler eli dir-
sekten veya omuzdan kesmeyi kabul
ediyorlard:.”*

ickinin Haram Olusu

Abbasi halifelerinden el Mehdi, iImam
Musa Kazim’a (as) ickinin haram olup ol-
madig1 hakkinda séyle soruyor:

“Acaba Allah’in Kitabi’nda icki ha-
ram kiinmig midir? Insanlar ondan ne-
hiy olunduklarini biliyorlar ama onu
tahrim eden acik bir delilden haberleri
yoktur.” Buna cevap olarak Imam (as)

18 ] Fikhu A’lel Mezahibil Erbaa, c.5, s.159.
19 F] Muhella, c.11, s.357, h.2284.

soyle buyurdu: “Allah’in Kitabi’nda icki
haram kilinmigtir.””

El Mehdi: “Kur’an’in neresinde icki
haram kilinmigtir?” diye sordu.

imam (as) soyle buyurdu: “Su ayet-i
kerimede “De ki: “Rabbim, fuhuslari,
gerek acigini, gerek gizlisini; giinahi ve
haksiz yere saldirmayi; hakkinda hicbir
delil indirmedigi bir seyi Allah’a ortak
kosmay1 ve Allah hakkinda bilmedigi-
niz seyler sylemenizi kesinlikle haram
etmigtir.”*

Imam Musa Kazim (as) daha sonra s6-
ziiniin devaminda sdyle buyurdu:

“Bu ayette gecen “Onlardan gerek
acigim”dan maksat, apagik yapilan zi-
nadir. Cahiliye déneminde fahige kadinlar
bu hayasizca isleri yaptiklarini bildirmek
icin bayrak dikiyorlardi. Ama “Onlardan
gizlisini”den maksat, babalarin nikah et-
tikleri kadinlarla evienmektir. Bi’setten
once erkekler, babalar éldiikten sonra
asil analari olmayan tivey anneleriyle ev-
leniyorlardi.

Ama “ism” (gtinah)den maksad bizzat
ickidir. Zira Allah Teala bagka bir ayet-i
kerimede de s6yle buyurmustur: “Sana ic-
kiyi ve kuman sorarlar. De ki: Onlarda
hem biiyiik giinah (ism), hem de insanlar
icin (bazi) yararlar vardir. Ama giinahlari
yararlarindan daha biiyiiktiir.”*!

El Mehdi, mecliste hazir bulunan ve-
ziri Ali b. Yaktin’e hitap ederek soyle
dedi: “Ey Ali! Allah’a yemin ederim ki,
bu Hasimiler’in fetvasidir.”

20 A'raf/33
21 Bakara/219
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Ali b. Yaktin ise cevabinda s6yle dedi:
“Yemin ederim ki, dogru séylediniz, Ey
Mii’minlerin Emiri! Allah’a Hamd olsun
ki, bu ilmi siz Ehl-i Beyt ten kaldirmamis-
tr.” Mehdi sabredemeyerek soyle dedi:
“Dogru soyledin, Ey Rafizi!” el Mehdi,
onun Ehl-i Beyt’in velayetine inanmis ol-
dugunu anlamisti.*

Iste bu iki Kur’an ayetinin arasinda
yapilan bu ince karsilastirmayla Allah’in
Kitabi’nda ickinin haram kilinmis oldugu
ortaya cikiyor.

Miifessirlerden olan Hasan’in da
“ism” kelimesini ickiye tefsir ettigi riva-
yet olunmustur.®

Bu konuda Allame Meclisi sunlar
yaziyor: “Ayetteki “elism” kelimesinden
maksat, giinahi gerektirecek her seydir.
Kisaca istidlal su sekildedir: Allah Teala
A’raf suresinin 33. ayetinde giinaha sebep
olacak her seyin haram oldugunu belirt-
mis ve bir bagka ayette ise icki ve kuma-
rin giinaha sebep olan seylerden oldugunu
beyan etmistir. Dolayisiyla bu iki ayet ge-
regince icki ve kumarin haram oldugu is-
patlanmus olur.”*

Icki kelimesi yerine giinah anlamina ge-
len “ism” kelimesinin kullanilmasimn ne-
deni, onun biitiin kétiiliiklere yol acan bir
vesile oldugu ve biitiin giinahlarn bagi ol-
dugu icindir.” Bu yiizden de o zamanlarda

2 F] Kafi, c.6, 5.406.

2 Tabersi, Mecmaul Beyan, c.4, s.414.

24 Mir’atul Ukul, c.22, 5.264.

% Kuleyni kendi senediyle Hz. imam Sadik’tan
(a.s) naklettigi bir hadiste imam s6yle buyuru-
yor: “Allah Resulii soyle buyurmustur: Siiphe-
siz ki, icki biitiin giinahlarin bagidir.” (El Kafi,
c.6, 5.403.)

56

ve dncesinde “ism™ kelimesinin sarap an-
lamina kullanilmasi pek yaygindi.

Unlii Arap sairi Ahfes, bir siirinde
soyle diyor:

Aklimu elden verinceye dek “ismi” (igkiyi)
ictim.
Bdylece “ism” (icki) akli yok etmektedir.

Baska bir sair de soyle demistir:

Allah’in Resulii (saa), bizim kétii islere
yaklasmamizi

Ve giinaha yol acan “ismi” (ickiyi) icme-
mizi nehyetmistir.?®

Yine Ebul Abbas’m meclisinde sairin
biri soyle bir siir okumustur:

Kadehlerde apacik “ismi” (ickiyi) ictigi-
mizde,

Aramizda sanki misk kokusunun yayildi-
gini gortirstin.

Cevheri, kendi liigat kitabinda “ism”in
bazen icki anlamina geldigini acikca be-
lirterek sunlan yaziyor: “Bazen ickiye
“ism” (gtinah) denilir.” Ardindan da bi-
rinci beyti sahit olarak kaydediyor. Firu-
zabadi de “ism”in manalarindan birinin
de icki oldugunu sdylemistir.

Ickiye “ism” denilmesini kabul etme-
yenler de, mecazi olarak “ism”in bu ma-
nada kullamldigim inkar etmezler. Onlar
sadece “ism” kelimesinin hakiki anlami-
nin “igki” olmadigim sdylemek istiyorlar.
Biitlin giinahlar “ism”dir; icki ise, glinahi
cok siddetli oldugu icin ona bizzat “ism”

26 Mecmaul Beyan, c.4, s.414.



Sonbahar 2012, il: 1, Sayr: 2

| Ma’sum imamlarin Tefsirinden incelikler | Misbah

denilmistir. Clinkii acikladigimz gibi icki
biitiin giinahlarm bas1 ve temelidir.

Ibn-i Saide s6yle diyor: “Benim gorii-
slime gore ickiye “ism” denilmesinin se-
bebi, icilmesinin giinah oldugu icindir. Cok
istimal (kullanma) sonucu &rfde ikinci bir
anlam kazanan bu tiir kelimeler halkin di-
linde pek yaygindir. Ama asl liigatte “ism”
bu manay1 tasimamaktadir.”

Ibn-i Enbari Ebu Bekr en Nahvi’nin,
“ism”in ickinin isimlerinden olmasimi in-
kar etmesi de hakiki anlamdaki manaya
yoneliktir; yoksa mecazi olarak bu manada
kullanildigim inkar etmemektedir.

Ziibeydi sdyle diyor: “Ibn-i Enbari, i¢-
kiye “ism” denilmesini inkar etmis ve bu
tiir istimallerin mecazi oldugunu belirte-

rek “ism™’in hakiki anlaminin icki olma-
digim soylemistir.”

Fakat Ibn-i Arabi “ism”in icki mana-
sinda kullamlmasim kokten inkar ederek
soyle demistir: “Ahfes’in sdylemis oldugu
siir delil sayillamaz. Ciinkii “seribtuz zenbe”
veya “seriptul vizre” sdyleyip ickiyi kas-
detseydi yine ayni sey sézkonusu olurdu.
Halbuki bu, “zenb” ve “vizr” kelimeleri-
nin ickinin isimlerinden olmasini gerek-
tirmemektedir. Hakeza “ism” de ickinin
isimlerinden degildir. “Ism”in ickinin isim-
lerinden biri oldugu sozi, liigati ve s6z-
ciiklerin anlamlarim tespit etmek yolunu
bilmemezlikten kaynaklanmmstir.”

ibn-i Arabi’nin bu sozleri, ilmi bir te-
melden yoksundur, ¢linkii aralarindaki fark
sudur, Araplar “ism”i icki manasinda kul-
lanms ve bu érflerinde yaygin hale gelmis-
tir. Ama “zenb” ve “vizr” kelimelerinin

Arap dilinde i¢cki manasinda kullaml-
mas! meshur olmamustir. Onlarn da bu
anlamda kullamlmasi yaygin olsaydi du-
rum ayni olurdu.

Kurtubi onun goriisiinii kabul etmeye-
rek soyle demistir: “Ism”in icki manasina
geldigi Hasan’dan rivayet olunmustur. Cev-
heri de aym seyi demis ve Ahfes’in sgy-
lemis oldugu siiri delil olarak zikretmis-
tir. Ayni sekilde Herevi de ickinin “ism”
manasina geldigini sdylemistir.”

Daha sonra Kurtubi su neticeye varmis-
tir, “ism”in liigatte hem biitlin giinahlara
ve hem de 6zel olarak ickiye isim olarak
kullamImasinda higbir geliski yoktur.?”

Kasith Olarak Mii’mini Oldiirmek

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurmustur:

“Kim bir Mii’mini kasith olarak éldii-
riirse cezasl, icinde ebedi kalmak iizere
cehennemdir. Allah ona gazaplanmis,
onu lanetlemis ve ona biiyiik bir azap
hazirlanigtir.”*

Bu ayet-i kerime, Mii’'mini 6ldiiren bir
kimsenin yerinin ebedi olarak ateg oldu-
gunu bildiriyor. Halbuki ancak kiifiir {ize-
rine olen bir kimse ebedi olarak cehen-
nemde kalacaktir. Ciinkii, iman miikafati
gerektirir. Dolayisiyla sonunda Mii’minin
cehennemden ¢ikmasi gerekir.

Ayet-i kerimede, Allah Tedla’mn kas-
den Mii’'mini oldiiren bir kimseye gazap ve
lanet ettigi acikca beyan edilmistir. Oysaki

27 Tefsirul Kurtubi, .7, s.201.
2 Nisa/93
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Her kim bir kimseyi
Mdi'min oldugundan
dolayi olddrdrse sdp-
hesiz ki, bilerek Allah ve Re-

sulti ile muharebeye kalkismis
ve yeryliziinde bozgunculugu
vaymayi hedef edinmistir,
Onun bu ameli, kendi sahsina
ait olan sahsi garez olmayip
veryuzunden imani kaldirmaya
ve onu yok etmeye yonelik
bir kasti oldugunu gosterir.

Imam Muhammed Bakir’dan (as) riva-
yet edildigi gibi Allah Tedla mutlak ola-
rak Mii’mini lanetlemez.

Iste bundan dolay1 imamlarin sahabe-
leri bu ayetle ilgili cok sorular sormuslar-
duir. Kuleyni kendi senediyle naklettigi bir
hadiste sunlan yaziyor:

“Sumaa b. Mehran bu ayet-i kerimenin
manasi hakkinda Hz. Imam Sadik’a (as)
sorunca Imam Sadik (as) séyle buyurdu:
“Mii’min bir kimseyi dininden dolay: 61-
diiren kimse kasten onu oldiirmiistiir. Al-
lah Teala da bir Mii’mini kasten éldiiren
kimse hakkinda: “...ve onun icin biiyiik
bir azap hazirlannmgtr.” buyurmustur.”
Sonra Sumaa séyle bir soru sordu: “iki
kisi arasinda bir anlasmazlik olur ve on-
lardan biri kilictyla digerini oldiirtirse ne
dersiniz?” imam (as) s6yle buyurdu: “Bu,

Allah Teala’nin ayeti kerimede belirttigi
kasten oldiiren kimse degildir...”

Yine Abdullah b. Bukeyr, Abdullah b.
Sina ve digerleri tarafindan bu konu hak-
kinda sorulan sorulara verilen cevaplarda
ayn sey belirtilmektedir.

Boylece Imam (as) bu konuya soyle
bir acikhik getirmistir: Her kim bir kim-
seyi Mii’min oldugundan dolay1 6ldii-
riirse stiphesiz ki, bilerek Allah ve Resulii
ile muharebeye kalkismis ve yeryiiziinde
bozgunculugu yaymayi hedef edinmis-
tir. Onun bu ameli, kendi sahsina ait olan
sahsi garez olmayip yeryiiziinden imani
kaldirmaya ve onu yok etmeye yonelik
bir kasti oldugunu gosterir. Siiphesiz ki
bdyle bir kimse, Allah ve Resulii ile mu-
harebe eden kafirdir. Eger bu adam kii-
fiir akidesi tizerine oliirse ebedi olarak
yeri cehennem olur. Allah ona gazaplan-
mis, onu lanetlemis ve onun icin biiyiik
bir azap hazirlamistir.

Boylece Sii miifessirler, imamlarin hi-
dayetleri dogrultusunda bu ayeti yukarida
gordiigtimiiz sekilde tefsir etmiglerdir.”®

Ama diger miifessirler, bu ayeti diye ge-
rektiren kasten oldiirmeye tefsir etmiglerdir.*
Sonugcta ebedi olarak cehennem ate-
sinde kalmanin ve Allah’in gazap ve la-
netine ugramanin felsefesini aciklaya-
mamuiglardir.

2 Seyh Tusi, et Tibyan Tefsiri, c.3, 5.295; Tebersi,
Mecmaul Beyan, c.5, s.42; Kasani, Tefsirus
Safi; Tabatabai, el Mizan, c.5, s.42; Meshedi,
Kenziid Dakaik, c.2, 5.576; Tefsirul Ayyasi, c.1,
s.267.

30 Tefsirul Kebir, c.10, 5.237; Kurtubi, .5, .329;
Ibn-i Kesir, c.2, s.536, el Menar, c.5, 5.339.
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Ug Talak

Fakihler arasinda eski zamanlardan beri
stiregelen ihtilafli meselelerden birisi de,
tek bir climle ile {i¢ talakin olup olmamasi
meselesidir. imamiye mezhebine bagh
olan fakihler arada riicu olmadig; igin bu-
nun tek bir talak oldugunu séylemislerdir.
Ama diger fakihler bunun iic talak oldu-
gunu ve dolaysiyla talak-1 baine® kismin-
dan oldugunu kabullenmislerdir.

Oysa Ehl-i Beyt imamlan (as) bunun
Kitap ve siinnete aykir oldugunu belirt-
mislerdir. Allah Teala sdyle buyuruyor:

“Ey Peygamber! Kadinlar1 bosadigi-
niz zaman onlant iddetleri siiresinde
(temizlendiklerinde) bosayiniz ve id-
deti saymn...”

Bir bagka ayette ise soyle buyurmustur:

“Bosama iki defadir; ondan sonra ya
iylikle tutmak ya da giizellikle birak-
mak gerekir...”

Sonraki ayette de sdyle buyuruyor:

“Eger yine onu (kadin, ticiincii defa)
bosarsa artik (kadin), onun diginda bir
baska kocayla nikahlanmadik¢ca ona
helal olmaz...”*

Abdullah b. Cafer, kendi senediyle Saf-
vaniil Cemmal’dan su rivayeti naklediyor:

“Adamin biri Hz. Imam Sadik’a (as)
soyle sordu: “Ben karimi bir mecliste li¢

31 Talak-1 Bain, erkegin iddet siiresi icerisinde ka-

risina riicu etme, donme hakki olamayan talaka
denir.
32 Talak/1

talak ile bosadim; bunun hiikmii nedir?”
Imam buyurdu ki: “Bunun bir zarari yok-
tur.” Daha sonra sdyle buyurdu: “Allah’mn
Kitabindaki su ayeti okumadin mi? “Ey
Peygamber, kadinlar1 bosadiginiz zaman
onlan iddetleri siiresinde (temizlendikle-
rinde) bosayin ve iddeti sayn...”? Allah’in
Kitabina ve siinnete muhalif olan her seyin
Kitab ve siinnete sunulmasi gerekir.”*

Abdullah b. Cafer, kendi senediyle is-
mail b. Abdulhalik’tan séyle rivayet edi-
yor:

“Ben, Imam Sadik’in (as) soyle buyur-
dugunu duydum: “Abdullah b. Omer ii¢
talak ile karisint bosamisti. Resulullah
(saa) onu bir talak saydi ve onu Allah’in
Kitabina ve siinnete dondiirdii.”

Seyh Tusi, “Kadinlar bosadiginiz za-
man, onlart iddetleri siiresinde (temizlen-
diklerinde) bosaymniz ve iddeti sayin...”
ayetinin manasi hususunda soyle demis-
tir: “Kadim temizlendigi ve kendisiyle
cima yapilmadig bir zamanda, diger sart-
lara da riayet ederek bogsamak gerekir.”
Yani iddeti saymak miimkiin olacak bir
durumda bosamak gerekir. Buna gore “li
iddetihinne” (iddetleri siiresinde)nin ma-
nast “li kibeli iddetihinne” (iddetleri ci-
hetinde) olur ve hatta bu ayet bu sekilde
de kiraat edilmistir. Seyh Tusi daha sonra
sOyle diyor: “Ayeti bu sekilde kiraat et-
mek dogru olmasa bile siiphesiz Hak Te-
ala bu manay1 kasdetmistir.” Yani ayetin
tefsir ve aciklamasi boyledir.

Siinen-i Beyhaki’de, ibn-i Omer’den style
bir hadis rivayet olunmustur: “Resulullah

33 Bakara/229-230
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(saa) bu ayet-i kerimeyi “fi kibeli iddeti-
hinne” seklinde kiraat etmistir.” Bagka bir
rivayette de “li kibeli iddetihinne” naklo-
lunmustur.

Ibn-i Haleveyh’in “Sevaz” adh kita-
binda da: Ibn-i Abbas ve Miicahid’den “fe
tallikuhiinne fi kubuli iddetihinne” kiraati
nakledilmistir.

Bu konuda Tabersi soyle diyor: “Bunlar
meshur olan kiraatin tefsiridir. O halde “fe
tallikuhiinne li iddetihinne”nin anlami,
“inde iddetihinne” (iddet vaktinde) olur.
Aymni sekilde “La yiicelliyha li vaktiha
illa hiive”* (Onu (kiyameti) vakti gelince
(vaktinde) ancak O (Allah), ortaya c¢ika-
r1r.) ayetinde de “li vaktiha” “inde vaktiha”
(vaktinde) anlamin tagimaktadir.

Zemahseri de konuyla ilgili s6yle der: “...
Ayetin anlamu, “iddetlerini karsilayarak™tir.
Ornegin “eteytuhu li leyletin bakiyyet mi-
nes sehr” sozii “miistakbilen leha” (onu
karsilayarak) anlamim ifade etmektedir.
Resulullah’tan (saa) nakledilen “fi ki-
beli iddetihinne” kiraati da bunu teyid
etmektedir.”*

Fahri Razi sunlar1 yaziyor: “Bu ayet-
teki “lam” harfi aynen “Hiivellezi ahre-
cellezine keferu min ehlil kitabi min di-
yarihim li evvellil hasr”*® ayetinde oldugu
gibi “fi” harfi yerine kullamlmstir. Zira
“fe tallikuhiinne fi iddetihinne” ctimlesi
“onlart dyle bir zamanda bosaymiz ki,
iddeti icin uygun olsun.” anlarmm ifade
etmektedir.”

Zemahseri de soyle diyor: “li evvelil
hasr” ayetinde olan “lam” harfi, “ya leyteni

3 Araf/187
35 El Kessaf, c.4, 5.552.
% Hagr/2

kaddemtu li hayati” ayetindeki ve “ci’tuhu
li vaktin keza” 6rnegindeki “lam”lar gibi
“fi” harfinin manasim ifade etmektedir.
Dolayisiyla ayet, “Kafirleri ilk siirgiinde
yurtlarindan ¢ikaran O’dur.” manasim ifade
ediyor. Bu siirgiine ilk siirgiin isminin ve-
rilmesi ise, onlarin, asla go¢ etmeyen bir
kabileden olup Ehl-i Kitap’tan, Ceziretiil
Arap’tan Sam’a goc etmeye mecbur kili-
nan ilk grup olduklarindan veya bu, onla-
rin ilk gocleri oldugundan dolayidir.”

ibn-i Miinir, Kegsaf tefsirinin hasiye-
sinde sdyle diyor: “Zemahsgeri, bu “lam”in
“ketebtu li amin keza ve sehrin keza” or-
neginde olan “lam” gibi tarihi belirten ke-
limelere dahil olan “lam”lardan oldugunu
kastetmektedir.”

O halde ayet-i kerime “fe tallikuhunne
li mebdei iddetihinne” (iddetlerinin sayil-
mas! baglanabilecek bir zamanda onlarn
bosayiniz) anlamim ifade idiyor.

Islam’da bosama iki kisimdir: Siin-
nete gore olan bosama ve Bid’at olan
bosama.

Stinnete gore olan bosama gerekli sart-
lan haiz olan bogsamadir. Ornegin “Med-
hulun biha” olan (kocasimin kendisiyle
cinsel iliskide bulundugu) kadin, hayiz ve
nifastan temizlenip, kendisiyle cima edil-
medigi durumda bir defa bosanr, iddeti bi-
tinceye dek birakilir, daha sonra akd edi-
lir. Sonra ikinci defa aym sartlar altinda
bosanip, iddeti bittikten sonra akd edilir.
Ucgiincii talakta da aym sartlar gegerlidir.
Bu, slinnete uygun bosamadir.

Hakeza kadinin iddeti bitmeden kocasi
riicu edip, onunla cima ettikten sonra veya

37 Fecr/24
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riicu edip, cima etmeden de bosayabilir.
Buna Talak-1 iddi denir. Saydigirmz bu
tiir talaklarin hepsi, cevazinda ittifak edi-
len siinnete uygun bosamalardir.

Bunlarn karsisinda gerekli sartlan
haiz olmayan bid’at olan bosama yer al-
maktadir.

Seyh Tusi soyle diyor: “Haram ve
bid’at olan bosama, adamin “Medhulun
biha” olan karisini, yerinde agiklanan 6zel
bir uzaklasma olmaksizin hayizli oldugu
halde veya kadin temiz oldugu zaman
onunla cima etmis oldugu halde bogama-
sindan ibarettir. Biz Imamiye mezhebine
gore bu tiir talak sahih degildir ve nikah
yerinde bakidir. Ama Ehl-i Siinnet fakih-
leri, bu tiir talaktan menedildigi halde yine
de sahih oldugunu s6ylemislerdir. Ebu Ha-
nife ve ashabi, Malik, Evzai, Sevri, ve Sa-
fii bu goriisii kabul etmislerdir.”

Daha sonra Seyh Tusi soyle diyor: “Eger
bir kisi, ti¢ talaki bir lafizla soyleyip ka-
risin1 bosarsa, bu bosama bid’at olan bo-
samadir. imamiye mezhebine bagl olan
fakihlerin bircogunun goriisiine gore di-
ger sartlar da yerinde olursa bu bir talak
sayilir. Bazi fakihlerimiz de bunun talak
olamayacagim soylemislerdir.”

Safii soyle der: “Kadim bir talak ile
bosamak miistehaptir (siinnete uygundur).
Ama kadin temiz oldugu zaman kendi-
siyle cima edilmemis ise kocasi onu bir
defada veya birkag defada, iki veya {i¢ ta-
lak ile bosarsa bdyle bir talak menolun-
mamis olan mubah bosamadir. Ahmed,
Ishak ve Ebu Sevr de bu goriisii kabul
etmiglerdir.”

Bazilan da sdyle demislerdir: “Eger bir
temizlikte kadini bir defada veya birkag

defada iki talak veya ti¢ talak ile bogarsa
haram bir is yapmis ve giinah islemistir.
Fakihlerden bazilar1 da bunun haram ta-
lak olmasia ragmen sahih olduguna fetva
vermiglerdir. Ebu Hanife, ashab1 ve Ma-
lik bu fetvay1 verenler arasinda yer al-
maktadir.”

Kisacasi, Safii ve Ahmed boyle bir bo-
samay1 bid’at saymayip, bir lafiz ile {i¢ ta-
laki birden vermenin caiz oldugunu kabul
ederek ikinci ve {iciincii talak iddetsiz olsa
bile bu bosamanin caiz ve gegerli oldu-
guna fetva vermislerdir.®

Ama Ebu Hanife ve Malik boyle bir
talaka bid’at ve giinah saymuslar, fakat yine
de gecerli oldugunu kabul etmislerdir.

Velhasil, her dért mezhep ii¢ talakin
bir lafizla verilmesinin dogru oldugunda
ittifak etmiglerdir.

Ceziri soyle der: “Eger bir erkek bir
defada kansim {ic talak ile bosarsa, me-
sela “enti talikun selasen” derse, her
dort mezhebe gore karisi sdyledigi say1
lizerine bosanmis sayilir. Bu, camhurun
goriisiidiir.”*

38 Sahih-i Nesai, c.6, 5.116

3 El Fikhu A’lel Mezahibil Erbaa, c.4, 5.341. La-
kin Ebu Davud es Sicistani’nin topladig1 “Me-
sailiil imam Ahmed b. Hanbel” adli Mesail adl1
kitabin 169. sayfasinda soyle geciyor: “Ebu Da-
vud; ben, diyor, Ahmed’den karnsim bir lafiz
ile ti¢ talakla bogayan bir erkegin durumunun
soruldugunu isittim. Ahmed bu talakin sahih
oldugunu kabul etmedi. Lakin Ahmed mez-
kur kitabin bagka bir yerinde (S.173’de) bir la-
fiz ile ¢ talakla bosanan heniiz kocasinin te-
masta bulunmadig1 bakire bir kadin hakkinda
sunlan diyor: “Bu bogama {i¢ talak sayilir ve
bagka bir erkek onu nikahlamadikga ilk koca-
sia helal olmaz.”
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Iste bu mesele de, Ehl-i Siinnet fakih-
lerinin, bu konuda hadis oldugunu zanne-
derek Kur’an-1 Kerim’in bu konudaki agik
ayetinin neshedildigini sanarak veya onu
te’vil ederek Kur’an-1 Kerim’in agik hiik-
miine muhalefet ettikleri yerlerden ayn bir
ornektir. Ama Imamiye mezhebine bagh
olan fakihler, Ehl-i Beyt tarafindan riva-
yet olunan sahih hadislere gore amel et-
tikleri icin hicbir konuda Kur’an ayetine
muhalefet etmemislerdir.

Ehl-i Beyt imamlan (as) defalarca bu
tiir talakin (bir lafiz ile ¢ talaki birden
vermenin), Kur’an-1 Kerim’in acik hiik-
miine muhalif oldugunu belirtmislerdir.
Suras1 aciktir ki, Kur’an-1 Kerim’e mu-
halif olan her sey batil olup kenara atil-
masi gerekir.

“Fe tallikuhunne li iddetihinne” (ka-
dinlar iddetleri siiresinde (temizlendikle-
rinde) bosayimz) ayeti ikinci ve ticlincii ta-
laki da icermektedir; oysa ikinci ve tictincii
talak, iddet siiresinde (temizlendiklerinde)
gerceklesmemistir. Zira sayilan iddet ilk
talak icindir.

fmam Sadik (as) Ibn-i Useyme’ye bu-
yurdugu bir hadiste sdyle diyor:

“Eger bir kimse karisini temiz olma-
digr halde veya Allah Teala’nin belirttigi
gibi iddetini saymaksizin ti¢ talak veya bir
talak ile bogarsa, onun verdigi talaki ta-
lak degildir. Eger karisi temiz oldugu du-
rumda onunla cima etmeksizin iki adil sa-
hidin huzurunda ii¢ talak ile bogarsa, bu
bir talak sayilir ve diger iki talaki batildir.
Ama eger bir kimse, Allah’in emrettigi gibi
karisini iddet stiresinde ii¢ defa (ayri va-
kitlerde) bosarsa, artik karist ona haram

62

olur; o kadin bagka bir erkekle nikahlan-
madikga ilk kocasina helal olmaz.”

O halde ikinci ve iciincii talak, Allah
Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de zikrettigi ka-
nuna uygun olarak iddet siiresinde vaki
olmamustir. Iste Kur’an-1 Kerim’in sarih
hiikmiine aykir diisen bir lafizla i talaki
birden vermege Hz. Resulullah’in (saa) sid-
detle karsi ¢ikmasi da bu yiizdendir.

Nesai, Mahrama’nin babas1 Ebu Bii-
keyr b. Abdullah b. El Esecc’den soyle
tahric etmistir: “Ben Mahmud b. Lebid’in
sOyle dedigini isittim: Hz. Resulullah’a
(saa), birisinin bir defada ii¢ talak ile ka-
risin1 bosadigr haber verildi. Resulullah
(saa) sinirlenmis bir halde ayaga kalka-
rak sdyle buyurdu: “Ben heniiz aranizda
oldugum halde Allah’in Kitabi’yla mi
oynaniltyor 21”4

Siinen-i Nesai’nin sarihi soyle diyor:
“‘Bosama iki defadir’ ayetinden ‘Allah’in
ayetlerini oyun (konusu) edinmeyin.’ aye-
tine kadar olan ayetlerden kasdedilen su-
dur ki; uygun olan talak, bir defada toplu
halde verilen talak degil, ayr1 ayri olan ta-
lakar. Ayette gegen “iki defa”dan maksat,
hakiki anlamda iki defa degildir. Ornegin
“Sonra géziinii iki kere daha gevirip gez-
dir.” ayetinde gegen iki kere kelimesi de
bunun benzeridir ve ondan hakiki anlamda
iki kere kasdedilmemistir. Aksine ondan
birinci defanin arkasindan ikinci defa ve
hakeza bu sekilde devam etmek kasdedil-
mistir. “Ondan (ikinci talaktan) sonra ya
onlan bilinen giizel bir tarz tizere tutmak
veya giizellikle salivermek gerekir.” aye-

40 Siinen-i Nesai, .6, s.116, ibn-i Hamz, elMu-
hella, c.10, s.167.
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tinde Allah Teala, insanlara nasil bosa-
malar gerektigini 6grettikten sonra onlari
bu iki sey arasinda muhayyer birakmis-
tir. Ya kadim giizel bir tarz lizere tutmasi
ki bu ona riicu etmek ile olur veya ondan
Allah’in égrettigi sekilde giizellikle ayril-
masi gerekir. Kadini bosarken bosama-
lar arasina fasil ve zaman diismesi-
nin hikmetine “olabilir ki Allah,

ya Resulullah, onu li¢ talak ile bosadim,
dedi. Resulullah (saa) buyurdu ki: “Bili-
yorum, ona don.” Daha sonra su ayeti
okudu: “Ey Peygamber, kadinlar1 bosa-
diginiz zaman iddetleri stiresinde (temiz-
lendiklerinde) bosaym.”

Ebu Davud style diyor: “Stiphesiz Ru-
kane, karisini talak-1 béine olan ii¢
talak ile bosamigti. Ama Resu-

bununlarkaﬂzfzfm”bir i? gdu- Nesdi, lullah (saa) onu bir talak ola-
rum) olusturabilir.” ayetinde — pyp, 0y rak saydi.”

isaret edilmigtir. Yani Allah B

Teala. talaktan sonra koca- babas Ebu Bu- Bunun manas! sudur ki:
nin kalbinde kadina olan ~ keyr b. Abdullah b. €/ Birlafiz ile olan (aralarinda

dénme olmayan) {ic talakta

bugzu sevgiye doniistii-  Esecc'den soyle tahric
rebilir.” tmistir “Ben Mahmud ki iddet, sadece onlarin
) o e m//S‘ i, : (?ﬂ a mﬁj ~ birisi i¢in gegerlidir, her
Stinen sahiplerigoyle b, [ebidin sOyle dedigini i icin degil.
rivayet etmislerdir: “Ru- . /
yeL emigler ~ isittim: Hz. Resulullah'a Hz. Resulullah’mn
kane, bir mecliste kari e
(saa), birisinin bir defada  (saa) mezkur ayeti ti-

sini ti¢ talak ile bogadl,
daha sonra buna tiziildii

ve Resulullah’in (saa) ya-
nina gelerek pisman ol-
dugunu izhar etti. Resu-
lullah (saa) ona nasil ii¢
talak ile bosadigini sordu.
O, bir mecliste bosadigini
soyledi. Bunun iizerine Re-
sulullah (saa) s6yle buyurdu:
“Bu bosama bir talak sayilir;

ona tekrar dénmek istersen do-
nebilirsin.” O da bunun lizerine
karisina dondii.”

haber veril

Allah’in

Ibn-i Abbas’in rivayet ettigi bir hadiste
sOyle gecer: “Abduyezid karisini bogayip
bagka bir kadinla evlenmisti. Bosanmis ka-
din Resulullah’in (saa) yanina gelip sika-
yet etti. Resulullah (saa) Abduyezid’e tek-
rar karisina dénmesini emretti. Abduyezid,

(c talak ile karisini bosadigi

(saa) sinirlenmis bir halde
ayaga kalkarak soyle bu-
yurdu: "Ben henliz ara-
nizda oldugum halde

mi-oynanilyor?l”

lavet etmesi, her ii¢ ta-
lakin iddet i¢in olmadi-
gina, sadece onlardan
birisinin iddeti, icin ol-
duguna isarettir.

di. Resulullah

Garip olan su ki, cum-

huri fakihler, bir lafiz ile

kadim ¢ talakla bosama-

nin Kitap ve siinnete muha-

lif oldugunu bildikleri halde,

yine de bunu kabul etmemigler-

dir. Bunun Kur’an-1 Kerim’e ay-

kirt oldugunu agikladik. Siinnete aykir

olusuna gelince; Miislim, Sahih’inde Mu-

hammed b. Rafi aracihgiyla ibn-i Abbas’tan
sOyle naklediyor:

“Resulullah’in (saa), Ebu Bekr’in ve
iki y1l da Omer’in hilafeti déneminde,
bir lafiz ile verilen ii¢ talak, bir talak

Kitabr'vla

003/’

63



Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2

‘: Misbah | Ma’sum imamlarin Tefsirinden incelikler |
®
4

sayihyordu. Omer b. Hattab séyle dedi:
“Insanlar agir davramimasi gereken bir
iste acele ediyorlar. Keske bunu onlarin
tizerine gegerli kilsaydik.” Nihayet, so-
nunda gegerli kildi. ”*

Ehl-i Stinnet fakihleri bunu bildikleri
halde Kur’an-1 Kerim’in sarih olan ayeti
ve Resulullah’in (saa) ve seckin sahabi-
lerin siinnetini terkederek Omer’in siin-
netine uydular.

Ceziri soyle diyor: “Hz. Resulullah’in
(saa) doneminde durumun boyle oldugunda
(bir lafizla verilen ti¢ talakin bir talak sa-
yildiginda) biitiin fakihler ittifak etmisler-
dir ve onlardan hicbiri, Miislim’in rivayet
etmis oldugu hadise itiraz etmemislerdir.
Onlarin bu goriislerine getirmis olduklar
delilleri sundan ibarettir: Omer’in kendi
hilafeti donemindeki bu ameli ve bircok
kisinin onunla muvafakat etmesi, mezkur
hiikkmiin (ii¢ talakin bir talak sayillmasr)
gecici bir hiikiim oldugunu ve Omer’in
o giine kadar aciklamadigi bir hadis gere-
gince, bu hitkmiin nesh edildigini goster-
mektedir. Buna delil ise icmadir.”

Ceziri soziiniin devarminda soyle di-
yor: “Lakin gercek sudur ki, icma diye bir
sey yoktur. Ciinkii Miisliimanlardan bir-
¢ogu onlara muhalefet etmislerdir. Stiphe-
siz ki, Omer’in bu isine muhalefet eden
Ibn-i Abbas, din islerinde itimat edilecek
miictehitlerden biriydi ve onu taklid et-
mek caizdir. Omer’in goriislerine uymak
ise vacib degildir.”

Daha sonra sdyle diyor: “Omer’in ¢1-
karmis oldugu bu hiikiim, belki de halki

41 gahih-i Miislim, c.4, s.183.
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kadmlarim siinnete aykir olarak bosamak-
tan sakindirmak icindi. Zira siinnet degi-
sik vakitlerde kadim bosamay1 emrediyor.
Bu durumda eger biri karisim bir defada
bosamaya ciiret ederse, siinnete muhalefet
etmis olur, bunun cezasi da kendi s6ziine
gore onunla muamele etmektir.”

ibn-i Hazmi Endiilisi, Nesai’nin
Mahreme’den, o da babasi Biikeyr b.
Abdullah b. El Esecc’den, o da Mah-
mud b. Lebid’den isiterek rivayet ettigi
hadiste miinakasa ederek séyle demistir:
“Mahmud’un rivayeti miirseldir, dolay-
siyla da delil sayilmaz; Mahreme de ba-
basindan bir sey isitmemistir.”

Yine Ibn-i Hamz, Miislim’in Muham-
med b. Rafi aracth@iyla ibn-i Abbas’tan ri-
vayet ettigi hadiste miinakasa edip, ibn-i
Rafi’nin mechul oldugunu séylemistir.

Mahmud b. Lebid’in ise Hz. Resulullah’t
(saa) gormedigini ve ondan bir sey isit-
medigini sOylemiglerdir. Ciinkii Mah-
mud, o zamanda erginlik ¢agina ulasma-
mus bir cocuktu.

Fakat Vakidi ve digerleri, onun H. 96
yilinda vefat ettifinde 99 yasinda oldu-
gunu kaydetmislerdir.

Ibn-i Hacer de s6yle demistir: “Buna
gore, Resulullah (saa) vefat ettiginde o 13
yasindaydi. Bu ise Buhari’nin, onun Hz.
Resulullah’in (saa) ashabindan olduguna
dair soziinii teyid etmektedir. Iste bunun
icindir ki, ibn-i Abdulbir, Buhari’nin onun
ashaptan olduguna dair sozii daha evladir
demistir. “Ibn-i Muaz vafat ettiginde Hz.
Resulullah (saa) 6yle acele gidiyordu ki,
ayaklanmzdaki ayakkabi yirtildi.” rivayetini
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nakleden de odur. Tirmizi, “O, erginlik ¢a-
gina ermemigken Hz. Resulullah’1 (saa)
gormiistiir.” diyor.”*?

Benim goriisiime gore, onun durumu
Ibn-i Abbas’in durumundan daha asag1 ola-
maz. Giinkii Ibn-i Abbas da 13 yaginda iken
Hz. Resulullah (saa) vefat etmistir.

Mahreme’nin, babasindan duymasi
elestirisine gelince; hicbir zaran yoktur;
zira o her ne kadar babasindan bu hadisleri
dinlememisse de, onun kitabindan naklet-
mektedir. Ebu Talib diyor ki: “Onun hak-
kinda Ahmed’e sordum. Onun giivenilir
bir kisi oldugunu, babasindan isitmedi-
gini, ama babasinin yazdiklarindan riva-
yet ettigini sdyledi.”

Malik de soyle diyor: “Giivenilir kisi
olan Mahreme b. Biikeyr, bana hadis soy-
ledi.”

Ebu Hatem soyle diyor: “Ismail b. Ebi
Uveys’e soyle sordum: “Malik b. Enes,
bana giivenilir biri hadis s6yledi diyor, o
kimdir?” “O Mahreme b. Biikeyr b. El
Esecc’dir.” dedi.

42 Tehzibut Tehzib, .10, s.6566.

Meymuni, Ahmed’den naklediyor ki,
Malik Mahreme’nin yazdiklarim alip dik-
katle okumustur, dolaysiyla onun kitabinda
gecen “Siileyman b. Yesar’dan bana ulast”
seklindeki biitiin hadisler Mahreme’nin yaz-
diklanndandir. Yani Mahreme babasindan,
o da Siileyman’dan rivayet etmistir.

Miislim’in rivayet ettigi hadisin sene-
dinde Rafi’in oldugu ve onun mechul ol-
duguy, dolaysiyla bu rivayetin hiiccet ve
delil olamayacagina dair miinakasaya ge-
lince; bu da dogru degildir. Miislim’in s-
hak b. Ibrahim ve Muhammed b. Rafi, ara-
cligiyla Abdurrazzak’tan rivayet etmesi
bu itiraz1 ortadan kaldiryor.

Muhammed b. Rafi’e gelince; biitiin
muhaddisler onun giivenilir bir kisi oldu-
gunu soylemislerdir. Buhari soyle diyor:
“Allah’in seckin kullarindan olan Muham-
med b. Rafi’ b. Sabur bize haber verdi.”
Nesai soyle demistir: “Emin ve giivenilir
biri olan Muhammed b. Rafi’, bize haber
vermistir.” Ebu Zer’a ise: “O, dogru ko-
nugan bir seyh idi” demistir.
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. Kur'an’da
Sosyal Insanin Ozellikleri

Yusuf Tazegiin

Kavramsal Yaklasim

1. insanlar Aras iliskiler
°

nsanin gevreyle olan iliskileri sonucu gelistirdigi algilar, duygular, diisiinceler, de-
I gerler, yargilar, amaclar ve bunlarin birbiriyle olan iliskileri karsilikh etki sonucu

kisiligi olusturur. Dolayisiyla insanin gelisimi siiresince karakterini olusturan ve
kisiligine etki eden faktorlerin baginda degerler, inanglar ve tutumlar gelmektedir.

Ayrica ihtiyaglar da, davramslarin belirleyiciligi noktasinda ciddi bir 6éneme sa-
hiptir; ¢iinkii davramslar, biiyiik 6lciide ihtiyaclar vasitasiyla ortaya cikar ve hedef-
ler tarafindan yonetilir.

Insanin sahsiyeti dogustan getirdigi genetik faktorler ve yasadigi cevre, aile egitimi
ile sekillenir. Her insanin 6zellikleri, istekleri ve davramiglan farkh oldugu gibi, karak-
ter ve kisilikleri de farklidir. Insan temiz bir fitrat iizere diinyaya gelir. icindeki duygu,
istek ve ihtiyaclar davramslarini belirler. Kuran’da insanin davraniglarina etki eden fak-
torlerden bahsetmektedir. Bu faktorlerin bir kismm insamin kendi i¢yapisinda vardir. Ba-
zilan ise dis etkenlerdir. Nefis, irade, akil, mizag, huy ve karakter insanin davramisla-
rin1 sekillendiren i¢ etkenlerdir. Cevre, seytan, aile egitimi ise dis faktorlerdir.!

Davranigin dinamigi, kisinin i¢inde bulundugu ortam, zaman ve psikolojik saha-
nin 6zelliklerinden dogar. Davramsin dinamiginin temelinde; haz, elem, korku ve ofke
vardur. insanin iginde bulundu@u halet-i ruhlye onun davramslarina yon verir. Eger kisi
mutlu ise, daha coskulu ve hareketli bir seyler yapmak ister. Ama iiziintiilii ise, sakin
bir sekilde beklemeyi ve kendi i¢ diinyasiyla bas basa kalmay: tercih eder.

1 Terbiyeci Dini, Muhammed Davudj, s,29.
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Diinyevi insan gortisiine gore, hayatini siirdiirmeye kararh her birey, yasadig1 haya-
tin ve diinyanin kogsullari, imkan ve simrhiliklari cergevesinde davranmak zorundadir.
Ama Miisliiman bir kisi yasadig1 ortamdaki Islam’in ruhuna aykr1 hareketlere katila-
maz. Miiminin gorevi her duruma ayak uydurmak degil inanciyla ortiisen durumlara
katilmak, uymayanlan degistirmeye calismaktir. Eger degistirmesi miimkiin degilse,
kendi yasantisinin bozulma tehlikesi oldugundan, oray: terk etmektir. Yiice Allah bu-
nunla ilgili olarak sdyle buyurmaktadr:

“Allah’in ayetlerinin inkar edildigini ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman,
bagka bir soze gecmedikleri miiddetce, o kafirlerle oturmaym. Aksi halde siz de
onlar gibi olursunuz™?

Giinah meclisinde oturan kisi, oradakilerin giinah olan fiillerine engel olmuyorsa,
onlarla aym 6lciide giinah sahibi olur.® Orada bulunacaksa, onlarin durumunu degis-
tirmeye calismalidir. Aksi takdirde o da onlar gibi olur. Bu hareketiyle de Allah’a is-
yan etmis olur. Miiminler, islam ile alay eden kafirleri sogukkanh bir sekilde dinler-
lerse isledikleri kiiftirde onlar da pay sahibi olur.

2. Sosyallesme, Sosyal iliski ve Toplum

Sosyallesme, hangi kosullarda, nasil ve hangi amag icin olursa olsun, bir¢ok bire-
yin isbirligi yapmasidir.*

Insan, bagkalariyla iliski kurup dost olmak ve yardimlagmak ister. Aralarinda ada-
let, esitlik ve kardeslik olciilerini yerlestirmek ister. Bazen bu duygular onu o kadar
kaplar ki, kendi varligim unutur, bireyselligini kaybeder. Boylece ferdi biinyesinin ge-
regi olarak sahsT istek ve arzulardan feragat eder. Ciinkii o anda insan kendi ferdi is-
tekleriyle diger fertlerin arzulan arasinda bir ayri- gayn gozetmez. Toplum bir viicut
gibidir. Toplumda meydana gelen her olay direkt veya dolayl olarak fertleri etkiler.
Bu nedenle birey, meydana gelen bu olaylara karg: tepkisiz kalamaz. Eger toplumda
bir haksizlik, zuliim varsa, toplumun tiim bireyleri buna kars1 koymak durumunda-
dirlar. Eger karsi koymazlarsa ayni olumsuz durumlar yakin bir zamanda kendileri-
nin de bagina gelecektir.

Insanlarla toplumsal olabilmenin olmazsa olmaz sarti, insanlarnn karsisindakine
nasil davranacagim bilmesidir. Demek oluyor ki toplumsallasma bir bakima, insan-
lara nasil davranilacagimn 6grenilmesidir. Insan biitin davranislaninda karsisindaki
kisiyi dikkate almak durumundadir. Kendisini o kisinin yerine koyarak “Acaba ben
onun yerinde olsam bu davranisima ne gibi bir tepkide bulunurdum” diye duygudas-
Ik yapmak zorundadur.

Nisa/140
Meheccet’ul-Beyza, c:8,s: 160
4 Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, c.4,s.344.
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Insan, bir toplumda yasamakla sosyallesmis olmaz. Nice insanlar vardir ki, davra-
nislanm sanki etrafinda kimse yokmus gibi siirdiiriirler. Etrafindaki insanlar her zaman
rahatsiz ederler. Verdigi bu rahatsizliktan dolay1 da icinde bir huzursuzluk hissetmez-
ler. Bu insanlar her ne kadar baskalariyla yasiyor goriinseler de aslinda toplumsallas-
mamus karekterlerdir. Kisaca toplumsallasma diger insanlarla birlikte yasamayi, so-
rumluluklarim yerine getirmeyi ve onlara katlanmayi ifade eder.

Sosyal iliskinin var olabilmesi icin, en az iki insanin birbirinden :

haberdar olmasi gerekir. Duman ile ates arasinda neden sonug Insan-
bagi niteliginden bir iliski olmasina ragmen, ne dumanin ates- larla top-
ten ne de atesin dumandan haberi vardir. O halde sosyal lumsal olabilme-
iliski bilingle ve birbirinin varhigim kabul eden insanlar nin olmazsa olmaz

arasindadir. Ezgi sdyleyen iki insan arasinda bir sos-
yal iliski oldugu gibi, kavga eden iki insan arasinda
da bir sosyal iligki vardir.®

sarti, insanlarin kar-
sisindakine nasil dav-

Islam dini insanlann éncelikle cevrelerinden bas- ranacagini D,//mES/d/ﬁ
layarak sosyal iligkilerini kuvvetlendirmelerini em- Demex oluyor ki toplum-
reder. Bunun birinci asamas: olarak akraba iliski- ~ Sallasma bir bakima, insan-
lerinin 6nemine vurgu yapar. Ytice Allah, Kuran-1 lara nasil davranilacaginin

Kerim’de buyurmaktadir ki: ddrenilmesidir, Insan blitdin

«Onlar ki, séz verip antlasuktan sonra Allah’a davranislarinda karsisindaki
verdikleri s6zii bozarlar. Allah’m birlestirme- Kisiyi dikkate almak duru-
sini emrettigi seyi (iman ve akrabalik bagla- mundadir Kendisini o kisi-
rini) ke§erler ve yery:'iziinde bozguncull’l’ls( ya i verine koyarak “A CCIbU
parlar. Iste zarara ugrayanlar onlardir. )

ben onun yerinde ol-

Bu ayet, iki insan arasindaki iligkiden, uluslara- sam bu davranisima ne
rast iliskilere kadar biitiin ahlaki durumlan icine alr. gibi bir tepk/[je bull-
Bu iliskileri kesmek, kaos ve diizensizlige neden olur. Yo
Kisi, imandan uzaklastif1 zaman hayati karamsarliklar ve nurdum” diye duy-
umutsuzluklarla doldugu gibi, ahireti de bir zindana donii- qgudaslik yapmak
stir. Ayni sekilde insanlarla da bagini1 kopardig1 zaman yalniz zorundadir,
ve mutsuz bir hayat yasamaya mahk{im olur.

Imam Sadik (as) kendisine, “Benimle ayni gériisleri paylasmayan
akrabalarim var. Buna ragmen onlarin benim iizerimde bir hakki var midir?” diye
soran Cehm b. Hamid’e sdyle buyurmustur: “Evet! Akrabalik hakkini hi¢ bir sey ke-

> Kuzlgelik, Agiklamah Sosyoloji Terimleri Sozliigi, 5.376.
S Bakara/27
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semez. Eder seninle ayni inanci paylassalard: iki hakka sahip olurlardi: Akrabalik
hakki ve Islam hakki!””

Allah Resulii (saa) bir hadisinde “Kim rizkinin genisletilmesini ve émriiniin uza-
tilmasint istiyorsa, sila-i rahim yapsin (akrabalik iliskilerini gii¢clendirsin).”® buyur-
maktadirlar.

Yine bu konu hakkinda imam Sadik (as) sdyle buyurmustur: “Adarmun biri Al-
lah Resulii’niin (saa) huzuruna vararak séyle arz etti: “Ey Allah’in Resulii! Kendi-
sine gelip gittigim bir akrabam var, ama onlar bana eziyet ediyor, bu yiizden onlari
terk etmek istiyorum.” Allah’in Resulii (saa) sdyle buyurdu: “Bu takdirde Allah hepi-
nizi terk eder.” Adam, “O halde ne yapayim?” diye sorunca Peygamber (saa) sdyle
buyurdu: “Seni mahrum kilana bagista bulun, seninle iliskisini kesen kimseyle iliski
kur ve sana zulmedeni bagisla. Boyle yaptigin takdirde aziz ve celil olan Allah onlar
karsisinda sana destek olur.™

Toplumu tek bir bag ayakta tutar; itikat/inan¢ bagi. Bu bag sayesinde 1k, dil ve
bolge ayriliklan silinir. insanin esas cevherd ile alakasi olmayan o gegici baglarin hepsi,
birer birer kopar ve yok olur. Toplum hayatinda giiven bunalimi ve sahsiyet krizi gibi
sosyal boyutlu problemlerin agilabilmesi icin, iman merkezli ahlaki egitimin fert ve
toplumlara verilmesi gerekir.'’

Farkl diisiincede olan insanlar, aymi yerde yasayabilirler. Bu onlarin hosgoriile-
riyle aldkah bir durumdur. Ama insanlarm fitratina aykir bir sekilde, insam asagila-
yan, onun namusunu, serefini ayaklar altina alan bir anlayisin ve yasantinin egemen
oldugu toplum elbette ki varhgim uzun siire devam ettiremez. Insan fitratina aykir
olarak stirdiiriilen bir hayatin kisiyi mutlu etmesi de beklenemez. Bu tiirden bazi ge-
cici arzular, insam kisa bir siire icin mutlu ediyor goériinebilir. Ama uzun vadede dii-
slindiigiimiiz zaman bu sahibi i¢in bir felaket olur.

3. Sosyal Bir Varhk Olarak insan

Insamin en énemli 6zelliklerinden bir tanesi, diger insanlarla kolay bir sekilde kay-
nasabilmesidir. Bu, onun sosyal bir varlik oldugunu gosterir.

Normal bir yapiya sahip her insanda herkesten ayn bir ferdiyet suuru vardir. Bu,
kendiliginden vardir ve kendi biinyesi icerisinde yer alir. Buna karsilik bir de cemi-
yetin icine girme ve cemiyete karisarak toplum hayat: siirme egilimi vardir. Iste hayat
7 ElKAfi, s. 157/30
8 Emali’el-Seduk, 174/9

El Bihar, 74/100/50
10 Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, 5.172.
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bu iki egilim arasinda gelisir ve sekillenir. Sonucta insan ne miicerret bir fert olarak
yasayabilir, ne de toplumun icinde eriyip gitmis bir parca olarak."

Insanin evren ve yakin cevresi karsisindaki tutumu, etkinlikte bulunma, insan soy-
daglaryla temas ve iliski kurma gibi siirekli karsisina ¢ikan sorunlarla ilgili takindig
tavirdir. Bu noktadan yola koyularak, gerek siit cocugunun, gerek daha sonra cocugun
ve eriskin insamn yasam kargisindaki tutumunu alabildigine derin ve kalic1 bigimde
etkileyen faktoriin ¢evreden edinilen izlenimler oldugunu saptamis bulunuyoruz.

Bireyselligin en agir bastig1 demlerde bile insan, kendi icinde baskalarina karsi bir-
takim duygular tagir. Toplumsalligin en agir bastig1 zamanlarda bile kendi benliginden
ve ferdiyetinden bir parca tasir. En azindan kendi ferdi yapisiyla bizzat bu toplumcu-
luk arzusunu tasidigini ve toplumun isteklerine cevap verdigini kabul eder.

Insanmn sosyal bir varlik oldugu, inkar edilemez bir gergektir. O, bu yoniiyle ta-
rihe damgasim vuran bir varlik olmustur. Biiyiik basarilar hep, insanlarin ortak caba-
lan sonucu ortaya gikmugtir. Bircok medeniyet, buluslar, tarihi eserler, insanin sosyal
yoniiniin bir sonucu olarak meydana getirilmigtir.

Insanin sosyalligi, sadece kendi cinsine karsi degil tabiata ve diger canlilara kars:
da s6z konusudur. insan bu yéniiyle, diger canhlan evcillestirdigi gibi, tabiati kendi
yasantisina uygun sekilde diizenlemeyi de basarmistir.

Kur’an’da Sosyal iliskiler
1. Kur’an’mm Sosyal Hayata Verdigi Onem

Kur’an-1 Kerim, hem toplumsal diizen ve hem de kul hakki agisindan sosyal ha-
yata ¢ok ehemmiyet vermekte ve koymus oldugu kurallarla bunu belirlemektedir.

Toplumsal bir diizen olusturabilmek icin Allah, bazi seylerin yapilmasim, bazila-
rinin ise terk edilmesini emretmistir:

“Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik yapmay1 ve yakinlara bakmay1 emre-
der; hayasizliktan, fenaliktan ve azginhktan nehy eder. Ogiit almamz icin size
bayle 6giit verir.”"?

Islam, ferdin toplum icinde erimesine ve kendini ona feda etmesine miisaade etmez.
Liberal ve kapitalist toplumlarda oldugu gibi onu alabildigine hiir ve bagimsiz saymaz.
Ona her seyin sahibi ve maliki gozii ile de bakmaz. Brahmanizm’de oldugu gibi de
Miisliimanlar arasinda bir esitsizligi kabul etmez ve herkesi kardes olarak goriir.

1 Tabatabai, el Mizan f1 Tefsiri’l-Kur’an,
12 Nahl/90

003/’

71



(g

72

Misbah | Kur'an’da Sosyal insanin Ozellikleri | Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2

“Miiminler ancak kardestirler.“'*

Miisliimanlar arasindaki iman bag, akrabalik bagindan ve nesep bagindan daha
kuvvetlidir. Bu ayet yeryiiziindeki tiim Miisliimanlar evrensel bir ailenin bireyleri
olarak degerlendiriyor. Aile bireylerinin birbirine karsi {istiinliik taslamalar1 da bek-
lenemez zaten.

Yine eski Yunan’da ve Roma’da oldugu gibi yerli ve yabanci ayrimi veya idare
edenlerle idare edilenler ikiligi yoktur. Fert, toplumun ve devletin yamnda fakat on-
lardan ayn ve bagimsiz olarak vardir. Islam toplumunda biitiinliik hakimdir. Ayr si-
niflar goriilmez.

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tamismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaminda
en degerli ve en iistiiniiniiz O’ndan en ¢ok korkanimzdr. Siiphesiz Allah bilen-
dir; her seyden haberdar olandir.”**

Ozelliklerimizin, milletlerimizin farkli olmasl, aramizda catisma olmasi icin degil,
ortak miikellefiyetleri yiiklenmek, ortak ihtiyaclar karsilamak i¢in gerekli yardimlas-
may1 saglamak amaciyladir.

Kuran’da, Islam toplumunda bir anlasmazhik oldugu zaman bagvuru mercii olarak
Allah Resulii ve masum imamlar gosterilir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere itaat edin ve sizden olan
emir sahibine itaat edin. Eger herhangi bir seyde anlasmazhga diiserseniz; Allah’a
ve ahiret giiniine gercekten inanmyorsamz, onu Allah ve Resuliine arz edin. Bu,
daha iyidir ve sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”*

Ayrica Islam dini, kul hakki agisindan da sosyal hayata énem vermektedir. Kul
haklari, insanlarm bu diinyadaki en biiyiik sermayeleri olarak kabul edilen mal ve
can gibi maddi haklari ile namus, onur ve seref gibi manevi haklar olarak kabul edil-
mekte olup, bunlara yonelik her tiirlii haksiz saldir1 kul hakkim ihlal olarak degerlen-
dirilmektedir.

Allah, Kur’an’da insanlarin, birbirinin mallarin1 haksiz bir sekilde yememeleri an-
larminda s6yle buyurmaktadir:

“Bir de aramzda mallarimz batil sebeplerle yemeyin. insanlari mallarin-
dan bir kismim bile bile giinah ile yemek icin, o0 mallar1 hakimlere riigvet ola-
rak vermeyin.”"®

B Hucurav12
4 Hucurat/13
15 Nisa/59

16 Bakara/188
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Eder birey kendisine karsi hiisn-i zanni olursa, asla bir gelisim
icinde olamaz. Boyle bir kimse daima arkasinda biraktigi yollara
bakip da gururlanan kimse gibidir. Eger dniine bakrmis olsa, hentiz
ulasamadd yollar gordir. Bu durumda ulasarmadigi yollarn, gittigi
yollardan ya daha fazla ya da o miktarda oldugunu anlayacaktir,

Allah, kardesinin malim haksiz yere yemeyi, kendi malin1 haksiz yere yemek gibi
kabul etmistir. Ciinkii biitiin miiminler kardestirler.

Kisinin manevi haklan ise, daha ¢ok cevresiyle ve icinde yasadigi toplumla olan
iliskilerinden ortaya ¢ikan ve hukuken korunan onur, seref, 6zgiirliik gibi maddi ol-
mayan haklardr.

Bu anlamda insanlarin, manevi sahsiyetlerini zedeleyecek ve onlar hakkinda haksiz
ithamlara sebep olacak tarzda yanls zanlarda bulunmay1 Kur’an yasaklamaktadir:

“Ey iman edenler! Zannin cogundan kaginin. Ciinkii zannin bir kismu giinahur.
Birbirinizin kusurunu arastrmayin. Biriniz digerinizi arkasindan cekistirmesin. Bi-
riniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz. O halde
Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah, tovbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir. "

Zan, ihtimal iizere bir hiikiim oldugundan; bir kismu hakka hic isabet etmez. Et-
meyince de bagkasinin hakkina ait hususta o sekilde aleyhine hiikiim, biihtan, iftira ve
bundan dolay: bir vebal olur. Insanlarin hak ve hiirriyetleri korunmali ve sayg1 gor-
melidir. Yaptiklan seyin gercek olup olmadig1 tam olarak acikhiga kavusuncaya ka-
dar muhakeme edilmemelidir. Zan, bagkalar1 hakkinda 6nyargih olup, kotii diigtinme-
dir ve bu iki sekilde tasavvur edilebilir:

1- Allah’a olan su-i zan ve 6nyargl. Bir hadiste sdyle gecer: “Kim ge¢im korkusun-
dan evlenmekten kagiyorsa gercekte Allah’a karsi su-i zan etmistir. Béyle kimse eger
tek yasarsa Allah gegimini karsilayacagini kadir oldugu hayalindedir. Bu diisiinceye
gore eger esi olursa —hasa— Allah onun yasamini devam ettirecek rizki vermeyecek
kudrettedir ki, bu Allah’a karst yapilmis bir su-i zandir ve yasaklanmistir.”

2- Insanlara kars1 yapilan 6nyarg ve su-i zan.

3- Insanmin kendisine kars! su-i zanda bulunmast ise dviilmiistiir. Zira insamn ken-
disine kars1 bir su-i zanm olmasi gerekir. Yaptigi isleri kusurlu gérmelidir. Hz. Ali (as)
muttakilerin sifatlanm acikladig1 “Hammam™ hutbesinde soyle buyurur:

17 Hucurat/12
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“lakvali kimselerin tistiinliikleri, kendilerine karsi su-i zanda bulunmalaridir.”

Kendisini kusursuz goren kimselerin hakikatte iman ve ilim nurlan azdir. Az nur
ile de insan bir sey géremez. Eger siz az bir 1s1k ile biiyiik bir sahneye girseniz, sah-
nede bulunan biiyiik esyalardan bagka bir sey goremezsiniz. Ancak projektor gibi
daha fazla 15181 olan bir arag ile sahneye girseniz, bir sigara ya da bir kibrit ¢opii de
olsa fark edebilirsiniz.

Eger birey kendisine kars1 hiisn-i zann olursa, asla bir gelisim i¢inde olamaz. Boyle
bir kimse daima arkasinda biraktig1 yollara bakip da gururlanan kimse gibidir. Eger
Oniine bakmis olsa, heniiz ulasamadig1 yollar gériir. Bu durumda ulasamadig yolla-
rin, gittigi yollardan ya daha fazla ya da o miktarda oldugunu anlayacaktir.

Hiisn-i zan ifadesi, sadelik, cabuk inanan ve seytamn hilelerinden gaflette olmak
anlaminda degildir. islam iimmeti asla yersiz hiisn-i zan ile gaflete ve avcalann eline
diistiriilmemelidir.

Hz. Peygamber’in (saa) en son yolculugunda Mekke’de sdyle buyurmuslardir:
“Zilhicce ay1 ve hac giinleri nasil muhterem ise; Miisliimanlarin kani, mali ve izzeti
muhteremdir. '8

Rivayetlerde giybet eden kimsenin ismi ¢ogu kez sarap icen kimse ile birlikte zik-
redilmektedir. “Herkim giybet edip, sarap iciyorsa cennetten mahrum kalr.”

Rivayetlere gore; “Herkim din kardesinin ayiplarimi bir bagkasina agarsa Allah
da onun kdétiiliiklerini asikar eder.”?°

Hz. Peygamber (saa) soyle buyurdular: “Bir dirhem faiz, otuz alti zinadan daha kétii-
diir ve faizin en biyiigii; Miisliimanlarin izzet ve serefine karst yapilmis olanidir. %!

Allah, Isra suresinde soyle buyurmaktadir:

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz
ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur.”?

Buna gore biz sdylenilen her sozii dinleyip, ona uyma hakkina sahip degiliz.?

Dolayisiyla Miisliimanlar, kardesleri hakkinda konusurken yahut konugulanlari
dinlerken daha dikkatli olmak durumundadirlar. Dogruluguna emin olmadiklar bir
konuda kardesini rencide edici bir tarzda konugmamalidirlar. Ciinkii bu tiir mesnet-

18 Serh’u Nehcu’l Belaga, {bn-u Ebi’l Hadid, c9, s.62
19 Bjharu’l Envar, c.72, s.260

20 Muhaccetu’l Beyda, c.5, 5.252

2 jbn-i Ebu Davud, c.2, 5.568

2 sra/36

B Kiraati, Degaiyigi Ba Kuran
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siz konusmalar bu diinyada diismanliga ve toplumsal huzuru
bozmaya sebep oldugu gibi ahirette de kul hakki kapsamina
girdigi icin kisiye vebal yiiklemektedir.

Kur’an’da insanin Olumsuz Sosyal Ozellikleri

Kur’an, daha sik olarak insanin bir seye yonelmesiyle Allah’in
o kimseyi o yonde basariya ulastirdigini belirtmektedir. Insan
hangi yénde caba harcarsa Allah onu o yone sevk eder. insa-
nin ¢abasi olmadan Allah’in onu giinaha meylettirmesi O’nun
adalet ilkesiyle bagdasmaz.

Insan, benliginde bulunan bu kuvvetleri diinyada gerek-
tigi gibi, gerektigi yerde, gerektigi zamanda ve gerektigi kadar
kullanmak ve bunlann fazla ve asin taraflanm diinyadan ay-
nlmadan Islam’m prensiplerine uygun sekilde terbiye etmek
ihtiyacindadir.?*

Kur’an’1n yetistirmek istedigi insan, meleklesme siirecine
katilan varlik degil, insan-1 kamil 6zellikleriyle davranan er-
demli varhktr. Bu sebeple islam mektebi, insamn acelecilik
yoniinii teenni ile, nankorliik yoniinii tegekkiirle, zorbalk yo-
niinii adaletle, cimrilik yoniinii comertlikle, cahillik yoniinii
bilgelikle, kibir yoniinii miitevazi olmakla tedavi ve tezkiye
etmek ister.

Kur’an’m begenmedigi ve tedavi etmek istedigi insanda bu-
lunan bir takim toplumsal ve sosyal 6zellikler ise soyledir:

1. Hirsh

Insamin hirsli olmasi, bu diinyamn gecici nimetlerine asir1
derecede baglanmasi ve onlara dalarak tiim benligini orada bi-
rakmasi demektir. Yani kalbini, beynini, bu gecici nimetlerin
esiri etmesidir.

Insamin bu 6zelligini Allah, Kur’an’da su sekilde ortaya ko-
yar:
“Gergekten insan; hirsina diigkiin yaratilmustir.”?

24 jisfehant, Insan, s.177.
% Mearic/19

Eder birey
kendisine
karsi husn-i
zanni olursa,
asla bir ge-
lisim icinde
olamaz.
Boyle bir
kimse daima
arkasinda bi-
raktigr yol-
lara bakip da
qururlanan
kimse gibidir.
Eder 6ndne
bakmis olsa,
hentiz ulasa-
madigi yollari
gordr. Bu du-
rumda ulasa-
madigi yol-
larin, gittigi
yollardan ya
daha fazla
va da o mik-
tarda oldu-
gunu anla-
yacaktir,

75



Misbah | Kur'an’da Sosyal insanin Ozellikleri | Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2
3 y
®
L 2

imam Sadik (as) der ki: “Gokte vahyin indigi yerde séyle yazihdir: Ademoglunun
iki vadisi olsa ve bu iki vadiden altin ve giimiis aksa, bunlara ilGveten bir iigiincii va-
dinin de olmasini ister. Ey Ademoglu! Siiphe yok ki, senin karnin denizlerden bir de-
niz ve vadilerden bir vadidir. Onu topraktan bagka bir sey dolduramaz.”*

Insan tatminsiz yaratilmugtir. Yani insan kendisini ayni derecede hem verimli basa-
rilara hem de kronik memnuniyetsizlik ve hayal kirikliklarina siiriikleyen bir i¢ tatmin-
sizlik ile donatilmistir. Hosuna gitmeyen bir sey basina geldigi zaman hemen sizlanir,
kendisine bir hayir dokundugunda ise onu insanlardan esirger. Her seyi kendi menfa-
ati dogrultusunda yorumlar. Bagkasimin da faydalanmasim aklina getirmez.

Hirs, doymak bilmeyen bir aclik, simirsiz bir tatminsizlik durumudur. Hirsh kisi
yalnizca hirs duydugu sey icin yasamaya baslar ve ¢ogunlukla bu ugurda cekinmeden
herkese zarar verebilir. Hirsin iyiye ya da kotiiye kullanilmasina gore iyi veya kot ola-
rak degerlendirilmelidir. Yerilen hirs, ahiret hirs1 degil, bu diinyaya yo6nelik hirstir.

Emiru’]-Mii’minin (as), oglu imam Hasan’a (as) vasiyet ederken soyle buyurur:
“Sunu kesin olarak bil ki sen arzuna erisemezsin, senin igin belirlenen yasama stire-
sinin dtesine gecemezsin. Sen su anda senden dnce yasamis olanlarin gegtikleri yolda
yiirtiyorsun. Oyleyse isteklerini kis, kazangta mutedil ol. Ciinkii nice istekler var ki, sa-
vasa doniistir. Kald ki, her talep eden riziklanmaz ve her mutedil davranan da mah-
rum olmaz. %

2. Cimri

Cimrilik icin kullanilan iki kelime; “suhh” ve “buhl”dur. Suhh; Miimin birinin ma-
lim zulmederek almak demektir. Buhl ise, kendi malini bagkasina vermemek demektir.
Cimrilik, malin harcanmasi harcanmamasindan daha énemli oldugu yerde mal
tutup harcamamaktir. Bagkasina malindan vermek, her zaman hayir olarak degerlen-

dirilmez. Verdigimiz mal, giinah yolunda kullanilacaksa, mal vermemek daha iyidir.
Kisiye icki almak icin mal verilmez.

Yiice Allah Kur’an’da insandaki cimrilik hastah@im su sekilde dile getirmektedir:
“Kendisine hayir dokundu mu cimrilik eder.”?

Mal ¢ok oldugunda, elinde olam insanlardan esirger. Onu Allah yolunda infak
etmez, Allah’in malindaki hakkim 6demez, mal asir1 derecede sahiplenir, insanlara
vermez.

% El Vafi, ¢.3, 5.154

27 Nehcii’l-Belaga
B Mearic/21
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"Sunu Kesin olarak bil ki sen arzuna erisemezsin, senin

icin belirlenen yasama sdresinin otesine gecemezsin. Sen
su anda senden énce yasamis olanlarin gectikleri yolda y-
riyorsun. Oyleyse isteklerini kis, kazancta mutedil ol. Clink
nice istekler var ki, savasa dondstr. Kaldi ki, her talep eden
riziklanmaz ve her mutedil davranan da mahrum olmaz.”

O A——

Yine Allah insandaki mal sevgisinin, iist seviyede oldugunu haber vermektedir:
“Malh asin1 bicimde seviyorsunuz.”*

Bu konu hakkinda Imam Zeyn’ul Abidin (as) s6yle buyurmustur: “Ben, kardesle-
rimden birini goriince kendisi icin Allah’tan cenneti istedigim halde, dinar ve dirhem
hususunda kendisine cimrilik etmek ve kiyamet giinii bana, “Cennet senin olsaydi stip-
hesiz cennet hususunda daha cimri, daha cimri, daha cimri olurdun.” denilmesi hu-
susunda Rabbimden hayd ederim”*°

3. Sabirsiz

Insanin sabirsiz olmasi, yani en ufak bir sikinti gérdiigii zaman hemen sizlanmasi,
belalara, sikintilara tahammiil edememesi demektir.

Yiice Allah, Kur’an’da insamn bu 6zelligini sdyle dile getirmektedir:
“Kendisine fenahk dokundugunda sizlan, feryat eder.”*

Mah azalhp, fakir diistigiinde feryat eder, sabredemez, cok sizlanir ve biiyiik bir
iiziintiiye kapilir.

Insana bir agn, sikinti, yoksulluk, hastalik gibi bir aci dokundu mu kivranir, sizla-
nir, feryat eder, dayanamaz ve baskalarindan medet bekler. Sabredersem Allah bana
miikafat verir diigtincesi akhina gelmez. Sadece basina gelen sikintiy1 diistiniir. Akl
bagka seylere calismaz hale gelir.

Imam Ali (as) soyle buyurmustur: “Eger sabredersen, Allah’in senin hakkindaki
takdir ettigi seyler uygulanir ve sen sevap elde edersin. Eger sabretmezsen yine de
Allah’in senin hakkindaki seyleri uygulanir ve sen giinahkdr olursun.”

3 Fecr/20

30 Musaddekat’ul- Thvan, 169/1
31 Mearic/20

32 Cami’ul-Ahbar, 316/882
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4. Nankor

Yiice Allah yarattiklan icerisinde en ¢ok insana deger vermistir. Kainattaki her sey
bir nevi insanin var olmasindan dolay1 vardir. Her sey insanin hizmetine sunulmustur.
Insan, kainattaki her seyi kendi rahati ve mutlulugu icin kullanmaktadir. Fakat insan-
larin ¢ogu Allah’in bunca nimetine karsilik nankérliik etmektedir.

Bunu Kur’an’da sodyle buyurmaktadir:

“Size hayat veren O’dur sonra sizi 6ldiiriir sonra sizi yine diriltir. Gercekten in-
san ¢ok nankordiir.”*

Ademoglu, Allah onu giizel bir sekilde yaratip, yeryiiziindeki her seyi onun emrine
verdigi halde bagka ilahlar edinip, kullugu yalmz O’na yapmayi terk etmekle O’na
nankorliik etmistir. Insan, nimetleri biitiin agikhigina ragmen inkér eder. Yine insan,
peygamberlerin getirdigi gercegi acik bir sekilde gordiigii halde onu reddeder.

Insan, Allah’in nimetlerine karsi nankérdiir. Allah’in insana verdigi nimetler say-
makla bitmez. Baska hicbir seyi diisiinmesek bile insanin sahip oldugu beden yapisi,
zekasi, akli onun i¢in en biiylik nimettir. Bu nimetleri Allah’mn razi oldugu seylerde
kullamirsa O’na siikretmis, rzasina aykin yerlerde kullanirsa nankérliik etmis olur.

“De ki: “Soyleyin bakalim, eger Allah kulaklarimzi ve gozlerinizi alir da kalpleri-
nize miihiir vurursa, Allah’tan baska onlari size getirecek tanr1 kimdir?”. Dikkat
et, ayetlerimizi nasil tiirlii tiirlii acikliyoruz, sonra da onlar yiiz ceviriyorlar?”3

Biz onlara, bunca deliller, uyarilar, ibretler ortaya koydugumuz halde, yine de
0giit almiyorlar. Allah’a karsi nankérliik; O’nun insanlar icin koymus oldugu kural-
lara gore bir hayat yasamamak demektir. Emrettigi seyleri yapmamak; yasakladig
seyleri yapmak demektir.

5. Tartismaci

Bazi insanlar tarismay1 cok sever. Hele ki kendisini giiclii hissettigi bir konu ol-
dugu zaman onu durduramazsiniz. Oniine ne gelirse ezip geger. Rakibi kendisinden
One gectigi zaman kopiirmeye baglar. Eger altta kalmaya devam ederse sdyledigi ke-
limeler daha da seviyesizlesir, biraz daha ileri giderse kiiftir etmeye baslar.

Yiice Allah, Kuran’da insanin bu tartigmaci niteliginin soyle dile getirmektedir:
“Andolsun ki, gercekten Biz bu Kuran’da insanlara ibret olacak her tiirli misali
tekrar tekrar aciklamusizdir. insan ise her seyden cok miicadelecidir.”*®

33 Hac/22 ve 66
34 Enam/46
35 Kehf/54
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6. Zalim

Yiice Allah, Kur’an’da; “Evet Biz, o emaneti goklere, yere ve daglara sunduk da
onlar onu yiiklenmeye yanasmadilar ve ondan korktular da onu insan yiiklendi. O,
gercekten ¢ok zalim, ¢ok cahildir”* buyurmaktadir.

En biiyiik zuliim elbette ki kulun Rabbinin hiikiimlerine kars1 gelmesidir. Rabbine
kargi zalimce davranan insandan diger insanlara kotii davranmasi daha fazla beklenir.
Insanlarin gogunu yanhs hareket etmekten alikoyan sey korkudur. Bu nedenle insanin
kalbindeki Allah korkusu yok oldugu zaman artik o, tehlikeli, tehlikeli olmasina rag-
men insanlarin arasina saliverilmis bir hayvandan daha zararli bir hale gelir. Oniine
gelen her seyi yok eden bir sele doniisiir.

Allah kendisi hakkinda haksiz ithamlarda bulunanlar, zalimler olarak nitelemek-
tedir:

“Allah’a iftira ederek yalan uydurandan veya ayetlerini yalanlayandan daha za-
lim kim olabilir? Hig siiphe yok ki zalimler kurtulusa eremezler.”*’

7. Zayif

Insan, hem kisilik olarak hem de azmi, kararlihg yéniinden zayif yaratilmstr. in-
sanin bu 6zelligini Kur’an’da su sekilde anlatilmaktadir:

“Allah, sizin (yiikiiniizii) hafifletmek ister; insan zaten zayif olarak yaratilnmstir.” 3

Insanlar, kadinlara sabretme konusunda, hevaya muhalefet, sikintilara katlanma
hususunda ve bir de yaratiliglarinda zayiftirlar.

Insanin sadece bedeni degil iradesi de zayiftir. Siirekli tereddiitler yasar. Neye na-
sl karar verecegini bazen bilmez hale gelir. Kendi adina kararlar vermesi i¢gin psiko-
loglara gider. Bu sekilde kendine yon vermeye calisir.

Kur’an’m insanin ahlaki zayifhigindan bahsettigi pek cok yerde, bundan iman eden-
ler ve dogru yolda olanlar istisna edilmistir. Dogustaki fitri zayiflik daha sonra degis-
tirilemez degildir. insan Allah’in génderdigi hidayeti kabul eder ve kendi nefsini 1s-
lah icin bilfiil gayret gosterirse o zaman bu zayifhigim tedavi edebilir.

fmam Sadik (as) soyle buyurmustur: “Miskin Ademoglu! Eceli gizli, hastaliklari
ortiilii, ameli mahfuzdur. Bir sivrisinek incitir, (bogazina tikanan) bir damla 6ldiiriir,
bir ter kokutur!”*

36 Ahzab/72
37 Enam/21
38 Nisa/28
3 Serh-u Nehc’ul Belaga ibn-i Ebi’l Hadid, 20/62
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8. Cahil

Bir seyin dgrenilmesi gerektigini bilen kimse, bilgi sahibi olur. Insamin bilmedigini
bilmesi de ilimdir. Insamn bilmedigini bilerek 6grenmesi de ilim sayilr.

«,..Insan gercekten cok zalim, ok cahildir”* buyuran Allah, insani cahil oldu-
gunu gozler 6niine seriyor. insanlarin ¢ogu, fitratlarmin geregi olarak amel etmedik-
leri igin cahildirler. Kendi sinirlarim bilmeme noktasinda da cahildirler.

Kuran’da insanin Olumlu Sosyal Ozellikleri
1. Ofkeyi Yenmek

Ofkeyi yenmek, zarar gordiigii kimselere kars1 kudreti bulundugu halde intikama
kalkismamak ve hatta hos olmayan bir hal géstermeyip, hazmetmek ve sabretmektir.
Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de séyle buyrulmaktadur:

“0O (Allah’tan hakkiyla korka)nlar, bollukta ve darlikta Allah icin harcarlar, of-
kelerini yutarlar, insanlar1 affederler. Allah iyilik edenleri sever.”*

Imam Sadik (as), kendisine, “Bana égiit alacagim bir 6iit ver” diyen Abdule’la’ya
sOyle buyurmustur: “Bir sahis Allah Resulii’niin (saa) huzuruna vardi ve séyle arz
etti: “Ey Allah’in Resulii! Bana 6git alabilecegim bir nasihatte bulun.” Peygamber
ona s6yle buyurdu: “Git ve dfkelenme” O sahis soziinii tekrarladi. Peygamber de ona
yine soyle buyurdu: “Git ve 6fkelenme” Bu soru ve cevap tam li¢ defa tekrarlandi.”*

Gazap, organlarda istemsiz olarak ortaya ¢ikan bir durumdur. Gayz ise béyle degildir.
O istege baghdir. Gazap Allah’a isnat edilebilir ama gayz isnad edilmez. Ayette gecen
durum ise, insanlarin, iclerinde dolan 6fkeyi yenip, intikam almaktan vazge¢cmeleridir,
icleri dfkeyle doldugu, onu da uygulama imkanlar oldugu halde hayata gecirmemeleridir.

Imam Ali (as), Misir’a vali olarak tayin ettiginde Malik Ester’e yazms oldugu
mektubunda sdyle buyurmustur: “...Ofkeni yen, kendine sahip ol, kimseye el kaldirma,
kétii séz séyleme. Bu hallerde sakinlesip iradeni kullanabilmen icin acele etmekten
kagin ve dfkeni dindir. Bunlardan birisi sende meydana geldiginde géziinii gokyiiziine
dogru (kaldir) ki sakinlesesin ve iradene sahip olasin. Bunlari, Rabbine ulasacagini
kalbine iyice yerlestirmeden uygulayamazsin...”*

Akl sahibi insanlar toleransh davranurlar, 6fkelerini yutarlar. Ofkenin ve saldirgan-
ligm bulundugu yerde akhn kenara itildigi ac1 bir gergektir. insan bazen 6fkelenir ve

40 Ahzab/72

41 Alj fmran/134

42 E] Kafi, 2/303/5

43 Nehc’iil-Belaga, 53. mektup; Tuhef’ul Ukul, 148
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hing duyar. O¢ almann en giizel bigimi, kétiiliik yapanlara benzemeyerek kétiiliige
kars1 iyilik yapmaktir. Ama bdyle asagilik insanlara da bir sekilde engel olmak gerekir.

Imam Sadik (as) séyle buyurmustur: “Her kim istedigi taktirde uygulamaya gecire-
bildigi ofkesini yenerse, Allah kiyamet giinii kalbini kendinden hognutluk ile doldurur. >

2. insanlar1 Affetmek

Affetmek, insan icin erdemli bir harekettir. Bunu bagarabilen insanlarin sayisi ise
son derece azdir. Affetmeyi bilmek affedilmeyi hak etmek anlamina da gelir. Bu hu-
susta Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir:

“Her kim de sabreder ve kusuru bagislarsa, iste bu elbette azmedilecek
islerdendir.”*

Kendisine yapilan kotiiliigii affeden kisi icin Allah rizasi ve bol sevap vardir. Allah’a
itaatte cekilen sikint1 fazla ise, verilecek sevap da o oranda artacaktir.

Affetmek insanin biiyiikliigiinii gosterir. Insan ne kadar cok affedici olursa affet-
tigi insanlarn goziinde degeri o kadar artar. Affettigi kisi, ne kadar yanhs bir hare-
kette bulundugunu fark eder ve aym yanhsi tekrar etmez.

Hz. Musa, “Ya Rabbi, senin indinde en aziz kimdir?” diye sordu. Yiice Allah da,
“Intikam almaya giicii yeterken affedendir” buyurdu.

3. insanlarin Arasim Diizeltmek

Miisliimanlar arasinda kardeslik ve saygi temeline dayal bir toplumun kurulmasi
icin, aralarinda herhangi bir kiisliigiin, darginligin olmamasi gerekir. Miisliimanlar, bu
toplumu birlikte kuracaklardir. Bazilarmin bu géreve katilamiyor olmasi, o toplumda
aksakliklarin meydana gelmesine sebep olacaktir.

Insanlann arasmin diizeltilmesiyle ilgili bir¢ok ayeti kerime vardir. Bunlardan bi-
rinde Allah, soyle buyurmaktadir:

“Bir sadaka vermeyi yahut iyilik yapmay1 veyahut da insanlar arasim diizelt-

ooooo

gunda hicbir hayir yoktur.”*

Insanlarin arasini diizeltmek, saghkl bir toplum kurmanimn en énemli asamalarin-
dan biridir. Birbirinden manen uzak insanlarin bulundugu toplumda huzur ortamini
tesis etmek oldukga zordur.

4 El Bihar, 71/411/25

4 Sfira/43
46 Nisa/114
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lyiliii emredip kétUilikten sakindirmak; [brahimi dinlerin hep-
sinde konu edilmis, bltdn peygamberler, resuller, imamiar

ve salih maminler tarafindan uygulanmast istenilmistir, Bu Allah
tarafindan yapilimasi istenen diger emirler gibi dedildir, bircok
mesele icin olcti ve peygamberlerin gonderilis sebebidir,

Toplumu olusturan fertler, kendileriyle barisik olurlarsa, diger insanlarla daha ko-
lay barigi temin edebilirler. Bunun icinde éncelikle, toplumdaki fertlerin, kendi icle-
rinde saglam ve biitiinciil bir kisilige sahip olmalar1 gerekir. Kendi icerisinde biitiin-
liigii saglayamayan bir kisiden, toplumsal biitiinliigii saglamasi beklenemez.

4. Emri Bi’l-Maruf ve Nehyi Ani’l-Miinker

Bu prensip Islam toplumunun giizel vasiflarim koruyan en énemli niteliklerinden
biridir. Ma’rufu emir, ferdi ve toplumu mutlu kilacak giizel seylerin yapilamasim is-
temek; miinkerden men de; ferdi ve toplumu bozacak, mutsuz edecek her tiirlii kotii-
likkten insanlar men etmeye calismaktir.

Toplum diizeninin korunmasi i¢in herkes kendi 6l¢iisiince ve giicii oraninda iyiligi
emir, kotiiliikten men etmeye calismalidir. Boylece toplum saghkli bir yapiya kavu-
sur ve gelisme, ilerleme imkamna sahip olabilir. Aksi takdirde, dagimklik, basibosluk
hakim olup, diisgmanhk 6n plana ¢ikar, toplumun biitiin kurum ve kuruluslarinda bo-
zulma goriiliir ve toplum boylece acze diiger. isler yiiriimez.*’

Iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak, Ibrahimi dinlerin hepsinde konu edilmis,
biitiin peygamberler, resuller, imamlar ve salih miiminler tarafindan uygulanmasi iste-
nilmigtir. Bu Allah tarafindan yapilmasi istenen diger emirler gibi degildir, bircok me-
sele icin 6lcii ve peygamberlerin génderilis sebebidir. Zira igerisinde bulundugumuz bu
madde alemi iyiliklerle kotiiliiklerin, hakla batilin, karanhkla aydinhgin, giizel sifatlarla
kétii sifatlarm ig ige, bazen ayirt edilemeyecek kadar kangik oldugu bir yerdir. Oyle ki,
¢ogu zaman insan neyin iyi ve neyin kotii oldugunu ayirt edemez duruma gelir, giizel-
likle kotiiliigii birbirinden ayirp sonrasinda ona gére davranmak cok zor bir hal alir.

Iste bu esnada; hikmet sahibi, kullarim seven ve onlarin kemale ulasmasini iste-
yen yiice Allah, peygamberler gonderir. Sirf insanhga neyin iyi ve neyin kotii oldu-
gunu anlatmalan icin. Biitiin ilahi dinler; insanlara neyin iyi neyin kétii, hangi isin
karanhiga hangi isin aydinhga gotiirdiigiinii ve nelerin faydal nelerin zararh oldu-
gunu gosterdikten sonra, insandan iyilikleri yapip kétiiliiklerden uzak durmalarini

47 Tabatabai, el Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c.6,s.163.
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istemektedir. Buna Allah’in insam hidayet etmesi diyoruz, iste Allah dogru yolu kul-
larna boyle gosterir.

Yiice Allah, Kur’an’in bir¢ok yerinde miiminlerden ilk 6nce iyiligi emredip, kotii-
liikten sakindirmayi, daha sonra namaz kilmalarim, zekat vermelerini, Allah’a ve Re-
suliine itaat etmelerini istemektedir.

“Erkek ve kadmn biitiin miiminler birbirlerinin dostlar1 ve velileridirler. Tyiligi
emrederler, kotiiliikkten vazgecirirler, namaz kilarlar, zekat verirler, Allah’a ve
Resuliine itaat ederler. iste bunlar1 Allah rahmetiyle yargilayacaktir. Ciinkii Al-
lah azizdir, hakimdir.”*

Resulullah (saa) bu vazifenin 6nemini soyle acikliyor: “Kim iyiligi emredip, k6-
tiiliikten sakindirirsa Allah’in, Allah’in kitabinin ve Allah’in Resulii’niin yeryiiziinde
ki halifesidir.”*

imam Bakir (as) nakledilen bir hadiste buyuruyor ki: “Iyiligi emredip, kétiiliikten
sakindirmak, peygamberlerin yoludur, salih ve iyi insanlarin en énemli programidir.
Diger farzlar bu farzin uygulanmasina baghdir, yollar ancak bu emri yerine getirmekle
gtivenli olur. Aligveriglerinizdeki helalik bununladir. Bilin ki, iyiligi emredip kétiiliikten
sakindirdiiniz siirece diismanlariniz insafl olacakar. ... Isleriniz bir diizene girecektir.”>
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Son Peygamber’in

llmi° Mirasi

Ceviri: Salih Ucan

Komisyon

Yﬁce Allah s6yle buyuruyor:

Ummiler arasmdan kendilerine Allah’m
ayetlerini okuyan, onlara kitab1 ve
hikmeti 6greten bir peygamber gon-
deren, Allah’tir. Kuskusuz onlar,
daha onceleri apacik bir sapikhk
icinde idiler.!

Islam tarihi ile ilgili incelemeler, bize
son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.a)
gonderilisinin getirdigi 6nemli sonuglar
acikca gosteriyor. Bu ilahi gérevlendir-
menin basta gelen kazanimlarini style si-
ralayabiliriz:

1- Hz. Peygamber’in biitiin insan-
liga teblig etmeye calistigi kapsamh bir
ilahf risalet.

2- Bu risaletin megsalesini tagiyan ve
ilahi mesaj1 diger milletlere aktaran Miis-
liiman bir timmet.

1 Cum’a, 2

3- Bagimsiz bir siyasi yapinin ve ben-
zersiz bir ilahl diizenin sahibi olan bir
islam devleti.

4- Onder Peygamber’in halifeligini
iistlenen ve onu en iyi sekilde temsil eden
masum bir 6nderlik.

Eger bakislarimiz1 kulaktan kulaga ge-
gen veya yaziya gecirilen ve derlenip to-
parlanan Islam’1n kiiltiirel mirasi iizerinde
yogunlagtinrsak ve Son Peygamber’den
(s.a.a) kalan miras1 “onun okudugu va-
hiy veya ondan duyulan s6z olmak iizere
insanhia ve islam {immetine sundugu
kazammlarm timii” seklinde tarif eder-
sek, onun insanliga ve [slam iimmetine
sundugu mirasi, su sekilde tasnif etme-
miz gerekir:

1- Kur’an-1 Kerim
2- Siinnet-i Nebevi

Bu iki miras kaynaginin ortak 6zelligi,
g0ogiin bu yiice peygamber aracihigi ile in-
sana sundugu bagislar olmalaridir. Ciinkii
bu iki kaynak da yiice Allah’in, hevadan
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konusmayan Hz. Muhammed’in (s.a.a)
kalbine indirdigi vahyin iirtiniidiir.

Kur’an-1 Kerim’in ilk karakteristik
ozelligi, seklinin ve muhtevasinin, bir
bagka deyisle soziiniin ve 6ziiniin bir arada
Allah’tan gelmesidir. Onun ifade tarz ilahi
ve mucizevi oldugu gibi, icerigi de 6yledir.
Bunun yan sira sahih rivayetler ile tarihi
kaynaklarin kamtladiklarina gére Kur’an-1
Kerim’in toplanmasi ve bir kitap halinde
derlenmesi islemleri bizzat Resulullah’in
(s.a.a) doneminde tamamlandi ve Kur’an,
orijinal sekli ile hicbir degisiklige ugratil-
madan bize kadar geldi.

Kur’an’m, Resulullah’1n (s.a.a) zama-
ninda bir kitap halinde derlendigini kanit-
layan tarihi belgeler az degildir. Biz bu-
rada biri Kur’an’dan ve 6biirii Kur’an
disindan alinan iki belge ile yetiniyoruz.
Kur’an’dan alinan belge yiice Allah’in su
buyrugudur:

Yine onlar: “Bu Kur’an, onun bas-
kasma yazdirip da kendisine sabah-
aksam okunmakta olan, éncekilere
ait masallardir.” dediler.’

Kur’an disindan alinan belge ise, Emirii’l-
Miiminin Ebu Talip oglu Ali’den (a.s) ge-
len bir rivayettir ki, o rivayete gore Hz.
Ali soyle diyor:

...Resulullah’a (s.a.a) inen hichir ayet
yoktur ki, bana okutmus olmasin ve bana
yazdirmig olmasin. Béylece ben o ayeti
kendi yazimla yazardim. Yine ona inen
hicbir ayet yoktur ki, bana onun tevi-
lini, tefsirini, neshedenini, neshedilenini,

2 Furkan, 5

86

......

likli olanini, genel nitelikli olanini 6g-
retmis olmasin. Arkasindan Allah’in
bana onlar1 kavramayi ve aklimda tut-
may! nasip etmesi icin dua etti. Bu yiiz-
den onun benim icin yapugi bu duadan
sonra, ne Allah’in kitabindan olan bir
ayeti ve ne bana yazdirdig1 bir bilgiyi
hi¢ unutmus degilim.?

Hz. Peygamber’in (s.a.a) Kur’an’i
eksiksiz olarak teblig ettigi, giiniimiizde
Miisliimanlar arasinda elden ele dolasan
Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.a) zamaninda
elden ele dolasan Kur’an’in aymsi oldugu,
o Kur’an’a bir sey eklenmedigi gibi, hic-
bir eksilmeye de ugratilmadig1 konusunda
biitiin Miisliimanlar hemfikirdirler.

Siinnete ve nebevi hadise gelince; bu
kaynagin sozii beser, fakat icerigi ilahidir.
Temel karakteristigi, tam bir fesahat 6r-
negi olmasidir. Bu metinler Resulullah’mn
(s.a.a) biiytikliigiinii, kemalini, masumlu-
gunu ve ilahi destege mazhar olugunu so-
mut bir sekilde yansitmaktadir.

Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim, yasal
diizenlemelerin ilk kaynagi ve insanhgin
hayat1 boyunca ihtiya¢ duyacagi bilginin
esas pmnaridir. Nitekim yiice Allah soyle
buyuruyor:

De ki, dogru yol sadece Allah’mn yo-
ludur. Eger sana gelen bilgiden sonra
onlarn arzularmna uyacak olursan, Al-
lah tarafindan ne bir dost ve ne bir
yardim edici bulamazsin.*

3 el-Kafi, c.1, 5.62-63, ilmin Fazileti Kitabi, Ha-
dis Thtilaf Babi
4 Bakara, 120
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Kur’an-1 Kerim, stinneti; ilahi yasa
koyma isleminin ikinci kaynag1 saymistir.
Clinkii Hz. Peygamber Kur’an’in yorum-
layicis1 ve kendisine uyulacak bir 6rnek
olmasi itibari ile, onun siinneti Kur’an’in
ardindan ikinci derecede yasa koyma kay-
nag1 kabul edildi ve insanlara onun emir-
lerine uyup yasakladiklarindan kaginma-
lar talimat1 verildi.”

Fakat tiziilerek belirtelim ki, Resulullah’in
(s.a.a) siinneti ondan sonra, 6zellikle ilk
halifeler déneminde kotii bir durumla
karsi karsiya birakildi. Ciinkii Ebu Bekir
ile Omer, Resulullah’in (s.a.a) hadisleri-
nin derlenmesini yasakladilar; hatta bazi
sahabilerin yaptiklart derlemeleri yakti-
lar. Bu olumsuz tutumun 6zellikle Omer
tarafindan 1srarla savunulan gerekgesi,
Kur’an-1 Kerim’e yonelik titizlikti. Onlara
gore hadisleri derlemek ve bunlara nem
atfetmek, yavas yavas Kur’an’1 ihmal et-
meye veya hadis metinleri ile ayet metin-
lerinin birbirine karigmasi ile Kur’an’in
kaybedilmesine yol acacakti.

Fakat Ehl-i Beyt, onlarin baghlar ve
bircok Miisliiman Resulullah’m (s.a.a)
stinnetine layik oldugu saygi ve kutsal-
lagtirma yaklasimim sergilediler. Bu yak-
lagim gosterirken ilhamlarim Kur’an’dan
aldilar. Bunun sonucu olarak bu konuda
aralarinda hadis ezberleme, birbirine ak-
tarma, derleme ve metinleri karsilastirma
faaliyetlerini yiirtittiiler. Biitiin bu faaliyet-
leri, derlemeye yo6nelik resmi yasaklamaya
ragmen gerceklestirdiler. Oyle anlagihyor
ki, bu derleme yasagimn arkasinda soy-
lenenin disinda bagka bir gerekce vardi.

5> Nahl, 44; Ahzab, 21; Hasr, 7

Ciinkii ileri siiriilen gerekcelerin asilsiz-
lig1 ortaya cikmusti. Nitekim bu yasakla-
yic1 dénemden sonra bilginler ve halifeler
bu yasaga karsi ¢ikarak hadis derlemeyi
tesvik etmeye yoneldiler.

Siinneti derlemeye ilk girisen ve bu
ise son derece biiyiik énem veren kisi,
Resulullah’in himayesinde yetisip biiyti-
yen ve vasisi olan Ebu Talip oglu Ali’dir.
Hz. Ali bu konuyu sdyle anlatiyor:

Ben her giindiiz ve her gece birer defa
Resulullah’in (s.a.a) yanina girerdim. O
benimle bas basa kalirdi. O nereye gi-
derse, ben de onunla birlikte giderdim.
Resulullah’in (s.a.a) ashabi onun benden
bagka hi¢ kimseye boyle davranmadigin
biliyorlardi... Ben ona bir soru sordu-
gumda, cevap verirdi. Sustugumda ve
sorularim tiikendiginde, o benimle ko-
nusmaya baslardi. Resulullah’a (s.a.a)
inen hicbir ayet yoktur ki, bana okut-
mus olmasin ve bana yazdirmis olma-
sin. Boylece ben o ayeti kendi yazimla
yazardim. Yine ona inen higbir ayet
yoktur ki, bana onun tevilini, tefsirini...
ogretmis olmasin. Allah’in ona égret-
tigi biitiin helalleri, haramlari, emirleri,
yasaklari, eskiden olanlar1 ve bundan
sonra olacaklari, daha énceki peygam-
berlere inen itaat ve giinahla ilgili bii-
tiin ilahi bilgileri mutlaka bana ogretti.
Ben de bunlart ezberledim ve bir tek
harfini bile unutmadim...

Hz. Ali (a.s) Resulullah’1n (s.a.a) ken-
disine yazdirdi1 hadislerden olusan der-
lemeleri Kitab-u Ali ve el-Camia veya

6 Besairu’d-Derecét,

5.62-63

s.198; el-Kafi, c.1,
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Sahife adlan ile bilinen kitaplarinda top-
lammistir.

Hicri 450 yilinda vefat eden Ebu Ab-
bas Necasi soyle der: Muhammed b. Ca-
fer (Temimf lakaph, nahiv bilgini ve onun
icazet hocasrt) bize Azafir Sayrefi’ye daya-
narak haber verdigine gore Azafir Sayrefi
soyle dedi:

Bir defasinda Hakem b. Uteybe ile
birlikte imam Bdkir’in (a.s) yanin-
daydim. Hakem, imam Bdkir’a soru
sormaya basladi. imam ona saygi bes-
liyordu. Bir konuda goriis ayriligina
diistiiler. Bunun iizerine imam Bakar:
“Yavrum, kalk ve Kitab-u Ali’yi ¢ikar.”
dedi. O, bir muhafaza iginde sakl bii-
yiik bir kitap cikardi. imam, muhafa-
zayi acti ve kitaba bakmaya basladi,
sonunda tartistklar:t meseleyi bulup
ctkardi ve “Bu kitap Ali’nin yazisi ve
Allah Resulii’niin yazdirmasidir.” de-
dikten sonra Hakem’e donerek sun-
lar1 séyledi: “Ey Ebu Muhammed, sen,
Seleme ve Ebu Mikdam saga-sola, is-
tediginiz yere gidin. Allah adina yemin
ederim ki, Cebrail’in lizerlerine indigi
hi¢bir kavmin yaninda ondan daha gii-
venilir bilgi bulamazsin.””

Ibrahim b. Hasim’den nakledildigine
gére Imam Muhammed Bakr (a.s) soyle
dedi:

Kitab-u Ali’de irmalama cezasina va-
rincaya kadar ihtiya¢ duyulan her sey
vardir.®

Tarihu’t-Tegrii’l-islami, 31

Tarihu’t-Tegrii’l-islami, 32

Hz. Peygamberin (s.a.q)
Kurdan'i eksiksiz olarak teb-
lig ettigi, giinimdizde Mds-
lGmanlar arasinda elden ele

dolasan Kur'dn'in Hz. Pey-

gamber (s.a.a) zamaninda

elden ele dolasan Kuran'n
aynis! oldugu, o Kuran'a bir
sey eklenmedigi gibi, hicbir
eksilmeye de ugratiimadigi
konusunda butdn Mdasld-

manlar hemfikirdirler,
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“Sahifet-u Ali” veya “el-Camia” adh
esere gelince; bu eser Hz. Ali tarafin-
dan derlenmis bir baska hadis kitabidir.
Uzunlugu yetmis dirsek boyudur. Ebu
Basir’in verdigi bilgiye gére imam Ca-
fer Sadik (a.s) ona bu kitap konusunda
sunlar1 sdyledi:

Camia, bizim yammizdadir. O, bir sahi-
fedir ki uzunlugu Resulullah’in (s.a.a)
ziraiyle yetmis zira eder. Peygamber soy-
lemis, yazdirnus, Ali de yazrmstir. Onda
biitiin helaller, haramlar ve insanla-
rin ihtiya¢ duyacaklar: her sey vardir.
Hatta birini armalayip yaralamanin ce-
zast bile onda yazihdir.®

Iste Ehl-i Beyt’in Siinnet karsisindaki
tutumu budur.

Ama ilk iki halifenin donemlerindeki
resmi devlet tutumuna gelince; bu tutum,
geride cok biiyiik olumsuz sonuclar bi-
rakti. Ciinkii s6z konusu yasak bir yiiz-
yildan az olmayan bir siire devam etti ve
bircok hadisin kaybolmasina yol acti. Bu
durum, Israiliyat’m Miisliimanlarin kiiltiir
kaynaklarna sizmasina kapi agti. Ayrica
sahsi goriis (re’y) ve istihsan kapisinin ar-
dina kadar agilmas1 sonucunu getirdi. Oyle
ki, sahsi gortis (re’y), yasa koymanin kay-
naklarindan biri oldu; hatta bazilar1 bunu
apacik nebevi siinnetin metinlerinin 6niine
gecirdi. Ciinkii bircok hadis metni bilimsel
elestiri karsisinda ayakta kalamadi. Bu da
Ehl-i Siinnet nezdinde hadis metinlerinin
kit kalmasina ve sonraki yiizyillarda tim-
metin bu alandaki ihtiyacina cevap ver-
meye yetmemesine yol acti.

9 Tarihuw’t-Tesrii’l-islamf, s.33

Fakat Ehl-i Beyt (lizerlerine selam ol-
sun) biitiin kararhliklari ile bu akima karsi
koydular ve gerek yonlendirici cabalar ve
gerekse imamlik ve megru halifelik sifat-
lannin geregi olarak siinnetin miiminler
arasinda kaybolmaktan korunmasini ba-
sardilar. Ciinkii nasla belirlenmis ima-
min ve halifenin basta gelen gorevi, se-
riatt ve onun metinlerini kaybolmaktan
korumakur.

Bundan dolay1 Siinnet aragtirmacila-
rinin, Ehl-i Beyt ile baglilarinin nezdin-
deki Siinnet kaynaklarina bagvurmalar
zorunludur. Ciinkii onlar Peygamberimi-
zin evinde neler oldugunu en iyi bilen
kimselerdir.

Ehl-i Beyt’e gore Stinnet; inancin, fik-
hin, ahlakin, egitimin ve insanhigin haya-
tin her alamndaki ihtiya¢ duydugu biitiin
diizenlemelerin ayrintilarini kapsar.

Hz. Peygamber’in (s.a.a) torunlarindan
Imam Cafer b. Muhammed Sadik (a.s) bu
gercegi su sozii ile ifade ediyor:

Hicbir sey yoktur ki, onun hakkinda
kitapta bir ayet veya siinnette bir acik-
lama olmasin.”®

Resulullah’in (s.a.a) ilmi Mirasindan
Ornekler

1- Akil ve Tlim

a) Resulullah (s.a.a) akla son derece
biiyiik bir 6nem verdi. Onu tarif etti, ha-
yattaki gorev, sorumluluk, davrams ve

10 o)-Kafi, c.1, 5.48
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miikafati hak etme diizeyinde gorevini ve
roliinii acikladi. Bunlarin yam sira gelis-
mesini ve tekdmiil etmesini saglayan fak-
torleri sayarak sdyle buyurdu:

“Alkil, cehalete diismekten koruyan bir
bag, bir dizgindir. Nefis, en pis bir hayvan
gibidir. Eger dizginlenmezse sasirir. Buna
gore akil cehalete diismekten koruyan bir
dizgindir. Yiice Allah akli yaratti ve ona
‘Gel.’ dedi. O da geldi. Arkasindan ona
‘Geri don.” dedi, o da geri déndii. Sonra
Allah (Tebareke ve Teald) ona soyle dedi:
izzetim ve celalim hakki icin senden daha
onemli, daha biiyiik ve daha itaatkar bir
sey yaratmadim. Seninle [hilkati] basla-
tir, seninle yenileyecegim. Sevap sana ve
ceza da senin aleyhinedir.”

“Akildan yumugak huyluluk (hilim)
cikar. Hilimden ilim, ilimden riist (olgun-
luk), riistten afiflik, afiflikten sakinmak, sa-
kinmaktan haya, hayadan vakar, vakardan
hayra devam etme, hayra devam etmek-
ten kotiiliikten nefret etme ve kotiiliikten
nefret etmekten iyilige tavsiye edene itaat
cikar. Bu sayilanlar, hayr tiirlerinin on ta-
nesidir. Bu on hayir biriminin her birinin
on tiirti vardir...”"*

11 By hadisin tamamu icin “Tuhefu’l-Ukul” adl
eserin “Hz. Peygamber’in Ogiitleri ve Hik-
metli Sozleri” baglikh béliimiine bagvurun. Ri-
vayete gore Hiristiyan dinine mensup bir kisi
olan Sem’un b. Lavi, bir giin Hz. Peygamber’e
geldi ve onunla yaptig1 uzun tartismalarin ar-
dindan Miisliiman oldu. Bu tartigmalar sira-
sinda Peygamber’e: “Bana akil hakkinda bilgi
ver. Aklin ne oldugunu, nasil bir sey oldugunu,
ondan nelerin dallandigini, nelerin dallanmadi-
g1 anlat. Onu ve onun biitiin tiirevlerini bana
tammla.” dedi. Hz. Peygamber de ona cevap
vermek tizere metnini verdigimiz hadisi dile ge-
tirdi. Daha genis bilgi icin “Kelimetu’r-Resuli’l-
A’zam” adh esere de (s. 91) bagvurulabilir.

Resulullah (s.a.a) akla son de-
rece buydk bir bnem verdi,
Onu tarif etti, hayattaki go-
rev, sorumluluk, davranis ve
mlkdafati hak etme dizeyinde
gdrevini ve roldnd aciklad.
Bunlarin yani sira gelismesini
ve tekamdl etmesini saglayan
faktorleri sayarak soyle bu-

yurdu:

"Akil, cehalete dlismekten ko-
ruyan bir bag, bir dizgindir. Ne-
fis, en pis bir hayvan gibidir,

Eder dizginlenmezse sasirir.
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b) Onder Peygamberimiz (s.a.a) ilme
ve marifete biiyiikk 6nem verdi. ilmin ha-
yattaki fonksiyonunu ve diger kemal tiir-
leri ile karsilagtinldiginda tasidigi degeri
aciklamak iizere sdyle buyurdu:

“Ilmi aramak, onun pesinden kogmak
her Miisliiman igin farzdir. flmi bulunabi-
lecegi yerde arayin, onu ehlinden alin. {lmi
Allah i¢in dgretmek hasene (sevabi olan
bir ig), onu aramak ibadet, onu miizakere
konusu yapmak tespih, onunla amel etmek
cihat, onu bilmeyenine 6gretmek sadaka,
onu ehli olana sunmak yiice Allah’a yak-
lastiricr bir davranigtir. Ciinkii ilim helal
ve haramin gostergesi, cennet yollarinin
isaret feneri, yalmzhkta yoldas, gurbette
ve teklikte arkadas, uzlet kdsesinde konu-
san, sevingte ve iiziintiide rehber, diisman-
lara kars: silah ve dostlar yaninda ziynettir.
Allah onun sayesinde baz1 kavimleri yiik-
selterek hayirda énder yapar. Oyle ki, on-
larin eserleri iktibas edilir, davramiglan ile
yol bulunur, goriislerine bagvurulur. Me-
lekler dostluklarimi arzular, kanatlan ile
onlar oksar, dualarinda onlan kutsarlar.
Denizlerdeki baliklar ile boceklere, ka-
radaki yirticilar ile kiiciikbag hayvanlara
varincaya kadar kuru, yas her varlik on-
lar icin Allah’tan af diler.”

“flim, kalpleri cehaletten kurtaran ha-
yat, gozleri karanhktan koruyan 151k ve be-
denlerin zaafini gideren giictiir. lim, kulu
seckinlerin mertebelerine, iyilerin meclis-
lerine, diinyada ve ahirette yiiksek dere-
celere ulastirir. flimdeki miizakere oruca
ve onu 6grenip hifzetmek namaza denk-
tir. Onun sayesinde Rabbe itaat edilir,
onun sayesinde akrabalik iligkileri goze-
tilir, yine onun sayesinde helal ile haram

<
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bilinebilir. {lim, amelin imam, 6nderidir;
amel ona tabidir. Allah, ilmi iyi kullara il-
ham eder, kotiileri ise ondan mahrum bi-
rakir. Allah’in ilim payindan mahrum et-
medigi kimselere ne mutlu!”

“Akall kisinin 6zellikleri, kendisine
kars1 cahilce davranana yumusak davran-
masl, kendisine zulmedene karsilik ver-
memesi, kendisinden asag1 olanlara al-
cakgoniillii davranmasi, kendisinden iistte
olanlar ile iyilikte yarismasidir. Akilh kisi
konusmak istediginde 6nce diisiiniir. Eger
sOyleyecegi soz hayir ise konusur ve ka-
zang elde eder. Eger sdyleyecegi stz kotii
ise susar ve kurtulur. Eger fitne ile karsi-
lasirsa Allah’a siginarak elini ve dilini tu-
tar. Fazilet gordiigti zaman onu firsat bi-
lir. Haya kendisinden hig ayrlmaz. Hicbir
zaman hursh gériinmez. Iste akilli kisi bu
on hasletle taninir.”

“Cahilin nisaneleri, kendisi ile diisiip
kalkanlara zulmetmesi, kendisinden asag1
konumda olanlara karsi saldirgan olmasi,
kendisinden {ist konumda olanlara karsi
gelmesidir. Konugmasi tedbirsiz ve dii-
stincesizdir. Eger konusursa, giinah igler
ve eger susarsa, gaflete dalar. Eger kargi-
sina fitne ¢ikarsa, ona baliklama ve acele
ile dalip helak olur. Eger karsisina fazilet
¢ikarsa, ona arka doner ve agirdan yakla-
si. Eski giinahlarindan korkmaz ve dmrii-
niin geri kalan béliimiinde giinah islemek-
ten vazgegmez. lyilik karsisinda yavas ve
gec kalr. Kagirdig: veya kaybettigi iyilige
tiztilmez. Bu on haslet de akildan yoksun
cahilin niteliklerini olugturur.”*?

12 Bjharwl-Envar, c.1, s.171, Miiessesetu’l-Vefa
basimi; Tuhefu’l-Ukul, s.28, Miiessesetu’n-
Negri’l-islami basim

2- Seriatin Kaynaklan

¢) Resullerin sonuncusu olan Hz. Pey-
gamber (s.a.a) biitiin insanlara gercek mut-
Iulugun yolunu gosterdigi gibi, kendile-
rine acikladig: talimatlara uymalan sarti
ile o mutluluga ulagmay1 da garanti etti.
Resulullah’in (s.a.a) agiklamalarina gore
mutluluk yolu, biri digerinin yerine gec-
meyen iki dnemli emanet olan temel kay-
naga sarilmaktir. Hz. Peygamber bu ko-
nuda s6yle buyurmustur:

“Ey insanlar, ben sizin onciintiz, 6n-
den gideninizim (sizden &nce sizden ay-
rilacagim). Sizler havuzun basinda bana
geleceksiniz. Ben size iki emaneti sora-
cagim. O iki emanet konusunda benden
sonra ne yapmaniz gerektigine bakin.
Ciinki litufkar ve her seyden haberdar
olan Allah bu iki emanetin bana varin-
caya dek birbirinden ayrilmayacagim bana
haber verdi. Ben bunu Rabbimden iste-
dim, o da bunu bana verdi. Haberiniz ol-
sun ki, bu iki emaneti size biraktim. Bun-
lar Allah’in kitabi ile soyum olan Ehl-i
Beyt’imdir. Ehl-i Beyt’imin oniine gec-
meyin ki, ayrilia diisersiniz. Onlarn ge-
risinde kalmayin ki, helak olursunuz. On-
lara bir seyler 6gretmeye kalkismayin ki,
onlar sizden daha bilgilidirler. Ey insanlar,
sizi arkamdan birbirinizin boynunu vuran
kafirler olarak bulmayayim, yoksa beni
oniine geleni silip siipiiren bir sel yatag
gibi bir ordu icinde bulursunuz.”

“Haberiniz olsun ki, Ebu Talip oglu Ali
benim kardesim ve vasimdir. O benden
sonra Kur’an’in tevili iizerinde, benim ten-
zili tizerinde savastigim gibi savasir.”!3

13 Ayanu’s-Sia, c.2, 5.226; Tarih-i Yakubi, c.2,
5.101-102
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Resullerin sonuncusu olan Hz. Peygamber (s.a.a) bu-
tin insanlara gercek mutlulugun yolunu gosterdigi gibi,
kendilerine acikladigi talimatlara uymalari sarti ile o
mutluluga ulasmay: da garanti etti. Resulullahn (s.a.a)
aciklarmalarina gére mutluluk yolu, biri digerinin yerine gec-
meyen iki nemli emanet olan temel kaynadga sarilmaktir,

Kur’an ve Onun Benzersiz
Fonksiyonu

d) Hz. Peygamber (s.a.a) en genis ve
fasih ifade ile Kur’an’in biiyiikliigiinii ta-
nimladi. Onun hayattaki roliinii, ona tam
anlam ile sarilmanin degerini biitiin insan-
lara hitap ederek ortaya koydu. Bu konu-
daki sozleri sunlardir:

“Ey insanlar, sizler bir dinlenme, bir
gecis yurdundasiniz. Bir yolculugun sirtin-
dasimiz. Yolculuk sizi hizla gotiiriiyor. Ge-
cenin, glindiiziin, giinesin, ayn, her yeniyi
yiprattiklarim, her uzagi yakinlastirdikla-
riny, her vaadi ve tehdidi yammza getirdik-
lerini gérdiiniiz. O halde gecisin uzakligina
uygun malzemeyi hazirlaym.”

“Burasi bela ve sinav, kesilme ve yok
olma yurdudur. Igler iizerinize karanlhk
gece katmanlan gibi ¢oreklenip karsik go-
riindiigii zaman Kur’an’a sarilin. Ciinkii
Kur’an, sefaati kabul goren bir sefaatci ve
taniklig1 onaylanan bir sikayetcidir. Kim
onu Oniine alir ve kendine imam edinirse,
0 onu cennete gotiiriir. Kim onu arkasina
atarsa, o onu cehenneme siiriikler. Kim
onu rehber edinirse, o ona dogru yolu
gosterir. O, meselelerin nihai ¢dziimiinii

ayrintilaryla iceren bir hiikiim kitabidir,
bir aciklamadir, kesin bilgilerin kaynagi-
dir. O, hak ile batili kesin olarak ayrir,
saka degildir.”

“Onun zahiri ve batim vardir. Zahiri
Allah’m hiikmii, batim ise Allah’in ilmi-
dir. Zahiri giizel, batin ise derindir. Onun
simrlar, isaretleri ve simirlarinin, isaretle-
rinin tizerinde de simrlan ve isaretleri var-
dir. Acayipleri say1ya sigmaz. lging seyleri
eskimez. Hidayet kandillerini icerir. Hik-
metin isaret feneridir. Sifatini tamyan [¢1-
karsamada bulunabilen] i¢in marifet reh-
beridir. Su halde kisi goziinii dort agsin,
bakisim netlestirsin. O zaman helak olmak-
tan kurtulur ve tikamp kalmaktan uzakla-
sir. Ciinkii diistinmek, kalp goziiniin ha-
yatidir. Tipki 1s1ktan aydinlik alan birinin
karanlhkta yiirtimesi gibi. Bu durumda si-
zin i¢in kurtulus kolaylasir ve korkulu goz-
lerle etrafi gozetlemeniz azalr.”'*

Dinin Riiknii Ehl-i Beyt

e) En son Peygamber (s.a.a), biiyiik
emaneti, yani kendi Ehl-i Beyt’i olan Hz.

14 Tefsing’l-Ayyasi, c.1, 5.2-3; Kenzii’l-Ummal,
c.2,s.298
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Ali ile on bir oglunu
ve torununu cesitli
sekillerde tarif etti.

Bu konuda séyle-

diklerinden biri, son
konugmalarmdan bi-
rini olusturan su ko-
nusmasidir:

“Ey muhacirlerile
ensar toplulugu ve ey
cinlerden ve insanlar-
dan bugiin ve bu sa-
atte beni dinleyenler!
Soylediklerimi bu-
rada bulunanlar bu-
rada bulunmayanlara
iletsin. Haberiniz ol-
sun ki, size Allah’n
kitab1 Kur’an’1 bira-

Evinsaniar, Ehi- Beytim

hakkinda Allaht goz

onunde bulundurun.
CUnkd onlar dinin temel di-
rekleri, karanhklarin kandilleri
ve ilmin madenleridirler. Ali
benim kardesim, varisim, yar-
dimcim, glvendidgim (yakinim),
isimin ydratdcusy, sunnetim
uyannca taahhdddmdn yerine
getiricisidir. Bana ik inanan ve
olumdm sirasinda en son go-
rlisecegim ve kiyamet glni
benimle bulusacaklarin orta-
sinda yer alacak olan kimsedir,

getimis ve kendisine
diisen gorevi gercek-
lestirmis olur. Kim
bugiin ve bugiinden
sonra ona diismanca
davranirsa, kiyamet
giiniinde kor ve sagir
olarak gelir ve Allah
nezdinde kendi le-
hine bir hiiccet bu-
lunmaz.”

“Ey insanlar, ya-
rn benim yamma
Ehl-i Beyt’im dagi-
nik, toz toprak iginde,
itilip kakilmms, maz-
lum durumda, kan-
lar1 6niiniizde akan
vaziyette, boyunla-
rimzda sapiklik bi-

kiyorum. Bu kitapta,
nur, hidayet ve agik-
lama vardir. Allah o
kitapta hicbir seyi ihmal etmedi. O benim
icin Allah’1n size karsi hiiccetidir. Bunun
yani sira size en biiyiik bayragi, dinin bay-
rag1 ve hidayet 15181 olan vasim Ebu Talip
oglu Ali’yi birakiyorum. Haberiniz olsun,
0, Allah’mn ipidir. Hep birlikte ona sarilin,
sakin ondan ayrilmayin. Allah’mn size ba-
gisladigi nimeti hatirlayin. Hani bir za-
manlar diisman oldugunuz halde O,
kalplerinizi uzlagtirdi da O’nun bu ni-
meti sayesinde kardes oldunuz.”"®

“Ey Insanlar, bu Ebu Talip oglu Ali, bu-
giin ve bugiinden sonra Allah’m hazinesi-

dir. Kim onu bugiin ve bugiinden sonra se-
ver ve dost edinirse, o verdigi sozii yerine

15 Al-i fmran, 103

94

atlerinin ve cahillik

sliralanmn sorumlu-
lugunu tastyarak diinyaya taze bir gelinmis
gibi goniil kaptirmis olarak gelmeyin.”

“Haberiniz olsun ki, bu isin adamlar
ve ayetleri vardir. Allah onlarin isimlerini
kitabinda bildirdi ve ben de size onlar ta-
nitim. Bana gonderilen mesaji size ilet-
tim. Fakat ben sizi cahilce davranan bir
toplum olarak goriiyorum. Benden sonra
Allah’1n kitabim bilgiye dayanmadan te-
vil eden, siinneti arzunuza uyduran, dinin-
den donmiis kafirlere dontismeyin. Ciinkii
Kur’an’a ters diisen her siinnet, her hadis
ve her soz, gecersiz ve batildir.”

“Kur’an hidayet imamidir. Onun ken-
dine ileten bir énderi vardir. insanlar hik-
met ve giizel dgiitlerle ona cagirr. O benden
sonraki veliyyulemr’dir (yetki sahibidir).
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O benim ilmimin, hikmetimin, gizli sirla-
rimin ve agiga vurduklanmin ve benden
onceki peygamberlerin biraktiklarl mira-
sin varisidir. Ben hem varisim, hem ge-
ride miras¢1 birakanim. Sakin nefsiniz sizi
yalanlamasin.”

“Ey insanlar, Ehl-i Beyt’im hakkinda
Allah’1 goz 6niinde bulundurun. Ciinkii on-
lar dinin temel direkleri, karanhklarn kan-
dilleri ve ilmin madenleridirler. Ali benim
kardesim, varisim, yardimcim, giivendigim
(yakimm), isimin yiiriitiiciisii, stinnetim
uyarinca taahhiidiimiin yerine getiricisi-
dir. Bana ilk inanan ve &liimiim sirasinda
en son goriisecegim ve kiyamet giinii be-
nimle bulusacaklarin ortasinda yer alacak
olan kimsedir. Bu soylediklerimi burada
olanlarmiz burada olmayanlara iletsin.”

“Ey insanlar, kimin yaptigim isler-
den dolay1 tizerimde bir hakki varsa, ki-
min benimle ilgili vadesi ileride dolacak
bir hesab1 varsa, bu konularda Ebu Talip
oglu Ali’ye gelsin. O onlarin hepsini taz-
min eder. Boylece hi¢ kimsenin {izerimde
hakki kalmasin.”*¢

3- islam Inancinin Temel ilkeleri
Yaratia Nitelenemez

“Yaratici, kendisini niteledigi sifat-
lardan bagka hicbir sifat ile nitelenemez.
Duyu organlarimin kendisini algilamak-
tan aciz oldugu, vehimlerin erisemedigi,
tasavvurlarin sinirlandiramadigi, gozlerin
kapsayamadig yaratici nasil nitelenebilir?
O, niteleyicilerin nitelemelerinden yiicedir.

16 Bjharw’l-Envar, ¢.22, 5.484-487, Resulullah’in
son hutbesi

Yakinhginda uzak ve uzakhginda yakindir.
Nasil’a nasillik verip nasil olmasim sagla-
dig1 icin ona ‘Nasil?’ denemez. ‘Nerede’yi
nerelendirdigi icin O’nun hakkinda ‘Ne-
rede?’ denemez. O nasilliktan ve nerede-
likten kopuk ve bagimsizdir. O kendisini
niteledigi gibi tek ve sameddir. Niteleyi-
ciler O’nu niteleme derecesine eremez-
ler. O dogmadi, dogrulmad ve hig kimse
O’nun dengi degildir.”"”

Tevhidin Sartlan

“Kul; ‘La ilahe illallah’ (Allah’tan
bagka ilah yoktur) dedigi zaman climle-
nin beraberinde tasdik, tazim, haz duyma
ve saygl olmahdir. Kul; ‘La ilahe illallah’
dediginde eger bu ciimlenin beraberinde
tazim yoksa, o kul bidat ehlidir. Eger o
ciimlenin beraberinde haz duyma yoksa,
o kul iki yiizlii bir gosterisci; eger berabe-
rinde sayg yoksa, o kul fasiktir.”'®

Allah’in Rahmeti

“Israilogullar’ndan iki kisi vards. Biri
ibadette gayretli, obtirii ise glinahkardi.

17" Biharw’l-Envar, c.2, 5.94; el-Kifaye: Ebu’l-
Mufaddal Seybani’nin Ahmed b. Mutavvak b.
Sevar’dan, onun Mugire b. Muhammed b. Mih-
leb’den, onun Abdulgaffar b. Kesir’den, onun
fbrahim b. Humeyd’den, onun Ebu Hagim’den,
onun Miicahid’den, onun Ibn Abbas’tan rivayet
ettigine gore bir giin Peygamberimize Na’sal
adinda bir Yahudi geldi ve “Ey Muhammed,
sana uzun zamandir zihnimi kurcalayan bazi
sorular soracagim. Eger onlar cevaplandirirsan
senin elinle Islam’1 kabul edecegim.” dedi. Hz.
Peygamber ona: “Ey Ebu Amare, sor.” dedi. Ya-
hudi: “Ey Muhammed, bana Rabbini tammla.”
dedi. Peygamberimiz de ona az 6nce nakletti-
gimiz sozleri ile cevap verdi.

18 Kelimetuw’r-Resuli’l-A’zam, s.30
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Ibadette gayretli olan kisi dbiiriine: “Yap-
tiklarindan geri dur.’” der, giinahkar kisi
de: ‘Beni Rabbim ile bas basa birak.’
derdi. Sonunda bir giin ibadette gayretli
kisi obiirtinii agir olarak degerlendirdigi
bir giinah islerken buldu ve yine: ‘Yapt-
gindan geri dur.” dedi. Giinahkarin karsi-
lig1: ‘Beni Rabbim ile bag basa birak,
bagima gozetleyici olarak m1 go-

Eger kullar aldiklar emre uyarak Allah’a
itaat ederlerse, bu itaate engel olan ve on-
dan vazgeciren bulunmaz. Eger ona karsi
gelen bir is yaparlar da O, kullan ile o is
arasina girmeyi dilerse, bunu yapar. Senin
ile bir sey arasina girmeyi dileyebilen an-
cak bunu yapmayan bir giicii diisiin. Eger
bu durumda kul o isi yaparsa, oraya gi-
rip engel olmayan gii¢, adami o ise

revlendirildin?’ oldu. ibadet diis- “Alti ko- sokmus anlamina gelmez.”*

kiinii Yahqdl, Obl‘ll‘lln(‘?Z Allah nuda di gu or

adina yemin ederim ki, Allah Hz. Peygamber’in

seni affetmez ve seni cenne- D ey _C] amberlere Ayricaliklari

tine koymaz.’ dedi. Yiice  UStUn tutuldum: ) N

Allah her ikisine bir melek Bana 6zl sézler Ala kor.l.‘ldfi diger PeYj

gonderdi, gelen melek iki- \ ~14i Bir aylik yol- gamber}er? usfun tutUld‘UII‘l.

sinin de camum ald ve her don i ok B:flna ozl sozler Yerlldl.

ikisi Allah’m huz da an ausrmand Korkd - Bir aylik yoldan diismana
salmakla desteklen-  korku salmakla desteklen-

bir araya geldi. Yiice Al-
lah giinahkara: ‘Rahme-
timle cennete gir.” buyurdu.
Obiiriine de: ‘Sen benim ku-
luma yénelik rahmetime ya-
sak koyabilir misin?’ dedi.
Ibadet diiskiinii Yahudi: ‘Ha-

dim. Ganimetler bana
heldl kilindi. Yery(iz(i
benim icin secde yer,
temiz ve temizleyici
kilindl. Butdn kullara

dim. Ganimetler bana helal
kilind:. Yeryiizii benim icin
secde yeri, temiz ve temiz-
leyici kilindi. Biitiin kullara
peygamber olarak gonde-
rildim. Benimle peygam-
berlere son verildi.”*

yi, ey Rabbim.” dedi ve Al-  peygamber olarak
lah: ‘Bu kulumu cehenneme génderildim. Be-
YRR ) »19 s ' Ben.i A]lah Se ti
gotiirtin.” buyurdu. nimle peygam- ' ¢
berlere son “Allah, Ibrahim’in ¢ocuk-

Ne Zorlama ve Ne Tam
Serbestlik

“Allah ne zorlayarak kendisine
itaat ettirir ve ne maglup edilerek ken-
disine isyan edilir. Ayrica kullanim sulta-
sinda ihmal etmemistir. Fakat O, kullarim
giiclii kildig1 konular iizerine kadir olan-
dir. Onlar malik kildig1 seylerin malikidir.

19 Kelimetuw’r-Resuli’l-A’zam, s.31
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verildi”

larindan ismail’i, ismail’in go-
cuklarindan Kenaneogullari’ni,
Kenaneogullar’ndan Kureys kabilesini,
Kureys kabilesinden Hagimogullari’m
ve Hasimogullari’ndan beni secti. Yiice
Allah gbyle buyuruyor: Size kendiniz-
den oyle bir peygamber geldi ki, sikin-
tiya diismeniz agirma gider. Size son

20 Biharu’l-Envar, .77, s.140
21 Biharu’l-Envar, c.16, s.324
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derece diiskiin, miiminlere karsi sef-
katli ve merhametlidir.”>

Ben Yagmura Benzerim

“Allah’in benimle génderdigi hidayet
ve ilim, yeryiiziine diisen bol yagmura
benzer. O yeryiiziiniin bir kesimi iyidir;
suyu icine kabul eder; cayir ve bol ot bi-
tirir. Bir kesimi ise coraktir; suyu disinda
tutar; Allah onunla insanlara yararlanma
imkam verir. O sudan kendileri icerler,
hayvanlarina su verirler ve tarim yapar-
lar. Yagmurun bir bolimii ise baska bir
yerylizii kesimine diiser. Orasi diiz ve en-
gin bir ¢dlden ibarettir. Ne suyu tutar ve
ne ot bitirir. Iste bu, Allah’in dinini anla-
yan ve onun benimle gonderdigi mesajdan
faydalanmp bu mesaji 6grenen ve bagkala-
rina 6greten ile bu mesaja bagini kaldirip
bakmayanin, getirdigim ilahi hidayeti ka-
bul etmeyenin 6rnekleridir.”>?

Resulullah’tan (s.a.a)
Sonraki fmam

“Ey Ammar, benden sonra facialar ve
felaketler olacaktir. Bu facialar birbirlerine
kilic cekmelerine, birbirlerini 6ldiirmele-
rine, birbirleri ile iligkilerini kesmelerine
kadar varacaktir. O olaylan gordiigiinde
bu sag tarafimdaki asla’dan,?* yani Ebu
Talip oglu Ali’den ayrilma. Eger biitiin
insanlar bir vadinin yolunu tutarlar da

2 Tevbe, 128; Kelimetu’r-Resuli’l-A’zam, s.35;

Biharu’l-Envar, c.16, s.323

Biharu’l-Envar, c.1, s.184

Asla’; baginin 6n kisminin saclar dokiilen kisi
anlamindadir. Hz. Ali (a.s) savaglarda basina
koydugu migferden dolay1 sagimin 6n kismu
dokiilmistii.

23
24

Ali baska bir vadinin yolunu tutarsa, sen
Ali’nin girdigi vadinin yolunu tut, insan-
lardan ayr kal.”

“Ey Ammar, Ali seni hidayetten ayr
diistirmez, seni alcalmaya dogru sevk et-

»

mez.

“Ey Ammar, Ali’ye itaat etmek bana
itaat etmek demek, bana itaat etmek de-
mek Allah’a itaat etmek demektir.”?

“Kim benim vefatimdan sonra simdi
oturmakta oldugum bu yerde Ali’ye zul-
mederse, benim peygamberligimi ve ben-
den 6nceki peygamberlerin peygamberlik-
lerini inkar etmis gibi olur.”*

Hz. Al’nin (a.s) Ustiinliigii

“Eger Huristiyanlarin Meryem oglu isa
hakkinda stylediklerini bazi gruplarin se-
nin hakkinda sdylemelerinden ¢ekinme-
seydim, bugiin senin hakkinda 6yle bir
soz soylerdim ki, bu gruplardan birinin

% Mecmau’l-Beyan, c.3, 5.534; Ebu Eyyub

Ensari’nin (r.a) rivayetine gore Hz. Peygam-
ber (s.a.a) bu sozleri Ammar b. Yasir’e (r.a) hi-
taben soyledi.

Mecmau’l-Beyan, c.3, s.534; Hakim Ebu’l-
Kasim Haskani’nin “Sevahidu’t-Tenzil” adh
kitabindan, onun Ebu Hamd Mehdi b. Ni-
zar Hasanl’den, onun Muhammed b. Kasim
b. Ahmed’den, onun Ebu Said Muhammed
b. Fudayl b. Muhammed’den, onun Muham-
med b. Salih Arzemi’den, onun Abdurrahman
b. Ebu Hatem’den, onun Ebu Said E-gec’den,
onun Ebu Halef Ahmer’den, onun ibrahim b.
Tahman’dan, o-nun Said b. Ebu Arube’den,
onun Katade’den, onun Said b. Musey-yeb’den
rivayet ettigine gore Abdullah b. Abbas: “Sa-
dece aranizdaki zalimlerin basina gelmekle
yetinmeyecek olan fitneden sakinmn...” (En-
fal, 25) ayeti indiginde, Hz. Peygamber bu soz-
leri soyledi.” dedi.

26
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yanindan gecerken mutlaka ayaginin al-
tindaki toprag: alirlarch.””

Resulullah’tan (s.a.a)
Sonraki imamlar

“Benden sonra soyumdan gelecek olan
imamlar, Israil-ogullan’nm nakiblerinin
ve Isa’nmn havarilerinin sayis1 kadardir-
lar. Kim onlan severse, o miimindir. Kim
onlardan nefret ederse, miinafiktir. Onlar
Allah’in kullar arasinda O’nun hiiccet-
leri ve yaratiklar arasinda O’nun hidayet
onderleridir.”?®

Hakk imamlan

“Ey Ali, sen benden sonraki imam ve
halifesin. Sen Miisliimanlar icin kendile-
rinden 6nce gelirsin (onlar tizerinde tasar-
ruf ve yetki sahibisin).”

“Sen gecip gidince, oglun Hasan Miis-
liimanlar icin kendilerinden 6nce gelir.
Hasan gecip gidince, Hiiseyin miiminler
icin kendilerinden 6nce gelir. Hiiseyin ge-
cip gidince, oglu Ali b. Hiiseyin miimin-
ler icin kendilerinden 6nce gelir. Ali ge-
¢ip gidince, oglu Muhammed miiminler
icin kendilerinden énce gelir.”

%7 el-irsad, c.1, 5.165; Peygamberimiz, Hz. Ali’nin
Zatu’s-Selasil Savasi’nda ylice Allah’in onun
ellerinde Miisliimanlara fetih bagislamasindan
sonra bu sozleri soyledi.

28 Kifayetu’-Eser; 5.166; Ebul Mufaddal Seybani’nin
Ahmed b. Amir b. Siilleyman Tai’den, onun
Muhammed b. imran Kufi’den, onun Abdur-
rahman b. Ebu Necran’dan, onun Safvan b.
Yahya’dan, onun fshak b. Ammar’dan, onun
Cafer b. Muhammed’den, onun babas1 Muham-
med b. Ali’den, onun babasi Ali b. Hiiseyin’den,
onun Hiiseyin b. Ali’den, onun kardesi Hasan
b. Ali’den (hepsine seldm olsun) rivayet ettigine
gore Resulullah (s.a.a) bu sozleri sdyledi.

“Muhammed gecip gidince, oglu Ca-
fer miiminler icin kendilerinden 6nce gelir.
Cafer gecip gidince, oglu Musa miiminler
icin kendilerinden énce gelir. Musa gecip
gidince, oglu Ali miiminler icin kendile-
rinden &nce gelir.”

“Ali gecip gidince, oglu Muhammed
miiminler icin kendilerinden 6nce gelir.
Muhammed gecip gidince, oglu Ali mii-
minler i¢in kendilerinden énce gelir. Ali
gecip gidince, oglu Hasan miiminler icin
kendilerinden 6nce gelir.”

“Hasan gecip gidince, Kaim Mehdi
miiminler icin kendilerinden 6énce gelir.
Allah yeryiiziiniin dogusunu ve batisini
onun aracihgiyla fetheder.”

“Bunlar hakkin imamlar, dogrunun
sozctileridir. Kim bunlan desteklerse des-
teklenir; kim onlan yiziistii birakirsa pe-
risan olur.”*

Hz. Peygamber’in (s.a.a),
Mehdi’nin (a.s) Gelecegini
Miijdelemesi

Ahmed’in rivayet ettigine gére Hz.
Peygamber (s.a.a) sdyle buyurdu:

2 Kifayetu’l-Eser, 5.195-196; Hiiseyin b. Ali’nin
Harun b. Musa’dan, onun Muhammed b.
Ismail Fezari’den, onun Abdullah b. Salih
Katibulleys’ten, onun Riisd b. Sa’d’dan, onun
Hiiseyin b. Yusuf Ensa-1i’den rivayet ettigine
gore Sehl b. Sa’d Ensari soyle dedi:

“Resulul-lah’in (s.a.a) kiz1 Fatima’ya imam-
lar hakkinda soru sordum. Bana: “Allah’in
Resulii, Ali’ye bu sozleri... séylerdi.” ceva-
b verdi.”

Bu konuda Cabir Ensari’den iki bagka me-
tin daha rivayet edilmistir. Onlara da bas-
vurulabilir.
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Bir glin Allah’in Resulti bize hitap etti ve bize kiya-

met glintine kadar neler olacagini anlatti. Sozleri-

nin devaminda: “Eger dlnyanin sadece bir glint kalsa,
Allah o gund benim soyumdan olan ve ismi benim ismi-
min ayni olan bir Kisiyi gonderinceye kadar uzatir” dedi
Selman-i Farisi, ayaga kalkarak: “Ey Allahin Resuld, o
Kisi hangi torununun soyundan gelecek?” diye sordu.

Hz. Peygamber eli ile Hiseyin'e dokunarak: “O kisi

bu torunumun soyundan gelecek.” karsiligini verdi

Yeryiiziinii zuliim ve saldirganlik dol-
durduktan sonra soyumdan biri ¢ikip
yeryiiziinii adalet ve insaf ile doldur-
madik¢a kiyamet kopmaz...*

Abdurrahman b. Ebu Leyla’nin rivayet
ettigine gore babasi soyle dedi: Hz. Pey-
gamber (s.a.a), Hayber Savagi’nda Islam’n
sancagini Ali’nin (a.s) eline verdi ve Allah
onun elinde Miisliimanlara fetih bagislach.
Sonra Gadir-i Hum denen yerde Hz. Pey-
gamber, Ali’nin, kadin-erkek biitiin miimin-
lerin 6nderi oldugunu bildirdi. Hz. Pey-
gamber sozlerine devam ederek Ali’nin,
Fatima’nin, Hasan’1in ve Hiiseyin’in bazi
faziletlerini saydi ve sonra soyle dedi:

Cebrail bana haber verdi ki, Ehl-i
Beyt’im benden sonra zulme ugraya-
cak. Bu zuliim onlardan olan Mehdi
ortaya ¢ikincaya, onlarin sam yiicelin-
ceye ve Islam iimmeti onlar1 sevmekte
birlesinceye kadar devam edecektir. O
donemde onlarn kétiileyenler azalacak,

30 Miisned-i Ahmed, c.3, 5.425; hadis: 10920

sevmeyenleri zelil olacak ve évenleri
cogalacakur. Biitiin bunlar iilkelerin
degismeye ugrayacagi, kullarin zayif
duruma diisecegi ve Mehdi’nin ¢ik-
masindan timit kesilecegi bir donemde
gerceklesecektir. iste o zaman benim
soyumdan olan Kaim, bir kavimle or-
taya cikacak ve Allah, bu kavim aracili-
giyla hakla iistiin getirip onlarin kiliglar
ile batl sondiirecektir... Ey insanlar,
Mehdi’nin cikisi ile miijdelenin. Ciinkii
Allah’in vaadi gergektir, bosa ¢ikmaz.
O’nun hiikmii geri cevrilmez. O, her
seyi hikmet iizere yapar ve her seyi bi-
lir. Allah’in fethi yakindir.!

Ummii Seleme’den nakledilir ki:

Resulullah’tan (s.a.a): “Mehdi benim
soyumdan Fatima’nin torunlari arasindan
cikacaktir.” dedigini duydum.?

Huzeyfe b. Yeman soyle diyor:

31 Yenabiu’l-Mevedde, s.440

32 gahih-i Ebu Davud, c.4, s.87’den naklen
Yenabiu’l-Mevedde, s. 430
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Bir giin Allah’in Resulii bize hitap etti
ve bize kiyamet giiniine kadar neler ola-
cagini anlatti. Sozlerinin devaminda:
“Eder diinyanin sadece bir giinii kalsa,
Allah o giinii benim soyumdan olan ve
ismi benim ismimin ayni olan bir ki-
siyi gonderinceye kadar uzatir.” dedi.
Selman-1 Farisi, ayaga kalkarak: “Ey
Allah’in Resulii, o kisi hangi torunu-
nun soyundan gelecek?” diye sordu.
Hz. Peygamber eli ile Hiiseyin’e doku-
narak: “O kisi bu torunumun soyundan
gelecek.” karsithgm verdi.’?

4- Resulullah’1n (s.a.a) {lmi Mirasina
Dayali Seriat Diizenlemelerinin
Temel ilkeleri**

a) islam’mn Karakteristik Ozellikleri

1- Islam yiicelir, hicbir sey onun iistiine
cikamaz.

2- Islam kendinden éncekini [yani islen-
mis gilinahlar] siler, yok eder.

3- Insanlar bilmedikleri siirece genislik
icindedirler.

4- Ummetimden yamlginin, unutmanin

ve zorla yaptirilan islerin sorumlulugu
kaldirlmstir.

5- Su ii¢c kimseden kalem kaldinldi: Co-
cuk, deli, uyuyan kisi.

b) ilim ve Alimlerin Sorumlulugu

1- Kim zamanmin imarmm bilmeden 6liirse,
cahiliye 6liimii ile dlmiistiir.

33 el-Beyan fi Ahbar-i Sahib’iz-Zaman, Hafiz Ebu

Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Muhammed

Nevfeli, s.129
3 Bu hususta bk. A’yanu’s-Sia, c.1, 5.303-306

2- Kim bilgiye dayanmadan Kur’an {ize-
rinde bir s6z sdylerse, cehennemdeki
yerini hazirlasin.

3- Kime bildigi bir sey sorulur da bilgi-
sini saklarsa, Allah onun agzina ateg-
ten bir gem vurur.

4- Kim bilgiye dayanmadan fetva ve-
rirse, gokteki ve yeryiiziindeki me-
lekler kendisine lanet eder.

5- Her fetva veren kisi tazmin ile so-
rumludur.

6- Her bidat sapikliktir ve her sapikhigin
yolu cehenneme cikar.

7- Allah kim icin iyilik isterse, onu din
alamnda derin bilgili yapar.

8- Farzlan &grenin ve bu ilmi insanlara
Ogretin. Ciinkii bu alan ilmin yari-
sidir.

9- Size benim bir hadisim getirildigi za-
man onu Allah’in kitabina sunun. Ona
uyani kabul edin. Ona ters diiseni du-
vara garpin.

10- Bidatcilik bagim alip yiiriidiigii za-
man alimler ilimlerini ortaya koysun-
lar. Kim bunu yapmaz ise, Allah’mn
laneti {izerine olur.

¢) islami Tutumun Genel Kurallar1
1- Islam’da ruhbanlik yoktur.

2- Yaraticiya kars1 gelindigi konuda kula
itaat edilmez.

3- Takiyesi olmayanin dini yoktur.

4- Farzlara zarar verdiklerinde, nafilelerde
hayir yoktur.
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5- Problemli her isin ¢6ziimii icin kura
cekilir.

6- Ameller niyetlere baghdir.

7- Kiginin niyeti amelinden daha etki-
lidir.

8- Amellerin en faziletlisi, en ¢etin olan-
landir.

9- Kim bir kavmin dinini benimserse,
onlarin hiikmii kendisi icin bagla-
yicl olur.

10- Kim bir iyi ¢igir acarsa, yaptig1 iyili-
gin sevabhi ile birlikte kiyamete kadar
actig1 ¢igirdan gidenlerin sevabi ka-
dar sevap kazanir. Buna karsilik kim
bir kotli ¢igir acarsa, yaptig kotiilii-
giin cezas! yaninda actig1 ¢igirdan gi-
denlerin alacaklan ceza kadar cezaya
carptinlir.

d) Yarg ile lgili Genel Hatlar

1- Hakim ¢aba sarf edip de yanilirsa, bir
sevap kazamr; eger cabasi sonucu isa-
betli olursa, ona iki sevap vardir.

2- Akl baginda kimselerin kendi aleyhle-
rindeki ikrarlarn gecerlidir.

3- Sahit gostermek iddia sahibine, yemin
etmek iddiay1 inkar edene diiser.

4- Ancak Allah adina yemin edilir.

5- Stiphe varsa, hadleri uygulamayn. (Siip-
heler sebebi ile hadleri diisiriin.)

6- Kim mah ugruna oéldiiriiliirse, sehittir.

7- Aldigin seyin sorumlulugu, sahibine
teslim edilinceye kadar sana aittir.

8- Vahsi hayvanlarin verdikleri zayiatin
karsilig1 yoktur, kovusturma konusu
edilmez.

9- Baba, oglunun sucundan sorumlu tutu-
lamayacag gibi, oglu da babasmin su-
cundan sorumlu tutulamaz.

10- Insanlar mallan iizerinde egemen-
dirler.

¢) Ana Hatlan ile ibadetler
1- Siiphesiz, dinin diregi namazdur.
2- Yapacagmiz ibadetleri benden 6grenin.
3- Beni namaz kilarken gérdiigiiniiz gibi
namaz kilin.

4- Mallarnmnizin zekatim verin ki, namaz-
lanmz kabul edilsin.

5- Fitre zekat her erkek ve kadina farzdir.

6- Benim icin yeryiizii secde yeri, topragi
temiz ve temizleyici kilindi.
7- Camilerinizi satiglarinizdan, satin al-

malarmizdan ve husumetlerinizden
uzak tutun.

8- Ummetimin seyahati orugtur. [Orug,
gezip dolagsmak gibi insana canhlik
ve ferahhlik kazandirr.]

9- Her maruf (glizel davranis) sadakadir.

10- Cihadin en faziletlisi, zalim bir hiikiim-
darm 6ntinde soylenen hak sozdiir.

f) Aile Diizeninin Bazi Temel ilkeleri

1- Evlenmek benim siinnetimdir. Kim
benim siinnetimden yiiz gevirirse ben-
den degildir.

003/’
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2- Evlenin ve ¢ogahn. Ciinkii ben kiya-
met giinii sizin ile diger iimmetlere
kars1 6viing duyarim.

3- Evlenin ve eglerinizi bosamaymn. Ciinkii
bosamaktan, Rahman olan Allah’in
ars1 sarsilir.

4- Menilerinizi akitacagimz egleri dikkat-
lice secin, birbirine denk olanlar ev-
lendirin ve dyle olanlarla evlenin.

5- Cocuk kimin yataginda dogmussa,
ona aittir. Fuhus yapan ise, taslana-
rak oldiiriliir.

6- Kadimn cihad, kocasina kargi vazife-
sini en iyi sekilde yerine getirmektir.

7- Kadinlar icin cuma namazi, cemaatle
namaz kilmak, ezan okumak, kamet
getirmek, hasta ziyaret etmek, Safa ile
Merve tepeleri arasinda kosarcasina
hizh yiiriimek, cihat, Hacerii’l-Esved’e
el siirmek, hakimlik gorevi tistlenmek
ve (hacda) basi tiras etmek yoktur.

8- Birbirini lian (lanetlesme) yapan cift-
ler bir daha birlesemezler.

9- Namuslu bir kadina zina etti diye if-
tira atmak, yiiz yilin ibadetini bosa
cikarir.

10- [Mahrem olmaya sebep olan siit em-
zirmede aranan sartlardan biri de] co-
cuk emzirmenin, bedende et olustura-
cak ve kemikleri giiclendirecek kadar
olmasidir.

11- Cocuklarmiza yiizmeyi ve okculugu
Ogretin.

12- Kimin yaninda kiiciik cocuk varsa,
onunla ¢ocukcasina davransin.

e Fvlenmek benim stinnetim-
dir, Kim benim stinnetimden
Uz cevirirse benden degildir.

* Evlenin ve cogalin. Clnkd ben
kiyarmet guindi sizin fle diger Cim-
metlere karsi Gving duyarim.

* Evienin ve eslerinizi bosama-
yin. Cunkd bosamaktan, Rah-
man olan Allah’in arsi sarsilrr.,

g) islami Ekonomik Diizenden
Aydmlatia Noktalar

1- ibadet yedi boliimdiir. En faziletlisi
helal kazang aramaktir,

2- Once din bilgisi, sonra ticaret.

3- Bakim ve gozetim yiikiinii bagkalarmn
{izerine atan kisi mel’undur (Allah’in
rahmetinden uzakar).

4- Bakmakla yiikiimlii oldugun kisiler-
den bagla.

5- Iscinin iicretini teri kurumadan énce
verin.

6- Her ¢ekilen zahmete karsilik uygun bir
ticret vardir.
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7- Miisliimanlar sartlarina bagh kalirlar.

8- Miisliiman, malim nerede bulursa onu
alma yetkisine sahiptir.

9- Vakiflar, vakfedenlerin arzularina
gore igletilir.
10- Miisliimanin mah bir bagkasina an-

cak sahibi goniil rizasi ile verirse,
helal olur.

11- Once kefen tedariki, sonra borg, sonra
vasiyet, sonra miras boliisme gelir.

12- Miisliimanlar arasinda yapilan anlag-
malar gecerlidir. Yalmz anlagma, ha-
ramin helal veya helalin haram olma-
sini gerektirirse, o bagka.

13- Zengin Miisliimamn bor¢ hususunda
kargl tarafi oyalamasi Miisliimana zu-
limdiir.

14- Al ve satic1 pazarlik yerini terk et-
medikleri siirece alisverisi gecerli sa-
y1p saymamakta serbesttirler.

15- Kazanglarm en kétiisii faizdir.

16- Olii hayvanin derisi ile sinirinden ya-
rarlanilamaz.

h) Sosyal Dayamismanin Bazi Temel
Tlkeleri

1- Miimin ile savasmak kiifiirdiir; mii-
minin etini yemek [giybetini yap-
mak] giinahtir.

2- Miiminin 6lii olarak sayginligl, yasar-
kenki sayginlig1 gibidir.

3- Oliiniin sayginligy, cenaze hazirhklari-
nin acele yapilmasini gerektirir.

4- Miiminler kardestirler. Kanlan birbi-
rine denktir. Onlardan en asag1 sosyal
konumda olanin diismanlardan birine
verdigi aman, onlarin hepsini baglar.
Onlar kendileri digindakilere karsi bir
tek el gibidirler.

5- Vela mirasi, kole azat etme karsih-
gindadr.

6- Vela yakinligi, nesep ve soy yakin-
hig1 gibidir.
7- Miimine s6vmek fasikliktir.

8- Her sarhos edici madde haramdir.

9- Cogu sarhos eden maddenin, bir yu-
dumu da haramdir.

10- Kabir azabi sz tagimaktan, giybetten
ve yalandan dolayidir.

11- Fasigin arkasindan konugmak giy-
bet degildir.

12- Ummetimin erkekleri icin altindan el-
bise haramdir; fakat bu elbiseler ka-
dinlar i¢in helaldir.

5- Resulullah’in {Imi Mirasindan
Kapsamli Sozler

1- Ben iistiin ahlaki degerleri tamama
erdirmek icin génderildim.

2- Ben ilmin sehriyim, Ali de o sehrin
kapisidir.

3- Allah nezdinde amellerin en sevileni,
az da olsa en devamli olamdir.

4- Biriniz bir is yapti§1 zaman onu sag-
lam sekilde yapsin.
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5- Iman iki esit boliimdiir. Bir boliimii
sabirda, obiir boliimii ise siikiirde
gizlidir.

6- Agzimz: siki tutmak suretiyle igleri-
nizi kolaylastinn.

7- Giivenilir olmak nizki, hiyanet ise fa-
kirligi celp eder.

8- Eller ¢ tiirliidiir: isteyen, veren ve
vermekten kacinan el. Ellerin en ha-
yirhisi veren eldir.

9- Kavmin efendisi fasiklar1 oldugu, en
asagihklar liderleri oldugu ve fasik
kisiye ikram edildigi zaman belay1
bekle.

10- En cabuk gelen kotiiliik, zulmiin ce-
zasidir.

11- Haberiniz olsun, iimmetimin en kotii
kisileri kotiiliiklerinden korkuldugu
icin sayg1 gosterilenlerdir. Haberiniz
olsun, kotiiliigiinden korktuklar i¢gin
insanlarin saygi gosterdikleri kimse,
benden degildir.

12- Tyilik sayesinde 6zgiir kisiler kole
yapilir.

13- Miijdeleyin, nefret ettirmeyin.

14- Dért seyden 6nce dort seyin degerini
bil: Yaghhigindan 6énce gengliginin,
hastaligindan énce saghginin, fakirli-
ginden 6nce zenginliginin ve 6liimiin-
den 6nce hayatinin degerini.

15- Ug sey diinyada ve ahirette iistiin ahlak
ornegidir: Sana haksizlik edeni affet-
men, seninle iliskiyi kesen ile iliskiyi
devam ettirmen, sana kabalik edene
kars1 yumusak davranman.

16- Ug sey perdeleri yirtarak Allah’in hu-
zuruna ulagir: Alimlerin kalemleri-
nin cizirtisi, miicahitlerin ayak ses-
leri, namuslu ev kadinlarimin ipek
egirme sesleri.

17- Ug sey kalbi karartir: Bos ve heval
seyler dinlemek, avcilik, hitkiimdar
kapisina gitmek.

18- Kalplerin yaratihstan gelen o6zelligi,
kendisine iyilik edenleri sevmek ve
kendisine kotii davrananlardan nef-
ret etmektir.

19- Hesaba ¢ekilmeden 6nce kendinizi
hesaba cekin.

20- Diinya sevgisi biitiin kétiiliiklerin ba-
sidir.

21- Hikmet, miiminin yitigidir. Hikmetin
basi Allah korkusudur.

22- Cennet nefsin hoglanmadig seylerle

ve cehennem ise nefsi isteklerle ku-
satilmistir.

23- Ahlakimz1 giizellestirin, komsulari-
mza kars1 nazik olun, kadinlariniza
iyi davranin ki, hesaba cekilmeden
cennete giresiniz. Hastaliklariniz sa-
daka ile tedavi edin.

24- Akilh olmanmin en énde gelen gos-
tergesi, Allah’a iman etmekten sonra
hakki cignemeksizin insanlarla iyi ge-
cinmektir.

25- Diinyadaki efendiler, comertler; ahi-
retteki efendiler, kotiiliiklerden saki-
nanlardir. Mutlu kimse bagkalarindan
ibret alandir.
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26- Insanlarin en kétiisii diinyas: karsili-
ginda ahiretini satandir. Bundan daha
kotlisti ise ahiretini baskasinin diinyasi
ugruna satandir.

27- Kendi kusurunu gérmekten baskasi-
nin kusuruna bakmaya firsat bulama-
yana miijdeler olsun!

28- Cemaatten sakin ayrilma. Ciinkii kurt
stirtiden ayrilan koyunu kapar.

29- Sakin kanaatkarliktan, harcamalarda
hesaph davranmaktan ayrilmayin. Zira
kanaatkar toplum asla fakir diismez.

30- Hastalik korkusu ile yemeklerden ko-
runup perhiz yaptig1 halde, cehennem
korkusu ile giinahlardan uzak durma-
yan kimseye sasarim.

31- Miiminin serefi, insanlardan miistagni
olmasidir.

32- Seni ziyaret etmeyeni sen ziyaret
et. Sana hediye vermeyene sen he-
diye ver.

33- Asil zenginlik, goniil zenginligidir.

34- Ya alim ol ya 6grenci ol, ya dinleyici
ol veya bunlar seven birisi ol; beginci
gruptan olma ki helak olursun.

35- Akildan daha faydah bir mal yoktur.

36- Cahillikten daha biiyiik fakirlik yok-
tur.

37- Tedbirlilik gibi akil yoktur.

38- Kim bir Miisliimam aldatir veya ona
zarar verir ya da hile yaparsa, biz-
den degildir.

39- Mal 1slah etmek mertliktendir.

40- Kim bir toplumun yaptid1 isi bege-
nirse, o toplumun yaptig1 ise ortak
olmus olur.

41- Kim bir kavmi severse, onlarla bir-
likte hagrolur.

42- Kim bildigi ile amel ederse Allah ona,
bilmedigini 68renmeyi nasip eder.
43- Kim bir zalime zulmii konusunda des-

tek olursa, Allah o zalimi bagina mu-
sallat eder.

44- Kim Allah ile arasim diizeltirse, Allah
da onun insanlar ile arasim diizeltir.

45- Merhamet etmeyene merhamet edil-
mez.

46- Kim aldatirsa aldatilir.

47- Kimin iki giinii esit olursa, o ziyan
etmistir.
48- Kanaatkar davranan, harcamalarinda

hesaplh olan, gecim sikintisina diis-
mez.

49- Miimin; insanlarn, elinden ve dilin-
den emin olduklan kimsedir.

50- Miisliiman; insanlarin, eziyetinden gii-
vende olduklarn kimsedir.

51- Toplantilar emanet tizere diizenle-
nir. (Toplantilarda konusulan sozler
ve cereyan eden olaylar gizli tutul-
maldir.)

52- Miisliiman, Miisliiman kardesinin ay-
nasidr.

53- Miisliiman Miisliimanin kardesidir,
ona zulmetmez, onu kirmaz.

54- Kendisiyle istisarede bulunulan, gii-
venilir olmahdir.
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mak icin yaptim.

Allah’im, batdn sikintil durumlarda glivendigim sensin, butdn
dar durumlarda dmidim sensin, basima gelen butdn islerde
sen benim givenim ve hazirligimsin. Gondlleri zayif distren,
careyi azaltan, yakinlanin destegini kesen, dismanlarin seving
cigliklarr atmalarina yol acan, sartlarin beni bitkin disdrddig
nice sikintim oldu ki, onlari sana arz ettim, sana sikayet ettim
ve bu sikayeti senden baskalarindan y(iz cevirip sana sigin-
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55- Kendinin degerini (haddini) bilen kisi
heldk olmaz.

56- Kim kendini fakir gosterirse, fakir
diiser.
57- Kim bilgiye dayanmadan bir is yaparsa
bozdugy, diizelttiginden ¢ok olur.
58- Kim bir cirkin isi halk arasinda yayarsa,
onu bagslatan kimse gibi olur.

59- Kim bir miimini bir sey ile ayiplarsa,
o0 seyi yapmadan 6lmez.

60- Kim yarim1 émriinden sayarsa, 6liim

ile arasindaki dostluga golge diistir-
miis olur.

61- Kim bir hiikiimdan Allah’1 kizdirma
pahasina hosnut ederse, Allah’in di-
ninden cikar.

62- Insanlar ile iyi gecinmek imanimn ya-
r1s1, onlara yumugak davranmak ya-
samin yarsidir.

63- Kolaylastirin, zorlastirmayn.

64- Miimin her haslete alisir, uyum gos-
terir; fakat yalancilik ile hiyanete alis-
maz, uyum gostermez.

6- Resulullah’in Dualarindan
Ornekler

a) Hz. Peygamber’in (s.a.a) ramazan
ayinda farz namazlardan sonra yap-
181 dualanmn biri soyledir:

Allah’im, kabirlerdekilere seving bagisla.
Allah’im, biitiin fakirleri zenginlegtir.
Allah’m, biitiin aclar1 doyur. Allah’im,
biitiin ciplaklar giydir. Allah’im, biitiin
bor¢lularin borglarint 6demelerini na-
sip eyle. Allah’im, biitiin sikinti ceken-
leri feraha kavustur.

Allah’im, biitiin gurbetgileri evlerine
dondiir. Allah’im, biitiin esirleri kur-
tar. Allah’tm, Miisliimanlarin biitiin
bozuk islerini diizelt. Allah’im, biitiin
hastalan iyilestir. Allah’im, fakirligi-
mizi zenginligin ile onle.

Allah’1im, kétii durumumuzu iyi duru-
munla degistir. Allah’im, bize bor¢lari-
mizi 6demeyi nasip eyle ve fakirlikten
kurtararak zenginlestir. Hi¢ siiphesiz
senin her geye giiciin yeter.

b) Peygamber efendimiz (s.a.a) Bedir
Savagi giinii su duay1 yapti:



Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2

| Son Peygamber'in ilmi Mirasi | Misbah

Allah’im, biitiin sitkinuli durumlarda
glivendigim sensin, biitiin dar durum-
larda iimidim sensin, basima gelen bii-
tiin islerde sen benim giivenim ve ha-
zirhgimsin. Goniilleri zayif diisiiren,
careyi azaltan, yakinlarin destegini ke-
sen, diismanlarin seving cighklan at-
malarina yol agan, sartlarin beni bitkin
diisiirdiigii nice sikintim oldu ki, onlar
sana arz ettim, sana sikdyet ettim ve bu
sikdyeti senden baskalarindan yiiz gevi-
rip sana siginmak icin yaptim.

Sen bu sikintlarumi giderip beni rahat-
lattin, onu benden kaldirdin, benim ye-
rime onu hallettin; sen biitiin nimetle-
rin velisi, biitiin hacetlerin sahibi, biitiin
isteklerin son noktasisin. Sana ¢ok ¢cok
hamdeder, bol bol minnet sunarim.

c) Hz. Peygamber (s.a.a) Ahzab Sa-
vagi giinii su duay1 yapti:

Ey sikinti icinde kivrananlarin ferya-
din igiten, ey dara diigenlerin ¢agri-
larina karsilik veren Allah’im! Kede-
rimi, derdimi, stkintmi benden gider.
Sen benim ve arkadaglarimin duru-
munu biliyorsun. Diismammin gii-
ciine karst bana yeterli ol. Ciinkii bu
sikinttyr senden bagka hi¢ kimse orta-
dan kaldiramaz.

d) Hz. Peygamber’in (s.a.a) bir saha-
besine ogrettigi diismamn serrinden
korunma amach duast:

ibn Tavus “Muhecu’d-Daavat” adh

eserinde bu duay1 soyle naklediyor:

Ey biitiin sesleri isiten, ey insanlar oldiik-
ten sonra dirilten, ey firsati kacirmaktan

endise etmedigi icin acele etmeyen, ey
sabitligi siirekli olan, ey bitkileri toprak-
tan cikaran, ey ciirtimiis, toz olmus ke-
miklere can veren Allah!

Allah’in adi ile. Allah’a sigindim, 6liim-
stiz diriye sirttmi dayadim, ancak ‘Yiice
ve ulu Allah’a dayanmayan hicbir giic
ve kuvvet yoktur.’ inanctyla bana eziyet
edeni defediyorum.

e) Hz. Peygamber’in (s.a.a) bor¢ 6deme
istegi iceren ve Ali b. Ebu Talib’e
Ogrettigi dua:

Allah’1m, beni helalin ile haramin-
dan ve bagisinla senden bagkalarin-
dan miistagni kil.

f) Hz. Peygamber’in (s.a.a) 6niine yemek
sofras1 kondugunda yaptig1 dua:

Seni noksanlklardan tenzih ederim
Allah’im! Bizi ne giizel sinavdan gegi-
riyorsun! Seni noksanliklardan tenzih
ederim Allah’1m! Bize ne kadar ¢ok ni-
met veriyorsun! Seni noksanliklardan
tenzih ederim Allah’im! Bizi ne kadar
kodiliiklerden kurtartyorsun! Allah’im,
bize, miiminlerin ve Miisliimanlarin fa-
kirlerine bolluk ihsan eyle.>

A’yanu’s-Sia, c.1, 5.306
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Resulullah’in (s.a.a)
Miraci

Abdullah Cevadi Amuli

sinde gerceklesen “Mira¢” olayidir. Kur’an ve hadisler, bu mucizeden aza-

met ve Ovgiliyle bahsetmektedir. Resulullah’a (s.a.a) miracta meghut olan/
gosterilen seylerin bir miktari, seyr-u suluk ehli icin de gerceklesebilir. Ama bu sii-
hudun Resulullah’ta (s.a.a) asil, saliklerde fer’? olmasinin yam sira sithudun derecesi,
miktar1 ve nasilli1 acisindan da farkhk vardir.

R esulullah’in (s.a.a) ilmT ve ameli mucizelerinden biri, ubudiyetinin saye-

Resulullah’in (s.a.a) miracim birkac¢ alanda incelemek gerekir:
1- Mirag, uykuda mi, yoksa uyanikken mi gerceklesti?

2- Resulullah’n (s.a.a) miraci sadece ruhen mi, yoksa hem ruhen hem de cismen
mi gerceklesti?

3- Resulullah’in (s.a.a) bu yolculugu nereye kadardi, neler miisahede etti, neler
getirdi?
4- Resulullah’n (s.a.a) miracinin kaynag1 ve mensei neydi?

Bu yolculugun (Mirag) boyutlarim ve ézelliklerini tammak, bu makama sahip olan
Resulullah’a (s.a.a) tabi olabilme imkamm ve 6lciisiinii de belirleyecektir.

Ku’ran ve katf Siinnet, Mirag olayim belli élciide beyan etmistir. Miracta iki yolcu-
luk s6z konusudur: Biri, Resulullah’m (s.a.a) Mescid-i Haram’dan, Beytii’l-Mukaddes’e
yaptig1 diinyevi seyir; digeri ise Beytii’l-Mukaddes’ten Sidretii’l-Munteha’ya yaptig1
semavi yolculuk. Diinyevi yolculugunu isrd Suresi beyan etmekte, semavi yolculu-
gunu ise Necm Suresi agiklamaktadhr.

Once Isra Suresi’ndeki seyri aciklamaya calisacagiz:

“Noksan sifatlardan miinezzehtir kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan cevre-
sini kutsadigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren!...”
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Kur’an-1 Kerim’de alti sure, “sebbehe” ve “yusebbihu” kelimeleriyle bagladig
icin bu surelere “Musebbehat-1 Sitte” adi verilmigtir. (Cuma, Tagabun, Saff, Hadid,
Hagr ve A’14 sureleri). Allame Muhammed Taki Meclisi (r.a) Isrd Suresi’ni de bu mu-

sebbehat surelerinden saymugstir. Dolayisiyla yedi sure “tesbih”le baslamak-
tadir; ya mazi/gecmis zaman fiil kipiyle (sebbehe) veya muzaree/ge-
lecek zaman kipiyle (ylisebbihu) veya mastar seklinde (siibhan)

Mirag ola- zikredilmistir. Rivayetlerde, Resulullah’in (s.a.a) bu sureleri her
yinda, Allah’in gece uyumadan 6nce okudugu beyan edilmistir. Salik de her
Subbuh ve Kud- gece bu sureleri okuyarak Rabbin tesbih ve tenzihinin ken-

disinde tecelli etmesini saglayarak tabiat aleminden hicre-

dus isimlerinin etkili
tini gerceklegtirebilir.

olmasindan anlasili- ,

, A . Isra Suresi de tesbih ile baslamaktadir. Allame
yor ki, tabiat aleminden Tabatabai’nin tabiriyle, bu surenin gesitli yerlerinde
nezahet ve soyut- “hakk tesbih” zikredilmistir. Surenin sonunun “teh-
lanma, bu yo/cu/ug’un ki- mid ve tekbir” ile bitmesi, bunun hakikatinde, hamd

lavuzu ve yol gésterici- kalibinda tesbih oldugunu gosterir.

sidir Bu yo/cu/uju teshih “Ve de ki: Hamd Allah’a ki ogul edinmemis-
tir kendisine ve saltanatta, tasarrufta ortag: yok-

ve tenzihle kat etmek ge- tur ve aciz olmadigindan yardimaya da ihtiyac

rekir. Bu yolun yolcusu- yoktur...”!

nun tabiat dleminden md- Ayetin muhtevas! tesbihdir; ¢iinkii Allah’in ¢o-
nezzeh olmasy, yani maddi  cuk sahibi olmadigim, ortak ve serike sahip olma-
dlemden her tUrl( bad- digim ve zilletten miinezzeh oldugunu beyan ediyor.

P ivor b Dolayisiyla bu tesbih ve tenzih, tehmid ve tekbir kis-
nin Kopmast g er? {}/ or, ‘ U Vesinde beyan edilmistir. Tekbir de tesbihin misdak-
yolculugun kendisi tabiat  larindandur. Yani: “Allah, gerektigi gibi taninmaktan

aleminden miinezzeh ve vasfedilmekten daha yiicedir!” Buna goére bu sure-
o g e nin biiytik bir boliimiiniin muhtevasi, Allah’1 tesbih et-
oldugu gibi. Cunkd bu ——

volun yolcusu tabiat
dlerminden gece-

, Miracta Esma-i Tenzihiyyenin Tecellisi
cextir,

Isra Suresi tesbih ile bagliyor. Yani bu miracta Allah’in “Sub-

buh ve Kuddus” olmasinin pay1 vardir. Bazi islerde “tebareke ve

teala”, bazilarinda “ kabz ve best” sifatlar s6z konusu oldugu gibi,

Allah’1n her bir isminin zuhuru vardir. Gergi her ismi biitiin kemalleri icinde
barindirmaktadir; ancak isimlerin kesret makaminda zuhuru ve tecellisi farklidir. Her

1 fsra, 111
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iste Allah’1n isimlerinden bir ismi zuhur eder. Ornegin, “Safi” ismi zuhur ettigi yerde,
diger isimleri de o ismin i¢inde gizlidir; nitekim diger isimlerinden biri zuhur ettigi
zaman, “Safi” ismi de onun i¢inde gizli olur.

Mirag olayinda, Allah’m Subbuh ve Kuddus isimlerinin etkili olmasindan anlagi-
liyor ki, tabiat aleminden nezahet ve soyutlanma, bu yolculugun kilavuzu ve yol gos-
tericisidir. Bu yolculugu tesbih ve tenzihle kat etmek gerekir. Bu yolun yolcusunun
tabiat aleminden miinezzeh olmasi, yani maddi alemden her tiirlii baginin kopmasi
gerekiyor; bu yolculugun kendisi tabiat dleminden miinezzeh oldugu gibi. Ciinkii bu
yolun yolcusu tabiat aleminden gececektir.

Oyleyse Hz. Peygamber’in (s.a.a) bu yolculugunun mebde-i failisi, Subbuh ve Kud-
dus olan Allah’tir. Eger Allah bir sahis icin Subbuh ve Kuddus ismiyle tecelli ederse,
o insanin mirac1 gergeklesir. Aksi takdirde Allah’1n tegbihi sifatlari tabiat aleminde de
tecelli etmektedir.

“Saltanat, tasarruf ve tedbir elinde olan mabudun sam yiicedir, miinezzehtir
ve onun giicii her seye yeter.”?

Uzerinde konusulan konu miilk lemi ise o zaman “tebareke” ve “tesbihi isim-
ler” zikrediliyor. Ama melekiit lemi s6z konusu ise o zaman “subhan ve tenzih si-
fatlar1” tecelli etmektedir:

“Yiicedir miinezzehtir O mabud ki her seyin tasarrufu ve tedbiri onun
elindedir...”

Allah, subbuh ismiyle tecelli etti mi diger isimleri de subbuh ismi altindadir; “Gii-
zel isimler Allah’indir...” (Araf, 180). Elbette tecelligah ve mazhar olan sey, biitiin
ozellikleri yansitmaktan acizdir. Allah’mn sifat ve isimleri sonsuz ve gesitlidir, ama o
sifat ve isimler zatinin sifatidir, zat1 her yerde vardir 6yleyse biitiin kemalat her yerde
vardir; eger isimler arasinda bir farklihk goriiliiyorsa, bu zuhur ve gizli olmasindadir,
o isim ve sifatin varhiginda ve yoklugunda degildir.

Allah-u Teala, tesbihiyye isimleri ile tecelli ettigi zaman, madde 6tesindekini, gayb
aleminden sithud alemine tenezziil etmis olur (indirmis olur); eger tenzihiyye isim-
leriyle tecelli ederse, tabiat alemini gayb alemine gotiirmiis olur. Bazen insam, kendi
dergahina gotiiriir, bazen ise ilahi feyzi insana ulastirir. Elbette ilahi feyzi salih insana
verdiginde madde ve tabiat dlemine ulagincaya kadar tenezziil ettiriyor béyle olunca
artik onun ilahi kokusu ve o gayb alemindeki 6zelligine sahip olmuyor, ama insan ta-
biat ve diinyadan kopup madde 6tesine yolculuk yapti m1 “orda var olan hig bir g6ziin

2 Miilk, 1
3 Yasin, 83
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goremeyecegi, hi¢ bir kulagin duyamayacag, hi¢ bir
kalbin hissedemeyecegi seyleri” miisahede eder.!

Miracin “Mebde-i Faili”’si ve “Mebde-i Kabili”si

Isra Suresi, iki nurani tabirle bu iki mebde’e isaret
ediyor: Birinci olarak: “Subhanellezi esra” (Noksan si-
fatlardan miinezzeh olan gotiirdii), ikinci olarak da: “bi-
abdihi” (kulunu) kelimesini kullanmistir; “bi-Resulihi”
(Resul’iinii) veya “bi-Nebiyyihi” (Peygamber’ini) ke-
limelerini kullanmarmstir. Mira¢ olayinda s6z konusu
olan, risalet veya niibiivvet degil; “ubudiyettir” (kulluk).
Bu ayette Resulullah’a (s.a.a) insanlara teblig etmesi
icin bir hitkiim indirilmiyor ki “Resulihi” tabiri kulla-
milsin. Insanlara bir mesaj iletmesi séz konusu olunca,
“Ya Eyyuhe’r-Resul” tabiri kullanilir.

Miracin “mebde-i kabili”si, salikin (yolcunun) ubu-
diyetidir. Nebi, Resul ve diger makamlar ubudiyetin gol-
gesinde vardir; ama bu, kim kul olduysa nebi ve resul
olacak, anlamina gelmez. Layik olan salik, ubudiyeti sa-
yesinde Subbuh olan Allah’a yaklagsmaktadir. “Subbu-
hun Kuddus” ciimlesini ancak kendisini hatalardan ve
giinahlardan arindirmis kimse diyebilir. Batini taharet-
ten nasibini almamis kimse, “subhane rabbiye’l-A’1a ve
bi-hamdih” demis olsa bile, bu zahiren tesbihdir; ama
hakikatte tabiat alemine goniil vermis kimsedir.

Maksat sudur: Hz. Peygamber’in (s.a.a) miracinin
“mebde-i faili”si Allah’m Subbuh olmasi oldugundan, mi-
raci i¢in bu failden yardim dileyen kimsenin, O’nu Sub-
buh sifatiyla tesbih etmesi gerekir. Bunu da ancak tabiat
aleminden kopmus kimse yapabilir ve ancak halis kul
tabiat aleminden kopabilir. Oyleyse Resulullah’in (s.a.a)
miraca kabiliyetinin kaynagi, onun halis “ubudiyetidir.”

Tekamiil ve Yiikselmenin Zamam; “Gece”

2l

Isra Suresi’nde hem miracin “mebde-i faili”si (g6-
tiiren), hem “mebde-i kabili”si (giden) ve hem de
gitme sart1 belirlenmis oluyor. Subbuh olan “Allah”

112




Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2 | Resulullah’in (s.a.a) Miraci | Misbah

003/’

.t R Miracin “melbde-i kabill’si, salikin (yolcunun)

' ubudiyetidir. Nebi, Resul ve diger makam-
=~ lar ubudiyetin gélgesinde vardir; ama bu, kim
kul olduysa nebi ve resul olacak, anlamina
gelmez. Layk olan salik, ubudiyeti sayesinde
Subbuh clan Allah'a yaklasmaktadir.

()

Batini taharetten nasibini almamis kimse,
“subhane rabbiye'l-A'la ve bi-hamdih” demis
olsa bile, bu zahiren tesbindir; ama hakikatte

tabiat demine gondl vermis kimsediir.

gotiiriiyor ve halis kul olan “Resul” gitmeyi kabul edi-
yor. Resul’e gotiirlilme ve gitme liyakatini saglayan ise,
“halis ubudiyet”idir. Mirag, faile isnat edilirse, “esra”
(vani gotiirdii) ve eger kula isnat edilirse, “serd” (yani

gitti) seklinde beyan edilir.

Miracin iki yonii vardir: Bir yonii Allah’a baghdir
ki, buna “ifaze” denir; diger yonii ise kula baghdir ki,
buna da “istifaze” denir. Miracin vuku zamanin kul agi-
sindan ele alirsak, olay gece gerceklesmistir; ama faile
(Allah’a) nispeti acisindan, miracin gerceklesmesinde
gece-giindiiz soz konusu degildir. Ciinkii Allah’in nez-
dinde (makaminda) gece-giindiiz diye bir sey yoktur.

Dolayisiyla bu ilahi feyiz gece vuku bulmustur.
Ciinkii stz konusu olay tabiat alemine isnadi agisindan
degerlendirildigi icin onun (miracin) gece gerceklestigi
ortaya cikiyor. “Kulunu gece vakti gotiirdii.”

“Isra”, gece yapilan yolculuga denir. “Esra” (Allah’in
gotiirmesi) ve “sera” (Resul’{in gitmesi), “sare” kelime-
sinden farkh bir manaya sahiptir. “Seyir”, ya yalniz giin-
diiz yapilan yolculuga veya gece-giindiiz bir arada ya-
pilan yolculuga denir; ama “sera” sadece gece yapilan

—t yolculuk icin kullamhr:
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Miracin iki yonu vardir;

Bir yonu Allah’a bag-
lidir ki, buna “ifaze”

denir; diger yonu ise

kula baghdir ki, buna
da “istifaze” denir,

Miracin vuku zama-
nini kul acisindan
ele alirsak, olay gece
gerceklesmistir; ama
faile (Allaha) nis-
peti acisindan, mi-
racin gerceklesme-
sinde gece-gundliz
s6z konusu degildir.
Cunku Allah’in nez-
dinde (makaminda)
gece-gunduiz diye
bir sey yoktur,

“Ve 1sirken geceye (andolsun)”

Hz. Ali’nin (a.s) nurani sézlerinde de bu-
nun ornedi goriilmektedir:

“Sabah olup giin 1styinca halk, gece yol
alanlar éver.™

Ayette gecen “leyl” kelimesi de, miracin
gece gerceklestigini teyit ediyor. “Leylen” ke-
limesinde bulunan “tenkir tenvini” de (tab’iz)
gecenin bir boliimiinde gerceklestirildigine isa-
rettir. Yani bu azametli yolculuk, gecenin bir
boliimiinde gerceklesmistir.

Miracin “mebde-i faili”si Subbuh, “mebde-i
kabili”si ubudiyet ve vuku buldugu zaman ise
mesguliyetin olmadig1 gecedir.

Allah-u Teala’nin geceye 6zel bir inayeti
vardir; ona ant icmektedir; “andolsun ge-
ceye...”

Allah’in yemini, beyyine ve delil karsi-
sinda edilen ant degildir. Mahkemede miis-
teki olan, delil ve sahit getirmek zorundadir,
inkar eden ise yemin etmelidir. Allah’in ye-
mini mahkemedeki yemin gibi degildir, bila-
kis delilin ta kendisidir; aym giines ciktiktan
sonra gilindiiz oldugunu iddia edenin giinese
ant icmesi gibidir. Allah-u Teala insanlarmn
1slahi igin gecenin bitisine, seher vaktine ant
iciyor. Bundan dolayidir ki seher vakti kal-
kip ibadete durmak, insanin 1slah olmasinda
daha etkilidir.

Allah nezdinde gece-giindiiziin hicbir farki
yoktur, ama miinasip firsatlar kulun kabiliyet
kazanmasini tamamlayici unsurdur. Gecenin
sakinligi kul icin biiytik bir firsattir; ¢iinkii giin-
diizleri insamn megguliyeti pek fazladir.

Fecr, 4
Nehciilbelaga, Hutbe, 160
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“Siiphe yok ki giindiiz, isin-giiciin vardir.”®

Giindiizdeki ugrasilar insanin, i¢ diismanini (batini diismani1) yenmesi i¢in sakin
ve huzurlu olmasim engeller. Ama insanin seher vakti Rabbiyle miinacati muhkem
ve gece kalkisi saglamdir.

“Stiphe yok ki geceleyin kalkmak, pek mesakkatlidir; fakat ibadet icin pek
uygundur.”’

Geceleyin insan saglam adimlarla yiiriir, etkili ve kararh konusur; gerci insan de-
vamli saglam ve kararli konugmali.

“Ey insanlar, cekinin Allah’tan ve soziin diizgiin-dogrusunu séyleyin ki, O, yap-
tgmz igleri iyi ve diizgiin bir hale getirsin.”®

Thlas, biling ve muhteval séz sdylemektir “sedid”. Sedid niteliginde séze sahip
olmak, gece daha kolaydir. Salik tabiat aleminden melekiit alemine yiikselecekse, en
miinasip vakit gecedir. Bundan dolay1 mira¢ da gece gerceklesmistir. Aym sekilde
Kur’an da gece nazil olmustur:

“Siiphe yok ki Ku’ran’1 Kadir gecesi indirdik.”®

Tekamiil; gece de, giindiiz de gerceklesebilecegi gibi, gece gerceklesmesi daha
muhtemeldir; ama gece de giindiiz gibi karmasik duygulara sahip olmamak sartiyla.
Insan halsiz ve uyusuk olmamak icin aksam az yemek yer, aksamin baslangicinda
zihnini kurcalayacak s6z dinlemekten ve konusmaktan kaginirsa, gece uyanisi onun
tekamiiliinii saglar; aksi takdirde giindiiz vakti zahirde olan “uzun mesguliyet”, gece
de insanin batiminda onu megsgul eder. “Uzun mesguliyet” ister giindiiz zahirde olsun,
ister gece batinda, insanin tekamiiliinii engeller.

Biitiin vakitlerde, 6zellikle aksamin baslangicinda insan kendisini kontrol altinda
tutmalhidir. Baktiklar, duyduklari, okuduklan seylerin dogru ve sahih seyler olmasina
dikkat etmelidir. Giin boyunca, 6zellikle aksam vakti istedigi her seyi duymak isterse,
istedigi her seyi sOylerse, istedigi her seye bakarsa, bu insan uyurken, vehim karismig
hatiralar yumag ile uyur ki, bu vehim karismig hatiralarin her birisi rububiyet iddia-
sinda bulunarak, “ene rabbukumu’l-a’la” nidasim yiikseltir. Batil diistinceler birbirle-
riyle celiski ve savas halinde olmalanyla birlikte “kiifiir tek millettir” sozii geregi in-
sana hiicumda birlik ve beraberlik icindedirler; ne insanin sadik ve salih riiya gérmesine

Miizzemmil, 7
Miizzemmil, 6
Ahzab, 70-71
Kadir, 1
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Biitiin vakitlerde,
ozellikle aksammn
baslangicimnda insan
kendisini kontrol
alttnda uimaludor.
Baktaklar,
duyduklanr,
okuduklanr: seylerin
dogru ve sahih
seyler olmasma
dikkat etmelidir.
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miisaade eder, ne de seher vakti uyanma-
sina izin verirler. Gecesi, giindiizii gibi
uzun megguliyeti olanlarin, geceleri de
giindiizleri gibi karanhktir. Ama geceyi
aydin tutanlarn gecesi de, giindiizii de
nurlu ve aydindir.

Mira¢ Uyanik Bir Halde Gergeklesti,
Riiyada Degil

Resulullah (s.a.a) da, biitiin insanlar
gibi cisim ve ruha sahiptir ve her ikisiyle
birlikte miraca ¢ikmugstir. Ayet: “Kulunu
gotiirdii” buyuruyor, “kulunun ruhunu mi-
raca gotiirdii” demiyor. “Abd” kelimesi,
ruh ve bedenin birlikteligine denir.

Goge yiikselme, uyamk bir halde ger-
ceklesmistir. Allame Tabatabai s6yle bu-
yuruyor: “Insanin rityada miraca ¢tkmasi
hiiner degildir, bu gibi riiyalar1 herkes
gorebilir. Halbuki Allah-u Teala mirag-
tan azametle bahsediyor: ‘Noksan si-
fatlardan miinezzehtir kulunu geceleyin
Mescid-i Haram’dan, cevresini kutsadi-
gimiz Mescid-i Aksa’ya goétiiren!...” Bu
ayette beyan edilen azamet ve yiicelik,
miracin riiyada gerceklesmesiyle uyum
saglamiyor.”

Kur’an, baska ayette Resulullah’m
(s.a.a) riiyada miigahede ettiklerini agikca
beyan ediyor:

“Hani Allah uykunda sana onla-
rin (diismanlarm) az oldugunu
gostermigti.”*’

Diger bir ayette Mekke’ye girecegini ve
nihai zafere ulasacagim beyan ediyor:

10 Enfal, 43
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Resulullah (s.a.a) da, butan insanlar gibi cisim ve ruha sahip-
tir ve her ikisiyle birlikte miraca cikmistir. Ayet: “Kulunu go-
tardd” buyuruyor, “kulunun ruhunu miraca gotdrdd” de-
miyor. “Abd” kelimesi, ruh ve bedenin birlikteligine denir.

O A——

“Allah, Resul’iniin riiyasim dogru cikardi. Allah’n izni ile giiven icinde Mescid-i
Haram’a gireceksiniz.”!!

Ama Isra Suresi, miracin uyamk halde gerceklestigini géstermektedir.

Peygamber’in zevcesi Ummii’l-Miiminin Aige’den nakledilen: “Mirag gecesi,
Peygamber’in miibarek bagi yastiktan hic¢ ayrilmadi!” rivayetinde ise, tarihi celiski-
nin yam sira tefsiri tezat da goriilmektedir.

Resulullah’in (s.a.a) meshur miracinin bu rivayete dayanarak riiyada gercekles-
tigini sdylemek miimkiin degildir. Tarihi geligki ise sudur: Aise, Peygamberimizle
Hicret’ten sonra Medine’de evlenmistir. Halbuki mira¢ olayim anlatan isra ve Necm
sureleri Hicret’ten énce ve Mekke’de nazil olmustur. Medine’de de bagka miraglar
gerceklesmis olabilir; ama Islam tarihindeki meshur mirag, Mekke’de gerceklesmis-
tir. Dolayisiyla Resulullah’m (s.a.a) bu ytice ve azametli yolculugunun riiyada ger-
ceklesme olasiligi, hem Kur’an’in zahiriyle, hem de bircok sahih rivayetlerle bagdas-
mamaktadir.

Mirag, uyanik halde gerceklesmistir uykuda degil; Mekke’de olmustur, Medine’de
degil; cismani ve ruhani gerceklesmistir, sadece ruhani degil. Gerci miracta gaybi mii-
sahede ve idrak, ruh ile gerceklesir; akli 6gretilerle meggul olan, akli 6gretileri cam ve
ruhu ile anlar, cismi ile degil. Anlama ve idrak etmede, ruh cisimle beraberdir; ama
bu 6gretileri anlamada cismin bir fonksiyonu yoktur. Ciinkii gaybi verilerin siihudu,
kesfi ve idraki sadece ruha ait olan bir eylemdir.

Biitiin ogretiler, ilm-i husuliden, ilm-i huzuriye, mefhumu idrakten misdakin sii-
huduna, ilimden yakine, isitmeden kavramaya, ilmu’l-yakinden aynu’l-yakine ve ora-
dan hakku’l-yakine ulasma, bunlarm hepsi ruhun meziyetlerindendir. Tabii ki seyr-u
suluk halinde olan insan, biitiin bu merhalelerde cisimle beraberdir.

1 Fetih, 27

117



(: Misbah | Resulullah’in (s.a.a) Miraci | Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2
¢

L 4 .
Miracta Resulullah Ile Beraber Olanlar
Mirag hadislerinde, Masum Imamlar (a.s) Resulullah’tan (s.a.a) naklediyorlar ki,
Resulullah soyle buyuruyor:

“Biittin merhaleleri kat edip gokyliziinii gectim, Beytii’l-Mamur’a ve Sidretii’l-
Munteha’ya ulastim. Ashabimdan bazilar1 benimle beraberdi. Uzerlerinde temiz ve
yeni elbiseler olanlar geldiler; ama lizerlerinde yeni elbiseler olmayanlar kaldilar.”

Resulullah’in (s.a.a) pesinden bu merhaleleri kat edenler, ismet ve taharet maka-
mina sahip Ehlibeyt ve miiminlerdi. Resulullah’a (s.a.a): “Miracta Rabbu’l-Alemin
ile miinacat ve konusma yaparken Rabbu’l-Alemin’in lehge ve sesi nasildi?” diye sor-
duklarinda, Resul-u Ekrem (s.a.a) soyle buyuruyor: “Allah-u Subhanehu ve Teala’min
konusmasi ve sesini, Ali bin Ebu Talib’in ses tonuyla duyuyordum.” Allah’in tekel-
liimtj, fiil-i vacip oldugundan, bu sifatin ve fiilin miimkiinii’l-viicud halinde zuhur et-
mesinin hi¢bir sakincas yoktur.

Rabbii’l-Alemin’e uruc etmek/yiikselmek, Resulullah’a (s.a.a) has bir olay degil-
dir. Ciinkii bu ylice makama ulasmak, salik ve salih kulun ubudiyet ve velayetine bag-
hdir. Eger bir kul halis olursa, veliyyullah makamina ulasir; neticede miraca ¢ikma
yolu ona da agilmus olur.

Resulullah’in (s.a.a) miragtan, kullara ve yeryiiziine getirdigi namaz, bizlere mi-
raca ¢ikmanin yolunu gostermektedir. Ciinkii namazin nazil olmasi, yagmurun gok-
yliziinden yeryiiziine madde seklinde (tecafi) inmesi gibi degildir; bilakis tecelli sek-
lindedir. Onun ash ve hakikati ilahi mahzende mahfuzdur. Yani Resulullah’in (s.a.a)
miracta ulagtigi hakikat, ilahi mahzende mahfuz olup tabiat dlemine sadece fer’i nazil
edilmistir. Oyleyse ayagin kaymamasi sart1 ile Hablullah’a/Allah’in ipine sarilarak, bu
yolculukta tabiat cukurundan kurtulup fer’? olan namaz ile onun ilahi mahzende olan
aslina ulasilabilir. “Namaz miiminin miracidir.” hadisinin senedi elegtirilse de, namaz
ile miraca ulasmak siiphe gotiirmez bir gercektir.

Stiphesiz Allah-u Teala, urucun (yiicelig) genel hatlarim, 6rmek sunmadan agikla-
mamugstir. Resulullah (s.a.a), ilahi ahkamin zahirine amel etmekte 6rnek olup ona itaat
edilmesi gerektigi gibi, batini seyrinde de 6rnektir. Ayette buyuruyor:

“Bakmazlar m goklerdeki ve yeryiiziindeki saltanat ve hiikiimranhga?...”?

Yani “Neden melekiiti olmuyorsunuz?” buyuruyor ve melek{iti olmanin érmegini
de bizlere sunuyor. Peygamber’in (s.a.a) melekiiti insan oldugunu beyan ediyor ve onu
miilk, melekiit, ceberut aleminde ve sidretii’l-muntehada uyulmasi gereken zat olarak
tanitiyor. Mirac ve melekiit dleminde seyir yolu herkese aciktir; Peygamber’e uyup,

12 Araf, 185
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onun pesinden giderek hakikatlere ulagilir. Isra Suresi’nin sonunda: “Allah duyan ve
gorendir.” buyuruyor. Yani kendisine yalvaranlarn seslerinin arasindan ger¢ek miina-
cat edenlerin seslerini tanir, halis kulun yalvanslariin yiikseldigi kalbi gortir.

Mescitten Miraca ve Ozel Nisaneleri Gorme

Soylenmesi gereken noktalardan biri de, miracin mescitten baslamasidir: “Mescid-i
Haram’dan, c¢evresini miibarek kildigimz Mescid-i Aksa’ya...” Mescitler, yiiceligi
Allah’n tekvini iradesiyle belirlenmis has evlerdir.

«“...Allah, oralarda, (o evlerde) adinin yiicelmesine ve anilmasina izin vermistir ve
oralarda, sabah-aksam onu tenzih edenler vardir.”3

Aym sekilde bu yolculuk gece meydana gelmistir. Ger¢i Allah-u Teala zaman ve
mekandan miinezzehtir, ama insamn ubudiyeti (kullugu) mukaddes mekanlarda ve
seher vakitlerinde daha fazla etkili olmaktadir. Ashnda Allah’in fiili sifatlarinda bu-
nun hicbir fonksiyonu yoktur;

“Bir seyi yaratmayi dilerse ona “ol” der hemen oluverir.”*

Allah’m her seye tamamen ihatasi vardir; ama mescidin ayr bir 6zelligi vardir.
Eger bir kul tam manasiyla mescitli olursa, Allah onu yiiceltir. Zira Allah bir evi yii-
celtti mi, o ev halkini da yiiceltir. Mescitler, mukaddes mekéanlar, Ehlibeyt’in (s.a) ev-
leri, Kur’an okunan evler, N{ir/36 ayetinin samil oldugu nurani evlerdir.

Mira¢ Konusunda Tamamlayia Noktalar

1- Kur’an, Resulullah’mn (s.a.a) ilahi ve semavi yolculugunu isrd ve Necm sure-
lerinde beyan ediyor. Bu yolculugun riiyada oldugunu iddia edenler, asagidaki ayet-
leri delil gostermektedirler:

“Onlara vadettigimiz azab1 mutlaka sana gosteririz; gercekten de bizim onlara
giiciimiiz yeter.”"

“...Biz sana gosterdigimiz o goriintiileri, Kur’an’da lanetlenen agaci, ancak in-
sanlar1 smamak icin meydana getirdik...”¢

13 Nur, 36
14 Yasin, 82
15 zuhruf, 42
16 fsra, 60
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Ancak bu ayetlerin higbirisi, iddianin ispat1 icin delil gosterilemez. Ciinkii “ru’yet”
ve “gosterme” eylemi sadece uyku halinde gerceklesmez. Eger uyku halinde oldugu
farz edilse bile, bu, “nisane ve ayetleri gosterme isinin” uyamk haldeyken gercekles-
mesinin miimkiin olmadigim gostermez. Giinkii yukandaki ayetlerin igerigi ve isra
ile Necm surelerindeki ayetlerden istifade edilen mana, her ikisinin de ispat maka-
minda oldugudur. Usulciilerin deyimiyle iki miisbit delil, birinin ispati digerinin terk
edilmesini gerektirecek sekilde birbirleriyle celiski olusturmazlar, her birisi kendi ye-
rinde muteberdir. Yani mirag ve goge yiikselme hem uyanik bir haldeyken gercekle-
sebilir, hem de uykuda.

Resulullah’in (s.a.a) miragta nisane ve ayetleri gérmesi, Hz. Ibrahim’in (a.s) melekiit
alemini uyanikken gérmesi gibi de olabilir:

“Biz, gercek ve siiphesiz bilgiye sahip olmasi icin ibrahim’e géklerdeki ve yeryii-
ziindeki kudret ve saltanati, tasarruf ve hikmeti gosterdik.”"”

Bedir Savasi sahnesini uykuda gérmesi gibi de olabilir:
“Hani Allah uykunda sana onlarin (diismanlarin) az oldugunu gostermisti...”*®

Dolayisiyla bu ayetlerin higbirisi, miracin uykuda oldugunu ispat etmez.

2- Resulullah (s.a.a) bircok defa miraca gitmistir. Bunlarin hepsinin aym olmadigi
muhtemeldir. Bundan dolay rivayetler arasindaki farkliliklar1 ve baz1 ayetlerin zahi-
rinin degisik algilanmas1 veya Kur’an miifessirlerinin beyan ettikleri farkh goriisler
gibi zahirde tezat ve celiskili oldugu samilan ihtilaflari, miracin birden fazla olmasi
gercegi ile bertaraf etmek miimkiindiir. Buna gére mira¢ konusunda; “Mirag, cismani
ve ruhani mi gerceklesti yoksa sadece ruhani mi? Miraca ne ile gidildi? Miraca gidi-
len aracin 6zellikleri nelerdi? Mirag, uykuda m gerceklesti yoksa uyanik halde mi?”
gibi konularda ihtilafin varligi, miracin birden fazla gerceklesmesi ile halledilebilir.
Yani bazi miraglar sadece ruhani, bazis1 hem cismani hem de ruhani olabilir. Bazilar
arag ile bazilan vasitasiz olabilir. Bu ara¢ bazen “Burak”, bazen “Refref”, bazen ise
meleklerin kanatlar, bazen de Cebrail’in kanad: olabilir. Tabii ki, bu araglarin hep-
sinin tek bir yolculukta oldugu da diisiiniilebilir. Diinyadan likaullaha yapilan yolcu-
lukta bircok merhale ve derecelerin varligi, her merhale ve agamanin vasita ile gidi-
lebilecek merhaleye kadar farkh aracla gidilmesi gerektigini ortaya koyuyor.

3- Miraca ¢ikmanin diinyevi yolculugunun mebde-i faili ve mebde-i kabili, Allah’in
Subbuh sifati ve Resulullah’in (s.a.a) ubudiyeti sayesinde gerceklestigi gibi, semavi
yolculugunun mebde-i faili ve mebde-i kabilisi de bu iki sifat (mebde-i failide Subbuh

17 Enam, 75
18 Enfal, 43
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mebde-i kabilide ubudiyet) sayesinde gerceklesmistir. Birinci yolculuk Isra Suresi’nde,
ikici yolculuk ise Necm Suresi’nde agiklanmstir:

“Andolsun yildiza, battg zaman. Arkadasimiz (Muhammed), gercekten sapmadi
ve batila inanmadi. O kendi arzusuna gore de konusmaz, sozii ancak vahyedilen-
den ibarettir. Ona ogretti kuvvetleri cok cetin olan.”*®

Necm Suresi, Resulullah’in (s.a.a) delalet ve sapmadan miinezzeh oldugunu be-
yan buyuruyor. Allah’in, ilahi nimetler verdigi kisiler, sirat-1 miistakimde olmak gibi
subuti sifatlarin yani sira delalet ve sapmadan uzak olma ve ilahi gazaba ducar olma-
mak gibi selbi sifatlara da sahiptirler.

“Bize dogru yolu goster, nimetlendirdigin kisilerin yolunu; gazaba ugramiglarin
degil, delalete diisenlerin de degil.”*

Resulullah (s.a.a), heva-hevese uymanin neticesinde diisiilen delalet ve sapmadan
anmp kendisini ubudiyet sifatiyla ziynetlendirme sayesinde ilahi vahyi miracta alma
liyakatini kazanmstir.

Miracin semavi boyutundaki mebde-i kabilisini beyan etmede énemli bir nokta
da sudur: Gergi ubudiyet, gaybi 6gretileri almada ortam miinasip kiliyor; ama kul-
lugun biitiin merhaleleri aym degildir. Bazi1 merhaleleri, Allah’in isim ve sifatlarmin
bir boliimiinii olusturuyor; mesela Abdurrazzak, Abdussamed, Abdulkerim gibi. Bazi
merhaleleri, “ism-i azam” veya “ism-i azim”dir, Abdullah gibi. Ama bazi merhaleleri
“mutlak ubudiyet” belirten “Huve (Hu)” ile belirtilir. isrd Suresi’nin baglangicinda
ve Necm Suresi’nde; “Allah kuluna vahyini bildirdi.”* “kulu” kelimesinin zikre-
dilmesi, belirtilen ubudiyet merhalelerinin en yiicesi ve en kamilidir. Bundan dolayi-
dir ki Resulullah (s.a.a) miracta ilahi 6gretileri sozlii olarak hicbir vasita olmaksizin
Rabbii’l-Alemin’den alabilmistir. Miracin disinda hicbir yerde bu gerceklesmemistir.
Eger o Hazret’e mira¢ disinda bdyle bir inayet olmus olsa bile, bu kesinlikle o mut-
lak ubudiyet hiiviyetinin sayesindedir.

Miracin mebde-i failisi, surenin devaminda soyle beyan ediliyor:
“Sonra yaklasti, yakinlasti. iki yay kaldi aralar yahut daha da yakin.”*

Burada beyan edilen Resulullah’m (s.a.a) miracimin zirvesi, “Sidretu’l-Munteha”
olarak nitelendiriliyor.

9 Necm 1-3
20 Fatiha, 5

A Necm, 10
2 Necm, 8-9
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Miracin ruhant oldugunu aklf delil ile ispat etmek mim-
kinddr ve naklf deliller de bunu tamamen teyit ediyor.
Ancak miracin beden ve ruhla beraber oldugunu naklf delil-
lerle ispat etmek kesin ve katl olmasiyla birlikte, akii de-
lille kanitlamak oyle kolay degildir.

“En son sidrenin yaninda, me’va cenneti de yanindaydi. Sidreyi, o sirada neler
biiriimiis kaplanmsti, neler.”*

Cennetli’- Me’va’ya yakin olan Sidretu’l-Munteha, o azamet ve yiiceligi ile gaybi
nurun ihatasinda ve ilahi nurun golgesinde kalmaktadir. O gaybi nuru ve o muhiti,
“ma yagsa=o sirada neler biirtimiis kaplamisti, neler” tabirinden bagka bir tabir be-
yan edemezdi. Ciinkii boyle nuru tanimlamak miimkiin degildir, sinirlamadan miinez-
zeh, beyan etmekten uzaktir. Bu nur, her tiirlii sinir ve tavsif etmekten miinezzeh olan
Rabbii’l-Alemin’in, Subbuh sifatiyla beraberdir. Dolayisiyla Necm Suresi’nde beyan
edilen miracin semavi boliimiinde de mebde-i faili, isra Suresi’nde beyan edilen mi-
racin diinyevi boliimiinde oldugu gibi Rabbii’l-Alemin’in celal ve tenzih sifatidir.

4- Miracin ruhani oldugunu akli delil ile ispat etmek miimkiindiir ve nakli deliller
de bunu tamamen teyit ediyor. Ancak miracin beden ve ruhla beraber oldugunu nakli
delillerle ispat etmek kesin ve katl olmasiyla birlikte, akli delille kanitlamak 6yle ko-
lay degildir. Insafli bir miitefekkir, miracin cismani oldugu konusunda dini kaynak-
lara bagh olmay1 kendisine bir vazife goriir. Mirag olayinda da aynidir; ruhani mirag
akli delil ile ispat edilebilir ve nakli delil de bunu teyit etmektedir.

Cismani mirag, maddi alemdeki hareket ve eylemlerle iliskili oldugundan, Mescid-i
Haram’dan Beytii’l-Mukaddes’e yapilan yolculuk ve gokyiiziindeki yolculuk, miimkiin
olan bir eylemdir. Ciinkii bedenin diinyada ve gokyiiziinde hareket etmesi imkansiz
degildir. Ne bedenin gokytiziinde hareket etmesi muhaldir, ne de bedenin kisa siirede
bu gokyiizii katmanlarim kat etmesi muhaldir. Gokytiziinde, hareket yeryiiziinde ha-
reket gibi akli olarak miimkiindiir ve hi¢ mahzuru yoktur. Zira dogal yolculugun sarti
yavas hareket etmek olmadif1 gibi, izl hareket etmekte engel degildir. Eflaki ve gok-
yiizii katmanlarini asip 6teye ge¢cmenin imkansizligi, gegmistekilerin yanhs vehimle-
rinin {irintdiir. Uzun bir yolculugu kisa miiddette gerceklestirmenin imkansizhigin
savunmak da, kabul edilemez bir diistincedir. Mucize ve keramet sahibi insanlar icin
gokyiiziindeki yolculuk, yeryiiziindeki gibi basit ve kolaydir.

B Necm, 14-16
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Sebe’ Kralicesi’nin tahtimin, bir g6z acip kapama miiddetinde Yemen’den Filistin’e
getirilmesi miimkiin oldugu gibi, Resulullah’1n (s.a.a) cismani mirac1 da imkan
dahilindedir.

“Kitap’tan biraz ilmi olan kimse ise: ‘Goziinii acip kapamadan ben onu sana
getiririm!” dedi.”*

Oyleyse: “Bir anda uzun bir mesafeyi kat etmek miimkiin degildir; dolayisiyla mi-
ra¢ cismani degildir.” denilemez.

Bazilan eflakte, cismin niifuz etmesinin miimkiin olmadigin1 ve maddenin feleki
katmanlan gecip 6teye gecmesinin muhal oldugunu, sadece yonleri simrlayan “felek-i
eflak”ta gecerli oldugunu iddia etmislerdir, diger eflakte degil. Ama bu goriis de dogru
degildir. Ciinkii evvela, bu alanda uzman olan biiyiik muhakkik Nasiruddin Tus: “Yén-
leri simirlayan eflak ile diger eflak arasinda bu konuda hicbir fark yoktur. Eflaki delip
oteye gecmenin imkansizligini belirten delil (eger dogruysa), biitiin eflaki kapsar.” di-
yor. ikincisi; eger bunu kabul edersek, o zaman Resulullah’in (s.a.a) miracimn nihayet
noktasinin felek-i azamdan asag1 olmasim kabullenmemiz gerekecektir.

Cismani miraci tersim, tasvir ve beyan etmek icin, Resulullah’n (s.a.a) bedeninin
latif oldugu tezini savunmak da yeterli degildir. Ciinkii maddi beden, letafetin en son
merhalesinde olsa ve ruha baglihiginin son merhalesine ulagsa dahi, maddi ve hissi
ozelliklerini koruyarak misal dlemine giremezken, akil alemine girmesi nasil diisii-
niilebilir?

Bazilan s6yle demiglerdir: “Resulullah’mn zahiri batininin 6z, batim zahiriyle miit-
tehittir. O Hazret’in ruhu cisimlestiginden ve cismi de ruhlastigindan bedeninin gol-
gesi yoktur.” Bu yorum ve tahlil de sorunu ¢dzmekten uzaktr. Ciinkii miicerredin,
biitiin tecerriit 6zelliklerini koruyarak tabiat dleminde var olmasi miimkiin degildir.
Aymi sekilde maddi bir varhgin, madde 6zelliklerini koruyarak -ne kadar latif olursa
olsun- miicerret olan akil dlemine gitmesi miimkiin degildir. Eger, bedenin letafetin-
den maksat, bedenin tecerriidii (soyutlasmasi) ise, 0 zaman miracin sadece ruhani ol-
mas1 gerekiyor; clinkii maddenin letafeti, maddi bir varhgin, miicerret akil dlemine
gidebilmesini saglamaz.

2 Neml, 40
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Peygamber ve
Ehl-i Beyt'in Stinnetinde

Ahlaki Egitimin Hedefi

Ceviri: Nurcan Altun Dr. Muhammed Davudi

Ozet

eygamber (saa) ve Ehl-i Beyt’in (as) siinnetinde ahlaki egitimin

nihai hedefi, kendi ahlaki vazifesini gesitli sekillerde, miistakil

olarak veya muteber mercilere bagvurarak teshis edebilecek, i¢
ve dis etkilerin tesiri alinda kalmadan kendi gorevleriyle amel edebile-
cek 6grencilerin egitilmesidir.
Peygamber (saa) ve Ehl-i Beyt’in (as) stinnetine dikkat edilecek ve bazi
beseri ahlaki egitim ekolleriyle kiyaslanacak olursa Peygamber’in (saa)
ve Ehl-i Beyt’in (as) siinnetinde ahlaki egitim hedefi, ne akh ve diisiin-
ceyi tamamen kenara atmakta, ne de gereginden fazla biiyiitmektedir.
Aksine beseri akli gercek haddi ve olciisiinde oldugu gibi gérmektedir.
Diger taraftan onlarin siinnetinde vahyin yiice bir yeri olmasina ragmen
hicbir zaman beseri aklin ve anlayisin yerine gegmemistir. Diger bir de-
yisle Peygamber (saa) ve Ehl-i Beyt’in (as) siinnetinde ahlaki egitimin
hedefi gercekgi bir bakis agisiyla hem aklin hakkini vermekte hem de
vahyin. Yani hicbiri bir digeri bahane edilerek uzaklastirilmamaktadir.

Ahlaki Egitimin Onemi
Miisliiman alimlerin goriisiine gore ahlak ilmi en yiice ilimdir. Ibni Miskeveyh bu
hususta séyle séylemektedir: “Bu ilim diger tiim ilimlerden daha iyidir. insamn dav-
ranigini, insan oldugu icin iyilestirmeye calismaktadir.”

Bu yiizden Islam alimleri Miisliiman talebelere biitiin ilimlerden énce ahlak ilmini
Ogrenmeyi ve nefis tezkiyesi yapmay tavsiye ederler.

L ibni Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak, s. 55.
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Ahlak ve ahlak egitiminin 6neminin
sirrl, insan ruhunun da bedeni gibi sag-
likli ve hastalikh olabilmesinde gizlidir.
Bu ylizden Allah Teala miinafiklarn ru-
hunu hasta olarak nitelendirmekte ve hak-
larinda s6yle buyurmaktadhr:

“Onlarn kalplerinde hastalik vardir.
Allah da hastaliklarim arttirmustir.”?

Rubhi hastaliklarin en 6nemlisi insanda
rezil ahlaki sifatlarmn varhgidir. Bu has-
tahgin varh@ kétii etkiler birakir. On-
celikle bu hastalifa sahip olanlarm iyiyi
kotiiden, giizeli ¢irkinden, hakki batildan
ayirma kudreti zayiflamaktadir. Meshur
atasoziinde saglam kafa saglam viicutta
bulunur denmektedir. Bu atastzii bede-
nin sagligi icin aklin salim olmasi gerek-
tigine dair 6nemli bir gercege isaret et-
mektedir. Yani hakkin derk edilebilmesi
ve iyinin kotiiden, hakkin batildan ayirt
edilebilmesi icin akil saghg sarttir. Ama
Kuran’in bakis agisina gére insanin hakki
derk edebilmesi, iyiyi kotiiden, giizeli cir-
kinden, hakki batildan ayirt etme giiciine
sahip olmast igin beden sagligimin yerinde
olmasimn yani sira ruh saghgina da sahip
olmasi gerekmektedir. Mutaffifin suresinde
sOyle okumaktayiz:

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman
eskilerin masallar1 der. Hayir, dog-
rusu onlarin isleyip kazandiklan sey-
ler kalplerinin iizerine pas olmustur.
Hayir, dogrusu onlar o giin rablerin-
den perdelenmiglerdir.”

Bakara suresi, 10. ayet.

3 Mutaffifin Suresi, 13-15. ayetler.
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GUndmdizde psikologlar

insanin bazi bedensel

hastalklarinin, ruhsal
hastaliklaryla baglantili ol-
dudunu ispat etmislerdir, Or-
nek olarak; ruhsal bir hastalik
olan depresyon, sindirim sis-
teminde sorun yaratarak bazi
Ozel sindirim hastaliklanna se-
bep olabilmektedir, Elbette ruhi
hastaliklar, sahis Uzerindeki
hos olmayan etkilerinin yani
sira, toplumu da etkilemekte
ve toplumun nese, huzur ve
emniyetini yok etmektedir.
Netice olarak boyle bir top-
lum, dedisik alanlarda istedigi
hedeflere ulasamayacaktir.,

Ruhi hastaliklara miiptela olanlar, huzur-
dan da mahrumdurlar. Kiskanglk, kendini
biiyiik gorme, kin tutma, 6fke gibi hasta-
Iiklar insan ruhunda huzur ve siikiinet bi-
rakmamakta, yasantiy1 ¢cekilmez hale ge-
tirmektedir. Aym mide rahatsizliklar, ayak
agnsy, elin kinlmasi gibi bedensel hastalik-
larm insamn huzurunu kagirmasi ve yasa-
mini altiist etmesi gibi... Ruhi hastalikla-
rin, bedensel hastaliklarm disa vurmasina
sebep olmasi da miimkiindiir. Gliniimiizde
psikologlar insamin bazi bedensel hasta-
Iiklarimn, ruhsal hastaliklariyla baglantil
oldugunu ispat etmislerdir. Orek olarak;
ruhsal bir hastalik olan depresyon, sindirim
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sisteminde sorun yaratarak bazi ¢zel sindi-
rim hastaliklaria sebep olabilmektedir. El-
bette ruhi hastaliklar, sahis tizerindeki hos
olmayan etkilerinin yam sira, toplumu da
etkilemekte ve toplumun nege, huzur ve
emniyetini yok etmektedir. Netice olarak
bdyle bir toplum, degisik alanlarda iste-
digi hedeflere ulasamayacaktir.

Diger taraftan bedenin saghgini koru-
mak icin, saghkh bedenin 6zelliklerini, be-
densel hastaliklari, hastaliklarin sebeplerini
ve tedavi yollarim bilmenin bir zaruret ol-
masi gibi, ruh sagligim koruyabilmek icin
de saglikh ruhun 6zelliklerini, ruhi hasta-
liklar, hastaliklarin sebeplerini ve tedavi
yollarim bilmek bir zarurettir. Begenilen
ve begenilmeyen davranmislarin 6zellikle-
rini bilen, begenilmeyen 6zelliklerden kur-
tulmanin yolunu gosteren ilim, ahlak ilmi
ve ahlak egitimidir.

Bununla beraber insamn kisisel ve top-
lumsal saadeti, nefsin kirlerden armip te-
mizlenmesine ve ahlaki faziletlerle siislen-
mesine baghdir. Allah Kuran-1 Kerim’de
sonuncusu insann nefsine edilen on yemi-
nin ardindan ve yapilmasi- yapilmamast,
dogru olani- olmayan insanin nefsine il-
ham ettikten sonra sdyle buyuruyor:

“(Allah’tan baskasina tapmayarak)
Nefsini yiicelten kazanmus, (yaratik-
lara taparak) onu alcaltan da ziyana
ugramistir.”

Belki de bu yiizden Allah Teala, Islam
Peygamberinin (s.a.a) risaletinin temel he-
deflerinden birinin insanlarin nefislerinin

4 Sems Suresi, 9- 10. ayetler.

tezkiyesi ve armndirilmasi oldugunu beyan
ederek soyle buyurmustur:

“Q’dur ki timmiler icinde, kendilerin-
den olan ve onlara Allah’n ayetlerini
okuyan, onlar yiicelten, onlara Kitab
ve hikmeti 6greten bir elci gonderdi.
Oysa onlar 6nceden acik bir sapikhik
icindeydiler.”®

Peygamberimiz de (s.a.a) risaletinin
hedefi giizel ahlaki 6zellikleri kemale
ulastirmak olarak aciklamis ve sdyle bu-

yurmustur:

“Ben gtizel ahlaki tamamlamak iizere
gonderildim.”®

Ahlak ve ahlak egitiminin 6nemi, Is-
lam ve Islam toplumlarina mahsus degildir.
Edinilen tecriibeler insann, dindar olsun
olmasin her zaman, hatta modern donemde
ya da modern dénem 6ncesinde, ahlak ve
ahlak egitimine muhta¢ oldugunu goster-
mektedir. Cagirmzda batih tilkeler deney-
sel bilim alaninda ilerlemeler kaydettikce
ahlaki usullere, fazilete, ahlaki egitime il-
giyi azalttilar ve baz1 durumlarda ahlak
ve ahlaki faziletlere karsi savas actilar.
Ama yenilerde bu yonden kisi ve toplu-
mun saghg ciddi zararlara ugradigi icin,
ahlak ve ahlaki faziletlere ve ardindan ah-
laki egitime yonelis, sasirtici derecede ar-
t1s gostermistir.

Lickona’ bu konuda soyle soyliiyor:
“Gergekten bize ne oluyor? Yeni dogan-
lar ¢opliiklerde, her y1l bir bucuk milyon
ceninin kiirtaji, ¢ocuk istismarinin her yil

5 Cuma Suresi, 2. Ayet.

Tabersi, Mekarimu’l-Ahlak, s. 8.

7 Lickona, Thomas.
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Cagimizda batil Ulkeler deneysel bilim alaninda ilerlermeler
kaydettikce ahlaki usullere, fazilete, ahlaki egitime ilgiyi azalt-
tilar ve bazi durumlarda ahlak ve ahlaki faziletlere karsi sa-
vas actilar. Ama yenilerde bu yonden Kisi ve toplumun saghgi
ciddi zararlara ugradigi icin, ahlak ve ahlaki faziletlere ve ardin-
dan ahlaki egitime yonelis, sasirtici derecede artis gostermistir,

daha da artmasi, cocuklarin dortte biri-
nin fakirlik icinde yasamasi. Gelecek ne-
siller, elli ya da yiiz y1l sonra bu durumu
nasil gorecekler? Birbiri ardina yapilan
anketler, Amerika halkinin biiyiik ¢cogun-
lugunun, iilkenin manevi ve ahlaki ¢okiis
icerisinde oldugunu diistindiiklerini gos-
termektedir. Okullarin, ailelerin, kilisele-
rin, enciimenlerin ve guruplarn —ki tarih
boyunca genclere ahlaki mirasin aktaril-
masindan sorumluydular- bir araya gelip
elbirligiyle cocuklarn ahlaki yapilarim ve
bilahare kiiltiiriimiizii diizeltmeleri gerek-
tigi diistincesi riist etmistir. Okullar iyi huy-
lann egitilmesi alaninda kendi paylarina
diisen, yapabilecekleri seyler oldugunun
farkina vardilar. Onlar, huylar egitmenin
onceligini kabul etmekle ise baglamali-
dirlar. Zira bu hedef, okulun diger igleri-
nin temelidir.”®

Siinnette Ahlaki Egitimin Hedefi

Stinnette ahlaki egitimin hedeflerini s1-
ralamadan 6nce hedefin tammm yaparak
,hedef belirlemenin gerekliligi ve zarureti
hakkinda kisa bilgi verelim:

8 Lickona, “Teacher’s Role in Character Education”

in Journal of Education, vol.179, issue 2, p.1.

Hedefin Anlamm

Hedef liigatte yiiksek olan seyler (bina,
kum tepesi vb.), isabet tahtasi, insamn ulas-
mak icin cabaladig1 seyler (makam, mal
miilk gibi) tiiriinden amag ve gayeler ola-
rak tammlanmstir.” Ancak egitim ve 6g-
retimde hedef, faydah oldugu belli olan,
ulasilmak istenen son durum anlaminda-
dir ve buna ulasmak icin uygun egitim fa-
aliyetlerinde bulunulmas: sarttir.'°

Hedef Belirleme Zarureti

Egitim ve 6gretimin bir parcasi olan egi-
tim hedeflerinin dort temel rolii vardir:

1- Egitim hedefleri, egitim faaliyetle-
rine rehberlik ederek yol gosterir. Bu yiiz-
den belirli bir hedef olmazsa, egitim faali-
yetleri yolu da belirsiz olacaktir.

2- Egitim hedefleri, ¢zellikle de orta
diizeyli hedefler, egitim 6gretim calisan-
larina amag sunarak hedefe ulagmak icin
harekete gecmelerini saglamaktadr.

3- Egitim faaliyetleri ve basari-basanisizhk
seviyeleri, eger bir hedef belirlenmisse

9 Muin, Ferheng-i Farsi, “Hedef “maddesi.

0 jslam’a Gore Egitimin Hedefleri, Havza ve
Universite Isbirligi Kurumu, s. 5.
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tespit edilebilir. Hedef belirlemek sure-
tiyle egitim faaliyetlerini degerlendirebi-
lir, kuvvetli ve zayif noktalarini taniyabi-
lir ve nihayetinde 1slah edebiliriz.

4- Egitim hedeflerinin belirlenmesi,
muhtelif egitim ve 6gretim alanlarinda
calisanlarin birbirleriyle uyumlu olmala-
rin1 saglar, ayni ya da zit islerin yapilma-
sim engeller."! Soylediklerimizden ahlaki
egitimde egitim hedeflerini belirlemenin
zaruri oldugu, hedef olmadan bu alanda
bagsariya ulasmay1 beklememek gerektigi
acikca anlasilmaktadr.

Ahlaki Egitimin Hedefleri

Masumlarin (as) stinnetinde, ahlaki
egitimin hedefinin basit degil, parca ve
unsurlardan miitesekkil birlesik bir emir
oldugu goriilmektedir. Bu parca ve unsur-
lardan biri erdemlerin egitimi ve asagilik-
larin ortadan kaldirilmasi, digeri ise ahlaki
anlayis ve akletme egitimidir.

Erdemlerin Egitimi ve Asagihklarin
Ortadan Kaldirilmasi (Ahlaki De-
gerlere Pratikte Bagh Kalma Giicii-
niin Egitilmesi)

Masumlarin (as) siinnetinde ahlaki egi-
tim hedefinin parca ve unsurlarindan biri
ahlaki erdemlerin egitimidir. Ciinkii on-
lar, kendi takipcilerini erdeme davet edi-
yor, asagiliklardan alikoyuyorlardi. Nite-
kim Peygamber (saa) risaletinin hedefleri

1 By konuda daha fazla bilgi icin bkz: Havza ve
Universite Isbirligi Kurumu, Isldam’a Gére Egi-
tim Hedefleri, s. 6 ve Seriatmedari, Toplum ve
Egitim ve Ogretim, 8. Baski, Tahran, Emirke-
bir, 1367, s. 178.

arasinda giizel ahlaki kemale ulagtirmay1
saymakta ve sdyle buyurmaktadir:

“Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak
icin gonderildim.”'?

Bir bagka rivayette Hz. Ali’ye (as) style
nasihat etmektedir:

“lyi ahlaki sifatlara sahip ol ve amel
et. Kotii ahlaki sifatlardan uzak dur. Eger
boyle yapmazsan kendini kina.”*?

imam Ali (as) de bir baska rivayette
sOyle buyuruyor:

“Faziletlerle siislen ve rezilliklerden
uzaklag.”'*

Bunlardan baska bircok rivayet mev-
cuttur. Bu rivayetlerde Peygamber (saa)
ve Ehl-i Beyt (as) halki iyi adetler edin-
meye cagirmms ve kotii adetlerden sakin-
dirmglardir, Peygamber (saa) bir rivayette
soyle buyuruyor:

“Cok yemeye ve icmeye alisan kimse
kati kalpli olur.”>

Diger bir rivayette ise sdyle buyuruyor:

“Nefsini sabra aligtir. Ciinkii sabir iyi
bir ahlaktir. ¢

Imam Bakir da (as) oglu imam Sadik’a
(as) soyle tavsiye ediyor:

“Dilini iyi sézlere alistir ki ondan fay-
dalanabilesin. Ciinkii dilini neye alistirir-
san ona aligir.”"

12 Nuri, Miistedrekii’l-Vesail, c. 11, s. 187.

13 Kuleyni, Kdfi, c. 8, s. 79.

14 Amedi, Gureru’l- Hikem ve Durru’l- Kelem,
s. 318.

15 Nuri, Miistedreku’l-Vesail, c. 1, s. 213.

16 Tusi, c. 4, s. 384.

17" Saduk, Hisdl, c. 1, 5.169.
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Bu rivayetler acikca Masumlara (as)
gore iyi alisgkanliklarin -ki bunlar ahlaki
erdemlerin ta kendisidir- begenilen, kotii
aliskanliklarin ise —ki bunlar da ahlaki al-
cakliklardir- begenilmeyen davramislar ol-
dugu acikca anlasilmaktadir. iste bu yiizden
insanlan begenilen davraniglara yonlen-
dirmis ve begenilmeyen davraniglar-
dan alikoymuslardir.

Bununla birlikte Masumlarin
(as) siinnetindeki egitim hedefi-

"Peygam-

imandan kaynaklanmaktadirlar. Ornegin
yoksullarn elinden tutmak 6rfi ahlak dii-
zeninde, insanlarin aym tiirden olmalar
hasebiyle, bunun toplumsal ahlaki vazi-
feleri oldugu inancina dayahdir. Masum-
larin (as) ahlaki diizeninde ise bu dini bir
vazifedir ve Allah’a imandan neset eder.
Miiminleri sevmek, mide ve tenasiil or-
ganinin iffetini korumak da boyledir.
Imam Bakar (as) buyuruyor:

“Peygamber (saa) buyurdu:

nin bir parcasi erdemlerin egitimi oy (saa) bu- Imann en biiyiik kistmlarindan biri

ve alcakliklarin uzaklastinlma-
sidir. Fakat dikkat edilmelidir

yurdu: Imanin

Allah yolunda miiminin miimini
sevmesidir. Biliniz ki Allah i¢in

ki erdemlerin egitimi ve al- en Duy Uk kisim- seven, Allah icin diismanlik eden,
cakliklarin ortadan kaldinl-  lanndan bii Allah — Allah icin bagislayan ve Allah
masl, egitim alan kisinin be-  yolundamdminin  i¢in men eden kimse Allah’in
genilen da;iuflljlan kolellylilkla miimini sevmesi- secilmis kullarindandir. '8

apmasl, kotli davramglardan |, .. . . . o
yapmast VST dir Biliniz ki Allah  Burivayete gore miiminlerin
uzak durmasim saglamaktadir. e o

ser bir devisle editi . idnseven Alahicn birbirlerini sevmesinin kokiinde
Diger bir deyisle egitim go- / i Allah’a iman vardir. Oysa 6rf

ren sahsiyetin nefsini erdem-
lerle siislemesi ve alcakliklar-
dan armdirmasi, amelde ahlaki
degerlere baglh kalmasim sag-
lamakta, igsel ve digsal etkenle-
rin de bu baghligi bozamamasi
giiclinii vermektedir.

Suna dikkat edilmelidir ki, Ma-
sumlarin (as) stinnetinde iyi ahlaki
sifatlar tevhidi mahiyete sahiptir.
Bu yiizden Peygamber (saa) ve Ehl-i
Beyt’in (as) siinnetinde sekiiler toplumla-
rin ahlak diizeninde yer almayan ihlas, ya-
kin, tevekkiil, korku ve timit, siikiir, Allah
aski ve zikri gibi sifatlar iizerinde durul-
mustur. Aym sekilde diger ahlaki diizen-
lerde Allah’tan bagimsiz diisiiniilen ahlaki
sifatlar, Masumlarn (as) stinnetinde Allah’a

130

dusmanlik eden,

Allah icin bagv/,s‘ sevgiler diinyevi maslahatlar
layan ve Allah  ve menfaatler gercevesinde olur

icin men eden
kimse Allah’n
secilmis kul-
lanndandr”

ahlakina dayanan diizenlerde

ve sadece bu cercevede deger-
lidir. Yine fmam Bakir (as) bu-
yuruyor:

“Ibadetlerin en iyisi mide ve
tenasiliin iffetidir. ”*°

Masumlarin (as) siinnetinde erdem-

lerin ve ahlaki iyi adetlerin egitimine

onem verildigi gortiliiyor. Ancak kabul et-

tikleri tiim ahlaki erdemlerin kokiinde iman

ve Allah’a inang¢ vardir ve bu hasletler diin-

yevi maslahatlarin yam sira insamn uhrevi
maslahatlarim da temin etmektedir.

18 Kuleyni, Kafi, c. 2, s. 125.
19 Age., c. 2,s.79.
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Ahlaki Anlayis ve Akletme Egitimi

Peygamber (saa) ve Ehl-i Beyt’in (as)
stinnetinde ahlaki egitim hedefinin ikinci
unsuru ahlaki anlayis ve akletmedir. Ciinkii
onlar nezdinde erdemler ve begenilen ah-
laki adetlerin anlama, tamma ve bilgi ol-
madan bir degeri yoktur. Peygamber (saa)
buyuruyor:

“Allah, kullarinin arasinda akildan
daha iyi bir sey taksim etmemistir. Akil sa-
hibinin uykusu, cahilin geceyi uykusuz ge-
cirmesinden iyidir. Akil sahibinin yerinde
kalmasi cahilin yolculugundan daha iyi-
dir. Allah hicbir resulii veya nebiyi aklini
kemale erdirip, tiim iimmetten daha akill
olmadan gdrevlendirmemistir. Peygambe-
rin yapmay1 diisiindiigii (hentiz yapmadigu),
tiim ¢aba gdsterenlerin ¢abasindan daha
tistiindiir. Kul, Allah’1 derk etmeden ilahi
farzlari eda etmis sayilmaz. Ibadet eden-
lerin hicbirinin ibadeti fazilet olarak akil
sahiplerininkine ulasmaz. Akil sahiplerin-
den Allah Kuran-1 Kerim’de séyle bah-
setmektedir: Akil sahiplerinden bagkasi
zikretmez.”*°

Imam Kazim (as) buyuruyor:

“Ey Hisam! Allah’in halka iki hiic-
ceti vardir: Zahiri hiiccet ve batini hiic-
cet. Zahiri hiiccetler resuller, peygam-

berler ve imamlardir ve batini hiiccet ise
halkin aklidir. %!

Imam (as) devaminda sdyle buyuruyor:

2 Kuleyni, c. 1, s. 12.
2 Age., c. 1,s. 15.

“Ey Hisam! Emirii’l-Miiminin (as)
soyle buyuruyordu: Allah’a akildan daha
iyi bir seyle ibadet edilmemistir. >

Bu rivayette aciklikla Peygamber (saa)
ve Ehl-i Beyt’in (as) nazarinda din ve din-
darhigin temel riikniiniin akil oldugu go-
riilmektedir. Oyle ki niibiivvetin gerek
sarti Peygamberin aklinin kemali ve di-
gerlerinin aklina olan istiinligiidiir. Akil
sahibinin ibadetleri, amelleri ve davrams-
lar1, cahilin ibadetlerinden ve amellerin-
den tstiindiir.

Bu rivayetlerin genel olarak akletme ve
tefekkiirle ilgili oldugu, ahlaki anlayis ve
marifetle bir ilgisinin neden olmadig so-
rusu akla gelebilir. Cevabinda, bu rivayet-
lerin igeriginin, akletme ve tefekkiiriin ge-
nel olarak dindarligin bir riiknii oldugunu
ifade eden kiilli rivayetler olduklarin, Is-
lami ahlak ogretileri de, Islam’mn bir par-
cas1 oldugu icin akil ve anlayisin Islami
ahlakla ahlaklanmanin esas riikiinleri ara-
sinda yer aldiklarim soyleyebiliriz.

Bu konuyu daha aciklikla beyan eden
bagska rivayetler de vardir:

“Bir grup sahabe Allah Resulii’niin
(saa) yaninda bir adami namazini, iba-
detini ve iyi ozelliklerini sayarak 6vdiiler
ve bu konuda miibalaga ettiler. Peygam-
ber (saa) buyurdu: “Onun akli nasildir?”
cevabinda “Ey Allah’in Resulii! Biz onun
ibadet ve cesitli hayir islerindeki cabasini
anlatryoruz ama siz onun aklini mi soruyor-
sunuz?” dediler. Peygamber (saa) buyurdu:
Ahmak kisi ahmaklig yiiziinden bedbaht-
liklara yakalanir ve giinahkérlardan daha

2 Age., s. 17.
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beter olur. Yarin (kiyamet giiniinde) halk,
akl élgiisiinde kemal derecelerini geger-
ler ve Yaradanlarina ulagirlar.”*

Peygamber’in (saa) ashabi, bahsedilen
kisinin namaz, orug, ibadet ve iyi 6zellik-
lerini dviiyorlar ki bu sayilanlarin hepsi de
iyi ahlaki sifatlardir. Oysa Peygamber’e
(saa) gore bir kimse ahlaki iyi isler yapsa
ama ahlaki bilgi ve anlayisa sahip olmasa,
davramslarimn bir degeri yoktur.

Baska bir rivayette Imam Sadik (as)
Mufaddal’a soyle buyuruyor:

“Ey Mufaddal! Akletmeyen kimse kur-
tuluga eremez ve ilmi olmayan kimse ak-
ledemez. Anlayis ehli olan kimse de ¢ar-
cabuk yiicelir”*.

Dikkat edilirse bu rivayette imam’m
buyruguna gore akil ve tefekkiir ehli olma-
yan kimse kurtulusa eremeyecektir. Kur-
tulusa ermenin sartlarindan biri ahlaki de-
gerlere bagh kalmak olduguna gére imam
Sadik’m (as) nazarinda akil ve tefekkiir
ehli olmayan kimsenin ahlaki davranigla-
rinin bir degeri olmadigim soyleyebiliriz.
Bu rivayetten anlagiliyor ki iyi ahlaki dav-
raniglarin gosterilmesi ancak akil ve an-
layisla birlikte olursa degerlidir ve Allah
tarafindan ddiillendirilir. Cok acik ki bah-
sedilen akil etme ve anlayzs, ahlaki akil ve
anlayistir, baska bir sey degil. Amel sahi-
binin akil ve anlayisi ne kadar ¢ok olursa
degeri ve odiilii o kadar fazla olacaktir.
Bununla beraber begenilen ahlaki davra-
nuglar, iyi ahlaki adetler ve 6zellikler ah-
2 ibn-i Ebil Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, c. 20,

s. 4.

24 Kuleyni, c. 1, s. 26. Bu konudaki diger bir ri-
vayet icin bkz: Kuleyni, age., c. 1 s. 11.

laki anlayis ve bilgi olmadan, tek basina
bir degere sahip degildir.

Soylediklerimizden Peygamber (saa)
ve Ehl-i Beyt’in (as) siinnetinde ahlaki er-
demlerin egitiminin tek bagsina yeterli ol-
madig1 anlagilmaktadir. Bunlarin yaninda
ahlaki anlayis ve bilgi yonii de egitilme-
lidir. Ciinkii bunlar egitimcinin miistakil
olarak dogruyu yanlistan ayirabilmesine
ve muhtelif durumlarda kendi ahlaki va-
zifesini bilebilmesine yardimc olursa de-
gerlidir. Daha 6nce beyan edildigi gibi ah-
laki erdemlerin egitimi de insanin cesitli
durumlarda i¢ ve dis engellere ragmen
dogru davramislar gostermesini kolaylas-
tirmaktadir. Bu yiizden ahlaki egitimin he-
defi, ahlaki erdemlerle birlikte ahlaki derk,
anlays ve bilgi egitiminin verilmesidir di-
yebiliriz. Boylece 6grenci miistakil olarak
dogru ve yanls ahlaki davraniglar taniya-
rak amel edebilecektir.

Sonug olarak Masumlarin (as) stinne-
tinde ahlaki egitim hedefi, ahlaki vazifeyi
teshis ve bunlara amel etme giiciiniin egi-
tilmesidir. Burada iki noktaya dikkat edil-
mesi zaruridir:

Birinci nokta: Ahlaki vazifeyi teshis
giicliniin egitilmesi 6grencinin bagkalarini
taklit etmeden iyiyi kotiiden, giizeli cirkin-
den ayirt edebilme bilgisi ve akil yetisine
sahip olabilmesidir.

Ahlaki egitim hedefinin bu boyutuyla
ilgili su noktaya dikkat edilmelidir: Ahlaki
vazifeyi teshis giicii, kisinin sadece kendi
akhina dayanarak, ilahi vahiyden yardim
almadan iyi ve kotii davranislari, hayr ve
serri birbirinden ayirabilecegi anlamina
gelmemektedir. Ogrencinin akla ve ilahi
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vahye dayanarak hayn ve serri, iyiyi ve
kotiiyii birbirinden ayirabilecegi manasin-
dadir. Ciinkii Masumlara (as) gore insan
akli bircok durumda hayr serden, iyiyi ko-
tiiden ayiramaz ve kesin bir hiikiim vere-
mez. Bu yiizden her zaman yasamda dogru
yolu bulmak i¢in vahye ve ilahi yol gos-
tericilige ihtiyac duyar. Emirii’l-M{iminin
Ali (as), oglu imam Hasan’a (as) hitapla
sOyle yazmaktadir:

“Eger bu nasihatlerimin bir kismi-
nin (derki ve kabuliiniin) senin icin zor-
Iugu olursa bunu kendi bilgisizligine ver.
Ciinkii sen baslangicta bilgisiz yaratildin
ve sonra dlim oldun. Bilmedigin seyler
ne kadar da coktur ve haklarinda siiphe
edersin. Gozlerin onlarla ilgili hataya
diiser, daha sonra onlart goriir. Oyleyse
seni yaratan, sana rizik veren ve seni ke-
male ulastirana yapis. Kullugunla ve y6-
nelisinle kendini ona tanit ve ondan kork
ve bil ki ey oglum kimse Peygamber (saa)
gibi Allahtan haber getirmemistir. Oyleyse
onun arkasindan, onun rehberliginde kur-
tulusa ermekten hognut ol. %

Masumlarin (as) siinneti esasinca in-
san akh tek basina tiim iyi ve kotii dav-
ramiglan derk edip birbirinden ayirama-
yacak kadar zayiftir. Bu yiizden begerin
ilahi hidayete tevessiil edip sikica sarl-
masindan bagka ¢aresi yoktur. Bir davra-
nisin ilahi hitkmii hakkinda siipheye diistii-
giinde ise ilahi giinah tuzagina diismemek
ve yoldan ¢ikmamak icin ihtiyat etmeli-
dir. Imam Sadik (as) Omer bin Hanzala’ya
sOyle buyuruyor:

% Hz. Ali, Nehcii’l-Belaga, 31. Mektup.

“Meseleler su liciiniin disinda degil-
dir. Dogrulugu agik olan ve amel edilen,
yanlighgt acik olan ve kendisinden kagi-
nilan ve dogruluk ya da yanlishiginin tes-
hisi miiskiil olan ve bilgisi Allah ve Pey-
gamberinin (saa) yaninda olan. Allah
Resulii (saa) buyurdu: Helal aciktir, ha-
ram da agiktir ama bazi isler helal ve ha-
ram arasinda stiphelidir. Siipheleri terk
eden ilahi haramlardan kurtulur, siiphe-
lere amel eden harama diiser ve bilme-
den helak olur.”*

Ahlaki vazifelerin akla ve vahye daya-
narak teshis edilmesi giicii yiice bir hedef-
tir ancak herkesin ulasabilecegi bir hedef
degildir, denmesi miimkiindiir. Acaba bu
giice sahip olamayanlar ahlaki egitimden
mahrum mu kalmahdir? Cevabinda soyle
sOylememiz gerekir. Peygamber (saa) ve
Ehl-i Beyt’in (as) siinneti esasinca eger bir
kimse sahsen bir davramsin iyi veya kotii
olduguna dair karar veremezse, dogruyu
yanlistan, hayr serden ayirabilen giive-
nilir bir sahsin goriisiine gére amel ede-
bilir. imam Hasan Askeri (as) bu konuda
sOyle buyuruyor:

“Nefsini (pislikten) arindiran, dinini
koruyan, nefsinin isteklerine muhalefet
eden ve Mevlasinin (Allah’in) emirlerine
itaat eden bir fakihi, halkin geneli taklit
etmelidir.”*’

Bu rivayetten de acikca anlagilmak-
tadir ki her ne kadar Masumlar (as) bas-
kasim korii koriine taklit etmeye, taklit
edilme vasiflarma sahip olmayanlarin ve
giiven telkin etmeyenlerin taklit edilmesine

% Kuleyni, c. 1, s. 67.
%7 Hiir b. Amili, Vesailu’s Sia, c. 27, s. 131.

003/’

133



*
&4
*
4

134

Misbah | Peygamber ve Ehli Beyt'in Siinnetinde Ahlaki Egitimin Hedefi |

Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2

Erdemlerin

eqitimi, kot
huylarin ortadan
kaldinlmasi veya
ahlaki ilimlere
amel etmek
demek, Kisinin
kendi vazifesini
teshis ettikten
sonra buna uygun
amel etmesi, ic

ve dis engellerin
etkisinde
kalmamasi
demektir, csel
engeller genel
olarak dogru ahlaki
davranislarla

tezat halinde olan
nefsin meyilleridir.
Dis engeller ise
genellikle dogru
davranis karsisinda
cesitli sebeplerden
kaynaklanan
toplumsal
muhalefettir.

siddetle karg iseler de gerekli ilme ve tak-
vaya sahip kimselere bagvurulmasin uy-
gun goriiyor ve Siilerini onlar izlemeye
tesvik ediyorlar. Bu konu elbette akla uy-
gundur. Ciinkii insan akh da kisinin ken-
disinin dogru bir karar veremedigi bir
konuyla ilgili, o konuda uzmanlagmus, ma-
haret sahibi ve giivenilir kimselere miira-
caat ve onlarin goriigiine gore amel etme-
sine hiikmetmektedir.

Bu rivayetlerin ahlaki meselelerle ilgili
olmadiginin sdylenmesi de miimkiindiir.
Bunlar dini konularla alakalidirlar, deni-
lebilir. Ancak Islami ahlak, Islam dininin
bir parcasi oldugundan, imam’in (as) Si-
ilerine “dini vazifelerini teghis etmek icin
fakihlere miiracaat edin” buyrugu ahlaki
da kapsayacaktir. Bu duruma gére uzman
olmayan halkin, ahlaki vazifelerini teghis
icin Islami ahlak konusunda giivenilir uz-
manlara miiracaat etmesi liizumludur.

Ikinci nokta: Erdemlerin egitimi, koti
huylarin ortadan kaldirilmasi veya ahlaki
ilimlere amel etmek demek, kisinin kendi
vazifesini teghis ettikten sonra buna uy-
gun amel etmesi, i¢ ve dig engellerin et-
kisinde kalmamas1 demektir. I¢sel engel-
ler genel olarak dogru ahlaki davramiglarla
tezat halinde olan nefsin meyilleridir. Dig
engeller ise genellikle dogru davrams kar-
sisinda cesitli sebeplerden kaynaklanan
toplumsal muhalefettir.

Masumlar (as) bir¢ok rivayette miimi-
nin zerre kadar dahi mesru olmayan nef-
sani meyillerine tabi olmamasi gerektigi
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tizerinde durmuglardir. Emirii’l- Miiminin
Ali (as) soyle buyuruyor:

“Size nefsinizin egilimlerinden uzak
durmanizi tavsiye ediyorum. Nefsani egi-
limler insam kérliige yani diinya ve ahi-
rette yanlig yola gétiirtir.

Diger bir rivayette ise sdyle buyuru-
yor:

“Sizin hakkinizda iki seyden korkuyo-
rum. Nefsinizin meyillerine uymaniz ve
uzun stiren arzularda bulunmaniz. Nefsin
isteklerine uymak insant haktan uzaklas-
tirr, uzun stireli arzular ise insani ahiret-
ten gdfil kilar.”*

Aym sekilde Masumlar (as) bircok ri-
vayette amelin dogrulugu teshis edildik-
ten sonra, halkin cogunlugu kars olsa bile,
yapilmasi hususunda siiphe edilmemesi
gerektigini hatrlatmiglardir. Cafer b. Isa
soyle soyliiyor:

“Biz Imam Riza’nin (as) huzurunday-
dik. Yunus b. Abdurrahman da oradaydi.
Bu sirada bir grup Basrali iceri girmek
icin izin istediler. Imam (as), Yunus’a iize-
rinde perde ve értii olan harabe bir odaya
girmesini igaret etti ve ona “Ben izin ver-
meden hareket etme” buyurdu. Basralilar
girdiler ve Yunus hakkinda ¢ok kotii konus-
tular. Imam Ruza (as) basini éniine egmisti
ve bir sey sdylemiyordu. Basralilar kalkip
gittiler. Imam (as) Yunus’a disari ¢cikmast
icin izin verdi. O aglayarak digari ¢ikti ve
dedi ki “Sana feda olayim, ben senin ima-
metini savunurken ashabin yaninda boyle

28 Muhaddis Nuri, Miistedreku’l-Vesail, c. 12, s.
113.
2 Kuleyni, c. 2, s. 235.

bir durumda miyim?” Imam (as) soyle bu-
yurdu: “Ey Yunus! Imamin senden razi
iken ashabin bu tiir konusmalarinin sana
bir zarari yoktur... Ey Yunus! Eder sag
elinde inci olsa ve halk onun deve pisligi
oldugunu séylese veya elinde deve pisligi
olsa ama halk onun inci oldugunu séylese
senin durumunda bir degisiklik olur mu?”
Hayrr, diye cevapladi. Imam (as) devamla
buyurdu: “Sizin durumunuz da boyledir.
Eger dogru yoldaysaniz ve imaminiz siz-
den raziysa halkin séylediklerinin size bir
zarari dokunmaz.”*

Imamlar (as) birgok rivayette takipgi-
lerine Allah’in emirlerini yerine getirir-
ken kimsenin kinamasindan korkmama-
larimi tavsiye etmiglerdir. imam Bakar (as)
soyle buyuruyor:

“Allah yolunda kinayicilarin kinama-
sindan korkmayniz.”!

Bu sekilde Peygamber’in (saa) ve
Ehl-i Beyt’in (as) stinnetinde ahlaki egi-
timin hedefinin, ahlaki erdemlerin 6greti-
minin yamn sira, bu ydnde akletme ve an-
layis egitiminin verilmesi oldugu acikliga
kavustu. Bunu yaparken &grenci, akla ve
vahye veya giivenilir ve salahiyet sahibi
kisilere bagvurarak kendi ahlaki vazifesini
belirlemeli, i¢ ve dig engellere takilmadan
vazifesiyle amel etmelidir.

30 Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 2, s. 65.
31 Kuleyni, c. 5, s. 55.
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sitimde Tenbih ve
Cezanin Uygulanmasi

Ceviri: Ridvan Murat Altun Do¢. Dr. Muhammed Riza Kaimi Mukaddem

Ozet

gitimde kullanilan zararli yéntemlerden biri cezalandirmaktadir.

Ceza, egitimde kullanilan metotlardan birisidir ve 6zel durum-

larda engelleyici ve bazen de terbiye edici bir metottur. Bu agi-
dan olumlu metotlar arasinda yer almaktadir. Uygulanmasi durumunda
egitici etkileri bulunmaktadir.

Diger taraftan, bu yontem 6zel sartlarina ve gesitli boyutlarina dikkat
edilerek uygulanmas: durumunda etkili olmaktadir. Aksi halde yikici
etkileri olumlu etkilerinden ok fazladir. Bu agidan da olumsuz metot-
lar arasinda yer almaktadir.

Cezanin merhaleleri vardir. Bunlar, gérmezden gelme, kinaye, dogru-
dan gizli uyari, mahrum birakma, kinama ve yerme ve son olarak fizik-
sel ceza. Fiziksel cezann caiz olup olmadig, sinirlar, 6grencinin yasi
ve fiziksel cezay1 gerektiren davramslar hakkinda bir takim sorular mev-
cuttur ki bu béliim iginde deginilmistir.

Bu yéntemin uygulanmasi, bir takim kural ve sartlara baghdir. Bu ku-
ral ve sartlara dikkat edilmemesi sonucu, ciddi ve telafisi miimkiin ol-
mayan zararlara yol acacaktr.

Tenbih!, egitim yontemlerinden birisidir ve 6zel durumlarda bazen hatalardan
alikoyucu ve bazen de hatalan diizeltici olabilir. Uygulanmasi durumunda
egitici etkisi oldugundan, pozitif egitim yontemleri arasinda yer almaktadhr.

1 Miitercim: Bu konuda zikredilen “tenbih” kelimesiyle ilgi ii¢ nokta dikkate alnmalidir. 1- Tenbih
kelimesi Arapca bir kelimedir ve Tiirk¢e anlami cezadir. Bu yiizden Tiirkcede kullandigimiz tem-
bih yani uyarmak kelimesi ile tenbih yani ceza kelimelerinin anlam farkhhgina dikkat edilmelidir.
2- Tiirkgede “n” ve “b” harflerinin (Istanbul gibi &zel isimler disinda) yan yana gelmesi kural disi-
dir. Bu yiizden “tenbih”, tenbel”, “lanba” ve “penbe” gibi kelimelerdeki n harfi m harfiyle degistiri-
lir ve “tembih”, “tembel”, “lamba” ve “pembe” seklinde sdylenir. 3- Terciimede tenbih kelimesini,
kavram tamimlamasindan sonra her zaman ceza olarak terciime edecegiz.
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Diger taraftan, bu yontemin uygulanmasi, 6zel sartlarina ve cesitli bo-
yutlarina dikkat edildigi takdirde etkili olmaktadir. Aksi halde yikic1 et-
kisi, olumlu etkilerinden ¢ok cok fazladir. Bu 6zelliginden dolay1 da ne-
gatif ve zarar verici yontemler arasinda yer almaktadir. Bundan dolay1
bu konuyu ele alisimiz, 6nceki konulari ele ahsimizdan farkli olacaktir.
Simdi konuyu degerlendirecegiz.

1- Tenbih Kavramimmn Tanmm

Tenbih, tef’il kalibinin mastaridir ve uykudan uyanmak anlamina gelen “nu-bi-he”
kokiinden tiiremistir. Liigatte uyandirmak, bir sey hakkinda bilgilendirmek ve bil-
dirmek anlamindadir.? Bu durumda tenbih, liigat ve genel anlam itibariyle mutlak
olarak herhangi bir bicimde bilgilendirmek seklinde gerceklesebilir. Bundan dolay1
mutlak olarak herhangi bir bicimde bilgilendirmek dendiginde bu, 6gretmek, nasi-
hat etmek, uyarmak, uyandirmak vs... ve sinifta, is yerinde, uyku halinde veya uya-
nik halde yani her yerde bilgilendirmek anlamina gelmekte ve bunlarin hepsi tenbi-
hin bir 6rnegi olabilmektedir.

Tenbihin 1stilahtaki anlarm da hatali 68renciyi, yaptig1 begenilmeyen hareketin so-
nucundan dolay1 ve aym hareketi tekrar yapmamasi i¢in hosglanilmayacak bir tecrii-
beyle yiiz yiize getirmektir.

Buna gore, 1stilah anlamu ile liigat anlami bir agidan aymni ve iki agidan da farkli-
dur. Istilah agisindan tenbih, iki 6zellik ile bilgilendirmedir:

1- Ogrencinin begenilmeyen davramigindan sonra ve ona yoneliktir.

2- Ozel bir yontemle gerceklesir ve o 6zel yontem, dgrenciyi hos olmayan bir tec-
riibeyle yiiz yiize getirmektir.

Su noktanin hatirlatilmasinda fayda var; hos olmayan tecriibe, her gesit duygusal
ve toplumsal mahrumiyeti, bireysel kisitlamalari, diglanmalar1 ve kinamalari ve en son
olarak fiziksel cezay1 kapsamaktadir. Elbette tenbihin 6zel anlami da vardir ve o an-
lam fiziksel eziyet olan dayaktir. Bu durumda had ve ta’zir® de bir tiir tenbih sayil-
maktadir. Zira hem hos olmayan bir tecriibedir ve hem de begenilmeyen davramstan
sonra tenbih amaciyla gerceklesmektedir. Bu durumda su soru akla gelmektedir: ten-
bih, had ve ta’zir arasindaki asli fark nedir?

Cevap olarak soyle denilebilir: had ve ta’ziri de ser’i tenbih olarak adlandirma-
mizda hicbir engel yoktur. Ancak tenbih ile en az iki farki vardir. Birincisi, had ve
Lugatname-i Dehhoda, Tenbih kelimesi.

Gev. Ser’1 cezalardir. Had (¢ogulu hudud) Kur’an ve hadislerde belirlenmis cezai miieyyideleri ifade
eden fikih terimidir. Ta’zir ise miktar bakimindan hadden az olan terbiye etme sekline denir.
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ta’zirin ser’? hakim tarafindan belirlenmesi gerekirken tenbih, ebeveyn veya egitmen
tarafindan gerceklegtirilebilir. Tkincisi, had ve ta’zir baz1 biiyiik giinahlar gibi 6zel dav-
ranislardan dolay1 verilen bir cezadir. Eger bu giinahlardan birini isleyen kimse balig
ise had uygulanir, ancak balig degilse ta’zir uygulamr. Halbuki tenbihin dairesi ¢ok
genigtir. Hatta kiismek, inatcilik etmek gibi cok kiiciik durumlarda bile uygulanabilir.
Ucgiincii bir fark da s6ylenebilir, had ve ta’zir uygulanmak suretiyle verilen fiziksel ce-
zadan kaynaklanan aci, tenbihten kaynaklanan acidan ¢ok daha fazladir.

Uyarmak, nasihat etmek, hatirlatmak ve goriis kazandirmak da bilgilendirmek
ile aymdir. Ancak bazi agilardan da birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Bunlar tenbih-
ten ayiran en 6nemli 6zellik, bunlarin genellikle bulug yasinin iistiindekiler icin uy-
gulanmyor olmasidir. Zira bunlarin uygulanabilmesi icin dgrenci hakkinda bilgi sa-
hibi olmaya ihtiya¢ vardir. Bu yéntemlerin uygulanabilmesinin en dogru zamam
genellikle bulug cagindan sonraki zamana tekabiil eder ve dncesinde uygulanmasi
durumunda fazla bir etkisi olmaz. Tenbihin ise bulugdan 6nce uygulanmasimin bir
mahsuru olmamakla birlikte etkisi de vardir. Bagka bir tabirle beyan edecek olur-
sak, bahsedilen yontemlerin uygulanabilmesi, 6grencinin belli bir akil seviyesine ve
anlama kapasitesine ulasmis olmasiyla alakalidir. Anlama kapasiteleri de belli bir
kavrayis gelisimini gerektirir.

Halbuki tenbih, 6grencinin duygu ve fizikiyle alakahdir. Bu yiizden kiiciik yaglarda
da etkili olabilir ve 6grenci tarafindan algilanabilir. flave olarak, bahsedilen yéntemle-
rin uygulanmasi, 6grencinin bir hata islemesini gerektirmemektedir. Belki hata isleme-
den ve uyumsuzluklarn ortaya ¢ikmasindan 6nce 6niinii almak hedefiyle gercekles-
tirilebilir. Bunlardan bagka, bahsedilen yontemlerin tiimiinii tenbihten ayiran kendine
0zgii durumlan vardir ve bu durumlarin 6zel yerlerinde konu edilmesi gerekir.

2- Cezanin Etkisinin Gerceklesmesi

Burada akla takilan soru sudur: Cezanin etkisinin gerceklesmesi nasildir? Baska
bir tabirle, insanin bu yéntemden etkilenmesi nasil gerceklesmektedir?

X
Cezalandinlan kimse, verilen cezanin asil sebebinin uygunsuz dav- C\(é

ranisi oldugunu anladiginda, etkilenmekte ve begenmedigi

bu tecrdbeyi bir daha yasamamak icin ayni davranis tek—

rar etmemektedir, Bundan ceza ile amacin irtibati an/a5/- 6
labilir. Zira cezanin ddizeltici bir rol( vardir ve bazi durum-

larda 6grenciyi uygunsuz davranisiarin tekrarindan alikoyar.
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Cevabi sudur: Insanda hubb-u zat yani kendini sevme 6zelligi vardir. Bunun is-
patlanmast icin delile ihtiya¢ yoktur. Zira herkes bu gercegi kendi benliginde hisset-
mektedir, yani ilm-i huzurd ile bilmektedir. insamn tiim eylemlerinin hakikati budur
diyebiliriz. Eger bir seyi seviyorsa ve ona dsiksa, bu sekilde lezzet aldigindan dola-
yidir ve eger bir seyden korkuyorsa veya nefret ediyorsa, nefsine eziyet edip, acitif
icindir. Bundan dolay tiim gabasi lezzet ve mutluluk veren seyleri cezp etmek ve ac1
verici ve liziicii seyleri uzaklastirmaktir.

Bu, ceza yonteminin etkisinin gerceklesmesine delildir ve bundan dolay1 egitmen
bu yontemi kullanmaktadir. Cezalandirilan kimse, verilen cezanin asil sebebinin uy-
gunsuz davramsi oldugunu anladiginda, etkilenmekte ve begenmedigi bu tecriibeyi bir
daha yasamamak i¢in aym davramisi tekrar etmemektedir. Bundan ceza ile amacin ir-
tibat1 anlasilabilir. Zira cezamn diizeltici bir rolii vardir ve bazi durumlarda 6grenciyi
uygunsuz davramglarin tekrarindan alikoyar. Ogrencinin ahlaki rezilliklere kosmasini
engeller. Bu da insan yaratiliginin asil hedefini, yani Allah’a yakinlasmay1 dgrenciye
anlatmaya yarayacak zamani kazandirir ve kendisinin asil makamina, yani Allah’mn
yerytiziindeki halifeligine yaklasmasim saglar.

3- Ceza Uygulamasmin Smirlar

Ceza, insanin gelisim asamalarnin tiimiine samil olan bir yontemdir ve insan ha-
yat1 miiddetince uygulanabilir. Zira egitim, dogumdan 6nce yapilmasi gerekenleri
kapsamakla birlikte, hayatin ilk lahzalariyla baslar ve 6émriin son anlarina kadar de-
vam eder. Ciinkii insanin hata yapmasina yol acan tiim kisitlama ve zaaflar, her daim
insanla birliktedir. Bundan dolayi, engelleyici ve diizeltici rolii olan cezanin hayatin
tiim merhalelerinde kendine 6zgii uygulamr olma 6zelligi vardir.

Elbette insan gelisiminin her bir merhalesinin kendine has &zelliklerinin oldugu
ve kisitlama ve zaaflarin bu merhalelerin dogasina gore inis ve cikislara sahip oldugu
aciktir. Bundan dolay1 her merhalenin gereklerine gore ceza da 6zel bir sekle donii-

azhgna ve hatann tiiriine goredir.

Ormek: kiiciik yaslarda yapilan hatalar daha ¢ok cahillikten kaynaklanmaktadir
ve dogruyu anlatmak ve surat asmak, kisa zamanh kiisme gibi cezalarla diizeltile-
bilir. Ileri yaslarda hatalar isyan seklinde olabilir. Bu durumda diizeltilebilmesi icin
agir cezalar ve yeterli olmazsa fiziksel ceza gibi daha agir cezalar ve yine yeterli
olmazsa had uygulamak gerekebilir. Bu konuyu ceza dereceleri bashiginda daha ge-
nis ele alacagiz.
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4- Ceza Cesitleri
Genel olarak dgrenciye etki cesidi acisindan iki tiirliidiir:

1- Duygusal: bu ceza sekli bireyin rahatsiz olmasma neden olur ve cezanin sid-
detine ve zaafina gore birey tlizerinde 6zel bir duygusal baski olusturur. Bununla bir-
likte beden iizerinde dogrudan bir etkisi yoktur. Ornek; kinama, uyarma, kiisme, sev-
digi seylerden uzak tutma gibi.

2- Fiziksel: Dogrudan 6grencinin bedenine etki etmekte ve aciya neden olmakta-
dir. Sonugta égrenci iizerinde ruhsal bir baskiya neden olur. Ornek; dayak, ser’? had-
lerin uygulanmasi gibi.

Bir sonraki konuda gerekli oldugu 6lciide her birinin 6l¢li ve sinirlarina degine-
cegiz.

5- Cezanin Uygulama Merhaleleri

Hatalarin biiyiik veya kiiciik olup, cezalarin cesitli olmasina ve hata igleyen 6gren-
cinin durumuna gore ceza yonteminin uygulanisinda da merhaleleri olmahdir. Asa-
g1da bunlara deginecegiz.

Bu merhaleleri beyan etmeden &nce su noktay1 aciklamay gerekli goriiyoruz: Her
merhalenin kendisine ait ayr1 asamalan da bulunmaktadir. Ornek olarak; gocugun ¢ok
biiyiik olmayan so6zlii hatasindan gecmek de, ¢ok kotii hatasindan gecmemek de gor-
mezden gelmektir. Bu konuda egitmen karar almalidir.

5-1 Gormezden Gelme

Ceza yontemini uygulamanin birinci basamagi gérmezden gelmektir. Yani egitmen
bir 6grencide gordiigii ilk hatayr gérmezden gelir ve sanki hicbir seyden haberi yok-
mus gibi davranir. Bu davramgin iki sonucu vardir: ki, 6grencinin saygmhg 6zel-
likle gizli bir hata yapmigsa korunmus olur ve ona hareketlerini gdzden gecirmesi icin
ikinci bir sans verilmis olur. Ikincisi, egitmenin égrenci tarafindan kadri ve makarm
bilinir. imam Cafer Sadik (as) sdyle buyurmaktadr:

“Kadrinizi, gérmezden gelme ile yticeltin.”*

Imam Ali (as) gérmezden gelmenin, egitmenin yaptig isin éviilmesine neden ol-
dugunu buyurmustur:

“Gormezden gel ki, isin 6viilstin. >

4 Mustedreku’] Vesail, c. 9, s. 159, 22. Hadis.
5 Gurerw’] Hikem, 457. Hadis.
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$
Imam’in (as) kendisi de yasaminda bu yéntemi kullanmstir.®
Elbette gormezden gelmeyi, hosgorii ile cezalandirmak olarak kabul ediyoruz.
Zira gormezden gelme yonteminde, tatsiz bir olay gerceklesmemekte ve ceza-
nin hakikati olusmamaktadir. Ceza olarak adlandirilmasi da su iki neden-
,..eg“/t— den dolayidir:

men ég“- 1- Ceza konumunda gerceklestirilmektedir.
rencinin 2- Ogrencinin cesaret almamas! ve hatayl tekrar etmemesi ama-
bir hatasin ciyla bu yéntem kullamlmaktadr.
gordugunae Ozellikle gocuklugun ilk yillarinda olmak iizere gelisimin tiim
hatasindan derecelerinde bu merhalenin uygulanmasi, cok begenilen bir durum-
donmesi tmi- dur. Zira cocugun ¢ok az bir bilgisi vardir ve bundan dolay1 hata-
diyle rahat- lan cok olur. Eger egitmen tiim kétii davraniglar bulup cezalan-
sizhigini bakis dirmak istese, ¢ocukla ¢ok fazla ytizg6z olur.
ve ylz ifade- _
sini deg”/,st/rerek 5-2 Yiiz Ifadesini Degistirmek
yvansitir. Belki Eger gormezden gelme yontemi etkili olmazsa, cezamn bir
bu soquk bakis, sonraki basamag yiiz ifadesini degistirmektir. Soyle ki, egitmen
4 g rencinin gaf- ogrencinin bir hatasim goérdiigiinde hatasindan dénmesi timidiyle
let perdelerini rahatsizhgim bakig ve yiiz ifadesini degistirerek yansitir. Belki bu
soguk bakis, 6grencinin gaflet perdelerini yirtar da davramiglarim
yirtar da dav- degistirmesine neden olur. Bazen hatay1 diizeltmek, yiizii burus-
r uqﬂ/§/ arl m, de- turmak veya kizgin bir bakigla gerceklesir.
gimmesiie Yiice Peygamberimizin (saa) kizi Hz. Fatima’ya (sa) davra-
neden ol nis1 soguk bakmak sekilde olmugtu. Aziz Peygamberimiz (saa) se-
Bazen hatayi ferden dontisiinde her zaman oldugu gibi ilk 6nce degerli kizinin
duzeltmek, evine ugramisti. Fakat her zaman yaptiginin aksine ¢ok az durarak
yuzU bu- Hz. Fanma’mn (sa) evinden ¢ikt. Hz. Fanma (sa) degerli babasi-
rusturmak nin soguk bakisinin nedeninin yenilerde evin kapisina perde olarak
Véya kizgin astig1 kumas pargasi oldugunu diisiindii. Siiratle perdeyi kaldirdi ve
bir bakisla bir mesajla babasina gonderdi. Yiice Peygamberimiz kiymetli kizinin
7 mesajim duyunca “Baban sana feda olsun!” buyurarak Hz. Fatima’nin
gercek- (sa) evine geri dondii.”
lesir.

Bu yontem, egitmen ile 6grencinin arasinda ¢cok samimi bir diyalo-
gun olmasi ve ¢grencinin bu samimi iliskiye ihtiya¢c duydugu durumunda

6 Biharu’l Envar, c. 68, s. 399, 39. Hadis.
7 Biharw’l-Envar, c. 39, s. 20, 7. Hadis.
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uygulanabilir. Oyle ki, 6grenci egitmeninin bu davramsina iiziilmelidir. Bundan dolay1
gelisimin her merhalesinde, egitmen ve 6grenci arasinda bdyle bir samimiyet olsa, bu
davrams cezadan daha etkili olacaktr.

5-3 ima Yoluyla Ceza

Sonraki merhale, ima kalibinda dolayh uyaridir. S6yle ki, egitmen 6grenciye ima
ile hata yaptigim séyler. Zira ima, acikca sdylemekten daha etkilidir. Imam Ali (as)
soyle buyurmaktadir:

“Akilli kimsenin hatasint ona ima ile s6ylemek, onu agik¢a yermekten daha aci
verir.”®

Bu ceza yonteminin en dikkat cekici ve en etkili érnegini imam Musa Kazim’mn
(as) siinnetinde gérmek miimkiindiir. Bir giin imam (as) bir sokaktan geciyordu. O so-
kaktaki bir evden de calg sesleri yiikseliyordu. imam Musa Kazim (as), bir is icin ev-
den disan ¢ikan hizmetgiye “Bu evin sahibi kdle mi yoksa hiir mii?” diye sordu. Hiz-
metci “Hiirdiir.” diye cevap verdi. imam da “Eger kdle olsaydi, bunlar1 yapmazdi.”
buyurdu. Hizmetci olay: anlatiginda ev sahibi fmam’1 bulmak igin sokak sokak yal-
nayak kostu. imam Musa Kazim’1 (as) buldugunda tévbe ettigini sdyledi. Yalinayak
Imam’in pesinden kostugunu ve o giin tévbe ettigini asla unutmamak icin de émrii-
niin sonuna kadar yalinayak dolasti. Bu sahs, tarihte “Bisr-i Hafi” yani “Yalinayak
Bisr” olarak meghur oldu.’

Imay1 anlamak, aklin belli derecede riiste ermesine bagh oldugundan genellikle
bulug cagindan sonrasi icin uygulanir ve kiiciik yaslarda fazla etkisi olmaz.

5-4 Dogrudan Uyari

Bu merhalede egitmen hatali 6grenciye kimsenin gérmedigi bir yerde yalmzlar-
ken yaptig1 hatay: anlatir. Bu yontemin egitimsel etkisi, ilk olarak 6grencinin yap-
t181 hatay1 anlamasi ve ikinci olarak sayginhiginin korunmus olmasidir. Boylelikle
eger hatay1 bilerek ve bilingli olarak yapmigsa en azindan hatasi hakkinda bilgilen-
dirilmis olur. Bu yéntemin uygulamali bir rnegini Imam Cafer Sadik’tan (as) nak-
ledecegiz. imam bir giin kimsenin olmadig1 bir yerde Ehl-i Beyt dostlarindan olan
ama ayni zamanda icki de icen Sa’rani ile karsilagti. Selamlasip, birbirlerinin hal
ve hatirim sorduktan sonra, Imam (as) onun hatasim dogrudan yiiziine karg: diiz-
giin bir sekilde soyledi:

8 Gurerw’]-Hikem ve Durerw’l-Kelim, 4497. Hadis.

9 Dogrularin Oykiisii, Murtaza Mutahhari, c. 1, s. 149; el- Kunye ve el-Elkab’tan nakille, Muhaddis
Kummi, c. 2, s. 153, el-Hafi baghgi.
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“Iyi amel kimden olursa olsun iyidir, ancak bize bagli olan senin gibi birisinden
olursa daha iyidir. Kétii amel de kimden olursa olsun kétiidiir, ancak bize bagli olan
senin gibi birisinden olursa daha kétiidiir.”*°

Bu merhale, temyiz yaslarindan sonra uygulanabilir.

5-5 Tehdit Etmek

Bu merhalede egitmen, 6grencinin sergiledigi davramsin kotii sonuclarimi ve ce-
zasini ona sOyler ve ayn hareketi tekrarlarsa bunlarin bagina gelecegini bildirir. Teh-
dit iki sekilde gerceklesebilir.

Tehdit bazen dolayh olarak gerceklesir. Kur’an-1 Kerim’deki azap ayetleri gibi; bu
ayetlerde tehdit daha ¢ok geneledir ve dolayli yoldandir. Giinaha ducar olacak her-
kese yoneliktir.

“...Kotiiliiklerle tuzak kuranlara gelince, onlar icin cetin bir azap vardir ve on-
larin tuzag: bozulur,”"

“...Dogrusu Allah’mn yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarma karsihik
cetin bir azap vardir.”?

Tehdit bazen de dogrudandir. Ozellikle bir kimseyedir ve bir konudadir. imam Ca-
fer Sadik’n (as) bir hizmetgisine davramsi buna 6rnektir.

Tehdit genellikle egitmenin sert tonuyla ve aldig tavirla gerceklesir. Uygulama za-
mani temyiz ¢agindan sonrasidir. Zira cocuk bu ¢agda iyi ile kotiiyii, hos olan ile hos
olmayan seyleri ayirt etmektedir.

5-6 Mahrum Birakmak

Cezanin diger bir merhalesi mahrum birakmaktir ve bir seyi elinden almak anla-
mindadir. Boylelikle hata yapan bir kimse, maddi veya manevi bir seyden mahrum
kalir. Kur’an-1 Kerim, ilahi nimetlerden yoksun kalmanin sebebi olarak zuliim ve gii-
nahi isaret etmistir:

“Yahudilerin yaptiklar zuliimden, bir de cok kimseyi Allah yolundan cevirmele-
rinden, menetmelerinden dolay:1 kendilerine (daha dnce) helal kihnmis bulunan
temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik. Menedildikleri halde faizi almalarindan
ve haksiz (yollar) ile insanlarin mallarim1 yemelerinden dolay: iclerinden inkara
sapanlara aa bir azap hazirladik.”*?

10 Bjharw’l Envar, c. 47, s. 349, 50. Hadis.
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Imam Cafer Sadik (as) da buna isaret etmistir: “Allah kuluna verdigi bir nimeti,
gtinah isleyip nimeti elinden alinmaya miistahak olmadikga, elinden almaz.”* Bun-
dan dolayr mahrum birakmak, Islam dininde ceza yontemlerinden birisidir.

Mahrum birakmak bazen, bir seye sahip olmanin, bir seyi kullanmanin yasaklan-
masi ve bir seyi yemek gibi maddi seylere yoneliktir. Bunun Kur’an’daki agik érnek-
leri Yahudi kavminin mahrum birakilmasi hakkindaki ayetlerdir:

«“...kendilerine (daha 6nce) helal kihnmig bulunan temiz ve iyi seyleri onlara ha-
ram kildik.”*®

“Yahudilere biitiin tirnakh hayvanlari haram kildik. Sirtlarinda yahut bagirsak-
larinda tasidiklan ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve koyu-
nun i¢ yaglari da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara verdi-
gimiz cezadir. Biz elbette dogru soyleyeniz.”'

Bazen de sevgiden mahrum birakmak, bagkalariyla duygusal iligkiler kurmak ve
bagkalariyla birlikte olmak ve konugsmak gibi manevi seylere yoneliktir. Genellikle
hata isleyen kimseyle kiisme'’, onun hapsedilmesi ve onunla irtibati kesme?® gibi ka-
hiplarda goriilmektedir.

Mahrum birakmanin en siddetlisi, belki de bir gruptan veya toplumdan dislanma
seklinde gerceklesenidir ve bu yontem belki de en etkili yontemdir. Bu cesit bir mah-
rumiyetten sonra, hatali kimse gruptan, toplumdan dislanir, tiim bireylerle irtibati hatta
kendi akrabalariyla irtibat bile kesilir. Oyle ki tiim diinya onca biiyiikliigiiyle ona da-
racik ve kapkaranhk bir kafes gibi gelir. Toplumsal diglamamin en giizel 6rnegini Te-
biik Savasi’ndan sonra Hz. Peygamberin ve Miisliimanlarin savasa katilmayan ii¢ ki-
siye gosterdikleri tavirda gorebiliriz. Bu toplumsal dislamada hatta kendi egleri ve
cocuklarn dahi onlarla irtibatlarim kestiler. O ii¢ kisi sehirden ayrilip daglara ciktilar
ve Allah’a tovbe edip duaya yoneldiler. Sonunda ticiincii giiniin ardindan onlarm tév-
beleri kabul edildi ve toplumsal mahrumiyetleri kaldinldi.

“Ve (seferden) geri birakilan ii¢ kisinin de (tévbelerini kabul etti). Yeryiizii, ge-
nigligine ragmen onlara dar gelmis, vicdanlar kendilerini siktik¢ca stknmsti. Ni-
hayet Allah’tan (O’nun azabindan) yine Allah’a sigimmaktan bagka care olma-
digmm anlamislardi. Sonra (eski hallerine) donmeleri icin Allah onlarin tévbesini
kabul etti. Ciinkii Allah tévbeyi ¢ok kabul eden, pek esirgeyendir.”"

14" Biharw’l Envar, c. 66, s. 339, 31, 19 ve 22. Hadisler.

15 Nisa/160

16 Enam/146

17" Birisi imam Musa Kazin’a (a.s) oglundan dert yandi. imam soyle buyurdu: “Onunla kiis, ancak
kiiskiinliigtinii fazla uzatma.” Biharu’l-Envar, c. 97, s. 99, 74. Hadis.

imam Ali Riza (a.s) soyle buyurdu: “Eger bir kimsenin hakki inkdr edip yalan séyledidini gériirse-
niz, onunla oturup kalkmayin.” Biharu’l-Envar, c. 93, s. 96, 1. Hadis.

19 Tevbe/118, Tefsirlerde ilgili ayetin agiklamalarina bakilabilir. Biharu’l-Envar, c. 21, s. 218, 3. Hadis.
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ahrum birakmanin en siddetlisi, belki de bir gruptan
veya toplumdan dislanma sekiinde gerceklesenidir ve
bu yontern belki de en etkili yontemndir, Bu cesit bir
mahrumiyetten sonrag, hatal kimse gruptan, toplumdan dislantr,
tim bireylerle irtibati hatta kendi akrabalaryla irtibati bile kesillr

Hatah 6grencinin davramslarinda pismanlik goriildiigiinde mahrum birakmaya son
verilmesi ve iligkilerin normale déndiiriilmesi 6nemlidir. Zira mahrumiyetin devamm
halinde 6grencinin buna alismasi, onun egitmenden uzaklasmasina ve egitmenle inat-
lagip diismanhk etmesine yol acabilir. Bundan dolayr imam Musa Kazim (as) soyle
buyurmusgtur:

“Kiiciik cocuga kiis ama ¢ok uzatma.”*

Ogrenci ile tekrar iliski kurmak icin egitmenin bagka birisini araya koymasinda
fayda vardir. Bu sekilde hem 6grencinin hazir olmasi saglanmis hem de egitmenin
makarmu korunmus olur. fmam Cafer Sadik (as), isa b. Ebu Mansur Salgan ismindeki
bir yardimcisimi ahldki kotii oldugu icin kendinden uzaklastirmigti. Onunla yeniden
goriismek icin de Mezarim’i arac1 yapmisti.*! Elbette bazen durum bizzat egitmenin
irtibata gecmesini gerektirebilir. Bu sekilde de 6grencinin sahsiyetine saygi gosteril-
mig ve yiiceltilmis olur.

Su noktay1 da zikretmeliyiz ki, ceza vermek de bir tiir mahrum birakmaktir. Zira
ceza, bazen dgrenciyi sevdigi bir seyi yemesinden, igmesinden mahrum birakarak da

20 Biharw’l Envar, c. 97, s. 99, 74. Hadis.
A Age, c. 68, s. 185, 4. Hadis.
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verilebilir; bazen de bir 6devi birkac kere yazmasi gibi sevmedigi bir seye zorlamakla
verilebilir. Bu ceza aslinda bir tiir 6grenciden rahathg: almakur.

5-7 Kmamak

Eger onceki asamalar etkili olmadiysa, kinama yontemi kullanilabilir. Egitmen ki-
nama ile 6grencinin sahsiyetini hedef alir ve onu yalnizken veya toplum iginde yan-
lis davramslarindan dolay: kinar. Emir’iil Miiminin imam Ali’nin (as) buyurdugu gibi
kinamanin etkisi bazen vurmaktan daha fazladir:

“Kinama, géniilstiz vurmaktan daha etkilidir. ">

Zira onun saygmhigim ve haysiyetini hedef almakta ve kisiliginin degerini diistir-
mektedir. Elbette konunun hassas olmasi ve 6grenci igin yikici etkileri bulunmasi ne-
deniyle, bu yontemin her yerde ve her sartta kullamilmasina izin verilmemektedir. Zira
bireyin kisiligine ve sayginhigina zarar vermek, onun hayatinin kétii yénde degisme-
sine neden olabilir. Bu ydntemin uygulamasindaki zaman ve durum teghisi egitme-
nin sorumlulugundadir ve teshis giicii de egitimde zeka, ihtiyat ve 6zel bir yetenege
gereksinim duymaktadr.

Bu yontemin uygulanmasi, bilerek ve bilingli olarak ve bazen de diismanliktan
dolay hataya diisebilen temyiz giiciine sahip ve balig ¢ocuklar icin uygundur. Ornek
olarak: Peygamberimiz ilahi hiikiimlerden zekati 6demeyen bes kisiyi isimleriyle ca-
girarak kinadilar ve mescitten digan ¢ikardilar. Her haliikarda, bu yontemin kullanil-
masinda cesitli boyutlan dikkate almak gerekmektedir.

5-8 Dayak

Bu merhale ceza merhalelerinin sonuncusudur. Sartlara dikkat ederek uygulanmali-
dir. Bu yontem, alimler ve bilim insanlar arasinda tartismali bir yontemdir ve ¢ok 6zel
hassasiyetlere sahiptir. Hakkinda birkag soru ile konunun analizine baglayacagiz.

a) islam’da dayak caiz midir, degil midir?

Sucun ve hatanin 1slahi, énlenmesi ve tekrarmin olmamast icin var olan Islam’daki
hadler ve ta’zirler ahkamu, dayagin Yiice islam dininde caiz oldugunu géstermektedir.
Buna ilave olarak, 6zellikle dayak konusunda nakledilen ve hedefi disiplin ve egit-
mek olan hadislerden bazilarm nakledecegiz. Emir’iil Miiminin imam Ali (as) sdyle
buyurmaktadr:

“Kendi evladini edeplendirdigin gibi yetimi de edeplendir. Yetime, kendi evladina
vurdugun kadar vur.”*

22 Gurerw’]-Hikem ve Dureru’l-Kelim, 1429. Hadis.
B Usul-i Kafi, c. 6, s. 47, 810628. Hadis.
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Bagka bir yerde de style buyurmaktadir:
“Kolen, Allah’a karsi gelirse vur; sana karst gelirse affet.”**

fmam (as) bagka bir séziinde, babamin evladina vurmasini giibreye benzetmekte-
dir*>; sartlarina dikkat ederek topraga giibre verilmesi tarimi nasil gelistirip, iyi mah-
sul elde edilmesine neden oluyorsa, sartlarina dikkat ederek evlada vurulmasi da co-
cugun kotii hareketlerini diizeltir. Baska hadisler de ¢ocugu namaz kilmaya mecbur
birakmak icin ona vurmanin caiz oldugunu belirtmektedir.? Bu hadislerin tiimii islam
seriatinda dayagin caiz oldugunu gostermektedir. Elbette bu metodun eyleme dokiil-
mesinin sartlar vardir ki bu sartlar1 yeri gelince beyan edecegiz.

b) Dayak hangi yasta caizdir?

Dayagin bulug ve daha yukan yaslarda olduguna dair hicbir siiphe yoktur. Zira
hiikiimler ve hadler bulugdan sonra kisileri baglamaktadir. Asil konu daha kiigiik yas-
larda olup olamayacagidir. Acaba daha kiigiik yaslarda da dayak kullanilabilir bir me-
tot mudur? Namazi terk eden ¢ocuga dayak atilabilecegini belirten hadislerden, iyi
ve kotiiyii teshis edebilen ¢ocuga da dayak atmanin caiz oldugu anlagilmaktadir. Zira
bu hadislerde yedi, dokuz ve on yaslarindaki ¢ocuklara vurulabilecegi caiz sayilmig-
tir. Tyi ve kétilyii ayirabilme yaslari da hemen hemen bu yaslardir.

Elbette yer ve sartlarin degismesinden dolay1 bireylerin gelismesi farklihk goste-
rebilir. Hirsizhk yapan ¢ocuk hakkinda imam Cafer Sadik’in (as) buyurmus oldugu
s6z bu konunun delilidir:

“Ona sorun hirsizhigin cezasi oldugu hakkinda bilgisi var nmidir ve cezanin 6l¢iisti
ne kadardir? Eger bilmedigini sdylerse onu birakin.

Hadisten ¢ikarilan sonug sudur: kendisine ceza verilecek dgrenci ve cocugun ce-
zaya yonelik bilgisi veya bilgisizligi, ceza gerektiren konunun kétiiliigiinii derk edip
etmedigini gosterir ki bu ceza almasinda 6nemli bir etkendir. Tiim bunlarla birlikte
ta’zir cezasl, iyi ve kotiiyll ayiurt edebilme yagindan sonra caiz olsa da, dayak cezasi
sartlarina riayetle birlikte tiim yaglarda caizdir.

¢) Dayagn simir1 nedir?

Islam seriatinda, hirsizhik ve kazf?® gibi baz1 suclarin sadece balig kimselere zel ce-
zalan vardir ve eger bu suglar ispatlanirsa, kimsenin cezanin uygulanmasin engellemeye

2 Mustedreku’l-Vesail, c. 18, s. 29, 3. Hadis.

% «Babanin evladina vurmast, toprak icin giibre gibidir.” Serhu Nehc’ul Belaga, ibn-i Ebi’l-Hadid, c.
20, s. 325, 724. Hikmet.

26 Mustedreku’l Vesail, c. 3, s. 18, 2 ve 4. Hadisler. Mecmueyi Verram, s. 474.

27 fstibsar, c. 2, s. 249, 7. Hadis.

2 Kazf, zina veya livata suclanm nispet edip ispatlayamamaktir. Hugsenk Sambeyati, Hukuk-i Keyfe-
riyi Ihtisasi, c. 1, s. 545.
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hakki yoktur. Ancak 6zel cezasi olmayan suglarn ba-
lig olmayan cocuklar islerse, onlara ta’zir uygulamr
ve ta’zirin olciisii ser’? hdkimin elindedir.

Hakim, sartlari, durumu ve suglunun yasim goz
oniinde bulundurarak iglenen suca uygun bir ceza be-
lirler. Cocuga dayagi caiz géren hadislere gore kotii
bir sey yapmis ¢ocuga {i¢ ila on darbe vurulabilir ki
bu egitmenin ve 6grencinin durumuyla ilgilidir.

d) Neler icin dayak cezasi verilebilir?

Bu konuda hadisler cesitlidir. Bazilarn Allah’a is-
yan ve biiyiik giinahlan, bazilar1 namaz terk etme
durumunu, bazilan da velilere karsi gelme durumunu
beyan ederek dayaga izin vermistir. Elbette iigiin-
ciisii icin affetme ve gérmezden gelme secenekleri de
vurgulanmustir.?® Ancak bu cezay1 uygulamaktaki hedef
ogrencinin hal ve hareketlerini diizeltmek oldugundan
soyle diyebiliriz: 6grenci ne zaman ahlak dis: bir ha-
reket yapsa ve diizelmesi icin dayaktan baska bir yol
olmasa, 0 zaman dayak metodunu uygulamak caiz olur.

6- Metodun Kurallar

Gecen konular, ceza metodunun uygulamadaki ce-
sitli merhaleleri hakkindaydi ve goriiniise gore zik-
redilen siraya gore uygulanmasi en dogru olandir.
Ancak her merhalenin faydali olabilmesi, bazi te-
mel ve kaidelere uyulmasina baghdir. Asagida bun-
lar1 beyan ediyoruz:

6-1 Hiisn-i Zan

Hiisn-i zan®, irtibat1 giiclendirir. Karsisinda ise
su-i zan, yani kotii fikir besleme vardir ve genelde
toplumsal iligkileri ve 6zelde de 68renci ve egitmen

29

Hdsn-i zan, irtibati
guiclendirir. Karsisinda
[se su-i zan, yani Kot

fikir besleme vardir
ve genelde toplumsal

iliskileri ve Ozelde de
ogrenci ve egitmen
iliskisini bozar, Bundan
dolayi 6grenciye hiisn-i
zan ile yaklasmali
ve egitmen elinden
geldigi kadar égrencinin
gorundste kot
olan hareketini iyiye
yormaldir,

=

Daha fazla bilgi icin Havza ve Danisgah dergisinin 14 ve 15. sayilarinda yaymlanan Tenbih ez

Didgah-i islami makalesine miiracaat ediniz. Bu baslikta zikrettigim bircok konuyu bu makaleden

alinti yaptim.

30 Giizel fikir besleme.
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iliskisini bozar. Bundan dolay1 6grenciye hiisn-i zan ile yaklasmali ve egitmen elin-
den geldigi kadar 6grencinin goriiniiste kotii olan hareketini iyiye yormalidir. Imam
Ali (as) bu konuda soyle buyurmaktadir:

“Din kardesinin hareketini, senin htisn-i zannina galebe ¢alacak bir seyini gbrme-
dikge iyiye yor ve onun séziinii olumlu gérebildigin miiddetge su-i zan besleme. 3!

Hadislerde bu konuya oldukca fazla vurgu yapilmis ve su-i zan yerilmistir.2

6-2 Eylemlere Tepki

Islami egitimde, egitmenin 6grenciye tepki gostermesi sadece dgrenciden kaynak-
lanan koétii eylemlerden dolayidir. Niyetler ve yapma istegi, eyleme doniismedigi ve
soz veya hareket kalibina dokiilmedigi miiddetce egitmenin tepki gostermeye hakki
yoktur. Hz. Peygamber’den (saa) nakledilen bir hadiste style zikredilmigtir:

“Allah, iimmetimin i¢sel vesveselerini, s6z ve eyleme déniismedigi miiddetce benim
hatirim icin affetmistir.”** Imam Cafer Sadik’tan da (as) sdyle nakledilmistir: “Eger bir
kul giinaha niyet etse, amel defterine bir sey yazilmaz. Eger niyetini eyleme dokerse,
yedi saat ona miihlet verilir; pisman olursa ve tvbe ederse yine bir sey yazilmaz...”*

6-3 Ogrencinin Saygmhgmmn Korunmasi

Ogrencinin saygmligimn ve sahsiyetinin korunmasi, kendisinden gaflet edilme-
mesi gereken énemli konulardan birisidir. Zira o, insandir ve ilahi bir sayginlig1 vardir.
Bundan dolayr miimkiin oldugu kadar bu sayginligin korunmasi gerekir. Bu amacla,
egitmen iki sey yapmak zorundadur: ilki 6grencinin hatasmnim ispat edilmemesi, onu
gizlide yaptig1 hatadan dolay1 tévbeye tesvik etmesi ve 6grencinin yaptig1 hatayn iti-
raf etmesi igin egitmenin acele etmemesi®; ikincisi 6grencinin hatasimin ispatlanmis
olmasi ve egitmenin bunu 6grenmesi durumunda bu hatay1 diger kimselerin yaninda
dillendirmemesi ve o hatay1 gizlemek icin ¢aba sarfetmesi. Bunun sonucu, 6grencinin
gurur ve sahsiyetinin korunmasi olacaktir. Islami kaynaklarda nakledilen hadislerde
buna 6nemle vurgu yapilmustir. imam Cafer Sadik (as) s6yle buyurmaktadir:

“Her kim bir miiminin giinahint égrense, o giinahi gizlemese ve o miimin icin af
dilemese, Allah katinda o gtinahi islemis gibidir...”*

31 Mustedreku’l Vesail, c. 9, s. 144, 7. hadis.

32 Age, c. 9, s. 142 ila 147, 1. Hadisten 15. hadise kadar. Ayrica bak. s. 113, 10388. Hadis.

3 Kenzu’l Ummal, c. 12, s. 174, 34540. hadis.

34 Biharw’l Envar, c. 64, s. 246, 2. Hadis.

35 Tehzibu’l Ahkam, c. 10, s. 8, 22 ve 23. hadisler. Sahih-i Buhari, c. 8, s. 24, 1. satirdan 5. satira kadar.
36 Mustedreku’l Vesail, c. 9, s. 134, 6. hadis. Kenzu’l Ummal, c. 3, s. 250, 6391 ve 6392. hadisler.
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Kotu eylemlere karsi tepki, eylemin bilincle, kasitla ve zor-

lama olmaksizin égrenci tarafindan gerceklestirildiginde gos-
terilimelidir. O halde bir davranis, hata, unutkanlk veya zorla-
mayla yapilmissa, yapan Kimseye tepki gosterilmemesi gerexir,
hatta bu davranis gormezden gelinmeli ve affedilmelidir.

O A——

6-4 Af ve Gérmezden Gelmenin Onceligi
Islam’1n yiice Peygamberi (saa) soyle buyurmaktadir:

“Egitmenin hatayi af etmekte yanlis yapmasi, hataya ceza vermede ve haksiz yere
birine ceza vermede yanlis yapmasindan daha iyidir.”’

Bundan dolay1 hata yapan kimseye kargi ilk tepki hemen ceza vermek degil, ha-
tay1 affetmek veya gérmezden gelmektir.

6-5 Ogrencinin Sartlarim ve Durumunu Géz Oniinde Bulundurmak

Kotii eylemlere karsi tepki, eylemin bilincle, kasitla ve zorlama olmaksizin 6g-
renci tarafindan gerceklestirildiginde gosterilmelidir. O halde bir davranis, hata, unut-
kanhk veya zorlamayla yapilmissa, yapan kimseye tepki gosterilmemesi gerekir, hatta
bu davrams gérmezden gelinmeli ve affedilmelidir.

Ref’ hadisi® bu noktaya isaret etmektedir. Bunlar ashinda kétii sayllmamakta ve
bundan dolay: bunlara ducar olanlara ceza verilmemektedir. Tyiligi emir ve kotiiliikten
sakindirma noktasinda s6ylenen ilk sey kétiiliigiin var olmasi ve sakindiracak olanin o
kotiiliigii iyi bilmesi gerektigidir. Halbuki hata, unutkanlik, zorlama sonucu ortaya ¢i-
kan kotiiliik, kotiiliik 6rneklerinden degildir ve dolayisiyla egitmenin buna tepki gos-
terme hakki yoktur. Zira iyiligi emir ve koétiiliikten sakindirmanin ilk ve en kiigiik sarti
gerceklesmemistir. Elbette o kotii hareketi yapan kimsenin yaptig1 hareketin kotii ol-
duguna dair uyarnlmasi giizel bir seydir ve bunun saygiyla yerine getirilmesi gerekir.

37 Kenzw’l Ummal, c. 5, s. 309, 12971. hadis.

38 Vesailu’s Sia, c. 4, s. 373, 5428. hadis; c. 15, s. 369,20770. hadis. Kenzu’l Ummal, c. 12, s. 156,
34460. hadis. (Miitercim:) imam Cafer Sadik (a.s) ceddi Resulullah’tan (s.a.a) s6yle buyurmustur:
“Ummetimden su dokuz sey(den dolay: sorumluluk) kaldirilmistir; hata, unutkanhk, bilmedikleri sey,
gticlerinin yetmedigi sey, mecbur olduklari sey, zorlandiklar: sey, kétiiye yorumlamak, yaratilista te-
fekkiir vesvesesi ve dilleriyle veya elleriyle asikar kilmadiklar: miiddetce haset.” Tevhid, s. 353. Hi-
sal, c. 2, s. 417. Bihar, c. 2, s. 280.
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6-6 Ozrii Kabul

Her ne kadar hatali olsa da insan sayginliginin ve kerametinin korunmasi, egitme-
nin 6grencinin 6zriinii kabul etmesini gerektirir. Hadislerde hatah insanlarin diledigi
ozriin kabul edilmesine énemle vurgu yapilmstir. imam Musa Kazim’dan (as) nak-
ledilen bir hadiste sag kulaga kotii soyleyen insamin hemen ardindan sol kulaga oziir
dilemesi durumunda, 6zriin kabul edilmesi buyurulmustur.®

Bunun sonucu, giinah dosyasini kapamaktir ki bu durum dosyanin agik kalmasin-
dan ve giinahin cezasimn verilmesinden ¢ok daha giizel sonuglan olan bir harekettir.
Elbette 6grencinin diledigi 6ziirde samimi olmas1 veya samimi olduguna ihtimal ve-
rilmesi, 6zriin kabul edilmesi noktasinda 6nemli sartlardan biridir. Eger samimiyet ih-
timali olmasa, 6zriin kabul edilmesi hem 6grenciyi yaptig1 hataya tegvik etmek anla-
mina gelecektir hem de egitmenin makaminin alaya alinmasina sebebiyet verecektir.

6-7 Acele Etmemek

Ceza verilmesinde acele etmek begenilen bir sey degildir. En iyisi 6grencinin ha-
tasini gordiikten sonra ona bir firsat vermektir. Belki bu esnada yaptigindan pisman
olacaktir ve hatasim telafi etme yollan arayacaktir. Bu durumda 6grencinin gururu ve
sayginligi korunmus olacaktir. Emir’{il Miiminin Ali’nin (as) buyurdugu gibi Allah
azze ve cellenin de giinahkar kullarina kars1 davramst bu sekildedir:

“Allah, giinah igleyen her kula yedi saat miihlet verir; tévbe ederse ona herhangi
bir gtinah yazilmaz.”*

Allah’1n bdyle yapmasimn delili belki de imkan oldugu miiddetce cezalandirmak-
tan kaginmak ve imkan oldugu miiddetce 6grencinin kendini diizeltebilmesine olanak
saglamak icindir. Eger bu sekilde davramlirsa, cezanin amaci olan bireyin egitilip hal
ve hareketlerinin diizelmesi durumu da hdsil olacaktir. Bu ayni zamanda ilahi islevin
egitmenin davraniglarina yayilmasi igin de giizel bir delildir.

6-8 Hataya Bulasmadan Once Hiicceti Tamamlama

Aklin hitkmiine ve akil insanlarin uygulamasina gére egitmen, ancak 6grenciyi yap-
181 hatanin kotii sonuglan hakkinda uyarmis ve hiicceti ona tamamlamis oldugunda
ceza verebilir. Aksi halde ceza vermek, aklen kotii sayilan bir istir. Bu kotii sayilmasi,
akli beraatin kaynagidir. Yani davramsin kotii oldugunu ve ceza gerektirdigini bilme-
yerek o kotiiliigii yapan kimse, aklin hitkmiine gore suclu degildir ve cezalandirilmas:
kotiidiir. Ser’1 beraatin kaynag olan “Biz, bir peygamber gondermedikge (kimseye)
azap edecek degiliz.”" ayeti, bahsettigimiz akli beraata da isaret ve irsat etmektedir.
39" Biharu’l Envar, c. 64, s. 425, 67. hadis. Kenzu’l-Ummal, c. 3, s. 378, 7031. hadis.

40 Mustedreku’l Vesail, c. 12, s. 124, 17. hadis.
4 isra/15
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6-9 Dolayh Uyarilar

Cezada genel kural, ceza merhalelerine riayet etmektir. Bundan dolay1 68renciye
dogrudan tepki gostermeden énce en giizeli uygunsuz hareketlerinin yolu iizerine onu
engelleyecek ve uyandiracak bir takim dolayh uyarilar yerlestirmek olacakar. Ogren-
cinin bazi nimetlere ulasmasim engellemek gibi hos olmayan dolayh uyarilara ducar
edilebilir ve onu diisiinmeye ve uyanmaya sevk edecek ortam hazirlanabilir.
Emir’iil Miiminin Ali’nin (as) buyurduguna gére bu metot, Allah’m kul-
larina uyguladig: bir metottur:

“Allah, kullarini giinaha diistiiklerinde, tévbe edenin tévbe edip C/yezgéefz—
gtinahtan uzaklagmasi, nasihat alanin nasihat almasi ve sakina- 7
nin giinahtan sakinmast icin meyveleri azaltarak, bereketleri dan tepki gos-
saklayarak ve hayir hazinelerini kapatarak sinar.”* termeden once

en guzeli uygun-

6-10 Hata Yapildigina Emin Olmak suz hareketlerinin

Hatal 6grenciyle ilk karsilasmada onun hata yapip volu (izerine onu en-
yapmadigina emin olunmal ve daha sonra cezasi veril- gelleyecek ve uyandi-
melidir. Emir’til Miiminin Ali’ye (as) Sureyh Gazi’nin ,
cok pahali bir ev aldigim soylediklerinde onu yanina ¢a- racak bir takim dolay/
girtti ve bu haberin dogru olup olmadigini sordu. Sureyh uyarilar yerlestirmek
dogru oldugunu belirttiginde imam ona kizginlikla ba- olacaktir Ogu[’e/’)cjn/n
klp oliimii hatirlatt1.®® Eger Sureyh haberi yalanlasaydi bazi nimetlere ulas-
Imam ulagan haberleri hi¢ kale bile almayacakti. Bu i
sekilde olacagina delilimiz imam Musa Kazim’in (as) masini engellernek

Muhammed b. Fazl’mn sorusuna verdigi cevaptir: gibi hos olmayan do-
“Eger bir grup dogru sézlii giivenilir insan, bir din layl uyarilara du-
kardesimize uygunsuz bir hareketi nispet etseler ve o kar-  car edilebilir ve onu
desimiz o haberi inkdr etse, ne yapmaliyiz?” Imam ce- distinmeye ve
vaben sdyle buyurdular: “O kardesin hakkinda kulaginin

S . : uyanmaya sevk

duyup, goziiniin gordiigii seyi yalanla. Eger o sana bir sey
soylese ve elli kisi yeminle onun aleyhine aksini soylese ve sa- edecek ortam
hadet etse, onu dogrula ve digerlerini yalanla.”* hazirlana-
bilir.

6-11 Sahsiyeti Degil, Eylemi Kétiilemek

Cezada, 6grencinin uygunsuz hareketi yerilmelidir, onun sahsiyeti degil.
Yani ona “Sen kdétii bir insansin!” degil, “Yaptigin hareket ¢ok kétii bir harekettir!”

42 Nehcu’l Belaga, 143, Hutbe.
4 Age, 3. Mektup.
4 Biharu’l Envar, c. 68, s. 214, 11. hadis.
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denmelidir. imam Muhammed Bakr (as) gereksiz yere birkag giivercinin basin1 ko-
paran Ebu Hamza’ya soyle buyurmustur: “Ne kadar kétii bir sey yaprmigsin!” daha
sonra bu yerginin nedenlerini agiklamigtir.*>

6-12 Ceza, Sadece Hataliya Verilir

Kur’an-1 Kerim’in buyruguna gére, hi¢ kimse bagka birinin giinahim sirtlan-
maz* ve herkes kendi giinahini yiiklenmelidir. Bundan dolay1 cezada sadece ha-
tall kimse goz onitinde bulundurulmali ve bagka birisini onun yiiziinden cezalandi-
rilmamalidir. Elbette eger bir kimse uygunsuz bir hareketin gerceklesmesine sebep
olmussa, goriiniiste her ne kadar kendisi o hareketi yapmamis olsa da o hareketin
gerceklesmesinde rolii oldugu kadar cezalandirilmalidir. Kur’an-1 Kerim bu konuda
sOyle buyurmaktadir:

“Boylece kiyamet giinii kendi giinahlarim tam olarak, bilmeden saptirdiklar
kimselerin giinahlarim kismen yiiklenirler.”*

Gelenek ve aligkanlik olusturmak ve yerlestirmek hakkinda nakledilen hadisler de
bu konuya vurgu yapmaktadirlar.*®

6-13 Ogrencinin Hatay1 ve Cezasmm Bildigine Dikkat Etmek

Ogrencinin yaptig1 hatanm kétii oldugunu ve hatamn cezasimn boyutunu bilip bil-
medigi, cezanin 6l¢iistiniin belirlenmesi noktasinda énemlidir ve buna dikkat etmek
gerekir. Eger 6grenci, yaptig1 seyin kotii oldugunu ve o hata icin ceza verildigini bil-
miyorsa, ona ceza vermek caiz degildir. Boyle bir durumda ceza verilirse, ters sonug-
lar doguracakar. imam Cafer Sadik (as) hirsizhk yapmus bir ¢ocuk hakkinda Muham-
med b. Halid’e s6yle buyurmaktadir:

“O ¢ocuga hirsizligin cezasinin oldugunu bilip bilmedigini sor. Eger bildigini sGy-
lerse, ona cezanin élctistinii ve ne sekilde oldugunu bilip bilmedigini sor. Eger hirsiz-
ligin cezasinin parmaklarin kesilmesi oldugunu bilmiyorsa onu birak gitsin...”*

Imam Muhammed Cevad (as) baska bir hadiste soyle buyurmaktadur:

“Eger Islam”1 genel olarak bilip, Miisliiman oldugunu ikrar eden ancak Islam’in
ve hiikiimlerinin aciklamasini duymamis, Arap olmayan bir kimseyle karsilassam ve

4 Mustedreku’l-Vesail, c. 8, s. 283, 1. hadis, (9451).

Fatur/18, “Hicbir giinahkar bagkasmin giinahini yiiklenmez.”

47 Nahl/25

“Her kim kétii bir gelenek olustursa, o gelenege uyanin ameli de olugturanin iizerinedir.” Mustedreku’l
Vesail, c. 12, s. 229, 2. hadis.

4 Tehzibu’l Ahkdm, c. 10, s. 120, 99. hadis. Istibsar, c. 4, s. 249, 7. hadis.
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onun zina, hirsizlik veya sarap i¢mek gibi suclara miirtekip oldugunu gorsem Islami
cezalar1 ona uygulamam. Elbette hiikiimleri bildigine dair bir delil olursa, o zaman
uygularim.”°

6-14 Olumlu Ozellikleri G6z Oniinde Bulundurmak

Olumlu 6zellikleri olan bir 6grenci affedilmeli veya cezasinda indirime gidilmeli-
dir. Bu davranigin etkisi, cezamn etkisinden ¢ok fazla olacaktir. Zira hem 6grencideki
o olumlu 6zellikler tegvik edilmis olur hem de 6grenciyi egitmene ve egitim prog-
ramima yonlendirmis olur. Imam Cafer Sadik’tan nakledilen bir hadiste sdyle buyur-
maktadr:

“Hz. Peygamberin yanina savas esirleri getirildi. Olumlu bir dzelligi olan bir kisi
hari¢ digerlerine 6liim cezast verdi. Birakilan kisi, olumlu bir 6zelligi oldugundan
dolayi serbest kaldigini 6grendiginde iman etti ve Hz. Peygamberle katildigi bir sa-
vasta sehit diistti. !

Baska hadislerde de cémert kimselerin cezalandirilmasindan vazgecilmesi
soylenmistir.>

6-15 Geri Doniis icin Yesil Isik

Egitmen tiim giiciin{i ceza vermek icin kullanmamali ve bunda son uygulamay1
yapmak icin ¢aba harcamamalhdir. Yani ceza esnasinda égrenci pisman olup hata-
sim telafi etmek istediginde tiim kopriiler yikilmig olmamalidir. Cezanin her merha-
lesinde, cezamin sinir1 ve niceligi 6yle olmalidir ki 6grenci pisman olup egitmenle
yeniden irtibat kurmak istediginde geri donebilecegini bilmelidir. Emir’til Miimi-
nin Ali (as) oglu imam Hasan’a (as) vasiyetinde bu noktaya isaret etmekte ve syle
buyurmaktadir:

“Eger bir din kardesinle gortismek istemezsen, kendinde onun dostlugu icin bir
miktar yer birak ki sana geri dénmek istediginde dénebilsin.”>

7- Ceza Metodunun Zararlarim Tanima

Ceza metodunu uygulamada, metot temel ve kurallarina uymamak ve cesitli bo-
yutlarina dikkat etmemek, zararlarin ve sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Bu
baghkta bunlardan bazilarina deginecegiz:

50 Age, c. 10, s. 121, 103. hadis.

51 Biharu’l Envar, c. 64, s. 384, 25. hadis.

52 Kenzw’l Ummal, c. 5, s. 311, 12981 ve 12982. hadisler.
53 Nehcu’l Belaga, 31. Mektup.
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7-1 Ceza ve Suclamada Acele Etmek

Ceza metodunun zararlarindan birisi, ceza vermede acele etmektir. Ortada ceza ve-
rilecek bir hata olmayabilir ya da dgrenci yaptig1 seyden dolay1 pisman olmus olabilir.
Bu durumda cezada acele etmek, 6grencinin gururunu kirmaya ve sahsiyetini lekele-
meye neden olabilir. Emir’{il Miiminin Ali (as) bu konuda s6yle buyurmaktadir: “Bir
kimseyi giinahindan dolay: ayiplamak igin acele etmeyin. Belki o giinahi affedilmistir. ”>*

7-2 Ceza ve Yermede Asir1 Gitmek

Ogrenciye ceza vermede ve yermede agir1 gitmek, egitsel sonuclar ortadan kaldi-
rir, 68rencide inat atesini alevlendirir ve diismanlik ve kinin olusmasina neden olur.
Miiminlerin Emiri Ali (as) sdyle buyurmaktadir:

“Yermede asiri gitmek, inat ategini alevlendirir. >
Bagka bir hadiste de soyle buyurmaktadir:

“Cok yermeyin, zira kine neden olur ve égrenciyi diismanliga sevk eder.”®

7-3 Kizginhk Halinde Ceza Vermek

Hadislerde, kizginhk aninda ceza vermek yasaklanmistir.>” Bu yasagin nedeni, kiz-
gmhk aninda ceza vermenin iki sonucundan dolay: olabilir. ilki, ilahi ve egitsel bo-
yutunu kaybettigi icindir; zira egitmen, kizginhk aninda 68renciyi diizeltmek ve egit-
mek igin degil kendi icinin rahatlamasi igin ceza verebilir. Ikincisi, kizginlik aninda
akil, kullamlma 6zelligini kaybeder ve cezada asinliga gitmeye neden olabilir. Dola-
yisiyla telafi edilemeyecek ruhsal ve bedensel zararlara yol agabilir.

7-4 Hassas Noktalara Vurmak

Yiiz gibi bedenin hassas ve zarar gorebilecek bolgelerine vurmak, agir ve telafi
edilemeyecek tahribata neden olabilir. Bundan dolay: hadislerde buna 6zellikle vurgu
yapilmus, hatta hicbir ilahi had ve cezada yiize vurmaya izin verilmemistir. Zira ytiz,
insanin giizelliginin ve ilahi keramet ve yaratilisin mazhardir. Bundan dolayi ona ih-
tiram gosterilmelidir. Ayrica diger uzuvlara gore daha ¢ok zarar gérme potansiyeline
de sahip oldugundan yiize vurmaktan kagimlmalidir.>®

5 Nehcu’l Belaga, 140. Hutbe.

55 Gurerw’] Hikem ve Durerw’l-Kelim, 1768. hadis.

56 Tuhefu’l Ukul, s. 84.

57 “Allah Resulii (s.a.a) kizginhk aninda ceza vermeyi yasaklamustir.” Biharw’l Envar, c. 79, s. 102, 2.
hadis.

Allah Resulii s6yle buyurmustur: “Biriniz vuracaginda, yiize vurmaktan sakinsin...” Kenzu’l Um-
mal, c. 1, s. 227, 1145 ve 1146. hadisler.
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7-5 Cezada Gevseklik ve Afta Asirihk

Bazen 6grencinin, egitmenin hiisn-i zannim
ve affediciligini su-i istimal etmesi ve bir daha
suca ve hataya dugar olmasi miimkiindiir. Bun-
dan dolay1 egitmenin, affedici olmasiyla birlikte
su-i istimalin éniinii alabilmek icin sabit duruslu
ve kendinden emin de olmasi gerekir. Hadiste
soyle gecmektedir:

Bedir savasinda bir kimse esir diismiistii.
Peygamber’e (saa) soyle arz etti: “Benim bir ai-
lem var. Biliyiikliik yap ve beni 6zgiir birak.” Yiice
Islam Peygamberi (saa) o adamu bir daha savasa
katilmamasi sartiyla serbest birakti. Bu sahis
Mekke’ye ulagtiginda Kureys’e “Muhammed’i
kandirdim.” diye seslendi. Ardindan Uhud sava-
sina da katildi. Bir daha esir olunca kurtulabil-
mek icin aym bahaneyi ileri siirmek istedi. Pey-
gamberimiz (saa) kesin bir durugla s6yle buyurdu:
“Kureys’e tekrar ‘Muhammed’i kandirdim’ diye
bagirman icin mi seni serbest birakayim? Mii-
min asla ayni yerden ikinci defa sokulmaz.” Ar-
dindan o¢ldiiriilmesi emrini verdiler.>

7-6 Cezanin Ardindan Ogrenciye Suclu
Goziiyle Bakmak

Allah Resuliinden nakledilen bir hadise gore,
Ogrencinin cezay1 kabul etmesi, giinah ve hatasi-
nin kefareti ve karsih@idir.*° Bundan dolay1 ceza-
dan sonra dgrencinin hatas1 unutulmali ve ona di-
gerlerine davranildig: gibi davranmilmahdir. Béyle
bir bireye kotii gozle bakmak, onlar1 yanhsa daha
cok yonlendirecektir. Ay sekilde hata isledikten
sonra pisman olup t6vbe eden kimse, hic hata ig-

59 Mustedreku’l Vesail, c. 11, s. 120, 1. hadis (12587).

80 «Sizden biri Allah’in yasakladigi bir giinah islese ve
onun cezasini ¢ekse, o ceza gilinahinin karsiligidir.”
Kenzu’l Ummal, c. 5, s. 307, 12966. hadis.
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lememis biri gibidir.5' Bu durumdaki birine su¢luymus bakmak, onu bahsettigimiz za-
rarla karsi karsiya birakacaktir.

Ozet olarak, genelde ceza ve 6zelde dayak cezasi, agagidaki sonuglar1 dogurabilir:

- Ogrenci bu davrams kargisinda, begenilmeyen baska bir kotii hareketi yapacak-
tir. Zira ceza, 6grencinin sergiledigi dogru davranis gostergesi degil, yanhs davranis
gostergesidir.

- Ogrenci, egitmenine karg1 kin duyabilir ve intikam almaya ¢ahsabilir.

- Ogrenci itaatkdr ve mahcuplagir, pasiflesip, elestirme ve itiraz ruhundan yok-
sun kalir.

- Ogrencide kendini kiiciik gérme, miinzevilik ve asagilanma duygusu olusabilir
ve sonunda depresyona girebilir.

- Ogrenci diger insanlara kars: saldirganlasip, siddet gosterebilir.
- Cezadan dolay telafi edilemeyecek bedensel tahribatlar olusabilir.

Elbette bu zararlar, egitmenin bu metodu devamh kullanmasi ve uygulamadaki
kural ve sartlarini bilmemesi halinde ortaya ¢ikar. Ancak bu metot, gerekli oldugu ol-
ciide ve kaide ve kurallarina uygun sekilde kullanilirsa, siiphesiz bu kétii sonuglar or-
taya gkmayacakur. Ornek; begenilen davranslar ve kotii davramsglarla degistirilmesi
gerektigi, begenilmeyen davramslarin kotiiliigii ve cezanin nedeni ve hikmetini 6gren-
ciye anlatip, onu bilgilendirmek, ortaya ¢ikabilecek zararlari en aza indirecektir.
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Kant ve Hace Tusi’nin
Ahlaki Egitim Gortslerinin
Karsilastirmast

Ceviri: Ridvan Murat Altun Doc. Dr. Ekber Rahnema

Ozet

egitim hakkindaki goriiglerini karsilastirmaktadir. Bu makalenin

kaleme almasinda ki amag, bati diinyasinin taminmus filozofu
unvaniyla Kant’m ve Islam diinyasimin diisiiniirii unvamyla Hace Nasi-
ruddin Tusi’nin gortislerinin karsilagtirmal arastirmasi yapilarak ahlaki
egitimde strateji gelistirmek ve pratige doniik ¢dziimler iiretmektir.

B u makale, Immannuel Kant ve Hace Nasiruddin Tusi’nin ahlaki

Bu makalede, sirasiyla bu iki sahsin tamtilmasi ve onlarin kendi yazil
eserlerindeki ahlakin mahiyeti, ahlaki egitimin hedefleri ve ahlaki egiti-
min temel yontemleri hakkindaki goriislerinin karsilastirmasina yer ve-
rilmis ve sonunda da genel bir sonu¢ beyan edilmistir.

Giris
“Ahlak” eskiden beri beseri yasamin temellerinden birisi ve insanin diger varlik-

lara iistiinliik sebebi sayillmistir. Buna gore insan, ahlaki konularin degerini derk ede-
bilmis, bireysel ve toplumsal yasamda eyleme dokebilmistir.

“Ahlaki Egitim” de asil hedefi 6grencilerin ahlaki acidan gelismeleri ve “iyi” bi-
reyler seklinde yetismeleri olan, egitim ve 6gretimin ytice cilvelerinden biri unvaniyla
da egitimcilerin ve 6gretmenlerin dogrudan veya dolayli olarak uymak zorunda ol-
duklar bir olgudur.!

Ahlaki egitim alaminda dikkat edilmesi gereken nokta, her diisiiniiriin veya her fi-
lozofun ahlaki konulari mahiyeti ve kaynag1 hakkindaki anlayis tarzlarimin, ahlaki
egitimde 6zel sonuglar doguracagidir.

1 Snary, 1992, s. 856.
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Bu makalede asil amag, ahlaki egitim alaninda iki gortisiin karsilastirmasim yap-
maktir. Biri batimin felsefe tarihine derin etkileri olan ve diger taraftan ahlaka &zel bir
konum atfeden Immannuel Kant’in goriisii ve digeri ise islam diinyasimn énemli dii-
stiniirlerinden, ahlak ve ahlaki egitim konularim énemle arastirmig olan Hace Nasi-
ruddin Tusi’nin goriisiidiir.

Makalenin sonunda da bu iki goriisiin farklan ve benzerliklerine yer verilecek ve
egitim noktasinda delilleri beyan edilecektir.

Ahlakin Mahiyeti

Kant, “Pratik Usun Elestirisi”, “Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi” ve “Egi-
tim Uzerine” kitaplarinda ahlakin mahiyetini beyan etmistir. Arastirmanin temel ama-
cinin ahlak olduguna isaret etmis ve insanin dogasi geregi kacimlmaz ahlaki yargila-
rinda degisik hallerine agiklama getirmeye calismistir.?

Kant, “Tabif (giidiisel) Felsefe” ile “Ahlak Felsefesi” arasina fark koymaktadir.
Giidiisel felsefede tabiat kurallar1 bulunmaktadir, halbuki ahlaki felsefede 6zgiirliik
kurallar1 hakimdir.® Tabil kurallarin deneysel ortamda uygulanmasi miimkiindiir; her
sey kesinlikle bunlara gore gerceklesir. Halbuki ahlaki kurallar, insanin 6zgiir se¢im
alamiyla ilgilidir; bunda her sey aym ahlaki kurallar cercevesinde gerceklesir. Daha
sade bir anlatimla, tabii kurallara uymada se¢cme 6zgiirliigii yoktur, lakin ahlaki dav-
raniglarda insanin iradesi miidahildir ve se¢cme 6zgiirliigii vardir.

Kant’in goriisiine gore, ahlak felsefesinin hem tecriibe edilebilir bir yam ve hem
de (salt) akli yam vardir. Tecriibe edilebilir boliimiinde, ahlak felsefesi insan iradesi-
nin kurallariny, tabiattan etkilendigi alana kadar belirlemelidir.*

“Iyi irade” ve “ahlaki gérev” kavramlar, Kant’in ahlaki goriisiinii olusturan temel
kavramlardandir ve onun &zel ahlaki kurallar goriisii bu kalipta beyan edilmektedir.
Kant’1in goriisiine gore, “iyi irade” veya “iyi niyet” ahlak sartinin en 6nemli temelle-
rindendir. Kant diyor ki: “Bir¢ok davranis ve gértis, iyi ve faydal olabilir, ancak on-
larla birlikte iyi niyet de olmazsa ahlak ismiyle isimlendirilmeye layik degildir.”

Insamin uyanik vicdanindan kaynaklanan ahlaki gérev, insam mutlak anlamda o
iyi eyleme yonelmeye davet etmekte hatta emretmektedir. Bu emrin ¢ikis kaynagi in-
sanin tabiati/dogasi veya dis etkenlerin hakim olmasi degildir; 6nceki sekilde ar ak-
Iin kavramlarinda bulunmasidir.®
Kant, 13609, s. 2.

Abbott, 1959, s. 7.

Abbott, 1959, s. 1 ve 2.
Abbott, 1959. S. 4.
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“lyi irade” ve “ahlak? gérev” kavramiari, Kant'n ahlakf gé-
rusdnd olusturan temel kavramlardandir ve onun 6zel ahlaki
kurallar gordsa bu kalipta beyan edilmektedir.

(-)

Kant diyor ki: “Bircok davranis ve gorus, iyi ve faydali olabilir,
ancak onlarla birlikte iyi niyet de olmazsa ahlak ismiyle isimlendi-
rilmeye layik degildir”

Bu sekilde Kant’a gore “art akil” veya mutlak akil hem de 6nceki sekle gore,
ahlaki davramslarm temel kaynagidir. Kant’in ahlaki goriisti, normatif kuramlar den-
gindedir ki bu ve benzeri kuramlar, ahlaki konularnn temelleri hakkinda bir anlayis
vermeye calismakta ve onu olusturan parcalar1 ayirmaya cabalamaktadir. Belki de
Kant’in ahlak goriisii, bu goriislerin en yaygin olamdir.®

Kant “ahlaki kurallar1” beyan ederken kendisi dogru olani1 dogru olmayan sey-
lerden ayirarak “mutlak emre” isaret etmekte ve onu “zihinsel kural” seklinde agik-
lamaktadir. “Ben, istedigim her zaman diistinsel kural davranislarim kanuna donii-
stinceye kadar hi¢bir zaman ézel bir davranis sergilemeyecegim.”’

Kant’a gore ahlaki gorevi eyleme doniistiirme gerekliligi, ahlaki kurala saygidan
dolayidir. O ahlaki kurallar emir telakki etmekte ve o kurallara uymamay: uyamnik bir
vicdamn kabullenemeyecegini sdylemektedir. Kant bu kurallar1 uygulamanin, insanin
tabiatindan kaynaklanmadigim ve sadece ahlaki kurallara saygidan dolay1 eyleme do-
kiildiigiinii kabul etmektedir.

Holmes’un (1998) cikardigr sonug sudur: Kant’in ahlaka bu tarz yonelisi, bir tiir
batini yonelistir; neticeye doniik ahlak bulgularina yonelik olan sonu¢ odakli yakla-
simlarla karsilastirinca, ahlaki davraniglarda niyete 6nem vermektedir. Holmes’a gore,
Kant odakh yoneliste, ahlaki kurallari belirlemede duygulara ve hatta bagka bir mer-
keze —ister insan olsun ister Allah- 6zel bir dnem verilmemektedir.?

Norman (1998), Kant’in ahlakim bir tiir “sahislara saygi” ahlaki gérmekte ve onu
Kant zamaninin Hristiyan ahlak ortamina itiraz kabul etmektedir.’

Abbott, 1959, s. 23.
a.g.e.

Holmes, 1998, s. 113.
Norman, 1998, s. 87.
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.. Insan nefsinin ah-

laki ne sekilde iktisap

ettigi onun iradesiyle
gerceklesen guizel ve ovdimds
amellere bagldir. O halde, bu
iImin konusu insan nefsidir,
Bundan dolayr ondan sadir
olacak amellerin guzelligi ve
ovalmdsiiga veya cirkinligi ve
verilmisligi insanin iradesine
baghdir. Boyle oldugu icin, ilk

once insan nefsinin ne oldugu,

Hace Nasiruddin Tusi, bazilanmm ahlak ilmi

konusunda Farsca yazilmig en kapsamh eser
olarak gordiikleri “Ahlak-1 Nasuri” kita-
binda, ahlakin mahiyeti hakkinda kendi
goriiglerini beyan etmektedir.

“Bu tiir bir ilim, onda baslangi¢ oldu-
gundan ilimdir. Bil ki insan nefsinin ahlaki
ne sekilde iktisap ettigi onun iradesiyle ger-
ceklesen giizel ve 6viilmiis amellere bag-
lidir. O halde, bu ilmin konusu insan nef-
sidir. Bundan dolay! ondan sadir olacak
amellerin giizelligi ve oviilmiisliigii veya
cirkinligi ve yerilmisligi insanin iradesine
baglidir. Boyle oldugu icin, ilk 6nce insan
nefsinin ne oldugu, onun amag ve kema-
linin neyde oldugu ve onun kuvvetlerinin

neler oldugu bilinmelidir. Zira bunlarla
amel edecektir ve kemali ve istegi bun-
larla gergeklesecektir. '

onun amacg ve kemalinin neyde
oldugu ve onun kuvvetleri-
nin neler oldugu bilinmelidir,

Boylece anlasiliyor ki, insan nefsi, be-
genilen veya begenilmeyen davraniglar
kendisinden sadir olmasi hasebiyle ahlak il-
minin konusudur. Begenilen bir hareketin, insamn natika (akil) kuvvetinden kaynak-
landig1 acgiktir. Seyh Tusi’ye gore her ne kadar ahlak ilminin kaynaginin cogu insan
tabiatindan kaynaklansa da, birinci olarak bu ilmin ¢ok genis olmasi, ikinci olarak da
insanlarin durumuna faydasi olmasi nedeniyle kaynaginin tiimiinii tabiat ilminde ara-
mak miimkiin degildir.

el

Seyh Tusi ardindan, daha 6nce “Eflatun’un Cumhuriyeti” kitabinda nefsani kuv-
vetler unvaniyla tamimlanan “seheviyye/sehvet”, “gazabiyye/gazap” ve ‘“natikiyye/
akil” kuvvetlerine isaret ederek, bu ii¢c kuvveti insanda ahlaki davranislarin ve eserle-
rin kaynag bilmekte, seheviyye ve gazabiyye kuvvetlerinin insan ve hayvanin ortak
kuvvetleri oldugunu ve sadece natikiyye kuvvetinin insana 6zgii bir kuvvet oldugunu
beyan etmektedir."! Seyh Tusi insamn terbiye edilebilme 6zelligine de inanmaktadir.
Insan fitratinda kemale ve asagiliga yénelme birlikte bulunmaktadir ve bireyin asagi-
ik olmaya ydnelmesini engelleyen gii¢c bu egitim giiciidiir; egitim giicii insam kemale
ve saadete dogru rehberlik etmektedir.

10 Tusi, 1369, s. 40.
T Tysi, 1369, s. 48.
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Seyh Tusf ahlaki, degisebilen bir meleke'? kabul etmekte ve degisim nedeninin de
egitim oldugunu sdylemektedir. Ona gore aliskanlik, ikinci bir tabiat gibi calismakta-
dur. Yani bireyin ilk tabiatinin ikinci tabiata déniismesidir. Ahlakin nefsani melekesi-
nin varlik sebebini iki sey kabul etmektedir; ilki tabiat, digeri aligkanlik. Aliskanlig
da ahlakin sekillenmesinde ¢ok ¢nemli bir etken olarak gérmektedir.'®

Seyh Tusi ahlakin mahiyeti hakkindaki farkh goriisleri beyan ederken, ahlaki tabit
bir olusum gérmeyenlerin ve ahlakin aligkanlik nedeniyle degisebilecegini tne siiren-
lerin goriislerini kabul ettigini beyan etmektedir. Bu noktay1 dogrulayan beyani syle-
dir: “O halde eger ahlak tabii olsaydi, bu durumda akli olarak ¢ocuklarin egitilme-
leriyle, genglerin temizlenmeleriyle, onlarin ahlak ve aliskanliklariyla ilgili program
belirlenmezdi ve bunun igin girisimlerde bulunulmazdi.”**

Seyh Tus1’ye gore, egitim ilmi (ahlakl egitim), insan tabiatin1 kemale ulagtirma ko-
nusunda s6z konusu edilen beseri sanatlarin bir parcasidir. O tabiati, Yiice Allah’n bir
isi olarak gormekte ve ilahi mesieti geregi tabiat1 kendi kontroliine aldigina inanmak-
tadir. Seyh Tusi, insanin tabiattan alacagi ilhamla ve tedbir ve diisiince giiciinden fay-
dalanarak kendinde ikinci tabiat1 (tabiat-1 insani) olusturabilecegine de inanmaktadir.

Ahlaki Egitimin Hedefleri

Kant’a gore ahlaki egitimin ilk ve en temel hedefi, (insan) tabiatinin olugmasi ve
sekillenmesidir. Bu konuda kendi sozii sdyledir: “Ahlaki egitimde ilk ¢aba, tabiati
sekillendirmektir. ”*>

Kant’in tanimlamasina gore insan tabiati, kendi karsilagtirmali akliin yardimiyla
olusan temellere iradenin ciddi yonelisidir.'®

Kant’a gore insan tabiat1 itaat, sadakat ve toplumsal yetkinlik olmak iizere {i¢ temel
bilesene sahiptir ki bunlarin ¢ocuklarin ve genclerin dogasina yerlesmesi ahlaki egi-
timin en énemli amaclarindan sayillmaktadir. Bagka bir tabirle, insan tabiati, cocukla-
rin o yolda yonlendirilmesi gereken igsel disiplindir. Kant sadakati tammlarken style
demektedir: “Sadakat, insanin kendisiyle sézlesmesidir; yani adam olmak.”"’

Bundan dolay1 ¢cocuklarda ve genclerde sadakatin olusturulmasi, tabiatin sekillen-
dirilmesinin en temel gostergesidir. Sosyal yetkinlik veya insanlarla iyi iliskiler, ta-
biatin sekillendirilmesinde diger bir hedeftir. Bunda “bireyin baskalarina ilgisi” goz

12 Nefse yerlesmis sifat.

1B Tusi, 1369, s. 64 ve 65.
14 Tusi, 1369, s. 70.

15 Nakibzade, 1374, s. 138.
16 age.

17 Kant, 1372, s. 132.
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Kant'a gbre insan tabiati itaat, sadakat ve toplumsal yetkinlik
olmak tizere (¢ temel bilesene sahiptir ki bunlarin cocuklarin ve
genclerin dogasina yerlesmesi ahlaki egitimin en énemnli amac-
larindan sayilmaktadir. Baska bir tabirle, insan tabiati, cocukla-
rin o yolda yonlendiriimesi gereken icsel disiplindir. Kant sada-
kati tanimlarken séyle demektedir: “Sadakat, insanin kendisiyle
sozlesmesidir; yani adam olmak.”

oniinde bulundurulmaktadir. Kant'in {izerinde durdugu “baskalartyla derin dostluk-
larin ingas1” bu tabiat ile mana kazanmaktadir.

Kant’a gore “insanin kendi goriiglerine uymasi” ahlaki degisimin bir merhalesidir
ve bunu ahlaki egitimde “ahlaki bagimsizlik” bagh@ altinda zikretmektedir. Kant’a
gore bu sadece insan varhigina veya her akilh varhiga aittir. Kant soyle demektedir:
“Ahlaki egitimin en ytiksek derecesi olan Ozgiir insan yetistirilmesi ve insanin “kendi
gortislerine uymasi "na yénlendirilmesi, tabiatinin sekillendirilmesine baghdir. Ahlaki
egitim ancak, 6zgiir insan yetistirirse bir egitimdir. '8

Vicdanin, giizel davranislarin ve ayni sekilde usuliince sekillenmis insan tabiatimin
giliclendirilmesi de, Kant’a gore ahlaki egitimin amaclarindan sayilmaktadir.'

Kant’a gore ahlaki egitimin diger amaclan da sunlardir: Ozgiir, mantikl, bagimsiz
bireylerin yetistirilmesi, tan1 giicii elde edilmesi, ahlaki eylem usullerinin derk edil-
mesi, insanlarin bir esya olarak degil insan olarak goriilmesi, diger insanlarin alaka
duyduklan seylere ilgi gostermek, kendisini ve bagkasim hicbir durumda arag olarak
gormemek, bagkalarinin saadete ulasmasina yardimci olmak ve cgektikleri eziyetleri
azaltmaya calismak.?

Hace Nasuriddin TusT agisindan ahlaki egitimin temel amaci bireyi saadete ulas-
tirmaktir ki bu nefsani kuvvetlerin (seheviyye, gazabiyye ve natikiyye) armmasi ve
bunlar arasinda dengenin kurulmasi sonucu gerceklesir. Seyh Tusi’ye gore Eflatun
ve Aristo tarafindan beyan edilen, bireyde dort erdemin (iffet, cesaret, ilim ve adalet)
olusturulmasi, ahlaki egitimin temel hedefidir.

18 Nakibzade, 1374, s. 138.

19 Holmes, 1998, s. 125 ve 126.
20 Norman, 1998, s. 88.

178



Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2 | Kant ve Hace Tusi'nin Ahlaki Egitim Goruslerinin Karsilagtirmasi | Misbah

Seyh Tusi, beyan edilen nihai hedeflere ilaveten, ara hedeflere ve daha kiiciik he-
deflere de isaret etmekte ve bunlarn aciklamaktadir. Ona gore cocukta olusturulmasi
icin cabalanmasi gereken ilk kuvvet, iffet kuvvetidir: “...Cocukta olusmasi gereken,
ayrim yapabildiginin gostergesi de olan ilk kuvvet iffet kuvvetidir... ... Edger bdyle
olursa, ¢ocugun terbiye edilmesine ilgi ve giizel egitilmesine dikkat fazlalagir ve o ¢o-
cuk ihmal ve terk edilmez.”?! Seyh Tusi daha sonra ¢cocukta olusan ilk kuvvetin sehvet
kuvveti oldugunu sdylemekte ve baglangi¢ olarak da cocuga yemek adap ve amacinin
oOgretilmesine igsaret etmektedir. S6yle yazmaktadir: “Yemek yemenin amacinin lezzet
almak degil, sthhatli olmak oldugu ve yemegin hayat kaynagi oldugu Ggretilmelidir.
Cocuk bu agidan karsilasabilecegi zorluklarla da tamgmalidir.”

Seyh Tusi’ye gore cocugun yalan soylemekten sakindirilmasi da ahlaki egitimin
diger amaclarindan sayillmaktadir. Bu konuda sdyle demektedir: “...yalan sdylemek-
ten sakindirilmalidir ve yalan icin de olsa dogru igin de olsa yemin etmesine izin ve-
rilmemelidir. Kaldi ki yemin herkes icin kotiidiir. Her ne kadar biiyiikler bazen yemin
etmek zorunda kaliyorlarsa da ¢ocuklar icin béyle bir zorunluluk yoktur. 7>

Baba, anne ve egitmene itaat, onlara saygi, bagka ilimlerden énce ahlak ilminin
Ogretilmesi ve 6grenilmesi, cocugun zorluklara alismasi, konusma adabi, hareket-
leri, oturup kalkmasi, yemek ve icmek ve ebeveyn haklarina riayet etmek de Seyh
Tus’ye gore ahlaki egitimin hedeflerindendir ve bunlarm c¢ocuklara ve genglere 6g-
retilmesi gerekir.

Abhlaki Egitim Yéntemleri

F. Haynes (1998), ahlaki egitimin genel {i¢ yonelisini tanitmakta ve onlardan biri
olan “zihinsel mutabakata yonelis” goriisiinii Kant’a ve taraftarlarn olan Piaget’ye
ve Kohlberg’e atfetmektedir. Bu goriiste ahlakin icsel temellerine vurgu vardir. Yani
ahlaki egitim, ahlaki egitimde islevi olmayan disiplin temelli alistirma iizerine degil
algilama ve bakis olusturan temel ilkeler tizerine kuruludur.®

Bugiinlerde Kohlberg’in ahlaki 6ykii ve bulmacalarinda biraz daha degismis sek-
liyle gordiigtimiiz “ahlaki bulmacalar projesi” yontemi, Kant’in normal ahlaki egitim
yontemidir. O, bu tiir basit yontemlerin giinliik hayatta karsilasilan konularin dogrulu-
gunu veya yanlighgm gosterebilecegini hatirlatmaktadir. Ornek olarak; bir kimsenin
borcu vardir ve borcunu ddemesi gereken giin gelmistir. Borcunu 6demek igin gider-
ken elindeki meblaga gercekten siddetle muhtag olan bir insam goriir ve merhame-

2 Snary, 1992, s. 222.

2 age.

2 Haynes, 1998.
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tinden dolay1 paray1 ona verir. Acaba bu sahsin yapmis oldugu davranis dogru mu-
dur yoksa yanhs midir?>*

Kant, ahlaki egitimde temel yonelis olan ddiillendirme ve cezaya karsi olsa

da cocugun iyi ve kotii davraniglart 6grenmesinin fayda saglama ve zararn

Hace uzaklagtirma algisina bagh olduguna inandigindan, egitimin ilk merhalesi

olan ¢ocugun disiplini égrenmesinde bunlar kullanmanin miimkiin ol-

dugunu sodylemektedir. Kant’a gore, cocugu utandirmak ve izzet-i nef-
sini agagilamak ahlaki cezada kullamlan yontemlerdendir.

Nasurid-
din Tusi, bir-

COK [slam du- Kant, ahlaki egitimde 6rnek gostermeyi kabul etmemekte ve de-

sunurleri Q / bi lilini sdyle beyan etmektedir: “Asil olanlar érneklerle ol¢tilmemeli,
ahlaki egitim- ornekler asillarla dlgiilmelidir. Ornek gdstermenin énemi, gocuk-
deki en temel larin ve genglerin harekete gegirilmesinde ve egitimin miimkiin ol-

yolun ézellikle co- dugunu géstermede asillarin kullanilmasindadir. ”*

CUQUUH hentiz k(- Bu anlamda Kant’a gore, egitimde her sey dogru asillarin
clikken “iyi sey- olusturulmasina ve ¢ocugun o asillar1 anlamasina ve kabullen-

y ine baghdr.
lere alistinimasina esine baghdr
bagl olduguna
Inanmaktadr,

Kant agisindan 6zel bir fikrin telkin edilmesi ret edilmekte-
dir. Aksine ona gore ahlaki egitimde demokratik yetistirme yon-
temleri kullamlmahdir ve 6zgiirliie yonelmeleri icin d6grenciler
* Kk cokea tegvik edilmelidir.

Kant acisimdan ahlaki egitimde duygu, dogal olarak akildan
L kaynaklanmahidir. Ona gére ask, duygu ve insan egilimlerinin hig
o /eru/ /7@ o T/Pua_ birisi ahlaki bir degere sahip degildir. Halbuki ahlaki egitim, akla
den, egitme, 0J-  ¢ncelikli duygularn kontroliine dayalidir. Bu nokta Kant ile isle-

Seyh Tusrnin

retme ve anla- rinin temelini kontrol ve ilgiye odaklayan diger ahlaki egitim ko-
mayi sadlama nusundaki teorisyenlerin arasindaki en temel farktir.?®
adi altinda U¢ Hace Nasuriddin Tusi, birgok islam diigiiniirleri gibi ahlaki egi-

merhale, genel timdeki en temel yolun 6zellikle cocugun heniiz kiiciikken “iyi sey-
Sl egu/. - lere aligtiriimasina” bagh olduguna inanmaktadir. Seyh Tusi’nin ahlaki
) egitim yontemlerini daha iyi anlamak icin, onun ahlaki egitimde kul-
merhaleleri landig1 merhalelere dikkat etmek 6nemlidir. Zira ahlaki egitimde kulla-
SGy//GD///ﬁ nilan her egitim yontemi, kendine 6zgii merhale i¢in uygundur.

Seyh Tusi’nin eserlerine istinaden, egitme, 6gretme ve anlamay1 saglama
adh altinda ti¢ merhale, genel olarak egitim merhaleleri sayilabilir. Cocukluk
2 Kant, 1372, s. 136.

%5 Nakibzade, 1374, s. 14.
% Haynes, 1998.
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Kant, ahlaki egitimde temel yonelis olan éddllendirme ve
cezaya karsi olsa da cocugun iyi ve Kotd davranislarr 64-
renmesinin fayda saglama ve zarar uzaklastirma algisina bagh
olduguna inandigindan, egitimin ilk merhalesi olan cocugun

disiplini 6grenmesinde bunlari kullanmanin mdmkdn oldu-
gunu séylemektedir,

O A——

doéneminin ilk zamanlarina ézel olan egitme merhalesinde, alistirma, 6diil ve ceza, tes-
vik, salih insanlarla birliktelik vs. ahlaki egitimin en uygun yéntemleridir. Ogretme
merhalesinde, gelenekler, dini vecibeler, siir, ahlak ilmi ve nazari hikmetle alakali di-
ger ilimler 6gretilir ki bunlar ahlaki egitimin en temel yontemleridir.

Ucglincii asamanin agiklamast ise soyledir: Ahlaki egitim, idrak ve anlama {izerine
kurulmustur. Cocuk 6nceki iki merhaleyi ge¢cmis olmali ve ahlaki bir bakisa sahip ol-
malidir. Seyh Tusi bu konuda style yazmaktadir:

“Eger bir cocuk bu merhaleleri gecer ve insanlarin dediklerini derk etmeye bas-
larsa, ona servet kazanmanin, satafath hayatin, hizmetgilerin, atlarin vs. nihai ama-
cinin insan bedeninin refahi ve sihhatinin korunmasi i¢in oldugu anlatilmalidir. Boy-
lelikle cocugun mizaci dengelenir ve manevi hastalik ve afetlere ducar olmasinin
oniine gecilir ve sonunda beka yurdunu yapilandirma becerisi gelisir... Cocugun
ilk baglarda taklitle yapmaya basladigi davranislarin delili ona anlatilmis olur, is-
tem dig1 yapmaya basladigi hareketler adet haline gelince onun gtikrettigi ve sevin-
digi bir rizka doniigiir. ”*

Seyh Tusi’ye gore alistirmak daha ¢ok alt merhaleler ve 6zellikle cocukluk do-
nemi i¢in gecerlidir. Ancak ¢ocuklarin ve genclerin idraklerinin giiclenmesiyle oran-
tih sekilde asamali olarak akli yontemlerden de istifade edilmelidir.

Son ve dnemli nokta, Seyh Tusi’nin ahlaki egitimde bireysel farkliliklara inanma-

sidir. Seyh TusT bu ilkeye dikkatle, herkesin kendi becerisine ve giiciine gore egitime
tabii tutulmasi gerektigine inanmaktadur:

“Bir kimsenin bir becerisi varsa, onun meyvesini ¢abuk alabilmesi igin ona bu be-
cerisi anlatilmali, gelismesi saglanmali ve bir hiinere déniistiiriilmelidir. Aksi halde o
beceriyi zayi etmesine ve émriinii bosa gecirmesine neden olur.”?®

27 Tusi, 1369, s. 46.
8 Tusi, 1369, s. 71.

181



(g

182

Misbah | Kant ve Hace Tusi'nin Ahlaki Egitim GorUslerinin Kargilagtirmasi | Sonbahar 2012, Yil: 1, Sayr: 2

Sonug¢

Elinizdeki makalede, Immannuel Kant ve Hace Nasiruddin Tusi acisindan ahlaki
egitimde ii¢ eksen (ahlakin mahiyeti, ahlaki egitimin hedefleri ve ahlaki egitimin te-
mel yontemleri) karsilagtirlmistir. Simdi bu iki diistintiriin goriis farkhiliklarini ve ben-
zerliklerini beyan edecegiz.

Kant ahlakin mahiyeti hakkinda, onun pratik akildan veya insani vicdandan kay-
naklandigini, boylelikle ahlakin sesinin gorev seklinde bizim zihnimizde ve icimizde
yankilandigini ve ona uymaktan bagka bir ¢caremizin olmadigini beyan etmektedir. An-
cak Hace Nasiruddin Tus, ahlakin kaynagim insanin akli benligi (nefs-i natikiyyeyi
insan) oldugunu ve bununla hayr ve serri veya iyiyi ve kotiiyii ayirt edebildigini soy-
lemektedir. Seyh Tusi, natikiyye kuvvetinin, seheviyye ve gazabiyye kuvvetlerine gem
vurabildigine ve onlarin uygunsuz isteklerini iyilestirebildigine ve onlara mantikli bir
denge verebildigine inanmaktadir. Ahlaki konularda kaynagin irade oldugu ve ahlaki
davranislar sergilemede, insan iradesinin etkili oldugu, bu iki diistiniiriin ortak gorii-
stidiir. Ancak Kant, aklin kurallarimin énceden belirlendigine ve bu kurallarin mutlak
olarak insanf tabiatin, giidiilerin ve egilimlerin etkisinde kalmadigim 6nemle vurgular-
ken, bu konu Seyh Tusi’nin goriigleri arasinda yer almamaktadir. Seyh Tusi’nin gorii-
stine gore akil benligi (natikiyye kuvveti), seheviyye ve gazabiyye kuvvetlerinin istek
ve arzularina gem vurarak insanda ahlaki olusuma yardimci olmaktadir.

Ahlaki egitimin hedefleri hakkinda, Kant icin bireye teshis yetisini kazandirmak
ve ahlaki gorev inancini idrak etmesini saglamak, ahlaki egitimin en biiyiik hedefi-
dir. Birey bu sekilde 6zgiirce ve bilingli olarak manevi degerlere yonelecektir. Elbette
Kant’a gore bireyin disipline edilmesi ve gelenekleri kabullenmesi de ahlaki egitimin
giris merhalelerinden sayilmaktadir.

Seyh Tusi, ahlaki egitimin en ylice mertebesinin insan saadeti oldugunu kabul
etmektedir. Seyh Tusi’nin goriisii bu noktada Kant’in ahlaki egitimdeki nihai ama-
ayla farkhdir. Kant, bireyin saadetinin ve hatta diger insanlarin saadetinin kaynagi-
nin duygu ve egilimler oldugunu kabul etmektedir. Hatta saadetin, ahlaki egitimin ni-
hai hedefi olmas1 durumunda metafizik bir olgu olan ahlakin temelinin yikilacagini
soylemektedir. Seyh Tusi bir adim daha ileri giderek, saadetin en yiice mertebelerini
beyan ederken, onu Rububi yakinliga nail olmayla iliskilendirmekte ve saadeti ilaht
bir hediye olarak gérmektedir. Seyh Tusi’nin bu goriisii, her seyi insan aklina ve be-
cerisine baglayan ve insanin her seyi yapabilecegine inanan Kant’in goriisiiyle te-
melde ayrnismaktadir.

Ahlaki egitim yontemleri hakkinda ise, Kant ahlaki egitimin anlayis ve bakis olus-

turan temelleri iizerine vurgu yapmaktadir. Odiil ve cezaya olumlu baksa da bunlar sa-
dece egitimin alt merhalelerinde, yani cocuga disiplini kabullendirme merhalesinde etkili
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gormektedir. Kant 6diil ve ceza yontemi-
nin aksine, cocuklar ve gencleri ahlaki
yeterlilige ulastirabilen ahlaki bulmacalar
gibi bireysel 6zgiirliikleri 6n plana ¢ika-
ran yontemleri kabul etmektedir.

Hace Nasiruddin Tusi ise egitme mer-
halesinde alistirma yontemini ve 6diil ve
ceza yontemini kullanmayi, ahlaki egiti-
min en temel yontemlerinden kabul etmek-
tedir. Seyh Tusi’nin bu goriisii ile Kant’m
goriisii arasinda benzerlik s6z konusudur.
Bununla birlikte Seyh Tusi’nin alistirma
yontemine gosterdigi 6nemi, Kant’ta go-
rememekteyiz.

Kant’in ve Hace Nasiruddin Tus?’nin
ahlaki egitimin {iist merhalelerinde idrak
ve anlayis kuvvetlerine vurgu yapmalari,
bu iki goriistin arasinda yontemsel bir ben-
zerligin oldugunu gostermektedir.

Genel olarak su netice ¢ikarlabilir: Bu
iki diisiiniiriin ahlak konusundaki goriisle-
rinin karsilagtirmasi, bizleri dogru ahlaki
egitim yolunun ortaya ¢ikarlmasina ulas-
tirabilir ve boylelikle 6gretmenler, egitim-
ciler ve egitim ve 6gretim alaninda cal-
sanlar icin faydali olabilir.
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Anti-Evrim llahiyat
Evrim Ideolojisine Karsi

Kenan Camurcu

L

li Seriati, bagka bir¢cok konuda
A oldugu gibi evrim tartisma-

sinda da asil sorunun, Miislii-
man memleketlerde evrim teorisini dini
inanc1 yok etmenin en elverisli araci sanan
inangsiz kisi veya kesimlerin cabasi oldu-
gunu soyler.! Evrim diisiincesi, felsefi ge-
lisimi boyunca gecirdigi tiim agamalaryla
aslinda canh hayatin ortaya ¢ikmasiyla il-
gili incelenmeye deger bir fikir olmasina
ragmen din karsiti, hatta diismam inang-
sizlarn elinde dini ortadan kaldirmanin si-
lahina doniistiigiinde elbette ki karsisinda
dindarlarin savunmasim bulacakti.

Ustelik Ingiliz doga bilimci Char-
les Darwin’de (1809-1882) canh haya-
tin en 6nemli 6g8esi olan insan t{iriiniin
maymundan evrilerek bugiinkii formuna
ulagtigina iliskin bir evrim semasina ka-
vustugunda insan1 “esref-i mahliikat” ka-
bul eden muhtelif inanglardan dindarlarin

1 Ali Seriati, Diinya Goriisii ve ideoloji, “Dev-

rimci Islam Aleyhinde Rengarenk Komplolar”,
Fecr Yayinlan, Cev: Kenan Camurcu

oniinde evrim teorisiyle amansiz bir mii-
cadeleye girmekten bagka secenek kalma-
mus oldu. Ama her tiirlii fikri incelemenin
ve bilimsel arastirmanin 6éniinii tikayan bu
zitlasma ve kutuplasmanin sadece evrim
fikrinin bilimsel anlamm ve degeri agisin-
dan degil, dindarlar icin de zarar verici ol-
dugunu kabul etmek gerekir.

Evrim diisiincesiyle ideolojik catisma
icine girdiginde onun karsiti konumda yer
almaktan bagka ¢6ziim bulamayan dindar
bilim adamimin, dini metnin ipuglarini ver-
digi yaratihs konusunu ancak evrim fikri-
yat1 cisindaki bilgiler, yorumlar ve kanit-
larda arastiracag1 aciktir. Hakikati arayan
bir zihnin, aragtirdigi konudaki farkh go-
riisleri ve tartismalan gérmezden gelerek
ve biiyiik kisitlamalarla bilimsel bilgi {ire-
tebilmesinin imkanindan s6z etmek miim-
kiin degildir. Belki de tarih boyunca Islam
felsefe ve bilim gelenegini dinamik kilan,
her tiirlii kisitlamalardan 6zgiirlesmis ola-
rak entelektiiel faaliyeti gerceklestirmis
olmasidir. Fakat fikih konusunda oldugu
gibi, felsefi ve bilimsel faaliyet alaminda da
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diisiince 6zgiirliigiinden vazgecilip muh-
telif kisitlarla ice kapali/ice doniik faali-
yet tiirii basladigindan itibaren elestirel ve
bagimsiz akil bilyiik dl¢iide akamete ug-
ramustir. Selcuklular déneminden tevartis
edilen bilimsel miras bir 6l¢iide Endiiliis
diyarinda yasatildiysa da ve felsefe gele-
negi iran’da seckin Sii ulema tarafindan
temsil edilmeye devam ettiyse de Miislii-
man diinya Osmanli askeri imparatorlu-
gunun etki alaminda oldugu siire boyunca
genel olarak elestirel ve bagimsiz akil yon-
temini terk etmis, felsefi ve bilimsel faa-
liyet alanindan uzaklagmusgtir.

Yeryiiziinde canli hayatin ortaya ¢ikisi
konulu bir tartismay1 yaparken tarihte Ar-
yan gelenekten kadim Yunan’a, oradan
Abbasiler doneminin felsefi ve bilimsel
faaliyet kurumlarina ve nihayet tekrar Ba-
tiya intikal etmis evrimci yaratihs fikrinin
kategorik olarak diglanmasi aslinda Miis-
liiman diinyanin heniiz icinden ¢ikmay1
basaramadig1 kisithilik haliyle de iliski-
lendirilebilir.

Canl1 hayatin baglangici ve tiirlerin ya-
ratihsi meselesi, ister dinf, ister din dig1 ol-
sun felsefi ve bilimsel faaliyetin konusu
olmasi gerekirken giiniimiizde ¢ogun-
lukla ideolojik, ama kimi zaman da po-
litik kutuplasmamn araci olabiliyor. Bu
kutuplagma yiiziinden halihazirda canhla-
rin evrim yoluyla tabiattaki varoluslarimn
gerceklestigi diistincesi biitiiniiyle inanca
kars1 ve inancin bilimsel bilgisinin karsi-
sinda (boyle bir bilgi olmadig: halde!) ka-
bul ediliyor. Evrim diigiincesi kabul edil-
diginde inancin yok olacagi saniliyor ve
dindarlar, yerytiiziindeki canli hayatin or-
taya cikisi ve gelisimi konusunda evrimci

186

olmayan biitiin diisiincelere elestirisiz agik
hale geliyorlar. Ibrani kaynaklardan gel-
digi belli tuhaf yaratilig hikayesinin tartis-
masiz kabul gérmesinin bir sebebi de ev-
rim fikrinden kagarken tutulunmus dolu
olmasindandir. Evrim fikri disindaki bii-
tlin yaratihs hikayeleri adeta inanc1 kur-
tarmanin sigmag gibi goriiliiyor.

Diger canl tiirleri bir yana, insanin ya-
ratihsi konusunda evrimci diisiinceye itiraz
edilmesinin temeli kugkusuz dini metin-
lerdeki anlatimlardir. Meseleyi “evrim-
yaratilis” celiskisine oturtan yaklagimlar
dini metinlerdeki anlatimlarm varolusun
Oziine dikkat cekme mi, yoksa yaratiligin
tasvir mi oldugu tartismasi yapmaksizin
ifadelerin zahirine gore sonug cikardikla-
rinda, ayrintilar ve bogluklarin hadis riva-
yetleriyle dolduruldugu bir yaratihs senar-
yosu belirginlesmektedir.

Eski Ahit’te ve Kur’an’da insanin ya-
ratilisina dair verilen bilgi, insan tiiriiniin
hakikati, 6zii ve yaratihs mayasiyla ilgili
degil de, yaratihg biciminin tasviri olarak
kabul edildiginde ayetlerin zahirinden ¢ika-
cak sonug, Ibrani kaynaklardan Islam ha-
dis edebiyatina girmis rivayetlerdeki gibi
somut ve tartismaya kapali yaratilig senar-
yosu olacaktir. Miisliiman diinyada agirhikh
olarak evrim fikrinin karsisina ¢ikartilan
yaratilis teorisi iste bu senaryodur.

Eski Ahit’te gecen “Tanri insani kendi
suretinde yaratti. Béylece insan Tanri su-
retinde yaratilmis oldu™* ve “Rab Tanri,
Adem’i topraktan yaratti ve burnuna
yasam solugunu iifledi. Boylece Adem

2 Eski Ahid, Yaratils kitabi, birinci bsliim, ayet
27.
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yasayan varlik oldu™ gibi ayetler
ile Kur’an’da gecen “Andolsun
biz insani camura ait bir 6zden
yarattik”,* “Andolsun biz in-
sani, (pismis) kuru bir camur-
dan, sekillenmis kara balcik-

tan yarattik™ ve “Sonra

Yeryu-
zUnde canh
hayatin ortaya
CIKISI konulu bir

arasi idi. Bunun tizerine aksirdi
ve “Elhamdulillah” dedi. Allah
Tedla da “Yerhamke Rabbuke”
(Rabbin sana merhamet eyle-
sin) buyurdu...2

Meseleyi evrim-yaratili

onu tamamlayip sekillen-  tartismay! yaparken Karsitligy iginde almayan ilmi
dirmis, ona kizlriﬁ§ ruhun- tarihte Aryan gele- yaklasimlar da kuskusuz Ve
e s Bunlar arasinda Kdmus-i
dan tiflemistir ?glbl ayet-  nekten kadim Yunan'd,  Kur’an yazan Ali Ekber
zef’ v ﬁknlm.rquede“ oradan Abbasiler déne-  Karasi’nin insan tiiriiniin
e o minin felsefT ve bilimsel  yarauhsina iliskin sege-
tiirtiniin ortaya cikigunin , nekleri vazetme bigimi
sinematografik canlandi-  faaliyet kurumlarina ve o ’
) : ashinda yeryiiziinde canh

nimasinda kullamlmakta-  nihayet tekrar Batlya in-  hayaonn ortaya ckisina

dir. Fakat ayetlerin somut

bir canlandirmaya yete-
rince destek vermemesi
nedeniyle bazi rivayetler-
den yardim alimmaktadir.
“Allah, Adem’i kendi sure-
tinde yaratt1”” hadisi veya
kimi gaybi konularda ilging
ayrintilar naklettigi cok sa-
yida hadisten tamdigirmz Ebu
Hureyre’nin su rivayeti, yukarida
verdigimiz ayetlerdeki bogluklar
basariyla doldurmaktadir:

Allah Teala Adem’i topraktan yaratt1.
Onu 6nce camur haline getirdi, sonra o
camuru islenebilen kara toprak oluncaya
kadar birakti, 6yle olunca ona sekil verdi.
(...) Sonra ona ruhundan tifledi. Viicudun-
dan ilk ruh iiflenen yeri geniz ile gozii

Eski Ahid, Yaratilis kitab, ikinci bolim, ayet 7
Miiminun/12
Hicr/26
Secde/9
Buhari, Istizan babi ; Miislim, Birr babi

N o U s W

tikal etmis evrimci ya-
ratilis fikrinin kategorik
olarak dislanmasi as-
linda Mdsldman ddn-
vanin henuz icinden
cikmay! basarama-
aigi kisithlik ha-
liyle de iliski-
lendirilebilr,

dair yiirtitiilecek bilimsel
faaliyetin gercevesini ve
istikametini de gdstermis
kabul edilebilir:

Acaba Musa’nin yilan

haline gelen asasi gibi mi ol-

mustur. Yani Allah camurdan

bir beden yaratmis ve onu ku-

ruttuktan sonra bir defada be-

sere mi doniistiirmiistiir. Nite-

kim Musa’nin asasim bu sekilde

yilan haline getirmistir. Yoksa yara-

tilig bagka bir sekilde mi gerceklesmis-
tir? Burada {i¢ yorum diisiinilebilir.

I. Musa’nin asas1 gibi, Adem’in ca-
murdan bedeni Allah’m iradesiyle insana
déniigmiistiir. Bu yorumu, “Isa’nin Al-
lah katindaki érnedi, Adem’inki gibidir:
Onu topraktan yaratti, sonra ol dedi, o
da oldu.” Al-i imran/59 ayetinden cika-
rabiliriz.

8 Tirmizi, Nesai

003/’
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“Topraktan yaratt1” ciimlesi, Adem’in
bedeninin yaratihs niivesini; “Sonra ol dedi™
ciimlesi ise Allah’mn irade buyurdugunu ve
o0 bedenin insana doniistiigiinii anlamanmzi
saghyor. Ger¢i bunun disinda hamletme-
ler de miimkiindiir. Nehcu’l-Belaga’nmn
ilk hutbesi bu konuda gayet aciktir ve
yoruma izin vermemektedir. Orada soyle
buyrulur: “Sonra Allah yeryiiziiniin sert,
yumusgak, tath ve eksilerinden topladi ve
onlari toprakla karigtirdi. Halis olana de-
gin suyla kivamlandirdi. Sonra onu gekil-
lendirerek bir suret yapti.”

Bu sozler cok agiktir. Once camurdan
bir beden olusturulmus, ardindan ona ruh
iflenmis ve sonra o, tam bir insana do-
niistiirtilmiistiir. Her haliikarda Hicr suresi
26-28. ayetlerdeki “salsdl” ile kasdedilen,
kotii kokulu yapiskan ve sekillendirilebi-
lir bir camurdan yapilmig beden; Hicr 29
ve Sad 72’deki “Sevveytuhu (Sekillendir-
digimde)” ifadesinden maksat bedenin ya-
ratihsi ve “Neheftu fthi min rihi (ruhum-
dan tifledigimde)” ifadesinde sdylenen
de insana doniistiirtilmesidir. (En dogru-
sunu Allah bilir.)

II. Begerin 6z suyu ve ilk hiicre kotii
kokulu kara balgigin icinde olustu. Geg-
miste yerin 1sis1 bugiinkiinden daha fazla
oldugundan batakliklar tipki annenin rahmi
gibi sabit 1s1ya sahipti. Sonug itibariyle bu-
rada hiicre gelismeye basladi ve asamal
olarak bu hale doniistii.

Bu izah o kadar da uzak bir ihtimal de-
gildir. Ciinkii kiyamette de yerin 1s1s1 degi-
secek ve Allah’n iradesiyle tipki anne rahmi
gibi oliilerin kurumus hiicrelerini besleyip
geligtirebilecektir. Fakat su anda bu kabili-
yete sahip degildir. Yine Meryem’in rah-
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minde Allah’1n izniyle nutfenin gelismesi
de tipki buna benzemektedir.

Degerli bilgin dostum Muhammed
Emin Seldiizi, Allah’mn insan nutfesini
(6z suyunu) havada yarattigina, sonra onu
denizin kenarindaki balgiklara indirdigine
ve orada gelistirdigine ihtimal vermekte-
dir. Nitekim cesitli organizmalarin yumur-
talar1 halihazirda havadadir ve peynir, et
vs. lizerine yagdiklarinda kurtlara dontis-
mektedir. Kurbaga yumurtalan bataklik-
lara yagdiginda kurbaga olmaktadir.

“Kur’an ve Bilim Acisindan Yeniden
Dirilis” isimli kitapta Yasin suresinin 36.
ayetini yorumlarken Bihar’dan ve Tefsir-i
Burhan’dan imam Sadik’in (as) s6yle bu-
yurdugunu nakletmistik: “Nutfe gékten
yere iner; otlara, meyvelere ve agaclara
konar. Insanlar ve hayvanlar bunlart ye-
diklerinde onlarin viicutlarinda gezin-
meye baglarlar.”

Bu nedenle “min salsdlin (balgiktan)”daki
“min (-den, -dan)” edati, beyan ve agik-
lama i¢in degil, ba’diyyet (ayirdetme) icin-
dir. Bu durumda ayetin manasi su olur; Be-
seri, en alttaki ve yumusak kismi olusturan
“salsal (balgik)”dan yarattik. Deniz kiyila-
rindaki batakhiklan gorenler, buralarin kuru
ve catlaklarla dolu oldugunu bilirler. Fa-
kat kuru tabakanin alt kismu yumusaktir
ve nutfe orada gelisebilir. “Insani nutfeden
(sperm) yaratti” Nahl/4 gibi ayetlerdeki
“min (-den, -dan)” edat1 da ba’diyyet (ayr-
detme) icindir. Burada “nutfe”, az miktar-
daki su ve cenini olusturan hiicre anlamina
gelmektedir. Bu durumda ayetteki ifade-
nin anlamm, “bazi nutfeler” olur.

Buna bagl olarak, “Insani yaratmaya
camurdan baslar. Sonra basit bir sivi
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oOziinden soyunu stirdiiriir. Sonra ona ya-
ratilis amacina uygun bir gekil verip kendi
ruhundan iifler. Sizi hem isitme ve grme,
hem de diisiince ve duygularla donatir.”
Secde/7-9 ayetinde zikredilen “Sevvey-
tuhu (Sekillendirdigimde)” ve “Neheftu
fthi min rihi (ruhumdan lifledigimde)”
ciimlelerinden murad, aciktir ki anne rah-
midir. Fakat bu agiklama, “Kendi ruhum-
dan iifledim”den sonra “Oniinde yere ka-
panip secde edin” climlesinin gelmesini
aciklayamaz. “Isitme, gérme...” ciimle-
sinin gectigi ve anne rahmindeki asama-
lann dykiisii olan yukandaki ayetin ter-
sine, “ifledi” ve “sekillendirdi”den sonra
“secde”nin zikredilmesi bu izahin ayete
uygulanmasina engeldir.

III. Basit ve canli varliklarin Allah’in
iradesi sonucunda asamal olarak ve zaman
icinde ilk insana doniistiiglinii 6ne siiren
varsayim simdilerde oldukca zayiflams ve
giiclii konumundan ¢ok sey kaybetmistir.
Hatta artik gayet iyi biliyoruz ki Allah tiir-
leri birbirinden bagimsiz yaratrmstir. Fakat
bu fikir, giiniin birinde bilimsel gerceklik
kazamir ve kesin bilgi olusturursa Kur’an
bu bilgiyle yorumlanabilecektir. Bu satir-
larin yazarimn kanaati, birinci yorumun,
diger yorumlara gore Kur’an’in zahirine
daha uygun oldugu yoniindedir. (En dog-
rusunu Allah bilir.)°

II.

Evrim fikrine kars1 ¢ikan kesimlerin
Ibrani kaynaklardaki yaratihs hikayesinin
yani sira, modernite havzasinin diger bii-
tiin bilim disiplinleri gibi amaci saibeli

9 Ali Ekber Kureysi, Kamus-i Kur’an, Adem

maddesi.

paleontolojiyi kendisine giiclii siginak
secmesinin nedeni de aynidir. Paleontolo-
jiyi ve onun irettigi bilgiyi sabite, degis-
mez kural ve eksen kabul edip bu ugurda
Kur’an ayetlerini, islam bilim tarihindeki
biiyiik Miisliiman filozoflarm yaklagimla-
nny, Islami birikimin en giiclii miifessir-
lerinin yorumlarim bile gérmezden gel-
mek aslinda evrim teorisine itiraz edeyim
derken, onun da icinde nesv ii nema bul-
dugu modern bilimsel yontemi temel al-
mak demektir. Oysa din ve inan¢ karsit-
hig1 mevzu bahis oldugunda asil mesele,
evrim teorisini de iireten modern bilim-
sel yontemdir ve bu yontemi kullanarak
inanc1 savunmaya ¢alismak, inanca yarar
saglamamak bir yana, inanci modern bi-
limsel yontemin énermeleri dogrultusunda
degistirmeye, doniistiirmeye ve bagkalas-
tirmaya yol agar.

Bir diger mesele de, Islam’in iman-
kiiftir, tevhid-sirk karsithklarmn yerine
evrime inanan-inanmayan ayrimini koy-
manm Islam kelamina kritik ve tehli-
keli bir miidahale anlamina gelmesidir.
Clinkii evrim, bilimsel veya felsefi bir tar-
tisma konusudur ve Islam’mn inang siste-
miyle dogrudan ilgili degildir. Inangla il-
gili hale gelmesi veya getirilmesi ise ya
ateizm eliyle inang¢sizhig1 beslemek icin
ya da anti-evrim ilahiyatcilan tarafindan
sozde inanc1 giiclendirmek iizere yapil-
maktadir, ama sonucta her ikisi de aym
amaci gerceklestirmektedir: Bilimsel bir
tartismay1 dinsellestirmek!

Boyle oldugu icin evrim teorisinin ta-
raftarlan ile karsitlar1 arasindaki kutup-
lagma, ikisi de modern bilimsel yontemi
kullanan scientism megrebinin i¢ tartis-
masi olarak tarif edilmelidir. Ama gelinen
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noktada mesele bilimsel tartisma kuralla-
rinin digina ¢iktigindan bir tarafta bilim-
sel teori olmaktan ¢ikip inanci yok etme
davasina doniismiis evrim ideolojisi, di-
ger yanda ise bilimsel itiraz olmaktan ¢i-
kip itikada doniismiis anti-evrim ilahi-
yat1 vardr.

Hayata, evrime inanan veya inanma-
yan biciminde bakilmas: islam’in kendine
0zgi itikadi tasnifinin parcasi degildir ve
hicbir beger tarafindan da o tasnifin icine
dahi edilemez. Hayatin icindeki bir tar-
tismay1 yasamin amaci ve nihai sebebi
haline getirmek hatalidir. Evrime inanan
veya inanmayanlar seklindeki bir bakig
acisi, buna gore dost ve diisman belirle-
meye yol aciyorsa evrim tartismasi din/
ideoloji haline getirilmis demektir. Ev-
rime kars1 miicadele verenler, tipki kar-
sitlarina benzeyerek yaptiklar igle buna
yol agiyorlar.

Hal béyle olunca, evrim teorisinin yay-
maya c¢alisti1 inangsizhikla miicadele et-
meye soyunan evrim Kkarsitlari, bir anti-
evrim ilahiyati insa etmeye ¢alismis oluyor.
Oysa tartisma, dini inan¢ meselesi olarak
degil, maddi bulgular temel alan bilim-
sel tartisma olarak yapilmalidir.

Is bir kez gigimndan giknginda evrim
karsit1 ilahiyat, dniine geleni bicen reddi-
yeci bir kilica tabii ki dontigecektir. Ev-
rim karsiti ilahiyatin tek hedefinin evrim
ideolojisinin militanlarn olmamas, islam
diigiince ve bilim tarihinde evrimci yara-
tihsa inanan biiyiik filozoflar, ulemay1
ve miifessirleri de hedef almasi bundan-
dir. Evrimci yaratilisa inanan Miisliiman
filozof ve ulemanin hem modern bilimsel
yontemin paleontoloji verilerine dayamla-
rak, hem Ibrani kaynaklara itibar edilerek,

hem de modern evrim tartismasimn ger-
cevesi hesaba katilarak reddedilmesi, bu-
giinkii anti-evrim ilahiyatinin Gelenek ve
onun Usiil’tinii reddeden tabiatim da ele
vermektedir. Gelenek, Islami ilimlerin
olusturdugu giiclii mecradir ve Miisliiman
aklin yenilenme dénemlerinde kullandig1
ihya, 1slah, tecdit imkanlar ancak bu mec-
rada kalindig1 takdirde islam ulemas! ta-
rafindan mesru kabul edilmistir. Oysa bu-
giinkii anti-evrim ilahiyatinin mimarlari,
modernite havzasimnin disiplini paleonto-
lojiye tabi olup Islam’in Gelenek mec-
rasindan cikarak gerceklestirdikleri bilgi
tiretimi ile mesru ve makbul Usiil’e ay-
kir1 davranmis olmaktadirlar.

Evrimci yaratihsa inanan Miisliiman
filozoflar ve miifessirlerin tutumunu de-
gerlendirirken bakilmasi gereken nokta, o
donemlerde paleontolojinin bugiinkii fosil
bulgularinin heniiz elde olmadig ve Miis-
liiman ulemanin da bu yiizden evrimci ya-
ratihgt yanhshkla savundugu degildir. Eski
ulemanin, canli hayatin sudan yaratildigim
anlatan ayetler basta olmak iizere diger bir-
cok ayet ve rivayete dayanarak savundugu
canhlann ortak atadan geldigine dair inan-
cinin, bugiinkii bilimsel bulgularla yanhs-
landig1 varsayilsa bile asil sorun veya asil
onemli nokta, evrimin yasanip yasanma-
dig1 degil, bu ulemanin yaratihs hikayesi
olarak bilinen ibrani anlatma itibar etme-
mis olmamasidir. Anti-evrim ilahiyatimn
din{ bilgi olarak 6niimiize siirdiigii brani
yaratilis hikayesi eger gercekten dini bir
senaryo olsaydi ulema o bilgi karsisinda,
onu kabul etmeyen, hatta yanliglayan bir
goriis beyan edemezdi. Bu ¢cok 6nemli bir
noktadir. Ulema, ibrani yaratihg mitoloji-
sini Kur’an ayetlerine dayanarak reddetmis
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evrim teorisinin yay-

maya calstig inancsizikia
mlcadele etmeye so-

yunan evrim karsitlar,

bir anti-evrim ilahiyati

insa etmeye calismis olu-
yor. Oysa tartisma, dinfinanc
meselesi olarak degil, maddi
bulgular temel alan bilimsel
tartisma olarak yapilmaldir,

ve bunun aksine, insamn zaman icinde ge-
lisip “en gtizel kivami (ahsenu tavim)” 1°
buldugu fikrini savunmugtur. Miisliiman
filozoflar ve ulemanin Kur’an’a dayanarak
savundugu evrimci yaratihsin Darwin’in
teorisine benzemeyen yanlarina ve bu ko-
nudaki detaylara girmiyoruz.

Bugiinkii anti-evrim ilahiyatcilarinin
sadece paleontolojinin bulgularina daya-
narak bu ulemanin Kur’an’mn bu konudaki
acik ayetlerine dayanan diisiincesini red-
dettigini, buna mukabil Kur’an’da higbir
sekilde dogrulanamayacak fbrani anlatim
benimsedigini belirtmek gerekir!

Yaratilis konusunda bilinen anlatim
one siiren Ibrani mitolojiye iliskin ¢ok
onemli bir soru var: “Allah ensestle bir
irk kurmus olabilir mi?”

Ibrani kaynaklara inanan ve gozleri
evrimi reddetmekten bagka bir sey gor-
meyenler bunun mecburi oldugu izahinm
getiriyorlar. Evrimden kacarken enseste
yakalanmak ve bu yolla ortaya ¢ikmis bir

10 Tin/4

irkin tiyesi olmay1 kabul etmek ¢cok mu if-
tihar verici bir hikayedir?

Bir soru da sudur: Eger Allah ensestle
1k yarattiysa, bu, ensestin 6zii ve dogasi
geregi (bizzat) degil, tesrii (kararlastinl-
mis, talimatli) bir yasak oldugunu gos-
terir. Yani ensest, yaratilisin anlamina ve
dogasina aykiri oldugu icin degil, mesela
Yahudilerin Cumartesi giinii avlanma ya-
saginda oldugu gibi, yasaklandigi icin mi
haramdir? Neresinden bakarsak bakalim
elimizdeki yaratihs mitolojisi akil disidir
ve dinin temel ilkelerine aykiridir.

Yaratilis senaryosuyla ilgili rivayet cok
olmasina ve detayli anlatimlar bulunma-
sina ragmen higbiri ikna edici degildir.
Ayetlerden hig¢bir dayanaklarimn olma-
masl, eldeki rivayetlerin, Ibrani yaratilis
mitolojisini dogrulamak tizere uyduruldu-
gunu veya bu yénde yorumlana yorum-
lana giintimiize kaliplasrms mevcut halle-
riyle geldiklerini gdsteriyor.

Eski zamanlarda Ibrani yaratilig mito-
lojisinin yeterince sorgulanmamast, yara-
tihs meselesinin bugiinkii gibi inanci red-
detme veya savunma davasinin konusu
olmamasindandir. Boyle olunca da kassas-
larin anlattig hikayeler uzun gecelerin eg-
lenceli gecmesini saglamis olmalidir. De-
mek ki o vakitler hi¢ kimse bu meselenin
hayati bir konu oldugunu diisiinmiiyordu.
Insan ister camurdan heykel olarak yaratl-
mus olsun, ister bagka sekilde var edilmis
olsun, meselenin pratige ve itikada tesir
eden bir tarafi yoktu. Fakat giiniimiiz iti-
bariyle anlamakta giicliik ¢ektigimiz sey,
Darwin’in Hiristiyanligin bilimsel bilgi-
sini sarsmasindan Miisliimanlarin neden
alinganhk yaptiklandir. Galiba Miisliiman-
lar, pozitivizm/ateizm, yaratihs hikayesini
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iptal eden bir teori olarak evrimi selam-
layip propaganda savasina baslayinca pa-
nige kapildilar.

Halbuki yaratilisin evrimcilerin sdyle-
digi bicimde de gerceklesmis olabilecegini,
¢iinkii yaratilisin Miisliimanlarin bilimsel
bilgisindeki anlaminin Hiristiyanliktakin-
den farkh oldugunu soylemeliydiler. Ev-
rimi inang konusu gérmeyip, yaratihsin ev-
rimci siirecle de gerceklesmis olabilecegini
diisiinenler evrim teorisinden neden tedir-
gin olsun? Ama Hiristiyanhktaki bilimsel
bilginin dinen dogruluguna ve ibrani mi-
tolojiye inanmis bir Miisliiman tabii ki te-
lasa kapilacaktr. Ibrani yaratihs hikayesini
dinin kesin bilgisi sananlar “din elden gi-
diyor” korkusuyla Hiristiyanhgin yarati-
Iis hikayesini i¢sellestiriyor.

Oysa Kur’an’daki hicbir yaratihis aye-
tinde Ibrani kaynaklardaki somut tasviri
dogrulayacak, Hiristiyanligin yaratiligct
bilimsel bilgisini ve yaratilig mitolojisini
teyit edecek ayet yoktur. Yaratilisla (6zel-
likle Adem’in yaratilmasiyla) ilgili ayetle-
rin Arapga’sindaki mutlakhik ve muglak-
lik, Tbrani kaynaklardan gelen rivayetlerle
somutlastirlmis goziikiiyor. Mesela ayet
soyle diyor:

“Hani Rabbin meleklere, balciktan
(balgik kokenli) bir beser yarataca-
gim. Onu tesviye edip ruhumdan iif-
ledigimde onun icin secde edin.”"

Buradaki “balciktan” ifadesi, ayette
cins, tiir belirten “min” edatiyla kullani-
liyor (min salsélin). Ayetin “tesviye” sek-
linde gevirdigimiz kismnin, “balciktan/ca-
murdan yapilip traslanmis ve diizeltilmis™

1 Hicr/28-29

anlamiyla ibrani yaratihs mitolojisindeki
“camurdan heykel” oldugu varsayilmig
olmalidir. Yani Allah, heykeltras gibi ca-
murdan heykel yapiyor ve bu heykele
kendisinden ruh iifliiyor, bunun {izerine o
heykel canlanip ayaga kalkiyor. Oysa ya-
ratilig ayetlerindeki ifadeler boyle bir se-
naryoyu teyit etmez. Diyelim ki yaratilig
bdyle cereyan etti, ama bunun bir kez ve
ilk defasinda oldugu, sonrasinda ise nesil-
lerin ensestle cogaltildig1 nereden cikarti-
hiyor? Zira ayetlerde bdyle bir kronoloji,
siralama ve yaratihs siirecine iliskin detay-
lann higbiri yoktur. Ayrica yine ayetlere
gore “tesviye” ve “ruh iifleme” asama-
lar rahimde olugan begser icin de gecerli-
dir, ama insan o asamada heykelken can-
lamyor degildir; aksine belli bir gelisim
siireci sonunda doguma hazir hale gel-
mekte, hatta dogduktan sonra da gelisim
stireci devam etmektedir.

Bu durumda soru sudur: Biitiin in-
sanlar binlerce yildir aym gelisim siirec-
leriyle rahimde olusmasina, dogmasina,
emeklemesine ve ayaga kalkip kamil in-
san olmasina ragmen Allah ilk defasinda
neden camurdan heykel yapti? Bunun ak-
sine bir yorum, yani gelisim siirecinin ya-
ratihsin bagindan beri var oldugu fikri ev-
rimci yaratiliga kargi ¢ikanlar1 neden bu
kadar irkiltiyor?

Yaratilis ayetlerinde insamin bugiinkii
surette yaratildig1 sdylenmiyor. Ayetle-
rin meallerini, akillardaki ibrani yaratilig
mitolojisinde gecen senaryonun ezberle-
riyle okumamak gerekir. Ayetlerde kulla-
nilan kavramlara, edatlara, ifade bigimle-
rine, siralamaya ve diger dil inceliklerine
iyice dikkat etmek lazimdir. Hatta baz1 yo-
rumlara gore Allah’in insam degil, begeri
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yarattig1 ve bu beserin daha sonra kemale
ererek insan haline geldigi de 6énemli bir
ayrintidir. Buna gore beger asamasi bal-
¢18a ait donem, insan ise ulvi-manevi do-
nem olarak nitelenebilir. Zaten Adem, cen-
nette hentiz insanligimn farkina varmadigi
donemde (avret yerleri ona goriinmeden
once!) beserdi. Melekler veya hayvanlar
gibi, sorumluluk ve yiikiimliiliik iistlen-
memis, giinahtan habersiz, sadece Allah’m
nimetlerinden simrsiz bicimde yararlanan
bir beserdi. Insanlasmasi, giinaha meyle-
dip meleklikten veya hayvanhktan cik-
mastyla miimkiin olabildi. Insanlastiginda
sorumluluklarini, giinahi, ibadeti, her seyi
farketti. Ciinkii kendisini farketti.

Beser-insan ayrimi 6nemlidir. Beserin,
insanin insan olmadan 6nceki asamasi sa-
yilmasi evrimci yaratihsin Kur’an ayetle-
riyle teyit edilen 6nemli vurgusudur.

Biitlin bunlarla birlikte baska bir tiir-
den insana gecis olup olmadigini ayetler-
den anlayamiyoruz. Sadece Nur suresinin
45. ayetinde “kimildayan her seyi sudan
yaratti. Bazilar1 karinlari lizerinde stirti-
niir” climlesinde gecen “bazilar1™ keli-
mesi Arapca’daki “men (kim, o ki)” eda-
tiyla birlikte ifade edildigine ve bu edatin
da sadece akilh canh (insan) igin kulla-
nildigina bakarak tiirler arasi gecis oldu-
gunu savunan alimler de vardir.'? Ayetin
ifade bicimine bakilirsa ya bir zamanlar
yerde siiriinen akilh canh tiiri vardi, ya
da akilh bir canh tiirii bir zamanlar yerde
stirtiniiyordu!

Bu goriisten biraz farkh olarak da olsa
tiirler aras1 gecisin miimkiin olabilecegini
diisiinen cagdas iranh alimlerden Allame

12 Allame Talegani, Pertevi ez Kur’an.

Talegani, fosili bulunamayan ara gecisle-
rin, evrimci yaratiligin sigrayis anlari oldu-
gunu savunuyor ve bu gibi gecis zaman-
larmin dogal evrim siireciyle degil, ilahi
miidahaleyle aciklanabilecegini sdyliiyor.
Tipki peygamberlerin mucizelerinde ol-
dugu gibi. Mucizeler, dogatistii tezahiir-
ler olarak, vahye muhatap olan insanlarin
dogal gecis imkanlar tiikendigi ve idrakin
simrlarina ulasildiginda (veya hiiccet ta-
mamlanmp azap gonderilmesi icin) insan-
liga biling sigramasi yasatacak olaylardir.
Allame Talegani, hatta peygamber gon-
derilmesini bile insanhgin kiiltiirel, fikr,
toplumsal evrimindeki tarihsel sicramalar
olarak tarif ediyor.

Ik insamin camurdan heykel yontul-
masl ve sonra ruh tiflenerek ayaga kaldi-
rilmasi biciminde ortaya ¢iktigim anlatan
mitolojiyi kabul edebilmek ve ettirebilmek
icin bu olaym da mucize oldugunu séy-
leyen anti-evrim ilahiyatimn mimarlarini
bekleyen biiyiik celiskiler vardir. Canli ha-
yatin ortaya ¢ikmasin biitiin canh tiirle-
rinde tek tek yasanmuis bir Big-Bang ola-
rak tarif etmeyi Kur’an’da dogrulayacak
bir tek ima bile bulamayacaklardir. Biitiin
canh tiirlerini, tipki insan gibi énce proto-
tipin yaratilmasi ve sonra ensestle cogalma
biciminde anlatan hikaye ve senaryo, bi-
limsel bulgularla desteklenemeyen felsefi
bir yorumdur. Hicbir dayanag1 olmayan,
kanitsiz, dayanaksiz ve delilsiz boyle bir
mitolojiye neden inanalim?

Anti-evrim ilahiyatimin yaptigi tek sey,
evrim siirecinin Darwinizmin anlattig gibi
yagsanmadigim kamtlamaya calismaktan
bagka bir sey degildir. Paleontolojinin Dar-
winizmin yanhghgm kanitlacigs diisiiniilse
bile bu bilim dal canh hayatin nasil ortaya
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ciktigim gosterebiliyor mu? Darwinizmin
hikayesini ciiriittitkten sonra canh hayatin
nasil ortaya ¢iktigim anlatirken bagvurulan
kaynak Ibrani mitolojisi degil mi?

Canlilar belli bir diizen iginde (tipki
evrenin olusumu gibi) ortaya ¢ikmasina
itiraz edip, bir anda simsek cakarcasina
beliriverdiklerine inananlar, celigkileri ve
sorular felsefi ve bilimsel yontemle ¢tz-
meye calismaktan ziyade, Darwinizme
kars1 ideolojik miicadele ile mesgul go-
ziikiiyorlar.

Her seyden 6nce Kur’an’da canh haya-
tin bir anda ortaya ¢iktigim dogrulayacak
bir tek ayet yoktur. ikincisi, yeryiiziinde
canlilarin evrimine inanmayanlarin evre-
nin olusumundaki evrimi Kur’an’dan ayet-
lerle ballandirarak anlatmasi da ilgingtir.
Big Bang evrim degil de nedir? Kur’an
ayetlerini evrenin big bang ile baglayan
evrimini dogrulayacak bicimde yorumla-
yan, diinyamn olusumuna gelinceye dek
gecen milyonlarca yillik evrim siirecinin
mucizevi yanina dikkat ¢eken ve evrenin
olusumundaki milyonlarca yilhik evrim
stirecini Allah’1n iradesine aykir1 bulma-
yanlar, yeryiiziinde canl hayatin milyon-
larca yilda evrim yoluyla ortaya ¢ikmasini
Allah’1n iradesine aykir bulup, bir anda,
simgek cakar gibi ortaya ¢ikmig canli ha-
yat1 savunabiliyor.

Ibrani yaratilis mitolojisini ve Hristiyan-
higin bilimsel bilgisindeki yaratiligc: fikri
savunup evrim diistincesine karsi miicadele
yiiriitiilmesi Islam adina degil, ibrani kay-
naklari ve Hristiyanhgin bilgisini savunma
adinadir. Ciinkii islam icin bilimle hesap-
lasmay1 gerektirecek bir “bilgi iktidar1”
meselesi s6z konusu degildir. Islam’in bi-
limsel bilgisi icinde tiirler arasi evrim de

194

dahil olmak iizere evrimci yaratihsi diisiin-
miis yorumlar vardir. Onikinci ylizyilldan
bu yana (hatta daha geriden bagslayarak)
bu konuda séz séyleniyor. Islam’mn sekii-
ler ve modern bilimin bilgisiyle yarismaya
sokacak bilimsel bilgisinden ziyade evren
algis1 vardir. Bu evren algisiyla catisan bi-
limsel paradigmaya itirazimz ve tepkimiz
tabii ki vardir. Ama bilimsel bilginin filan
bashginda (mesela evrim) onun kargisina
dikecegimiz mutlaka bir dini bilgi bulun-
mak zorunda degildir.

Evrim diisiincesinin genclerin imamm
zedeledigini varsayarak onu cliriitmek icin
mesai harcandigimn farkindayiz. Fakat
evrim diisiincesi karsisinda birakin imani
zedelenmeyi, bunun miimkiin oldugunu
diisiinen islam filozoflarina ne cevap ve-
rilecektir? Tiirlerin kendi icindeki evri-
mine ya da tiirler aras1 gecise inanmay1
reddeden hicbir Kur’an ayeti yoktur. Da-
hasi Kur’an’da bilimsel arastirmayla bu-
lunacak bilginin 6niinii kesen bir uyar1
da yoktur. islam tevhide énem verir. Bu-
nun disindaki durumlarda verili bilgiyi fi-
ilen kabul etmis, tartismamustir. Kur’an,
mesela bilimsel bakimdan 6yle olmadigi
halde giinesin dogup batmasi, yildizlarin
gogiin kandilleri olmasi, saralilarin cin-
lenmis olduklan vs. gibi yerlesik bilgileri
aynen kullanmistir.

Netice itibariyle evrim meselesi, genc-
lerin imanim kurtaracagiz diye karsisina
dikilecegimiz 6nemde bir konu degildir.
Bu konuda sorusu ve sorgulamasi olan
genclere bunun miimkiin olabilecegini,
konunun dinf degil, bilimsel bir tartisma
oldugunu sdylemekle yetinebiliriz. Ev-
rim, bilimsel tarismamn konusudur, dini
inancla ilgisi yoktur.



Safevi Doneminde
Iran ve Osmanli
Toplumsal lliskileri

Ceviri: Hasan Bedel Dr. Ebulfazil Abidini

Ozet
°

ki Miisliiman komsu iilke olan iran ve Osmanl, tarih boyunca ol-
I dukca iyi iligkiler icerisinde olmuglardir. Elbette tarih sahnesinde

bu uzun birliktelik bazen askeri ve siyasi ¢ekismelere sahne de ol-
mustur. Ama bu yasanan krizler hi¢bir zaman bu iki millet arasinda var
olan dostlugu derinden etkileyememistir.

Bu arastirmanin amaci; iki iilke arasinda var olagelmis iyi iligkileri 6n
plana ¢ikarmaktir. Hig siiphesiz bu iki milleti birbirine baglayan konula-
rin baginda dini, siyasi, ilmi, kiiltiirel ve tasavvufi konular gelmektedir.
Basta Kabe, Mescid-i Nebi, Necef ve Kerbela gibi Atebat-1 Aliye’nin
Osmanh topraklarinda yer almasi bunun yani sira ticaret ve ziyaret icin
yolculuk yapan kervanlarin bu topraklarda bir hayli zaman gecirmesi
fran ve Osmanl halklan arasinda oldukga saglam iliskiler kurulmasina
neden olmustur.

Giris
Miladi 17. yiizy1l baglarinda iki 6nemli degisim ve yenilik Osmanh Devlet ve top-
lumunun gehresini gézle goriiliir bir sekilde degistirmisti. Bunlardan ilki iran’da Sa-
feviler adiyla Sii ideolojisini benimsemis bir devletin iktidara gelmesi ve hemen aka-
binde bolgede yavas yavas agirhgim hissettirmesi, bir digeri de; Osmanh devletinin
batih devletlere karsi kazandig1 muhtesem zaferlerdi.
Osmanh Imparatorlugunun kuvvet acisindan zirveye ulastigi ve siyasi olarak bir

otorite oldugu bu dénemde, Osmanli hala merkezi Orta Asya ve Iran’da olan Iran-
Tiirk kiiltlirtintin biiyiik bir temsilcisi konumunda yer aliyordu.
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Osmanh ve Iran halklan arasinda kurulan toplumsal baglar hi¢ de azimsanacak bir
iliski olarak goriilmemelidir. Ciinkii bu iki Miisliiman toplum arasinda oldukca derin
dini, edebi, tasavvufi ve ictimai bir bag bulunmaktaydi.

Tarihin baz1 dénemlerinde her ne kadar bu iligkiler rengini yitirip, zayifladiysa da,
hicbir zaman kopmadi. Hatta her iki devlet arasinda patlak veren siyasi ve askeri ca-
tismalarda dahi bu iki millet sosyal ve kiiltiirel baglarim muhafaza etmesini bildi.

Bu iki devlet arasinda imzalanan antlasmalarm bir¢ogunda yol giivenligi ve bu
yollarda yolculuk yapan insanlarin can giivenligine dair maddeler onaylanmustir. I.
Sah Tahmasb’in dénemin Osmanh padisahi Kanuni Sultan Siileyman ile imzaladig
“Sulhname” adli metinde;

“Her iki devlet payidar oldugu siirece siyasi iliskileri de devam edecek ve Iranh ziya-
ret¢ilere Osmanli kontroliindeki topraklarda kolaylik saglanacaktir.”* ibaresi geger.

fran ve Osmanh arasinda toplumsal baglar kuvvetlendiren bir diger unsur ise, bu
iki tilke topraklarinda yasayan insanlarin gruplar halinde karsilikli gb¢ etmesidir. Os-
manlilar, iilkenin idaresi konumunda her daim iranh gécmenleri kabul etmis ve on-
lara destek olmuslardi. Bernard Lewis bu konuda séyle yazar;

«... Ister devlet ve yonetim acisindan olsun, ister fikih ve kelam alanlarinda, is-
terse de edebiyat ve kiiltiir konularinda Selguklulardan sonra bu bayrag sirtlayan
ve dogu ekoliiniin temsilciligini yapan Osmanlilar olmustur. Aynmi sekilde Osmanli-
lar devlet yonetiminde yer almak icin dogudan gelen gécmenlere bir hayli imkanlar
sunmuglardir.”?

Baz1 aragtirmacilar Osmanh padisahlarimin o bitmek bilmeyen servetlerinin kayna-
g fran’dan biiyiik gruplar halinde géc eden halk kitleleri, bilgin insanlar ve edebi-
yatcilar olarak anlatirlar. Bazilar da, miibarek islam dinini, iran ve Osmanli arasinda
var olan kiiltiirel ve toplumsal bagin temeli olarak gortirler:

“Her ne kadar bu iki milletin kiiltiirel ve toplumsal yakinhklar ¢ok ¢ok eski asir-
lara dayansa da, bu yakinhigin 6zii ashinda bir tek seyden beslenmektedir ve o da, her
iki toplumun miibarek islam dinine bagh olmalaridir. islam dininin bu iki halk arasinda
yer edinmis 6rf, adet ve siinnetleri oldukca bariz bir sekilde gézlenmektedir.”

Siradaki konumuzda Iran ve Osmanh halklarimn ferdi ve toplu gocleri konu edi-
lecektir.

1 TLockhart, Laurence, Safevilerin Yok Olusu ve iran’da Afgan Hakimiyeti, Terciime Ismail Dovlets-

hahi, Tahran, 2001, s.35,

Lewis, Bernard, istanbul ve Osmanli Imparatorlugunun Gelisimi, Terciime Mah Melik Behar, Tah-
ran, 1986, s.42,

Terzemi, Zekeriya, Dini Siinnetler ve Toplumsal Miisterekler, Asina, Y1l 1, Say1 4, s. 1-4,
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iranhlarin Anadolu’ya Gruplar Halinde Gidis-Gelis ve Goclerinin Sebepleri

Tarih boyunca iran halklarindan bircok grup, kimi zaman dis giiclerin etkisiyle kimi
zaman da kendi iclerinde cereyan eden huzursuzluklar nedeniyle bulunduklar toprak-
lani terk etmek zorunda kalmuglardir. Araplann iran topraklarm istila etmesiyle bir-
ok Iranh, Hindistan’a toplu olarak goc etmislerdir. Bundan énceki dénemlerde yani
Sasaniler zamaninda Zerdiist yoneticilerin kendi dénemlerinde bir hayli giiclii ve faal
olan Mazdek ve Mani dinine mensup taraflara uyguladiklari baski ve agir yaptirimlar
daha sonralar Abbasilerin blgede yasayan diger dinlere bagh insanlar 6ldiirmesi bu
insanlarn Anadolu’yu bir kurtulug kapisi olarak gérmelerine neden olmustur.*

Ozellikle Anadolu’nun cografi olarak yakin olmasi, o dénemlerde dogu kesimlerinin
gilinlimiize nazaran oldukca bereketli topraklara sahip olup, niifusun bir hayli az olmasi
Iranh g¢menlerin bu bélgelere yerlesmeleri icin énemli etkenler olarak sayilabilir. Ote
yandan, bu topraklar iizerinde yer alan yiiksek daglar ve genis ovalar, heniiz mii-

Aynica bu bolgelerin Rum
ve Iranhlar arasinda
gerceklesen amansiz

sahhas olmayan sinirlar, muhacirlerin gidis-gelisleri icin bir engel tegkil etmiyordu. x
«

Osmanli ve ran halklar arasinda kurulan

savaglarin vuku bul- toplumsal baglar hic de azimsana- /m
mas! hasebiyle artik cak bir iliski olarak gordimemelidir, « ’

003/’

Nk

> >

Rum Diyaniolarak da - ingq; by ki Miisliman toplum ara- « .
adlandinlmiyordu. Ve o ) \_D

L sinda oldukca derin dini, edebi, tasav-
yine Iranhlar disinda o , R .
dénemin bu topraklar vufi ve ictimai bir bag bulunmaktaydi, /

. U

tizerinde yasayan halk-
larina baktigimzda Er-
meniler, Kiirtler ve diger milletleri gérmekteyiz. ¢

Biiyiik Selquklu Hiikiimdar1 Alparslan ile Bizans imparatoru IV. Romen Di-
yojen arasinda 26 Agustos 1071 tarihinde gerceklesen Malazgirt Meydan Muhare-
besi ve Alparslan’in kazandigi zafer, Hristiyan Rum aleminin duvarlarini yikiyordu.
franli gd¢menler de Selcuklu ordularmin pesine takilarak tacir ve devlet erkdm un-
vanlariyla Anadolu’ya girmislerdi.®

Bu topraklar basta Hititler ve Yunanlar gibi eski medeniyetler tarafindan Istanbul,
Anadolu, Pergamon veya Bergama gibi isimlerle adlandinlmis ve Farsca kaynaklarda
da; Giizel Kdy, Su Yolu, Sicak Su, Balik Tutan ve Cesme gibi isimler goriilmektedir.®

4 Petrushevsky, ilyia Pavlovich, iran’da Islam, Kerim Kashaverz, Peyam Yayinlari, Tahran, 1975, 5.45

5 Uzuncarsih, Ismail Hakki, Osmanh Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1998 c.1, 5.137
6 Riyahi, Muhammed Emin, Osmanl: Topraklarinda Fars Dili ve Edebiyati, Bajenk Yaymevi, Tahran,
1990, s. 10
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O donemlere dikkat edilecek olunursa devlet erkani, vezir, kadi, vaiz, miiderris ve el-
cilerin biiyiik bir kismim franhlar teskil etmekteydiler. Buna érnek olarak bu sahisla-
nn soyadina bakildiginda her birinin iran’in farkh bolgelerinden geldigi goriilmekte-
dir. Omegin; Isfahani, Tebrizi, Horasani, Razi, Kazvini, Hamadani, Nahcivani, Hoi
ve Merendi gibi...

franh birgok mimarimn eserleri Anadolu topraklarinda giiniimiizde dahi géz ahci gii-
zellikleriyle dikkat cekmektedir. Bursa’min Osmanh baskenti olusuna kadar ki donem-
lere degin Iranh mimar ve sanatcilarin eserleri her yeri sarmigti. Bursa’min en giizel
camisi olarak bilinen Yesil Camii’nin mihrabinda “Tebrizli Ustalarin Eseri” ibaresi
bulunmaktadir. Bir diger Bursa camisinde ise (Muradiye Camii) yine mihrabin st kis-
minda “Usta Muhammed Isfahani’nin eseridir” kitabesi yer almaktadir.”

O bolgelere goc eden taninmig aile ve gruplar aym zamanda icinden geldikleri
fran ekol ve kiiltiiriinii de beraberlerinde getirmislerdir. Daha sonra Iran’dan gelen
bu gruplar, Anadolu’da Ahilik adiyla 6n plana ¢ikmaya baglamuglardir. Ahilik, aslen
Horasan kokenli olup, Selguklu ve Osmanh dénemlerinde Anadolu’da yasayan iranh
Tiirkmen halkin sanat, ticaret, ekonomi gibi cesitli meslek alanlarinda yetismelerini
saglayan, onlar1 hem ekonomik hem de ahlaki yonden egiten, calisma yasamini iyi
insan meziyetlerini esas alarak diizenleyen bir 6rgiitlenmeydi. Ahilik, eski Iran’a ait
kiiltiirel koklerin daha sonra Islam tasavvufu ile i¢ ice girmesiyle ortaya cikan bir ku-
rulus olagelmistir.

fran’dan Anadolu’ya goc eden birgok saygin ve kiiltiirlii aile, iki ulusun sosyal ve
kiiltiirel iliskilerinde oldukca 6nemli bir rol oynamuglardir. “Bezm ii Rezm” kitabinin
yazar1 bu konuyu séyle degerlendirmektedir;

“Iran dil ve kiiltiiriiniin Anadolu’da yayillmasinin en énemli sebeplerinden birisi
kiiltiirlii ve bir o kadar da taminmus iranli ailelerin bu topraklara gé¢ etmesidir. Gog
eden bu ailelerin bagsinda Mevlana Celaleddin Rumi’nin Babasi, “Sultanii’l-Ulema”
(Alimlerin Sultan1) unvan ile tanmmis, Muhammed Bahéeddin Veled, “Daye” lakapl
inlii tasavvuf sairi Necmeddin Razi, Evhaddin-i Kirmani, Fahreddin-i Iraki, Siraceddin-i
Ermevi, Seyfeddin-i Fergani, Nasruddin bin Bibi... gelmektedir.

Rum diyar olarak anilan bu topraklarm 1200°1ii yillarda can giivenligi agisindan
diger bolgelere nazaran emniyetli olusu, kiiltiir ve egitim konusundan da bir hayli
ilerlemis olugu Islam diinyasmnm arif ve edipleri icin bigilmis kaftand:. Iste boyle-
sine bir ortamda Celaleddin Rumi’nin Mesnevi-yi Manevi’si ve Mevlevi hareketinin
balge halki tarafindan kabul gérmesi Fars dili ve kiiltiirtiniin bu bolgede yayilmasina
neden olmustur.”®

7 ages. 12

8 Azizi, Erdesir-i Esterabadi, Bezm (i Rezm, Mehmet Fuat Koprtiliizade, Istanbul, 1928, 5.101-102
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ilhanhlar Donemi ve Sonrasi Gocler

[lhanlilar déneminde iran igerisinde yasanan ekonomik sikintilar, hiikiimetin uy-
guladig1 agir vergi politikasi ve tilke ici emniyetin oldukca zayif olmasi farkh halk
tabakalarmim Anadolu’ya go¢ etmesine neden olmustur. Tiim bu olum-
suzluklarm yam sira Mogollarn her seyi yakip, yikmasi iran’1 yasa- .

nilmaz bir yer haline getirmeye yetmisti. Iran

flerleyen dénemlerde Anadolu’nun ilhanhlarin biinyesine bircok mi )
girmesi ve o topraklar tizerinde yer alan bir¢ok sehre daha marin eserleri
onceden go¢ etmis Iranhlarn varhg, onlarin gurbet hissi Anadolu toprak-
yasamalarina izin vermemistir. Béylelikle franli muhacir- larinda giinimUizde

lerin Anadolu’ya gocgleri daha da hiz kazanmmstir. Bu gog
eden gruplar arasinda, gocebeligi bir kiiltiir haline ge-
tirmig tasavvuf ehli dervigler de bulunmaktaydi.

dahi goz alici guizel-
likleriyle dikkat cek-

o o o mektedir, Bursanin Os-
Tiirklerinin kurdugu ilk devlet olan Biiyiik Sel- .
cuklu imparatorlugunun 1157 yilinda dagilmas: ile manl baskenti olusuna
Anadolu merkez eyaletlerinde bulunan bélge sakin- /<C]CfC]f ki donemlere de-
leri, biiyiik gruplar halinde Selguklunun yavas ya-  gin lranl mimar ve sanat-
vas bozulmakta olan simr boylarina kaymiglardir. cilarin eserleri her yeri sar-

Sinir bolgelerine go¢ eden gruplar yalmzca tasav- / "
vuf ve tarikat mensuplari degil, Mogollarm hicbir ML, Bursanin en g tzel

surette itina etmedikleri bilim adamlari, din alimleri, camisi olarak bilinen Yesil
edebiyatcilar da bu durumdan bir hayli mustarip ol- ~ Camii'nin mihrabinda “Teb-
duklarindan ve ayrica uygulanan vergi ve harglarin rizli Ustalarin Eseri” iba-
aguhg, ellerinde bulunan biiyiik ve kiiciikbas hay- oo b lunmaktadir Bir di-
vanlarn her an yagma edilmesinden usanan koylii-
ler de bu gruplarla simir bolgelerine kaymuglardir.’ , o
Rumlu’nun kaleme aldig1 “Abbasi Nazarinda Diinya (Muradiye Camii) yine

ger Bursa camisinde ise

Tarihi” adh kitapta sdyle gecer; mihrabin st Kisminda

«... Iran’da bircok ilim ve irfan ehli, bilge, fakih ve HIUS ta Muhammed
din alimi zorunlu olarak ya Osmanl topraklarina ya da Hint Isfahani'nin eseri-
diyarina go¢ etmislerdir. Bu gocler hatta Safevi imparatoru dir” kitabesi yer

I. Sah Abbas dénemine degin devam etmistir. almaktadir

Bunun mukabilinde Osmanl icerisinde yer alan ve bazi sebep-
lerden 6tiirii fran’a siginmus olan birgok kabile reisi ve taminmus isim

®  Dursun, Dog. Dr. Davut, Yénetim-Din iligkileri Agisindan Osmanh Devletinde Siyaset ve Din, is-

lam Geligtirme Vakfi, Tahran, 2002, s. 187
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bulunmaktadir. Osmanl topraklarindan Iran’a gé¢ etmeye mecbur kalanlar igerisinde
hi¢ de azimsanmayacak sayida Osmanli ulemasi da bulunmaktaydi.

Sekiz ciltlik Osmanh Tarihi’ni hazirlayan ismail Hakki Uzungarsih, iran’dan Osmanl
topraklarina go¢ eden hattat, giizel yazi ve kalem ustalarim soyle anlatmaktadir;

“Seyh Hamdullah mektebinden bagka, istanbul’a iran Azerbaycan’indan bazi talik
yazi yazan hattatlar gelerek ayr bir mektep tesis etmislerdir. Bu meyanda Sultan Ali
talebelerinden Meshedli Abdulvahid vardi ki Kanuni Sultan Siileyman’in himayesine
nail olup Istanbul’da kalmustir. Yine bunun gibi bilvasita Sultan Ali mektebine mensup
Hoylu Mir Seyyid Hiiseyin ve Tebrizli Hact Mehmet ve talikte hususi bir tarz sahibi
olan Harezmli Abdurrahim Enisi talebelerinden Molla Ali Sultan dahi aym himayeyi
gorerek talik yazisimn taammiimiinde hizmet etmislerdir. Divani yazida idris-i Bitlisi
kiymetli tistadlardandi; yukarida ach gecen Hoylu Mir Seyyid Hiiseyin, Kanuni Sul-
tan Siileyman’in Sahnamesini yazmgtir.”'°

Osmanl’mn Safevilerden Etkilesimi ve Anadolu Tiirklerinin iran’a Gocii

Bu béliimde, Anadolu Tiirklerinin iran’a gécii ve bunun nedenleri mercek altina
alinacaktir.

Hic siiphesiz, Safevi Devletinin kurulusu, Islam tarihi icerisinde cereyan eden en
onemli olaylardan birisiydi. Bu olayin getirisi de, Islam cografyasinda yeni bir mer-
kezi otoritenin olusmasiydi.

Anadolu Tiirklerinin &zellikle Iran’da revacta olan Safeviye tarikatina alakalari
Seyh Ciineyd’in orada olmasindan ileri geliyordu. Seyh Ciineyd, hem Seyhlik maka-
mim saglamlagtirmak hem de iilke topraklanmn genelinde stz sahibi olmak istedigi
bir donemde, Karakoyunlu Hiikiimdari Cihangah tarikat mensuplarinin ¢ogalmasin-
dan endise ederek Seyh Ciineyd’in amcasi Seyh Cafer’le ortak hareket edip, ona karst
miicadeleye girdiler ve Ciineyd’in Erdebil’den ¢ikmasim sagladilar. Cihansah tarafin-
dan smir disi edilen Seyh Ciineyd, Anadolu’ya gelerek ortamin da miisait olmast tize-
rine oradaki Anadolu halki iizerinde yayma calismalarina baglad.

Seyh Ciineyd, koyliiler ve gécebe hayati yasayan bu bolge insanlarimin ne denli
yatkin oldugunu goriince hareketini hizlandirdi ve kendisini takip eden bir¢ok mii-
ride sahip oldu. Hatta kaynaklar, kendisine bagh olan bes ila on bin civarinda silahl
ve diizenli bir askeri orduya dahi sahip oldugunu belirtir. Seyh Ciineyd, giiniin birinde
bu silahh miiritleriyle Akkoyunlu hakimi Uzun Hasan’in yamna gelince, Uzun Hasan
onu tahmin ettiginden daha iyi karsilach ve kiz kardesi Hatice Begiim ile evlendirdi.
Ug yil Akkoyunlu merkezi olan Diyarbakir’da kaldi. Daha sonra miiritleri ile birlikte

10 Uzungarsily, Ismail Hakki, Osmanh Tarihi, c.1, 2Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1998 c.2, s.564
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yaptiklar ortak bir toplanti sonrasi Erdebil’e geri déndiiler. Erdebil’e dondiikten sonra
katildig1 bir savas sirasinda vurularak oldiiriilen Seyh Ciineyd’in yerine karis1 Hatice
Begiim’den dogan oglu Haydar, dayis1 Uzun Hasan’in yardimlar ile Erdebil postuna
oturdu. O da Babasi Seyh Ciineyd gibi tarikati daha da biiyiitmiis ve Anadolu’da pek
cok miirit kazanmsti. Bdylece Erdebil Tekkesi Anadolu’da giiclenmis ve kiiciimsen-
meyecek bir etki alan1 olusturmustu.

Taberistan yakinlarinda yapilan bir savasta Seyh Haydar’in oldiiriilmesi miiritle-
rinin Seyhlerine karg: olan inanglarim yikmamus bilakis miibareze ruhlanim daha da
giiclendirip, Ismail ve Ibrahim’e sonuna kadar sahip ¢ikmalarina ve onlan uzun dé-
nemler diismanlarindan saklayip, savunmalarina neden olmustur. Bu siire zarfinda
bolge halki onlan Gilan’a kagirp, koruma altina almis ve Anadolu’daki birgok kabile
Ismail’i unutmamus ve birgok hediye ve nezirler yollamiglardir.!!

Uzun Hasan’in 1478’de 6lmesinden sonra ogullar arasinda baslayan taht kavga-
lar1 Akkoyunlu Devleti'ni iyice zayiflatti. Hatta tahtin iki biiyiik varisi Murat’la El-
vend iilkeyi ikiye boldiiler. Bu sirada Ismail heniiz 12 yasinda olmasina ragmen si-
yasi ve dini konularda faaliyetlere baglayip, 1499 yilinin Agustos ayinda Erdebil’e
yolland1. Anlatilanlara gére simdiden Rumlu ve Samlu 1500 kisi ismail’in etrafinda
toplanmig ve ona biat etmislerdi.'?

Ismail, 1500 senesinde Erdebil dergahim ziyaret ettikten sonra Gokce Gol’e git-
mistir. Ismail, burada ikamet ettigi dsnemde Anadolu’da yasayan miiritlerini etrafina
toplamak icin elgiler gorevlendirmistir."* Kalabahik gruplan ismail’in yaninda olduk-
larim gostermek icin onun yanina gittiler ve bulunduklan bolgenin emniyet zaafi ol-
dugu icin de zamaninda Cukur Saad olarak anilan Erivan’a gectiler. Burada Ismail’e
dokuz grup daha miilhak oldu. Bu gruplarla beraber Kagizman, Erzurum ve Tercan’da
bir siire ikamet eden Ismail, daha sonra iki ay kalacag Erzincan’a geldi. Osmanli kay-
naklannmn verdigi bilgiye gore;

“Erdebil oglu (Seyh Safevi) ellerinde neredeyse higbir techizat bulunmadigi halde
rahatlikla Hazar sahillerinden Erzincan’a kadar gelmislerdi. Bu durum su gergegi
gozler éniine sermektedir; Akkoyunlu Devleti etkisini yitirmis ve dagilmaya basla-
mstir.”

Ismail’in Anadolu topraklarina ayak basmasi miiritlerini oldukca sevindirmisti.
“Sah Ismail Tarihi” adh kitabmn yazar1 bu konuda sunlari kaleme almustir;

I Rumly, Hasan Bey, Ahsenut Tarih, Abdiil Hiiseyin Nevai, Babek Kitapevi, Tahran, 1978, s. 5, 10 ve
14

Stimer, Faruk, Safevi Devletinin Kurulugu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara, 1999 Age. s. 26

13 Age.s. 26
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“Erdebil oglu (Seyh Safevi) ellerinde neredeyse hicbir techizat
bulunmadigr halde rahatlikla Hazar sahillerinden Erzincan'a kadar
gelmislerdi; Bu durum su gercegi gézler éniine sermektedir,
Akkoyunlu Devieti etkisini yitirmis ve dagiimaya baslamistir”

“Erzincan’a ulastiktan hemen sonra, Sam’dan, Rum diyarindan, Karaman vela-
yetinden ve Erzincan etrafindan bir¢ok insan ve séz sahibi liderler akin akin onun
yanina geldiler. Giinbegiin bunlarin sayisi ziyadelesti... Ustaclu, Samlu, Rumlu, Te-
kelii, Ziilkadir, Avsar, Kacar ve Varsak kabilelerinden olusan binlerce insan Ismail’e
baglandilar.”**

Safevi Devleti’nin Kurulusunda Rol Oynayan Boy ve Oymaklar

1- Rumlu: Bu boy baslica Sivas’in Koyulhisar (Koylahisar) ve Sivas’a bagh Ka-
rahisar (Sebin) kazalan ile yine Sivas’a bagh diger yoreler ve Tokat-Amasya bolgele-
rindeki koylii Kizilbaglar tarafindan meydana getirilmisti. Nur Ali Halife, Piri Bey ve
Div Sultan bu boylann en tamnmus beyleridir. Sah Ismail, Nur Ali Halife Rumlu’yu
bu bélgede yasayan tiim yandaglarini kendi etrafinda toplamast icin Anadolu’ya gon-
derdi. Nur Ali Halife de Sebin Karahisar’da ¢ ila dort bin civarinda Sivas, Amasya
ve Tokat yorelerinde yasayan Tiirkmen ailelerini bu gérev dogrultusunda bir araya ge-
tirdi. Rumlu boylan, Safevi Devleti’nin kurulmasinda oldukca 6nemli bir role sahip-
tir. Rumlu’dan olan baghca isimler arasinda Badincan (Patlican) Sultan (Erdebil va-
lisi), Kazak Sultan, Sofiyan Halife ve Aykut Bey’i sayabiliriz.

2-Ustacalu: (Ustaclu) Bu boy ashinda baglica Sivas, Amaysa-Tokat bolgesinde
yasayan ve bazi oymaklar1 Kirsehir’e kadar yayilan Ulu Yériik adli bilyiik toplu-
luga mensup idi. Seyh Ciineyd ve Haydar’in Anadolulu miiritlerinin 6nemli bir kis-
mini Ustacalular tegkil ediyordu. 1500 yilinda Erzincan’da buyrugundaki iki yiiz ath
ile Sah ismail’in yanina gelen Mirza Bey oglu Muhammed Bey, Ustaca’mn neslin-
den idi. Muhammed Bey, Caldiran’da Safevi ordusunun sol koluna kumanda eden
meshur Ustacaoglu Muhammed Han’di. Muhammed Han’in bu tarihte Kilig Han
adh bir oglunu tamyoruz. Ustacalulardan Sah Ismail’in Sofracibasis1 diger Muham-
med Bey de 1514 yilinda Cayan Sultan lakabi ile Emirii’] iimeraliga getirildiginden,
1523’de 6liimii tizerine makami oglu Bayezid Sultan’a verilmisti. Yine Ustacalu’dan

14 Age.s. 27
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Korucubagi Saru Pire’nin Caldiran savasinda 61diigii goriilmiistiir. Ustacalu Hizir Aga
da Caldiran Meydan Muharebesinde atin1 vermek suretiyle Sah Ismail’in savas mey-
danindan kagmasin temin etmisti. Bu suretle Ustacalular Sah Iismail devrinde devleti
kuran oymaklarin baginda gelmektedir.®

3- Tekelii: Bunlar esas itibariyle Teke ili veya sadece Teke denilen Antalya bol-
gesi Tiirklerinden idiler. Aralarinda Hamid ili (Isparta-Burdur bolgesi) ve Mentege ili
(Mugla vilayeti) halkindan kimseler de vardi. Tekeliiler, Safevi devletinin kurulmasi
yolunda miihim bir rol oynadiklan gibi 1510-1511 yihinda da Sah Kulu Baba isyan
dolayisiyla 15.000 kisinin iran’a gelmesi ile Safevi Devletini gok daha giiclendirdi-
ler. Devletin kurulusunda rol oynayan ve miihiirdarlik mevkiine getirilen Tekelii mii-
hiirdar Saru Ali 1506 yilinda Samlu Abdi Bey ile Kiird Sarim tizerine génderildiyse
de basan gosteremeyip yapilan carpismada oldiiriildii. Yine devletin kurulusunda rol
oynayan diger bir Tekelii beyi de Burun Sultan olup, bu tarihte Meshed emiri idi.

Yukarida adi gecen emirlerden bagka Tekelii Yegen Sultan, Cuha (Cuka) Sultan,
Reis Bey ile Serafeddin Bey’in de Sah Kulu Tekeliilerinden énce Sah ismail’in hiz-
metinde bulunduklarim biliyoruz. Hatta Sah Kulu Baba Tekeliilerinin Iran topragina
ayak bastiklarim 6grenen Sah Ismail bunlarin durumunu anlamak icin Guha Sultan’y
gondermisti. Fakat bu tarihte baglica Burun Sultan, Cuha (Cuka) Sultan, Karaca Sultan
(Hamedan valisi), Ahi Sultan, Cirkin Hasan, Tekeliilerin en basta gelen beyleriydiler.
Bunlarin da Sah Kulu Tekeliilerinden énce iran’a gelmis olmalar pek muhtemeldir.

4- Samlu: Samlular, yazin Sivas’in giineyindeki Uzun Yayla’da, kisin Halep-
Gaziantep arasinda yagayan ve Osmanh devrinde Halep Tiirkmenleri denilen oymak-
larin umumi adidir. Bu genel isim Safeviler’den ¢ok 6nce Anadolu’da kullamliyordu.
Samlular, Seyh Ciineyd’den beri Erdebil tarikatimin en eski miiritleri arasinda yer al-
muglardi. Seyh Haydar’in en basta gelen halifelerinden Hiiseyin Bey, Samlu’ya men-
sup idi. Devletin kurulmast {izerine “Lala” lakabim da tasiyan Hiiseyin Bey, evvelce
kaydedildigi gibi Emirii’l timeraliga getirilmisti.

1509°da Sah Ismail, saltanat vekilligini Restli Tacik Emir Necm-i Zerger’e verip,
mali iglerden Tiirk emirlerinin ellerini ¢ektirmisti. Bu misalin de gosterebilecegi gibi
devletin kurulmasinda biiyiik emegi gecmis olan bazi emirlere karsi zaman gectikce
tevecciihii azalan Sah Ismail ertesi y1l Lala Hiiseyin Bey’i Emirii’] iimeraliktan azledip,
Sirvan taraflarinda bir yerin valiligine géndermis ve 1510°da Horasan’1n fethi {izerine
onu Herat Valisi tayin etmigtir.'® Tarikatin bu en eski mensubu ve Sah Ismail’in en ya-
kin iki emirinden biri olan Lala Hiiseyin Bey goriildiigii {izere Caldiran savaginda &1-
miistlir. Samlu’dan diger biiyiik bir emir de Abdi Bey idi. Abdi Bey’in ii¢ yiiz ath ile
Erzincan’da Sah Ismail’e katldigim bilmekteyiz. Devletin kurulmas iizerine Tavaci

15 ages. 194

16 Gaffari Kazvini, Gazi Ahmed, Diinya Tarihi, Hafiz Yaymevi, Tahran, 1963, s. 271-274
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(bas1) olan Abdi Bey, 1507’da Kiird Sarim ile yapilan savasta ¢lmiistii. Samkulu’dan
diger emirleri de Zeynel Han ve Esterabad valisidir. Samlular bundan sonra da itibar-
lanm devlet icerisinde devam ettirmislerdir.

5- Ziilkadir: (Dulkadir) Bu boy, Safevi kaynaklarinda seksen bin ev oldugu soyle-
nen Maras ve Boz Ok (Yozgat) bolgesindeki Dulkadir elinin, daha ziyade Boz Ok’da
yasayan oymaklanndan bazilarmin kollarindan meydana gelmistir. Sah ismail’in ba-
basi Haydar’mn en yakin miiritlerinden Dede Abdal Bey, bu tesekkiilden idi. Daha o za-
man Samlu Hiiseyin Bey gibi “Bey” unvanin tasimasi kendisinin asilzade ziimresine
mensup oldugunu gostermektedir. Devletin kurulmasindan sonra Abdal Bey’in korucu
basihigina getirilmis oldugunu goriiyoruz. Safevi Devletinin tegkilinden sonra Savuc
Bulag ve Rey valisi olan Abdal Bey 1509’de azledilmis ise de ertesi y1l Ozbekler’den
fethedilen Merv sehri valiligine atanmustir. 1514 yilinda Ozbeklerin hiicumu iizerine
Abdal Bey, Merv’i birakarak kagmusti. Safevi hiikiimdan da, Abdal Bey’e bu hatasin-
dan dolay1 kadin elbisesi giyindirip, bir esegin sirtinda ordugahta dolastirmus, herhalde
hanedamn emektar bir emiri oldugu icin 6ldiiriilemeyerek eski mevkiine iade etmistir.
Fakat bu hadiseden sonra Dede Abdal Bey’den bir daha bahsedilmiyor.

Devletin kurulusuna katilan diger bir Dulkadir beyi de Kegel Bey lakabi ile tanin-
mus olan ilyas Bey idi. Sah Ismail 1503’te Fars’1 fethedince bu genis bélgenin valili-
gini Ilyas Bey’e vermisti. Fakat ertesi y1l bir hatas! yiiziinden onu éldiirttiigii gibi ye-
rine tayin ettigi Stileyman Bey’i de aym akibete ugratti. Bunun iizerine Siraz valiligine
Afsar Mansur Bey getirildi. Dulkadirler, Sah Abbas dénemine degin Fars Eyaletinin
kontroliinii ellerinde tutmuglardir. Diyarbakir’da 6ldiirtilen Dulkadirli Alatiddevle’nin
oglu Sah Ruh Bey’in ogullari Mehmed ve Ali, Ismail’in yaninda olduklan gibi Dul-
kadir Beyliyinin 1515’te Sehsuvar Oglu Ali Bey’e verilmesi {izerine Dulkadirlilerin
bir kismu Sah ismail’in hizmetine girdiler.!”

6- Kacar: Kacarlar, Mogol askeri birliklerine bagh bir boydur. Kacar halki, il-
hanh hiikiimdarliginin yikilmasimdan sonra Ermenistan ve Sam bolgelerine yerles-
tiler. flhanlilarn dagilmasi ile artan iktisadi sorunlar yiiziinden bu dénemde birgok
Tiirk beyligi gibi ulagtiklan her yerde Kacarlar da istila ve yagmalamaya basladilar.
Emir Timur-i Giirgani, Rum diyan yani Anadolu’ya askeri sevkiyati yaptiktan sonra
fran’a geri déniiste yanlarinda Sam, Ermenistan ve Anadolu’da yasantilarim siirdiiren
Rumlu, Samlu ve Kacar kabilelerini de gotiirdii.

Emir Timur-i Giirgani ile iran’a dénen Kacarlardan bir béliimii Tiirkistan’a geri do-
nerken diger kalanlar ise basta Gence, Erivan ve Karabag’a yerlestiler. Sah Abbas’in
hiikiimete geldiginde yaptig1 ilk icraat, Lahican’dan Azerbaycan’a gecip, babasinin bu
topraklar iizerinde bulunan tiim miiritleriyle goriisiip, onlardan biat almasi olmus ve
Kacarlarin da énde gelen isimleri I. Abbas’a baghiliklarini belirtmiglerdir. Bu sekilde

17" Rumly, Iskender Bey, Abbasi Nazarinda Diinya Tarihi, Emir Kebir Yaynlari, Tahran, 1971, s.155
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saygin Kizilbas biiyiikleri arasinda yer alan Kacarlar, ilerleyen dénem-
lerde Safevi hanedanhg: igerisinde iist diizey gorevlere getirilmis-
lerdir. Safevi Hanedani zamaninda Karabag ve Revan’da Kacarlar
egemen idi. Daha sonralar 1. Abbas Kacarlarn1 Azerbaycan’dan ¢i-
karp, Esterabad’a gétiirdii ve bunlarn bir kismim oraya yerlestirdi.
Bir kismm da Tiirkistan’in Merv taraflarina yerlestirdi.

8- Afsar: Bir Tiirk boyu olan Afsarlar, Mogol istilasiyla bir-
likte Ttirkistan’1 terk edip, Azerbaycan topraklarina goc etmiglerdir.
Azerbaycan’a geldiklerinde boy icerisinde meydana gelen bir ayri-
Iik nedeniyle bir kisim Seyh Safiyuddin ve ogullarina baglanip, Sah
Ismail ile hareket etme karan alarak, saltanat ve fetihlere katildilar.
Bu boy iki ana kola ayrilmigtir. Bunlardan ilki Kasimlu ve digeri
de Ereklii veya Kirklu’dur ve zaten Afsar Hanedanh@inin kurucusu
Nadir Sah da bu koldandur. I. Sah ismail, Afsar boyunun Kirklu ko-
lunu Azerbaycan’dan Horasan’a gog ettirmis ve bu sekilde Ozbek
ve Tiirkmen saldirilarina karsi Safevileri korumuslardir.'®

Safeviler dénemi 6ncesi yalnizca Azerbaycan topraklarinda yaga-
yan Afsarlar, Safevilerle birlikte Kazvin, Tahran, Fars, Kirman, Ma-
zenderan, Hiizistan eyaletlerine kadar yayillmislardir. Oguz Kagan’in
oglu Yildiz Han’in dort oglundan en biiyiigii olan Afsar’m soyun-
dan gelen bu boydan, Ogiin Han, Abaka Han, Hiilagii Han ve Cen-
giz Han ortaya ¢ikmmstir.

Diger Kabileler: Safevilerin kurulmasinda etkin rol oynayan
bu meghur yedi boyun disinda diger kiiciik kabileler de var olmug
ve Safevi Devleti adina unutulmaz isimleri tarih sayfalarina yazdir-
muglardir. Bunlarin baginda Varsak, Cini, Arapgirlii, Turgutlu, Boz-
calu, Acirlii, Hmislii, Cemiskezkalii gelmektedir."

Bu sekilde Tiirk kabileleri birbirilerine yardim ederek Safevi
Devletini ortaya ¢ikardilar. Bu Tiirk boylarinin kabile reisleri ¢ok

onceleri hatta bunu bir zaman dilimine baglamak gerekirse, Safevi

Hanedanligimin ceddi olan Seyh Safiyiiddin déneminde bu aileye katilmislardi. Bu
fedakar miiritlere de “Sofiyan-i Safiyy” denilmekteydi. Nitekim Sah Ismail’in baba ve
dedesi olan Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar da, bu kavimlerin destek ve fedakarhklar
ile savagmusg ve biiyiik fetihlere imza atrmslardi. Bu dénemle birlikte dini bir ad olan
“Seyh” unvaninin yam sira siyasi ve askeri kudretlerinden 6tiirii “Sultan” unvani da
eklenmis oluyordu.

18 Felsefi, Nasrullah, I. Sah Abbas’in Biyografisi, Tahran Universitesi Yay. Tahran, 1980, c. 1, s. 164

19

age. s. 161
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Sonug¢

iki komsu ve Miisliiman iilke olan Iran ve Osmanli, tarih boyunca Sosyo-kiiltiirel
acidan oldukga iyi bir iligkiye sahip olmuglardir. Ciinkii bu iki iilke kiiltiir, tarih ve
inang acisindan oldukca derin ortak paydalara sahiptiler. Aralarinda olan bu ictimai
bagin artmasindaki en énemli faktorlerden birisi, Atebat-1 Aliye ziyaretcileri ve tacir-
lerin bu iki iilke topraklarinda oldukca yogun hareket etmeleriydi.

Sosyo-kiiltiirel iligkileri gelistiren bir bagka unsur ise, komsu {ilkelere yapilan ferdi
ve kitlesel goclerdi. Sayisiz Iranh edebiyatcl, tasavvuf ehli alim, bilgin ve sanatcinin
Osmanh topraklarina go¢ etmesi de, Osmanl padisahlarinin onlara karsi gosterdigi
ozel ilgi ve ihtiramdan kaynaklaniyordu. Ote yandan acimasiz Mogol istilasi ile ya-
sanmaz bir hal alan iran’dan kacarak Osmanliya siginan franhlar, yanlarinda getirdik-
leri mallar sayesinde Osmanh Imparatorlugunun servetine servet katrmglardir.
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Kumeyl Duasl

umeyl Duasi olarak Ehl-i Beyt kaynaklarinda meshur olan bu
dua, Hz. Ali’nin (as) sirdast Kumeyl bin Ziyad’a Hizir’n (as)
duasi olarak dgrettigi engin maarifi iceren bir duadir. Bu du-

anin 6zellikle Persembe geceleri okunmasi Ehl-i Beyt Imamlari tarafin-
dan tavsiye edilmistir.

OSSP TP
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Bismillahirrahmanirrahim

Allahumme inni es’eluke bi-rahmetikelleti ve-siat kulle sey’in ve bi-guvvetikelleti

gaharte biha kulle sey’in ve hazaa leha kullu sey’in ve zelle leha kullu sey’in ve bi-
cebertitikelleti galebte bi-ha kulle sey’in.

Anlam:

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Allah’im! Senin her seyi kaplayan rahmetin hakkina; kendisiyle her seye iistiin geldigin,
karsisinda her seyin boyun egdigi ve her seyin ram oldugu giiciin hakkina; her seye
galip geldigin ceber{itun (azametin) hakkina; (senden niyaz ederim.)
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Ve bi-izzetike’lleti la yeglimu leha sey’un ve bi-azametike’lletl mele’et kulle sey’in
ve bi-sultani-ke’llezi ala kulle sey’in ve bi-vechike’l-bagi ba’de fenai kulli sey’in ve
bi-esmaike’lleti meleet erka-ne kulli sey’in ve bi-ilmike’llezi ehate bi-kulli sey’-in ve
bi-niiri vechike’llezi ezée lehu kullu sey’in. Ya Niiru, ya Guddiis, ya Evvel’el-evvelin
ve ya Ahir’el-ahirin. Allahumme’gfir liye’z-zuntibelleti tehtik’ul-isam. Allahumme’ gfir
liye’z-zuniib’elleti tunzil’un-nikam. Allahumme’gfir liye’z-zuniib’elleti tugayyirun
niam. Allahumme’gfir liye’z-zuniib’el-leti tehbis’ud-dua. Allahumme’gfir liye’z-zuni-
b’elleti tunzil ul-bela.

Anlamu:

Oniinde higbir seyin duramadig izzetin hakkina ve her seyi dolduran azametin
hakkina; her seye iistiin gelen saltanatin hakkina; her seyin fani olmasindan sonra
baki kalacak vechin hakkina; her seyin temellerini dolduran isimlerin hakkina; her
seyi ihata eden ilmin hakkina ve her seyi aydinlatan cemalinin nuru hakkina; senden
niyaz ederim. Ey Nur, ey Kuddiis, ey ilklerin ilki ve ey ahirlerin ahiri! Allah’im!
Benim ismet perdesini yirtan giinahlarim bagigla. Allah’im! Bedbahtliklara yol agan
giinahlarimi bagisla. Allah’im! Nimetleri degistiren giinahlarim bagisla. Allah’im!
Duanin icabetini 6nleyen giinahlarimi bagisla. Allah’im! Belanin inmesine sebebiyet
veren giinahlarumi bagsla.
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Allahumme’gfir 11 kulle zenbin eznebtuhu ve kulle hatietin ehta’tuha. Allahumme
inni etegar-rabu ileyke bi-zikrike ve estesfiu bike ila nefsike ve es’eluke bi-clidike en
tudniyeni min gurbik. Ve en tuziani sukrake ve en tulhimeni zikrek. Allahumme inni
es’eluke suale haziin mutezellilin hasiin, en tusamiheni ve terhameni ve tec’eleni bi-
gismike raziyen gania. Ve fi cemi’il-ahvali mutevazia. Allahumme ve es’e-luke suale
men’isteddet fegatuh. Ve enzele bike inde’s-sedaidi haceteh. Ve ezume fima indeke
ragbetuh. Allahumme azume sultanu-ke ve ala mekanuke ve hafiye mekruke ve zahera
emruke

Anlami:

Allah’im! Isledigim biitiin giinahlari ve yaptigim biitiin hatalar bagisla. Allah’im! Ben
sana zikrinle yaklagmak istiyorum. Seninle senden sefaat diliyorum; comertligin hakkina
beni kendine yaklagtirmani ve siikriinii eda etmeyi bana nasip etmeni ve zikrini bana
ilham etmeni istiyorum senden. Allah’im! Huzu, husu ve zelil olmus bir dille, senden
hatalarima géz yummani, bana merhametli davranman, beni verdigine raz1 ve yetinen
ve her durumda miitevazi kilmani dilerim. Allah’im! Thtiyag ve yoksullugu siddetli
olan ve hacetini zorluklar aninda kapina getiren, katinda bulunanlara biiyiik ragbeti
olan kimsenin yalvarigi gibi sana yalvaririm. Allah’im! Senin saltanatin azimdir ve
mekanin yiicedir, tedbirin gizlidir ve fermanin asikar;
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ve galebe gahruke ve ceret gudretuk. Ve la yum-kin>ul-firaru min huk@imetik. Allahumme
la ecidu li-zun(ibi gafiran ve la li-gabeihi satiran. Ve la li-sey>in min ameliye>1-gabihi
bi>l-haseni mubeddi-len gayrek. La ilahe illa ente; subhaneke ve bi-hamdik. Zalemtu
nefsi ve tecerra’tu bi-cehli. Ve sekentu ila gadimi zikrike Ii ve mennike aleyy. Allahumme
mevlaye kem min kabthin seter-teh. Ve kem min fadihin min’el-belai ekalteh, ve kem
min isarin vegayteh, ve kem min mekrihin defa’teh, ve kem min senain cemdlin lestu
ehlen lehu negerteh. Allahumme azume belai ve efrate bi stiu hali ve kesurat bl a’mali.
Ve gaedet bi eg-lali ve habeseni an nef’1 bu’du emeli.

Anlami:

kahrin galip ve kudretin her yerde caridir ve senin hiikiimetinden kagmak imkansizdir.
Allah’im! Senden bagka giinahlarimi bagislayacak, kabahatlerimi drtecek, kotii amelimi
iyiye cevirecek birini bulamam. Senden bagka ilah yoktur; miinezzehsin; sana hamd
ederim. Ben kendime zulmettim ve cahilligim yiiziinden itaatsizlik yaptim ve beni
(ta) eskiden beri unutmadigindan ve bana liituf ve ihsanindan dolay1 rahatladim (ve
korkmadan sana isyan ettim). Allah’im! Mevlam! Nice kétiiliiklerimin tizerini 6rttiin;
nice belalar1 benden geri cevirdin; nice hatalardan korudun beni; hosa gitmeyen seyleri
uzaklastirdin; layik olmadigim nice giizel 6vgiileri benim icin yaydin. Allah’im!
Belam biiyiimiis, halimin kétiiliigii haddi asmis; amellerim beni aciz birakmus, (tutku)
zincirlerim beni ¢okertmis, yerlere sermis; uzun arzularim beni menfaatimden alikoyup
hapsetmis
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Ve hedaetni’d-dunya bi-gurtiriha ve nefsi bi-cina-yetiha ve mitali. Ya Seyyidi, fees’eluke
bi-izzeti-ke en la yehcube anke duai stiu ameli ve fiali. Ve la tefzahni bi-hafiyyi
met’tale’te aleyhi min sirri. Ve la tuacilni bi’l-ukiibeti ald ma amiltuhu fi halevati,
min sii fi’ll ve isdeti ve devami tefriti ve cehaleti ve kesreti sehevati ve gafleti. Ve
kuni’llahumme bi-izzetike Ii fi kulli’l-ahvali raufen. Ve aleyye fi cemii’l-umitiri attifen,
ilahi ve rabbl men It gayruke es’eluhu kesfe zurri ve’n nazara fi emri. ilahi ve Mevlaye,
ecreyte aleyye hukmen’ittebe’tu fihi heva nefsi ve lem ahteris fihi min tezyini aduvvi.
Fegarreni bima ehva ve es’eduhu ala zalik’el-kaza.

Anlamn:

ve diinya beni bos seylerle aldatmis ve nefs-i emmarem, kendi cinayeti ve miisamahakarhgimla
beni kandirmus. Ey seyyidim! izzetinin hakkina (senden istiyorum ki); amelimin
kotiiligii, duamin kabuliinii 6nlemesin, bildigin gizli sirlarimi agarak beni rezil etme.
Gizlice isledigim kotii amelim ve davramsim, siirekli tefritim ve cahilligim, nefsani
isteklerim ve gafletimin ¢oklugu yiiziinden, beni cezalandirmada acele etme. Allah’1m!
izzetin hakkina her durumda bana kars1 merhametli ve biitiin islerimde rauf ol.
Mabudum, Rabbim! Senden bagka kimim var ki, ondan, kétii durumumu gidermesini
ve islerime nezaret etmesini isteyebilirim. Mabudum, Mevlam! Sen bana hiikmettin;
bense onlar hususunda nefsime uydum ve bu konuda diismanimin giinahlar tezyin
etmesinden korkmadim; bdylece beni istedigi gibi aldatt1 ve alinyazisi da bu iste ona
yardimar oldu;
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Fetecaveztu bima cera aleyye min zalike ba’ze hudiidike ve haleftu ba’ze evamirike,
felek’el-hamdu aleyye fi cemii zalike ve la huccete Ii fi-ma cera aleyye fihi kazauke
ve elzemeni hukmu-ke ve belauke. Ve gad eteytuke ya ilahi ba’de tak-siri ve israfl
ala nefsi mu’teziran nadimen munke-siran mustakilen mustegfiren muniben mukirren
mu’zinen mu’teri-fa. La ecidu meferran mimma kane minni. Ve la mefzeen eteveccehu
ileyhi 1 emri gayre gabtilike uzri ve idhalike iyyaye fi seati rahmetik. Alla-humme
fakbel uzri verham siddete zurri. Ve fukkeni min seddi vesaki.

Anlam:

iste bu basima gelenlerden dolay1 bazi siirlar agim ve bazi emirlerine karsi ¢iktim;
biitiin bunlardan sana hamd etmek benim vazifemdir. Hakkimda yiiriitiilen kaza ve
kaderin ve beni yakalayan hiikmiin ve imtihanin karsisinda gosterecek hicbir mazeret ve
bahanem yoktur. Ve su anda sana yéneldim Ey Rabbim! Kendimi ihmal edip isledigim
kusurlardan sonra; oziir dileyerek, pisman ve perisanlik icerisinde bagislamam ve
magfiret etmeni {imit ederek, tovbe edip tekrar (sana) yoneldim ve giinahlarimi ikrar
ve takrir ve itiraf ederek senin huzuruna geldim. isledigim giinahlardan kacacak bir
mekan ve zor durumlarda siginacak bir yer bulamiyorum; mazeretimi kabul edip beni
sonsuz rahmetine dahil etmenden bagka timidim yok. O halde mazeretimi kabul eyle
Allah’1m; perisanligimin siddetine aci; zincirlerimden kurtar beni.
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Ya Rabbirhem za’fe bedeni ve riggate cildi ve diggate azmi. Ya men bedee halgi ve
zikri ve terbiyeti ve birri ve tegziyeti. Hebni li’btidai ke-remike ve salifi birrike bi.
Ya ilahi ve Seyyidi ve Rabbi, eturake muezzibi bi-narike ba’de tevhi-dik. Ve ba’de
mentava aleyhi kalbi min ma’rifetik. Ve lehice bihi lisani min zikrike. Ve’tegadehu
zamiri min hubbike ve ba’de sidgi’-tirafi ve duai hazien li-rubiibiyyetik. Heyhat ente
ekramu min en tuzeyyie men rabbeyteh, ev tub’-ide men edneytehu ev tuserride men
aveyteh ev tusellime ile’l-belai men kefeytehu ve rahimteh.

Anlami:

Rabbim! Bedenimin zayif, derimin ince ve kemiklerimin hassas olusuna aci. Ey
yaratihisim gerceklestirip beni yad eden, beni terbiye edip iyilik ve rizk veren; bagisinin
baglangici ve bana yaptigin ge¢cmis iyiliklerin hiirmetine beni affeyle. Ey mabudum,
ey Seyyidim ve Rabbim! Vahdaniyetine inandiktan sonra; marifetin biittin kalbimi
doldurduktan sonra; dilim zikrinle mesgul olduktan, muhabbetin i¢ime isledikten,
rubibiyet makamina boyun egerek sadakatle (giinahlarim) itiraf edip, dogrulukla
(sana) dua ettikten sonra, beni cehennem atesiyle azap etmen goriiliip (inamlacak)
sey mi? Boyle bir sey senden uzaktir ve sen kendi yetistirdigin birisini zayi etmezsin;
yakinlastirdigin birisini kendinden uzaklastirmadigin gibi barindirdigin birisini de
kovmazsin veya yetistirdigin ve kendisine merhamet ettigin kimseyi belalara teslim
etmezsin. Sen biitiin bunlardan yiicesin.
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Ve leyte si’fi ya Seyyidi ve [1ahi ve Mevlay. Etusellit’'un-nare ala vuctihin harret li-
azametike sacide. Ve ala elsunin netekat bi-tevhidike sadiga. Ve bi-sukrike madiha. Ve
ala gul(ibin i’terafet bi-ilahiyyetike muhakkika. Ve ala zema-ira havet min’el-ilmi bike
hatta saret hagia. Ve ala cevarihe seat ila evtani taabudike taia. Ve esaret bi’stigfarike
muz’ine. Ma hakeze’z-zannu bike ve la uhbirna bi-fazlike anke ya Keri-mu, ya Rabb.
Ve ente te’lemu za’fi en kalilin min belai’d-dunya ve uk{ibatiha. Ve ma yecri fiha mi-
n’el-mekarihi ala ehliha. Ala enne zalike belaun ve mekriih, kalilun meksuh, yesirun
bekauh, ka-sirun muddetuh. Fe-keyfehtimali li-belai’l-ahire.

Anlamu:

Keske bir bilseydim, ey seyyidim, mabudum ve mevlam! Azametin karsisinda secdeye
diisen ylizlere; sadakatle vahdaniyetine sehadet eden ve siikriin icin metheden dillere;
ilahhigim gercekten itiraf eden kalplere, senin marifetinle dolup tasan ve boylece
husuyla egilen batinlara cehennem atesini musallat eder misin? Ve itaat etmek iizere
mabetlere kosan ve giinahin itiraf ettigi halde senden magfiret dileyen uzuvlan (azaba
diicar eder misin?) Senin hakkinda béyle diisiiniilemez; senin fazl-u keremin bize boyle
tamtilmamustir, ey kerem sahibi, ey Rabb! Diinyanin azicik bela ve cezasi ve ondaki
zorluklar karsisinda benim tahammiilsiizliigiimii sen biliyorsun. Halbuki diinyadaki bela
ve zorluklarn devamui az, tahammiilii kolay ve siiresi kisadir; o halde nasil tahammiil
edeyim ahiretteki
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ve celili vuk(i’il-mekarihi fiha. Ve huve belaun te-tilu muddetuh, ve yedimu mekamuh.
Ve la yu-haffefu an ehlih. Liennehu la yekiinu illa an §aza-bike ventigamike ve sahetik.
Ve haza ma la tek@i-mu lehu’s-semavatu ve’l-arz. Ya seyyidi fekeyfe Ii ve ene abduk’ez-
zaif "uz-zelil’ul-hakir’ul-miskin’ul-mustekin. Ya ilahi ve Rabbi ve seyyidi ve mevlaye,
li-eyyi’l-umtiri ileyke esk{i ve lima minha eziccu ve ebki. Li-elim’il-azabi ve siddetih,
em lit{il’il-belai ve muddetih. Fe-lein seyyerteni li’l-ugibati maa a’-daike ve cema’te
beyni ve beyne ehli belaik, ve ferragte beyni ve beyne ehibbaike ve evliyaik, fehebni
ya ilahi ve seyyidi ve mevlaye ve rabbi,

Anlami:

belaya; orada meydana gelecek biiyiik zorluk ve acilara? Halbuki o belanin miiddeti
uzun, kaligi siireklidir ve ehline bir hafifletme de olmaz. Ciinkii bu azap, senin gazap,
intikam ve hosnutsuzlugundan kaynaklanir. Bu ise goklerin ve yerin dayanamayacagi
bir sey. Ey Seyyidim! O zaman senin giigsiiz, zelil, hakir, muhtag ve bicare bir kulun
olan ben nasil dayanabilirim? Ey mabudum, Rabbim, seyyidim ve ey mevlam! Hangi
seyden dolay1 sana sikdyette bulunayim ve hangisi icin aglayip sizlanayim ben? Azabin
elem ve siddetine mi? Yoksa belanin devamu ve stiresinin uzunluguna m? Eger bana
ceza gektirmek icin diismanlarimin yaninda yer verirsen ve bela ehliyle beni bir araya
toplarsan, beni dostlarin ve velilerinden ayirirsan, ey mabudum, ey seyyidim, mevlam
ve Rabbim!
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sabertu ela azabike, fe-keyfe asbiru ala firagik. Ve habni ya ilahi sabertu ala harri
narike, fe-keyfe asbiru an’in-nazari ila kerametik. Em keyfe eskunu fi’n-nari ve recal
afvuk. Febi-izzetike ya Seyyidi ve Mevlaye, ugsimu sadigan lein terek-teni natigan,
le-eziccenne ileyke beyne ehliha zecic’el-amilin. Ve le-esruhanne ileyke surah’el-
mustasrihin, ve le-ebkiyenne aleyke bukae’l-fakidin, ve le unadi-yenneke ayne kunte
ya veliyy’el-mu’minin, ya gayete amal’il-arifin, ya giyas’el-mustegisin, ya habibe
guliib’is-sadigin, ve ya ilah’el-adlemin. E-feturake subhaneke ya ilahi,

Anlam:

Farzen, azabina tahammiil etsem bile, senin ayriligina nasil dayanabilirim? Diyelim
ki atesinin hararetine dayandim; ama keremine nazar etmekten mahrum olmama nasil
sabredeyim? Yahut affim1 iimit ettigim halde atese nasil gireyim. izzetin hakkina ey
seyyidim ve mevlam, sadakatle yemin ediyorum ki: Eger konusmama izin verirsen,
cehennem ehli arasindaki timitliler gibi siirekli dergahina yonelip inlerim. Medet dileyenler
gibi feryat edip yardim dilerim senden ve bir seyini kaybedenler gibi aglayip sizlarim
sana ve seni ¢agirip “Neredesin ey miiminlerin velisi!” der dururum; ey ariflerin en
yiice arzusu! Ey medet dileyenlerin imdadina yetisen! Ey sadik kalplerin dostu! Ve
ey alemlerin ildh (neredesin)? Ey mabudum! Miinezzehsin sen. Ve ben sana hamt
ediyorum. Olacak sey mi, sana karsi gelmesi yiiziinden
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ve bi-hamdike, tesmeu fiha savte abdin musli-min sucine fiha bi-muhalefetih, ve zage
ta’me azabiha bi-ma’siyetih, ve hubise beyne atbakiha bicurmihi ve ceriretih, ve huve
yeziccu ileyke zecice muemmilin li-rahmetik, ve yunadike bi-lisani ehli tevhidik, ve
yetevesselu ileyke bi-rubii-biyyetik. Ya mevlaye fekeyfe yebga fi’l-azabi ve huve
yerci ma selefe min hilmik. Em keyfe tu’limuh-un-naru ve huve ye’mulu fazleke ve
rahmetek. Em keyfe yuhriguhu lehibuha ve ente tesmeu savtehu ve tera mekaneh.
Em keyfe yestemilu aleyhi zefiruha ve ente te’lemu za’feh.

Anlami:

cehennemde tutulan ve giinahindan 6tiirii onun azabim tadan ve onun tabakalari
arasinda, isledigi su¢ ve cinayetten dolay1 hapsedilen Miisliiman bir kulun sesini
duyasin da affetmeyesin. Oysa o kul, rahmetine gz diken biri gibi inlemekte ve
tevhit ehlinin diliyle seni cagirmakta ve rubiibiyet makamim vasita ederek sana el
acmada. Ey mevlam! O, senin dénceden yaptigin merhametini umdugu halde, nasil
azapta kalabilir? Ya da senin fazl ve rahmetini timit ettigi halde ates nasil yakabilir?
Ya da sen onun sesini isittigin ve yerini gordiigiin halde ates nasil yakabilir onu?
Ya da, sen onun zaaf ve giicsiizliigiinii bildigin halde cehennemin alevleri onu nasil
kusgatabilir?

<
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*

*
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Em keyfe yetegelgelu beyne etbagiha ve ente te’lemu sidgah. Em keyfe tezcuruhu
zebaniye-tuha ve huve yunadike ya rabbeh. Em keyfe yer-cti fazleke fi itgihi minha
fetetrukuhu fitha. Hey-hat ma zalike’z-zannu bik, ve le’l-ma’rufu min fazlik, vela
musbihun lima amelte bih’il-muvah-hidine min birrike ve ihsanik. Febi’l-yegini agteu
levla ma hakemte bihi min ta’zibi cahidik, ve kazeyte bihi min ihladi mu-anidik,
lecaalte’n-nera kulleha berden ve seld-ma. Ve ma kane li-ahedin fiha magarren ve la
mugama. Lakinneke tegaddeset esmauk. Ag-semte en temleeha min’el-cinneti ve’n-
nasi ec-main. Ve en tuhallide fih’el-muanidin.

Anlamu:

Ya da sen onun sadakat ve dogrulugunu bildigin halde, cehennemin tabakalar arasinda
nasi kivranip kalir? Ya da, o, seni “Ey Rabbim” diye cagirirken, cehennemin azap
melekleri nasil ona eziyet edebilir? Ya da cehennemden kurtulmak icin senin fazl ve
keremini diledigi halde, onu nasil orada birakirsin? Sen miinezzehsin, hakkinda bunlar
diisiiniilemez; senin fazhnla ilgili tamtilan bunlar degildir. Senin miivahhit insanlara
yaptigin ihsan ve iyiliklere benzeyen seyler de degildir bunlar. Ve ben siiphesiz
biliyorum ki, eger inkarcilarina azabi hitkkmetmeseydin ve diismanlarini ebedi azaba
ducar etmeyi kararlastirmasaydin, atesi tamamiyla soguk ve selamet ederdin; onda
hi¢ kimse yer almazdi. Ama sen, isimleri mukaddes olansin! Cehennemi, insanlarin
ve cinlerin kafirleriyle doldurmaya ve diigmanlari orada ebedi olarak tutmaya yemin
etmissin.
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Ve ente celle senauke gulte mubtedien. Ve tetavvelte bi’l-in’ami mutekerrima. Efemen
kane mu’minen kemen kane fasigan, la yesteviin. I1ahi ve Seyyidi, fe-es’eluke bi’l-
gudreti’llet] gadder-teha. Ve bi’l-gaziyet’illeti hatemteha ve hakem-teha ve galebte
men aleyhi ecreyteha. En tehe-be i f1 hazih’il-leyleti ve fi hazih’is-sae, kulle curmin
ecremtuh, ve kulle zenbin eznebtuh ve kulle kabihin esrartuh, ve kulle cehlin amiltuh;
ketemtuhu ev a’lentuh, ehfeytuhu ev azhertuh ve kulle seyyietin emerte bi-isbatihe’l-
kiram’el-katibin. Ellezine vekkeltehum bi-hifzi ma yek{inu minni ve ceeltehum suhtiden
aleyye mea ceva-tihi ve kunte ente’r-rakibe aleyye min veraihim.

Anlami:

Ve sen, (ey) methi ylice olan! Evvelden beri sdylemis ve siirekli olarak nimet verip
kerem ve ihsanda bulunmussun, buyurmussun ki: “Miimin olan bir kimse, fasik olan
kimseyle bir olur mu? Hayir, onlar aym olamazlar.” Mabudum, Seyyidim! Takdir
ettigin kudret hakkina ve hitkmedip kesinlik kazandirdigin kaza ve kaderine ki, kime
takdir etsen galip gelirsin, bu gecede ve bu saatte bagisla, benim isledigim biitiin
suclan ve giinahlari; gizledigim biitiin kotiiliikleri, yaptiktan sonra tizerini rttiigiim
veya agia cikardigim, gizleyip veya asikar ettigim cahillikleri ve kiram’el-katibin’i
(amelleri yazmakla gérevli melekleri) kaydetmelerine emrettigin kotiiliikleri bagisla!
Oyle melekler ki, onlar benim yaptigim amellerimi
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ve’s-sahide lima hafiye anhum ve bi-rahmetike ah-feyteh ve bi-fazlike seterteh, ve en
tuveffire hazzi min kulli hayrin enzelteh, ev ihsanin fazzelteh, ev birrin neserteh, ev
rizgin besetteh, ev zenbin teg-firuh, ev hatain testuruh. Ya rabbi, ya rabbi, ya rabb. Ya
ilaht ve seyyidi ve mevlaye ve malike rik-ki, ya men bi-yedihi nasiyeti, ya alimen bi-
zurri ve meskeneti, ya habiren bi-fakri ve fakati. Ya rabbi, ya rabbi, ya rabb. Es’eluke
bi-hakkike ve kudsik, ve a’zami sifatike ve esmaik, en tec’ale ev-gatl min’el-leyli ve’n-
nehari bi-zikrike me’miire, ve bi-hidmetike mevsiile, ve a’mali indeke mekbiile,

Anlam:

zaptedip korumakla gorevlendirdin, uzuvlarimla birlikte onlar da bana goézetleyici
yaptin ve kendin de bunlarin ardindan gozetleyicim oldun, hatta onlara ve gizli kalan
seylere bile sahit oldun, rahmetinle gizledin ve fazhnla érttiin onlan. indirdigin her
hayirdan ve génderdigin her ihsandan, yaydigin her iyilikten yahut dagitigin her
rizktan, bagigladigin giinahlardan veya kapattigin hatalardan nasibimi arttirmam
diliyorum. Ey Rabbim, ey Rabbim, ey Rabbim! Ey mabudum, ey seyyidim, ey
mevlam ve ey sahibim! Ey varligim elinde tutan! Ey zorluk ve caresizligimi bilen!
Ey fakirlik ve yoksullugumdan haberdar olan! Ey Rabbim, ey Rabbim, Ey Rabbim!
Hakkin, kudsiyetin, en yiice sifatin ve ismin hiirmetine senden dilegim sudur: Gece
ve giindiizden olusan vakitlerimi zikrinle abad kil ve beni kendi hizmetinde tut ve
amellerimi kendi indinde makbul buyur.
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hatta tektine a’mali ve evradi kulluha virden va-hida, ve hali fi hidmetike sermeda. Ya
Seyyidi, ya men aleyhi muavveli, ya men ileyhi sekevtu ahvali. Ya rabbi, ya rabbi, ya
rabbi, kavvi ala hidmetike cevarihi vesdud ale’l-azimeti cevanihi. Ve hab liy’el-cidde
fi hagyetik, ve’d-devame fi’l-ittisali bi-hidmetik. Hatta esrehe ileyke fi meyadin’is-
sabikin. Ve usria ileyke fi’l-barizine ve estage ila gurbike fi’l-mustakin ve ednuve
minke dunuvv’el-muhlisin ve ehafeke mehafet’el-mu-ginin ve ectemia ficevarike mea’l-
mu’minin. Allahumme ve men eradeni bisuin fe eridhu ve men kadeni fekidhu.

Anlami:

Oylesine ki, artik biitiin amellerim ve zikirlerim tek zikir sekline déniigsiin ve biitiin
hallerim senin hizmetinde gegsin. Ey seyyidim, ey giivenip dayandigim ve ey kendisine
hallerimi arz ettigim! Ey Rabbim, ey Rabbim, ey Rabbim! Uzuvlarimi hizmetin
icin giiclendir ve sana yonelmemde kalbime giic ve sebat ver. Senden korkmada ve
hizmetini siirdiirmede bana 6ylesine bir ciddiyet ver ki, yaris meydanlarinda sana
dogru kosayim ve miicadele verenler arasinda sana dogru hiz alayim ve goniiller
arasinda senin yakinhgina goniil vereyim ve ihlashlar gibi yakinlagayim sana ve
yakin ehlinin korktugu gibi korkayim senden ve indinde miiminlerle birleseyim.
Allah’im! Bana kétiiliik yapmak isteyenin hakkim sen ver; bana tuzak kuran kimseye
tuzak kur.
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Vec’alni min ahseni abidike nasiben indek, ve akrebihim menzileten minke ve ehassihim
zulfeten ledeyk. Feinnehu la yunalu zalike illa bi-fazlik. Ve cud Ii bi-clidik. Va’tif aleyye
bi-mecdik. Vehfazni bi-rahmetik. Vec’al lisani bi-zikrike lehica. Ve galbi bi-hubbike
muteyyema. Ve munne aleyye bi-husni icabetik. Ve agilni asreti. Vegfir zelleti. Feinneke
gazeyte ala iba-dike bi-ibadetik. Ve emertehum bi-duaike ve za-minte lehum’ul-icabe.
Fe ileyke ya rabbi nesabtu vechi. Ve ileyke ya rabbi mededtu yedi. Febi-izzetike’stecib
11 duai ve belligni munay, ve la tekta’ min fazlike recaf.

Anlamu:

Beni, yaninda en iyi pay alan ve sana gére en yakin makama sahip olan ve sana
hususi yakinhigi olan kullarindan eyle. Gergekten bunlara erismek, ancak senin liituf
ve kereminle gerceklesebilir. Comertligin hakkina comert davran ve yiiceligin hakkina
tevecciih eyle bana. Rahmetin hakkina koru beni. Ve dilimi zikrine ahistir ve kalbimi,
kendi muhabbetine tutsak kil. Dualarimu iyi bir sekilde kabul etmekle beni minnettar
eyle; yanilgilarimdan ge¢ ve hatalarimi bagisla; muhakkak ki sen, kullarin sana ibadet
etmelerine hiikmettin; sana dua etmelerini emredip, kabul etmeyi taahhiit ettin; o halde
ey Rabbim! Yiiziimii sana cevirdim ve ellerimi sana acim. izzetin hakkina duami kabul
eyle ve arzularima ulastir beni; fazlin ve kereminden {imidimi kesme.
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Vekfini serr’el-cinni ve’l-insi min a’dal. Ya seria’r-riza igfir li-men la yemliku illa’ddua.
Fe-inneke fa’alun lima tegd. Ya men’ismuhu devaun ve zikruhu sifaun ve taatuhu gina.
frham men ra’su malih’ir-rec ve silahuh’ul-buka. Ya sabig’en-niam, ya dafie’n-nigam,
ya nur-el-mustevhisine fi’z-zulem, ya alimen la yual-lem. Salli ala Muhammedin ve
Al-i Muham-med, vef’al bi ma ente ehluhu ve sallallahu ala resfilihi ve’l-eimmet’il-
meyamine min Alihi ve selleme teslimen kesira.

Anlami:

Insan ve cinlerden olusan diismanlanimdan koru beni. Ey cabuk razi olan! Duadan
bagka bir seye sahip degilim, bagisla beni; muhakkak ki sen her istedigini yaparsin.
Ey ismi deva, zikri sifa ve itaati zenginlik olan! Sermayesi timit ve silahi aglamak
olan! Bana merhamet eyle. Ey nimetleri tamamlayip yayan, ey zorluklar1 defeden!
Ey karanliklarda dehgete kapilanlarin nuru! Ey 68retilmeden bilen! Muhammed’e ve
Al-i Muhammed’e rahmet et ve bana da sana yakistig1 sekilde muamele et. Allah’in
rahmeti, Peygamberine ve onun soyundan gelen miibarek imamlara olsun. Ve Allah’m
sonsuz selami onlarin iizerine olsun.
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