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Imam Gazali’ye Gore Akil

Dr. izzettin Rizanejad

Giris

Akl1 tanimak, seriat ve baglantili ilimlerdeki konumunu bilmek,
kelam ve felsefenin 6nemli konularindandir. Bu makale aklin beyan: ve
Islami kiiltiirdeki kullanim tiirlerini ele almis, daha sonra akli kavram
bilimini, kisimlarimi ve kullanim sekillerini ayrica aklin konum ve
sayginhigim agiklamigtir. Imam Gazali'nin yazilarindan elde edilen
sonuglar, onun akil i¢in 4 anlam ¢ikardigini, teorik ve pratik akil gibi
kisimlara ayirdigini ve seriattaki kullamim alanlarimi  zikrettigini
gostermektedir. O, akli en serefli varlik olarak niteliyor ve insanlarin
degerlerinin, akillarim1 ne o6lgiide kullanmalariyla dogru orantih
olduguna, Allah’1 ve 6nderleri tanimanin sadece akil vesilesiyle miimkiin
olacagina ve hatta seriati dogru idrak etmenin de akil ile olacagina
inaniyor. Gazali'nin filozoflara muhalefeti, akil ve akli verilere muhalefet
manasinda degil; filozoflarin ¢eligkili ifadeleri ve bir takim felsefi
ogretilerin, dinin acik hiikiimleriyle celismesiyle ilgilidir. Ayrica o, ilahi
hiiccetler olan ve hidayet rolii iistlenen akil ve din arasinda tam bir
ahengin var olduguna inanir. Elbette sunu da belirtmek gerekir ki, din,
kiilliyat ve cliziyatin belgesi olmas: hasebiyle akildan daha kapsamlidir ve
sonug olarak akla 6nceligi vardir.

1- Aklin Anlam:

Misliman distintirlerin  perspektifinden aklin konumuna ve
yliceligine ulagsmak i¢in, Oonce aklin kelime ve i1stilah anlamim



6 m Imam Gazali'ye Gére Akil

inceleyecek, Islami kiiltiir ve dini alanlarda kullanimdan maksadin ne
oldugunu ortaya koyacagiz.

a) Kelime Anlamm

“Hapsetmek”, “Kaydetmek”, “menetmek” ve “el ¢ekmek”, aklin
kelime manalar1 olarak gecer. Bu kelime insan iizerinde kullanildig:
zaman, nefsinin istegini hapseden anlamina gelir.!

“Akil” “anlamak” manasinda da kullanilir. Mesela soyle denir: Onu
anladi, idrak ve tedebbiir etti. “Sinirlama” anlaminda da kullanilir. Yine
akil, hayvanin basinin baglandig1 sey anlamina da gelir; dolayisiyla akla,
sahibini siirgmelerden korudugu icin akil denmistir.? Ayrica dilini
koruyan insana, dilini (ikal) etmistir (korumustur) denir.?

Akil, tedebbiir, iyi anlayis, idrak ve inzicar (tiksinme) anlaminda da
kullanilir* ve bu mana Kuran’da da kullanilmistir.

Akil ayrica sozlitkte akil giicii vasitasiyla elde edilen ilim manasina da
gelir. Yani miidrikat-1 kuvve-i akile. (akil giictiniin idrak ettikleri) Diger
bir anlami, nefis giiciiniin yaptig istir; yani idrak. Bu kelime, hayir isler
yapmanin ve kotiiliklerden kag¢inmanin mukaddimesi olan ilim
anlaminda kullanilmigtir.>

Sonug olarak aklin sézliik anlami, insanin hakki batildan ayirt edip
dogru anlamast i¢in nefsin arzularim baglamasidir. Bagka bir tabirle: “Sen
diyorsun ki, insanin o yiice cevheri, (konusan nefis) insani fikri ve ameli
kaymalardan koruyan akil adinda bir giice sahiptir.”®

b) Aklin Filozof ve Kelamcilar Nezdinde Muhtelif Kullanim
Sekilleri

Akla iligkin bilesik 1stilah ve genellemeleri zikretmeden once,
felsefedeki kullanim sekillerinin belirlenmesi gerekir. Felsefede akil

! Et-Tahkik Fi Kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, Hasan Mustafavi, c. 8, s. 196.

2 Ferheng-i Mearif-i Islami, Dr. Seyyid Cafer Seccadi, c. 2, s. 1269;
Ferheng-i Ulum-i Felsefi ve Kelami, Dr. Seyyid Cafer Seccadi, s. 482.

3 Lisanu’l-Arab, Ibn-i Menzur, c. 9, s. 326.

* Et-Tahkiku Fi’l-Kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 8, s. 196.

> Mecmau’l-Bahreyn, Fahreddin et-Tureyhi, c. 5, s. 426.

¢ Husn-u Kubh-u AKkli, Cafer Subhani, Nigaris: Ali Rabbani Gulpaygani,
s. 40, Muessese-i Mutaliat ve Tahkikat-1 Ferhengi.
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kelimesi belirli iki yerde kullanilmigstir: Biri, doga Gtesi ve manevi dlemin
esas ve temeli olan bizzat ve bilfiil 6zgiir cevher anlaminda. Bu manada
soyle denir: “Her o6zgiir soyut cevher, zati ve fiili olarak akildir; zati ve
fiili olarak 6zgiir olan boyle bir varlik, ilk, ikinci ve... ortaya cikarilan
manasinadir. Diger bir manasi, muhtelif mertebelerde bilkuvve,
(potansiyel) bilmeleke, (kabiliyet) bilfiil, (gercekten) ve bilmustefad
(yararlanilmis) akil adlariyla anilan nefistir.!

Filozoflar arasinda aklin cesitli kullanim sekillerinden bir boliimii
soyledir:

1- Insani nefsin mertebelerinin her birine akil 1tlak etmistir;
(uygulanmistir) nasil ki bilkuvve ve bilmeleke akil tabiri kullanilir.

2- Iglerin maslahatina, fiillerin yarar, zarar ve ¢irkinligine vakif olma.
3- Nefsin kemal mertebesi olan kiilliyat1 idrak etme giicii.

4- Mutlak nefis, yani insanin miicerret ruhuna akil denir.

5- Hayat1 yonetme giicii.

6- Nefsin kemalinin mebdeiyeti (baslangi¢ olusu).

7- Uhrevi saadeti diisiinme giiciine “mead akli” denir.?

Ayrica filozof ve kelamcilarin kullanis bigimlerinde akil, marifet ve
ilmi normal yollarla yani his ve tecriibe (sezgi ve deneyim) yoluyla (ister
zahiri his olsun ister batini his, ister tefekkiir ve istidlal) elde edilen biitiin
malumat ve maarife itlak olur.3

Nasil ki kelamcilarin 1stilahinda, biitiin ya da insanlarin ekseriyetinin
nezdinde paydas olan taninmig seyler anlamindadir; yani kabuli

! Ferheng-i Ulum-i Felsefi ve Kelami, Dr. Seyyid Cafer Seccadi, s. 483.
Hatirlatmak gerekir ki filozoflarin cevheri maddeye, sekle, cisme, akla ve
nefse taksim etmede “akil ve “nefis” ten maksatlari, miicerret zattir (yalin 6z).
Soyle ki; “nefis”, zati olarak miicerrettir ve fiilde maddeye ihtiya¢ duyar ama
“akil”, zati ve fiili olarak miicerrettir. Akil denen bdyle bir miicerret
cevherden maksat, mavera dlemini tegkil eden “Allah’in ilk yarattig1 sey akil”
manasinadir. insanin amel ve davranisina hakim olan insani akil anlamindaki
akil ise nefistir.

2 Ferheng-i Ulum-i Felsefi ve Kelami, Dr. Seyyid Cafer Seccadi, s. 483.

3 Nakd-u Nazar dergisi, say: 2, s. 10.
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kaginilmaz olan teoremler. Yine akil, delilin mukaddimelerini tegkil eden
kesin teoremler (ister bedihi teorem olsun ister nazari [teorik] teorem)
anlamindadir.!

2- Aklin Bilesik Kullanimlar: ve Istilahlari

Akil konusunda bilegik 1stilahlarin? kullanimi, diisiiniirler arasinda
yaygin bir durumdur, ancak bu yazida bunlar1 toplaylp saymak
maksadimiz olmadif i¢in sadece bir sekilde konuyla iliskili olan birkag
1stilahi zikredecegiz:

- Pratik Akil; insanin fiilleriyle ilgili gereklilikleri ve hakikatleri derk
eden insan nefsinin kuvvelerinden bir kuvve.3

Pratik aklin yorumunda iki farkl teori vardir: Birisi, pratik aklin
uyar1 kaynag: oldugudur alg: degil. Bu teoride pratik akil, bedenin uyaric
glicii veya yapicl giicli olarak tanitilmistir; yani kiilli ve ciiziden algilama
mertebeleri sona erdiginde, bedenin deruni kuvvesini uyaran pratik akla
sira gelir ki ciizi algilamaya amel edilsin. Seyhu’r-Reis Ibn-i Sina bu
teorinin onciisiidiir* ve Muhakemat kitabinin sahibi Kutbuddin Razi®> ve
Camiu’s-Saadat kitabinin sahibi Muhakkik Neraki® de onu takip
etmislerdir. Boyle bir teori bu haliyle gayri meshurdur.

ikinci teori, filozoflar arasindaki su meghur teoridir: Pratik akil,
idrakin kaynagidir; yani nasil ki felsefe teorik ve pratik olmak iizere ikiye
ayriliyorsa, miidrik anlaminda (tahrik kaynagi anlaminda degil) akil,

! Kaveshay-1 Akl-1 Nazari, Mehdi Hairi Yezdi, s. 240-241.

2 Bilesik 1stilahlara 6rnekler: Yiice akil, ilk akil, bilkuvve akil, bilmeleke
akil, halis akil, pratik akil, i¢giidiisel akil, faal akil, fail akil, kiill akil, feyyaz
(iretken) akil, kiilli akil, mustefad (yararlanilmis) akil, muzaaf (asir1) akil,
mufarik (ayirici) akil, munfail (edilgin) akil, nazari (teorik) akil, heyulani
(korkung nayal) akil, ve ...daha fazla bilgi i¢in miiracaat ediniz: Ferheng-i
Ulum-i Felsefi ve Kelami, Dr. Seyyid Cafer Seccadi.

3 Serh-i Usul-i Kafi, s. 32.

4 Et-Tabiiyyatu Mine’s-Sifa, s. 292; en-Necat, ciiz. 2,Hikmet-i Tabii, s.
163.

5 Muhakemat adiyla Isarat kitabinin serhi olan ve birlikte basilan Tealik -
u Kutbuddin kitabs, c. 2, s. 357.

6 Camius’s-Saadat, c. 1, s. 75.
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teorik ve pratik akla ayrilir. Her ikisinde de aklin roli, idrak roliidiir,
tahrik degil ve bu iki aklin yani bu iki idrakin farklihigi, teorik ve pratik
felsefenin farkliligina benzer.

Bu teorinin onciisii Farabi’dir.! (Felsefenin ikinci 6gretmeni) Ve bu
teorinin  icerigi, Seyhu'r-Reis’in?, Muhakkik Tusi'nin3, Hekim
Sebzevari'nin‘, Muhakkik Isfehani'nin® ve merhum 6grencisi Muzaffer’in®
eserlerinde bulunmaktadir.

Sonug olarak sdyle denebilir: 11k teoriye gore, teorik ve pratik akil
arasindaki farklilik, 6zde bir farkliliktir. Zira teorik akil, idrak tiiriinden
ama pratik akil, tahrik fiili tiiriindendir. Ikinci teoriye gére iki akil
arasindaki farklilik, itibari (soyut) ve idrak edilene gore ihtilaf olacaktir,
lakin miidrik (idrak eden) in tek bir hakikati vardir; o da isi idrak ve
istinbat (hiikiim ¢ikarma) olan kuvve-i akiledir (akil giicii) teorik akil
degil.”

- Teorik Akil; Pratik aklin karsiti olan teorik akil, insanin fiilleriyle
iligkisi olmayan varlik ve hakikatleri derk eden nefsin idrak edici
kuvvelerindendir.® Insanin teorik akls, heyulani (hayali), bilmeleke,
(kabiliyet) bilfiil, (gercekten) ve mustefad (yararlanilmis) olmak iizere
dort mertebeden miitesekkildir.® Teorik aklin fonksiyonlar1 sunlardan
ibarettir: istidlal (delil getirme) ve istinbat ((hiikkiim ¢ikarma), bir seyi
tarif ve belirleme, kiilliyat1 (kiilli kavramlar ve dogrulamalar) idrak etme,
mefhumlar1 misdaklara tatbik etme, kiibra (biiyitk 6nerme) y1 sugra
(kiictik 6nerme) ye tatbik etme, taksim ve tahlil.!®

! Serh-u Menzume, Sebzevari, s. 310.

2Serh-i Isarat: 2/352.

3 Et-Tabiiyyatu Mine’s-Sifa, s. 292; en-Necat, ciiz. 2, Hikmet-i Tabii, s.
163.

4 Muhakemat adiyla Isarat kitabinin serhi olan ve birlikte basilan Tealik-
u Kutbuddin kitabs, c. 2, s. 357.

> Camius’s-Saadat, c. 1, s. 75.

6 Serh-u Menzume, Sebzevari, s. 310.

7 Husn-u Kubh-u Akli, Cafer Subhani, Nigaris: Ali Rabbani Gulpaygani,
s. 39-46, Muessese-i Mutaliat ve Tahkikat-1 Ferhengi.

8 Serh-i Usul-u Kafi, c. 1, s. 30, Mukaddime.

9 Serh-i Usul-u Kafi, c. 1, s. 30, Mukaddime.

10 Serh-i Usul-u Kafi, c. 1, s. 30, Mukaddime.
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- I¢giidiisel Akil; Bu manada akil, insan1 hayvandan ayiran fasil ve
teorik ilmi elde etme vesilesidir ve biitiin insanlar bunda esit paya sahip
degildir.!

- Hedef Belirleyen Akil; Yasamanin nihai hedefini teshis edebilen
akil.

- Aragsal Akil; Aklin, insami hedefe wulagtiran maksat ve
programlardan ibaret bir agdaki konumu. Bu mefhum, degerlere kars
rasyonellikten tamamen notrdiir; iyi ve kotiiden bahsetmez.

Max Weber gibi sosyologlar, kapitalizm diizeninin agiklamasinda,
zati akilciligin karsisinda aragsal akilciliktan yararlaniyorlar.?

Goriildiigii gibi, bilginler tarafindan aklin mana ve islevi konusunda
degisik tabirler kullanildi. Yazinin devaminda, Imam Gazali'nin
goriislerine (ayr olarak) yer verilecek.

Akil i¢in zikredilen manalara dikkat edilirse, akil ve din iligkisi
meselesindeki akildan maksadin, kesin 6nermeye dayanan burhani akil
oldugu anlagilir; yani acaba kesin ve burhani bilgiler dinle celisir mi? Ve
sonugcta acaba akil burada aragsal akil ve salt beseri bilgiler manasinda mi1
nazar-1 dikkate alinmigtir. Kisacas1 akil ve dinin celiski veya iligkisi
meselesindeki akil, istidlalci akal, idraki akil, plan ve planli akil ve hedefli
akildur.

3- Kitap ve Siinnette Aki1l

Akil kelimesi Kuran-1 Kerim ve Islami rivayetlerde cesitli sekillerde
kullanilmis, deger ve faziletinden s6z edilmistir. Kelime anlami nefsi
hapsetmek ve zapt etmek olan akil, Kuranin bircok yerinde ve
rivayetlerde ge¢mistir. Diger taraftan akilciliga vurgu, aklin begendigi ve
akilc1 bir din onerisi, mukaddes Islam dininin acik 6zelliklerindendir.
Islam dininin esas ve ayrintilar1 akli delillerle beraberdir. Dinin esaslarina
ve ayrintilarin tamamina davette taabbiid (tapinma), taklit ve delilsiz s6ze
yer verilmemistir. Muhaliflerin kargisindaki siar1, delil ve sahit istemek

! fhya-u Ulumu’d-Din, 3/101.
2 Kabasat-u Mecelle: Aklaniyet, Harold Brown, Terciime Seyyid
Zebihullah Cevadi, Sal-1 Evvel, Sumarey-i Evvel, s. 30.
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olmustur:

De ki: Dogrucuysaniz hadi, delillerinizi getirin bakalim.!
Mubhaliflerin gériislerini elestirirken s6yle buyuruyor:

Dogru soyliiyorsaniz bundan 6nceki bir kitab1 yahut bir bilgi
eserini getirin bana. (Ahkaf/4)

Islam dininin akilcihgina acik bir delil sudur ki, (ilim maddesinin
yaklagik 780 kez degisik sekillerde Kuran’da ge¢mesi bir yana) “Jée: akil”
maddesi 47 kez, “ JS&fikir” maddesi 18 kez, ""maddesi 16, " _» :
tedebbiir "4 ve akil manasmna olan "w¢" maddesi 2 defa Kuran'da
gecmistir. Bu tiir ayetlerin incelenmesi, bize Islam’in ruhunu ve bilgi
kuramini égretiyor. Kuran'in maarif ayetleri bastan asagi, Kuran’dan 6nce
ne bir filozofun 6gretebildigi ve ne de Kuran’dan sonra bir bilginin onun
daha istiiniinii getirebildigi akli delillerle doludur. Kim asagida gecen
ayetlerin yiice ilmi makamini inkar edebilir? Oyle ayetler ki, bagtan asag
akil, delil, istidlal, tedebbiir ve diisiinceden miitesekkildir. Asagidaki
ayetler iizerinde biraz diisiinelim:

1- Yoksa bosu bosuna mi yaratildi onlar, yoksa onlar mi1
yaraticilar? (Tur/35)

2- Gokte ve yerde, Allah'tan baska bir mabut daha olsayd:
gok de bozulup mahvolurdu, yer de. Siiphe yok ki arsin Rabbi
Allah, onlarin soyledikleri seylerden yiicedir, miinezzehtir.
(Enbiya/22)

3- Allah, hi¢ kimseyi evlit edinmez ve onunla birlikte bir
baska mabut yoktur, olsayd: her mabut, kendi halk ettigini
benimseyip alir gider ve bir kismi, dbiirlerinden iistiin olurdu.
Miinezzehtir Allah onlarin séylediklerinden.” Muminun/91)

Bunlar, aklin ve diisiincenin kilavuzluk unsurundan yararlanilmig ve
maarifine istidlal edilmis Kuran ayetlerinden Orneklerdir. Amag¢ 6rnek
vermekti, konular1 incelemek degil.

Kuran diginda Peygamber’in (s.a.a) ve Ali'min (a.s) rivayetleri ve
Ehlibeyt (a.s) hadislerinin tiimi, Islam’mn bilgi kuramim bizim igin
aydinlatiyor. Bu kaynaklarin toplaminda, ilahi maarifin akli delilleri
saymakla bitmez. Bu géz alic1 eserlere bakarak demek gerekir ki, Islam’'in
ruhu, akl gelistirme ruhudur. Aslinda bu, [slam’in biitiin cliziyatinin akil

1 Bakara/111; Enbiya/24; Neml/64; Kasas/75.
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yoluyla tahlil ve istidlal edilebilecegi anlamina gelmesin ama Islami
maarif ve dinin ayrintilarinin hepsi akli tahlil ve istidlale uygundur.!
Hatta Kuran’in kendisi bir dizi vacip ve haramlara isaret etmis ve
delillerini yaninda zikretmistir. Asagidaki ayetler gibi:

ve namaz kil beni anmak i¢in.” (Taha/14)

Namaz kil; siiphe yok ki namaz, cirkin ve kotii seylerden
alikoyar insani1 ve elbette Allah't anmak, pek biiyiik bir seydir...
(Ankebut/45)

Seytan, sarap ve kumarla sizin araniza diismanlik ve kin
salmak ister ancak, vazgectiniz artik degil mi?” (Maide/91)

Bu 6rneklerden Islam’in akla bakisini anlayabiliriz.

4- Islami Kiiltiirde Akil ve Vahiy Konusu

Akil ve vahiy iligkisi konusu Islami kiiltiirde hos ve ayni1 zamanda
diistindiiriicii bir konudur. Muhtelif Islami diisiiniir gruplan yani
filozoflar, kelamcilar, arifler, fakihler, hadisciler, ahbariler ve... Ve
bunlarin uzantilar1 yani Megai, Israk ve Sadra filozoflari, Mutezile, Esaire
ve Sia kelamcilarin bu konuda sozleri vardir ve farkli egilimler
gostermiglerdir. Agiktir ki Islami teoloji iki kaynak olan akil ve vahiyden
beslenir. Ik &nce akil bir dizi agik ve kesin usule dayanarak Allah’in
varligini, ilmini, kudretini ve hikmetini ispat eder, bu akli ve kelami
temele gore imani Ogretileri tanir. Yine akli tefekkiirden yararlanarak o
ogretilerin beyami ve saglamlastirilmasina baglar. Bu esasa gore, Islami
teoloji vahiy verilerine dayansa da, her yerde tefekkiir ve akil erdirmeyi
kullanir. Zira vahiy verileri de bir vasitayla akli usul ve temellere doner.
Aslinda akli tefekkiir metodu delile, hitaba ve tartismaya dayali olabilir;
ilahiyat alimi ve Islami kelamcinin omzunda olan bu gorev, onun hedef
ve muhatabiyla ilgilidir. Ne zamanki imani itikatlar1 tafsili ve tahkiki
marifetle elde etmenin pesinde olsa, burhani delilden bagkas1 kabul
gormeyecektir fakat hakikat pesinde olanlarin irgat ve egitiminin ya da
hakikate yiliz ¢eviren muannitlerin ilzami ve yenilgisi pesinde olunca,
hitabe ve cidal-1 ahsen (seviyeli tartisma) metodundan yararlanacaktir.?

Kuran-1 Kerim’de Allah-u Teala Islam Peygamber’ine, (s.a.a) halki

1 Medhal-i Mesail-i Cedid Der Ilm-i Kelam, Cafer Subhani, 1/15-17.
2 Ali Rabbani Gulpaygani, Akaid-i Istidlali, 1/9-10.
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ilahi dine, hikmet ve gilizel nasihatle ¢agirmasini ve onlara delil
gosterirken cidal-1 ahsen metodundan yararlanmay1 emretmistir.

Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en
giizel bir tarzda miinakasa ve miibahasede bulun. (Nahl/125)

Islam’in ilk yillarinda, Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) sahsinin varhg,
Miisliimanlarin kamil iman1 ve diger kiiltiirlerle seyrek iliski hasebiyle,
Miislimanlar i¢in akli konulara genis yer verme ortami hazir degildi.
[slam Peygamberinin (s.a.a) vefatindan sonra, sahabe ve tabiinin
ekseriyeti Kuran’a daha ¢ok tevecciih ediyor ve din ogretilerini anlamak
icin Kuran’a miiracaati yeterli buluyorlardi. Diger yandan Islam
sinirlarinin genislemesi, kiiltiirlerin kaynasmas: ve Miislimanlarin diger
milletlerle tamigmalariyla, akil ve siinnetten daha fazla yararlanma
ihtiyac1 dogdu. Zira Islam toplumunda Irak’ta Zerdiistler ve Suriye'de
Hiristiyan ve Yahudiler gibi gayri Mislim gruplarin varligi, ozellikle
hiikiimet merkezinin Medine’den Irak’a intikali ile Miisliimanlarin ortak
dile yani akla ihtiyacin1 daha fazla hissettiriyordu.! Baz1 Islami firkalarin
sekillenmesi de bu ihtiyaca cevap vermek icin olmustur. Nitekim onlarin
bazisinin asil hedefi, dini akla uygun olarak savunmakti.

Akil ve din iligkisi konusu, kelamcilarla miinhasir degil; Islami
filozoflar da bu konuyla kars1 karsiya idiler. Islam diinyasinda Yakub b.
Ishak el-Kindi (d. 185 h.k), felsefe 6grenmek ve terciime hareketine
katilmakla bu meseleyle kargilasti, felsefe ve dinin tevafuk ve
uygunlugunu beyan etti.? Kindi'ye gore, eger felsefe, esyanin hakikatini
arastiran bir ilim ise, felsefeyi inkar etmek, hakikati inkar etmek olur ve
sonucta kiifre sebebiyet verir; Oyleyse din ve felsefe arasinda ihtilaf
yoktur ve Kuran ayetleriyle felsefi 6gretiler arasinda geliski dogmasi
halinde, ¢6zlim yolu, ayetleri tevil etmektir. Bu metot Farabi ile devam
etti ve din ile felsefe bir hakikatin iki kaynag: olarak tanindi. O, nebi ve
filozofu teorik aklin dort mertebesi ve miistefad aklin faal akil ile irtibat1
ile tefsir ve beyan etti. Felsefi akim Farabi’den sonra Ibn-i Sina’ya ulasti
ve Gazali'nin ortaya ¢ikisina kadar devam etti. Fakat Gazali elestirileri ve

! Tarih-i Ulum-i Akli der temeddun-i islami ta evasit-i karn-i pencum,
Zebihullah Sefa, c. 1, s. 30-34, Danisgah-1 Tehran, Cap-1 Dovvum, 1366;
Tarih-i Felsefe-i islami, Henry Corbin, s. 154.

2 Tarih-i Felsefe Der Islam, s. 599; Tarih-i Felsefe Der Cihan-1 islam, s.
370-378.
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“Tehafiitii’l-Felasife” kitabini telif ederek siddetle felsefeye saldirdi ve
felsefi diisiinceyi hakikate vusule meni telakki etti. Gazali'nin felsefe
karsithg:, Endiilisli ibn-i Riigd’d, onunla mukabele etmek zorunda
birakt1 ve Aristo felsefesini savunmak adina “Tehafiitii’'t-Tehafiit” kitabim
yazmaya bagladi. Urefa da pratik irfanin akilciligimi beyan edip teorik
irfan1 tedvin ederek akil ile suhudu (sezgiler) uzlastirdilar.! Sunu da
belirtmeliyiz ki, Gazalinin felsefe karsitligi, onun akil ve akilciliga
(mutlak surette) kargithig1 anlaminda degildi; aslinda o akil i¢in yiice bir
makama kail idi. Bu makalenin hacmine uygun olarak ileride bu konuyu
ele alacagiz.

5- Gazali A¢isindan Akli Kavram Bilimi ve Dini Marifet

Imam Gazali, akl agagidaki manalara taksim etmistir:

1- insanlarin, onun vasitasiyla hayvanlardan ayrldig: vasif. Bu vasif,
gelecekte teorik ilimlerin kabuliine temel tegkil edecektir.?

2- Mimeyyiz ¢ocukta olusan ilim. Bu ilim vasitasiyla ¢ocuk, miimkiin
olani1 miimkiin, muhali muhal olarak sayar. Ornek olarak, ikinin birden
daha biiyiik oldugunu veya bir kisinin iki yerde olamayacagini bilmesini
verebiliriz.3

3- Tecriibeyle kazanilan ilim. Kazanilan bu ilmin yardimiyla alim
halk nezdinde oviiliir; zira halk bu tecriibelerin, ilmini siisledigi ve
hayatin inis ¢ikiglarimi tattign kimseyi akilli, bu ilimden yoksun olani,
cahil bilir.4

4- Insan 6yle bir kudret ve kemal merhalesine ulagabilir ki, her isin
akibetini 6ngoriip, gegici diinyevi sehvetleri maglup edebilir. Kudretin bu
merhalesine ulasan kimse, bir isi yapmay1 ya da terk etmeyi diisiinerek

! Serh-i Mukaddime-i Kayseri, Seyyid Celaleddin Astiyani, s. 71,
(Tehran, Intisarat-1 Emir Kebir, Cap-1 Sevvum, 1370.)

2 1hyau’1—Ulum, c. 1,s.194.

3 1hyau’1—Ulum, c. 1,s. 195.

4 fhtimalen Gazali 3. Kisimda “De ki: Gezin yeryiiziinde” ayetini dikkate
almigtir. Bu ayet de halka yeryiiziinde gezmeyi, ge¢mistekilerin olaylarindan
ve de onlarin akibetinden tecriibe kazanmay: tavsiye etmistir.
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gerceklestirdigi icin akilli sayilir.!

Gazali, zikredilen akli giiclerden yararlanma hususunda insanlarin
esit olmadigina inanir.2 Tkinci kisim haricinde, herkes kendi kapasitesi
olgiisiince akil ve kisimlarindan yararlanabilir.

Birinci kisma goére (insanin hayvandan ayrildig vasif) Gazali, onun
insanlar arasindaki farkliliginin inkér edilemez oldugunu agikliyor. O
akil, bulug yasindan itibaren insanin nefsine yansiyan bir nurdur; insanin
cabasiyla ilgisi yoktur ve 40 yilda kemal yasina ulasana dek siirekli
artmaktadir.

Bu tiir akil, giinesin sabah 15181 gibidir; ilk 6nce gizli ve yansimasi az
fakat giines yuvarlag gibi parlayana kadar yavas-yavas ¢ogalir.3

Gazali ikinci kisimda (Insanin onun yardimiyla caizi caiz, muhali
muhal bildigi zaruri ilim) insanlarin esit olduguna, herkesin ondan esit
yararlandigina ve onu anlayanin hi¢ siiphesiz bunu hak ettigine
inanmaktadir.*

Uciincii kismin (tecriibe ile elde edilen akil) halk arasindaki farklilig,
insanlarin aligkanlik ve kavrama yeteneklerinin ¢esitliligi sebebiyle inkar
edilemez bir gercektir.

Gazali dordiincii kistmda (islerin akibetinin O6ngoriillmesi ve
sehvetlere hakim olma giicii) bazen bu farkliligin insani sehvetlerin siddet
ve zaafindan oldugu, akli farkhilikla irtibat1 olmadig1 ve bazen kisilerin
ilim seviyeleri sebebiyle akilda farkhiligin, aklin birinci ve {igiincii
anlamina geri déndiigii inancindadir.

Simdiye kadar sdylenenlerden anlasildi ki Gazali, insanlar arasinda
aklin farklihgina inaniyor ve bu, biitiin insanlar arasinda aklin esitligine
inanan baz filozoflarin inancina terstir. Gazali bu konuyu sadece Thyau’l-
Ultim’da dile getirmemistir; diger kitaplarinda da bu konudan bahsetmis
ve bu inancinda ayak diretmistir.

! Gazali, Thyau’l-Ulumu’d-Din, c. 1, s. 195; Dr. Refik el-Acem, Mevsuetu
Mustelehati’l-Gazali, Beyrut: Mektebetu Lubnan Nagirun 2000, s. 465.

2 1hyau’1—Ulum, c. 1,s.198.

3 thyau’l-Ulum, c. 1, s. 199-200.

4 Gazali, Thyau’l-Ulumu’d-Din, c. 1, s. 195; Dr. Refik el-Acem, Mevsuetu
Mustelehati’l-Gazali, Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirun 2000, s. 465.
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Gazali bagka bir yerde akl iki manada kullanmigtir:
1- Isleri hakikatini bilme manasinda yani, yeri kalp olan ilim.

2- Ilimleri idrak eden. Onun yeri de kalptir. Yani maksadi, insanin
hakikatini tegkil eden bir latifedir.!

Yukaridaki iki anlam arasindaki farklihik sudur ki, birincisi kalbe
hulul eden (sizan) bir sifattir. fkincisi, ilimleri alan ve alindig1 yerdir.

Gazali Agisindan Aklin Kisimlan

Gazali bu konuda iggiidiisel, kazamimsal, teorik ve pratik akil gibi
kistmlandirmalardan s6z etmis ve akla dayali kisitmlandirmada ve serh
etmede, sadece kendisinden oOnceki filozoflarin etkisinde kalmasi bir
yana, bu daldaki konularin ekserini Farabi’den iktibas etmis? fakat kendisi
bu konuya isaret etmemistir.

1- I¢giidiisel ve Kazanimsal Akil

Gazali “Mizanu’l-Amel” kitabinda akl i¢giidiisel ve kazanimsal olmak
iizere iki gruba ayirmistir. Onun icgiidiisel akildan kasti, bilgiyi kabul
yetenegi olan gilictiir; kazanimsal akildan kasti ise, ilmi kazanma
yardimiyla elde edilen giictiir. O, sdylediklerini teyit etmek icin, Imam
Ali’den (a.s) bir siire yer vermistir:

Gordim akl iki sekilde Matbu?® ve mesmu* olarak
Fayda etmez mesmu Matbu olmayinca

Nasil ki fayda etmez giines Olmayinca goziin gérme giicii®

! Ruzetu’t-Talibin Der Mecmue-i “Feraidu’l-Leali” s. 166-167 ve Thyau
Ulumu’d-Din c. 3, s. 10.

2 Farabi, Fusulun Muntezea, Tercume ve Serh Hasan Meliksahi, Tehran:
Surus (Intisarat-1 Seda ve sima) 1382, s. 38-43.

3 Dogustan sahip olunan akul.

4 Matbu akilla elde edilen.

> Gazali, Mizanu’l-Amel, Ketebe Hevamisehu Ahmed Semsuddin, Beyrut,
Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1989, et-Tabakatu’l-Ula, s. 126 ve Thyau’l-Ulum, c.
1, 5. 196, ve Mearicu’l-Kuds, s. 86.
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2- Teorik ve Pratik Akil

Gazali, nefs-i natika olan insan aklinin muhtelif iki yone sahip
olduguna inanir. Bir yonii teorik akil olan ve akli idrak gorevi iistlenen
ylice ufuklar ve mele-i alaya bakis ki bu agidan akl kendisinin iistiindeki
meleklerle yorumlar ve ilimler de insana nazil olur. Nitekim Kuran-1
Kerim g6yle buyurur:

Ve hig¢bir insana soz sdylemez Allah, ancak vahiyle yahut
perde ardindan yahut da bir el¢i gonderir de, izniyle diledigini
vahyeder ona; siiphe yok ki o, pek yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.!

Bu acidan akla, kuvve-i 4lime (bilici kuvvet) de denir. Kuvve-i alime,
hissi ve ciizi hadiselerden yoksun kiilli manalar1 insan nefsine ilka eder ve
kendisinden istiin yonden (melekler) yararlanir.?

Bagka acidan, kendinden asagidakine bakar ve buna ameli akil denir.?
Bu durumda amellerimizle iligkili olan bir bilgiyi ifade eder. Zulmiin kotii
oldugunu bilmek gibi. Bu tiir akil, yapaninin insan oldugu amelleri yapma
sevki veren giiciin tahrik kaynagidir.# Bu agidan ona kuvve-i amile (yapic1
glic) de denir. Kuvve-i amile, teorik aklin gerekliliklerine gore harekete
gecen giictiir ve insanin ciizi muayyen fiillere yonelme kaynagidir.

Isaret etmek gerekir ki Gazali, ameli akli sadece kuvve-i alimenin
(teorik akil) hizmetinde ve emrine muti olmasi agisindan akil diye

! Sura/51.

2 Gazali, Mizanu’l-AKkl, s. 27, 72-75.

3 Gazali, Thyau’l-Ulum, c. 1, s. 199-200, Gazali, Mearicu’l-Kuds kitabinda
ameli akildan bahsetmistir. Ameli akildan maksat siyasettir. Gazali, ameli akil
ile akilcilik arasinda zati uyumsuzluk olduguna inanir. O, nefsin kendisinden
asagidakilerle iligkisine siyaset der. Siyaset ve taakkiil (sagduyu) arasinda
uyumsuzluk vardir. Mearicu’l-Kuds kitabinda s6yle yazar:

Nefis her zaman iki tiir i yapar. Ilk tiir, bedene oranla yapilandir. Bu tiir
islere siyaset denir. Ikinci tiir, kendi zat1 ve kaynagina gére yapilandir. Bu tiir
iglere ise taakkiil (sagduyu) denir. Bu ikisi birbirine zittir. Kisi bunlardan
biriyle mesgul oldugunda, digerinden geri kalir. ikisinin bir araya gelmesi
zordur. (Mearicu’l-Kuds, s. 28)

4 Gazali, Mi'yaru’l-Ilm, s. 265.
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adlandinr.!

Mekasidu’l-Felasife kitabinda da bu konudan s6z ettigi zaman, insan
nefsinin giicini dlime ve amile olmak tizere iki kisma ayiriyor. Su farkla
ki, tistteki kitapta kuvve-i alimeyi de iki kisma ayirmigtir: Yaratanin
varligin1 ve birligini anlamaya vesile olan kuvve-i nazari (teorik giic) ve
amellerin keyfiyetini anlamaya yarayan kuvve-i ameli (pratik giig).
Adaletin iyi ve zulmiin kotii oldugu gibi. Onun kuvve-i amileden kasti,
amele ait olan kuvve-i alime-i ameliyenin (eylemsel bilici gii¢) isaretine
dayanan giigtiir.?

Gazali Mi'yaruw’l-Ilm kitabinda teorik ve pratik akli Mizanu’l-Amel
kitabindaki taksimatina yakin bi¢cimde yapmistir. Aym kitapta teorik
akildan maksadin, kiilli fiillerin mahiyetlerinin kabulii olan kuvve-i nefs,
pratik akildan maksadin ise kuvve-i sevkiyyenin (istek giici) ciizi fiillere
dogru harekete gecirilmesi oldugunu belirtiyor. Pratik aklin gorevi,
sehvetler karsisinda riyazet, ¢caba ve kontroldiir.3

Gazali su noktay1 da itiraf ediyor ki, akil kelimesinin kuvve-i amile
icin kullanimi, sirf 14fzi bir kullanimdir; ¢iinkii kuvve-i amilenin idrake
dayali kullanimi yoktur. Hayvanlardaki kuvve-i muharrike (harekete
geciren gii¢) gibi rolii vardir; su farkla ki, evvela kuvve-i amile insanda
aklin gerektirdigine gore amel eder, saniyen hayvanlarda kuvve-i
mubharrike, anlik fayda ve zarara goredir ve mensei de sehvettir. Bunun
tersi ise fayda ve zararin islerin akibetini 6l¢mede oldugu akl-1 amile
(yapicr akal) dir.

Teorik Aklin Mertebeleri

Gazali teorik akli, elde ettigi ilimler agisindan asagidaki mertebelere
ayirmigtir:

1- Heyulani (Hayali) Akil: Bu mertebe onun agisindan, salt yetenek
sayillan fakat makul seyleri kabule hazirlig1 olmayan ztimredeki zihin
gibidir. Bu mertebe, insan ve hayvanin farklilik sinir1 sayilir ve bunun

1 Gazali, Mi’yaru’l—ﬂm, s. 26.

2 Gazali, Mi'yaru'l-ilm, s. 26; Mekasidu’l-Felasife, Tahkik, Suleyman
Dunya; el-Kahire: Daru’l-Mearif-i Bi’l-Misr, bi ta, s. 359.

3 Gazali, Mi'yaru’l-ilm Fi Fenni’l-Mantik, Kaddeme ve Alleka ve serehe
Ali Ebu Mlhem, Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1993, s. 264, 265, 266.
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kistasi, heniiz malumatla agina olmamus kii¢iik cocuktur.

2- Bilmeleke (kabiliyet) Akil: Bu mertebe, insan i¢in zaruri 6nciil
makuller toplaminin olugmas: yoluyla elde edilir. Bunun 6rnegi, ayirt
etme yasina gelmis ve zaruri olan seylerle yiizlestiginde nefsinin o zaruri
olan seyleri bulundurdugunu bilen miimeyyiz ¢cocuktur.

3- Bilfiil (eylemli) Akil: Bu mertebede akil, zaruri makulleri elinde
bulundurmakla, bir grup kazanimsal makullere ulasir. Bu makuller insan
nefsinde birikmis ve insan onun farkindadir; istedigi zaman onlan
zihnine getirebilir ve inceleyebilir.

4- Miistefad (Yararlamilan) Akil: Bu mertebede makuller gii¢
asamasindan gecip mutlak eylem asamasina ulagir. Bu mertebe, insanin
irade ettigi zaman ulasabildigi ve onu diisiinebildigi hazir varhig:
bilmektir.!

Hatirlatmak gerekir ki Gazali, miistefad aklin mertebesinin, gesitli
merhaleleri ve sayisiz dereceleri fakat bu mertebenin insanlik derecesinin
nihayeti ve bunun en yiiksek derecesinin, varlik hakikatlerinin iktisap ve
tekelliif olmaksizin en kisa siirede kendisine kesfoldugu islam peygamberi
Hz. Muhammed’e (s.a.a) mahsus olduguna inanir.

Su noktay1 hatirlatmak da onemli ki, Gazali 1hyau’l—Ulum’da,
peygamberin ilimleri kazanma kaynagini, onun igglidiisii olarak
biliyordu. Bu iggiidii, ilahi enbiyaya mahsus olan tasavvur edilebilir
i¢glidiilerin en yiiksek mertebesinde yer alir ve her tiir 6grenimden
yoksun elde edilir. Bunun misali, sabahin aydinligi ve sabah vakti
parlayan giines yuvarlaginin tam olarak dogusudur.?

I Mi'yaru’l-Ilm Fi Fenni’l-Mantik, Kaddeme ve Allaka Aleyhi Ali Ebu
Melhem, Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1993, s. 266. Su var ki, teorik aklin
mertebelerinin gecen sekilde siniflandirilmasi, Gazalinin Mi'yaru’l-ilm
kitabinda soz ettigi siniflandirmadir; héalbuki Mizanu’l-Ilm’de takriben farkl
bir simiflandirma yapmistir. Gazali Mizanu’l-Amel’de teorik aklin {ig
mertebesine isaret etmistir: 1- Mutlak yetenek mertebesi (Heyulani Akil) 2-
Zaruri makullerden bir kisminin insan viicudunda alternatif olma mertebesi
(Bilmeleke akil) 3- Kazanimsal makullerin eylemsel mertebesi (Miistefad akil)
(Mizanu’l-Amel, s. 27 ve s. 75).

2 Gazali, Thyauw’l-Ulum, c. 1, s. 200, Peygamber aklinin kéylii sinifi ve
bedevi ziimresinin akli gibi oldugunu sanan kimse, kendi nefsinde koyli
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Diger taraftan Mizanu’l-Amel’de, enbiyanin ilmine kazanimsal
makuller sinifinda yer vermis ve akilciligina itikat etmistir. Kendisi
kazanimsal ilimlerin en yiiksek derecesini enbiyaya has kilsa da,
enbiyanin ilmini kazanimsal makuller grubunda karar kilmasi, onun iinlii
Ihyau’l-Ulumu’d-Din kitabindaki gériisiiyle geliskisi vardir.!

Buna gore oyle goriiliiyor ki Gazali'nin bu konudaki goriisii, batini
uyumsuzluklardan uzak degil. Zira goriisiine bir delil gostermeksizin
niibiivvet ilmini bazen akil simifinda bazen de icgiidii simifinda
gOstermistir.

6- Imam Gazali Nezdinde Akli Marifetin Din
Ogretilerine Nispet Yayginlig:

Kesin nakil yoluyla seriatin ogretilerine ulagma konusunda
Miisliimanlar arasinda ihtilaf yoktur. Lakin acaba akil, onun vasitasiyla
seriat verilerine ulasilacak ya da ulasilamayacak bir marifet ortaya
koyabilir mi? Miisliiman kelamci ve diistiniirler arasinda bu konuda goriis
farklihg vardir. Imam Gazali akil icin dyle bir makama kaildir ki,
asagidaki konularda o makamdan bir gecit bulup, akli marifetin din
Ogretilerine nispeten genis ve daha yaygin oldugu sonucunu cikarabilir.
Simdi konunun beyanindan sonra, Gazali'nin goriisiine gegiyoruz.

6-1- Aklin, Seriatin Lambasi Olusu

Aklin bu segenege gore delil sayi1lmasi, seriatin deruni hakikatleri ve
getirileriyle ilgilidir. Bu esasa gore, aklin seriatin kucaginda olusu, insani
seriata ve niibiivvete dogru kilavuzluk eden ve insanin tanima

sinifindan daha cimridir. Icgiidiilerin farkliligini nasil inkar etmek olur ki,
eger insanlar anlamakta farkli olmasalar, neden birisi 6gretmenin 6gretimiyle
onca zahmete ragmen anlayamaz, digeri ise dyle zeki olur ki az bir sifre ve
isaretle anlar ve bagka birisi de 6yle kamil olur ki, egitimsiz, kendinden
iglerin hakikatleri yayilir. Ates dokunmadan da yagi, hemen 151k verecek; nur
istiine nur” ve o ayni enbiya gibidir; islerin sirlar1 ve gizemleri,
dgrenmeksizin ve isitmeksizin onlara aydinlanir. (Thyauw’l-Ulumi’d-Din, s.
200).

! Suhenver, Naks-1 Akl Der Marifet-i Dini ez didgah-1 Gazali ve
Kierkegaard, s. 70-74.
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gereclerinden biri unvaniyla rol ifa eden bir lamba gibidir.! Belirtmek
gerekir ki, ister akl1 marifetin miistakil bir kaynag: sayanlar olsun, ister
aklin mistakil kaynak olusunu inkar edenler, tim Islami firkalar, dini
metinlerden yararlanmak konusunda aklin kilavuzlugundan nasipsiz
kalinmamas: gerektigini itiraf ediyorlar.?

Oyle goriiniiyor ki Gazali, aklin din i¢in lamba olusunu kabul etmis
ve bu konuda eserlerinde 1srar etmistir. Gazali, akli, yagini seriat ve dinin
temin ettigi ve her ikisin omuz omuza insami1 saadete ve hakikate
kilavuzluk edebilecegi bir lamba gibi biliyor. Onun agisindan Allah akh
ve seriati, onun yardimiyla insanin karanlhklarda ve hayatin
kesmekesinde, asli glizergdhini sapkin giizergahlardan ayirabilen iki nur
gibi karar kilmistir.

Akil, lamba gibi, seriat, onu parlak tutan yag gibidir. Yag olmadikc¢a
lamba aydinlanmaz, lamba olmadikga, yag bir seyi aydinlatmaz. Bu esasa
gore Allah-u Teala Kuran-1 Kerim’de “Allah goklerin ve yerin nurudur”,
“Nur tistiine nurdur” ctimlesiyle bu konuyu agiklamistir.

Bagka bir yerde seriati, insan varliginin harici boyutundan insana
kilavuzluk eden akil addetmis, akli da, insanin derunundan ona yardim
ulagtiran seriat saymistir. Oyleyse o ikisi birbirinin yardimcisi, hatta bir
ve aynidir:

Bu soziin muhtevasi Ehlibeytin (a.s) rivayetlerinde yer almistir. Bir
rivayette Hz. Musa Kazim (a.s) s6yle buyuruyor:

Ey Hisam, Allah’in insanlar {izerinde iki hiicceti vardir; asikdr hiiccet
olan peygamberler ve resuller ve gizli hiiccet olan akillar.?

6-2- Aklin, Seriatin Anahtari Olusu

Bu dayanaga gore akil, sadece seriat kapisini insana agabilen fakat
actiktan sonra seriatla birliktelik giicli olmayan bir anahtar gibidir. Yani
hakikatte, odaya girinceye kadar insanla beraber olan daha sonra bir
kenara birakilmasi gereken alet gibidir.

! Cevadi Amuli, Seriet der aine-i marifet, s. 190.

? Hasan Yusufiyan, Ahmed Huseyn $erifi, Akl ve Vahy, s. 251.

3 El-Kuleyni Razi, el-Usul Mine’l-Kafi, Babu’l-Akl ve’l-Cehl, Tashih Ali
Ekber Geffari, c. 1 Tehran: Daru’l-Kutubu’l-islamiyye, 1374, c. 1, s. 16.
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Bu goriis esasina gore, insan aklin yardimiyla, Allah’in varligi,
peygamberin varliginmin zarureti ve peygamber icin mucizeye ihtiyag
duyulmas1 gibi bazi konularin farkina varir fakat dstteki konularn
tamidiktan sonra, geriat vadisine ulagmak icin kendisini akli temel ve
ilkelerden ihtiyagsiz goriir ve sadece vahyin emirlerini dinler.!

Gazali el-Munkiz kitabinda, aklin dini 6gretilerden yararlanma 6l¢ii
ve sinirlarim giizel bir sekilde aydinlatmigtir:

“Nasil ki, bedene sifa veren ilaglarin, akil ile anlagilamayan ve
doktorlarin peygamberlerden aldigi kurallara uyulmasi gereken
ozellikleri var ise, ayn1 sekilde kalbin hastaliklarini tedavi i¢in ibadetin
tesir Ozelliklerini, peygamberlerin emrettigi 6l¢iilerde kullanmanin akil
ile idrak edilemeyecegi benim icin agikliga kavusmustur. Bu hususta o
ozellikleri, aklin dar goriisli bakisiyla degil de, niibiivvet nuruyla
miisahede eden enbiyay: taklit etmek gerekir; nasil ki ilaglar belirli
olciilere gore karisim yapilir, kalbin hastaliklarinin ilaci olan ibadet de,
sadece niibivvet nurunun onu kavrama kabiliyeti oldugu cesitli
ritkiinlerden olusur.?

Gazali devaminda, akli marifetin yayginligini ve uygulama alanim
aydinlatmis ve bu yayginligin insana sadece kendi mahdutlugunu
bildirdigine inanmistir. Yani akil niibiivveti tasdik ve niibiivvete mahsus
olan seyi idrak etmekten acizligini beyan etmistir. Bu dogrultuda akil
bizim elimizden tutar ve kilavuzlara havale edilmesi gereken muhtag
korler veya sorumluluk hissi tagiyan doktorlara havale edilmesi gereken
hastalar gibi bizi niibivvet havzasina kilavuzluk eder.®> Bundan fazla
salahiyet ve yetkisi yoktur.

6-3- Aklin, Seriatin Olciisii Olusu

Akil, dinin dogruluk ve yanlighginin degerlendirilmesinde o6l¢ii
olarak belirlenir ve bu degerlendirmede tek 6l¢ii olursa, dinin 6l¢iisii olur.
Bu taksime gore sadece akla uygun dini 6nermeler kabul goriir ve akildisi
onermelere itibar edilmez.

Ustteki yontem geregi, insanlar sadece akilal usul ve kaideler

! Cevadi amuli, geriet der aine-i marifet, s. 193.
2 E1-Munkiz, s. 55.
3 El1-Munkaz, s. 55.
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yardimiyla seriat ve vahyin zaruretini ispat edebilir; bu yiizden vahyin
akla mubhalif kelam1 olmaz ve seriat o usule muhalefet etmege muktedir
degildir. Ornek olarak niibiivvet iddiasinda bulunan kimse, sirki teyit
edemez zira bunun kendisi, onun niibiivvetinin yalan olduguna delil
olur.!

Imam Gazali, akli acikga seriatin 6lciisii olarak kabul etmemis lakin
aklin roliinti dinin degerlendirme o6l¢iisii olarak kabul etmistir. Bu
cimleden Gazali’nin akilci tevillerine ve de taklidi yeren sozlerine isaret
edebiliriz. Fakat onun tiim sozlerini st iiste koydugumuzda, sahit ve
karinelere baktigimizda, aklin din i¢in anahtar olusunu kabul ettigi
neticesine ulasiyoruz.

7- Aklin, Imam Gazali Nezdinde Sayginlik ve Makam1

Aklin tarifi ve kullanimiyla, Gazali’'nin akilla ilgili goriisiiniin diger
bilginlerden farkli oldugu anlasilmig oldu. Gazalimin yazdiklarinin
biitiintinden, onun akil i¢in yiice bir konum ve makama kail oldugu
sonucu ¢ikar. Bu bolimde onun goriislerinin 6nemli noktalarina
deginilecek.

fhyau Ulumu’d-din’in ilim kitabinin 7. Bab, akla, aklin sayginligina,
hakikatine ve kisimlarina ayrildi. Gazali, aklin sayginliginin agik bir konu
oldugunu, beyan ve aciklamaya ihtiyaci olmadigini belirtmistir. IImin
sayginliginin beyani, ayet ve rivayetlerle ispatinin ardindan, aklin
sayginligini beyan etmeye ihtiya¢ olmadig1 iddiasindadir. Zira akil, ilmin
kaynag1 ve esasidir; ilmin fazileti ispat ve kesinlik kazandiginda, ilmin
kaynag olan aklin fazileti daha evla yolla kesinlesir. Gazali ilmi, meyve
veren akil agacinin meyvesi, parlayan akil giinesinin 15181 ve aklin keskin
goziinlin bakig: seviyesinde gormiis ve olumsuz soru kalibinda, diinya ve
ahret saadetinin vesilesi olan akhin bu vasifla faziletinin olamamas:
miimkiin mii? Sorusunu sormustur.

Bagka bir yerde Gazali, kuvve-i aklin roliinii, nefsin diger kuvveleri
arasinda seckin kilmis ve onu avci siivariye, sehveti binek atina ve gazabi
kopege benzetmistir. Misal kalibinda insanin (stivari) bagarisinda aklin
roliinii seckin kiliyor ve soyle diyor: “Siivari ne kadar usta olur ve akildan

! Cevadi amuli, geriet der aine-i marifet, s. 190.
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fazla yararlanirsa, avda daha basarili olacaktir; siivarinin aptalligini,
cehaletine, hikmet ve akildan nasipsizligine yormaktadir. Bu misalde
akildan maksat pratik akildir; zira daha 6nce belirtildigi gibi, teorik ve
pratik aklin muvacehesinde kalan akil, pratik akildir, teorik degil.

Ihyau Ulumu'd-Din ve Mizanu’l-Amel kitaplarinda séyle beyan
ediyor:

Aklin misali, aver stivari misalidir, sehveti, binek at1 gibi, gazabi, avc
kopegi gibi. Eger siivari hiinerli bir insan, ati giiclii ve kopegi de
miieddep, terbiye edilmis ve muti olursa, avcilikta basarili olacaktir ama
eger avcinin kendisi ahmak bir insan, at1 serkes ve kopegi de 1sirgan ve
egitimsiz olursa, ne at1 onun yetkisinde olur ne de kdpegi onun emrini
dinler. Boylece siivarinin ¢abasi, onu hedefine ulastirmak bir yana,
yorgunluk ve zahmetten bagka bir sey birakmayacaktir.!

Bu misaller agik¢a, Gazali nezdinde aklin azamet ve makaminin ne
derece oldugunu ve onun akil i¢in ne kadar makam ve konuma kail
oldugunu gostermektedir. Gazali'ye gore insanlarin deger ve makamlari,
halk arasinda ve toplumdaki konumu, onlarin akildan yararlanma
dlciilerine baghdir. Oyleyse toplum arasinda deger ve ihtiram, akil ve
aklin bereketi sayesindedir, bagka seyde degil.?

Gazali sozlerinin bagka bir bolimiinde aklin fazilet ve makam
konusunda, ilmin fazilet konusunun zimninda zikrettigi noktalar vardir.

Soyle diyor:

AKli ilimler, insani kuvvelerin en iistiinii olan akil vesilesiyle anlagilir
ve akil vasitasiyla insanlar cennete gider... ama ilmin ve aklin serefi,
zaruret geregi akil, seriat ve his ile derk edilir.

“Ali (a.s) soyle buyurdu: Allah’in ilk yarattig sey akildir. Allah akla
dedi: kabul et, o da kabul etti; sonra dedi: tedbir et, tedbir etti. Sonra dedi:
[zzet ve celalime yemin olsun ki, bana senden daha hos gelen bir sey
yaratmadim. Seninle alirim, seninle veririm. Seninle miikafatlandiririm,
seninle cezalandiririm.”

1 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, 1hyau Ulumu’d-Din,
2008, s. 915; Mizanu’l-Amel, s. 74.

2 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, hyau Ulumu’d-Din, s.
107; Mizanu’l-Amel, s. 152.
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Aklin faziletine aklin delili, diinya ve ahret saadetinin akil yolundan
baska bir seyle elde edilemeyecegidir. Bu durumda neden akil esyanin en
faziletlisi olmasin? Akil sayesindeydi insanin Allah’in halifesi olusu, insan
onun vasitasiyla Allah’a yakinlagir ve insanin dini kemale erer.

Akl en iyi sekilde tanimak ile konumunu bulmanin insan bilimiyle
olan siki iligkisinden dolay:1 Gazali, insan aklini tanima maddesinde, insan
varliginin biitiiniine daha kapsamli bakmay1 ¢ok uygun goriiyor. Bu
ylizden aklin makam ve azametini tanitmak icin, misal seklinde bedeni,
akli, duyulari, nefsi, gazabi ve sehveti bir seye benzetiyor. Ornegin insan
bedenini bir sehre, aklini o sehirde bir melege benzetiyor. Bu tiir misaller,
Gazali nezdinde aklin 6zel konumunu gostermektedir. Asagidaki 6rnege
bakalim:

Insan gériiniiste ve hacim olarak kiigiik bir dlem olarak gériinse de,
gercekte ilgiye layik biiyiik bir alemdir. Insan bedeni tipki bir sehir
gibidir; akli, o sehirde bir melek, ister zahiri olsun ister batini, duyular o
sehrin askerleri, bedenin uzuvlar idare altinda amel eden insanlar, nefs-i
ammaresi, gazabi ve sehveti faaliyet eden ve sehri ele gecirme ¢abasinda
olan diisman gibidir.!

Bu 6rnekte Gazali insan1 ¢ok giizel serh etmistir; cismini sehre, aklini
melege, duyularini orduya, uzuvlarini idare altindaki insanlara ve
sehvetini diigmana benzetmistir.

fhyau Ulumu’d-Din kitabinda aklin faziletinden séz ederken soyle
diyor: Akil sayesindedir ki, iri ciisseli hayvanlar da insandan korkarlar,
¢linki insanin sahip oldugu akil ile dlemin diger varliklarina tasallut etme
glicii oldugunun suuru i¢indedirler.

Devaminda Gazali aklin faziletinin ispat:1 i¢in bir¢ok ayet ve rivayet
naklediyor. Bu ayet ve rivayetlerden ikisiyle yetiniyoruz:

Kuran-1 Kerim §6yle buyuruyor:

“Ve eger derler, duysaydik yahut akil etseydik yakip kavuran
cehennem ehli olmazdik.”?

1 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mizanu’l-Amel,
Ta’lika ve Hasiye Dr. Ali b. Melhem, Beyrut, Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, ¢ap-1
evvel, 1995, s. 73.

2 Miilk/10.
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Peygamber-i Ekrem (s.a.a) buyurdu:

“Her seyin bir diregi vardir. Miiminin diregi ise akildir. Kisi akh
nispetinde ibadet eder.”

"Her seyin bir aleti, bir hazirlik ve istidad: var; miiminin aleti akildar.
Her seyin bir biniti var; kisinin biniti akildir. Her seyin bir diregi var;
dinin diregi akildir. Her kavmin bir dayanag var; ibadetin dayanag:
akildir. Her kavmi bir cagiran var; abidleri ibadete ¢agiran akildir. Her
tacirin bir sermayesi var; miictehidlerin sermayesi akildir. Her ailenin bir
idarecisi var; siddiklar evinin bakicisi akildir. Her harabenin bir tamircisi
var; ahreti imar eden akildir. Herkesin kendisini andiracak olan ardindan
bir geleni var; siddiklar1 andiracak olan akildir. Her yolcunun bir ¢adin
var; miiminin ¢adiri akildir."

Akil, aklin fazileti ve kisimlar: konusuna iligkin faslin sonunda Gazali
su farazi ve muhtemel soruyu yoneltiyor: Eger akil ve akil konular1 boyle
bir fazilete sahipse, neden tasavvuf ehli gibi gruplar ve kisiler tarafindan
kinanmistir? Cevabinda séyle diyor: Bu kinamalar, kelamcilar gibi bir
grubun akil ve makul ismini cebellesme ve miinazaraya indirgemeleri ve
kelam sanatiyla adlandirmalann yiiziindendir. Akli kinayan kimseler
hakikatte akil ve makul unvani altindaki isleri kiniyorlar; yoksa aklin
kendisini nasil kinayabilirler.

Hak Teald'min onunla taninabildigi ve peygamberlerin dogrulugunun
onunla bilindigi béatini basiret nurunu nasil kotiileyebiliriz? Eger o
kotiilenirse, ne oviiliir? Eger 6viilen seriat ise, seriatin dogrulugu neyle
malum olur? Eger itimat edilmemis kinanmis akla malum olursa, seriat da
kinanmais olur ve su soze iltifat etmemek gerekir: onun idraki ayn-1 yakin
ve iman nuru ile olur, akil ile degil. Nitekim akil lafziyla istedigimiz sey,
ayn-1 yakin ve iman nuru ile istedigimiz seydir ve o batinin sifatidir ve o
sifatla insan hayvanlardan ayrilir ve islerin hakikatlerini bilir.?

Gazali bu sozlerle aklin degerini en iist noktaya tagiyor, Allah’1 ve
onderleri tammmanin akil vesilesiyle miimkiin oldugunu soéyliiyor. Hatta
seriatin sthhatini anlamanin akilla oldugunu ve baska hicbir yolun kabul

! Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, ihyau Ulumu’d-Din, s.
109.

2 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, hyau Ulumu’d-Din, s.
114.
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olmadigim belirtiyor. $Soyle diyor: Bu varsayim ile akil kinanirsa, seriatin
ayagl bir yere bagh olmayacakt: ve ashinda aklin kinanmasindan sonra
neyi 6vebilirsin? Oviilmeye layik bir sey olmayacakti.

Bu sebeple Gazali bazi kabilelerin insanlarini kii¢iimsiiyor ve akildan
az yararlanmalar1 sebebiyle hayvanlara yakin telakki ediyor. Ona gore
bazilar yaghlara saygida agiriya gidiyorlar. Bunun iki sebebi var. Birincisi
onlarin ilmini artiran ve saygi kazandiran tecriibeleridir. Peygamber’in
(s.a.a) “Kavminin yaglisi, Gimmetinin nebisi gibidir.” buyrugundaki
nebinin immeti i¢cindeki vakari, onun ilmi ve akli sebebiyledir. kincisi
bu bayag: kisilerin cehalet ve nasipsizlikleridir. Bu durum onlar akil ve
akildan daha fazla vyararlanan insanlar karsisinda bagimlihiga ve
mahcubiyete siiriikliiyor.!

Hiilasa Gazali, 6zellikle iki eseri “Thya” ve “Mizanu’l-Amel” gibi
eserlerinde yer-yer aklin makami ve 6zel konumuyla ilgili fikirlerini
beyan etmistir. Su da var ki, aklin istiinliigii, biitiin meseleleri kavrama
giici anlaminda degil; aklin kavrayisi sinirhdir. Insan, aklinin marifet
gicii disindaki konulara girmemesi ve onlar1 tanima beklentisinde
olmamalidir.?

8- Akil ve Seriatla Irtibat:1 Konusunda imam Gazali’nin
Goriisiiniin Ozeti

Miilahaza edildigi tizere Gazali, aklin kilavuzlugunu kabul etmis ve
ona 6nemli bir makam addetmistir. Bu a¢idan akil ve aklin geriat ve din
ile irtibat1 konusundaki goriisiinii ¢ikarabilir ve onun bu konudaki
goriisiiyle ilgili dogru bir cerceve cizerek asagidaki sonuglar: ¢ikarabiliriz:

1- Gazali aklin goz gibi ortak bir isim ve farkli 4 anlami olduguna, bu
farkli anlamlarin kesfedilip, anlasilip, incelenmesiyle, farkli tariflerin
dakik bigimde anlagilmasina ortam hazirladigina inaniyor. Sonug olarak
aklin biitiin anlamlarini kapsayacak kapsamli bir tarif sunmak miimkiin
degil ve aklin mevcut dort tarifinin her birine ayr1 bir tarif getirmek
gerekir.

1 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mizanu’l-Amel, s. 152.
2 Ali Riza kermani, Akl ve din ez menzer-i Ebu Hamid Gazali, marifet,
54 (Hurdad 1381) s. 72.
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2- Gazali akli iki defa taksim etmistir. Once akli 4 kisma ayirmustir: 1-
Iggiidiisel akil (insanin diger hayvanlardan ayrildig: sifat ve teorik ilimleri
kabul yetenegi bulunan kuvve) 2- Kazanimsal akil (ilim yoluyla ve
farkinda olmadan elde edilen akil. Birinin 06gretmesi olmaksizin
miimeyyiz ¢ocugun zaruri ilimleri kavramas1 6rnegi verilebilir. Zaruri
ilime 6rnek ise, cocugun ikinin birden biiyiik oldugunu ya da bir kisinin
ayn1 anda iki yerde olamayacagimi bilmesi olabilir. 3- Tecriibeler yoluyla
elde edilen ilimler anlaminda akil. 4- Islerin akibetini bilme kuvvesi
anlaminda akil. Bagka bir boliimlendirmede Gazali akl teorik ve pratik
olmak {iizere ikiye ayiriyor. 1- Teorik akil, insanda var olan ve onun
vasitasiyla diger hayvanlardan ayrilan ve teorik ilimleri derk eden vasiftir.
Bu boliimlendirmede teorik akil, aklin ilk anlami olan i¢giidiisel aklin
muadilidir. Gazali de bu anlamdaki akh tercih etmigtir. Bu durumda akil,
kuvve-i akile anlaminda olacaktir. 2- Pratik akil; onun vasitasiyla islerin
akibetinin bilindigi ve gecici sehvetle miicadele edildigi giictiir.

3- Gazali akli en serefli varlik olarak addediyor ve ona o6zel bir
makam ve deger veriyor. Gazali'ye gore, insanlarin deger ve makamlari,
halk arasinda ve toplumdaki konumu, onlarin akildan yararlanma
olciilerine baghdir. Gazali aklin degeri konusunda bir adim daha ileri
gidiyor ve aklin degerini tepe noktaya ¢ikariyor ve soyle diyor: Allah’1 ve
onderleri tanimak akil vesilesiyle miimkiindiir. Hatta seriatin sihhatini
anlamak akilladir ve bagka higbir yol kabul edilemez. Bu varsayim ile akil
kinanirsa, seriatin ayag1 bir yere bagli olmayacak ve ashnda aklin
kinanmasindan sonra 6viilecek bir sey kalmaz?

4- Gazali akil ve aklin felsefi tiirii arasinda fark koyuyor ve bu iki
arasindaki farkliliga vurgu yapiyor, felsefeyi ve felsefecilerin sozlerini
reddetmenin, aklin felsefi manasini reddetmek ve faziletini inkir etmek
manasina gelmedigini belirtiyor. Gazali'nin filozoflara muhalefetiyle ilgili
bircok deliller zikredilmistir: 1- Filozoflarin soylemlerindeki celiski 2-
Felsefi ogretilerin dinin agik hiikimleriyle ziddiyeti 3- Yunan
diisiincelerinin Islami diigiinceleri istilasi 4- Cami korumak amaciyla
goriiniis odaklilar karsisinda takiyye.

5- Akil ve din iligkisi babinda da Gazali, akil ve dinin tam bir uyum
ve iyi bir etkilesim i¢inde oldugu goriisiindedir. Zira ona gore her ikisi
yani akil ve din ilahi hiiccetlerdir ve hidayet rolii tistlenmislerdir. Gazali
acisindan gseriatin idrak alami akildan daha genistir; o, akli sadece
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kiilliyatin idrak edicisi olarak bilir fakat seriat1 hem kiilliyatin hem de
cliziyatin idrak edicisi. Akil ve dinin tam bir etkilesim icinde oldguna
inaniyor. Ona gore seriatin sOyleyecek sozii olup aklin goris
belirtemedigi durumlarda, bu ikisi arasinda ¢eliski ve uyumsuzluk yoktur,
sadece akil bazi alanlarda akil idrak giicinden yoksundur. Yine baz
alanlarda aklin igbirligi olmaksizin din Ogretileri anlasilmaz olur. Diger
bir ifadeyle Gazali, aklin verimliligini seriat ve vahiy kapisina ulasana
kadar gerekli biliyor fakat aklin tek basina hitkmiine kail olmas: ve kitap
ve siinnet gibi miistakil bir kaynak olarak rol bi¢mesi veya aklin
aydinlaticiligt ve derkini vahyin ispatindan sonra kabul etmesi,
digtindirictdir.

6- Gazali’ye gore, akil ve dinin celistigini diisiinen insanlar, yeterli
basiretten mahrumdurlar ve bir eve giren, gormedigi i¢in evin iginde
bulunan esyalara ¢arpip kendisini kusurlu bulmak yerine ev sahibini,
esyalar1 diizgiin yerlestirmedigi i¢in kinayan kor bir insan gibidir.

7- Gazali orta yolu secerek, akil ve din konusunda mutezile ve
haseviyye gibi gruplarin ifrat ve tefritinden kaginmig ve bu yiizden
kitabinin ismini “el-Tktisadu Fi'l-itikad” koymustur. Gazali bu kitab
yazarak, dayanagim akil ve dinin etkilesim icinde oldugu gercegi olarak
kanitlamigtir. Eger boyle olmasaydi, diisiince olarak mutezile ve
haseviyye gruplarindan birini segerdi.
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Kur'dn'a Gore Hz. Peygamber'in
Toplumsal Liderligi

Muhammed Ali Riistemiyan

Bu makale, Kur'dn ve Siinnet agisindan Peygamber'in (s.a.a) siyasi
hakimiyeti meselesini ele almaktadir. Makalede, [slAm'in temel
kaynaklar1 olan Kur'dn ve Siinnet ¢ercevesinde Hz. Peygamber'in, risalet,
teblig ve hidayetin yani sira siyasi liderlik yiikiimliligint de istlendigi
ilgili ayetler cercevesinde ispatlanmaktadar.

Giris
Peygamber'in (s.a.a) siyasi hakimiyeti hakkinda Kur'dn-1 Kerim'de
gecen ayetler birkag gruba ayrilabilir:

1. Peygamber'e (s.a.a) itaatle ilgili ayetler.

2. Peygamber'in (s.a.a) velayeti ve onun miiminlere 6nceligini konu
eden ayetler.

3. Peygamber'in (s.a.a) hitkmiine dikkat ¢eken ayetler.
4. Peygamber'i (s.a.a) toplumsal islerde eksen olarak tanitan ayetler.

5. Miiminleri, tesriinin riikiinlerinden biri olarak Peygamber'e (s.a.a)
imana g¢agiran ayetler.

1. Peygamber'e (s.a.a) itaatle Ilgili Ayetler

Bu grup ayetler, Peygamber'e (s.a.a) itaati gesitli sekillerde ele
almigtir. Bazi yerlerde "itaat edilmek" biitiin peygamberlerle (a) ilgili
hedefler arasinda gosterilmistir:
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"Biz her peygamberi, Allah'in izniyle ancak kendisine itaat
edilmesi i¢in gonderdik™
Bazi1 yerlerde de Peygamber'e (s.a.a) itaate Allah'a itaatin devaminda
yer verilmistir:
"Kim Resul'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur."?

ister "Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin, sizden olan ululemre
de.” ayetinde oldugu gibi emir kipi iki kez tekrarlansin, ister "Ey iman
edenler! Allah'a ve Resuliine itaat edin, isittiginiz halde O'ndan yiiz
cevirmeyin." ayetindeki gibi emir kipi "ve” baglac1 kullanilarak bir kez
zikredilsin asil maksat Peygamber'e (s.a.a) itaatin emredilmesidir. Allah'a
itaatin gerekligi ise apacik bir seydir; burada hatirlatma amagh
zikredilmigtir. Clinkii Allah'a itaatin farz olugu, kelam tartigmalarinda s6z
konusu edildigi gibi, Allah''n Mevla olusunun akil aracihigiyla
taninmasiyla hasil olur.

Su halde bu ayetlerde Allah'a itaatin emredilmesi, insanlarin bizatihi
bildikleri bir seye irsat etme amaci tasimakta; Peygamber'e itaatin Allah'a
itaatin bir devami oldugu hakikati beyan edilmektedir. O halde bu
ayetlerde sadece Peygamber'e itaat etmege emretmekle yetinilmeyip,
Allah'a itaatin de emredilmesi, insanlari, bizatihi kendi akillariyla da
kavradiklar1 bir seye irsat etme amaci tasgimaktadir; o da Peygamber'e
itaatin Allah'a itaatin bir devami oldugu hakikatini beyan etmektir.)
Bunun delili, Allah'a itaatin hicbir ayette tek basina ge¢miyor olmasidir.
Nitekim pek ¢ok ayette ya Allah diger farzlarin yaninda Peygamber'e
itaati emretmistir: "Namazi kilin, zekiti verin; Peygamber'e itaat edin ki
merhamet goresiniz.” ya da s6z konusu emir peygamberlerin dilinden
aktarilmistir: "Allah a kars: gelmekten sakinin ve bana itaat edin. "

Peygamber'e itaatin Anlam

[taatin, "emri yerine getirmek" anlamina geldigini kabul edersek,
peygamberlerin emir ve yasak getirmemeleri durumunda itaatin anlamini

1-Nisa, 64.
2-Nisa, 80.
3-Nisa, 59.
4-Enfal, 20.
5-Nur, 56.
6-Suara, 108.
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tasavvur etmek miimkiin olmaz; ¢iinkii boyle bir durumda onlar sadece
Allah'in emirlerini aktaran aracilar olurlar, dolayisiyla da ayetlerde gecen
"Resul'e itaat edin” ifadesi, "Allah'a itaat edin" ifadesinin tekrarindan
ibaret olur. Halbuki bu ifadenin bu sekilde anlagilmasini saglayacak hicbir
karine yoktur. Siradan insanlarin sozii bile béyle saptirici istiarelerden
uzakken fasihlik bakimindan en dstiin s6z olan Kur'dn-1 Kerim'in
ayetlerinin boylesi istiarelerden uzak oldugu apagik bir gercektir.

Ote yandan, bu gii¢lik, "Kim Resul'e itaat ederse Allah a itaat etmis
olur.", "Biz her peygamberi, Allahin izniyle ancak kendisine itaat
edilmesi i¢cin génderdik." gibi ayetlerde daha da artmaktadir. Ciinkii o
zaman bu ayetlerdeki soziin geregi, Allah'in insanlara kendisine itaat
etmeleri i¢in izin vermesi olacaktir!

islerin Peygamber'e Havalesi

Yukarida gecen ayetler ile peygamberlerin kendi kavimlerine
emirlerini nakleden ayetlere dikkat edilmelidir. Tipki Hz. Musa'nin
Harun'a, halkin arasinda kalmasini ve onlan i1slah etmesini istedigi
talimat1 gibi:

"Musa, kardesi Harun'a dedi ki: Kavmimin i¢cinde benim
yerime ge¢ ve onlar1 1slah et."

Yine Harun'un insanlara emri gibi:
"Sizin Rabbiniz siiphesiz merhametli olan Allah'tir. Su halde
bana uyunuz ve emrime itaat ediniz."?

Hz. Musa'nin Harun'a "Bana itaatsizlik mi ettin?" diyerek ¢ikigmasi:

"Emrime asi mi oldun?"3

Aymi sekilde Allah, miiminleri Peygamber'in talimatlarina muhalefet
etmekten sakindirmaktadir:
"Onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir bela
gelmesinden veya kendilerine c¢ok elemli bir azap isabet
etmesinden sakinsinlar."

Peygamberlerin (a.s), kavimlerini 6nce Allah'a ibadete ve onun

1-Araf, 142.
2-Taha, 90.
3-Taha, 93.
4-Nur, 63.
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indirdigi hiikiimlere uyarak elde edilebilecek ilahi takvaya cagirdig: ve
sonra da kendilerine itaate davet ettikleri ayetler:
"Dedi ki: Ey kavmim, ben sizin i¢in agik bir uyariciyim.
Allah'a kulluk edin; O'na kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat
edin."

Allah'in, kendi izniyle insanlar arasinda onlarin iyiligine olan seyleri
emretmesi icin isi peygamberlere havale ettigi ve halkin da onlara itaat
etmesi gerektigi acikca goriilmektedir.

Rivayetlerde de, Kur'an-1 Kerim ayetlerinin sahitligiyle islerin
Peygamber'e (s.a.a) havale edilmesi meselesi muhtelif sekillerde giindeme
getirilmistir. Pek c¢ok rivayet, "Peygamber size ne verdiyse onu alin, size
ne yasakladiysa ondan da sakinin ayetinin deliliyle isleri Peygamber'e
(s.a.a) havale etmeyi® ve din islerini ona birakmay1* emreder; neyi helal
sayarsa helaldir, neyi haram ederse haramdir® ve halkin islerinin
Peygamber'e havale edildiginden bahseder.°

Peygamber'e Itaatin Sinirlar

Peygamber'e itaat konusunda tartisgitlan meselelerden biri de
miiminlerin itaat ederken tabi olmalar1 gereken simirlardir. Ayetler ve bu
mesele hakkinda nakledilen rivayetler Peygamber'e itaati Allah'a itaat
seviyesinde kabul eder. Ne bu ayetler, ne de diger ayetler bu konuda belli
bir sinir tayin etmis degildir. Allah'a itaat mutlak oldugu ve Allah'a itaatte
bir sinir tasavvur edilmedigine gore Peygamber'e itaat de ayni mutlakliga
sahiptir. Bu dogrultuda, "A/lah a itaat edin, Peygamber'e itaat edin, sizden
olan ululemre de” ayetini tefsir eden miifessir ve alimler, "u/ulemr’e itaat
de mutlak oldugundan, ululemrin masumiyetini ispat etmeye
calismiglardir; ¢iinkii masumiyet olmaksizin hi¢ kimse mutlak itaate layik
olamaz.?

1-Nuh, 2-3.

2-Hagr, 7.

3-Allame Meclisi, Biharu'l-Envar, c. 17, s. 6, hadis: 7.

4-Allame Meclisi, age., c. 25, s. 331.

5-Allame Meclisi, age., s. 10, hadis: 19.

6-Allame Meclisi, age., s. 331.

7-Nisa, 59.

8-Bkz: Allame Tabatabal, Tefsirul-Mizan, c. 4, s. 39; es-Sabuni, et-Tibyan, c.
3, s. 236; Resid Riza, 7efsiru'l-Menar, c. 5, s. 180
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Peygamber'in Siyasi Hikimiyetiyle Ilgili Diger Ayetler

Bu konuya dair ayetlerde, Peygamber'e itaatin bireysel ve toplumsal
biitiin isleri kapsadigi beyan edilmistir. Burada biz, o6rnek olarak
"Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da
sakinin" ayetinin niizul sebebinden bahsedecegiz. Mesele ganimetin
boliistilmesiyle ilgilidir. Ayetin niizuliine sebep olan olay, hem toplumsal
hem de bireysel menfaatlerle alakalidir. Bu olayda, Peygamber'in umumi
gelirler hakkinda karar verici oldugu, maslahat icabi ganimeti, savasa
katilanlar arasinda esit olmayan bir bi¢imde béliistiirebilecegi hakikatinin
asikar olduguna isaret edilebilir. Her ne kadar bu ayetin manasi1 genelse
de Peygamber'in biitiin buyruklarimi -rivayetler de bunu beyan
etmektedir- kapsamaktadir.

Peygamber'e itaat Hakkinda Siipheler

Peygamberlere (a.s) itaat konusunda, bir kism1 dogrudan din meselesi
ve dinin insanlarin hayatindaki roliiyle ilgili, diger kism1 6zellikle Islam
diniyle alakali baz1 siipheler ortaya atilmistir. Birinci kisim hakkindaki
tartisma bu makalenin mevzusu disindadir ve bagimsiz bir arastirmaya
ihtiya¢ duyar. Bununla birlikte, Kur'dn-1 Kerim'de hem onceki
peygamberler so6z konusu edildigi, hem de din hakkinda genel meseleler
giindeme getirildiginden ikinci kisim hakkinda yapacagimiz agiklamalarla
belli 6l¢iide birinci kisim da izah edilmig olacaktir.

Bazilar1 Kur'an-1 Kerim ayetlerine dayanarak dinin halkin giinliik
hayatiyla irtibati olmadigi ve Peygamber'in miimin toplum {izerinde
hakimiyeti bulunmadig: sonucuna varmislardir. Hz. Peygamber'i, sadece,
mebde ve mead konusundaki mesaj1 teblig etmek iizere Allah tarafindan
gonderilmis bir el¢i olarak tanitmiglar, dini de yalnizca bu iki meseleye
odaklanmis bir sey biciminde tefsir etmislerdir. Bu yiizden de topluma
liderlik ve bireysel hayata miidahaleyi peygamberlerin gorev alan1 disinda
saymiglardir. Onceki bahislerde belli 6lciide Kur'an-1 Kerim'e gore dinin
ve Peygamberlerin konumu meselesinden bahsetmistik. Burada ise
dogrudan Peygamber'in toplumsal olmayan islerdeki goreviyle ilgili
ayetleri ele alacagiz.

1-Hagsr, 7.
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Kur'an-1 Kerim'de Peygamberin Sakindirildig: Seyler

Peygamber'in sakindirildig: seyler olduguna delil getirilen ayetlerden

biri, Hz. Peygamber'e hitap eden su ayettir:
"Senin yapacagin bir sey yoktur; ister tovbelerini kabul eder,
ister onlara azap eder™

Bu ayet, ayetin siyakindan ve miifessirlerin agiklamalarindan
anlasildig: tizere?, Miisliimanlarin Uhud Savasi'nda yenilmesi hadisesiyle
iligkilidir. Uhud Savasi'nda yenilgi alinmis, Bedir savasinda ise zafer
kazanmilmistir. Ayet, Hz. Peygamber'in (s.a.a) Allah tarafindan
gonderildigini ve bu vyenilginin onunla ilgili olmadigini anlatmak
istemektedir. Bunun delili, Mislimanlarin belli bir konumdan m
nasiplendiklerinden siiphe duymalarina cevaben Allah'in biitiin her seyi
kendisine tahsis ettigini bildiren sonraki ayettir:

"Hepsi tamamen Allah'a aittir"?

Bununla birlikte ayet, baz1 rivayetlerde oldugu gibi, Hz. Ali'nin (a.s)
velayetinin haber verilmesine dair Hz. Peygamber'in (s.a.a) kaygisiyla
iligkilendirilse bile makbul bir ¢ikarim igin yeterli goriinmemektedir.
Cilinki her seyden 6nce s6z konusu rivayetlerde elestiri, ayetin hicbir igin
Peygamber'in (s.a.a) elinde olmadigim1 soyledigini zanneden kisi
tarafindan yéneltilmistir. iImam (a.s) "Peygamber size ne verdiyse onu
alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin™ ayetini delil getirerek bu
iddiay1 ciiriitmiis, Allah'in her seyi Peygamber'in (s.a.a) yetkisine
biraktigini ifade etmis ve sonra ayetin, Peygamber'in (s.a.a), Hz. Ali'nin
velayetini agiklamas1 baglaminda diismanlardan c¢ekinmesiyle ilgili
oldugu bi¢ciminde miisahhas hale getirmistir.

Ikincisi, diger ayetlerle birlikte diisiindiigimiizde ayetin, Allah'in
Peygamberi'ne yasakladig: hidayet meselesiyle ilgili oldugu anlagilacaktir:
"Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah
diledigine hidayet verir."s

1-Ali imran, 128.

2-Allame Tabatabal, Tefsirul-Mizan, c. 4, s. 9.
3-Ali Imran, 154.

4-Hagr, 7.

5-Kasas, 56.
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"Sen  korleri sapikliklarindan ¢evirip dogru yola
getiremezsin."!

Baz1 ayetlerde ise hidayet Hz. Peygamber'le iliskilendirmis ve Hz.
Peygamber "hadi" olarak isimlendirilmistir: 'Siiphesiz ki sen dosdogru
yola hidayet etmektesin”?

Aymi sekilde Allah, Hasr suresinin 7. ayetinde ve yine "Is hakkinda
onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allah'a dayanip giiven'™
ayetinde 751, Hz. Peygamber'e nispet etmekte, baska ayetlerde ise isi
biitiiniiyle kendisine tahsis etmektedir: "Hepsi tamamen Allaha aittir.™

"Fakat biitiin isler Allah a aittir.®

me_n

S6z konusu ayette 7s’, Hz. Peygamber'e (s.a.a) yasaklanmistir. Bu
hakikat, Kur'an-1 Kerim'in her seyi Allah'in tasarrufunda goérdiigii, dilerse
her seyi bir kisiye, bu climleden olarak Peygamberine bahsedebilecegi;
buna karsilik bir kimsenin bagimsiz olarak bir seyin sahibi olabilecegi
vehmini biitiiniiyle ¢iiriittigii ve bunu tamamiyla Allah'a nispet ettigi
meselesine donmektedir. Nitekim bu, su ayette miisahede edilmektedir:
"Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah att1. "

"nen

Gerg¢i konu ettigimiz ayette "is” (el-emr) kelimesinin basina "min"
edatinin getirilmesiyle bu ayet 6zel bir ise dair zuhur etmektedir. Nitekim
rivayetlerde de "el-emr" 6zel bir is olarak tefsir edilmistir.

Hz. Peygamber'in Bekci, Vekil, Musallat ve
Zorba Olmamasi

Hz. Peygamber'in risaletinin toplumsal islerle irtibath olmadigina
dair delil olarak kullanilan ayetler vardir. Bunlar, Hz. Peygamber'in
halkin iizerinde bir egemen ve zorba ya da bek¢i ve vekil oldugunu
reddeden ayetlerdir.” Birinci meseleye dair Kur'an-1 Kerim'de iki ayet
gecmektedir. Bunlardan biri Peygamber'in (s.a.a) halk {izerindeki

1-Neml 81

2-Sura, 52.

3-Al-i imran, 159.

4-Al-i Imran, 154.

5-Ra'd, 31.

6-Enfal, 17.

7-Ahiret ve Huda: Hedef"i Biset-i Enbiya, s. 97; el-Islim ve Usulii I-Hiikm, s.71
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hiikiimdarhik ve tasallutunu, digeri de zorba oldugunu reddeden
ayetlerdir:
"Onlarin dediklerini ¢ok iyi biliriz ve sen onlarin iizerinde
zorba degilsin"
"Ogiit ver. Ciinkii sen ancak 6giit vericisin. Onlarin iizerinde
hiikiimdar degilsin"?

Bu ayetlerin her ikisi de Mekki surelerde gecmektedir. Onceki ve
sonraki ayetlerin siyakindan da anlagildigi gibi hidayet ve iman isiyle
ilgilidirler. Ciinkii bu ayetlerin muhatabir miisriklerdir. Bu bakimdan
Allah bu iki ayette hidayetin mecburi olmasini reddetmekte ve
Peygamberine (s.a.a) sOyle demektedir: "Sen, gii¢ kullanarak onlan
hidayete ulastiramazsin. Ciinkii bu iste seni onlarin bagina hiikiimdar
tayin etmedim." Zira ilahi siinnet, insanlarin kendisinin, kendi
tercihleriyle hidayeti kabul etmesi seklinde tecelli etmektedir. Eger
birisini hidayete zorlamak mecburi olsaydi Allah herkesi miimin
yapabilirdi: "Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman
ederdi”

"Ogiit ver. (iinkii sen ancak Ogiit vericisin. Onlarin iizerinde
hiikiimdar degilsin™ ayeti bu konuyu apacik beyan eder. Ayetin ikinci
boliimii ("Onlarin iizerinde hiikiimdar degilsin"), "Ogiit ver. Ciinkii sen
ancak 64iit vericisin "birinci bolimiiniin tefsiridir.

Ote yandan ayetleri toplumsal meselelerle iliskilendirerek
degerlendirir ve muhataplarin1 da Medine'deki miiminler olarak kabul
edersek, Peygamber'e (s.a.a) yasaklanan seyin, zorbalik ve gii¢ kullanarak
yonetmek oldugu anlasilir. Boyle bir vasif, Peygamber-i Ekrem'in (s.a.a)
siyasi hakimiyetini kabul etme durumunda bile yasaklanmistir. Ciinkii
Hz. Peygamber'in hiikiimeti hakka dayandigindan Allah'a ve Resul'e
iman, yumusaklik ve anlayis esasina gore gerceklesmistir: O vakit
Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati
yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi.” Allah'in
peygamberlerin (a.s) hiikiimeti karsisinda tanittignt zorbalik ve

1-Kaf, 45.
2-Gasiye, 21-22.
3-Yunus, 99.
4-Gagsiye, 21-22.
5-Al-i imran, 159.
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dayatmacilik esasina gore degil:

"Iste Ad, Rablerinin ayetlerini inkdr ettiler; O'nun
peygamberlerine asi oldular ve inat¢i her zorbanin emrine
uydular.™

Peygamber'in (s.a.a) bek¢i ve vekil oldugunu reddeden ayetler de,
hidayete has olmalari, miisrikler karsisinda ifade edilmeleri ve imandan
once nazil olmalar1 bakimindan 6nceki ayetlerle birdirler. En'am suresi
107. ayet, her iki bashg da kapsamakta ve ondan o&nceki ayet
Peygamber'e (s.a.a) ‘sadece vahye tabi ol" emriyle baslamaktadir:
'Rabbinden sana vahyolunana uy. O'ndan baska tanni yoktur.
Miisriklerden yiiz cevir. Allah dileseydi ortak kosmazlardi. Biz seni
onlarin tizerine bek¢i kilmadik. Onlarin vekili de degilsin”

Bu dogrultuda her ne kadar bu ayetler bekcilik ve vekillik
sorumlulugunu Peygamber'in (s.a.a) omuzlarindan aliyorsa da bu konuda
ayetin hitabi miisrikleredir. Allame Tabatabai bu konuda soyle buyurur:

Allah'in "Biz seni onlarin lizerine bek¢i kilmadik. Onlarin
vekili de degilsin” kelami, ayetin Onceki kisimlar1 gibi
Peygamber'in (s.a.a) teselli edilmesiyle ilgilidir ve nefsinin siik@in
bulmas: i¢indir. Bir kimsenin "bekgisi" olmaktan kastedilen galiba
insanlarin yasamak, gelismek, nzik ve digerleri gibi islerinin
yonetilmesinin yiikiimliligiinii tstlenmektir. Bir kimseye vekil
olmak ise kisinin iglerinin vekaleten yiiriitiilmesi, bu vesileyle de
onun adina ¢ikarlarini temin etmek ve zarari ondan uzak tutmak
demektir. Oyleyse ayetin anlam1 6zetle sudur ki, ne miisriklerin
tekvini isleri, ne de dini hayata dair isler, hicbiri senin
sorumlulugunda olmadigina gore davetini reddetmeleri ve ¢agrinin
onlar tarafindan kabul edilmemesinden mahzun olmamalisin.?

Diger yandan bu durumun Miislimanlarin Peygamber'in (s.a.a)
etrafinda bir cemaat olusturmalarindan sonra degistigini, onlara bekgcilik
ve istikametlerinin gozetimi sorumlulugunun Hz. Peygamber'in
omuzlarina yiiklendigini gériiyoruz. Bir rivayette3 Ibn-i Abbas séyle der:
Peygamber'e bundan daha agir bir ayet inmedi. Bu yiizden, ashap ona "Ey
Peygamber, erken ihtiyarlik pesinde dolaniyor" dediginde, "Hud ve Vakia

1-Hud, 59.
2-Allame Tabatabal, Tefsiru’l-Mizan, c. 7, s. 314.
3-Allame Meclisi, Biharu'l-Envar, c. 17, s. 53, hadis: 28.



42 m Kur'an'a Gére Hz. Peygamber'in Toplumsal Liderligi

sureleri beni ihtiyarlatt1" buyurdular.

Bagka bir rivayette bir kigi bu meselenin sebebini sorar, Peygamber
(s.a.a) de "Emrolundugun iizere dosdogru ol" ayetine isaret buyurur.
Imam Humeyni (k.s), Peygamber'in (s.a.a) Sura suresindeki degil de Hud
suresindeki bu ayete isaretinin hususiyetini, ayetin devamindaki sebebe
baglamistir. Nitekim Peygamber'e (s.a.a) hitap ederken {immetin
istikametini gozetmesi de istenmis ve bu is Hz. Peygamber'in omuzlarina
ylklenmistir. Boyle olmasa Peygamber (s.a.a) kendi istikametini
gozetmekte onu erkenden ihtiyarlatacak herhangi bir miiskiil gormezdi.!

Peygamber'in Gorevinin Miijjdelemek ve
Korkutmakla Sinirli Olmasi

Peygamber'in (s.a.a) toplumsal islere miidahalesini reddetmek i¢in
Hz. Peygamber'i miinhasiran uyarici ve miijdeleyici olarak isimlendiren
ayetler delil getirilmistir:

"Sen sadece bir uyaricisin."?

"Ben inanan bir kavim i¢in uyarici ve miijdeleyiciyim."3

O halde peygamberlerin insanlar1 korkutmak ve miijdelemekten
baska gorevleri yoktur, onlara itaat bu sinirdadir ve toplumsal islerle
irtibath degildir.*

Bu tiir bir muhtevaya sahip ayetler incelendiginde hepsinin de
kafirler ve misrikler karsisinda tavir belirledigi miisahhaslasmaktadir;
isterse Medine'de hicretten sonra inen ayetler olsun:

"Ey ehl-i kitap! Peygamberlerin aras: kesildigi bir sirada size
elcimiz geldi. Gergekleri size acikliyor ki 'Bize bir miijdeleyici
ve uyarici gelmedi' demeyesiniz. iste size miijdeleyici ve uyarici
gelmistir."s

Baglangictaki gorevin korkutmak, daha sonra da miijdelemek olmasi
biitiin peygamberler (a.s) i¢cin genel kuraldir. Buradan peygamberlerin
gorevinin -mantiksal yolun boyle olmas: ve Kur'dn-1 Kerim ayetlerinin de
buna delalet etmesi gibi- gesitli agamalar igerdigi agik¢a goriilmektedir.

1-Allame Meclisi, age., c. 16, s. 192, h. 28

2-Fatir, 23.

3-Araf, 188.

4-Ahiret ve Huda: Hedef“i Biset-i Enbiya, s. 97; el-Islim ve Usulii I-Hiikm, 5.73
5-Maide, 19.
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Bisetin baglangicinda, heniiz yardimci ve taraftar1 bulunmadigi sirada
korkutmak ve miijdelemekten baska bir isi yerine getiremezlerdi. Ciinkii
kéfirler ve misriklerden bagka muhataplar1 yoktu. Her ne kadar bu gorev
risaletin sonuna kadar, yani risaletlerinin cografi sinirlarinda miimin
olmayan bireyler var olduk¢a omuzlarinda duracaksa da bu ayetler
onlarin miiminler karsisindaki gorevi hakkinda meseleyi acikliga
kavusturmamaktadir. Ciinkii yeni durumda muhataplar1 tamamen
degismistir.

Kur'dn-1 Kerim ayetlerine dikkat edildiginde peygamberlerin (a.s)
korkutma ve miijdeleme gorevi iman asamasina kadardir ve ondan sonra
bir diger o©nemli vazife hem onlarin, hem de takipgilerinin
ylikiimliligiine birakilmaktadir. Fetih suresinde 8. ve sonraki ayetlerde
bu konu gayet aciktir. Allah o6nce Peygamber'in (s.a.a) sahitlik,
miijjdeleme ve korkutma gorevini beyan etmekte, bu isin gayesinin
insanlarin Allah'a ve Resuliine iman etmesi, daha sonra da ona yardim ve
saygl gostermek oldugu gosterilmekte, sonra da Peygamber'e (s.a.a) biat
edenleri Allah'a biat etmigler olarak tarif etmekte, sorumluluguna ve
sozline vefal1 davranan ve Peygamber'e (s.a.a) karsi ¢ikmay: asla hos
karsilamayanlar 6viilmekte ve sozlerinden cayanlar kinanmaktadir. Bu
nedenle Peygamber'in (s.a.a) buyruguna itaat ve kulak vermek iman
asamasindan sonradir, korkutma ve miijdeleme ise 6nceki agamaya aittir.
Bu konunun delili; cihattan, peygambere itaatten ve ona muhalefet
edilmemesinden séz eden biitiin ayetlerin Medeni ayetler olmasi, islam
toplumuyla ilgili bulunmasi ve muhataplarinin da miiminlerden
olugmasidir.

Burada Peygamber'in (s.a.a) gorevini sadece korkutmakla veya
miijjdelemek ve uyarmakla simirlayan ayetler hakkindaki soru yerinde
durmaktadir.

Cevaben, o6nce sinirlamanin iki gesit oldugu soylenmelidir: Hakiki
sinirlama ve izafi sinirlama. izafi sinirlama, bir seyi bagka bir seyle ilgili
6zel durumlar, haller ve sartlara nispetle ol¢tiigiimiiz yerlerde kullanilir.
Bu durumda sinirlama da ayni konuya 6zgii olur ve bagka bir konuyu
kapsamaz. Fakat hakiki sinirlama, onun aksine, biitiin sartlara ve her seye
samildir. "Senden once gonderdigimiz biitiin peygamberler de hig
stiphesiz yemek yerler, carsilarda dolasirlard:" ayetine dikkat ettigimizde

1-Furkan, 20.
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izafi sinirlamanin anlami agikliga kavusmaktadir. Clinkii eger hakiki
sinirlama olsaydi Peygamber'in (s.a.a) isinin yemek yemek ve carsida
dolagsmak olmas1 lazim gelecekti. Halbuki sonraki ayetlere topluca
bakildiginda bu simirlamanin, miisriklerin Peygamber'e (s.a.a), yonelttigi
'neden kendilerine meleklerin indirilmedigi" itirazina cevap vermek
iizere oldugu anlagilmaktadir.

Dolayisiyla, peygamberlerin gorevini korkutmak ve miijde vermekle
sinirlandirmis yerlerde gecen onceki ve sonraki ayetlere miiracaat
ettigimizde biitin bu simirlandirmalarin, kafirlerin ve miisriklerin,
kiyametin zamaninin somut olarak sdylenmesi veya azap indirilmesi ya
da Peygamber'e (s.a.a) neden hazine indirilmedigi ve beraberinde bir
melegin bulunmadig1 gibi yersiz istekleri karsisinda ortaya kondugunu
goriyoruz.

"Ona bir hazine indirilseydi veya onunla beraber bir melek
gelseydi demelerinden dolayr adeta sana vahyolunanin bir
kismini terk edeceksin ve bu yiizden ruhun daralacak. Sen ancak
bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir."!

Kur'dn, hicbir zaman Peygamber'in (s.a.a) bu islerdeki gercek
gorevini sinirlandirma niyetinde olmamaistir.

Bu yerlerde gegen sinirlandirmanin izafi oldugunun bir diger delili de
Peygamber'in (s.a.a) gorevlerinin farkh farkl olmasidir. Sinirlandirmanin
soz konusu edildigi ve onun vazifelerinden bahseden tiim ayetlerde, dyle
ki bazilar1 Hz. Peygamber'i sadece ikaz edici olarak nitelemekte, bazilar
korkutucu ve miijdeleyici seklinde isimlendirmekte, sinirlandirmaya
ihtiyacin bulunmadig1 bir kismi1 da bu gorevleri ayrintili olarak beyan
etmektedir.

"Ey Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir miijdeleyici
ve bir uyaric1 olarak gonderdik. Allah'in izniyle, bir davetci ve
niir sacan bir kandil olarak."?

2. Peygamber'in (s.a.a) Velayeti ve Onun Miiminlere
Onceligini Konu Eden Ayetler.

Daha o6nce (calijmanin o6nceki bolimiinde) velayetin anlamindan

1-Hud, 12.
2-Ahzab, 45-46.
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bahsetmis ve bu kelimenin, daima bireysel veya toplumsal islere
hakimiyet tiiriiyle birlikte oldugu sonucunu cikarmistik. Bu sebeple
burada, Peygamber'in (s.a.a) velayetini giindeme getiren ayetler
cercevesinde bu velayetin sinirlarini inceleyecegiz.

Eskiden beri Peygamber'in (s.a.a) velayetinden, onun isler iizerindeki
hakimiyetini kabul eden goriisle bahseden kimseler, velayetin gercevesi
icin mubhtelif boyutlar1 s6z konusu etmislerdir. Nitekim en kisitlayic
olanlari, toplumsal ve sahsi islere mahsus olan velayettir. Fakat son olarak
velayetin anlamina 6zgii bir telakkiyle ve nebilerin toplumsal islere
miidahalesi hakkinda menfi goriisle Peygamber'in (s.a.a) velayetini,
cocuklar ve deliler gibi kendiislerini idare edebilecek yeterlilikle
olmayanlarla kisitlayan iddialar ortaya atilmistir. Sonra da "Peygamber,
miiminlere kendi nefislerinden daha onceliklidir” ayeti uyarinca,
Peygamber'in (s.a.a) miiminlerin isleriyle ilgili olarak onlara
kendilerinden 6nceligi bulundugundan bahsedilmesindeki velayet, bu tiir
islerde miiminlerin velayeti ile Peygamber (s.a.a) arasinda celigki olusacak
konuya hasredilmektedir.? Hairi Yezdi burada velayeti sarih bicimde
"yeterlilik" konusuna mahsus kabul etmekte ve bu yiizden Ayetullah
Cevadi Amuli tarafindan ortaya atilmis "akil insanlarin velayeti" tabirini,
akil olmakla velayet arasinda c¢eliski bulundugu gerekgesiyle
elestirmektedir.

Oyle goriiniiyor ki muhterem miinekkid, makalenin® aslina
bakmamigtir.  Ciinkii  makalede  ayrntih  olarak = mallarim
kullanamayacaklar iizerindeki velayet ile topluma velayet arasindaki
farktan so6z edilmis ve her birinin ahkdmi ayr1 ayr agiklanmigtir. Buna
ilaveten elestiriye cevap verirken bu konu tekrar izah edilmistir.

Peygamber-i Ekrem'in (s.a.a) tesril velayeti konusunu ve bunun
anlamim1 aydinlatmak i¢in su noktaya dikkat etmek zaruridir:
Peygamber'in (s.a.a) tesrii velayeti hakkinda konusurken kastedilen,
toplumun islerinin yiiriitiilmesi ve yasama meselesidir. Bu, ister halkin
secimiyle gerceklessin, ister diktator devletlerdeki gibi zorbalikla, ister
Allah tarafindan atanmak suretiyle olsun tiim alanlarda bir kisi tarafindan
toplumun {iizerinde héakimiyet ve velayetin var olmasi geregini konu

1-Ahzab, 6.
2-Mecelle-i Hiikiimet-i Islami, S. 2, s. 224.
3-Mecelle-i Hiikiimet-i Islami, S. 1, s. 55
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eden, toplumun bir emirinin bulunmas: zarureti ve emaret bahsinin
kendisidir. Ciinkii halkin bir sahsi islerin idaresi i¢in sectigi ve islerin
cekip cevrilmesini kendisine devrettigi yerlerde bile toplumun idaresi
icin kanun vazetme, onlar1 icraya ve yasalari ¢igneyenleri cezalandirma
mecburiyeti vardir. Hatta bundan hognut olmasalar dahi bireylerin sahsi
islerinin ¢oguna da miidahalede bulunulur. Bundan dolay1 toplum igin
devleti kabul etme zorunlulugu, toplumun isleriyle ilgili olarak hakime
ait bir velayet tarzim kabul etmeyi gerektirir.

Ayetullah Cevadi Amuli'nin, makalesine yéneltilen elestiriye verdigi
cevapta da gectigi gibi, velayetin "yeterlilik" konusuna mahsus kabul
edilmesinin fikih bablarinda bile bircok celiskileri vardir. Ciinki kaza,
hudud, cihad, emri maruf ve nehyi miinker, hatta kizlarin izdivaci, Cuma
namazi gibi muhtelif bablarda, hicbiri yeterlilik sahibi olmayanin
miitevellisi meselesiyle bagi bulunmayan imam, fakihler, baba vs.
tarafindan istlenilen velayetlerle kargilasiyoruz. Hatta Cuma namazi
babinda bir grup fakih, baz1 rivayetlere dayanarak Imam-1 Masum'u (a.s)
namazi icra edecek miitevelli kabul etmis ve gaybet zamaninda namazin
ikamesini caiz gormemistir.

"Peygamber, miiminlere kendi nefislerinden daha énceliklidir” ayeti
hakkinda, ayetin zihirinin -Ayetullah Cevadi Amuli! ve diger
miifessirlerin soyledigi gibi- Peygamber'in (s.a.a) miiminlerin velayetiyle
ilgili degil, miiminlerin kendileriyle ilgili olarak o6nceligi bulunduguna
delalet ettigi belirtilmistir. Hairi'nin s6ziinden anlasilan ve Peygamber'in
(s.a.a) onlara 6nceliginin anlami ise onlarin isleri ve hallerinde 6ncelik
siralamasi bulundugudur. Nitekim eger Peygamber (s.a.a) bir konuda
karar alirsa, hatta onlarin sahsi isleriyle irtibath bile olsa o konuda fikir
beyan etmede artik sira kendilerine gelmeyecektir. Fakat eger
Peygamber-i Ekrem'in (s.a.a) goriisii yoksa -miiminlerin eliyle saglikli
bicimde idare edilen ¢ogu iste oldugu gibi- onlar bizzat isleri cekip
cevirmekle mesgul olabilirler. Tipki bu mevzunun "Allah ve Resulii bir
ise hitkim verdigi zaman, inanmig bir erkek ve kadina o isi kendi
isteklerine gore se¢me hakki yoktur"? ayetinden ¢ikarilmas: gibi. Ciinki
bu ayet-i serifenin nazil olmasinin sebebi, Peygamber'in (s.a.a) sahsi bir
ise, yani Zeyneb Bint-i Cahs'in evliligine yanlis bir toplumsal gelenegi

1-Mecelle-i Hiikiimet-i Islami, S. 2, s. 239
2-Ahzab, 36.
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bertaraf etmek icin miidahalesi ve hiikkim vermesiydi. Ayet, Hz.
Peygamber'in miiminlerin sahsi ve toplumsal islerindeki 6nceligini beyan
etmektedir.

Oyle anlasiiyor ki Peygamber'in (s.a.a) ismeti goz oOniinde
bulunduruldugunda O'nun bireylerin sahsi igleri izerinde nereye kadar
velayeti bulundugundan bahsetmek manasizdir, her ne kadar diger
tartigmalarda velayet-i fakihin cercevesini belirginlestirmek icin gerekli
bir is gibi goziikse de. Bu yiizden burada bu meseleden sarf-1 nazar ederek
Allame Tabatabai'nin "Peygamber, miiminlere kendi nefislerinden..."
ayeti hakkindaki séziiyle konuyu nihayete erdiriyoruz:

Miiminlerin nefisleri, miiminlerin kendileridir. Oyleyse ayetin
anlami, Peygamber'in (s.a.a) onlara onlardan 6nceligi vardir ve 6nceligin
anlami da, onlarla bagkalar1 arasinda bir is ortaya ¢iktiginda Peygamber'in
(s.a.a) tarafinin riichaniyetidir. $u halde ozetle, miimin kendisi i¢in
korunma, muhabbet, murakabe, iistiinliik, daveti kabul etme ve iradeyi
hayata gecirmeye kail olsa da Peygamber (s.a.a) o ise kendisinden
onceliklidir. Eger bunlardan birinde Peygamber (s.a.a) ile kendisi arasinda
bir durum dogsa Peygamber'in tarafinin ona riichaniyeti vardir.!

Rivayetlerde de bu konu cesitli sekillerden ifade edilmistir. "Veliniz
sadece Allah'tr..." ayeti hakkindaki rivayete dair tartigmay: (calismada)
sonraki  bolime  birakiyoruz.  "Peygamber, miiminlere  kendi
nefislerinden... " ayeti hakkinda da Sia ve Ehl-i Siinnet'ten, Peygamber'in
(s.a.a) bu ayet-i serifeye istinaden Hz. Ali'yi (a.s) insanlarin velayetine
tayin ettiine ve "Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir"
buyurduguna iliskin pek cok rivayet nakledilmistir. iImam Musa b.
Cafer'den bir rivayette, Peygamber'in (s.a.a), vefatindan on dokuz giin
once bu meseleyi {igiincii kez halka beyan ettigi nakledilmisgtir.>

Bagka bir rivayette Imam (a.s) ve Peygamber'in (s.a.a) velayeti
babanin oglu {izerindeki velayetine benzetilmistir. Buna gore oglun
babasina itaat etme geregi vardir ve eger ogul fakirse baba da onun
harcamalarimi iistlenmelidir. Bu durumda miiminlere de Peygamber'e
(s.a.a) itaat etmeleri farzdir ve Peygamber de (s.a.a) onlarla dayanismayi
sorumluluguna almalidir. Sonra ayni makam Hz. Ali (a.s) ve diger
Imamlar (a.s) icin beyan edilir ve "Ailenize iyilikte bulunun" ayeti onun

1-Allame Tabatabal, Tefsiru'l-Mizan, c. 16, s. 276.
2-Allame Meclisi, Biharu'l-Envar, c. 22, s. 489, hadis: 35.
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baba olmasinin delili olarak gosterilir.!

3. Peygamber'in (s.a.a) Hiikmiine
Dikkat Ceken Ayetler

Peygamber'in (s) siyasi hakimiyetiyle ilgili ticlincii grup ayetler, O'nu
insanlar arasinda hdakim olarak tanitmaktadir. Bu ayetler Kur'dn-1
Kerim'de ii¢ sekilde s6z konusu edilmigtir: Bir grup ayet, kitabin Hz.
Peygamber'e gonderilmesinin hedefini insanlar arasinda hiitkmetmek
olarak tanimlar:

"Allah'in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda
hiikmedesin diye sana Kitab'r hak ile indirdik."2

Diger grup, imanin geregini Peygamber'i (s.a.a) miiminler arasindaki
ihtilafli islerde hakem tayin etmek ve onun hiikmiine teslim olmakta
gorir:

"Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik
hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikmii iclerinde

hi¢cbir sikinti duymaksizin tam manasiyla kabullenmedikge
iman etmis olmazlar."

Uciincii grup, Peygamber'in (s.a.a) onlarin islerindeki o6ncelikli
hiikkmiinii uygulamaya sokarak bu konularda tercihte bulunmalarin
yasaklamaktadur:

"Allah ve Rasiilii bir ise hiikiim verdigi zaman inanmis bir
erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore se¢me hakk:
yoktur."

(Calismada) 6nceki bahislerde Kur'an-1 Kerim'de "hiikiim"tin yasama
ve tesrii meselesiyle irtibatlh oldugunu sOylemistik. Cilinkii hiikiim
miinhasiran Allah'in tasarrufundadir:

"Ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyde hiikiim vermek,
Allah'a mahsustur."s

Bazen Kitab'a ve kimi zaman da peygamberlere nispet edilmistir. Bu

1-Allame Meclisi, age., c. 27, s. 243.
2-Nisa, 105.

3-Nisa, 65.

4-Ahzab, 36.

5-Sura, 10.
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sebeple Allah'in tesrii Kitab ve peygamberlerin (a.s) kelami formunda
insanlarin ihtiya¢ duydugu kiilli ahkami beyan etmektedir. Tipki su ayet-i
serifin delalet ettigi gibi:
"Bu Kitab'i, hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi insanlara
aciklayasin diye indirdik..."!

Cesitli sartlara bagli olan devlet isleri ve aymi sekilde mubhtelif
konularda genel yasalara gore verilmis yargi hiikiimleri Peygamber'in
(s.a.a) uhdesindedir:

"Allah'in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda
hiikmedesin diye sana Kitab'r hak ile indirdik."?

Allame Tabatabai (k.s) bu konuda soyle der:

Peygamber'e (s.a.a) itaat iki bakimdandir: Biri, Kur'dn-1 Kerim'in
miicmellerinin ve onunla ilgili ve irtibath olanlarin izahindan olusan
Allah'in kitapta yer vermeksizin ona vahyettigi tesrii yoniidiir. Nitekim
Allah Teala sdyle buyurmaktadir: "Sana zikri indirdik..." Tkincisi, onun
devlet ve yarg: velayeti isiyle ilgili kendi kararlaridir. Allah Teala soyle
buyurmustur:  "Insanlar arasinda  hiikmedesin diye..." Bu, vyarg
kanunlarinin zdhirine gore insanlar arasinda hitkmeden ve yine 6nemli
islerde kendisiyle hitkmedilen kararlar1 kapsamaktadir. Allah, bu kararlar
konusunda insanlarla megveret etmesini ona emretmistir: “Is hakkinda
onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allaha dayanip giiven.”
Mesverete halki dahil etmis ama karar almada Peygamber'i (s.a.a) tek
bagina zikretmigtir.?

Rivayetler de, hiikmetmeyi Peygamber'le (s.a.a) iligskilendiren
ayetlerin deliliyle insanlarin din ve diinya islerinin yiiriitiilmesinin ona
havale edilmesini sé6z konusu etmektedir. Imam Sadik'tan (a.s) sdyle
rivayet edilmistir:

Hayir, andolsun ki Allah Rasulullah'tan ve Imamlardan baska
yarattiklarindan hi¢ kimseye isi havale etmemistir. Allah Teald soyle
buyurmustur: "Allahin sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda
hiikmedesin diye sana Kitab'1 hak ile indirdik. ™

1-Nahl, 64.

2-Nisa, 105.

3-Allame Tabatabal, Tefsirul-Mizan, c. 4, s. 388.
4-Kuleyni, Usii/-i Kdfi, c. 1, s. 267, hadis: 8 .
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Baska bir rivayette imam Sadik'tan (a.s) s6yle nakledilmistir:

Allah Azze ve Celle peygamberini terbiye etti. Terbiyeyi
tamamladiginda soyle buyurdu: 'Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak itizeresin”
Sonra kullarim1 yénetmesi i¢in dinin ve iimmetin islerini ona havale etti.
Allah Azze ve Celle soyle buyurdu: "Peygamber size ne verdiyse onu alin,
size ne yasakladiysa ondan da sakinin."

Peygamber'in (s.a.a) Hiikkmiiniin Anlam1

Ayetlerin siyaki, Ahzab suresi 36. ayet i¢in ihtimal verilmig? tahkim
yargicina 6zgii kilinmasina aykindir. Ciinkii her seyden o6nce, ayetler ve
rivayetlerden anlasilacag: gibi, Peygamber'e (s.a.a) ait bu hiikiim, ona
havale edilmis ve alan1 da miiminlerin din ve toplum isleri olan Allah'in
inhisarindaki hitkmiin aymisidir. ikinci olarak "Hayir, Rabbine andolsun
ki (...) verdigin hiikmii (..) kabullenmedik¢ce iman etmis olmazlar”
ayetinde de onceki ayetlere atifta bulunarak, basta "Allaha itaat edin,
Resule itaat edin... "ayetinin geldigini, daha sonra da, "'ne zaman insanlara
Allah'in indirdigi seye dogru ve Resuliin yanina gelin séylense
miinafiklarin Resule sirt ¢evirdigi” meselesine yoneldigini goriiyoruz.
Sonra bu killi hiikiim biitiin peygamberler hakkinda "Biz her
peygamberi, Allahin izniyle ancak kendisine itaat edilmesi i¢cin
gonderdik" seklinde s6z konusu edilmistir. Daha sonra da konumuz olan
ayet nazil olmus ve miiminleri, birincisi, peygamberi kendi aralarinda
hakem tayin eden, yani onu hakem yapmaya mecbur tutan; ikincisi de
cam1 goniilden onun hiikmiine razi ve teslim olan kimseler olarak
gostermistir. Sonraki ayette, Peygamber (s.a.a) tarafindan sadir olma
ihtimali bulunan ahkamdan birini "Eger onlara birbirlerini 6ldiirme veya
sehir ve diyarlarindan ¢ikma emri verseydik ¢ok azi disinda bunu
yapmazlardi” igerigiyle izah eder. Imam Sadik'tan (a.s) bir rivayette
"Hayir, Rabbine andolsun ki (...) iman etmis olmazlar" ayetini izah
ederken soyle denmektedir:

"Sayet bir kavim bir tek olan ve seriki bulunmayan Allah'a ibadet
eder, namaz kilar, zekati verir, Beyt'i hacceder ve Ramazan ay1 orucunu
tutar da sonra kalkip Allah'in veya peygamberin yaptig: seye itiraz edip
neden bunun aksini yapmadigimi soylerse yahut dile getirmese bile

1-Kuleyni, age., c. 1, s. 266, hadis: 4
2-Mecelle-i Hiikiimet-i Islami, S. 2, s. 224.
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kalbinde boyle bir sey bulursa miisrik olmus demektir." Sonra "Hayrr,
Rabbine andolsun ki (...) iman etmis olmazlar" ayetini okudu. Sonra Ebu
Abdullah'a dedi ki: "Teslim olmak gorevinizdir."!

Uclinciisii, Peygamber'in (s) hitkmiiniin tahkim yargighigina
hamledilmesi i¢in -daha 6nce de izah edildigi gibi- delil konusu yapilan
ayette mesele gayet agiktir. Clinkii orada esas itibariyle sozii edilen,
islerde hiikiim vermeye hamledilmesini kabul etmek veya kabul etmemek
degildir. Bilakis tartigma, ne zaman Allah'tan ve Resuliinden zorunlu bir
emir sadir olsa artik miiminlerin tercih hakki bulunmadigi, yani normal
olarak onlarin tercihine bagl islerin bile Allah ve Resuliiniin hiitkmiiyle
ellerinden alinacagi iizerinedir. Bu mesele, Peygamber'in (s.a.a)
hitkkmiiniin, muhtelif konularda verdigi biitiin buyruklar1 kapsadigini
anlatmaktadir. Hatta bu hiikiimlerle amel edilmesi, kendisi hazir bulunsa
da bulunmasa da uygulanmas:i lazim gelenler ciimlesindendir. Onun
yoklugunda da olsa eger ortaya Peygamber (s.a.a) tarafindan hiitkmii
verilmis bir mesele ¢iksa onunla amel etmek gerekir.

4. Peygamber'i (s) Toplumsal islerde
Eksen Olarak Tarif Eden Ayetler

Toplumda Adaleti Saglamada Peygamberler'in Eksen Olmasi

Kur'dn-1 Kerim, peygamberlerin bisetinin hedeflerinden birini
toplumda adaleti saglamak olarak tarif eder:
"Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle gonderdik

ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri icin beraberlerinde kitab1
ve mizani indirdik."?

Sosyal adalet, tarih boyunca beser toplumlarinin arzularindan biri
olmustur ve hala da boyledir. Bir sekilde toplumun idaresini iistlenmig
veya {iistlenmek isteyen kimseler adaleti topluma miijdelerler. Allah da
peygamberleri (a.s) ayni hedefle insanlarin arasina gondermis; Kitap ve
Mizan'dan olusan gerekli araglar1 onlarin istifadesine sunmustur.
(Peygamberler konu oldugunda adaletin, insanin maddi hayatindan ¢ok
daha genis bir daireyi kapsadigini séylemeyi ihmal etmeyelim.)

1-Kuleyni, Usil-1 Kdfi, c. 2, s. 398, "Babu's-$irk", hadis: 6.
2-Hadid, 25.
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Ayet-i serifte mevcut bulunan -ve Allah'in degistirilemez
siinnetlerinin parcas: olan- nokta, halkin Allah'in tesrii hidayetini kabul
etmede Ozgiir oldugudur. Bu sebeple peygamberlerin liderligi giic ve
zorlama temelinde degil, iman esasina gore gerceklesir. Bu ayette de
toplumda adaleti gerceklestirmenin eksenleri olarak masumlarin liderligi
ve kanunu teminden sonra adalet i¢in kiyam, halkin uhdesine verilmistir.
Sasirtica olan sudur ki, toplumun 1slahi i¢in zorunlu seylerden biri olan
zorlayict erk, sonraki asamaya birakilmistir ve burada hedef de
peygamberlere (a.s) ve Allah'a yardim olarak beyan edilmistir:

"Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar
icin faydalar vardir. Bu, Allah'in, dinine ve peygamberlerine
gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi icindir. Siiphesiz
Allah kuvvetlidir, daima iistiindiir."!

Sonug itibariyle, peygamberler (a.s) vesilesiyle toplumda adaletin icra
edilmesi onlara imandan sonra gerceklesecektir. Bu asamadan 6nce -daha
once gectigi gibi- onlarin gorevi, kafirlerin ve miisriklerin iman etmesi
icin ikazdir. Aslinda bu da adaletin bir bagka tiirtidiir. Ciinkii Kur'dn-1
Kerim'in mantiginda "Sirk en biiyiik zuliimdiir.”? Buradan, neden bir
kisim peygamberlerin (a.s) halkin liderligini {istlenmedikleri sorusunun
cevabi da verilmis olmaktadir. Bunun sebebini muhataplar1 olan kavimler
tarafindan kabul gérmemelerinde aramak gerekir. Oyle ki onlara tabi
miimin bir toplumun ger¢eklesme sartlar heniiz hazirlanmis degildir.

Sosyal Islere Katilma Sirasinda Peygamber'den (a.s) izin Almak

Nur suresinde Allah, toplumsal islerde Peygamber'in (s.a.a) eksen
oldugunu vurgulamakta ve miiminleri bu islerde ona tabi olan kimseler
olarak gostermektedir:

"Miiminler, ancak Allah'a ve Resuliine inanmis kimselerdir.
Onunla bir is iizerinde birlikteyken ondan izin istemedikgce
birakip gitmezler. iste bunlar Allah'a ve Resuliine inanmig
kimselerdir. Oyle ise, baz1 isleri i¢cin senden izin istediklerinde
sen de onlardan diledigine izin ver, onlar i¢in Allah'tan
bagislanma dile."?

1-Hadid, 25.
2-Lokman, 13.
3-Nur, 62.
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Bu ayet-i serife, miiminlerin liderligi roliinii Peygamber'e (s.a.a)
vermekte, toplumsal islerin sahsi islere olan 6nceligini beyan etmekte ve
sosyal iglerde hi¢ kimsenin basina buyruk davranmaya, kendi goriisiine
gore hareket etmeye hakki olmadig1 uyarisinda bulunmaktadir. Biitiin bu
isler Peygamber'in (s.a.a) izniyle yiiriitiilmelidir. Tabii ki Peygambere de
talimat verilerek, kisilerin sahsi sorunlarini gidermek icin ondan izin
istemelerine miisaade edilmistir. Fakat bu izin de Hz. Peygamber'in (s.a.a)
istegine baglidir. Sonraki ayette de bu eksen olusa bir bagka sekilde dikkat
cekilmekte ve bir lider olarak Peygamber'in (s.a.a) daveti baskalarinin
davetinden ayn telakki edilmektedir. Onun buyruklarina muhalefetin,
fitne c¢ikmasi veya azap inmesi bicimindeki zarar verici etkilerine
odaklanilmaktadir:

"Peygamber'i kendi aranizda Dbirbirinizi cagirir gibi
¢agirmayin. Iginizden, birini siper edinerek sivisip gidenleri
muhakkak ki Allah bilmektedir. Bu sebeple, onun emrine aykir
davrananlar, baslarina bir beld gelmesinden veya kendilerine
cok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar."!

Allame Tabatabai bu konuda soyle buyurur:

Resul'dt ¢agirmak, insanlar1 herhangi bir ise ¢agirmaktan ibarettir.
Tipki imana ve salih amele, toplumsal islerde mesverete, Cuma namazina
cagirma, diinyevi veya uhrevi islerinde onlara talimat vermek gibi. O
halde bunlarin hepsi Peygamber (s.a.a) tarafindan yapilmis cagrilar
sayilir.2

Boylelikle ayetlerin siyakina bakinca, Resul'i ¢agirmaktan muradin
insanlarin Allah'in Resulii'me bagka insanlara seslenir gibi ismiyle
seslenmesi veya "muhalefet edenleri sakindir'daki emre muhalefetten
maksadin Allah'in buyrugu olmas: ihtimali ortadan kalkmaktadir. Bu
ihtimalleri dogru saysak bile Peygamber'in (s.a.a) toplumsal islerde eksen
olmasina dair ayetlerdeki berraklik yerinde kalacaktir.

Peygamber'in (s.a.a) Toplumun Mali islerinde Eksen Olmas1

Toplumsal islerdeki 6nemli eksenlerden biri de mali faaliyetlerdir.
[slaim'da toplumsal adaletin gerceklesebilmesi igin {i¢c énemli eksen géz
ontinde bulundurulmustur. Bunlarin her i¢ii de toplumun lideri olarak

1-Nur, 63.
2-Allame Tabatabal, Tefsiru’l-Mizan, c. 15, s. 166.
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Peygamber'in (s.a.a) tasarrufuna verilmigtir. Zekat, hums ve enfal bu ii¢
ekseni olusturur. (Gergi vacip ve miistahap sadakalar ve kefaretler de bu
alanda ele alinabilir ama bunlarin daha ¢ok bireysel boyutu vardir ve
ongoriilebilir de degildirler.)

Allah, Peygamber'i (s.a.a) zekat islerinin miitevellisi tayin etmis ve
miiminlerden, Allah ve Peygamber (s.a.a) tarafindan kendilerine verilmis
paya riza gostermelerini istemistir: "Eger onlar Allah ve Resuliiniin
kendilerine verdigine razi olup, 'Allah bize yeter, yakinda bize Allah da
litfiinden verecek, Resulii de. Biz yalniz Allaha ragbet edenleriz’
deselerdi..."

Bireylerin payini ve zekat alacaklar belirleyen peygamberdir (s.a.a).
Buna ilaveten, uygulama alanlarindan biri olan "Allah yolunda" kalemi,
harcama sirasinda gozetime ihtiya¢ duyulmaktadir.

Enfal ve hums da zekat gibidir; bunun diginda enfal, sadece Allah'a aittir:
"Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimetler Allah
ve Peygamber'e aittir."?

Fakat humusta bagka bireyler de ortaktir:
"Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste
biri Allah'a, Resuliine..."3

Burada 6nemli olan ve her iki babin rivayetlerinin delalet ettigi sey,
Peygamber'in (s.a.a) ve ondan sonra da Imam'mn (a.s) hums ve enfal
iizerindeki gozetimidir. Oyle ki bu ikisi onlarin nazan altinda sarf
edilecektir. Her ne kadar Peygamber (s.a.a) ve Imam (a.s) sahsi isleri icin
bu iki kaynaktan yararlanabileceklerse de en 6nemli sarf kalemi devlet
iglerinin idaresi ve toplumsal adalet i¢indir. Bu rivayetler arasinda,
humsun vacip oldugu alanlar1 beyandan sonra sdyle buyrulmus bir hadis
vardir:"Allah'in hissesi ve Resulullah'in pay: vardir. Resulullah'tan sonra
da ululemrin pay1 vardir."

Rivayetin devaminda velayet sahibi, humsu diger ortaklar arasinda
taksim eden kisi olarak tamitilmaktadir. Eger onlarin ihtiyaglan
giderildikten sonra artarsa onu valiye ait sayar, yok eger eksik kalirsa onu

1-Tevbe, 59.

2-Enfal, 1.

3-Enfal, 41.

4-Kuleyni, Usiil-i K4fi, c. 1, s. 540, "Babu'l-Fey ve'l-Enfal ve Tefsiru'l-Hums".
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tamamlama gorevi yine velayet sahibinin omzundadir.!

Velayet sahibinin nezdindeki mallarin harcanmasi hakkinda da soyle
buyurur: Bundan sonra mallar Allah'in dinine yardim, Islam"1 takviyeye
yarayacak maslahatta, icinde umumun maslahati bulunan cihat ve benzeri
cihetlerde dinin kuvvetlendirilmesi i¢in kullanilir, bunda az ya da ¢ok
kendisi i¢in pay yoktur.?

Bunun ardindan ganimetler meselesine girer ve onu Peygamber'in
(s.a.a) ve sonra da velayet sahibinin tasarrufuna birakir.3

Bagka rivayetler de ayn1 muhtevay1 nakletmislerdir.

5. Miiminleri Peygamber'e (s.a.a)
Imana Cagiran Ayetler

Kur'dn-1 Kerim'de miiminleri Allah'a ve Resuliine (s.a.a) imana
cagiran ayetler vardir. Bu ayetlerin bir kisminda Allah ve Resuliiniin
(s.a.a), her ikisi de zikredilmistir:

"Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine (...) iman edin..."s

Bu ayetler de istenen dogrultuda delil getirmek i¢in kafi gelse de
kalpteki imanin mertebelerine hamledilmesi miimkiin oldugundan, bu
konuda miiminleri Rasiile imana davet eden bir ayet zikredecegiz:

"Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve Peygamberine inanin
ki O, size rahmetinden iki kat versin"¢

Bu ayette miiminler Resule (s.a.a) imana davet edilmiglerdir. Daha
once Allah'a, Resule ve kitaba imana ¢agrnldiklar1 gbéz oniinde
bulundurulursa bu ayette bir nokta gizlidir. Allame Tabatabai bu konuda
soyle soyler:

Resule imandan maksat, ona tam tabiiyyet ve emirlerinde ve
sakindirdiklarinda ona kdmil itaattir. Bunlar ister gseriat ahkdmindan bir
hiikkiim olsun, ister immetin iglerinin velayeti bakimindan ondan sadir

1-Kuleyni, Usil-i K4fi, c. 1, s. 540, "Babu'l-Fey ve'l-Enfal ve Tefsiru'l-Hums".
2-Kuleyni, age., s. 540.

3-Kuleyni, Usul-i Kafi, c. 1, s. 540, "Babu'l-Fey ve'l-Enfal ve Tefsiru'l-Hums".
4-Kuleyni, age., s. 544.

5-Nisa, 136.

6-Hadid, 28.



56 m Kur'an'a Gore Hz. Peygamber'in Toplumsal Liderligi

olmus olsun.!

Bu ayet-i serifeyi, nebilerin bisetinin hedefini adaleti tesis olarak
tanitan onceki ayetlere ilave ederek hesaba kattigimizda ve Resul'e —ki O
diinyada insanlarin onun vasitasiyla hareket ettikleri Allah tarafindan bir
nurdur- iman sonucuna yoneldigimizde mesele gayet acik hale gelir:
Allah Peygamberine tam itaat istemis ve onu insanlarin igleri {izerine
hakim kilmistir.

1-Allame Tabatabal, Tefsiru'l-Mizan, c. 19, s. 174.



Masumlarin Yasamindaki Yontem

Ayetullah el-Uzma S. Ali Hamanei

Ehl-i Beyt imamlarinin (a.s) gurbeti (yalnizlig1), bu biiyiik insanlarin
yasam donemleriyle son bulmadi. Asirlar boyunca, bu biiyiiklerin
yasamlarinin 6nemli, belki de asil boyutlarina ilgi gosterilmemesi, onlarin
tarihi gurbetine siireklilik kazandirmis oldu. Bu asirlar boyunca yazilmig
olan kitaplar ve yazili belgeler yakinen benzersiz bir deger tasimaktalar;
ciinkii bu biiyiiklerin yasamu ile ilgili rivayetlerin bir bolimiinii gelecek
nesiller i¢in koruyabilmislerdir. Fakat 250 y1l boyunca hidayet imalarinin
yasaminin uzanan c¢izgisini olusturan "yogun miicadele unsuru", onlarin
ilmi ve manevi boyutlan ile ilgili rivayetler, hadisler ve serhi haller
(biyografiler) arasinda kaybolmustur. Biz imamlarin yagamini bir ders ve
bir 6rnek olarak 6grenmeliyiz, yalnizca gorkemli ve degerli bir hatira
olarak degil; bu da bu biiyiiklerin siyasi metot ve tavrinin goz 6niinde
bulundurulmasiyla miimkiin olabilir.

Bu biiyiiklerin yagami bazilarinin geligki hissettigi zahiri farkliliklara
ragmen, genel olarak hicretin on birinci yilinda baslayan ve 250 yil
stireyle devam edip Hicri 260'1nc1 senede Gaybet-i Sugra'nin baglamasiyla
son bulan uzun ve siirekli bir harekettir. Bu biiyiikler, bir birliktirler ve
bir sahsiyettirler. Onlarin hedef ve yonelislerinin bir oldugundan siiphe
edilemez. Oyleyse biz Imam Hasan-1 Miigteba'nin (a.s) yasantisim ayri,
Imam Hiiseyin'in (a.s) yasantisini ayr1 ve Imam Seccad'in (a.s) yasantisini
ayr olarak tahlil (analiz) edip, Allah etmesin, bu ii¢ imamin siretinin
(yasaminin) zahiri farkliliklardan dolay: birbirine muhalif ve birbiriyle
celismekte olduguna iliskin tehlikeli yanilma tuzagina diismeyelim.
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Biz 250 sene yasayan ve hicretin on birinci senesinde bir yola ayak
basip, Hicri 260'inc1 seneye kadar bu yolda yiiriiyen tek bir insan farz
etmeliyiz. Bu biiylik ve masum insanin tiim hareketleri bu bakis agisiyla
anlasilip yorumlanabilir. Masum olmasa dahi, akil ve hikmet sahibi olan
her insan, uzun siireli bir harekette, yerine gore gecici taktikler ve
alternatiflere sahip olacaktir. Bazen sert bir sekilde ve bazen de yumusak
bir sekilde hareket etmeyi gerekli gérmesi miimkiindiir. Hatta bazen
hekimane bir sekilde geri adim atmasi da miimkiindiir. Fakat o geriye
adim atma dahi, onun hikmetini, ilmini ve kolladig1 hedefi bilenler
acisindan ileriye dogru bir hareket sayiir. Bu bakis acisiyla, Emirii'l-
Mii'minin Ali'nin (a.s) yagami, imam Miigteba'min, imam Hiiseyin'in (a.s), ve
H. 260 y1hina kadar diger sekiz imamin yagamiyla birlikte, siirekli bir hareket
olusturmaktadir.

Yogun Siyasi Miicadele Mefhumu

Ik olarak sunu sormak gerek, bizim imamlara atfettigimiz siyasi
miicadele veya yogun siyasi miicadele ne demektir?

Maksat sudur ki, masum imamlarin (a.s) miicadelesi, bu siire
igerisinde gerceklesen kelami miicadeleler gibi yalnizca ilmi, itikadi ve
kelami bir miicadele degildir. Sizler Islam tarihinde mu'tezile ve eg'ariler
hareketi ve diger miicadelelerin gerceklestigini gériiyorsunuz. Imamlarin
bu oturumlar, ders halkalari, hadis beyani, maarif nakli ve ahkam
beyaninda bulunmaktan maksatlari, yalmizca kendilerine bagli olan
kelami veya fikhi bir mektebi ispatlamak degildi. Bundan daha fazlayda.

Imamlarin miicadelesi, Hz. Zeyd b. Ali ve geri kalanlarinin, keza
Beni Hasan (Hz. Hasan'in ogullar1) ile Al-i Cafer'den bazlarinin
yasamindaki silahli miicadele tiiriinden de degildi. Boyle bir miicadele
metodu imamlarin tarihinde goriilmemektedir. Ancak burada suna
deginmem gerekir ki, (daha sonra eger yeri gelirse ve vakit olursa daha
detayli anlatacagim) silahli miicadelede bulunanlar1 mutlak bir sekilde
hatali gérmiiyorlardi. Bazilarim silahli miicadeleden dolay: degil de baska
nedenlerden dolay:1 hatali gériiyorlardi. Bazilarini ise tam anlamda teyid
ediyorlardi. Bazilarina da cephe gerisi yardim seklinde katiliyorlardi.

Imam Sadik'tan (a.s) rivayet olunan bu hadise dikkat edin:

"Her zaman Al-i Muhammed'den birisinin kiyam etmesini
seviyorum ve kiyam edenin ailesinin nafakasini da kabullenirim."
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Mali yardim, haysiyet yardimi, yer vermek ve gizletmekte yardimda
bulunmak ve benzeri yardimlar. Fakat kendileri, bizim tamdigimiz
imamlar (a.s) silsilesi olarak, silahli miicadeleye katilmiyorlardi. Siyasi
miicadele ne o ilkidir ve ne de bu ikincisi. Siyasi miicadele, siyasi hedef
tagiyan miicadeleden ibarettir. O siyasi hedef nedir? O hedef, Islami
hiikkiimetin ve bizim tabirimizle "Alevi Hiikiimet'in kurulmasindan
ibarettir.

Imamlar, Resulullah'in (s.a.a) vefatindan td Hicri 260'inc1 seneye
kadar islam toplumunda ilahi hiikiimet kurma ¢abasindaydilar. Asil iddia
budur. Tabii kendileri déneminde Islami hitkiimet kurmak istediklerini,
yani her imamin kendi déneminde bir Islami hiikiimet kurmak istedigini
soyleyemeyiz. Orta siireli, uzun siireli ve bazen de yakin siireli gelecekler
vardi. Ornegin Imam Hasan Miigteba (a.s) déneminde bizim goriisiimiize
gore kisa siireli bir gelecek igin Islami hiikiimetin kurulmasina caba
gosteriliyordu. Su s6z Imam Hasan Miigteba'nin séziidiir:

"Kim bilir, belki de sizler i¢in bir fitne veya belli bir zamana
kadar yararlanacaginz bir vesiledir bu."

Imam, bu sbzii, "Siz niye sessiz kaliyorsunuz?" diyen Miiseyyib b.
Necbe ve digerlerine cevap olarak sdyliiyordu. Iste o gelecege isarettir.

Imam Seccad (a.s) déneminde ise kendi goriisime gore orta siireli
gelecek i¢in hiikiimetin kurulmasina ¢aba gosteriliyordu. Bununla da ilgili
arz edecegim kanitlar ve belgeler vardir.

Imam Bakir (a.s) doneminde de biiyiik bir ihtimalle kisa siireli
gelecek icin bir hitkiimetin kurulmasina ¢aba gosteriliyordu.

Sekizinci imamin sehadetinden sonra ise biiyiik bir ihtimalle uzun
stireli gelecek icin hiikiimetin kurulmasina ¢aba gosteriliyordu.

Soziin kisasi, ne zaman i¢in hiikiimet? Farkliydi, ama siirekli varda.
Imamlarin (a.s), bir insanin nefsinin olgunlagmasi, yiicelmesi ve Allah'a
yaklagmasiyla ilgili manevi ve ruhi faaliyetlerinin disinda ders, hadis,
ilim, kelam, ilmi rakibe karg: istidlalde bulunma, siyasi diigman karsisinda
kendini savunma, bir grubu destekleyip teyit etme, diger bir grubu
reddetme gibi islerinin tiimii bu dogrultudadir, Islami hiikiimeti kurmak
icindir. Iddia olunan budur.

1-el-Fiisulii I-Miihimme, s.164.
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Tabii ki bu konu tizerinde goriis ayrilig: vardir ve olacaktir da. Ben de
gorlisimin ve anlamis oldugum seyin kabul edilmesi iizerinde israr
etmiyorum. Bu ipucu iizerinde dikkatlice durulmas: ve imamlarin (a.s)
yasaminin yeniden gozden gecirilmesi {izerinde 1srar ediyorum. Biz
birkac yildir gerek imamlarin tiimii ve gerekse bu biiyiiklerin her ferdi
icin bu konunun kabul edilebilir delillerle belgelendirilmesi i¢in ¢aba
gbstermisiz. Elbette bazi deliller geneldir. Imametin, niibiivvetin devami
oldugu tiirinden olan deliller gibi. Biz nebinin ilk imam oldugunu
biliyoruz. Imam Sadik'in (a.s) sdzlerinde, "Hig siiphesiz, Resulullah (s.a.a)
imam idi" ctimlesine rastliyoruz. Resulullah (s.a.a) ilahi adalet ve hak
diizenini kurmak i¢in kiyam etti, siirekli miicadelesiyle de o diizeni
olusturdu ve yasadig: siirece onu korudu. Nebi'nin devamu (takipgisi) olan
imamin boyle bir diizenden gafil kalmas1 miimkiin degildi. Bu, genel bir
istidlaldir; tabii ki daha fazla bahis ve cesitli noktalara dikkatle, bu konu
takip edilebilir. Baz1 deliller de, imamlarin kendi sozleri veya onlarin
yasam tarzi ve metodundan ¢ikan delillerdir. Bu noktaya dikkatle ve bu
yonelisin zekice ve tiim incelikleriyle kavranmasiyla, biitiin onlar anlam
kazanmis olur. $u da bir gergektir ki, zamanin sartlar1 ve durumlarinin
anlasilmasi, imamlarin o giinkii durumunun idrakine bir miktar yardim
edebilir. O zamandan kalmis bdyle seyler elimizde vardir. Malumunuz,
hapishanenin karanlik hiicresinin i¢inde, insan, Imam Musa b. Cafer'in
(a.s) ziyaretnamesinde gecen:

"Zindanda ve karanlik ¢ukurlarda iskence edilen ve ayaklar
zincir halkalariyla ezilene (fmam Musa b. Cafer'e) selam olsun."

Climlesinin nedenini, anlamini ve yoniini dogru bir sekilde
anlayabilir. Her haliikarda bu, hakkinda biraz konusmak istedigimiz rota
ve yoOnelistir; ben konuyla ilgili kavramis olduklarim hakkinda az da olsa
bu meclise (oturuma) bir seyler arz etmek istiyorum.

Eger siyasi miicadele unsurunu belirlemek istersek, kisacasi sunu
soylemem gerekir: Siyasi miicadele unsuru ne sozle yapilan miicadelede
ve ne de silahl1 miicadelede goze ¢arpan sey degildir. Hicri ikinci asrin
tarihini iyi bilenler ve Hicri 100'incii yihn o6ncelerinden Beni Abbas
hiikiimetinin baslangici olan Hicri 132'inci yila kadarki siire igerisinde
Beni Abbas'in hareketlerini miitalaa edenler, imamlarin yasamindaki
yogun siyasi miicadeleyi, Beni Abbas'in (Abbasiler'in) yasaminda goriilen
seye benzetebilirler. Tabii ki Beni Abbas'n yasamini, onlarin
miicadelesini ve onlarin ¢agrisini miitalaa etmeyen kimseler i¢in bu
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benzetme tam anlamda ikna ve ifade edici olmaz. Buna benzer bir sey
imamlarin yasaminda var, tabii 6zdeki farkhliklarla. Beni Abbas'in
hedefiyle imamlarin hedefi ve onlarin taktikleriyle imamlarin taktikleri
arasinda ve onlarin 6nde gelenleriyle imamlar arasinda biiyiik fark vardir.
Ama igin plani ve gekli takriben birbirine benzemektedir. Bunun i¢indir
ki, baz1 yerlerde bu iki akimin birbirine karigtigini goriiyoruz. Yani Beni
Abbas'in calisma sekli veya teblig calisma tarzinin Ali Ali'nin ¢alismasina
yakin olmasindan dolay1, Hicaz ve Irak'tan uzak olan yerlerde, Ali Ali'nin
hatt1 (rotasi) oldugu zehabini uyandirmaya c¢aba gosteriyorlardi. Hatta
Beni Abbas hareketinin baglangicinda, Miisevvideler,! Horasan'da ve
Rey'de siyah elbise giyip "Bu siyah elbise, Kerbela sehitleri, Zeyd ve
Yahya'nin matem elbisesidir" diyorlardi. Hatta baglarindaki bir grup Ali
Ali i¢in calhstiklarim zannediyorlardi. Boyle bir hareket imamlarin
yasaminda vardi. Tabii ki sOyledigim gibi, hedefte, metotlarda ve
sahislardaki 1iic unsuru farkhilhkla. Imamlarin yagamindaki siyasi
miicadelenin anlami budur.

imamlarin (a.s) Miicadelesinin Genel Semas1

Burada ilk olarak imamlarin miicadelesi hakkinda genel bir semay:
sunmay1 gerekli goriiyorum; daha sonra bu miicadelenin o biiyiiklerin
hayatlarindaki baz: goriintiilerine (parametrelerine) deginecegiz.

Ik ii¢ imam, yani Emirel-Mii'minin Alj, Imam Hasam Miicteba ve
Seyyidii's-Siiheda Imam Hiiseyin'in (a.s) dénemleriyle ilgili genel semaya
(tabloya) deginmeyecegim. Onlar hakkinda ¢ok¢a konusulmus ve
takriben hi¢ kimsenin, onlarin hareketlerinde siyasi bir yonelisin
(rotanin) oldugunda kuskusu yoktur. Bu yiizden Imam Seccad'n (a.s)
doéneminden baghyoruz.

Benim goriisiime gére, Imam Seccad'in déneminden, yani Hicri 61.
yilindan 260'1nc1 yila kadar olan 200 senelik donemde ii¢ asama vardir:

llk Asama: Hicri 61'den Mansuri Abbasinin hilafetinin baglangici
olan 135'inci yila kadarki donemdir. Bu asamada hareket bir noktadan
baglayarak tedricen keyfiyet kazaniyor, koklesiyor, genisliyor ve 135'inci
yila kadar zirveye tirmamyor. Seffah'in o6lim yili ve Mansur'un

1-Miisevvide, Beni Abbas'in teraftarligini yapmak amaciyla siyah elbise
giyenlere verilen addur.
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hilafetinin baslangici olan Hicri 135'inci yilda durum degisiyor, yeni
sorunlar olusuyor ve biiyiik Olciide ilerlemeyi durduruyor. Siyasi bir
miicadelede bu gibi seylere rastlanir. Kendi miicadele donemimizde de
benzerine rastladik.

Ikinci Asama: Hicri 135'inci yildan baglayip Imam Riza'min (a.s)
sehadet yili olan Hicri 202 veya 203'e kadar devam eden siiredir. Bu
asamada hareket ve miicadele 61'inci yila gore daha yiiksek, daha derin ve
daha genis bir noktadan, ama yeni sorunlarla baghyor ve Imam Riza'nin
(a.s) sehadet senesine kadar git gide zirveye tirmaniyor, genisliyor ve
adim adim zafere yaklagtyor. Imam Riza'min (a.s) sehadetinden sonra
hareket yine duruyor.

Ugiincii Agama: Me'mun'un 204 senesinde Bagdad'a gitmesi ve onun
hilafetiyle baslamaktadir. Me'mun'un hilafet donemi, imamlarin en zor ve
en sikintili donemlerinden biridir. Halbuki $ia'nin yayilmasi o dénemde
her zamandan daha fazlaydi. Benim goriisiime imamlarin o gilindeki
mesakkat ve sikintis1 da her zamandan daha fazlaydi. Kendi kanaatimce
uzun siireli hedef icin telas ve miicadelenin yapildigi doénem bu
donemdir. Yani imamlar Gaybet-i Sugra'dan Oncesi igin artik caba
gostermiyorlar, daha sonralar i¢in ortam olusturmaya ¢aba gosteriyorlar.
Bu dénem Hicri 260'1inc1 yila kadar devam ediyor. Bu dénemlerden her
birinin o6zellikleri vardir. Ben kisaca bu donemlerin 6zelliklerini sizlere
aciklayacagim.

Birinci Dénemin Baslangicinda Var Olan Sorunlar

1- Vahset ve Korku Atmosferi:

Imam Seccad (a.s) ile Imam Bakir (a.s) ve Imam Sadik'in (a.s)
doneminin bir boliimiinde olusan birinci déonemde bir¢ok zorluklarla ig
baglatiliyor.

Kerbela hadisesi, Sia'nin erkdnini, hatta tiim Islam diinyasim siddetli
bir sekilde sarst1. Oldiirme, takip altina alma, iskence ve zuliim ge¢miste
var olan seylerdi. Ama Peygamber evlatlarinin 6ldiiriilmesi, Peygamber
ailesinin esareti, sehirden sehire gotiiriiliip dolastirilmasi ve heniiz
Peygamber'in, agzim1 ve dudagini 6ptiigiinii gozleriyle gormiis olanlarin
yasadigi halde, Peygamber'in torunu, Hz. Zehra'nin (s.a) aziz oglunun
baginin mizraga takilmasi, Islam diinyasim1 sagkina ugratan olaylar
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zincirinin bir halkasiydi. Hi¢ kimse, isin bu noktaya varacagina
inanmiyordu. Hz. Zeyneb'e atfedilen su siir eger gercekten ona ait ise,
"Ey kalbimin pargasi
Bunun vyazilmis ve takdir edilmis oldugunu hi¢ de
diisiinmedim."?

Hi¢ kuskusuz bu inanmamazlik ve kabul edemeyisi gostermektedir ve
halkin timiiniin diistindiigi de bu idi. Ansizin siyasetin bagka bir siyaset
ve sartlarin, sik1 tutma ve baskilarin simdiye kadar tahmin edilenin ¢ok
istiinde oldugu hissedildi. Tasavvur bile edilmeyen seyler gerceklesti.
Bunun icin siddetli bir korku, tiim Islam diinyasim sardi. Yalnizca
Kufe'de bu korku yasanmadi O da sadece Tevvabin (tovbe edenler) ve
daha sonra ise Muhtar'in bereketinden dolay1 idi. Halbuki Kerbela vakiasi
yliziinden o giinlerde Medine ve diger yerlerde, hatta Mekke'de Abdullah
b. Ziibeyr'in Kerbela vakiasindan kisa bir siire sonra kiyam baglatmis
olmasina ragmen olugan korku, Islam diinyasinda benzerine rastlanmamis
bir korkuydu. Irak ve Kufe'de de her ne kadar Tevvabin? hareketi Hicri
64 ve 65 yillarinda, Irak'in durgun ve mahzun atmosferinde yeni bir hava
estirdiyse de fakat onlarin son nefere kadar hepsinin sehid edilmesiyle
yeniden korku ve baski: havasi artt1 ve Emevi makanizmasinin diismanlar
olan Muhtar ve Mus'ab b. Ziibeyr birbirlerinin canina diisiip Mekke'de
bulunan Abdullah b. Ziibeyr, Kufe'de bulunan Ehli Beyt taraftan
Muhtart tahammiil edemeyince ve Muhtar'in Mus'ab b. Ziibeyr
tarafindan 6ldiriilmesi ardindan bu korku ve vahset daha da artip timitler
daha da azaldi. Bilahere Abdulmelik is bagina gegtikten kisa bir siire sonra
tiim Islam diinyas1 Emeviler'in sultasina gecti. Abdulmelik tam 21 sene
glclii bir sekilde yonetimi elinde tuttu.

Burada ozellikle "Harre" macerasina deginmem gerek. Miislim b.
Ukbe'nin, Hicri 64 senesinde Medine'ye saldirmasinda korku ve panigin
daha da artmasi ve Ehl-i Beyt'in tam anlamda gurbetlige (yalnizliga)
itilmesine neden oldu. Bu hadisenin 6zeti kisaca s6yledir: Yezid, Hicri 62
senesinde, Sam'in komutanlarindan tecriibesiz bir genci Medine'ye atad.
Bu gen¢ kendi zanniyla Medinelileri Yezid'e 1sindirmak (Yezid'i onlara
sevdirmek) i¢cin Medine halkindan bir grubu $am'a gidip orada Yezid'le
gorismeye davet etti. Onlar da kalkip Sam'a gittiler ve orada Yezid'le

1-Biharu'l-Envar, c.45, s. 115.
2-Tevvabin'in sehadet yili, biiyiik ihtimalle Hicri 65. yildir.
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gortistiiler. Yezid 50 ila 100 bin dirhem mikafatlarla onlan
miikafatlandirdi. Fakat ya sahabi veya sahabi ¢ocugu olan bu grubun
efradi, Yezid'in teskilatini (satafatini) goriince ona kars1 daha da 6fkelenip
degiserek Medine'ye geri dondiiler. Gasilu'l-Melaike (meleklerin yikadig)
olan Hanzala'nin oglu Abdullah, emirlik iddiasiyla kiyam edip, Medine'yi
merkezi hitkiimetten ayr1 ilan etti. Yezid de Mislim b. Ukbe'yi kiyami
sindirmek icin Medine'ye gonderdi. Medine'de &yle bir facia olusturdular
ki, tarih kitaplarinda aglatict1 ve bu trajedik donem, halkin daha fazla
korku, vahset ve panige kapilmasina neden oldu.

2- Fikri Cokiis:

Bu korku ve vahsetin yaninda bir diger faktor daha bulunuyordu. O
da Islam diinyasimin dért bir yaninda gegen yirmi yillik siire icerisinde
dini talimata (egitime) ilgisizlikten kaynaklanan fikri ¢okiis idi. Hicri
40'1nc1 yildan sonraki yirmi yillik dénem igerisinde, din ve iman talimi
(egitimi), ayetlerin tefsiri ve Peygamber'in agzindan gerceklerin beyan
edilmesi o kadar azalmist1 ki, halk inan¢ ve iman prensipleri agisindan
oldukca bosalmig ve igten ciiriimiistii. insan o dénem halkimin yasantisini
mikroskobik bir sekilde inceleyip, tarih ve cesitli rivayetleri miilahaza
edip degerlendirdiginde bu konu daha bir agiklik kazanmis olur. Tabii ki
toplumda alimler, kariler, muhaddisler ve mukaddesatcilar vardi. Onlar
hakkinda da bir seyler soyleyecegim. Fakat halkin geneli imansizlik ve
siddetli bir inan¢ zaafi ve sarsintisina dugar olmuglardi. Is dyle bir
asamaya varmisti ki, hilafet mekanizmasinin bazi usaklari, niibiivvet
iizerinde soru isareti birakiyorlardi. Kitaplarda gs6yle gecmekte:
Emevilerin ¢ok algak ve adi satilmiglarindan biri olan Abdullah Kasri,
hilafetin niibiivvetten {istiin oldugunu soyliiyor ve buna su sekilde
istidlalde bulunuyordu: Siz bir kimseyi ailenizde vyerinize tayin
ediyorsunuz; bu mu size daha yakin, yoksa kendisi araciligiyla birine
mesaj gonderdiginiz kimse mi? Aciktir ki, ailenizde yerinize tayin
ettiginiz kimse size daha yakindir. Oyleyse Allah'in halifesi (Resulullah'in
halifesi de demiyorlardi) Allah'in Resulii'nden daha yiicedir!

Bu sozleri Halid b. Abdullah Kasri diyordu, muhakkak digerleri de
diyorlardi. Ben, Emeviler ve Abbasiler donemi sairlerinin siirlerini tetkik
ettigimde, Abdulmelik doneminden itibaren "halifetullah" tabirinin
siirlerde tekrarlandigini gérdiim. Oyle ki insan bu halifenin, Peygamber
halifesi oldugunu da unuttugunu gozlemiyor. Abbasiler dénemine kadar
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bu durum devam etmigtir. Bessar b. Burd'un, Yakub b. Davud ve
Mansur'un hicvinde sdylemis oldugu siirde de bu tabir ge¢mistir. Yani
halifeyi yerip taslamak istedikleri zaman dahi, "halifetullah” tabirini
kullaniyorlarda.

O zamanin, Cerir, Ferazdak, Nesib ve digerleri gibi yiizlerce biiyiik ve
meshur sairi, halifeyi o6viicii siirlerinde ‘"halifetullah" tabirini
kullaniyorlardi. Bu, halkin inanglarindan bir numuneydi. Dinin temel
prensiplerine olan iman, bu derece gevsemisti.

3- Ahlaki Bozukluk:

Halkin ahlaki da siddetli bir sekilde harap olmustu. Ebul Ferec'in "el-
Egani" kitabin1 miitalaa ettigimde 6nemli bir nokta géziime ¢arpti. O
nokta sudur: Hicri 80 ve 90 yillariyla elli ve altmis sene sonrasina kadar,
en biyiik sarkicilar, ¢algicilar, ayyaslar ve diinya zevki pesinde olanlar ya
Medine'den veyahut da Mekke'den idiler. Sam'da halifenin cani sikilip,
miizik arzulay1p seckin bir sarkici ve calgici istediginde, meshur sarkici ve
calgicilar ile seckin miizisyenler ve ses sanatkarlarinin merkezine
doniisen Mekke ve Medine'den birisini $am'a getiriyorlardi. En koétii, en
sagma ve bos siir sdyleyen sairler, Mekke ve Medine'de idiler. lahi
vahyin nazil oldugu yer, fuhus ve ahlaksizlik yuvasina doniigmiistii. Bizim
Mekke ve Medine ile ilgili bu ac1 gercekleri bilmemiz iyidir. Maalesef
Imamlar ile ilgili yaygin eserlerimizde boyle seylerden bir haber yok.
Mekke'de Omer b. Ebi Rabia isimli bir sair vardi. Perdesizce ve
cekinmeden her tiirlii sagmalig1 ve bos lafl, siir sanat1 ve giicliniin doruk
noktasinda soyleyebilen sairlerden biriydi. Onun maceralar1 ve bu tip
sairlerin ne vyaptiklari, o giinlerin gamli tarihinin bir fashm
olusturmaktadir. Tavaf, seytan taglanmasi ve diger mukaddes sahneler,
onlarin sagmaliklar1 ve ahlaksizliklarina sahit oluyordu.

Bu Omer b. Ebi Rabia 6ldiigiinde ravi, Medine'de genel yasin
yasandigini ve Medine caddelerinde halkin agladigini ve gittigin her
yerde genglerden bir toplulugun oturmus Omer b. Ebi Rabia'nin éliimiine
iiztildiiklerini soylemekte. Ravi daha sonra soyle diyor: Gozyas: dokiip
aglar sizlar halde, is i¢in evinden ¢ikan bir cariye gordiim. Cariye,
genclerden bir gruba rastlayinca ondan niye bu kadar aghyorsun, diye
sordular. Cariye, bu adam (Omer) elden gitti, bunun i¢in aghyorum, dedi.
Genglerden birisi, fazla iiztilme, Haris b. Halid Mahzumi adinda bir sair
Mekke'de var. O da Omer b. Ebi Rabia gibi siir sdyliiyor, deyip onun
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siirlerinden birini okudu. Cariye bu siiri igittiginde gozyaslarini silip soyle
dedi: "Haremini bos birakmayan Allah'a siikiirler olsun!!" Iste Medine
halkinin ahlaki durumu bu idi. Mekke ve Medine halkinin gece partileri
hakkinda kitaplarda anlatilmis olan bir¢ok sey goriiyorsunuz. Sadece
toplumun alt ve adi simiflarinin fertleri arasinda degil, her tiirli halk
kitlesinin bireyleri arasinda durum bundan ibaretti. Eg'ab b. Tamma gibi
sair ve palyaco olmakla meshur olan ag, dilenci ve bedbaht birisi ile ¢ars:
pazar halkindan tut, Kureys'in ve hatta Hagimogullari'min O6nde
gelenlerinin ¢ocuklar1 arasinda da ayni durum yasaniyor ve partiler
diizenleniyordu. Gerek kadin ve gerekse erkek olsun, Kureys'in 6nde
gelenlerinin ¢ogu bu fuhus batakliginda bogulmus kimselerdendiler. Bu
sahsin (Haris b. Halid'in) emirligi doneminde, bir giin Talha'nin kiz1 Aige
tavafla meggul idi ve bu emir ona goniil vermisti. Ezan vakti oldu, o
hanim; séyle tavafim bitmeden ezan okumasinlar, dedi. Haris ikindi ezan1
okumamalar1 emrini verdi. "Sen tavaf etmekte olan bir kimsenin hatir1
icin halkin namazinin ertelenmesi emrini mi veriyorsun?" diye ona itiraz
edildi. Haris, Allah'a yemin ederim ki, eger yarin sabaha kadar tavafi
stirmiis olsaydi ezan okumamalarini sdyleyecektim, diye cevap verdi!!

4- Siyasi Bozukluk:

Igte o zamanin durumu bundan ibaret. Fikri durum Oyle; ahlaki
bozukluk o derecede. Bu ikisinden ayr olarak, siyasi bozukluk da bir
diger faktor idi. Biiyiik sahsiyetlerin geneli, hiitkiimet adamlar: tarafindan
saglanan maddi istekler ahirinda otlaniyorlardi. Daha &énceleri fmam
Seccad'in (a.s) talebesi olan Muhammed b. $ehab-1 Ziihri, 6yle bir duruma
diisiiyor ki, Imam Seccadin (as) o meshur mektubu kendisine
gonderiliyor. Aslinda bu mektup tarih i¢indir ve onun ne gibi baghliklara
kapildigini ve Muhammed b. Sehab gibilerinin ¢ok oldugunu
gostermektedir. Merhum Meclisi, Ibn-i Ebil Hadid'den naklen {irpertici
bir konuyu nakletmektedir.! Merhum Meclisi, "Biharul-Envar” adh
kitabinda Cabir'den naklen Imam Seccad'n (a.s) séyle buyurdugunu
yazmistir:

"Halkla ne yapacagimizi bilmiyoruz; Allah Resuliinden (s.a.a)
isittigimizi soyledigimizde giiliiyorlardy; mevcut durumu goriince
de sessiz kalamiyoruz."

1-Biharu'l-Envar, c.46, s. 142143.
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Kabul etmedikleri gibi, bir de alay ederek giiliiyorlardi. Daha sonra
bir maceray1 nakletmektedir. Séyle ki: Imam Seccad (a.s) bir topluluga bir
hadis nakletti, o topluluk arasinda bulunan birisi alay edip, kabul etmedi.
Daha sonra Said b. Miiseyyeb ve Ziihri hakkinda onlarin sapiklardan
oldugunu soyliiyor. (Elbette ben Said b. Miiseyyeb konusunda bunu kabul
etmiyorum; ciinkii onun Imam'in yaranlarindan olduguna dair bircok
delil vardir. Ama Ziihri ve diger bircoklar1 konusunda durum bdyle idi.)
Daha sonra Ibn-i Ebil Hadid'in o zamanin biiyiikleri ve 6nde gelen
sahsiyetlerinden bir¢oklarinin ismini getirdigini ve bunlarin hepsinin
Ehli Beyt'ten sapik (kopuk) oldugunu kaydederek Imam Seccad'in (a.s)
soyle buyurdugunu yazmakta:

"Mekke ve Medine'de bizi sevecek yirmi kisi yoktur."

Iste Tmam Seccad'n (a.s) o biiyiik isi baslatmak istedigi dénemin
durumu buydu.

Imam Seccad'in Sorumlulugu

Imam eger o hedefi yiiriitmek (takip etmek) isterse, ii¢ sorumluluk
altinda oldugunu hisseder:

Birincisi: Zamanin insanlarina dini bilgileri vermesi gerek. Biz eger
[slami bir hiikiimet kurmak istersek, halki dini bilgiye asina etmeden
boyle bir hitkiimetin olusumuna {imit besleyemeyiz. Buna binaen ilk is,
halka dinf bilgilerin 6gretilmesidir.

Ikincisi: Terk edilmis ve tamamen zihinlerden uzaklastirilmis veya
kott bir sekilde mana edilmis olan imamet meselesinin halka agiklanip
halkin zihinlerinde yeniden onarilmasi gerek. Imamet ne demektir?
Kimin imam olmasi gerek? Imamin ne gibi sartlar1 haiz olmasi gerek?
Clnki her ne olursa olsun, toplumun bir imami vardi; o da Abdulmelik
idi. Halk onu imam biliyordu, toplumun 6nderi idi. Daha sonraki bahiste
(imam mevzusunda) arz edecegim gibi bizim son birka¢ asir boyunca
imam mefhumundan anlamis oldugumuz, islam'n ilk yillarindaki imam
mefhumundan tamamen farklidir. O zaman Ehl-i Beyt imamlarinin (a.s)
hem mubhalifleri ve hem de taraftarlarinin, imam mefhumundan
anladiklan bizim bu giin Islam Cumhuriyeti'nde bildigimiz mefhumun
aynisiydi. Biz imami timmet (immetin imamai), milletin rehberi, yani din
ve diinyanin hakimi diyoruz.
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Oysa bizim son iki {i¢ asir icerisinde, imam mefhumundan
anladigimiz bagka bir sey idi. Hakim (yOnetici) isminde toplumda birisi
var, o halktan vergi aliyor, halk: savasa gotiiriiyor, halki barisa ¢agiriyor,
halkin iglerine bakiyor, devlet dairelerine ¢eki diizen veriyor, devlet
kuruyor ve kanunlari agip daraltiyor (kabz u bast ediyor). Ote yandan
alim denilen bir kimse vardir. O da halkin namazini diizeltiyor ve giicii
yettigi kadar buna benzer isler yapryor. Imam Seccad (a.s) da kendi
doneminde daha sonraki donemlerin alimi pozisyonundaydi. Halife kendi
isini yapiyordu; o da ya halkin dinini veya da ahlakim diizeltiyordu. Son
asirlar boyunca bizim imam mefhumundan anladigimiz bu olmustur.

Halbuki Islam'in ilk yillarinda herkesin imam mefhumundan anladig
bundan farkliydi. Imam, yani toplumun énderi, din ve diinya énderi.
Emeviler boyle bir makam iddiasindaydilar. Diinyanin keyif ve lezzetinde
gark olmus o mahmurlarin (ayyaslarin) hepsi bu iddiada bulunuyorlardi.
Onlar da kendilerini imam diye niteliyorlardi. Vaktimiz olursa, insaallah
bu alanda da konusacagim. Diyecegim o ki, toplumun imam vardi, o da
Abdiilmelik idi. imam Seccad'in halka imametin anlami, imametin yoni,
imametin sartlari, imamda olmasi lazzim ve zorunlu olan seyler ve
olmadig1 takdirde kimsenin imam olamayacagl seyleri anlatmasi
gerekiyordu. Kisacasi imamet meselesini agiklamasi lazimda.

Ugiinciisii: Ben imamim, yani orada (hilafet makaminda) oturmasi
gereken benim, demesi gerek.

Imam Seccad'in (a.s) yapmasi gereken bu ii¢ is idi. Imam, en fazla
birinci is i¢in ¢aba gostermistir. Soyledigim gibi durum 6yle bir durum idi
ki, ben imamim, demesine sira gelmiyordu. Halkin dininin ve ahlakinin
diizelmesi ve bu fesat batakligindan ¢ikmasi gerekiyordu. Dinin 6ziiniin
6zl ve asil ruhu olan manevi yonelisin yeniden toplumda ihya edilmesi
gerekiyordu. Bunun igindir ki, Imam Seccad'n (a.s) yasantis1 ve
sozlerinin zithd (diinyadan yiiz ¢evirmek) etrafinda oldugunu
goriiyorsunuz; hepsi zithd. Hatta siyasi hedeflerle ilgili bir konugsmanin
baslangicinda dahi soyle buyurmaktadir:

"Diinya konusunda zahid olan ondan yiiz cevirip ahirete
yonelenlerin alameti..."!

Veya kisa sozlerinden birinde herkes i¢in cazip olan diinyanin maddi

1-Nasihu 't-Tevarih, c.2, iImam Seccad'in (a.s) hayaty, s.15.
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rengi ve helmesini soyle tavsif etmektedir:
"Bu lesi kendi ehline birakacak bir hiir (insan) yok mu?
Nefislerinizin karsilig1 cennettir, sakin onu bagka seye satmayimn."

Imam Seccad'in (a.s) sozlerinin ¢ogu zithd ve marifet ile ilgilidir.
Fakat marifeti (Allah'1 ve dini tanimay1) dua kalibinda beyan ediyor.
Cilinki soyledigimiz gibi o zamanin bogucu ve miisait olmayan durumu,
Imam Seccad'n (a.s) o halk ile acikca konusmasina izin vermiyordu.
Hikiimet erkdnlar1 (mekanizmalar1) birakmadigi gibi halk da
istemiyordu. Zaten toplum liyakati olmayan, yok olmus ve zayi edilmis
bir toplum idi; onarilmasi gerekiyordu. Imam Seccad'in (a.s) Hicri 61
yilindan 95 yilina kadarki 34-35 senelik yasantis1 bu sekilde gegti.

Imam Seccadn (as) sozlerinde kadro olusturmaya da ilgi
gosterilmistir. Degerli TuhefuI-Ukul kitabinda Imam Seccad'dan (a.s)
birka¢ uzun s6z nakledilmistir. Ben, eger var ise, Imam Seccad'dan (a.s)
bu gibi sozlerin baska numunelerini bulmak icin diger kitaplara
bakmadim ve olacagimi veya pek fazla olacagini da tahmin etmiyorum.
Kisa sozlerini demiyorum. 7Zuheful-Ukulda imam hazretlerinden
nakledilen iki {i¢ ayrintili hadisin disinda, uzun sozlerinin olacagini
zannetmiyorum. Bu hadislerin dili ve hitap sekli, Imam Seccad'n (a.s)
yaptig1 isi gostermektedir. O {i¢ hadisten birisinin halkin geneline hitap
edildigi bellidir. Ciinkii "Ey insanlar" hitabiyla baghyor.! Bu hitapta Islami
maarif (6gretiler) hatirlatiliyor. Imam hazretleri bu ayrintih hadiste s6yle
buyurmaktadir:

"[nsan1 mezara koyduklarinda rabbinin kim oldugunuy,
peygamberinin kim oldugunu, dinin ne oldugunu ve imaminin
kim oldugunu ondan sorarlar."

Bu dil, imamin tebligat semsiyesi altinda bulunan avam halkin
derdine degen, yumusak ve hafif bir dil idi. Ama bir diger hadis ise bagka
bir sekilde baslamakta ve icerigi de hadisin havasa ait oldugunu
gostermektedir. Hadis su sekilde baghyor:

"Zalimlerin hileleri, kiskanglarin haddini agsmalar1 ve zalimlerin
zulmiine karsi bizler ve sizler i¢in Allah yeterlidir, tagutlar sizi
fitneye diisiirmesinler."

Bu dil halkin geneli ile ilgili degildir, 6zel bir gruba ait oldugu
bellidir. Uciincii bir dil kullanimi daha vardir ve bazi konularindan

1- Tuhefu'l-Ukul, s. 249.
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bunun daha sinirh bir topluluk ve daha seckin ve yakin kimselerle ilgili
oldugu anlasilmaktadir. Sayet bu dilin (ahengin) muhataplar1 imametin
sirlarin1 ve imamin hedefli ¢abalarini bilen gruptur ve bunlar imamin
mahremleri ziimresinden idiler. Bu grup i¢in kullamilan dilde, dostlara
yonelik hitap soyle bashyor:
"Diinya konusunda zahit olan, ondan yiiz ¢evirip ahirete
yonelenlerin alameti sudur: Kendilerinin istedigini (ahireti)
istemeyen dost ve arkadaslarini terk ederler."

Imamin bu siire igerisinde veya muhtelif dénemlerde veya muhtelif
topluluklara hitaben iki {i¢ cesit beyan tarzi ve talimatimin oldugunu
tahmin etmek miimkiindiir. Bazi beyanlar1 o sekilde; baz1 beyanlar1 da bu
sekilde. Bazilarinda hékim mekanizma ve zamanin tagutuna isaret
edilmekte; diger bazilarinda ise genel konular ve Islami meselelerin
agiklanmasiyla yetinilmis ve bagka bir sey giindeme getirilmemistir. Iste
Imam Seccad'in 35 yillik yagantisi. Bu siire icerisinde Imam yavas yavas o
karanlik ve zulmet cevreyi, o gafil ve habersiz insanlar1 bir taraftan
sehvetin pencesinden ve 6te yandan zalim mekanizmalarin sultasiyla bu
mekanizmalara bagli alimlerin kemendinden kurtarip kurtulusa
erdiriyordu. Genel olarak Imam, gelecegin islerine temel olabilecek
miimin, ilgi duyan salih bir topluluk olusturmaya ¢alisiyordu. Tabii ki
Imam hazretlerinin yagamimin ayrintilariyla ilgili bahis ve konusma
saatlerce zaman gerektirmektedir. Zamanin kisithligindan dolay: simdilik
bu kadaryla yetiniyorum.

Imam Bakir'in Donemi

Daha sonra sira Imam Békir'a (a.s) geliyor. Imam Bakir'in (a.s)
yasaminda ayni rotanin uzantisini miisahede ediyoruz. Su farkla ki, imam
Bakir (a.s) doneminde durum daha iyi olmustu ve bu déonemde dinf egitim
ve Islami 6gretilere daha fazla agirlik veriliyordu.

IIk olarak, halk artik Peygamber'in (s.a.a) Ehl-i Beyt'ine daha
onceleri oldugu gibi ilgisiz ve sefkatsiz degildi. Imam Bakir (a.s) Medine
camisine girdiginde siirekli olarak bir grup onun etrafinda halka kurup
onun ilminden yararlaniyordu. Ravinin biri sdyle diyor: "Imam Bakir1
(a.s) Medine camisinde gordim. Etrafinda Horasan ehli ve diger
yerlerden kimseler vardi. Uzak memleketlerden, Horasan ve bagka
yerlerden bir grup onun etrafinda toplanmiglardi." Bu, tebligatin dalgalar
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gibi Islam diinyasinin dért bir yanina yayilmakta oldugunu ve uzak
bolgelerde yasayan insanlarin génliiniin Ehl-i Beyt'e yaklagmakta
oldugunu gostermektedir. Bir bagka rivayette soyle denilmigtir: "Horasan
ehli onun etrafinda oturup kendisini aralarina almiglardi ve Imam helal
ve haram meseleler konusunda onlara konusuyordu." Zamanin biiyiik
alimleri Imam Békir'dan (a.s) ders aliyorlar, ondan yararlaniyorlardi. Ibn-
i Abbas'in talebesi olan Ikrime gibi meshur bir sahsiyet, Imam Bakir'in
(a.s) yanina hadis 6grenmeye geldiginde (belki de imam" imtihan icin
geliyordu) elleri ayaklan titriyor ve Imam'in kucagina diigiiyor. Daha
sonra kendisi de buna sagirarak sdyle diyor: "Ben Ibn-i Abbas gibi
biiyiikleri gordiim ve onlardan hadis isittim, ama ey Resulullah'in (s.a.a)
oglu, senin karsinda bana héasil olan halet (durum) asla bas
gostermemisti."

Bakin mam Bakir (a.s) ona sunu buyuruyor:
"Yaziklar olsun sana ey Samlilarin kolesi! Sen Allah'in isminin

zikredilmesi ve yiiceltilmesine izin verdigi evleri karsisinda
bulunuyorsun."!

Senin karsinda maneviyatin azameti vardir, bunun i¢indir ki boyle
titriyorsun ey Samhlarin kii¢iik kolesi.

Zamanin fakihlerinin, biiyiiklerinden olan Ebu Hanife gibi birisi,
Imam Bakirn (as) yamna gelip ondan dini ahkdm ve bilgileri
ogreniyordu. Diger bircok alim Imam Bakir'in (a.s) talebesiydi. Imam
Bakir'in (a.s) ilmi inii diinyanin her tarafina ve diinyanin her bucagina
yayiliyor ve Imam, "Bakiru'l-Ulum" (ilimlerin yaricisi) sifatiyla sohret
kazaniyor.

Imam Bakir (a.s) doneminde sosyal durumun, halkin duygusal
durumunun ve imamlara (a.s) olan saygilarinin ne kadar degistigini
goriiyorsunuz. Bu arada Imam Bakir'in (a.s) siyasi hareketinin de daha
siddetli oldugunu goériiyoruz. Yani Imam Seccad'n (a.s) Abdiilmelik
karsisinda muhalefete karine olabilecek bir sozii, kaba bir lafi veya
herhangi bir sertligi yoktur. Abdiilmelik herhangi bir konu hakkinda
Imam Seccad'a (a.s) mektup yazar ve Imam da onun cevabini verirdi.
Tabii ki Peygamber oglunun cevab: siirekli olarak muhkem, metin ve
kiric1 bir nitelik tasiyordu. Fakat bu cevaplarda diismanca acik bir saldir

1-Biharu'l-Envar, c.46, s.258.
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yoktur. Fakat Imam Bakir (a.s) hakkinda bu durum baskadir. imam
Bakir'in (a.s) hareketi, Hisam b. Abdiilmelik'i vahsete sokacak
nitelikteydi. Imam'in goézaltinda olmasi gerektigini anlayip onu Sam'a
gotiirmek istiyor. Elbette Imam Seccad (a.s) da imameti déneminde
(Kerbela'dan baglayan birinci defadan sonra) zincire vurarak Sam'a
gotiirdiiler. Ama oranin durumu bagka idi ve Imam Seccad (a.s) daha
temkinli bir tavir sergiliyordu. Fakat Imam Bakir déneminde dil tonunun
daha da sertlestigini goriiyoruz

Ben, Imam Bakir'in (a.s) ashabiyla yaptig1 miizakerelerde, hiikiimet,
hilafet ve imamete c¢agr1 belirtilerinin, hatta gelecek ile ilgili miijdenin
bulundugu birkag rivayet gordiim.

Rivayetlerden biri Biharul-Envarda su muhteva ile nakledilen
rivayettir:

"Ebu Cafer'in (Imam Bakir) (a.s) evi bir toplulukla dolu idi.
Bastonuna dayanmis yash bir adam geldi, selam verip
muhabbetini dile getirdikten sonra Imam Bakir'm (a.s) yaninda
oturup soOyle dedi: "Acaba benim sizin zafer doneminizi
gorecegime {imit var mi? Ciinkii ben sizin emrinizin, yani
hiikiimet doneminizin gelmesini bekliyorum? ("Emr, bu emir,
emriniz" gibi bu doénemin tabirleri gerek imamlarla ashabi
arasinda olsun ve gerekse muhaliflerin arasinda olsun, hiikiimet
anlamma gelmektedir. Ornegin Harun'un Memun'a olan su
soziinde de "Allah'a yemin ederim ki eger bu emir (hiikiimet)
konusunda benimle ¢ekisirse..." "bu emir" tabiri hilafet ve imamet
igin kullanilmistir. Oyleyse "emrinizi bekliyorum" yani "hilafetinizi
bekliyorum".) Yasli adamin "Benim o giine kavusup o giinii
gérmemi {imit ediyor musun?" seklindeki sorusuna Imam soyle
cevap veriyor: "Aym1 bu soru Ali b. Hiiseyin'den
(Zeynelabidin'den) de sorulmustu. (Tabii ki biz bunu Imam
Seccad'in rivayetlerinde goremiyoruz. Anlagilan su ki eger imam
Seccad (a.s) kalabalik bir topluluk igerisinde bu konuyu dile
getirmis olsayd: bagkalar: isitir ve bize de ulasirdi. Biiyiik bir
ihtimalle Imam Seccad'in (a.s) gizli bir sekilde sdylemis oldugunu,
Imam Bakir (a.s) burada agikga dile getirmektedir.) Imam
Zeynelabidin (a.s) ona su cevab1 vermisti:

"Eger oOliirsen Peygamber ve evliya ile birlikte olacaksin, eger
yasasan da bizimle olacaksin."

Gelecek konusunda Siileri iimitlendirecek bu tiir tabirler Imam
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Bakir'in (a.s) sozlerinde vardir. Bir bagka rivayette kiyam i¢in zaman
belirlenmistir; bu, ilging bir seydir. Iyi bir senetle (rivayet zinciriyle), K4fi
kitabinda Ebu Hamzai Sumali'den naklen soyle denilmistir:

"Allah Tealad Hicri 70. seneyi Alevi (Hz. Ali'nin (a.s) izinde olan)
hiikiimetinin tegkili i¢in mukadder kilmistir. Ama Hiiseyin (a.s)
oldiiriildiigiinden dolay1, Allah Teald halka gazaplandi ve
hiikiimetin teskilini 140. seneye erteledi. Biz bu zamani size
soyledik; sizler ise ifsa ettiniz ve {izerinizdeki gizlilik perdesini
kaldirdiniz. Bunun igin artik Allah Teala bize herhangi bir zaman
belirlemedi. Allah istedigi her seyi mahv veya ispat eder ve yazili
kader onun elindedir."!

Ebu Hamza diyor ki: "Ebu Abdillah (imam Sadik) da bunun hakkinda
konustu ve aynen boyledir dedi."

Sene 140 imam Sadik'in (a.s) hayatimin sonlarina rastlamakta. Benim
bu hadisi gérmeden 6nce imamlarin yasantisinin seyrinden algiladigim
seyin kendisiydi ve bana Imam Seccad'in (a.s) ve Imam Bakir'in (a.s) bu
sekilde kurulmasi igin c¢aba gosterdikleri hiikiimetin esasen (kural
itibariyla) Imam Sadik'in (a.s) dénemine rastlayacag goriiniiyordu. Imam
Sadik (a.s) 148 senesinde vefat etti. Bu vaat ise 140. sene icindir. 140
senesi daha 6nce 6nemini ve ne 6l¢iide etkili oldugunu beyan ettigim 135
senesinden sonra, yani Mansur'un is basina gectigi yila tekabiil
etmektedir. Eger Mansur is basina gegmeseydi veya Beni Abbas olay1 bag
gostermemis olsaydi, giiya normal ilahi takdir bu idi ki, 140 senesinde
ilahi ve Islami hiikiimet is bagina gecmis olsun. Tabii ki bu ayr bir
konudur, acaba imamlar boyle bir gelecegi bekliyorlar miydi, yoksa ilahi
kazanin bagka oldugunu biliyorlar miydi? $imdi bu konuyu agmayacagim,
bu konu kendi bagina bahsimizin ayr bir boliimiinii olusturabilir. $imdiki
sohbetimin konusu Imam Bakir'in (a.s) durumu hakkindadir. Imam 140.
senede ilahi diizenin kurulmasinin mukadder kilindigim soyliiyor ve su
aciklamada bulunuyor:

"Biz onu size soyledik, siz ifsa ettiniz ve yiice Allah da onu
erteledi."

Bu tiir imitlerin verilmesi ve vaatlerin dile getirilmesi, Imam Bakir'in
(a.s) doneminin baglica 6zelliklerinden biridir.

1-Usul-i K4fi, c.2, 5.190.
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Tabii ki Imam Bakirin (a.s) yasamindan derli toplu bir tablo
(goriintii) elde etmek icin, saatlerce onun yasami hakkinda konusmak
gerek. Ben bu konuda da uzun konusmalar ve bahisler yapmigim. Ozetle
sdylersek Imam Bakir'in (a.s) yasantisinda siyasi miicadele unsuru daha
acik ve nettir. Ancak silahli miicadele seklinde degil. Imam'in kardesi
Zeyd b. Ali kendisine kiyam konusunda bagvuruyor, Imam, kiyam etme
diyor ve o da itaat ediyor. Bazilarinin kendi tasavvurlarinca imam'n,
kiyam etme demesine ragmen kiyam ettiginden dolay1 Zeyd hazretlerine
hakaret ettigi goriilmektedir, bu yanls bir tasavvurdur. Imam Bakir (a.s),
kiyam etme dediginde o da itaat edip kiyam etmedi. Daha sonralar1 imam
Sadik (a.s) ile megverette bulundu. Imam, kiyam etme demedi, aksine onu
kiyama tegvik etti. Sehadetinden sonra da Imam Sadik (a.s), keske ben de
Zeyd ile olanlarla birlikte olsaydim, temennisinde bulundu. Bunun i¢in
Hz. Zeyd'in merhametsiz bir sekilde elestirilmesinin gereksiz oldugunu
diisiiniiyorum. Evet, Imam Bakir (a.s) hazretleri silahli kiyami kabul
etmediler, fakat siyasi miicadele hayatinda apacgikt: ve yasamindan bunu
anlamak miimkiindiir. Halbuki Imam Secad'n (a.s) déneminde gozle
goriilebilir siyasi bir miicadele hissedilmiyor.

Bu biiyiik zatin yagam dénemi sona erdikten sonra, Imam
hazretlerinin miicadele hareketini Mina'daki' matem merasimiyle
stirdiirdigiinti goériiyoruz. Mina'da kendisi i¢in on yil aglamalarini vasiyet
ediyor.

Bu, ayn1 miicadelenin devamidir. Imam Bakir'a aglamak, o da Mina'-
da, ne anlam tagimaktadir? imamlarin (a.s) yagaminda aglamaya cagrilan
edilen macera, Imam Hiiseyin'in (a.s) macerasidir. Bu konuda kesin, ikna
edici, miisahhas rivayetler vardir. Benim Imam Riza'min (a.s) hareketi
anindan bagka aglandigi yeri hatirladigim yoktur. Imam Riza (a.s)
(Medine'den Merv'e) hareket ettiginde kendisine aglamalar icin ailesini
etrafina topladi. Tabii ki bu, tamamen siyasi ve rotas: belli olan manah bir
hareket idi ve Imamin vefatindan &ncesiyle ilgilidir. Ama Imam Bakir
(a.s) hakkinda aglamaya emredilmesi sehadetinden sonrasiyla ilgilidir.
Imam bu konuda vasiyette bulunuyor ve malindan 800 dirhemi bu isi
Mina'da? yapmalarina ayiriyor. Mina Arafat'tan farklidir, Mes'ariil Haram
ve Mekke'nin kendisinden de farklidir. Mekke'de halk daginik halde ve

1-Biharu'l-Envar, c.46, s.220.
2-Biharu'l-Envar, c.46, s.220.
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herkes kendi isiyle megguldiir. Arafat ise bir sabahtan ikindiye kadardir,
bundan fazla degil. Sabah geliyorlar, yorgundurlar, ikindiye dogru da
kendi islerine yetismek icin aceleyle gidiyorlar. Mes'ar ise gecenin birkag
saatidir, Mina yolunda bir gecittir; ama Mina art arda ii¢ gecedir. Bu ii¢
gece ve giindiizde giindiizleri kendilerini Mekke'ye vyetistirip tekrar
geceleyin geri donenlerin sayisi azdir. Genellikle orda kalinir. Bilhassa o
zamanlarda ve o giiniin sartlarinda Islam diinyasimin dért bir yanindan
gelen binlerce kisi aslinda {i¢ gece ve giindiiz orada toplu haldeydiler.

Herkes kolayca buranin tebligat i¢in miinasip bir yer oldugunu
anlayabilir. Islam diinyasinin bagtan bagina ulagmasi gereken her mesajin
burada giindeme gelmesi yerindedir. Bilhassa, radyo, televizyon, gazete
ve diger iletisim araclarinin bulunmadig: o giiniin sartlarinda bu oldukca
yerinde bir is idi. Bir grup, Peygamber evlatlarindan birisi igin
agladiginda ister istemez orada bulunanlarin hepsi soracaklar ki, ni¢in
agliyorsunuz? Birka¢ yilin ge¢mesinden sonra her 6len igin bu kadar
aglamazlar, ona zulim mii olmus? Kim ona zulmetmistir? Ni¢in ona
zuliim olmustur? Bu tiir sorular séz konusu olur. Iste bu oldukc¢a dakik
(ince diisiinen) ve hesapl bir miicadelecinin siyasi hareketidir.

Imam Bakir'in (a.s) siyasi yasaminda dikkatimi ceken bir husus oldu;
soyle ki: Hicri birinci asrin ilk yarisinda, hilafet konusunda Ehl-i Beyt'in
dilinde dolagan istidlallerin aymisim1 Imam Bakir (a.s) tekrarhiyor. O
istidlallerin 6zeti sudur:

Araplar, Peygamber yiiziinden acemlere karsi onur ve iftihar
kazanmiglardir, Kureys ise Peygamber yiiziinden Kureys'in disindaki
Araplara kars1 iftihar kazanmistir. Eger bu dogru ise biz Peygamber'in
Ehl-i Beyt'i ve yakinlar1 boylece digerlerine goére Peygamber'e daha yakin
ve evlayiz; bununla birlikte bizleri kenara itiyorlar. Eger Peygamber,
Kureys'in digerlerine kars: iftihar vesilesi ve Araplarin da acemlere kars:
iftihar vesilesi ise, demek bizim de bagkalarina karg1 daha iistiin ve evla
olmamiza sebep olmaktadir. Bu istidlal ilk asirda defalarca Ehl-i Beyt'in
(a.s) sozlerinde tekrarlanmis olan bir istidlaldir. imam Bakir'in (a.s) da,
imamet donemi olan Hicri 95 ila 114 yillarn arasinda bu sozleri
tekrarladigini goriiyoruz. Hilafet i¢in kanit getirmek olduk¢a anlamli bir
seydir.



Diisiince Ozgiirligi

Muntazar Kaim Mehdi

Giris:

Bu makale, diisiince 6zgiirliigii i¢in {i¢ hususu s6z konusu etmektedir:

1) Diisiincenin se¢imi, 2) Diisiincenin gizlenmesi, 3) Diisiincenin
aciklanmasi ve propaganda edilmesi.

Uciincii husus ele alinirken dini diisiince, din karsithgi ve din digihik
konular1 ele alinip incelenmektedir. Din karsiti diislince i¢in doért husus
zikredilmigtir: 1) Kiifriin izhar edilmesi, 2) Allah'a ve dini liderlere iftira,
3) Irtidadin izhar edilmesi, 4) Sapkinliga diisiirme. Sapkinliga diisiirmenin
yasaklanmasiyla ilgili olarak yedi akli, sekiz de nakli delil nakledilmekte
ve bunlarin incelemesi yapilmaktadir. Sapkinligi 6nlemenin yollan
hatirlatilarak bu bolim tamamlanmakta ve din dig1 disiince ele alinip
incelenmektedir.

Bu makalenin sonunda asagilayici, sapkinhiga disiiriici ve yikic
diisincelerin agiklanmasinin yasak olusuna dair bir boliime yer
verilmistir.

Ozgiirlik insanin en temel hakkidir ve 6zgiirliik tiirleri arasinda
(bireysel 6zgiirliikler) ve bireysel ozgiirliikler arasinda diisiince ozgiirligi
insani kemallere ulasilabilmesi i¢in en zaruri bir vesiledir. (Diistince
ozgiirliigli) herhangi bir diisiinceyi se¢gme ve o diisiinceye sahip olma
anlamina gelmektedir; ama bu disiinceyi gizlemek ya da agiklamak da
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genel olarak bu kapsam igerisinde yer almaktadir.!

Bazilarina gore diistince ozgiirliigii Avrupa kiiltiiriinden ve Bati'dan
alinmistir.2 Avrupalilarin bu meseledeki asiriliklarinin kokeni su iki seye
dayanmaktadir. 1) Kilisenin halkin disiincelerine miidahalesi ve
diisiincelerin denetlenmesi 2) Bazi Batili filozoflarin din konusundaki
goriigleri. Onlar dinin insanhigin oyalanmasi i¢in gerekli olduguna
inanmakla birlikte dinin hakikatine inanmamaktadirlar. Bu yiizden de
insanin her tiirlii inanci se¢mekte serbest oldugunu séylemektedirler.3

Nasil eylemlerde mutlak bir 6zgiirlitkk yoksa her diistincenin mutlak
ozgiirliigli de pratikte kendini yok etmekle sonuglanmaktadir. Bu yiizden
her toplum diisiince 6zgiirliigiinii bir sekilde sinirlamaktadir. Islam'in
bireysel o&zgiirliikleri tamidigi bilinmektedir. (Ozgiirlikk ilkesine)*
dayanarak insan; inancinda, ifadesinde ve eyleminde 6zgiirdiir ve hig
kimse bir inanc1 kabul etmeye, diisiincesini agiklamaya veya gizlemeye
zorlanamaz. Bu ilke sliphesiz bazi noktalarda da kayit altina alinmigtir. Bu
makalede diisiince 6zgiiliigiiniin genisligi aciklandiktan sonra onu kayit
altina alan noktalara da deginilecektir.

Diisiince Ozgiirliigiiniin Hususlar1

1- Diisiincenin Secimi

Islam, tipki diger dinler gibi, -takipcileri agisindan- kendini en iyi din
olarak gormektedir. Fakat insanlarin bunu se¢mesine ya da segmemesine
sayg1 gostermekte ve kimseyi Islaim'i kabul etmeye zorlamamaktadur.

1-Bkz: John Stuart Mil, Risale Derbire-i Azadi, s.54. (Inanclar1 ifade ve
yayma Ozglrligliniin 6ncelikle baska bir ilkeyi glindeme getirmesi miimkiindiir.
Clinki inanci ifade etmek ve yaymak, bireyin bagkalarim ilgilendiren davra-
niglariyla ilgili olmaktadir. Ancak diistinceyi agiklamak ve yaymak, asag1 yukari o
diisincenin kendisinin dayandig1 deliller kadar 6nemlidir. Nitekim diisiince
Ozgiirliigiinii pratikte diisiince konusundan ayr tutmak miimkiin degildir. Ayrica
bkz. Ebulfazl Kazi, Hukuk-1 Esasi ve Nehadha-yi Siyasi, c. 1, s. 660, Mecelle-yi
Havza, S.33, 5.100.

2-Mecelle-yi Havza, S.31, 5.117.

3-Murtaza Mutahhari, Piramun-1 Cumhuri-yi Islimi, s.104.

4-Bkz: "Zendegi ve Azadi", Mecelle-yi Hukumet-i Islami, S. 2, s. 157-161.
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"Dinde zorlama yoktur” ayeti' bu soziin bir delilidir. Eger bu konuda bir
nas varsa, bu dini inancin zorla kabul edilmesinin miimkiin olmadigini
gosteriyor. "Inang, yasaklanabilecek ya da izin verilebilecek bir ihtiyari
eylem degildir."> Eger nas, insa makaminda olursa; bu, onun insanlara
dayatilmasinin caiz olmadign anlamindadir. "Dinde zorlama yoktur,
tekvini hakikate dayanan, tesrii bir hakikattir ve irsadl hiikiim
kabilindendir. Yani kimseyi hak dini kabule zorlamayin; c¢ilinki
zorlamayla maksada ulasmak miimkiin degildir."3

Elbette herkes hak dini tanimaya ¢aligmali ve onu se¢melidir.

"Kim Islim'dan baska bir din secerse ondan kabul
edilmeyecektir."

Fakat bu, insanlarin onu kabule zorlanmas: anlamina gelmemektedir.
Allah, insanlar istedikleri dini se¢me konusunda 6zgiir birakmistir; ama
yalnizca hak dini kabul etmektedir. Elbette kafirlerin ¢ogu da kiyamette
ilahi rahmetten faydalanacaktir.

"Onlar, kendi dinlerinin dogruluguna, diger dinlerin batilligina
inandiklann  i¢in = mazurdurlar.  Giinahkdr ve  isyankér
olmamaktadirlar. Hatta onlarin alimlerinin ¢ogu da kiifiir
ortamlarinda biiyiidiikleri ve batil dinlerine yakin bir inang
duyduklarnn icin kendi disiincelerine karsi olan her delili
reddetmektedirler. Ama dinlerinin batil oldugu ihtimaline
inandiklarn halde sirf inatgiliklarindan dolayr diger dinlerin
delillerini aragtirmamakta direnenler hatalidirlar ve ilahi azaba
miistahaktirlar."

Bazilari, inang 6zgiirligiinii 6zgiir diisinme anlamiyla caiz gérmekte
ve sOyle demektedir:

"En kii¢iik diisiince temeli bulunmayan, nesilden nesle yalnizca
ruhi bir baglilik ve donukluktan ibaret olan inanclar tipki bir esaret
gibidir. Bu inanglan ortadan kaldirmak i¢in savagmak, ozgiirlige
karsi savagmak degil, insanhigin ozgiirlestirilmesi yolunda

1-Bakara, 256.

2-Allame Tabatabal, e/-Mizan, c.4, s.117.

3-Allame Tabatabai, Berresiha-yi Islimi, s. 51.

4-Al-i Imran, 85.

5-Imam Humeyni, e/-MekasibuI-Muharrime, c.1, s. 133
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savagmaktir."!

"Veraset ve taklit yoluyla ve cehalet ve diisinmeme sebebiyle
teslim olunan inanglar insanin diisiinmesinin 6niinde bir engel
olusturmaktadir. Islam, bunlar1 asla inang dzgiirliigi adiyla kabul
etmemektedir."?

"Eger bir inang, sahih ve mantikli bir temele dayaniyorsa onu
terk etmeye zorlamak caiz degildir."

Bazilar1 da s6yle demektedir:

"Tevhid insanin hakkidir... bunu hakim kilmak igin giice
bagvurmanin hicbir sakincas: olmadig: gibi, hatta bu gereklidir de."*

"Cihat ayetlerinde sozii edilen savas, sirkin oldiriilmesi
icindir... Insanhgln fitri haklarinin savunulmasi, onlarin hak dini
kabul etmeye zorlanmasini gerektirmektedir."

Goriildigi iizere;

1-Hurafeye dayali bir inancin, sahih ve mantikli bir temelinin
olmayacagi dogrudur. Bu, Islam acisindan kabul edilebilir bir sey degildir.
Ancak teorik bahislerle mantikli ve sahih temellerle bunlarin diginda
kalanlar birbirinden nasil ayirt edilebilir? Her goriis sahibi kendi inancina
iligkin deliller sunmakta ve onun apagik somut gercekliklere (bedihiyat)
dayandig1 sonucuna varmaktadir. Bir kimse inancinin yanlhshg: {izerinden
bir aragtirma ve inceleme yapacak olursa inanglarindan vazgegebilir; ama
gic kullanilarak onun kesin olarak inandigi bu inang, nasil ortadan
kaldirilabilir? Inang bir kalp isidir ve ancak insanlar ona inanmadigi
zaman ortadan kalkabilir. Gii¢, ancak etkili oldugu zaman kullanilabilir.
Ama tevhide inang; gii¢ kullanilan ortamlarda degil, acik ve hidayete
elverigli bir ortamda gerceklesebilir. Akide, iman ve sevgi gibi®
dayatilmas: miimkiin olmayan bir seydir.

2-Tevhid insanin hakkidir; ama insanlar hangi gerekceyle kendi

1-Murtaza Mutahhari, Cihad, s. 55

2-Murtaza Mutahhari, Piramun-1 Cumhuri-yi Isldmi, s. 103
3-Mecelle-yi Havza, S.33, 5.102

4-age., S.33,5.103

5-Alldme Tabatabail, e/-Mizan, c.2, s.66.

6-Murtaza Mutahhari, Piramun-1 Camhuri-yi Islimi, s.117.
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dogal haklarindan yararlanmaya zorlanabilir? Ote yandan inanci secme
ozgiirligli de insanin en temel insan haklarindan biridir. Ayrica tevhide
inanmamak, kendi nefsine zuliimdiir ve akil bunun oOnlenmesine
hitkmeder; ancak gii¢ kullanma yoluyla degil.

3-Sirkin oldiiriilmesi, tevhidl din agisindan istenen bir seydir; ama
bunun yolu burhan ve giizel tartismadir, savas degil. Cihat ayetleri ve
rivayetleri, savagc1 kafirlere, fitnecilere, zalimlere, anlasmay1 bozanlara ve
saldirganlara karsi savunma maksadiyla ifade edilmistir!; inanca karg:
savas maksadiyla degil.

"Agiktir ki eger Islam'in savastan maksadi, kendi inancini
dayatmak anlamina gelmiyorsa, cihad yalnizca saldirganlara
yapilacak savas i¢in caiz goriilmektedir ve din adamlari, kadinlar ve
cocuklar gibi savasacak giicli olmayanlara, silah tagimayanlara ve
Miislimanlar1 arkadan vurmayanlara yo6nelik savas yasaklanmistir.
Islami davetin insanlar arasinda yayilmasi i¢in giivenligin ve dzgiir
diisinme ortaminin saglanmasi zaruridir. Dolayisiyla Miisliimanlar,
bu amaci gergeklestirmek icin Miislimanlarin halk kitleleriyle
dogrudan irtibatlarin1 engelleyen yonetimleri ortadan kaldirmaya
mecburdular. Bu ilke dogrultusunda, tarihin ve yabancilarin da
tanik ettigi izere Miisliimanlar, tiim fiituhatlarda zalim yoneticileri
ortadan kaldirdiktan sonra halki giivenli bir ortamda akillar1 ve
anlayislariyla neyi kavriyorsa se¢mesi igin serbest biraktilar.
Sam'm, Iran'n ve diger bolgelerin fethedilmesinden sonra
buralarda yasayan insanlarin bir kismi kendi dinleri {izerinde
kalirken 6nemli bir kism1 da zaman icerisinde Miisliiman oldu."?

Binaenaleyh gayrimiislimler, hi¢cbir zaman inancim terk etmeye ve
[slam'1 kabul etmeye mecbur edilmediler. Fakat aklin hiikmii geregince
en iyi dini se¢meye caligmakla miikelleftirler. Seriatta inatcilik ve
donukluk caiz degildir. Miisliimanlarin da kiifrii se¢gmesi ve miirtet olmasi
caiz degildir. Ancak o, izhar agamasina ge¢ip olumsuz sonuglar dogmasina
sebep olmadik¢a bu se¢iminden dolay1 sorgulanip cezalandirilamaz. Bir
ortamin veya bir kitabin bir kisinin sapmasina sebep olacagina
inaniliyorsa onu o ortamdan uzaklagtirmak ve o kitaba ulagmasini
engellemek gerekir.

1-Bkz: "Zendegi ve Azadi", Mecelle-yi Hukumet-i Islami, S. 2, s. 154-157.
2-Amid Zencani, Isldim ve Hemzisti-i Musalemat Amiz, s. 200.
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Burada kiifriin ya da IslAm digindaki bir dinin segilmesi meselesi ele
alindi. Ama gayri dini inanglarin (felsefi, ilmi) se¢cimi mutlak sekilde
caizdir. Islam inancinin zorunlu inanclarina zarar vermedigi ve irtidada
sebep olmadig siirece onlar1 yasaklamak i¢in herhangi bir sebep yoktur.

2- inanc1 Gizlemek

Bir kisinin distincesini aciklamaya zorlanmasi, tipki onun
diistincesini agiklamasina izin verilmemesi gibidir. Tecessiis ve teftis,
Kur'an ayetlerinin! ve rivayetlerin? delaletiyle mutlak surette haramdir.
Bu haramligin geregi, insanlarin her tiirlii dini, siyasi, felsefl vs diistinceyi
gizleme 6zgiirliigiine sahip olmasidir.

Kur'an, tecessiisten men etmek i¢in miiminlerin birbiriyle ilgili
tecessiiste bulunmasim1 haram kilmistir. Ama aymi sekilde Islami
hiikiimetin garantisi altinda yasayan ve bu tiir bireysel ve toplumsal
haklarda Miisliimanlarla egit halde bulunan kéafirler konusunda da
Miisliimanlarin onlara yonelik tecessiisleri caiz degildir.

Buna ilaveten insanlarin diigiincesini teftis etmek de insanlarin
haklarina saldiridir ve onlarin hidayeti i¢in iglerine girilemez. Hatta bir
kisi bir bagkasinin nifakini kesin olarak bilse bile onu kiifiir iceren
inanglarimi agiklamaya zorlayamaz. Insanlar, sahitlikte bulunmaya da
mecbur edilemez.? Saniklar veya sucglular da itirafa zorlanamaz.

"Muhtemel bir bilgiyi elde etmek i¢in saniga vurmak veya ona
kotii davranmak da ona zulmetmektir. Vicdana ve masumiyet
karinesine aykiridir."*

"Bazi durumlarda hakim, Isldm toplumunun korunmasinin bir
sahsin sahip oldugu bilgiyi aciklamasina bagli oldugunu bilirse,
daha 6nemli bir vaciple, 6nemli bir harami bir arada bulundurarak
sanigl tazir edip itirafa zorlayabilir. Ama bu itiraflar yalnizca
istihbarat acisindan kullanilabilir; yargi siirecinde o kisinin
aleyhinde delil olarak kullanilamaz."

1-Hucurat, 12.

2-Bkz: Velayet-i Fakih, c.2, s.541, 546.

3-Bkz: Muzakerét-i Meclis-i Hobregin-i Kanun-i Esasi, c.1, 8.779; Iran Islim
Cumbhuriyeti Anayasasi, Madde: 38.

4-Velayet-i Fakih, c. 2, s. 375.

5-age. s. 377, 381.
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"Tazirin uygulanmasini tecviz edecek sekilde bilgi alinmasim
teshis etmek ise hassas bir konudur ve bu is, teshis sartlarini tasiyan
kimselerden baskasina birakilamaz. Yoksa tugyan ve haddi asma
ortaya ¢ikar ve bu da millet i¢in de devlet i¢in de bir facia yaratir."

Islami hakimin, insanlarin inanglarini ve eylemlerini teftis eden biri
olmamas: gerektigi gibi, tam tersine insanlarin kusurlarim1 ve ayiplarim
orten biri olmas1 gerekir. Hz. Emir (a.s) Malik Ester'e su sekilde yol
gostericilikte bulunuyor: "Insanlarin kusur ve ayiplarimi aragtiran
kimseler, sana en uzak kimseler ve senin katinda en agagihik kimseler
olmalidir. Dogrusu, insanlarin kusurlarn vardir; ancak hikim o kusurlan
ortmeye herkesten daha layiktir."?

Nasihat babinda gelen baz rivayetler, insanin zihnine sanki insanlara
nasihat etmek icin onlarin ayip ve kusurlarini tecessiis etmenin caiz
oldugu diisiincesini getirmektedir. Ornegin, "Senin kusurunu ve ayibim
ortenler, senin diismanindir"® "Senin kusurunu ve ayibim sana gosteren,
sana nasihat etmigtir."* Agiktir ki tecessiisin haramligi dikkate
alindiginda bu rivayetlerin gizli ya da muhtemel kusur veya ayiplarn
icermedigi goriilmektedir. Gergek dost, kisinin kusurlarina bahane iretip
normallestirmeye calisan degil, kisinin kusurlarin1 gérmesini saglayan;
ancak bagkalarinin yaninda ona nasihat etmeye kalkigmayandir.>

3- Diisiincenin A¢iklanmasi ve Propaganda Edilmesi

Diistince, dinle iligkisi bakimindan degerlendirildiginde, ya dinidir,
ya din kargit1 veya din disidar.

1-Dini Diigiince: Dini diisiinceyi agiklamaktan kasit, gercek Islami
maarif ve hiikiimlerle de mutabik olabilen muhtelif akidevi, ahlaki ve
fikhi nazariyelerin Islami nazariye olarak s6z konusu edilmesidir.
Herkesin bu genis dairede s6z sdyleme ve bu goriislerini iletme hakk:
vardir. Dini inanglarin kii¢tik bir kismi, akli bedahete [herkesce bilinen
acik ve somut olgulara], agik Kur'an naslarina veya miitevatir rivayetlere
dayanir. Onun biiyiik bir kismi ise zanna dayali zevahire, Kur'andan

1-age. s. 585.

2-Hz. Ali, Nehcti'l-Beldga, 53. Mektup.
3-Hz. Ali, Gureru'l-Hikem, c.5, s.255.
4-age., s. 157.

5-age., c. 6,s. 172.
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cikarilan delillere ve suduru zanni olan rivayetlere dayanir. islam tarihi
boyunca bu genis dairede insanlar, muvafik veya mubhalif, tezat olusturan
veya miitenakiz nazariyeler ortaya koymuslardir. Kuskusuz bunlar
arasinda ¢ok biiyiik celigkilerin bulunmamasi sebebiyle dogru ve gercekle
uyumlu goriisler de vardir; ama bunlar agik bir sekilde gosterilemez.
Ictihat ve ilmi caba kapisi aciktir ve herkes bu genis dairede kendi
kapasitesi oraninda goriis bildirebilir ve hicbir sorun yasamadan da bu
goriislerini anlatip 6gretebilir. Bu is ne tesride bulunmaktir ne de bidattir.
Giinlimiizde insanlar, dini alanda goriis sahibi olan gesitli kimselerin
ozellikle de fakihlerin goriislerini ¢ok iyi bir sekilde tanimakta ve her dini
goriisiin, o goriis sahibinin Kur'an ve Siinnet'in ta kendisine dayanan
sozleri olmadigini, sadece onlara iligkin verdikleri haberlerden ibaret
oldugunu bilmektedir.

Elbette taklit mercii, goriisiiniin dogru oldugundan emin olmadik¢a
fetva veremez; ciinkii onlarin fetvasi halkin amelinde bagvuracag:
kurallardir. Bundan dolay: da halki amelde kendisinin muteber olmayan
siiphe ve zanlarinin pegsinde siiritkleyemez. Bununla birlikte kendileri de
goriislerinin gozden gegirilebilir oldugunu yani anlayiglarinin indirilmis
bir vahiy olmadigimi bilirler. Her halitkkdrda dini meselelerde goriis
bildirmek dini usul ve fiiruda mercilerin ve miictehitlerin tekelinde
degildir. Dinin zaruriyatina aykir1 olmayan, kiifiir, ilhad ve miiminleri
saptirict nitelikte olmayan her goriis acgiklanabilir, teblig edilebilir ve
ogretilebilir. Dini goriisler, hakikatin kendisine uygun olabilecegi i¢in ne
saptirici, ne yoldan ¢ikaricidir ve goriis sahipleri de ne tekfir edilir ne de
onlara lanet edilir.

Hz. Emir'den (a.s) s6yle nakledilmistir: "Ne zaman bir hadis yazsaniz,
onun senedini de zikrediniz. EZer s6z dogruysa siz onun ecrine ortak
olursunuz, eger batilsa onun giinah1 onu nakleden ilk kisiye ait olur."!
(Clnkii bize yanlis hadis isnat etmistir.)

Ehl-i Sinnetten bazilarina goére "Higbir Miisliman itikattan
bahsetmekle ve fetva vermekle kiifre ve fiska girmis olmaz. Bu konuda bir
ictihatta bulunur ve goriisiinii de dogru olarak kabul ederse her haliikarda
sevap kazanir. Bu soz, Ibn Ebu Leyla, Ebu Hanife, Safii, Sufyan-1 Sevri,
Davud b. Ali ve tiim sahabelerin soziidiir. Bildigimiz gibi bu konularda
goris bildirmislerdir ve hi¢cbir zaman da onlarin arasinda ihtilaf s6z

1-Kenzu'l-Ummil, c. 10, s. 129.
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konusu olmamaigtir."!

Elbette Kur'an1 kendi goriisiine gore tefsir etmek kinanmistir. Bir
baska deyisle, Kur'an1 kiyasla, istihsanla, zanni tercihlerle, heva ve
heveslere dayali egilimlerle? tefsir etmek caiz degildir. Bunun 6nlenmesi
gerekir; ama bir miifessirin kendi kinanmig goriisiiyle tefsir yaptig: nasil
ispat edilebilir? Herkes gériisiinii Kur'an'a dayandirdigina ve tefsirinin
dogruluk ihtimaline inandigina gore, dinin zaruriyatini reddetmedikce ve
goriisiiniin yanhshgina inanip onu itiraf etmesine ragmen bu goriisleri
tekrarlamaktan geri durmadik¢a onu engellemek miimkiin degildir. Dinin
zaruriyatlarindan bagka hicbir sey kesin olarak Allah'a isnat edilemez; bu
ancak ihtimal suretinde caizdir.

"Bildigin sey ne kadar az olsa da bilmedigin seyi syleme"3
"Bilmedigin bir sey hakkinda goriis bildirme"4

Bu iki rivayet dikkate alindiginda sunu séylemek miimkiindiir: kesin
olarak bildiginden bagka bir seyi dile getirmemek gerekir. Fakat Oyle
gozitkityor ki bundan kastedilen, zanni bir sozii kesin bir s6zmiis gibi
soylememek gerektigidir. Kesin olarak bilmedigin bir seyi kesin bir
seymis gibi soyleme ve kesin olarak bilmedigin bir konuda kesin bir goriis
bildirmekten vazgeg. Insanlar, zanna dayah sozlerini hata pay1 ihtimaline
ragmen sOyliiyorlar ve bu iki rivayet onlar1 bu gidisten alikoyucu
olamiyor. Alikoyucu olmak gidisin kuvvetiyle uyumlu olmalidir> yoksa
bunun ikisi bir arada toplanmalidir.

Cesitli Islami mezheplere mensup insanlarin bir arada yasadig1 islam
toplumlarinda herkesin kendi mezhebinin goriislerini o mezhebin
takipgilerine agiklamakta 6zgiir olmasi bir yana, hatta Sii yonetimin de o
gorislerin onlara agiklanmasina yardim etmelidir.

Imam Sadik, (a.s) kendi emriyle Medine mescidinde fetva veren Eban
b. Taglib'e soyle buyuruyor: "Onlara, onlarin kendi goriislerine (mensup
olduklar1 mezhebin goriislerine) gore bildigin kadariyla anlat." Yine

1-Hasan Seffar, Cendgunegi ve Azadi der Isldm, cev: Hamid Riza Ajir, s. 23.

2-Bkz: Muhammed Ali lyazi, e/-Mufessiriin Hayatuhum ve Menéhicihim, s. 11.

3-Hz. Emir, Nehctii'l-Belaga, nesr: Subhi Salih, 31. Mektup.

4-age.

5-Bkz: imam Humeyni, Tezhibu'l-Usul, c.2, s.200; a.mlf., er-Resiil, c.2,
s.123; Sehid Seyyid Muhammed Bakir Sadr, Mebdhisul-Usul, c.2, s.126; Buhus fi
Ulumi'l-Usul, c.4, s.244.
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Imam Sadik (a.s) Miislim b. Muaz Herevi'ye sdyle buyurdu: "Bana
bildirildigine gére sen mescitte oturup halka fetva veriyormugsun." O
dedi ki: "Evet, ben de size sunu arz etmek istiyordum: Bazen bir kisi bana
miiracaat ediyor ve ben sizin goriisiiniize gore ona fetva veriyorum. Bazen
de bir bagkasi geliyor ve ben onun sizin mezhebinizin disinda bir
mezhebe mensup oldugunu goriiyorum ve bundan dolay: ona onun kendi
mezhebine gore fetva veriyorum. Bazen de birisi bana miiracaat ediyor
ama ben onun mezhebini bilmiyorum bundan dolay1 da sizin ve diger
imamlarin gériiglerini ona sdyliiyorum." Bunun iizerine imam Sadik'in
(a.s) yiizii aydinland1 ve "Aferin, aferin, ben de boyle yapiyorum" dedi"

2-Din Kargii Diiglince: Din karsiti diisiince asagidaki sekillerde
ortaya konmaktadir:

A) Kiifriin izhar Edilmesi:

Islim nizamina tabi olan kaifirlerin ve miisriklerin kiifiir izhar
etmeleri serbesttir. Ehli kitap, hatta isyerlerine ve ikamet ettigi yerlere
[slam toplumundaki azinliklara mensup oldugunu gésterecek isaret veya
simgeler asabilir veya ayni renkte ya da aym sekilde elbiseler giyebilir.
Ayrica kafirlerin ve miigriklerin delillerinin agiklanmasi, ret ve elegtiri
dahilinde olursa veya insanlarin dini inanglarimi zayiflatacak ve onlarn
saptiracak sekilde olmazsa serbesttir.

B) Allah'a, Dine ve Dini Liderlere iftira

Allah'a? Peygamber'e ve imamlara yalan isnat etmek haramdir. Din
dis1 bir seyi bilingli bir sekilde dinin bir pargasi olarak tanitmak (tesri ve
bidat) da caiz degildir.

"Bidat, bir kimsenin herhangi bir ser'l delile sahip olmaksizin
herhangi bir seyi ser'i bir amel olarak gostermesidir. Ornegin bazi
halifelerin dine kattiklar1 Cuma giinii okunan {igiincii ezan gibi."3

Baz1 rivayetlerde bidat, siinnetin karsiti olarak kullanilmaktadir.
Stinnet, Peygamber'in (s.a.a) yerine getirdigi ve agikladigi amellerdir.
Bidat ise Sari disinda bir yolla din ad1 altinda yayilan seydir. Bazilan tegri
kelimesini bidatin es anlamlis1 olarak gérmekte ve kullanmaktadirlar.

1-Hasan Seffar, age., s. 214.
2-Taha, 61.
3-Ahmed Neraki, Avdidu'l-Eyyim, s. 110.
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"Tesri, dinden olmayan bir seyi dinin i¢ine sokmaktir. Bu da ya
mesruiyeti olmayan bir alim veya mazur goériilmeyecek bir cahil
tarafindan yapilir"!

Bazilar1 da bu ikisinin farkiyla ilgili olarak soyle demistir:

"Tesri, Sari'nmin irade etmedigi ameldir. Bidat ise Sari'nin
olmamasin irade ettigi ameldir ve bidatin zati bir haramlg
bulunmaktadir."

Binaenaleyh Allah'a, masumlara (a.s) ve dine iftira etmek caiz
degildir. Basin ve medya yetkilileri de iftiranin yayimlanmasindan
sakinmakla gorevlidir. Bir kimse, bilmeden Kur'an'i, peygamberin ve
diger masumlarin sozlerini veya dinin zaruriyatini tahrif ederse 6rnegin
sozleri bir gazetede yayimlandiktan sonra bu yanhshgin farkina varirsa,
onun reddini de ayn1 yerde yayimlamalidir. Onu dagitanlar ve satanlar da
bunun yalanlig: konusunda yakine ulasirlarsa o gazetenin miisterilerine
bunu bildirmelidirler. Aksi takdirde onun satis1 caiz degildir. Alisveris
sahih olsa da zahiren yalanin nakli hiikkmiindedir ve caiz degildir. Dini
mukaddesata hakaretin ve masumlara (a.s) sovmenin hitkmii de aymidir.

C) Irtidadin Izhan

Islami yénetim, dini zemini halkin Islaim'a istiyakla yonelebilecegi ve
Miislimanlarin da dini dogru bir sekilde koruyup yiiceltmeye calisacag
sekilde hazirlamasi gerekir. Ancak yonetim, halki dinini korumaya
mecbur edemez. Zira siirmekte olan inang, tipk: ilk inang gibi zorla ve
dayatmayla olmaz. Miinafik¢a bir sekilde dine inanmak kiifiirden daha
kotiiyse, ikiyiizlii bir dindarlik da kiifiirden daha iyi degildir.

Eger bir Miisliiman toplumsal ve kisisel sartlardan dolay: fikri veya
ruhi bir bunalima girer, dini siiphelerine cevap bulamaz, Islam'in diger
dinlere ya da dinsizlige ustiinligiinden siiphe ederse ve yaptig1 arastirma
ve incelemelerden de bir sonug elde edemeyerek miirtet olursa, o kisi
dindarliga zorlanamaz. Onu dindarliga ve bunu ifadeye mecbur etmek o
kisiyi nifak vadisine atmaktan bagka bir sey degildir, onu cezalandirmak
da onun irtidadini arttirmaktan baska bir seye yaramaz. O, kusurlu bir
cahildir, ona hizmet etmenin tek yolu, siiphelerine uygun cevaplar

1-Muhammed Hasan Necefi, Cevdhiru'l-Kelam, c.2, s.279.
2-Mirza Naini, Kitabu's-Salit, s.318.
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vermektir. Ama eger bir Miisliiman, herhangi bir siipheden dolay: degil
de halkin dindarhigimi zayiflatmak, onlarin dini haklarini ¢ignemek ve
bagkalarin1 saptirmak ic¢in eylemlerde bulunursa cezalandirilmay: hak
eder. Tipk: Ehlikitap'tan bir grubun "/man edenlere indirilene giindiiziin
erken saatlerinde iman edin, aksamleyin de inkdr edin. Umulur ki
boylece onlar da dinlerinden dénerler” demesi gibi. Goriildiigi gibi
irtidadin ~ izhar edilmesinin haramlig, inan¢larin  saptirnlmasimin
onlenmesinden dolayidir.

D) Saptirma

Sapkinlik, hidayetin ziddidir.? Kur'an da birkag¢ yerde bu kargitlig:
aciklamistir3 Sapkinlik, Kur'an'da daha ¢ok inangsal sapma olarak
kullanilmistir.# Fakat Allah'a ve peygambere karsi giinah islemek de
sapkinlik olarak sayilmistir> Kur'an bazi yerlerde de saptiricilan
tanitmakta ve nefsin hevasini, Allah'a iftira edenleri, miisrikleri, seytani,
kafirleri ve ehlikitaptan bazi gruplarnn saptirici olarak nitelemigtir.®
Goriildiigi tizere sapkinlik, genel olarak inangsal sapmadir; ancak ahlakta
ve amelde de sapmay1 icermektedir. Dinin kesin 6l¢iilerine agikca aykir
olan her tiirlii inang, amel veya haslet, batildir ve sapkinliktir.

Fikihta sapkin soziin korunmasinin, agiklanmasinin ve yayilmasinin
haramligina dair su akli ve nakli deliler getirilmistir.

a) AKkli Deliller

1-Fesadin kesilmesinin iyi olmasi: Fesadin kesilmesinin iyi olmasi,
fesat olan her seyin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir.
Sapkinligin ifade edilmesinin saptirici olmasi durumunda onun 6nlenmesi
gerekmektedir.

1-Al-i imran, 72.

2-Bkz: Sihahul-Lugat; Kamus; Miifredat.

3-Sebe, 8; Neml, 81; Rum, 29; Taha, 79; Bakara, 16; Araf, 30; En'am, 56;
Yunus, 32.

4-Bkz: Bakara, 108; Nisa, 116, 136.; Sebe, 8; Ziimer, 22; Miimin, 25, 50; Sura,
18.; Miilk, 9.

5-Bkz: Ahzib, 36: "Allah ve Restlii bir is hakkinda hitkiim verdikleri zaman,
hi¢cbir mii'min erkek ve hi¢bir mii'min kadin icin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklar1 yoktur. Kim Allah'a ve Restiliine kars: gelirse, siiphesiz ki o
apacik bir sekilde sapmigtir."

6-Bkz: Sad, 26; En'am, 144; ibrahim, 30; Nisa, 60; Nuh, 27; Al-i imran, 69.
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2-Hakkin zayiflatilmasi ve batilin diriltilmesi: Hakkin zayiflatilip
batilin diriltilmesi, kisilerin dinden sapmasi1 veya giinah islemeye
baslamasiyla gerceklesir.

3-Sapkinlik  mefsedesi:  Sapkinlhik  mefsedesi,  sapkinligin
gerceklesmesine denir. Bir soziin ya da bir eylemin halki sapkinliga
diisiireceginden emin olunursa onu engellemek gerekir.

4-Muhtemel zararin 6nlenmesi: Eger bir kimse yaptig1 i¢in kendisine
uhrevi zarara (yani glinah isleme veya inangsal sapmaya) sebep olacagina
akli olarak ihtimal verirse ve haram islemekten kaginamayacagini goriirse
o isi yapmamahdir. Bir bagka kisi icin de ona ihtimal verirse onu da
engellemelidir. Elbette bu akli hiikiim, ispat varsayimiyla, olasilig uzak
onciiller konusunda degildir ve gerceklesmesi kesin olan fiillerin
disindakileri kapsamaz; akli ihtimal, dolaysiz islenecek giinahi icermez,
fakat diger konularda akli hiikmiin gegerliligi siphelidir.

5-Miinkerin defedilmesinin iyi olmasi: Miinkerden nehyetmek
bircok kelamciya goére akli bir iyilige sahip degildir. Ancak fakihlerin
cogu onu akli bir hiikiim olarak gormektedir. Onlardan bazilar1 miinkerin
kaldirilmasi (ref) ile defedilmesi arasinda fark gormektedir. Zira zulmiin
kottiligiintin onun gergeklestigi sirada onlenmesini gerektirmektedir,
boylelikle onun devam etmesinin de Oniine gegilmis olur. O halde
miinker-den nehyetmek onu ortadan kaldirmak ve defetmektir. Bir
kimsenin haram bir sey yapacagi, o haramin 6n adimlarini atmakla
mesgul oldugu konusunda bilgi sahibi olursak, onu nehyetmemiz vaciptir.
Akil giinah islemeyi irade etmekle onun bilfiil olmasi, onun yenilenmesi
ve kisinin bagkalarini giinaha siiritkleme amacina sahip olup olmamasi
arasinda bir fark gormemektedir.! Dolayisiyla birinin su an giinah
islemekte oldugunu bilirsek onu engellemeliyiz. Eger onu giinaha sebep
olacak ve ondan sonra da giinahin vasitasiz olarak islenmesine neden
olacak bir isin 6n hazirliklan igerisinde gérmiissek o kisiyi o 6n ¢aligmay1
yapmaktan nehyetmemiz vaciptir. Ancak kisiyi glinaha sebep ve vasita
olmayacak bir 6n ¢alisma ile mesgul olurken goriirsek, onu o 6n
calismadan nehyetmemiz caiz degildir. Elbette kastin giinah islemek
oldugunu bilirsek veya onda bunun ortaya c¢iktigini goriirsek, giinah
islememesi i¢in ona nasihat etmemiz vaciptir; ancak onu gilinah
islemekten aciz olacak sekilde simirlayip onun iradesini ortadan

1-Bkz: imam Humeyni, e/-Mek4sibu I-Muharrime, c.1, s.136.
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kaldiracak sekilde kayit altina alma hakkimiz yoktur.

6-Baskasini harama diisiirme: Eger bir kisi yaptig1 bir isle bagkasinin
harama diismesine sebep olursa, onu harama diisiirmeyi kastederse veya
yaptig isin bir kisiyi harama diislirecegini bilirse kesinlikle haram iglemis
olur.

7-Giinah ve inangsal sapmaya yardim etmenin kotiiliigii: Bir kisinin
giinah islemesine yardim etmek bircok kisi acisindan akli anlamda bir
kotiiliiktiir. Fakat bunun nasil gerceklesecegi konusunda birgok ihtilaf
bulunmaktadir. Her goriis, bunun gerceklesmesi i¢in bir ya da birkag sart1
gerekli gormiis ve onlar su sekillerde tarif etmistir. 1) Yardim eden kisi
tarafindan haramin onciillerinden bir Onciiliin yerine getirilmesi. 2)
Yardim edenin yardim edilene giinah kastiyla yardim etmesi, 3)Giinahin
yardim eden kisi tarafindan iglenmesi, 4) Yardim edilen kisinin
islediginin giinah oldugunun 6rfen de tasdik edilmesi. 5) Yardim edilen
kisi i¢in giinahin bazi yakin 6nciillerinin yaratilmasi, 6) Yardim edenin,
yardim edilen kisi tarafindan glinah islendiginin bilinmesi veya
zannedilmesi, 7) Yardim eden kisinin miidahalesinin veya etkisinin
yardim edilen kisinin glinah iglemesini saglayacagini bilmesi veya
zannetmesi, 8) Yardim edilen kisinin giinah kastinin olmas: ve yardim
edenin de onun bu kastim1 bilmesi, 9)Yardim eden kiside, yardim edilen
kiside giinah isleme kastinin ortaya ciktig: bilgisinin olugsmasi, 10) Yardim
eden kiside yardim ettigi kiside o anda veya daha sonra giinah isleyecegi
kastina iligkin bir kanaatin olugmasi, 11) Yardim eden kisi tarafindan
yardim edilen kisiye vasitasiz olarak glinah isleyecegi onciillerin
yaratilmasi, 12) Yardim edilen kiginin itikadi agidan sapmasina sebep
olacak onciillerin yaratilmasi, 13) Yardim eden kiside, yaptig1 isin veya
miidahalenin simirh sayidaki belirsiz kisi veya kisilerin giinah iglemesine
sebep olacag: bilgisinin olugmasi, 14) Yardim edilmemesi durumunda
yardim edilen kisinin giinah isleyebilecek durumda olmasina ragmen
onun isleyecegi giinaha iliskin onciillerin saglanmasz.

Goruldiga gibi 1, 2, 3 ve 6. Sartlar, haramin gerceklesmesi i¢in
yardimi gerektirmektedir. Ciinkii birinci olarak, yardim eden kisi
tarafindan haramin oOnciillerinin saglanmamasi durumunda eylem
gerceklesmemekte ve dolayisiyla da  ona harambk  hikmi
verilememektedir. ikinci olarak yardim eden kisinin yardim edilen kisi
tarafindan giinah islenmesine dair kastinin veya bilgisinin olmas: da
haram yardimin sartlarindandir. Ciinki itaat ve isyan, kisilerin bilgisi
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veya kastiyla gerceklesir. Baz1 noktalarda bilginin bulunmasi, zorunlu
olarak kastin olugmasini da saglar. Ugiincii olarak, giinahin énciillerinin
saglanmasina yardim etmek, o Onciillerin saglanmasi, giinahi
gerceklestirme kastiyla olsa dahi, o gilinah fiiliyatta gerceklesmeden
giinaha yardim etmek olarak tahakkuk etmez.

Buna ilaveten harama yardim etme konusundaki mubhtelif tarifler
dikkate alindiginda sunu sdylemek miimkiin goéziikmektedir. Kavram
(yardim) miicmeldir, onun gerceklestigine dair yakin hasil olmadan konu,
haramlik hitkmii igerisine yerlestirilemez. Dolayisiyla harama yardimin
gerceklesmesi icin bagka bazi sartlarin da bulunmasi gerekir. Ornegin,
yardim eden kisinin yaptig1 isin veya miidahalenin yardim edilen kisi
tarafindan islenecek giinaha etkisinin olduguna, yardim edilen kisinin
giinah isleme kastinin olduguna dair bilgisinin veya zannin bulunmasi;
yardim eden kisinin o kastin simdi olustugunu veya daha sonra ortaya
cikacagini, onciilin hazirlanmasiyla yardim edilen kisinin giinahi
vasitasiz olarak isleyecegini bilmesi ve yardim eden kisinin yaptig: is veya
miidahalenin simirh sayidaki belirsiz kisi veya kisilerin giinah islemesine
etki edecegine dair bilgisinin bulunmasi, 6nciilii saglamamasi durumunda,
yardim edilen kisinin giinah isleyemeyecek durumda olmasi.

Giinah islenmesine yardim etmenin kétiiligi aklin hitkmiidiir. Onun
haramligi, ser'i hiikiimle ve ibahanin esas oldugu ilkesinin tahsis
edilmesiyledir. O kavramin miicmel olmasi durumunda ise onun
haramlig1 en az (ekal) ile en fazla (ekser) arasinda donecegi dikkate
alinarak "kullu sey'in leke helal'in icmali onun umumiyetine sirayet
etmez, harama yardim etmenin siipheli oldugu durumlarda umum, esas
alinabilir.

B) Nakli Deliller
1- Glinaha yardim etmenin haramlig:

Bazilari, "Giinah ve diismanhk iizere yardimlasmayin." ayetini
aciklarken "teavun" kelimesini "iane" ile ayni anlamda gormiis ve
"udvan"in hitkmii, mevzusu ve karinesi olmas1 miinasebetiyle, bu ayeti
ginaha yardim etmenin haramlifina delil olarak kabul etmislerdir.
Bazilar ayetteki nehyi tenzihi olarak goriirken, bazilar iane ile teavun
arasinda fark oldugunu kabul ederek ayetin giinaha yardim etmenin degil
iki ya da daha fazla kiginin giinaha katilmasinin haramhiginin delili olarak
gormiigtir.
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Goruldiigi gibi tefaul babi, taraflarin katilmimi ve bir isi hakiki
olarak yapma konusundaki icmalari olarak kullanilmaktadir ve ayette
onun ifal bab1 anlaminda kullanildigina iligkin yeterli bir karine
bulunmamaktadir. Bu yilizden Allah'in "la tainu'nun anlamim "la
teavunu" kalibinda beyan ettigi ispat edilemez. Ayetin harama yardim
etmenin haram olduguna delalet ettigi farz edildiginde bu irsat ayeti aklin
hiikmiidiir. Ciinkii giinaha yardim etmenin kotiiliigi akli bir hiikiimdiir.
Bu durumda bu ayete gore iane mevzusunun gerceklestigi her yerde
haramlik hitkmii ona samil olmaktadir ve "iane" kavraminin taninmasi
konusunda bu goriis farkliliklar: ortaya ¢ikmaktadar.

Bazi rivayetler de insanlar1 genel olarak katl ve zulme yardim
etmekten nehyetmistir.! Bu rivayet, giinaha yardim etmenin koétilagi
konusundaki aklin hiikmiine uygundur. Bunlardan, giinaha yardim
etmenin tiim sartlarimi tasiyacak ve iane mevzusunu da igerecek sekilde
bagkalarina cinayet ve zuliim islerken yardim etmek kastedilmistir. Ayni
sekilde bu rivayetlerin miinkerden nehyetmenin vacip oldugunu
anlatiyor olmas: da miimkiindiir.

Bir¢ok rivayet, bagkalarini harama diisirmenin bazi o6nciillerinin
adlarin1 zikretmis ve onlar caiz saymustir. Ornegin sarap yapacagini
bildigimiz kisilere? {izim® ya da hurma* satis1, sarap yapacag: bilinen
kisiye tizim suyu satig’® ve oyun ve eglence araglar1 yapacag: bilinen
kigilere ¢ubuk satig.®

Gorildiigi gibi bu rivayetler, giinaha yardim etme konusunun
gerceklesmedigi yerleri aciklamaktadir. Ornegin {iziim veya iiziim suyu
satigl, sarap yapimina yardim etmek kastiyla gerceklesmemistir. Glinahin
islenmesinde vasitasiz bir 6nciil olmadig i¢in onunla giinah isleneceginin
bilinmesi, zorunlu olarak o kast1 beraberinde getirmemektedir.

Bu feyizli rivayetler karsisinda {i¢ rivayet yer almaktadir. Bir

1- Vesailu's-Sia, c. 12, s. 128, 130.

2-Vesailu's-Sia, c¢. 12, s. 169, 1. ve 4. hadisler; c. 12, s. 170, 7, 8, 9 ve 10.
hadisler.

3-age., c. 12, 5. 169.

4-age., c. 12, 5. 169, 6. hadis; s. 170, 8. hadis.

5-age., c. 12, 5. 169, 2. hadis.

6-age., c. 12, 5. 127, 1. hadis.
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rivayette, sarap isinde yer alan on kesime lanet edilmektedir.! Tki
rivayette de hag ya da put yapan kisilere ¢cubuk satilmasi yasaklanmigtir.?
[zin veren ve yasaklayan bu iki tiir rivayeti bir noktada bulusturma
konusunda degerli izahlar beyan edilmistir.?

Gorildiigi gibi bu i rivayet, haramliga ulasacag: varsayimiyla fesad:
ortadan kaldirmak icin Isldim toplumunda sarap igmenin ve ha¢ yapmanin
yayilmasi konusunda tehlike hissedilen istisnal bir durumda beyan
edilmigtir. Binaenaleyh, normal durumda sarap yapan bir kisiye iiziim,
hurma ya da {iziim suyu satmak veya ha¢ ya da put yapan birine ¢ubuk
satmak gilinaha yardim etmek degildir ve haramlig1 yoktur. Fakat eger
Islam toplumunda bir giinah veya inangsal sapma onlarin gergeklestigi
tim yollarin kapatilmasindan bagka bir c¢are birakmayacak sekilde
yayilirsa onlarin uzak onciillerini de engellemek gerekir. Hiikiimetler,
bazen toplumdaki bir miinkerin kokiiniin kazinmasi i¢in bu yoOntemi
kullanmay: halkin yararina goérmektedir. Peygamber, (s.a.a) sarabin
haramligina dair ayet indiginde insanlara sarap kaplarini getirmelerini
emretti ve onlar1 kirdi. Sarap yapiminda rol alan 10 kesime lanet
edildigine iliskin rivayet de peygamberdendir (s.a.a) ve muhtemelen o
sirada ifade edilmigtir. Bu goriis dogrultusunda engelleyici ii¢ rivayet,
maslahatsal bir hitkmiin ifadesidir.

Eger bu aciklamay1 kabul etmiyorsak oyle goziikiiyor ki, "Onlarn
bulusturma konusunda en iyi izah, ibn Eziyne Sahih'inin tanikligiyla put
veya hag¢ yapacak kisiye ¢ubuk satmakla sarap yapacak kisiye iiziim
satmak arasinda fark gormeliyiz, seklinde olmalidir. Bu haramligin ve
helalligin dayanagini bulabiliyorsak, kisilerin inangsal sapmasina
yapilacak her tiirlii yardimin haram oldugunu soyleriz. Ciinkii bu 6nemli
bir meseledir ve yaratacag: fesat da gii¢liidiir. Ama giinah islemelerinde
kisilere yardim etmek, giinaha yardim etmenin tiim sartlar1 olusmadikca
caizdir."* Elbette bu goriisii kabul etmekle Peygamberin (s.a.a) lanetinin
haramliga delalet ettiginin kabul edilmemesi durumunda sarap yapiminda
yer alan on kesime lanet edilmesi konusundaki rivayetin sorunu var
olmaya devam edecektir.

1-age., c. 12, 5. 165, 4 ve 5. hadis.

2-age., c. 12,5.127.

3-Imam Humeyni, e/-Mekasibu'l-Muharrime, c.2, $.293, 297.
4-Imam Humeyni, e/-Mekasibu I-Muharrime, c.2, 5.295.
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Yukarida bahsedilenlerden su sonuclari ¢ikarmak miimkiindiir:

a-Inangsal sapmaya veya giinahin islenmesine vasita olmayan bir
gortisiin aciklanmasi, saptirmak ya da onun gerceklesmesi zanniyla
aciklanmis olsa da tecerri haramligin olmamasi sebebiyle caizdir.

b-Eger bir kimse, inangsal bir sapma meydana getirme ya da bagka bir
vesileyle giinah igleme kastiyla bir bagka kisiyle konusur, onu din kargit1
bir kitabi okumaya veya bir giinahi aktarmaya zorlarsa, o kiside giinah
igleme istegi olusacagina, yahut onun dini diisiincesinin bozulacagina ve
onun daha sonra giinah isleyecegine ya da sapacagina ihtimal verir, emin
olur veya bilirse o kisinin yaptig1 is glinah islemeye yardimci olmaktir ve
caiz degildir.

c-Eger bir kimse giinah isleme niyetindeyse ve bunun yollarini arama
pesindeyse; bir bagka kisi onun bu niyetini ve kendisinin yol
gostermemesi durumunda o kisinin bu giinahi isleyemeyecegini ya da
kendisinin yardim etmesi durumunda o kisinin vasitasiz olarak giinah
isleyebilecegini bilerek o kisiye bunun yollarim1 gosteriyorsa, bu yol
gostericilik saptirma kast1 olmasa bile giinaha yardimci olmaktir ve caiz
degildir. Ciinkii bu durumda kasit zorunlu olarak hésil olmaktadir.

d-Eger bir kimse, bagkalarim1 dini inanglara karsit bir sekilde
saptirmaya kast eder, giinahi igeren bir kitap yayimlar ya da konusma
yaparsa, muhataplarindan bazilarinin sapacagindan, onlarda giinah igleme
hevesinin ortaya ¢ikacagindan ve daha sonra giinah isleyeceklerinden
emin olur, ya da buna ihtimal verirse, muhataplar: sinirh da olsa sinirsiz
da olsa, bu kitabin yazilmasi veya yayimlanmasi, ya da o konusmanin
yapilmasi, giinaha yardim etmek olur ve caiz degildir. Eger saptirma kast1
olmadan bunu yaparsa ve onun bu bilgisi, zorunlu olarak saptirma kast1
olusacagr yoniinde olmazsa, muhtemelen bu giinaha yardimci olmak
kapsamina girmez.

Bazi faydali dini ve din dis1 bilgilerin agiklanmasi, bir topluluk i¢inde
anlama hatas1 sebebiyle onlarin sapmasina sebep olursa da caiz degildir.
Ama sirf bazi insanlarin bu dogru veya hak sozii, anlayamamasindan veya
bunlarin koétiiye kullanilmasindan dolayr onun toplumda yayilmasi
engellenemez. Halkin geneli dogal haklarindan mahrum edilemez. Gergi
bu kisiler de diisiincelerinden istifade edilmesinde kendi ilmi ve ruhi
durumunu goéz 6ntinde bulundurmakla gorevlidir.
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e-Yukaridaki varsayimlar, kitap yazmak, onlar1 basip yayimlamak,
konusma yapmak, o konusmalar1 kaydedip ¢ogaltip yayimlamak, film
senaryosu yazmak, onu sahnelemek vs... tek bir hitkkme tabidir.

2-Sapkinlarla cihadin ve onlarin mimkiin olan her vesileyle
zayiflatilmasinin vacipligi:

Bu delilin agiklanmasi konusunda soyle denmistir: "Agiktir ki onlarla
cihadin vacipligi onlarin diisiince sisteminin ortadan kaldirilmasi, bu
vesileyle de onlarin kendilerinin ortadan kaldirilmasi i¢indir. O halde
onlarin giliclenmesine sebep olan seyler, birinci yolla, ortadan
kaldirilmalidir."

Biitiin bunlardan su sonug¢ ortaya c¢ikmaktadir: Kéfirlerle cihat,
baslangicta onlarin dininin ortadan kaldirilmasi igin degil, Isldm'in
tebliginin oniindeki engellerin ortadan kaldirilmasi ve zulmiin bertaraf
edilmesi igindir. Bu, sonug itibariyle islim'in her yere yayilmasina yardim
edecektir. Her haliikarda, kéfirlerin gliclenmesine ve onlar giiclendirecek
sartlarin olusmasina sebep olan diisiincelerin agiklanmas: caiz degildir.

3-Allah'in su ayeti "Ve tezvire dayali (zur) sézden kaginin? geregince

n n

zur' sozden sakinmak. Oyle goriiniiyor ki, "zur" sézden maksat,
soylenmesi istenilmeyen sozdiir.> Haram olan diger seylerin yaninda bir
haramin ifade edilmesi ve haramliga iligkin sozlere bir yenisinin
eklenmesi degildir. Binaenaleyh saptirici sézlerin haramligina delaleti
yoktur.

4-Allah'in su ayeti "Ve insanlardan bir kismi1 bos sozleri satin alirlar,
ilimleri olmaksizin Allah'in yolundan saptirmak icin. Ve onu eglence
(alay konusu) edinirler. Iste onlar igin asagilayici bir azap vardir'
geregince bos sozlerden sakinmak. Goriildiigii gibi bu ayet cercevesinde
bagkalarin1 Allah yolundan saptirmak icin aligveris seklinde bos sozler

1-Muhammed Hasan Necefl, Cevdhirul-Kelim, c.22, s.57.

2-Hac, 30.

3-Miifessirler bu konuda (zur s6z) birka¢ husus zikretmiglerdir. 1) Seriata
iftira etmek ve kendi kafasindan helal ya da haram ilaninda bulunmak. 2) Allah'a
sirk kogsmak, 3) Yalan ve iftira, 4) Cahiliye donemindeki insanlarin telbiyesi
(lebbeyk 14 serike leke illa serike huve leke bi-meleke ve ma melek) bkz: Fahru'r-
Razi, Tefsir, c.12, 5.33.

4-Lokman, 6.
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soylemek haramdir. Su anlamda ki bu soz, ya insanlar saptirmak kastiyla
soylenir ya da insanlarin sapmasina sebep olur. "Li yudille" kelimesindeki
lam harfinin su iki ihtimalden yani, sebep ya da amag ihtimallerinden
hangisini murat ettigi agikca belli olmadig: i¢in haramhk hiikmi kesin
olan husus icin gecerlidir ve bir sartin tahakkuk etmesiyle haramhk
mevzusunun tahakkukunda stiphe meydana gelir ve beraatin esas oldugu
ilkesinin kapsamina girer. Elbette burada sunu séylemek miimkiindiir:
"lam"in manasi1 sebebe yoneliktir ve sebeple amacin arasinda siiphe
olusmas1 durumunda sebep anlamina 6ncelik verilir. Binaenaleyh ayetin
manas! su sekilde olur: "Algveris seklindeki bos s6z, insanlar1 saptirmak
amaciyla soylenirse haramdir."

5-Abdulmelik'in rivayeti: "imam Sadik'a (a.s) 'ben yildizlara bakmaya
miiptela oldum' dedim, Imam da bana 'bununla hiikiim mii veriyorsun'
diye sordu. Ben evet deyince, imam 'hidayet kitabin1 yak' dedi."

Imam'in Abdiilmelik'e sdyledikleri suna delalet ediyor: Batil bir
kitabi1 bulundurmak haram degildir, haramlik, kisilerin sapkinliga
diistiriilmesinden kaynaklanmaktadir. Yildiz kitaplari, herhangi birinin
sapmasina neden olmuyorsa ve onu sirke diislirmiiyorsa onu ortadan
kaldirmak vacip degildir.

Imam'in sorusunun su sekilde sormak miimkiindiir: "Bu kitaplar sana
onlara gore hiikiim verebilecegin 6l¢iide giiven veriyor mu?" bu durumda
bu kitaplar, batil bir inancin ortaya ¢ikmasina neden oldugu igin o
kitaplar dogrultusunda hiikiim verilmese bile o kitabin okunmas: haram
ve ortadan kaldirilmas: vacip olur.

6-Tevrat'a gore emretmek: "Bir giin Hz. Ali (a.s) mescide dogru
giderken Omer'in elinde Tevrat'tan bir parca oldugunu gérdii. Hz. Ali,
ona onu atmasini emretti ve "Eger Musa ve Isa (a.s) yasiyor olsaydi, bana
tabi olmalarindan bagka bir sey caiz olmazdi."

Bu rivayetten ¢ikan sonug sudur: Tevrat ve Incil eger Hz. Ali'ye tabi
olmamaya sebep olursa, saptiricidir ve bir kenara birakilmalidir. Aksi
takdirde onlarin yayilmasini engellemek i¢in bir sebep yoktur.

7-Haza rivayeti: "Kim bir sapkinlig1 6gretirse, onun giinahi da tipki o

1- Vesailu's-Sia, c. 8, s. 268.
2-Allame Hilli, Nihdyetu'l-Ahkdm fi Maarifeti'l-Ahkdm, c. 2, s. 471.
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giinahi igleyen kisinin giinahi gibidir."!

Bu rivayette sapkinlhigin 6gretilmesinden s6z edilmis; ama ardindan
onunla amel etmek s6z konusu edilmigtir. Binaenaleyh, sapkinlig: ifade
etmenin kendisi batil ve haram olarak goriilmemekte halkin sapmasina
sebep olan soziin séylenmesi caiz kabul edilmemektedir.

8-Tuhefirl-Ukuldan iki rivayet: "...Allah'tan bagkasina yaklastiran,
ya da onun kiifiir ve sirkin giiclenmesine sebep oldugu i¢in nehyedilen
her sey, giinahin her izahi, ya da hakkin agagilanmasina vesile olan her
konu, haramdir. Zaruret gerektirmedik¢e, bunlarin alm satim,
saklanmasi, sahiplenilmesi, bagiglanmasi, 6diing verilmesi ve her tiirli
degisimi haramdir." Ve "Allah yalmzca her seyi haram olan sanatlan
haram etmigtir. Onlardan yalnizca fesat ortaya gikar, 6rnegin "Barbat" [bir
tiir miizik aleti] "mizmar" [bir tiir miizik aleti] ve satrang gibi bog ve
faydasiz geyler... Sadece fesat meydana getiren ve igince sadece fesat
bulunan geylerden hicbir fayda gelmez. Bunlarn higbir iyi tarafi yoktur."

Bu iki rivayette "agiklanmasi kiifriin ve sirkin giliclenmesine ve
hakkin zayiflamasina sebep olan seyler" ve "miifsit fiiller" haram
sayilmistir. Dolayisiyla saptirici ve miifsit ifade, yani kendisinden
sapkinlik ve fesat cikan seyler haramdir, saptirici veya fasit soziin
aciklanmasinin kendisi degil.

Saptirmay1 Onlemenin Yollar

Daha 6nce agiklananlar gercevesinde belirli bir toplulugu veya ¢ok
sayida kisinin sapmasina sebep olmak i¢in agiklanan sozler, sapkinlig
empoze etmek hiikmiindedir veya sapkinlifin aracisiz olarak
gerceklesmesinin onciilii sayilir. Miinkerden nehyetmek ve onu ortadan
kaldirmak anlaminda sapkinligin devam etmesinin engellenmesi gerekir.
Eger bir diisiince heniiz agiklanmamaigsa; ama Orf ve halkin maslahatim
teshis eden merciler onun agiklanmasi durumunda ayni etkiyi
yapacagindan emin olursa miinkerden nehyetmek hiikmiiyle ve onun
defedilmesi anlaminda onun agiklanmasini 6nlemelidir.

Simdi, s6z siras1 miinkerden nehyetmenin miimkiin olan yollarina
geldi:

1-Saptiric1 ifadenin telifini, agiklanmasini, saklanmasini, yayilip

1-Neraki, Mustenedu s-Sia, c.2, s.346.
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satilmasini engellemek, kisinin dilinin kesilmesi, kaleminin kirilmas1 ve
onun etkilerinin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir. 2- Satin
alinmasinin, okunmasinin, isitilmesinin veya izlenmesinin engellenmesi,
halkin g6ziiniin ve kulaginin kapatilmasi anlamina gelmektedir. 3- Halkin
teveccithinin o saptirici  ifadenin disgindaki bagska bir seye
yonlendirilmesi, oyalanilacak bagka seyler bulunmasiyla vs. miimkiindiir.
4- Halkin dinf bilgisinin ve dindarliginin giiclendirilmesi.

Kitap yakmay1 Miisliimanlara isnat eden bazi son donem tarihgileri,
sunu nakletmektedirler:

"Sad b. Vakkas, Omer'e mektup yazdi ve Iranhlarin
kitaplarinin Mislimanlara intikal ettirilmesi i¢in izin istedi. Omer,
cevaben sunlari yazdi: Iglerinde dogru seyler bulunsa da o
kitaplarin hepsini suya atin. Allah bize onlardan daha iyisiyle yol
gostermistir. Eger onlarda bir sapkinlik varsa da Allah bizi o
sapkinliklardan kurtarmis olur." Omer ayrica Sad b. Vakkas'a soyle
yazdi: "Eger o kitaplarin icindekiler, Allah'in kitabina uygunsa,
bizim onlara ihtiyacitmiz yoktur. Eger aykiriysa onlara yine
ihtiyacimiz yoktur. O halde her haliikarda o kitaplar1 yok edin."!

Nakledildigine gore, Ahmed b. Hanbel de Mutezile akaidine kars:
¢ikarak kelamcilarin konularindan ve hatta akli bahislerinden bile
sakinmigtir.?

Abdulmelik'in rivayeti ile Tevrat konusundaki rivayet de birinci ve
ikinci yola isaret etmektedir.

Aciktir ki bu iki rivayetteki "yakmak" ve "bir kenara birakmak"
ifadelerinin herhangi bir hususiyeti bulunmamaktadir. Her ikisi de
kitabin sapkinlik sahnesinden disariya ¢ikarilmasinin misdakidir. Vacip
olan c¢esitli yerlerde ve farkli sekillerde tahakkuk eden bu tiimel
durumdur. Bu iki rivayet, bu iki yolun da bu tiimel durumun misdakinda
yer alabilecegine ve bazi yerlerde caiz olabilecegine delalet eder. Bu iki
rivayet, sadece zikredilen yere delalet etmez. Agiktir ki sapkin kitaba,
hamur da yapmais olsalar yine bu rivayetlerle amel edilmistir.

Gosterilen bu iki yola ilaveten, bu giinlerde bir¢ok noktadaki saptirici

1-Corci Zeydan, Tarih-i Temeddun-i Islim, c.3, 5.61, 63.
2-Nasrullah Purcevadi, Nesr-i Danis, Y: 10, S.3.
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ifadelere uygulamak miimkiin degildir. Su sebeple ki, birinci olarak, yeni
iletisim sartlar1 giiclii yonetimlerin bile onlar1 kontrol altina alabilecegi
sekilde degildir. Geg¢miste kitaplarin sinirli olmasi sebebiyle onlarin
ortadan kaldirilmasi, ¢ok fazla problem olusturmuyordu. Ama bugiin,
sesin, goriintiiniin, radyonun, televizyonun veya bilgisayarin énlenmesi
mimkiin degildir. Halkin goziinii veya kulagim1 kapatmak miimkiin
olmaktan c¢ikmistir. Ikinci olarak bazi noktalarda birinci ve ikinci
yontemin uygulanmasi, insanlardan bir kisminin sapmasina neden
olmaktadir. Her zaman saptirici ifadelerin yayimlanmasinin sapkinhk
yaratmasl diye bir sey s6z konusu degildir, bazen onlarin engellenmesi de
sapmanin olugmasina neden olmaktadir.

Hz. Emir'den (a.s) gelen su rivayette oldugu gibi: "Hiiccet sultaninin
giicii, kudret sultaninin giiciinden daha fazladir."! Binaenaleyh saptirmay1
onlemek icin Oncelikle birinci ve ikinci yontemlere bagvurmamak
gerekir. Uzun vadeli bir planlama ile tiim yollardan daha giiclii olan
dordiincii yola bagvurmak gerekir. Kisa vadeli bir planlama ile de {igiincii
yola bagvurmak gerekir. Elbette bazen mecbur kalinmasi durumunda
zorunlu olarak ilk iki yoldan da yardim alinabilir. Bunun teshisi de orfe,
bilince ve wuzmanlara kalmis bir seydir. Ciinkii hem sapkinhigin
gerceklesmesini 6nlemeye iligkin o iki yolun giicli incelenmis olur hem de
onun ilacinin tek olup olmamasi... Hz. Emir'in (a.s) bu yiice sozii bunun
aciklayicisidir.

Birinci olarak hak olan Islam dini, hicbir aklin 6niinde diz ¢okerek
teslim olmadan edemeyecegi giiclii burhanlara ve hiiccetlere sahiptir.
Ikinci olarak halk da akillidir, hak olan burhanlar1 anlama gliciine sahiptir
secerken de hidayet yolunu tercih etmektedir. Onlar serbest birakmak ve
onlarin zorunlu sapkinlhigindan korkmamak gerekir. Ciinkii dayatmayla
hidayet olmayacag1 gibi zorlamayla sapkinlikk da miimkiin degildir.
Elbette hak hiiccetleri muhataplarin duygu ve biling diizeyine gore beyan
etmeye dikkat etmek hak sozii uygun konum ve yakisir bir kalip
icerisinde sdylemek gerekir. "Insanlarla onlarin akhnin 6lgiisiince konus"
rivayeti iste bu hususu ifade etmektedir.

Hiiccet sultaninin giliciiniin kudret sultaninin giliciinden fazla

1-Hz. Ali, Gureru'l-Hikem, c.4, s.508.
2-Mecelletu'l-Fikri'l-Cedid, Y. 2, S. 8, s. 351.
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oldugunu belirten Hz. Emir'in rivayetine ilaveten su iki rivayet de
sapkinlikla miicadelenin yolunun halkin dini bilgisinin gii¢lendirilmesi
oldugunu gosteriyor.

1-"Allah Umeyye Ogullarina lanet etsin giinkii onlar insanlara dini
Ogretmeyi Ozgiir biraktilar; ama kiifriin taminmasim 6gretmeyi 6zgiir
birakmadilar"

2-Huzeyfe, dedi ki "Insanlar Peygamber'e (s.a.a) tevhidi soruyorlardi,
ben ise sirki soruyordum."

Ote yandan Islim'in ilim &6grenmeye ve alimlere verdigi deger
herkesin malumudur. Bir rivayette ilim hayati, elestiri ve redde bagh
olarak goriilmiistiir. Ilmin canhiligi ve ilerlemesi, sadece hak soéziin
giindeme getirilmesiyle olmaz. Tersine, goriislerin carpismas: sayesinde
hak s6z taninir ve batil soze olan istiinliigli anlagilir. Diger bir rivayette
Hz. Emir (a.s) halka elestirel olmay1 tavsiye etmektedir.!

Kur'an da iki ayette, bu yontemi sapmay: onlemek ve hidayetin

nA v Al

1518101 yaymak icin sunmaktadir: "74g7t tan, ona kulluk etmekten kacinan
ve ictenlikle Allaha yonelenler icin miijde vardir. O hélde, kullarimi
miijdele! Sozii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar
Allah'in hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta

kendileridir. ?

Bu ayet, genel olarak ifade 6zgiirliigii i¢in delil olarak sunulmaktadir.
Fakat oyle goziikiiyor ki yalmizca hak ve batil, hidayet eden ve saptiran
sozii dinlemeye izin vermektedir ve elbette bu dinlemeyi, kendinde
tanima ve soziin en giizeline tabi olma giicii gorenleri tesvike layik
gormektedir. Gergi tiim toplumlarda gesitli fikirler kendini gosterebilir ve
kendini herkese sunma imkan1 bulabilir. Islim nizam1 bu mesru hakkin
savunucusu olmalidir. Ancak her konum, yas ve diisiince diizeyindeki
insana her soze kulak vermek ve her kitabi okumak da uygun degildir.
Hz. Emir, muttakileri tasvir ederken soyle diyor:

"Onlar, kulaklarinm kendileri i¢in faydali olan ilme vakfederler."

1-AllAme Meclisi, Bihdru'l-Envar, c. 2, s. 96.
2-Ziumer, 17-18.

3-Hz. Ali, Nehcti'l-Belaga, 193. Hutbe.
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Kur'an, Firavun ailesinden iman eden kisinin sézlinii ve mantigini
Firavun'un karsisina dikiyor ve o miiminin yontemini 6viiyor. Firavun
soyle deyince "Firavun dedi ki: "Birakin beni, Mftsd'yr1 Oldiireyim.
(Faydas: olacaksa) Rabbini yardima cagirsin! Ciinkii ben onun, dininizi
degistireceginden yahut vyeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracagindan
korkuyorum. Mtsa da, "Ben, hesap giiniine inanmayan her kibirliden,
benim de Rabbim sizin de Rabbiniz olan Allaha siginirnm" dedi. Firavun
ailesinden, imanini gizlemekte olan miimin bir adam séyle dedi: "Rabbim
Allah'ur, dedigi i¢in bir adami O6ldiirecek misiniz? Halbuki o, size
Rabbinizden apacik mucizeler getirdi. Eger yalanci ise, yalani kendi
aleyhinedir. Eger dogru séyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi
basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asir1 giden, yalancilik eden kimseyi
dogru yola eristirmez."

O halde gorildigi gibi halkin sapmasimi 6nlemede en iyi yol,
dordiincii yoldur. Ugiincii yol, kisa siirelidir ve zorunlu durumlarda
birinci ve ikinci yolda yararlanilabilir.

3- Din Dis1 (Gayri Dini) Diisiinceler ve Dini
Hiikiimlerin Mevzular1

Islam, halkin hayatini en iyi sekilde yénetmeye yonelik ortaya konan
mubhtelif ilmi nazariyeleri olumlu kargilamakta ve o goriislerin sahiplerine
saygtyla bakmaktadir.? Ve Miisliimanlar1 en uzak yerlerde dahi olsa onlar1
ogrenmeye tesvik etmektedir.?

Fikhi ve ahlaki konularda da goriis beyan etmek caizdir. Cahilleri
irsat etmek, tipki hiikiimleri bilmeyenlere dinin teblig edilmesi de bazen
vaciptir. Islam, yalmizca insanlari zorluk ve sikintiya diisiirecek
noktalarda miisamaha gostermekte, taharet ve necaset gibi konularda
bagkalarin1 ser'l hiikiimler konusunda bilgilendirerek kisinin zahmete
sokulmasimi tercih etmemektedir. Ancak insanlara faydasi olacaksa bu
meselenin ifade edilmesi tercih edilir. Cahillerin, can, mal ve namus gibi
konularda irsat edilmesi vaciptir. Miislimanlarin siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel alanlarda varlik gostermesinin ve onlarin bu konularda goriis

1-Miimin, 26-28.
2-Merhum Seyyid Rezi'nin bir Sabii'ye sayg1 gostermesinde oldugu gibi.
3-Allame Meclisi, Bihdru'l-Envér, c. 1, s. 180, 65. hadis.
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bildirmesinin zarureti bundan dolayidir. Bireylerin kisisel ve umumi
haklar1 konusunda goriis bildirmesi ve onlan savunmasi, Islam
toplumunun tiim fertleri icin serbesttir. Insanlarin duyduklarini ve
gordiiklerini ifade etmesine hi¢ kimsenin gérkemi engel olmamalidir.!
Kendi haklarini savunurken de hi¢ kimseden korkmamalidir. Bir ¢ol
bedevisi, hizla Peygamber'in (s.a.a) yanina geldi. O sirada Peygamber,
ashabiyla birlikteydi. Bedevi, Peygambere "Bana da ver, bu mal ne
senindir, ne de babanindir" dedi. Peygamber, giilimsedi ve "Dogru
soyledin, bu mal, Allah'indir" dedi. Omer b. Hattab, o6fkelendi ve
bedeviye sert bir sekilde miidahale etmek istedi. Peygamber, yumusakca
onu engelledi ve giiliimseyerek "Omer, onu birak, dogrusu, hakli soz
soyledi" dedi."

Yasak ifadeler

Ser'l haramlara soyle bir bakildiginda su goriilmektedir ki, diisiince
ozgiirliiginiin simirlandig1 tek yer bir hakkin zayi edilmesidir. Diisiince
ozgiirliigl bir kisinin dogal hakkidir. Fakat yalnizca onun hakk: degildir.
Bagkalarinin hakkina zarar verdigi zaman hangisinin 6ncelikli olduguna
bakmak gerekmektedir. Islam hiikiimleri gercek maslahatlara ve mefsede-
lere dayalidir. Taabbudiyatta o maslahatlar, seriatin kendisi bize
aciklamadigy siirece bizim agimizdan c¢ok acik bir sekilde belli degildir.
Ama tevessiiliyatta genel olarak bellidir. Bu yiizden diisiince
ozglrligiiniin sinirlandig1 her yerde stiphesiz sahsi veya toplumsal bir
mefsede s6z konusudur. Bunun disinda zorlukla bir harama iltizam edilir
ve kolaylikla 6zgiirliik ortadan kaldinlabilir. Allah, kisilerin bireysel ya
da toplumsal haklar1 cignenmedigi siirece insanlarin diisiincelerini ve
amellerini serbest kilmistir. Din ve Allah ile ilgili hususlar da bu dairede
yer almaktadir. Din insanlar i¢in oldugundan onun zayiflatilmas: ya da
yliceltilmesi o dinin dindarlarinin agagilanmasi veya yiiceltilmesinden
baska bir sey degildir.

Bagkalarinin harama diismesine sebep olacak ya da giinaha yardim
etme kapsaminda yer alacak disiincelerin agiklanmasina ilaveten
toplumsal diizeni bozucu, ona zarar verici ve onu agagilayici diisiincelerin

1-Ebu'l-Hiseyin Veram, Mecmua, c. 1, s. 3.
2-Halid Muhammed Halid, Beyn-i Yeda Omer, s. 114. Bu rivayeti Buharide
nakletmistir bkz: Buhari, Sahih, c.3, s.155.
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aciklanmasi da haramdir.
1- Asagilayic1 Diisiince
A) Kendini Asagilamanin Haramh$

"Miimine, kendini asagilamasi yaragmaz"' "Miiminin kendini zillete
disiirecek egilimlere ve heveslere sahip olmasi ne kadar koétiidiir."
Binaenaleyh, kisinin sahsiyetini asagilayan, kiiclilten veya onun
bagimsizligini ortadan kaldiran agiklama veya davranis caiz degildir.

Hz. Emir (a.s) de insanlar1 yoneticilerine yagcilik ve dalkavukluk
yapmaktan sakindirirdi.? Enbar kenti halkini kendilerinin agagilanmasina
sebep olan davraniglar1 yapmaktan alikoydu.* Kendisi at iizerindeyken,
ashabinin yaya olarak kendisini takip etmesine izin vermezdi.> Elbette
yoneticiler, o hareketleri ve kendileri binekteyken digerlerinin
ylrtimesini iki agidan Onlemelidir. Birincisi, bunlar, insanlarin
agagilanmasina ve kiiciik diismelerine sebep olmaktadir. Ikincisi ise
bunlar fesat i¢in yaratilan zeminlerdir. Masum olmayan yoneticiler,
daima gii¢ tutkusuyla hareket etmenin biyiik tehlikesiyle karg
karsiyadir. Diktatorlerin meghur sozleri de zaman igerisinde olusur.

B) Bagkalarim1 Asagilamamn Haramhg

Bagkalarin1 hor ve hakir kilmak, onlarin ruhi ve manevi haklarim
zayi etmektir. Hz. Isa'dan (a.s) gelen rivayet dogrultusunda bunlar,
insanin kibrinden ve bencilliginden kaynaklanir. Islim toplumunda tiim
insanlarin ruhi ve manevi agidan giivenlikte olmasi gerekir.

Baz1 rivayetlerde insanlar, miiminlere hakaret etmekten ve onlarn
asagilamaktan sakindirilmigtir.

"Kim benim miimin kulumu agagilarsa bana kars: savag ilan etmis
olur."s

"Kim benim miimin kulumu agagilarsa bana muhalefet etmis ve

1-Kuleyni, Usul-i Kaf, c. 5, s. 64.

2-age. c.2,s.20.

3-Hz. Ali, Nehctii'l-Belaga, 216. Hutbe.

4-Allame Meclisi, Bihdru'l-Envir, c. 41, s. 55, 3. hadis.
5-age., 2. hadis.

6-Kuleyni, age., c. 2, s. 337.
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diismanhkla benden ayrilmis olur.!

"Kim benim dostlarimdan birini agagilarsa beni kendisiyle savagmaya
zorlamig olur.™

"Kim bir miimini, ¢ektigi ge¢cim sikintis1 sebebiyle agagilarsa, Allah
kiyamet giiniinde tiim yaratiklarin huzurunda onu ortaya ¢ikarir."?

Bircok rivayette miiminlerin agagilanmasi acgik bir gsekilde
yasaklanmigtir.* Miiminin grybetini, etmek, ona iftira etmek, sovmek, ona
fasik, kafir ve yalanci demek, emanetlere riayet etmemek, yalancilik ve
insanlarin kisisel sirlarini ifsa etmek de insanlarin haklarindan oldugu
i¢in agagilamanin haramlig1 kapsamina girer.

Islam toplumundaki miimin olmayan vatandaslara iftira atmak ve
onlara yakisiksiz seyler isnat etmek, insanlara hakaret edip onlan
asagilamaya iligkin rivayetler dogrultusunda yasaklanmis ve kinanmistir. °
Kéfirlerden cizye alinmasi konusunda bazilari, onlarin ‘kiigiik"
oluslarinin onlarin asagilanmasini gerektirmeyecegini sdylemektedir.
Cizye, kafirleri cezalandirma, agagilama ve hakaret amaciyla konulup
vacip kilinmamigtir.°

Islam1i yonetimin hakimiyetinde, suclular bile asagilanmamalidir. Her
ne kadar Hz. Isa'dan gelen bir rivayete gore giinahkarlara (suclulara)
bugzetmek Allah'a yakinlagmak olarak ifade edilmisse de’ giinahkarlara
kin giitmek, onlara hakareti caiz kilmaz. Giinahkara, onun sugunun diger
insanlar1 kotii etkilememesi ve kalbin o giinaha meyletmemesi igin
kalben nefret duyulmahdir; ancak ona sefkatle ve merhametle davranmak
ve daima onlarnn bu suglarn islemekten vazgegirmeye c¢aligmak
gerekmektedir.

2- Saptiric1 Diisiince

Baskalarini giinaha ve inangsal sapmaya diisiiren veya giinaha yardim

1-age., c. 2, 5. 352.

2-age., c. 2,s. 353.

3-age.

4-age., c. 3, s. 564; Fakih, c.2,s.13; Tehzib, c.4,s.103.
5-Kuleyni, age., c. 8, s. 44; Fakih, c. 4,s. 394; c. 1, s. 337.
6-age., c. 3, s. 471.

7-Allame Meclisi, Bihdru'l-Envdr, c. 14, s. 330, 65. hadis.
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etme kapsamina giren ve baskalarinin zararina ve harama diismesine
sebep olan diisiincelerin agiklanmasi veya yine onlarin kendilerine zarar
vermesine yardim etme kapsamina giren disiincelerin agiklanmasi
haramdir.!

3- Islami Toplum Karsisinda Yikicilik

Islam toplumu, halk ve devletten olusan ve Islimi deger ve ilkeleri
korumaya calisan bir biitiindiir. Diisiince 6zgiirliigii en 6nemli Islami
deger ve ilkelerden biridir ve devlet ile milletin bunu koruyup
gelistirmeye caligmast gerekir. Ozgiirlik Iran Isliam Cumhuriyeti
anayasasinda degistirilemez bir maddedir.? Eger toplumda olaganiistii bir
hal meydana gelirse o yasamin simirlandirilmasi gerekirdi. Anayasa
Uzmanlar Meclisi Bagkan Yardimcisinin goriisiine gore parlamento bile o
yasayla ilgili yeni bir diizenleme yapamaz; bu sadece referandum yoluyla
olabilir.? Diisiince 6zgiirliigii Islam toplumunun yararina olan bir seydir.
Ama eger bir diisiince toplumda ayrilik ve kaos yaratmak icin fitne
cikarirsa ya da halki yasa disihiga ve sug¢ islemeye zorlarsa toplum
acisindan yikiciddir ve Onlenmesi gerekir. Bu yiizden herkesin
ozglrliglinin korunmas1 i¢in Ozgiirliiklerin yasal cercevede olmasi
gerekir. Diisiinceler ve elestiriler toplumsal diizeni bozmayacak sekilde ve
uygun bir bigimde agiklanmali ve herkes agiklamalarinin sorumlulugunu
istlenmelidir. Elbette diisiince Ozgiirliigiinden kaynaklanan suglarin
teshisi o kadar kolay bir is degildir ve bunun uzmanlardan ve adil
kisilerden olusan bir grupca yapilmas: gerekir.

1-Kendine zarar vermenin haramhgina dair cesitli goriisler bulunmaktadir
ve bu konunun incelenmesi, bagimsiz bir makale yazmay: gerektirmektedir.

2-Iran Islim Cumbhuriyeti Anayasasi, Madde: 177.

3-Muzakirdt-i Meclis-i Hobregin-i Kanun-i Esasf, c.1, s5.429. Uzmanlar
Meclisi Bagkan Yardimcisinin konugmasi.






Islami Birlik ve Dayanigma

S. Mehdi Musavi Kagsmeri

Bu makalede insani diger varliklardan ayiran oOzelliklere ve onda
bulunan akil ve ayirt etme 6zelligine isaretle, beserin hayatinda birligin
zarureti vurgulanmis ve Miisliimanlarin bu zaruri kuralin disinda
olmadiklar: belirtilmisgtir.

Islami kiiltiirde birligin ©nemine, yakinlagsmaya, iyi iliskilerin
geregine ve kiifiir etme, muhtelif mezheplerin maarifinin birbirlerince
taninmamis olmasina, Islam diismanlarinin entrikalarina, bencillik ve
kavmiyetgilik gibi ikilik unsurlarinin beyanina isaretle, birligin faktorleri
etrafinda s6z edilmis, kible, Kur'an, Ramazan ayi, Allah Resul'tiniin
Ehlibeytini sevme ve miisterek diismanlardan yararlanma gibi ortak
noktalarin varhigina binaen Islam mezhepleri mensuplarinin birligi ve
yakinlagsmas: gerektigi tespiti yapilmstir.

Giris

Insanlarin, diger canhlarla sosyal ve bir arada yasamak gibi ortak
yonlerinin yaninda onu diger canlilardan ayricalikhi kilan farkliliklar da
vardir; ornegin beseri hayatin sosyaliteyle miimkiin ve miiyesser oldugu
dogrudur fakat insanin sosyal yasami karincalar, termitler ve bal arilan
gibi bilingsizce ve iggiidiisel degil; suurlu ve bilingli bir se¢imdir. Bu
sayede kendi tiirleriyle lfet olusturur; birlik ve dayanisma duygusu
kazanir. Yani kisaca denebilir ki; beserin hayat1 birlik temeline oturur.

Daha ileri merhalede insanlar ilahi davetle (Allah'a ve ahirete iman)
kargilagtiklar1 zaman, bir grup kabul, bir grup imtina etti. Bu davet,
beserin hayat sahnesinde, akilli ve ileri goriislii kimselerin kabul
etmekten bagka onlerinde bir yol gormeyecekleri kadar ciddi bir sekilde
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arz edildigi zaman, insanlar ge¢mis miinasebetlerini bir kenara birakip,
davetin inkarcilariyla saflarini ayirarak birlik adina yeni bir kistas sectiler;
o kistas ilahi davete iman idi.!

Acgiktir ki, bu vahdet kalici1 olmuyordu; her peygamberden sonra
takipgileri, onun 6gretilerine yaptiklar: yorum ve tevillerle, kisisel, kavmi
ve sinifsal garez ve heveslerini katarak cesitli firka ve mezhepler ortaya
¢ikariyorlards; boylece ikilik olusuyordu.

Islam'da da bu vakia olusmus, toparlamasi mevcut durumda imkéansiz
olan onlarca fikhi, akaidi ve kiiltiirel firkalar ortaya ¢cikmistir.

Bugiin Islam1 birlige vurgu yapan din énderleri ve reformcular1 boyle
bir maksat giitmiiyorlar; maksatlari, hem miimkiin hem gerekli bir arzu
olan ortak payda olarak Peygamberin ilk &gretilerine dikkati ¢cekmek ve
Miisliimanlarin miinasebet ve iligkilerinde dini ihtilaflar1 bir kenara
birakmaktir.

Tarih boyunca Islam {immeti, bu kutlu birlige devamli bayraktar
olmus, araliksiz gabalariyla bu yiice hedefin tahakkuku dogrultusunda
himmetli adimlar atmis biiyiik insanlarin sahne aligina sahit olmustur. Bu
girisimlerin istenen sonuca ulagmas: i¢cin de &limler tarafindan takip
edilmesi gerekir.

Inkilap rehberinin nevruz mesajinda milli birligin yaninda Islami
dayanigmanin yer aligi, milli menfaat ve maslahatlarin Islam {immetinin
menfaat ve maslahatindan ayn sayilamayacagi mesajini veriyor. Sahip ve
bagh olduklarimizi korumak ve menfaatlerimizi gozetmenin yani sira
Islam diinyasinin maslahatlarin1 da distinmeli, mezheplerin ortak
noktalarinin eksen olmasi gerektigine vurgu yaparak Islam iimmetinin
birligi dogrultusunda biiyiik adimlar atmaliyiz.

1-Allame Tabatabai s6yle der: Beserin hayatinda ihtilaf iki tiirliidiir:

a-Glnlik hayattaki meseleler ve birbirlerinin haklarina gerceklesen
saldirilar. Peygamberler bu tiir ihtilaflarda beser arasinda hakemlik yapmak i¢in
geldiler.

b-Alimler ve din 6nderleri vasitasiyla ortaya ¢ikan usul, furu' ve ilahi dinin
maariflerindeki ihtilaflar. Allame Tabatabai, e/-Mizan, Kum, c. 10, s. 31-32.

Stiphe yok ki, bir topluluk arasinda peygamber zuhur etmesi, esasen kendi
basina ihtilaf ve ikilik ¢tkmasinin kaynagidir; kimileri ona dogru yonelir, kimileri
de kiifre saparlardi.

Merhum Allame yaptig: taksimatta bu tiir ihtilafa isaret etmiyor.
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Kiilliyat

1- Vahdetin Onemi ve Konumu

Varlik éleminin esast vahdet {izerinedir. Yaratihsin baslangici,
vahdetin 6ziidiir ve hatta yaratici hususunda ¢okluk saibesi barindiran
vahidiy-yet reva degil; dogru kavram, ehediyyet ve tek olusudur. Baz
tabirlerde vahid kelimesinin yaraticiya tatbiki lafzidir; amaglanan mana
ise tekliktir.

Aslinda ¢okluk ve gesitlilik O'na layik degil; bilesenli olmak, ihtiyag
ve eksiklik nisanesidir. Cokluktan miiberra zatindan sadir olan sey de
vahitten bagkasi degildir. Hikmet erbabinin kesin kaidesi sudur: "el
vahidu la yasduru minhu illa vahid: Birden, birden baskasi sadir olmaz."!

Bu sadir olan feyz, vahidin ihra¢ cihetindendir; taayyiinat, (var
oluslar) tesahhusat (ayricaliklar) ve cokluk, kistaslarin, mahiyetin ve
imkén dleminin triinleridir.

Varliklarin  tiirlerinde bu  vahdetin  sembolii igbirligi ve
yardimlagsmadadir. Her bir varhigin parcalari bilesik ve her bir varlik
birbirinin = tamamlayicisidir. Tabiat  sembollerinin  her  birinin
parcalarindaki bu uyumluluk, onun dirlik ve esenliginin alametidir.

Seriatta da higbir itham, Allah'a girk kogsmak ve O'nu birden fazla
bilmekten daha yakisiksiz degildir.? Hatta iman makami da inang
biitiinliigiinii iktiza eder; inanglarin bir kismini kabul edip bir kismini
kabul etmemek, tamamini reddetmekle esdeger telakki edilir.3

Yine Kur'an'da makbul iman icin, sadece Islam Peygamberine
inanmak yeterli goriilmemis, pratikte Islam peygamberine inanmigken ve
gecmis enbiyanin peygamberlifine imanin, insanin kaderine pek de
miidahil olmadig: acikken, onlara ve génderilmis kitaplarina iman etmek,

1-Sadruddin Muhammed Sirazi, e/-Esfaru'l-Frbaa, c.2, s.204-209.

2-"Siiphe yok ki Allah, kendisine es taniyanlari yarligamaz, ondan baska
dilediginin biitiin suglarini yarligar ve kim Allah a es tanirsa gercekten de biiyiik
bir iftirada bulunmus, pek biiyiik bir su¢ islemistir. "Nisa, 48

3-"Onlar, oyle kisilerdir ki Allah1 ve peygamberlerini inkir eder, Allahla
peygamberlerinin arasini ayirmak isterler ve bazisina inandik, bazisina inanma-
dik derler ve imanla kiifiir arasinda bir yol tutmak isterler. "Nisa, 150
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makbul imanin maddelerinden biri sayilmistir:

"Peygamber de kendisine Rabbinden indirilene inanmistir,
inananlar da. Hepsi de Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine inanmigtir. Peygamberlerinden hicbirini
obiiriinden ayirmayiz, duyduk demislerdir ve itaat ettik,
Rabbimiz, bagislanma dileriz senden, varacagimiz yer, kapindir
senin."

Gegmistekilerden, gelecektekilere, gelecektekilerden de,
gecmistekilere iman etmelerini istemis; boylece tevhidi davetin
baslangicindan sonuna dek bir silsile olusmus, her bir donem, bu silsile
biitiintiniin bir halkas: ve gecmisi gelecege, gelecegi ge¢mise baglamistir.

Zikredilenlerin tamaminmin sebebi, Allah'in kendisi vahid (tek)
oldugu i¢in vahdeti (birligi) sevmesi, dagimiklik ve kopukluga tahammiil
etmemesidir. Bu gercegi hem tekvinde (yaratiginda) hem tesride
(kanunlarinda) agiga vurmustur. Tabiri caizse vahdet, varligin 6zi, biitiin
varliklarin, ekollerin ve hareketlerin kiblesidir.

Bu yiizden alemlerin Rabbi ikilik ve ¢ekismeyi, kendi makbul tevhidi
dinlerinin kapsamina almamis, Kur'an-1 Kerim'de peygamberine, kitap
ehline s0yle demesini tavsiye etmistir:

"De ki: Ey kitap ehli, gelin aramizda esit olan tek sdze: Ancak
Allah'a kulluk edelim, ona hi¢bir seyi es ve ortak etmeyelim,
Allah't birakip da bazilarimiz, bazilarimizi Tanr1 tanimayalim.
Gene de yiiz dondiiriirlerse deyin ki tanik olun, 6ziimiizii
Tanriya teslim edenleriz biz."?

Bu esasa gore ihtilaf ve ikilik iyi bir yol ve gecit fakat kétii ve zararh
bir duraktir. Bir takim sebeplerle ihtilaf ve ikilik durak ve menzile
dontsiirse, siiphesiz yayilip ¢cogalmasina yonelik her girisim ilahi takdirin
hilafina, tekvini ve tesrii ilahi siinnetin aksine ve ayrica aklin
hakemligine aykir olur.

Imam Sadik (a.s) s6yle buyurdular:

1-Bakara, 285.
2-Al-i imran, 64.
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"Miimin miiminin kardesidir; aym: beden gibi bir uzvu agrisa, etkisi
diger uzuvlarda da hissedilir; her ikisinin ruhlan bir ruhtandir."

Sirazli Sadi de soyle demistir:
Ben-i adem a'zay-1 yekdigerened
Ki der aferines ze yek gevherend
Cu uzvi be derd avered ruzigar
Diger uzvha ra nemaned karar

Insanoglu birbirinin uzvudur
Yaratilista ayni cevherden
Zamane birini agritsa

Diger uzuvlara kalmaz takat

Bir bedenin uzuvlarinin birbirinin agrisina hassasiyeti, bir ruha sahip
olmasindandir ve eger miiminler toplulugu da bir ruha sahip olursa,
durum aymi olur.

Bazi ilim erbabi kisiler soyle derler: "ilim ve amel cevher (yetenek)
makulesindendir. (tiiriindendir.)?> $oyle ki; ilim ve amel, cevher makulesi
olan insan ruhunu inga eder ve ona kendine uygun sekil verir. Diger
yandan Kur'an, iman nurunu ruh diye tabir eder.

"... Onlar, oyle kisilerdir ki Allah, goniillerine iman nasip ve
mukadder etmistir ve onlari, kendinden bir ruhla, imanla
kuvvetlendirmistir..."3

Bu esasa gore insanlarin ruhlar bir kaynaktan beslendigi ve iman
ruhu onlara iiflendigi zaman, seklen bedenler birbirinden ayr olsa da,
aslinda bir olurlar.

2- Uzlag: ve lyi iligkiler

Ehlibeyt (a.s), Islam iimmetinin birlik ve biitlinliigiiniin korunmasini,
Sia mezhebinin muhalifleriyle iyi iliskiler icinde olunmasini 6nemle tekit
ve tavsiye etmistir. Ehlibeyt Imamlari déneminde Siilerin sayisi

1-Subber, Seyyid Abdullah, el-Ahlak, c. 5, s. 96.

2-Hasan Hasanzade Amuli, Hezar-o Yek Nukte, Tahran 1372, c. 1, s. 153,
Nukte 139.

3-Mucadele, 22.
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mubhaliflerine oranla azdi ve Siiler ¢ogunlugun itikadini hak kabul
etmedikleri ic¢in, onlarla iyi iliskiler kurmanin mesrulugu konusunda
ikileme diisiiyor dolayisiyla bu hususta imamlara (a.s) soruyorlardi. Onlar
da iyi iligkilerin geregine 6nemle vurgu yapiyorlarda.

Muaviye b. Veheb soyle diyor:

"Imam Cafer-i Sadik'a sordum: 'Akraba ve gelgitimiz olan kimselere
nasil davranmaliy1z?' Hazret séyle buyurdu: 'Onlara karsi emanet ehli
olun; fayda ya da zararlarina sahitlik; hastalarin ziyaret edin ve cenaze
tesyilerine katilin."!

Imam Cafer-i Sadik (a.s) Zeyd b. Seham'a miiteveccih sézlerinin bir
béliimiinde s6yle diyor:

"Hisim akrabanizla irtibatta olun, cenazelerinde hazir bulunun,
hastalarini ziyaret edin ve haklarimi verin; c¢iinkii sizden biri
takvali, dogru sozlii, emanet ehli oldugu ve halkala iyi gec¢indigi
zaman, bu kisi Cafer'idir denir ve bu sdz beni sevindirir,
bahtiyarligima vesile olur ve 'bu Caferi edebin eseridir' denir. Eger
boyle olmazsa (bize mensup oldugunuz i¢in) bu durumu giiven
kavramiyla ilintilindirler ve bu da bize utang kaynagi olur."

Muaviye b. Veheb soyle diyor:?

"Masum Imama sdyle dedim: 'Hisim akrabadan bizimle inangdas
olmayan kimselere nasil davranalim?' Imam sbéyle dedi: 'Takipgisi
oldugunuz oOnderlerinizin nasil davrandigina bakin. Allah'a andolsun
onlar inan¢das olmadiklarinin hastalarini ziyaret eder, cenazelerinde
bulunur, lehinde ve aleyhinde sahitlik eder ve emanetlerine riayet
ederlerdi."

Tefrika ve Nedenleri

1- Kiifiir ve Hakaret

Insan bir seye inandig1 zaman, o inang batil olsa bile, ona kars1 sevgi
duyar ve giderek kendisiyle onun arasinda duygusal bir bag olusturur. Bu
durumda kutsalina saldiriy:, kendine saldir1 olarak algilar ve tepki

1- Vesailu s-Sia, c. 8, "Ebvabu Ahkami'l-Asere”, b.1, 5.398, h.1.
2- Vesailu s-Sia, c. 8, Ebvabu Ahkami'l-Agere, Bab 1, s. 398, h. 2.
3-Muhammed b. Ali Erdebili, Camiur-Ruvat, c. 2, s. 241.
4-age.,s. 399, h.3.
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gosterir. Boyle bir durumun bas gostermesi, onu hem hak s6ziin
kabuliinden alikoyar hem de hak inanca hakarete siiriikler. Nitekim
Peygamber (s.a.a) hicbir zaman cahiliye Araplarinin putlarina veya
kiifriin elebaglarina hakaret ve kiifiir etmedi, aksine putperest halkin
izanlarin1 uyandirmak, zihinlerini putlarin gii¢siizliigiine ve ibadete layik
olmadiklarina yonlendirmek dogrultusunda ¢aba harcada.
Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulur:
"Allah'tan baska cagirip dua ettikleri seylere sévmeyin ki
sonra bilgisizlikle onlar da Allah'a s6éverler. Iste biz, béylece her
topluluga, yaptiklarin siisleyip giizel gosterdik, sonra da doniip

varacaklar1 yer, Rablerinin tapisidir ve o da, ne yaptiklarini
bildirir onlara."

Ali b. Ibrahim, babasindan, o da Mes'ade b. Sadaka'dan soyle
nakletmistir: "Imam Sadik'tan (a.s) Peygamberin (s.a.a) 'Sirk, karanhk
gecede siyah tasin {izerinde yiiriiyen siyah karincadan daha gizlidir."
Sézii hakkinda sordular. iImam Sadik (a.s) sdyle buyurdu:

'Miiminler Islam'n baslangicinda miisriklerin mabutlarina
kiiftiir ve hakaret eder, musrikler de bunun karsisinda miiminlerin
taptigr Allah'a kiifiir ve hakaret ederlerdi. Daha sonra Allah
miiminleri onlarin yalanci ilahlarina kiifiir ve hakaretten menetti ki
kafirler Allah'a sovmesin ve farkinda olmadan Allah'a sirk kosup
miigriklerin kotii amellerine ortak olmasinlar."?

Bu hadiste ilgi cekici bir niikte var; o da su ki, bir¢ok yerde insan,
inancina hizmet zanniyla, muhaliflerinin mukaddesatina hakaret eder. Bu
hakaret kesinlikle nifak dogurur ve kars: tarafin benzer tepkisinden bagka
givensizlik, tekfir, katliam ve saldirilara sebep olur. Bu hadis uyarinca
kiifiir ve hakaret edenler, bunun biitiin sonuglarina, kendileri yapmis gibi
ortak olurlar.

Imam Riza (a.s), Ibrahim b. Ebi Mes'ud'a sdyledigi hadisinde,
Ehlibeyt diismanlarinin, kendileri hakkinda hadis uydurma desiselerini
sOyle beyan eder:

"Ey Ebi Mahmudun oglu! Mubhaliflerimiz, faziletlerimiz
hakkinda bir takim rivayetler diizmiislerdir ki bunlar ti¢ kisimdur:

1-En'am, 108.
2- Vesailu s-Sia, c. 16, s. 254.
3-Muhammed Hiiseyin Tabatabai, e/-Mizan, Tahran 1390, c. 7, s. 343.
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1-Guluv (abartili) rivayetler

2-Igerigi, hakkimizda yetersiz ve eksik olan rivayetler

3-Diismanlarimiza hakaret eden rivayetler

Halk bizimle ilgili asiriya kagan rivayetleri duydugu zaman,
taraftarlarimiz1 tekfir eder, onlarin bizi ilahlastirdiklarin1 sanir,
hakkimizda yetersiz ~ve eksiklik barindiran rivayetleri
duyduklarinda, onu kabul eder, diismanlarimizi kotiileyen
hadisleri duyduklar: zaman ise, bizi kotiilerler. Allah-u Teala soyle
buyurur:

"Allah'tan baska cagirip dua ettikleri seylere sévmeyin ki
sonra bilgisizlikle onlar da Allah'a séverler..."

Ey Ebi Mahmud'un oglu! Halk saga sola saptiklarinda, sen
bizim yolumuzu tut, dogrusu kim bizim yolumuzu takip ederse,
biz onunlayiz ve kim bizden ayrilirsa, ondan ayriyiz."?

Baz1 rivayetler, Ehlibeyt mubhaliflerinin hayatlar1 ve yaptiklar
hakkindadir. Bazis1 da, kimi tarihi olaylara (dogru-yanls) isaret etmenin
yaninda, sert bir tonla onlara kiifiir ve lanet icerir. Imam Riza'nin (a.s)
maksad: bu ikinci kisimdar.

Siiphesiz, Islam mezhepleri ve gruplan arasindaki ikiligin ana
sebeplerinden biri, her mezhebin fanatik ve mutaassip bazi taraftarinin,
diger mezhebin inanglari aleyhine hakaret ve kiifriidiir.

Esas nokta su ki; bu konuda soz ve fiil ayni olmali. Bu konuda oturum
ve kongreler diizenlenmesi, igeriginin mezhep mensuplarinca pratikte de
tecelli etmesiyle faydal olur. Halbuki gercek bazi durumlarda boyle degil.
Bazen halifeleri veya Ehlibeyti savunma ve benzeri bahanelerle
yekdigerinin mukaddesatina ihanet edilir. Bu durum Islam agisindan
yanlig, Islam ve Miisliimanlarin ortak diismanlarinin umut kaynagidir.

2- Taninmamighk

Insanin kabiliyetlerinden biri, arastiricihk ve hakikat pesinde olma
fitratindan  kaynakl, gerceklere ve maarife wulagma imkéanidir.
Arastirmaci, fitratin bu sesine olumlu cevap veren, her duyulan ve
soyleneni giivenilir sekilde arastirmadan kabul etmeyendir.

1-En'am, 108.
2-Muhammed b. Ali b. Huseyn Babeveyh Kumi, Uyunu Ahbari'r-Riza,
Beyrut, 1404, c. 2, s. 272.
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Halkin ¢ogu arastirmazlar; baskalarinin inanciyla ilgili hiikiimleri,
duyumlara gore sekillenir, dolayisiyla bir¢ok yerde hatali hiikiim verirler.
Bu da ikiligin esas sebeplerindendir.

Emire'l-Miiminin Ali (a.s) sdyle buyurur:
"Insanlar, bilmediklerinin diasmanidir."
Bircogunun gerceklere olan garezinin sebebi, o gercegi dogru
kavrayamamasidir. Eger dogru kavranirsa, hakikatin cazibesi onlan
kendine dogru cezbeder.

C)rnegin mithre secde, Kur'an ve tahriften korunmus olusu,
namazdan sonra tekbir, $ia'nin sahabe hakkindaki goriisii ve tevessiil gibi
konular dogru algilandig: zaman vahdet sebebidir, halbuki bu meseleler,
Ehlistinnet nezdinde seffafliktan yoksun oldugu ve yanlis algilandig icin,
iimmet arasinda ikilik ¢ikaran etkenlere tebdil olmustur.

Bu sekilde Sia'min bir¢ogu, Ehlisiinnetin Ehlibeyt ile arasinin iyi
olmadigini ve onlara muhalif oldugunu tasavvur ederek haklarinda
asiriliga gider.

Stiphesiz bu belirsizligin giderilmesi yoniinde yapilacak planlamanin,
[slam timmetinin birligi ve yakinlagmasina fazlasiyla katki saglayacagi
tecriibeyle sabittir.

3- Diigmanlarin Komplolar:

[slam {immetinin iktidarinin en onemli etkeni, tevhid kelimesi
(Allah'tan bagka ilah olmadig1) ve vahdet-i kelimedir. (s6z birligi) Onun
icin diismanlarin zehirli oklarinin ¢ogu bu hedefe dogrulmustur.

Amerika'da yayinlanan "Dini mezhepleri ayirmaya yonelik planlar”
kitabinda Amerikan merkezi istihbarat tegkilatinin (CIA) eski seflerinden
Micheal Brandt ile yapilan uzun bir sdylesiye yer verilmistir. Bu sdyleside
Sia mezhebi ve Siilere yonelik projelere isaret etmistir.

Kitabin bir boliimiinde soyle geger:

"Amerikan merkezi istihbarat tegkilatinin (CIA) siyasi makamlarinin
katilimiyla gerceklesen bir konferansta, Sia mezhebi {izerine daha fazla
aragtirma ve bu arastirmalarin 1s1§inda plan program yapmamiz
gerektigini kararlagtirdik.

1-Nehcii'l-Belaga, 172. Hutbe.
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Bunun i¢in kirk milyon dolar biitge ayirdik. Bu proje ti¢ asamaya ayrildi:

1- Bilgi ve istatistik toplama.

2- Sia aleyhine propaganda ve diger islam mezhepleriyle arasinda
ihtilaf cikarmak suretiyle kisa vadeli hedeflerin icras:.

3- Bu mezhebin ortadan kaldirilmasi i¢in, projenin birinci agamasina
binaen diinyamin bir¢ok vyerine arastirmacilar gondererek
asagidaki sorulara yamit aranmasina yonelik uzun vadeli
hedeflerin icra edilmesi:

a) Siiler diinyanin hangi bolgelerinde ve her bolgede ne Olciide
etkindirler?

b) Siilerin i¢ ihtilaflar1 ne sekilde tahrik edilebilir?

c) Siilerle Siinniler arasinda nasil ihtilaf yaratihp bu ihtilaflardan

yararlanilabilir?..."!

4- Diigmanin Giiciinii Tahminde Yamlg:

Islam {immetinin ikiliginin sebeplerinden biri de, diismanin gii¢ ve
iktidarina yonelik ihtilafli bakis agisidir.

Islam diinyasinin bir béliimiiniin, ortak diigmanin giiciinii géziinde
biiytitmesi, onlarin, [slam {immetinin menfaat ve temel tutumlarin goz
ard1 etmelerine ve diigman karargdhina yaklagsmalarina sebep oluyor.
Buna karsilik aynm1 kanida olmayanlar ve diigmanin giiciinii bagka sekilde
yorumlayanlar farkl bir yol izlerler.

Kur'an-1 Kerim soyle buyurur:

"Hani Allah, riiyanda sana onlarin az oldugunu gostermisti;
cok gosterseydi iirker, gevserdiniz ve is hususunda da cekise
kalkisirdiniz. Fakat Allah sizi bundan kurtardi ve siiphe yok ki
o, goniillerdekini bilir."?

Simdi agik¢a goriilmektedir ki, bazi Islam {ilkelerinin yéneticilerinin,
emperyalist iktidarlarin giictinii tahmin yanilgilari ve bu iktidarlarin,
glclerinin iizerinde goriiniisleri, onlar1 emperyalistlerin siyasetleriyle
birlikte hareket etmeye ve Islam cumhuriyeti diizeninin degerleriyle

1-Cumhuriy-i islami Gazetesinin 05.03.1383 tarih, 7203 say1 ve 16. sayfa-

sindan alinti.
2-Enfal, 43.
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miicadeleye siirtiklemistir.

Eger Islam cumhuriyetinin dis siyaset sorumlular, Iran'da tecriibe
edilmis olan, Islam diigmanlar1 her ne kadar askeri ve diger konularda
giiclii olsalar da, bu giiciin Islam iimmetinin iman ve birligi karsisinda hig
bir sey yapamayacag1 gercegini Miisliman devletlerin yoneticilerine
anlatabilirlerse, immetin birligi ve tek ses olmasi yoniinde biiyiik bir
adim atmis olurlar.

5- Bencillik ve Kavmiyetgilik

Insanlarin ayrilik ve ikiliginin énemli faktérlerinden biri bencilliktir.
Bencillik kisisel alanda insan1 digerleriyle iyi iliskiler kurmaktan mahrum
eder; sosyal ve wuluslararasi alanda ise gruplarin ve milletlerin
birbirlerinden ayrilmasina ve ikilige sebep olur.

Somiirgeci giicler, Miislimanlar i¢ meseleleri ve 1rk¢i cekismelerle
mesgul etmek i¢in biiylik Osmanli imparatorlugunu parcalayarak her
Miisliman grubun, [slam immetinin tiilke eksenli menfaat ve
maslahatlarim1 kendi irkinin ¢ikarlarina tercih etmelerine, hatta bazen
kendi menfaatlerini bagka bir Miisliman iilkeyle ¢ekismede gormelerine
sebebiyet verdiler.

Kur'an-1 Kerim, Ahzab savasina katilmayan bir kistm miinafigin
bahanesini soyle beyan ediyor:

"Hani miinafiklarla goniillerinde hastalik olanlar, Allah ve
Peygamberi demislerdi, bizi ancak aldattilar, vaatlerinde
aldatistan baska bir sey yok. Ve hani onlarin bir béliigii, ey
Yesribliler demisti, burada durmaniza imkan yok, doniin artik
ve bir boliigii de Peygamberden, evlerimiz acik, saglam degil
diye izin istemisti, halbuki evleri acik degildi ve saglamdi, onlar,
ancak ka¢may diliyorlardi."

Bunlarin mantiginda s6z konusu olan kendi evleridir; biitiin sehrin
emniyet ve maslahati degil. Halbuki Islam diigmanlarinin hedefi biitiin
sehrin yok edilisidir. Onlara gore sehir, herkesin korumas: gereken
evlerden miitesekkildir; herkesin sorumlu olup korumas: gereken tek bir
ev degil. Bu ise sosyal ve insani sorumluluktan kagmak demektir.

Su an diinya c¢apinda sinirlar kalkmakta, iilkeler ortak noktalarina

1-Ahzab, 12-13.
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onem vermekte ve buna gore birlikler sekillenmektedir. Bu durumda akli
ve ser'i zorunluluk, Islam iilkelerinin de bu esasa doénmelerini ve
"evlerimiz mahremlerimizdir' slogani yerine, Islam iimmetinin menfaat
ve maslahatlarini diisiinmelerini gerektirmektedir.

Ornegin Sudan, yabanci Miisliiman vyolculara vize muafiyeti
uygulayarak yerinde bir girisimde bulunmustur.

Vahdetin Etkenleri

Ortak Noktalara Vurgu

Bundan oOnce tevhidi dinler ve mezhepler baglaminda Kur'an'in
mantiginin, hak olani kabule davetten sonra birlige ¢agri, uzlas1 ve ortak
noktalara vurgu olduguna isaret edildi.

Stiphesiz Miisliimanlarla ehli kitap arasindaki benzer noktalar, hem
sayl ve hem nitelik acisindan Islami mezhep takipgileriyle mukayese
edilemez. fleride inang esaslarinin yaninda temel birka¢ konuya da isaret
edecegiz:

1- Kabe
Imam Sadik (a.s) $6yle buyurdu:

"Kabe var oldugu siirece din de payidar kalacaktir."

Stiphesiz bu siireklilik ve kaynasma, immetin birligi ve biitiinligi
sayesindedir. Daha iist seviyede hac konusunda diisiiniiliirse, hacda
toplanmak her ne kadar Cuma namazinda toplanmak gibi zatinda olmasa
da, ana hedeflerinden biri oldugu kesindir.

Cuma namazi her hafta toplu bir ibadet yapmak, hac da
Miislimanlarin biiyiik bir toplanti gerceklestirmek ve Allah'a kulluk
noktasinda Islam {immetinin birligi ve kaynagmasini saglamak amaciyla
yapilir.

Yapilan her mescit Allah'in evi ve ibadetgahidir. Allah Kébe'nin
faziletini her mescide verebilir. Hac konusu sirf ibadetsel bir konu olsa,
diinyanin gesitli noktalarindan onca zahmet ve zorluklarla insanlar1 bir
mekéna toplamaya ne gerek var.

Ayrica bu toplanmay1 ozellikle vakfelerde belirli bir zamanla

1- Vesailu s-Sia, Tahran, c. 8, s. 14.
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sinirlandirmak, namazin aksine kazasinin bile olmamasi, tayin edilmis
vakitte yerine getirilmezse bir dahaki seneye kadar beklenmesi, bu essiz
merasimin diizenlenmesindeki asil hedefin goriisme, tanigma, imansal
muhabbet ve kardeslik bagi olusturma, birbirinin durumunu anlama,
immetin vahdeti ve kiifiir diinyasinin kargisinda saf tutma oldugudur.

Nitekim Kureysliler kendilerini dstiin goérdiiklerinden, arafatta
vakfede ve mesaru'l-harama harekette ayr1 bir grup olusturup diger
Miisliimanlardan ayri bir yol sectikleri zaman bu isten menedildiler ve
onlara diger Misliimanlarin arasina katilmalarn ve gittikleri yolu
kullanmalar1 emredildi.!

Bu yilizden Miisliimanlarin vahdet temellerinin saglamlastirilmasi,
hacc1 gosterigli kilma cabasi, Ozellikle Siilerin 6ncekinden daha ¢ok
Siinnilerin cemaat ve Cuma namazlarina katilmalan kacinilmazdir.

Ismet makamina sahip Ehlibeyt mektebini takip etmek, her ne kadar
biiytik bir yiikiimliilik ve dinin siitunlarindan biri olsa da, korunmasi
sadece Islami vahdet ve ihtilaftan kacinmakla miimkiin olan dinin aslim
ve ruhunu korumak, daha biyiik bir yiikiimliliktiir.

2- Kur'an

Islam mezhepleri arasindaki temel ortak yénlerden biri Kur'an'dir.
Bunun sebebi, Kur'ann diger semavi kitaplarin aksine tahriften
korunmus olmasi, biitiin Islam mezheplerinin onu eksiksiz olarak kabul
edip iman etmesidir.

Yalmiz Kur'an tek bagina vahdet olusturmak icin din déhilinde
verimli ve uygun degildir; zira islami mezhep ve ekollerin her biri degisik
itikatlarla ona tevessiil ediyorlar. Bu da onlarin arasinda vahdeti
saglayamamistir. Bunun igin beyanlan belirleyici olan emin ve hatadan
uzak miifessirlere ihtiya¢ vardir ki bunu da (Peygamber harig) 12
imamdan bagkas: iddia edemez. Nitekim Camia ziyaretinde soyle geger:

"Sizin velayetinizi kabul etmekle tevhid kelimesi tamama erer ve
Allah'in nimeti biiyiir ve ayriliklar birliktelige doniisiir..."?

Islam {immetinin vahdetinin olusmasinda Kur'an'm verimliligi din

1-"Sonra insanlarin, hep birden Arafat tan déndiigii yerden siz de déniin, Allah -
tan bagislanma dileyin. Stiphe yok ki Allah suglan orter, rahimdir. "Bakara, 199.
2-Ravzatu'l-Muttakin, c. 5, s. 495-496.
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haricinde ve diinya istikbarinin karsisinda olusudur; bu da iki yolla
miimkiindiir:

a) Kur'an'a ortak imana vurgu

b) Arastirma ve Ogretilerine amelde daha fazla 6nem verilmesi

3- Ramazan Ay1

Orug, goriintiste her ne kadar ferdi bir ibadet olsa da, aslinda ¢ok
etkin sosyal bir boyuta sahiptir. Miibarek Ramazan ayinin evvelinden
sonuna kadar diinyanin her yerindeki her Miisliman'in her giin
belirlenmis bir saatten 6zel bir ana kadar imsak etmeleri, Islam
diinyasinin gafletine ragmen, Islami vahdetin giiniimiiz diinyasinda
tamamiyla anlagilabilir en yiice tezahiirlerindendir.

Ramazan ayinin girisi ve Fitir bayrami miinasebetiyle Islam iilkeleri
yoneticilerinin genis tabanh karsilikli kutlamalari, bu ayda Islam iilkeleri
arasinda Kur'an miisabakalarinin diizenlenmesi, bu ayin Islam iimmetinin
vahdet ay1 olarak ilan edilmesi, Iran Islam Cumhuriyeti'nin gesitli
iilkelerdeki elgiliklerinin iftar merasimleri diizenlemesi, kiiltiirel ve etkin
sahsiyetlerin bu merasimlere ¢agrilmasi, diger Islam iilkeleriyle daha fazla
uyum adina Fitir bayrami miinasebetiyle tatil giinlerinin g¢ogalmasi,
Kudiis glinii yiiriylsiiniin bu {iilkelerde diizenlenmesi ve bunun gibi
benzer miinasebetler, miibarek Ramazan ayinin sosyal boyutunun ihyasi
ve Islami vahdetin giiclendirilmesi yoniinde yararlanilabilecek
girisimlerdendir.

4- Ehlibeyt Sevgisi
Sia inancina gore, Miisliimanlarin Peygamber'in Ehlibeyti konusunda
bir takim gorevleri vardir; bu gorevlerden birisi onlar1 sevmektir ve bu

sevgi dinin gerekliliklerindendir; bu sevgiden yoksun olan kimse
Miisliiman degil ve necistir.!

Kur'an'da s6yle buyrulur:

"...De ki: Sizden, tebligime karsilik bir iicret istemiyorum,
istedigim, ancak yakinlarima sevgidir..."2

1-Mustenedu s-Sia, c. 6, s. 270; Cevahiru'l-Kelam, c. 39, s. 32; Tahrirul-
Vesile, c.1,s.118.
2-Sura, 23.
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Ehlibeyt'i sevmenin gerekliligi, Islam mezhepleri mensuplarinin

timiiniin ortak paydasidir. Bu husustaki iki yanhs kani, bu konudan

Islami vahdet yoéniinde dogru istifade etmeyi engelliyor.

a)

Ehlibeyt mektebi mensuplarinin bircogu Ehlibeyti sevenlerin
sadece Siiler oldugunu saniyorlar. Bu da kotliimserlik ve
hosnutsuzluk sebebidir. Halbuki $iiler haricindekilerin Ehlibeytin
faziletleri, menkibeleri ve sevgilerinin gerekliligi hususunda
yazdiklar1 ve ¢ikardiklari bir¢ok kitap vardir. Bunu bilmek Siiler
icin cezbedici ve yanlis anlamay: gidermede etkili bir adim
olacaktir.

Bu kaninin karsisinda, baz1 Siinniler Siilerin imamlar1 konusunda
asirtya gittikleri ve onlar1 Allah veya Peygamber bildikleri
yoniindedir. $iilik davasina zahiren bagh olanlarin boylesi yanhs
ve sapkin inanglarini biitiin Siilere nispet veriyorlar. Siiphesiz
somiirgecilige bagl bir takim mahfiller tarafindan desteklenen bu
hatali kani, Islami vahdetin esasina biiyitk bir darbedir. Imam
Ali'den (a.s) Imam Hadi'ye kadar biitiin imamlar béylesi kisi ve
gruplarla ve onlarin batil inanglariyla karsilastiklarinda, en sert ve
yogun kiiltiirel miicadeleyi onlara karg1 gosteriyor, onlarin bahsi
gectiginde lanet ve kaygilarimi izhar edip, kanlarim1 mubah sayip,
halk: onlardan sakindiriyorlardi.

Sia imamlann gulat gruplara karst tutumunu hicbir mezhep
mensubuna gostermemistir. Ornek verecek olursak, Imam Sadik'in (a.s)

yaranindan birisi bu konuda sordugu zaman o Hazret soyle cevap

vermistir:

"Ey Sedir! Kulagim, goéziim, derim, etim, kamim ve sagim
onlardan (gulat) bizardir. Onlar benim ve babalarimin dini iizere
degiller. Kiyamet giinii onlarla bir araya gelmeyecegiz ve Allah
onlara gazap edecektir."!

Sia'nin avam tabakasindan bazilarinin hareket ve isleri, Grnegin

imamlarin kabirlerinde yapilan secdeler, onlarin adim1 anarken elleri

semaya dogrultmak veya bazi meddahlarin farkinda olmadan ya da

bilerek ve tahrik olarak asiriya kagan lakap ve unvanlar dile getirmeleri,
Stinni kesim nezdinde $ia'nin ithamin giiclendirmektedir.

1-

Usul-i Kafi, c. 1, s. 269.
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Imam Riza (a.s), Ehlibeyt (a.s) hakkindaki guluv rivayetlerin, Sia'nin
adim1 kotiiye ¢ikarmak ve onlar1 imamlar ilah edinmekle itham etmek
icin, diismanlarin uydurduguna inaniyor.

Ortak Diigman

Kisi ve gruplar arasinda vahdet olusturmanin etkenlerinden biri de,
ortak diigmana inanma duygusudur.

Diisman bazen birka¢ grup veya iilkeye bazen de her iki grup ve
millet i¢in mukaddes olan bir noktaya saldirir. Boyle bir diismanin varlig
her iki durumda saldiriya maruz kalan halkin vahdet ve baghlik ortamini
hazirlar. Ortak diigmanin varligt her ne kadar iki grubun ihtilaf ve
cekismelerini kokten bertaraf etmese de, ayriliklarin azalmasi, isbirligi ve
yardimlagmalarinda ciddi bir etkisi olur.

Kur'an-1 Kerim soyle buyurur:

"Miinafiklik edenleri de agiga vurmay1 murat etmisti. Onlara,
gelin, Allah yolunda savasin yahut da onlar1 defedin deyince,
savasmay1 bilseydik elbette size uyardik dediler. Halbuki onlar,

o giin imandan ziyade kiifre yakindilar. Ozlerinde olmayani
soze getiriyorlardi. Onlarin biitiin gizlediklerini Allah bilir."!

Miisliimanlardan bazis1 (Ibn-i Abbas'in dedigine gére Abdullah b.
Amr b. Hizam idi) Abdullah b. Ubeyy b. Selul ve yarenlerinin,
Miisliimanlarin Uhud'a hareket giizergdhinda islam ordusundan ayrilip
Medine'ye donmeye karar verdiklerini gériince soyle dedi:

"Gelin, Allah i¢in O'nun yolunda savasin; en azindan vataniniz ve
yakinlarinizi tehdit eden tehlikenin karsisinda durun."?

Abdullah b. Ubeyy, Medine'de kalip sehri savunma Onerisinin
Peygamber (s.a.a) tarafindan kabul edilmemesi bahanesiyle, yaklasik 300
kisilik diigiindesiyle Islam ordusundan ayrildilar. Halbuki Kureysliler
Medine'yi hedeflemislerdi ve o sehir onda mukim olan kabilelerin ortak
yasam alaniydi ve aklin hiikmiine goére hepsinin ihtilaflari ve ciizi
hosnutsuzluklar1 bir kenara birakmalar1 ve sehri savunup ortak diigsman
tehlikesini defetmeleri gerekirdi.

Simdi de Islam diinyast ortak ve tehlikeli diismanlarla karsi

1-Al-i imran, 167.
2-Nasir Mekarim Sirazi, Tefsir-i Numune, Tahran 1372, c. 3, s. 167.
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karsiyadir. Akil ve din onlarin karsisinda vahdeti gerektirmektedir.
Imam Humeyni bu konuda sdyle diyor:

"Bugiin &yle bir giindiir ki, biitiin Islam toplumlari, Islam'in
ozlinl ortadan kaldirmak isteyen seytani giiclerle kars1 karsiyadir.
Bu giigler, Islam'in kendileri icin bir tehlike oldugunun idrakine
varmiglar. Onlar i¢in tehlike olan sey, Miisliman milletlerin
vahdetidir."

Bu konudaki esas mesele, bu diismanhgin varligini algilamaktir. Islam
immetinin vahdetini boylesi ortak bir diismanin etkilemesine izin
vermek, Islam devletleri ve halklarinin, o tehlikeyi dogru anlama ve
degerlendirmeden yoksun olduklarindan kaynaklidir.

Agin Gruplarla Miicadele

Toplumlar ve devletlerarasinda her zaman ortak taleplere oranla,
halkin ekseriyetinden daha fazla talepleri olan kisi ve gruplar vardir.

Genellikle halkin ¢ogunlugu, siyasi ve sosyal bir¢ok gercekleri
dengeleme hususunda beklentilerini ayarlar ve orta yolda karar kilarlar.
Halbuki bu gruplar beklentilerini, mevcut gerceklerin kabiliyet ve
kapasitesini fazlasiyla asacak sekilde olusturuyorlar. Bazen asir1 ve
zorlama hareketleriyle toplumu istirap, giivensizlik ve bozgunculuga
maruz birakirlar.

Miislim b. Haccac Ebu Hureyre'den, o da Peygamber'den soyle
nakleder:

"Kim itaatin disina ¢ikip cemaatten ayrilir ve Oliirse, cahiliyet
lizere Olmiis olur ve kim mechul bir sancagin altinda savasr,
yakinlar1 ve kabilesi icin hiddetlenir veya akrabalik taassubuna
davet eder ya da ona yardim edip 6liirse, yine cahiliyet Sliimiiyle
O0lmiis olur; kim timmetime karsit ayaklamr, iyi kotii demeden
old{iriir, miiminlerinden el ¢ekmez ve onlarla yaptig1 anlagsmalara
vefa etmez ise, benden degildir ve ben de onlardan degilim."?

Yine Miislim, Arfece'den rivayet ediyor ki Peygamber'den duydum
soyle buyuruyordu:

1-Sahife-i Nur, c. 13, s. 45-46.
2-Sahih-i Miislim, Nevevi Serhi, Beyrut, c. 12; Kitabu I-Imare, s. 238, 239, h.848.
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"Gelecekte kargasalar ¢ikacak. Her kim bu timmetin birlik ve
beraberligini bozmak isterse, kim olursa olsun kiligtan gegirin."?

Hz. Ali (a.s) zamaninda ortaya ¢ikan bu asir1 gruplarin 6rnegi Neh-
revan Haricileriydi. Onlar Siffin savasinin ortasinda o Hazretin zafer
emareleri asikar olmusken Amr b. As'in hileleriyle Muaviye ile
hakemiyeti kabule zorladilar. O Hazretin kabul etmesinden sonra da
1srarla o anlagmay1 bozmasinmi istediler ve o Hazretten olumsuz cevap
alinca muhalefet bayragimi acip diismanliklarini artirdilar ve sonunda
Nehrevan savasimi baglatip onca musibetlere sebep oldular. Ali (a.s)
onlarin fitnesini bertaraf etmek i¢in ¢ogunu kiligtan gegirdi.

Bugiin de cesitli sekil ve sloganlarla diismanin degirmenine su tasiyan
ve aym1 seytani hedefleri takip eden ve her giin bir yerde Islam iimmeti
arasinda nifak tohumlarn eken kisi ve gruplar mevcuttur.

Hic siiphesiz Islam {immetinin akilli miicadelesi, onlarin fitne ve
cabalarini sonugsuz birakacaktir.

1-Sahih-i Miislim, Nevevi serhi, c. 12; Kitabu'l-imare, s. 241, h. 1852.



Dil ve Dilbilim Uzerine

Dr. Muhammed Bakir Saidirtigsen

Bu makale, genel hatlariyla da olsa, dil ve dilbilim kavrami, dil
felsefesi, lafiz ve mananin baglantisindaki tarz, dille anlatimin iletigimsel
niteligi, rasyonel anlagsmanmin kurallihginin ve standart dilin izahi
konusunda panoramik bir resim ¢ekecektir.

Dil Nedir?

Dil, sozlik anlami, yani girtlagin hareketli ve kash organi,
konugmanin en énemli araci!, Farsca ve Ingilizce! gibi bir millete ya da
topluluga 6zgii sdyleyis olmasi bir yana, karmagiklig1 ve genis kapsami g6z
oniinde bulunduruldugunda vyiizyillardan bu yana siiren derin
arastirmalardan sonra bile héila olmas: gerektigi gibi taninamayan insanin
varligindaki esrarengiz yonlerden biridir.

Tabii ki bu konu tiim aragtirmalarin merkezidir: Dil, irtibat kurma ve
mesaj1 iletmede insan zihninin giiclerinden biridir. Konusma ve soz, bu
gliclin semiyolojisi ve harici zuhurudur.? Hatta kendi basimiza diisiince
halindeyken ve hi¢ kimseyle konusmuyorken de, soze dokmeksizin dil
glciimiizii kullanir ve ondan yararlaniriz. Bir felaket ve hadise sonucunda
veya anadan dogma dilsiz olanlar da dil nimetinden nasipsiz degildir. Tek
fark, dili kullanirken fonetik isaretler veya sz yerine hareket
sembollerinden (el ve dudak hareketlerinden) yardim alirlar.

1-Bkz: Miisiri Mehsid, Farsca Karsilastirmal [lk Alfabe, s. 534.
1-Bkz: Dehhoda Ali Ekber, Dehhoda SézIiigi, s. 11130.
2-Bkz: Batini Muhammed Riza, Dil ve Diisiince, s. 112.
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"Lisan" kelimesi Kur'an-1 Kerim'de birka¢ kez kullanilmistir. Bu
kelimenin Kur'an'daki kullamimlar1 incelendiginde kimi zaman "lugat"
anlaminda gectigi goriilecektir. Kelime, asagidaki ayetlerde bu anlamda
gecmektedir:

"Her peygamberi ancak kendi kavminin lisaniyla
gonderdik."
"(Musa'nin kitabiyla) ahenk icinde Arapga bir kitaptir"?

"Derler ki: Ona birisi 6gretiyor. [Bu Kur'an'1] nispet ettikleri
kisinin dili laldir, oysa bu [Kur'an] apacik Arapca'dir." ®

"Ona konustugu bir dil vermedik mi; s6z sdoyleme, yeme ve
igmede ona yardimci olan iki de dudak?" *

"Allemehu’l-beyan"” ciimle-i serifindeki "beyan”da aymi anlamu ifade
etmektedir. Allame Tabatabai bu ayeti izah ederken soyle yazar:

Beyan, bir seyi asikdr etmektir. Bununla kasdedilen, insanin
kalbindekini izhar etmesidir. Bu, en hayranlik uyandiran nimetlerden ve
insana bunun 6gretilmesi, Allah'in insana 6zgii liituflarindandir.

O halde s6z ve beyan, sadece akciger ve hangerenin islevi ve ses
iiretimi degildir. Bilakis insan, ilahi ilhamla, ses ve ahenk dizisinden harf,
harflerin birlesmesinden de muhatabin algisina goériinmeyen seyleri
goriiniir kilacak ve s6z soyleyene irili ufakl, gizli sakli hakikatleri ortaya
koyarak diinyanin gelecegini tasvir etmeye gii¢ verecek anlami ifade
etmek {izere isaretler iiretir. Bu sayede de, insay1 gerceklestiren kisi,
insanin sadece kendi diislincesiyle erigebilecegi hissedilmeyen anlamlar
hazirlayabilir.

Allame Tabatabail, daha sonra felsefi-sosyolojik bir tahlille, toplumsal
medeniyetin ve insanlik ailesinin gelismesinin, insanin konusma
kabiliyeti olmaksizin, anlatma ve anlagsma kapisin1i agmaksizin kolay
olamayacagi mevzusuna deginir. Eger ondaki bu 06zel yetenek var
olmasaydi insan diger varliklardan farkli olmayacakti.

Sonunda Allame, lafzin mana ile irtibatina isaret eder: Lafizlarin

1-Bkz: Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 6, s. 273; Zemahseri, e/-Kessaf, c.
2, 5. 539; Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, e/-Mizan, c.13, s.15.

2-Beled. 9.

3-Nahl. 103.

4-Beled. 9.
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alamet yapilmasi ve anlamlarin yerine konmasi goreceli bir seydir ve
insanin toplumsal hayatinin icabidir. Aynen bir lafz1 muhatap i¢in ifade
ettigimizde adeta manay1 sunmus oldugumuz gibi. Daha sonra bir diger
basamakta insanoglu "yazi"y1 lafizlar igin alamet ve isaret yapti. Oyleyse
"yaz1" da "kelam"'in hedefinin tamamlayicis1 ve onun goriiniimiidiir,
"kelam"in, anlamin goériintimii olmasi gibi.!

Séylenenler karsisinda, dilin ve soziin kabiliyetinin insanin varliginin
ozelliklerinden ve onun varolusuna tabi oldugu; su, hava ve tas gibi
bagimsiz tezahiirler olmadig1 sonucu ¢ikarilabilir. Tipk: dil ve s6ziin, elde
etme ve egitime ihtiya¢ duyuran yazinin tersine, insanin dogasinda kokii
bulunan ve her saglikli insanin 6nceden bahsedilmis bu giicii otomatik
olarak belirli ses isaretleri kalibina dokebilecegi -iginde yasadig: topluma
uygun olarak- Allah vergisi bir sey oldugunun soylenebilecegi gibi. Aymi
nedenle, iinlii dilbilimci Saussure'dan nakledilen tanimlardan birine gore
dil, parcalarinin birbirlerine tam bagimhligi bulundugu ve her birimin
degerinin onun birlesik haline tabi oldugu, birbirine bagl isaretler
toplamidir (yapi, sistem=structure).?

Delaletin Olugsmas1 ve Simgelerin Iliski Diizeni

Anlam ve sozii ortaya koyma yeteneginin, insanin varlik
ozelliklerinden oldugunu biliyoruz. Insanin fitrata uygun toplumsal
hayatinin boyutlarindan bir digeri de dil ve s6z madalyonunun diger
ylizinii gosterir. Beserin sosyal yasantisinin en temel 6gesi bagkalariyla
iligkide olmasidir. Zihinlerin 6tekiyle dogrudan ve aracisiz irtibati1 kolay
olmadigindan ve insan zihinsel birikimlerini veya dis diinyaya ait
nesnelerin bilgisini aktarmak icin onlar1 muhatabina dogrudan
gosteremeyeceginden, mecburen, bu amaci gerceklestirmede anlatma ve
anlagmanin en 6nemli ve en uygun vesilesi, insan isaret ve simgeler gibi
bagka araglar da kullaniyorsa da, dilin (lafzin) isaretlerinden
yararlanmaktir.?

1-Allame Tabatabai, e/-Mizan, c.19, 5.95-96, Ozetleyerek ve bazi kisimlan
secerek.

2-Necefi Ebulhasan, Dilbilimin Temelleri, s. 8.
3-Necefi Ebulhasan, age., s. 2.
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Sembol veya dal,! bir seye isaret eden sey demektir. Ornegin sokagin
duvarinda "—" simgesini goriirsek, kast edilenin, bu yoldan gitmek
gerektigi oldugunu anlariz. Delalet siireci, yani simgeden 6zel bir anlama
gecis kendiliginden gerceklesmez. Aksine oOnceden kararlagtirmaya
baghdir. Bununla birlikte simge ve onun anlami arasindaki iligki, daima
vazetme ve kararlagtirmaya gore de degildir. Sozgelimi herkes bir kus
resmi gordigiinde onun anlamimi bilir veya dumami gérmekle atesin
varligini, ayak izini goriince yiiriiyen birinin varligini, zil sesini isitince
kapinin arkasinda bir kimsenin var oldugunu hisseder. Buna gore klasik
mantikta birbirini gerektirme tiirlinden analizle bu delaletlerin her
birinde ii¢ cesit zikredilir. Oze iliskin ve akilc1 delalet?; zeki her insanin
aklini kullandiginda kavradig: seydir.

Kur'an'in bakigina denk, etkinin etkilenene (duman ve ateg) delaleti
gibi. Nitekim aklin kamit1 da bunu gerektirir: Varhik aleminin tiim
tezahiirleri Allah'in ayeti, onun sifatlarinin ve fiillerinin isaretidir. Dogal
delalet?, aciya tepki verme goriiniimiinde oldugu gibidir. Durumsal
delalet, aga¢ lafzinin onun hakikatine delalet etmesi gibidir. Vazedilmis
delalet, insan lafzinin onun anlamina delalet etmesi gibi 1afzi olan ve
tablolar, cizgiler, tasvirler gibi l1afzi olmayan seklinde iki tiire ayrilmistir.>
Ayni zamanda vazedilmis semboller ve alametlerin kimisinin genele ait
ve tim akillarin kistas ve kararlastirmasina gore oldugu; kimisinin de,
mutasavviflarin sembolik dilinde goriildiigii gibi, bireysel, sahsi ve
kisilerin batini basiretleri veya zihinsel varsayimlar1 temelinde
gerceklestigi buna ilave edilebilir.

Dolayisiyla, delalet eden, her ne kadar daima bir kelime degilse de
halkin arasinda yaygin olan dil, her seyden ¢ok ses simgelerini, kelimeleri
kullanir ve {izerinde derinlesmeyi, derinlemesine diisiinmeyi hak eder.

Her sembolde ii¢ unsur vardir: Delalet eden veya simge, medlul® veya
anlam, delalet adin1 alan bu ikisi arasindaki iligki. Mantik¢ilarin bir

1-Delalet eden, gosteren, isaret eden. (Logatname-i Dehhoda /Cev.)
2-Metinde "Delalet-i zati ve akli" (Cev.)

3-Metinde "Delalet-i tabii" (Cev.)

4-Metinde "Delalet-i vaz'l" (Cev.)

5-Muzaffer Muhammedriza, e/-Mantik, s. 36.

6-Delalet edilen, gosterilen, isaret edilen (Logatname-i Dehhoda /Cev.)
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boliimiine gore simgeden seye veya harici nesneye ulagmak icin her iki
asamadan da (medlul) ge¢mek gerekir: Delalet edenin medlula isareti ve
medluliin harici seye isareti. Hace agiklikla soyle yazar: "Delaletin tasnifi,
kullanihgina gore tgtiir. Birincisi, zihinsel suretlerin tabii olan harici
nesnelere delaletidir. Ikincisi, lafizlarin ve 1afzi ibarelerin zihinsel
suretlere ve zihinsel suretler aracilifiyla da vazedilmis harici nesnelere
delaletidir. Uglinciisii, yazimin lafizlara, onun aracihfiyla zihinsel
suretlere ve onun araciligiyla da vazedilmis harici nesnelere delaletidir."!

Lafiz ve Anlamin iliskisi

Insanin dili lafiz ve anlamin birlesmesinden olusmus bir terkiptir.
Soziin isaretleri ve sembolleri dig diinyanin (afaki ve enfiisi)
gerceklikleriyle irtibathidir ve anlamlarin agiklayicisidir. Bu irtibat oyle
saglamdir ki bagkalariyla muamele uzayinda bir konusani isittigimizde,
zihnimiz, ortaya koydugu lafizlarin suretine iltifat etmeksizin bir dizi
anlamla kargilagir. O kadar ki, anlamin cirkinligi ve giizelligi lafizlarin
begenilmesine veya nefret edilmesine yol agar.

Dilbilimcilerin ve Miisliiman usulciilerin 6nem verdikleri soru sudur:
Acaba lafiz ve anlam arasindaki irtibat tekvini? midir ve anlam, lafzin 6zl
ve tabiatimin bir parcast midir, yoksa lafzin anlama delalet etmesi gibi
kararlagtirilmis (uzlagimsal) bir sey midir?

Bagka bir ifadeyle, lafzin gercek anlama delaleti nedensellikle ilgili
oldugundan ve lafzin zihinsel varlig1, anlamin zihinsel varliginin ve zihne
intikalin sebebi sayildigindan sebep-sonug iliskisinin kaynaginin ne
oldugu sorusu soz konusu edilmistir. Acaba lafiz ve anlam arasindaki iligki
6ze mi iligkindir ve anlam, tipki ates ile 1s1 arasindaki iligki gibi, lafzin 6z
ve tabiatinin parcast midir? Yoksa bu iligki, vazedilmis olarak ifade edilen
bir dis etkenden ve goreceli kararlagtirmadan m1 kaynaklanmaktadir?

Lafiz ve anlam arasinda 6ze dair higbir ilisgkinin bulunmadig gayet
aciktir. Yeni anlamlarin ortaya ¢ikisi, lafiz-anlam iligkisinin katihima ve
degisime agik olmasi bu iliskinin goreceli oldugunun ve sebep-sonug
baginin kanitidir. Bu nedenle eski ve yeni pek ¢ok dilbilimci, hekimler,
fikih usulii ulemasi ve Miisliiman edebiyatcilar, dilin sureti ile onu

1-Ttsi Hace Nasir, Esasu [-Iktibas, nesr: Miiderris Rezevi, s. 63.
2-Allah tarafindan yoktan varedilme, yaratilma (Logatname-i Dehhoda/ Cev.)
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gosteren anlam arasinda o0z ilgilendiren hicbir iligki tiriiniin
bulunmadigina; lafiz ve anlam arasindaki nedensellik ve delalet iligkisinin
vazedilmis (tayin edilmis veya belirlenmis) tiirden olduguna inanirlar.!
Bagka bir ifadeyle soziin sembolleri yalmizca vazedildikten ve ondan
haberdar olduktan sonra anlami gosterebilir ve delalet, vazedilmeyle
irtibath bir tasavvurdur.

Tabii ki burada temel bir soru kargimiza ¢ikmaktadir: Vazetmenin
hakikati nedir? Vazeden kimdir? Bu sorular1 analiz eden gesitli goriisler
soz konusudur.? Bu meselenin ayrintisim1 kendi 6zel alanina birakiyoruz.
Ama burada, zaruret 6lgiisiince, sadece ¢agdas diisiiniir Sehid Ayetullah
Sadr'in goriisiinii agiklamakla yetinecegiz. O, lafzin anlama delaletini izah
ederken soyle der: "Lafzin gercek anlama delaleti nedensellik
tirlindendir." Bunun anlami sudur ki, lafzin zihinsel varligi, anlamin
zihinsel varhiginin sebebi olmaktadir. Bu nedenselligin kaynag: nedir?
Acaba lafiz ve mana arasindaki iligki, ates ve 1sinin iligkisi gibi 6ze iligkin
midir? Birinci varsayimin kabul edilemez oldugu gayet agiktir.

Daha sonra vazetmenin hakikatinin ne oldugu sorusunu ortaya atar.
Acaba vazeden, ikisinin birbirini gerektirmesinin gercek bir sey olacag:
sekilde lafzin tabiat1 ile anlamin tabiat1 arasinda dogrudan nedensellik
icat edebilir mi? Yoksa vazeden, lafza bir sifat kazandinir da ondan sonra
zihinde anlami ¢agristiran sebep mi olusur? Gergek nedenselligin hakiki
sebep i¢in oze iliskin sifat oldugu ortadadir ve o, bir sey icin gorece
yapilamaz; ayrica lafiz, gorecelikle, anlami anlatmanin hakiki aracina
doniigtiiriilemez.

Fakat anlami c¢agnstiran sebebi olan lafza sifat kazandirma siirecinin
niteligi konusunda iki goriis vardir: Gorececi goriis ve yiikiimlilitk goriist.

Gorececi goriis, vazedenin, hitkmedici goreceligi yerine getirdigine
inanir. Bunun da birkag icab: vardir: a) Anlama lafiz var etmek; siiriiciilitk
kilavuz isaretleri, b) Anlamin indirilmis varligi olarak lafza itibar ve
anlamin izlerini tagiyan onunla biitiinlesme, c¢) Anlam1 anlatmanin hakiki
araci olarak lafza itibar.

Yikiimlilik goriisii de vazetmeye itibar edilemeyecegini, aksine,

1-Bkz: Molla Horasani Muhammed Kazim, Kifayetul-Usul, c.1, s.10; Hol
Seyyid Ebulkasim, Muhadarat fi UsuliI-Fikh, c.1, s.34; Tabatabai Seyyid Muham-
med Hiiseyin, Felsefenin llkeleri ve Realizm Yéntemi, c.2, 6. Makale.

2-Bkz: Sadr Muhammed Bakir, Usul [imindeki T: artismalar, c.1, s.73-86.
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vazeden katindan, 6zel bir anlami anlatmay1r murat etmesi ve lafz1 o
anlama baglamas1 hari¢ hicbir sey sdylemeyene yiikiimliilik bulundugunu
savunur.

Ama Sehid Sadr, vazetmenin hakikatini yorumlarken soyle der:
Allah, bir seyin hissedilmesini, zihnin o seyin suretine intikalinin sebebi
yapmaktadir ve bu, yaratiligsal! bir yasadir.

Sadr, vazetmenin, hitkme dair ve goreceli var edilmis seylerin
sahiplenilmesi gibi olmadig, bilakis 6zel sartlarda lafiz ile anlam arasinda
goriiniir hale gelen ve zihnin nesnenin suretine intikal ettigi doga
yasasinin {riinéi yaratiligsal bir is oldugu izahina ilaveten soyle der:
Vazetmeden kaynaklanan delalet daima tasavvura ait bir delalettir. Buna
gore, suur sahibi ile suurdan yoksun sdyleyen arasinda fark yoktur.

Sehid Sadr, vazedenin kim oldugu sorusuna cevap verirken iki
ihtimalden, Allah'in ve insanmin vazeden olmasindan bahseder. Fakat
kendisinin vazetmenin hakikatini tahlili sayesinde, vazetme seyrinin basit
bir dogal siire¢ oldugunun ve insan duygusunda lafizla uyarma ile anlam
arasindaki sart olma manasmma geldiginin aydinhiga kavustugunu
hatirlatir. Nitekim bu irtibat, tiim insanlar i¢in hazir durumdaki zihinsel
cevaplandirma yasasinin gergeklesmesini harekete gecirir. So6ziiniin
devaminda s6yle der: Biitiin bunlara ragmen, vazetmenin yiizde yiiz
beseri bir ig oldugunun soylenebilmesi igin vazetmenin ilahi oldugu
teorisini reddeden kesin bir kanit mevcut degildir. Bunun aksine, isimler,
lafizlar ve bunlarin kullanim sekli Adem'e (a.s) 6gretildigine gore beser
hayatinda vazetmenin baglangicinin ilahi litufla olmasi muhtemeldir.
Hatta kelimenin aslinin ilham oldugu varsayimi da uzak ihtimal degildir.
Rivayette belirtildigine gore Adem ve Havva diisiisten 6nce kelime ve
diyalogdan haberdardi.?

Bir Metnin Dilinin Cok Alanli Olma imkani

Dilin gesitli kullanim bi¢imlerini incelemede dikkat edilmesi zorunlu
goriinen nokta, bu kategorinin, bir dilin konugmasinin 6ncelikli kimligine
doniik oldugudur. Yoksa Austin gibi ¢agdas bazi dilbilimcilerin belirttigi
iizere, bir metnin ve bir hitkmiin eszamanl olarak ¢ok sayida pratiklere

1-Metinde "tekvini" (Cev.)
2-Usul llmindeki Tartismalar, c. 1, s. 72-87.
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sahip olma ozelliginden faydalandigi gercegi inkdr edilemez. Bizim
inancimiza gére Kur'an-1 Kerim bu acgidan ¢ok alanli olma &zelligine
sahiptir. Yani Kur'an-1 Kerim'in haber bicimindeki hiikiimleri tavsife
dayali olmalarina ragmen ayni zamanda harekete gecirici 6zellige de
haizdir. Tipki Kur'an'in dogrudan yiikiimliiliik bildiren hiikiimlerinin
aym psikolojik etkiyi yaratmada gercegi hikaye etme niteligine sahip
olmasi gibi. Metnin yapis1 ve muhtevasi, hakikatleri beyan ederken
oldugu gibi insanin aklini ve kalbini iknada kendisini gostermektedir.

Dil ve Gergeklik

Dil ve gergeklik arasinda devamlilik iligkisi vardir. Bir diger ifadeyle,
dilin temeli ve onun varolus sebebi, insanin suur ve idrak kuvvetinin
yansittig1 digsal gercekliktir. Bundan dolay: insanlarin irtibat1 gerceklige
gore bicimlenir, bagka bir seye gore degil.

Insanin zihinsel giicii, harici higbir anlami olmayan simurg gibi
kavramlar tiretmeye gii¢ yetirebilmesi ya da kinaye, metafor, tesbih gibi
soziin i¢inde yaygin olan mecaz sdyleyisler yaratabilmesi, sanildig: gibi
var olan her seyin dilin yapisindan ibaret oldugu ve bunun &tesinde bir
gerceklik bulunmadig: iddiasin1 dogrulamaz. Bu bakis agisi, epistemoloji
ve ontolojide s6z konusu edildigi ve iizerinde derinlemesine diisiintildiigi
gibi, insan her seyin 6l¢iitli sayan sofist goriistiir.!

Dil ve Tefekkiir

Dil, insanin faaliyetlerinden biri ve psikolojinin dilsel davramis
(verbal behavior) olarak isimlendirdigi boyutlarindan biridir. Ama ¢ok
eski zamanlardan beri dil ve tefekkiirin iliskisinin ne oldugu
sorulmaktadir. Acaba dil olmaksizin tefekkiir miimkiin miidiir? Acaba dil;
tefekkiir, hayal, soyutlama, genelleme, ¢ikarim, yargida bulunma gibi
zihnin yiiksek faaliyetlerinin var olma sart1 midir sadece? Yoksa dil, fikir
ve diislince iiretmenin etkeni olduguna gére konusma ve sozii kullanma
yeteneginden yoksun bir insan ayni zamanda tefekkiir giiciinden de mi
yoksundur? Her ne sekilde olursa olsun insan, diisiince, duygu ve hislerini

1-Bkz: Tabatabai Muhammed Hiiseyin-Murtaza Mutahhari, Felsefenin
Iikeleri ve Realizm Yéntemi, c. 2 ve 3, Besinci, Altinci ve Yedinci Makale.
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sembollestirme kalibina nasil dokebilir? Acaba bu kalip, zihnin
derunundaki mesajin mahiyet ve muhtevasini da degistirebilir mi?

Gergek sudur ki, tefekkiir ve diisiince {iretme ve yaraticilik gibi
zihnin yiiksek faaliyetlerinin kokeni, insanin, soyut ruhun 1s181nda sahip
oldugu sinir sistemidir. Eger insanin soyut egosu ve kendine 6zgii sinir
sistemi olmasaydi o zihinsel yiiksek faaliyetleri gelistirememekle
kalmayacak, hatta dili bile kullanamayacakti.

Bu sebeple psikologlar, karine ve delillerin toplamindan,
kararlagtirilmig sembollestirme mekanizmasi olan dilin kullaniminin
insana 6zgii oldugu seklindeki sonucu ¢ikartirlar. Oze iligkin ve insana
onceden verilmis bu yetenek, ona, dilin karmasik diizenini kullanma
imkanim bahgeder. Bu yiizden dil, tefekkiiriin sart1 degildir. Fakat insanin
tefekkiirde ve zihnin diger yiiksek faaliyetlerinde sahip oldugu yeterliligi
oldukea ytiiksek oranlara ¢ikartir.!

Dil, Diinya Goriisii ve Degerler Diizeni

Dil, fiiliyatta zuhur ettiginde toplumsal bir yapidir ve insanlarin
tefekkiiriine denktir. Bu sebeple bir toplumun diinya goriisii, inanglar ve
itikadi degerleriyle saglam bir baga sahiptir. insanlarin zihin sayfasi ve
suur giiciinde yeri bulunan sey, dis diinyadaki kanitlarin kendisi degil,
aksine onlarin kavram ve anlamlaridir. Kavramlarin yansimasi ve onlarin
nedeni ni¢ini, nesneler ve anlamlarla ilgili goriis ve bakis agimiza tabidir.
Baska bir ifadeyle hakikatler; Allah, insan, ruh, giines gibi 6ze dair isimler
kabilinden ister nesnel olsun, ya da agk, iman, cihat, 6zgiirlikk gibi anlam
ismi kabilinden ister soyut hakikatler olsun baglangi¢ta insanlar igin bir
tasavvurdur, daha sonra dile dokiiliir ve tanima kavusur.

Baska bir anlatimla, lafizlarin semantiginde iki gerceklik yan yana
getirilmelidir. Biri vazetme makami, digeri ise kelimeyi metinde
kullanma makamidir. Lafizlarin; vazetme konumunda, anlamin
hakikatinin ve her tiirli bag ve kendine 6zgii 6zellikten kopmasinin
karsisinda yer aldigi dogrudur. Ama lafizlarin, 6zellikle de inanglar ve
degerler alamina ait lafizlarin, kullanicimin istifade mevkiinde ve
kapsaminda asil anlam bakimindan o6zellikli hususiyetler kazandig:
gercegi de gormezden gelinemez. Kimi zaman niteliklerin sinirlanmasi,

1-Bkz: Dil ve Tefekkiir, s. 117.
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bir hakikatin dogrulanmasi sahasiyla baglantilidir. Kimi zaman da 6zel bir
orfiin ortaya cikisi ve anlamin yeni bir manaya doniismesi ile iligkilidir.
Her ne sekilde olursa olsun, bu mevzua dikkat edildiginde bir metinde
mevcut bulunan lafizlar, s6z dokusundan ve semantigin kendine 6zgii
iislubundan koparilamaz. Bu yiizden "Allah" kavrami Kur'an'da, Islami
diinya goriisinde ve Miislimanlarin akli-dini diislincesinde, diger
goriislerdeki Tanri kavrayisi ve tarifinden ayirt edilmektedir. Aym

sekilde, deginilmis olan "insan", "6zgiirlik", "cihat", "sehadet" ve benzeri
diger kavramlar da boyledir.!

Cesitli Diller ve Sinirlandirmanin Olg¢iitii

Soylenenlerden anlasilmig olmahdir ki dil, hakikatlerin vekili ve
anlamlarin tercimamdir. Bagka bir ifadeyle, dilin dogal ve fiziksel bir
alani vardir. Yani insanin viicudundaki ses olusturma aygitlarini kullanma
yoluyla iiretilen ses alani; hakikatler ve anlamlar alemiyle baglantih
anlam alan.

Anlamlarnn seslere yansimasi ve bu ikisinin olusturdugu orgii, dile
fiiliyata ge¢meyi bahseden seydir. Dil, anlam diinyasinin yansimasiyla,
nesnelerin adlandirilmasiyla ve onlarin nispetlerinin ifade edilmesiyle
suskun varlhigr bize tamitir. "Insan, agac¢, adalet, agsk" dedigimizde bu
kelimelerin her birinden sonra zihnimizde bir anlam kiitlesi resimlenir.

Ama anlamlar diinyasi her zaman dosdogru ve apacik degildir.
Aksine, diinya, kivrim kivrim, karmagik ve belirsizliklerle halelenmis
haldedir. Agac ve insan gibi 6zle ilgili hakikat ve anlamlarin, agk ve adalet
gibi soyut hakikat ve anlamlardan farki, ilgiyi fazlasiyla hak etmektedir.
Aym sekilde, hakikat ve anlamlarin terciimani olan dil de agiklik ve
belirsizlik bakimindan insanin varlik dlemine iligkin bilgisine uygun
olarak muhtelif gériiniimler alir.

Ote yandan, dil, harici dleme ilave olarak insamin varhiginin da
tercimani oldugundan ve insan, yaraticihik giicleri bakimindan oldukga
karmagik bir diizene ve gesitli boyutlara sahip bulundugundan bu agidan
da insanin dilindeki yenilenmeler géz ard1 edilemez. Dilin esas kullanimi

1-Bkz: Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, cev: Ahmed Aram, ITI. Boliim; Avde
Halil Avde, Cahiliye Siiri ile Kuran-1 Kerim in dili Arasindaki Delalet []1’,5‘]{151, II1.
Boliim.
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anlami iletmek icin bir ara¢ olmasina ragmen, bu vasfa karsin, insandaki
hissetme, hayal ve duygu giicii onun 6niinde, harici gercekleri anlatan
hakiki ve soyut anlamlara ek olarak, kendisinin de tamamen goreceli
kavramlar zinciri ve harici hi¢bir karsiligi olmayan roman gibi edebi ve
sanatsal dilin tezahiirleri kabilinden biitiiniiyle hayali anlamlar mecmuasi
yaratmasina firsat acar.

Sonug itibariyle, anlami ifade etmede dilin ve ses sembollerinin
simirhilig da gézden uzak tutulamaz. Bildigimiz gibi varligin hakikatleri
ve anlamlar1 sahasi daima dilin kaliplarindan genistir. Nice anlamlar
vardir ki uzun endamlan dilin beden olgiisiine sigmaz ve bu da dilde bir
tiir kapalilik ve toza bulanmighgin ortaya ¢ikmasindaki etkendir.

Nice manalar var ki dilin ndmahremlerinden
Tiim sakalara ragmen sir perdelerinin ardinda kald1!

Nitekim arifler, kesif ve suhud ehli, dilin, bulduklarini ifade etmedeki
sinirliligindan ve yetersizliginden siirekli olarak sikayet etmislerdir:

Aski serh ve beyan igin ne sdylesem
Aska geldigimde mahcup olur dil?

Soylenenlerden, dilin ¢esitli kategorilerinin, dilin mubhtelif
kullanimlarinin gergeklik ve anlamla bagina nasil yerlestigi anlagilmig
olmalidir; bu kategoriler akli simirlamaya degil, cesitli itibarlarin
yerlesmesine ve dikkate alinmasina dayansa da.

Olgularn tasvirle kullanimi dil yoluyla inceleme konusu yapildiginda
"tasvir dili" ortaya cikar. Hakikatleri ve anlamlari tasvir, kimi zaman
harici gerceklerin bilimsel bilgisine gore ve sadece bilimsel kurallilik
icinde izah edildiginde gerceklesir; burada ‘bilimsel dil'le kars:
kargiyayizdir. Kimi zaman da gergeklerin normal ve genel bilgisine gore
ve giinliik siradan konusmanin izahiyla suret bulur; bu da "sohbet dili"dir.
Bazen bagka bir gerceklige delalet eden olgulara sembolik bakis gibi diger
hakikatlerin sembolii olan vasitalarin 1s181nda dilde simgesel boyutu
bulunan birtakim kelimeler zuhur eder; mesela bir iilkenin kurulus
simgesi sayilan bayrak, sehidin alameti olan lale, hicran ve ayrligin
gostergesi (sembolik dilde) ney gibi. Sonug itibariyle bazen hakikatlerin
tasviri insanin hissiyati ve psikolojik tahayyiiliiniin yardimina katihir ve

1-Bidil.
2-Mevlana.
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"edebi ve sanatsal dil"i ortaya ¢ikartir.

Dil, insanin diislincesinin terctimani olarak, hakikatleri sebep-sonug
iligkisinin tahlili ve akilci-¢ikarimci! izahi yoluyla mantiksal, felsefi ve
matematiksel kanitlar kalibina doktiiginde akilci ve felsefi dille
kargilagmig oluruz.

Bunlara ilaveten bazen dil, gerceklerin ve anlamlarin hiikkmi veya
onlarin sebep-sonug iligkisi degildir. Aksine, soyleyenin istekleri veya
i¢sel hallerinin gostergesidir. Usul-i fikih ilminin 1stilahiyla muhatabs fiile
"ba's" (gondermek) veya onu "zecr' (engellemek) amaciyla suret bulan
emr ve nehy ve bir tiir "konugma fiili" durumundaki diger hiikiim insa
eden akitler, yiiktimliiliikler ve kararlar dil yoluyla gerceklesir. Tipk:
arzular, hiiziin, ge¢mise hasret, memnuniyet, sitem, nefret, yakaris vs.
beyaninin da "duygusal dili" ortaya ¢ikardig: gibi.

Haber Dili ve Hiikiim Dili

Dilin diger bir kategorisi de "haber dili" ve ‘hiikiim dili"dir.
Mantik¢ilarin tamimina gore? cilimleler, anlam ve baglamlar1 dikkate
alindiginda iki tiirdiirler: Biri, ihbari olarak adlandirilan dogrulanabilir ve
yanligla-nabilir ciimlelerdir. Mesela "Yagmur yagdi" gibi. Mantikta mesele
soyle tarif edilir: Ozii itibariyle dogrulanabilir ve yanlislanabilir kamil
haber terkibi. Ikincisi ise insal olarak isimlendirilmis dogrulanamayan ve
yanhs-lanamayan ciimlelerdir. insai ciimlelerin muhtelif kisimlar1 vardir
ve sayilar1 yirminin iistiine ¢ikarilabilir. Emir, nehiy, soru, rica, arzu,
nida, tek tarafli hiikiimler, akitler, duygu beyani, memnuniyet, 6vgi,
lanet, nefret, yemin gibi ciimleler. Kur'an-1 Kerim'de her iki tiiriin, hem
ihbari hem de insal ciimlelerin var oldugu ittifak konusudur. Onemli
mevzu, bu ikisinin nasil ¢6ziimlenip tahlil edilecegi meselesidir. Ciimleler
ve onlarin bilgi veren kimligini gelecek boliimlerde inceleyecegiz.

Hakiki Dil ve Mecazi Dil

Beyanin tarzina incelikli bakis, vazedilmis lugat manasina itibar ve
vefa ya da ondan sapma hakiki ve mecazi dili ortaya ¢ikarir. Hakiki
anlam, lafzin vazedildigi asli ve temel anlamin lafzim1 gosterir. Tipki "el"
dedigimizde kastettigimiz seyin bilinen 6zel organ olmas: gibi. Ibn Esir,

1-Metinde "istidlali" (Cev.)
2-Bkz: el-Mantik, s. 58.
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hakikati tarif ederken soyle der: "Hakikat, asil mevzua delalet eden
lafizdir."

Mecaz, mimli mastar, ge¢mek ve gecip gitmek anlamina gelir. Beyan
ilminin 1stilahina gore, lafzin, bedii ilminde alaka ad1 verilen miinasebetle
asli anlam1 ve hakiki mevzusu disginda kullanilmasidir. Tabii ki bu alaka
eger benzerlik tasiyorsa ona istiare denir. Eger tikellik, tiimellik,
nedensellik, hal ve mahal durumu, yakinlik? vs. gibi benzerligi bulunandan
bagka bir seyse mecaz-1 miirsel denir. Nitekim el dendiginde onunla gii¢
ve sulta anlami kastedilmis olabilir; atasoziindeki gibi: "El distiinde el
¢oktur."s

Buna ek olarak, lafzin mecaz anlamiyla kullanilmasinin diger sarti,
kimi zaman bu anlami se¢mek icin bir karinedir. Karine bazen hal
bildiren veya manevi lafiz veya yaziyla da olabilir. Tipki soyle
soylenirken oldugu gibi:

Bir yildiz parladi ve meclisin ay1 oldu
Cilgin gonltimiizii sdkin ve munis yapti

"Meclis" ve "goniil" kelimeleri, ay ve yi1ldizdan maksadin giizel yiizli
bir insan olduguna karinedir. Elbette ki karine bazen hakiki mana i¢in
sdrife (engelleyici) olabilir, bazen de sarife degildir. Yani lafiz, hakiki ve
hakiki olmayan her iki anlama da delalet edebilir. Mirza-yi Kummi s6yle
der: "Lafiz, vazedildigi seyde kullanildiginda hakikattir. Bunun disinda ise
—alaka icin- mecazdir. Hakikat, vazedene aittir."

Abdulkadir Ciircani de soyle der: "Tiim kelimelerin tek tek hakikati,
vazedenin vazetmesinde vuku bulani istedigim seydir.... 5"

Seyyid Ahmed Hasimi de soyle yazar: "Mecaz, bir seyi caiz
gormekten tiiretilmistir.... Asil anlamindan nakledilen ve uygun olmayan

1-ibn Esir, el-Mecamiu'l-Kebir, s. 28; el-Meselu's-Sair fi Edebi'l-Katib ve's-
Sair, c.1, s.58.

2-Metinde sirasiyla "ciiz'iyet, kiilliyet, sebebiyet, haliyet, mahalliyet, miica-
veret" (Cev.)

3-Humayi Celaleddin, Belagat [limleri ve Edebi Sanatlar, s. 246.

4-Kummi Mirza Ebulkasim, Kavaninul-Usul, s. 13.

5-Bedevi Tebane, Beyan IImi, s. 93.
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anlama delaletiyle kullanilan lafiz olarak isimlendirilmigtir."!

Mecaz, akli ve lugavi olarak ikiye ayrilmistir. Akl mecaz, mastarin
veya tiiretilmis kelimelerden birinin zahiren onunla ilgisi bulunmayan
seye isnadidir; fiilin zamana, mekana isnadi veya failin mastara isnadi
gibi. Lugavi mecaz, iki gesittir. Soyut veya miirsel mecaz; mesela "Soguk
ve sicak (iyi ve kotii) zaman eskitememis, otagin kapisina ulagamamais”
gibi. Bir de birlesik miirsel vardir; mesela "Gonliimiin semas1 yagmurlu"
gibi. Istiare, tasvir iireten ve hayale dayali, karinesi sirife ve alakasi da
benzerlik olan bir mecazdir: "Servi cemdnim neden ¢imene meyletmiyor"
ittisa?, tesbih ve tekid 6zellikleriyle mecaz hakikatten ayirt edilmektedir.?

Zikredilen tanimlardan, mecazin, dile, bir kelime i¢in ilk
kararlagtirilmis rolden daha fazla anlamlara ulagmay1 kolaylastirdigs, belli
bir gii¢ kazandirdig: agikliga kavusmus olmaktadir.

Kur'an'da hakikat ve mecaz bahsi ve goriislerin incelenmesi, firsat
buldukca deginecegimiz Kur'an'in dilbilimi {izerinde derinlemesine
durmay1 hak eden konulardandir.

Kinaye Dili

Gordigimiiz gibi, dil, anlam1 ifadede kimi zaman sarih ve agiktir,
kimi zaman da gizli ve kapali. Sozliikte kinaye, sozii iistii kapali olarak
soylemek demektir. Dilbilgisi istilahinda, belli bir seyi, ona aciklikla
delalet etmeyen lafizla tabir etmek demektir. Nitekim soyle denir: "Filan
geldi." Burada filandan kasut, belli bir kisidir.

Beyan ulemasinin 1stilahinda kinaye, kendi mevzulehi anlaminda
kullanilan, lakin bu anlamin kendisinin degil, akilc1 gereginin kastedildigi
lafizdir. Nitekim soyle denir: "Filanin evinin kapisi ardina kadar agiktir";
yani o misafirperver biridir. Bu sebeple denmistir ki: Lafzin kullaniminda
kinaye ve asli anlami yerine gereklerinden birinin murat edilmesidir. Bu
i¢ kisma ayrilir: Ya kinayeden maksat 6ziin bizzat kendisi veya onun
sifatidir yahut kastedilen, mevsuf i¢in sifat1 ispatlamak veya mevsufun

1-Hagimi Seyyid Ahmed, Cevahirul-Belaga, s.290; yine Alevi Yahya b.
Hamza, e/-Tiraz, c.1, s.43.

2-Anlami genisletme (Cev.)

3-Bkz: Enuse Hasan, Farsgca Edebi Sozliik, s. 1224.
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sifatin1 olumsuzlamaktir.!

Kinaye dilinin hakiki dil mi, yoksa mecazi mi oldugu meselesinde
farkl1 goriisler vardir.?2 Kinaye dilinin "mes", "lems"4, "miibageret" gibi
tabirlerle Kur'an'da kullanimi cinsel birlesme i¢in kinaye anlamindan
uzak goziikmemektedir.

Oyle anlagihiyor ki, bazi hakikatleri muhataba veya muhataplara
aktarmak ve anlagilmasimi saglamak i¢in dolayl séyleme iislubu olan hiciv
dili de kinaye dili sayilmaktadir ve ayn1 hitkmii tasir.

Sembolik Dil

Belirtildigi gibi, dil, harici gerceklikleri ve anlamlar iletmede bazen
direkt ve dogrudandir, bazen de dolayli, sakli ve kapallikla karisik.
Mecaz alani, genel olarak ikinci kisimdandir. Fakat mecaz anlamin
sartlarindan olan karine ve alakanin (miinasebet) varligi, mecazi
kullanimlarin dairesini sinirlar ve kurala baglar. Dolayl dilin, sembolik
dil, sembolik temsiller ve efsane gibi alaka ve karine sartlarinin giigliikle
taninabildigi bir diger tiirii daha vardir.

Remz,® Farsca'da da isaret etmek, nokta, dakika, sir, gizem, iki kisi
arasindaki gizli sey -Bu remzi anlamak herkesin harci degil / Yol varmaz
Kafa kartalsiz”, muamma, simge, alamet, delalet eden, 6zellikli isaret,
kararlagtirilmig isaret vs. anlaminda kullamilan® ve Avrupa dillerindeki
muadili sembol (symbol) -Farsca'da numad- kelimesi olan Arapga bir
kelimedir. Jung sembolii, kapali, taninmayan veya bize gizli sey olarak
tanimlamis ve bir kelime veya seklin, asikdr ve dogrudan anlamindan
fazlasini gosterdiginde sembolik kabul edildigini soylemistir.°

Bu kelime Kur'an'da sadece bir kez ge¢mistir:

Dolayisiyla semboliin genel anlami; zdhirinin ardinda yer alan anlam

1-Bkz: Tehanevi, Kessafu Istilahatil-Fiinun;, Logatname-i Dehhoda ve
edebiyat kitaplar1.

2-Bkz: Belagat Ilimleri ve Edebi Sanatlar, s. 256.

3-Temas (Cev.)

4-Dokumak (Cev.)

5-1liski (Gev.)

6-Sembol (Cev.)

7-Mevlana.

8-Logatname-i Dehhoda.

9-Jung, Carl Gustav, /nsan ve Sembolleri, Cev: Ebutalib Saremi, s. 24.
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ve icerige delalet eden alamet, isaret, kelime, terkip ve ctimledir.
Yukanidaki tiim lafizlarin ortak manasi, acgikligin bulunmamasi ve
gizliliktir.! Remzden cikartilan bu anlam, sembolii, genel anlamiyla
alamet kavraminin kargsisina 6zel bir istilah olarak koymamiza neden
olmaktadir.

Temsil Dili

Farsca'da mesel kelimesi; benzer, denk, misl, oykii, gosterge, benzer,
gibi, es vs. gibi kelimelerle terciime edilmistir. Bazen "ikinci mesel" yerine
tesbih "kaf"1 gelir:

Ibn Esir? meselin anlamlarindan birini tesbih olarak zikreder.
Nitekim mesel ve temsil kelimelerini de bir kabul eder. Su halde mesel,
tesbihin tiirlerinden biri sayilabilir.

Meselin diger kavramsal anlami da 6zdeyistir (darb-1 mesel). Belagat
ilminde, sdyleyenin onun araciligiyla bir sey anlattig1 ama kastettigi bagka
bir sey olan temsil, tasvir (image), dolayll anlatim veya mecaz telakki
edilir.

Bundan dolay1 temsil de istiare gibi, kisa veya uzun hikaye, ahlaki,
dini ve irfani veya toplumsal mesaj ya da diger bir formda agiklamalh
olarak ya da ortiik ve gizemli ifade edilir.

Sarhos deveden kacarken kuyuya diismiis adamin 6ykiisii® (giinlerini
geciren ve ahiretten gaflet icindeki adamin halini tasvir), Berzeviye
Tabib'in Kelile ve Dimne'de anlattig1 aslan ve tavsanin 6ykiisii,* Sadi'den
biilbiil ve karincanin hikayesi, Merzbanname'den’ tiiccar kolenin kissasi®
(insanin diinyaya diisiisii ve yiikselisi), Thvanu's-Safa'dan Buzingan
Adasi'min  insanlari’, Hammametu'l-Mutavvaka® (yardimlagsmanin
sembolii ya da beden tuzagina yakalanmis ulvi canlarin sembolii),

1-Purnamdariyan Taki, Fars Edebiyatinda Sembol ve Sembolik Hikayeler, s.1-4.
2-Bkz: el-Meselu 's-Séir, c. 1, s. 116.

3-Berzeviye Tabib, Kelile ve Dimne, s. 56.

4-Berzeviye Tabib, age.

5-Veravini Sadeddin, Merzbanname, s. 37-43.

6-Sadi Muslih b. Abdillah, Sadi Kiilliyat, s. 14.

7-ihvanu's-Safa, Resailu Ihvani's-Safa, c. 4, s. 37-40.

8-age., 1, s. 100.
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Mevlana'dan papagan ve tiiccarin Oykiisii! (can ve bedenin hikayesi), sah
ve cariyesi’? (can ve bedenin sembolii), John Bunyan'dan (1688) hacinin
seyahati (The Pilgrim's Progress), gibi eserlerin hepsi sembolik temsillerin
ornekleridir.

Aymi sekilde Hayy b. Yakzan (Diri Yiirekli Thtiyar), Risaletu't-Tayr
(Tuzaga Diismiis Kus) risaleleri, Ibn-i Sina'dan (hicri 428) Salaman ve
Ebsal (iki kardes), Sithreverdi'den Kissatul-Gurbeti'l-Garbiyye, Cebrail'in
Kanadinin Sesi, Kizil Akil, Munisu'l-Ussak, Karincalarin Dili, Fi Haleti't-
Tafuliyye vs., Ruzbilan Bakali'nin (hicri 606) Abherul-Asikin'i, Attar'in
Mantiku't-Tayr: ve benzerleri de sembolik temsilin 6rnekleri arasinda
sayilabilir.

Bu tiir oykiilerdeki 6nemli nokta, anlaticinin hayalperest zihninin
1s181nda seylerin, hayvanlarin, hatta akil, agk, giizellik, hiiziin gibi soyut
kavramlarin mecazi olarak sahsiyet kazanmig (personification) olmasidir.
Sozgelimi Hace Abdullah'in (hicri 481) Kenzu's-Salikin'inde ve Seyh-i
Israk'in Munisu I-Ussak'inda akil ve agkin miinazarasi gibi.

Sembolik ve alegorik dil dogrudan gercekligi anlatmaz ve esas
itibariyle, o mesajin temelini olusturan gergeklik olsa da manevi, irfani
veya toplumsal mesajlarinin 6tesinde bir gerceklik de yoktur. Bu sebeple
bu kissalarin Olcegi, anlam danesini aramalidir. Cinkii 1afzi baglamin
ardina diisersek giicliiklerle karsilagirz.

Bu Kelile ve Dimne, ctimlesi iftira
Degilse karga ne zaman leylekle tartismis
Ey birader, kissa bir 6lgektir

Mana onda dane misali

Mana danesini alir akilli insan

Bakmaz Olgege, eger olursa nakil

Efsane Dili

Soylenenlere ilaveten, dilde, hicbir muhteva ve dini, ahlaki ve
toplumsal mesaj icermeyen Oykil tiiriiniin de bulundugunu belirtelim.
Dilin bu cesidinin temeli yalin tahayyiildiir ve bunun armagam da
yalnizca oyalayici efsanelerdir; dinlere ve tanrilara dair beger
tahayyiiliiniin rettigi hayall mitolojiler, bu ciimleden olarak da,

1-Mevlana'min Mesnevi'si.
2-age.
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Sahname ve Hodayname'nin Pisdadi ve Kiyani siilalelerinden naklettigi!
kadim Iran'in mitolojik dykiileri ve gliniimiizde kaleme alinmis epeyce
fazla romanlar gibi.

Ustlire, ustlir ve istare kelimesine daginik ve bos soz, batil laf, efsane,
yalan ve temelsiz kissalar anlami verilmistir.? Kur'an-1 Kerim'de "lehvu'l-
hadis" ifadesi tam da efsaneler ve hayalperestce oykiiler icin kullanilmistir:3

Sembolik temsillerin ve efsane dilinin ortaya c¢ikis nedenleri ve
zeminleri tizerinde yapilacak aragtirma, bu dile hdkim ruhun muhatabi
etkileyip motive ettigini ve dilin islevsel boyutu oldugunu, bu kalibi da
amacini gerceklestirmek icin sectigini gosterecektir. Burada énemli olan,
esrarengiz ve muammali konusma manasinda semboliin Kur'an'la
iligkilendirilip iligkilendirilemeyeceginin agikliga kavusturulmasidir. Eger
cevap evetse, bunun sinirlar1 nereye kadardir? Ote yandan ¢ok daha temel
su soru soz konusudur: "Sembolik temsiller, tipki yalin sanat boyutu
bulunan ve mitolojinin (folklor) temeli olan mecazlar gibi, acaba
insanligin geleneginde yaygin ahlaki ve manevi maksatlar iiretmek icin
midir sadece? Acaba Kur'an'da bariz ve zahir ihtimali var midir ve boyle
bir dil Kur'an'a nispet edilebilir mi?" Bu soru, her ne kadar genel olarak
cevap olumsuz olacaksa da yine de inceleme ve tetkike ihtiya¢ duyuran ve
gelecek boliimlerde ele alinacak sorulardandir.

Dilbilim ve Alani

Biitiin bilimler gibi bilimsel aragtirmalarda yaygin yontemlerden
yararlanan dilbilim (linguistic), dilin bilimsel incelenmesi olarak da tarif
edilmistir.> Ge¢miste dil, onu tanimak kastiyla aragtirilmazdi. Aksine dili
incelemenin hedefi, semavi kitaplar1 ve edebi eserleri kaydetmekti
(geleneksel dilbilim). Fakat modern dilbilim, dili ilk asamada bizzat
kendisini tanimak maksadiyla incelemekte ve dilin var oldugu sekliyle ne
oldugunu anlayabilmek icin dildeki konularin gercekligini kesfetmeye

1-Bkz: Razi Abdullah, Tarih-i Kamil-i Iran, s. 1.

2-Logatname-i Dehhoda.

3-Allame Tabatabal, e/-Mizan, c. 16, s. 219.

4-Yeterince miicevher ve Oykii biriktirdim / Yeterince efsane anlattim
(Firdevsi)

5-Batini Muhammedriza, Dil ve Dilbilim Cevresinde Makaleler, s. 9.
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yonelmektedir. Linguistik, bu somut manada, yirminci yiizyilda baglamis
ve ilerlemeler kaydetmis modern bir bilimdir. Modern dilbilim "kamusal"
ve "yapisalc1" olarak da adlandirilmaktadir. Bu bilime yonelik alanlar,
bir¢cok disiiniiriin dikkat cekici bicimde "dil ve dilbilim"e yoneldigi on
dokuzuncu  yiizyildan  baglatilabilir. Filozoflar, = mantikailar,
epistemologlar, edebiyatcilar, fonetik arastirmacilari ve noérologlardan
semiyolog, semantikci, psikolog ve halkbilimcilere kadar, daha sonra da
elektronik bilimlerin aragtirmacilar1 ve bilgisayar yazilimcilarina
varincaya dek her biri kendi tiiriini bu bilimle disiplinler aras: iligki
icinde gordii.

Varlikbilim (ontology) ve hakikatleri tanima, filozoflarin asli
ugrasilarindandir. Dil, filozofun calisma aletidir. Dilin, yani insanin
varliginin isaret iireten bu giiciiniin, ses simgeleri kalibinda fiil olarak
ortaya ¢ikist sirasinda harici gercekleri ve insanin i¢ diinyasindaki
distince ve niyetleri dosdogru yansitip yansitamadigi, eksiksiz ve
noksansiz anlatma ve anlagmay1 gerceklestirip gerceklestiremedigi eski
zamanlardan beri siirekli merak konusu olmusgtur. Yeni Eflatunculardan,
on dokuzuncu vyiizyilda Henri Bergson'a kadar, ozellikle analitik
felsefeciler, hususen de Ludwig Wittgenstein'dan itibaren, insanin siradan
dilinin; kapaliligi, cok anlamliligi, metafor ve mecazi, anlamin kelamin
baglamina veya ciimlenin iislubuna bagimhlig: gibi nedenlerle felsefenin
net kavramlarinin yiikiinii tistlenemeyecegi sikayeti bahis konusu olmus;
ideal dili kurarak ve dilin kavramlarinin net tahlili yapilarak bir¢ok felsefl
tartismanin sona erdirebilecegine inanilmistir.!

Aymni sekilde, kendisini bir diisiince yontemi ve sonuca ulagmak i¢in
gecilmesi gereken girizgah kabul eden mantik bilimi dilbilimle siki sikiya
iligkisi oldugunu kabul eder. Dil, onciilleri diizenlemenin ve sonuglara
varmanin etkeni oldugundan "umulan sonuglara varmak igin sahih
onciilleri toplayarak bilinmeyenleri gidermeye nasil yonelebiliriz" sorusu
iizerinde diisiinmeye degerdi. Misal olarak, bir kimse "kap1 agiktir" , "acik
kustur" "6yleyse kap1 kustur" ¢ikariminda bulunursa bu ¢ikariminin hatasi
sebebi kendisi midir? Hi¢ kusku yok bu tiir hatalar1 sorgulama yolu, dilin
kavramlarini analiz etmektir.

Buna ek olarak, matematikten yardim alan modern sembolik

1-K. S. Donnellan, Analitik Felsefe ve Dil Felsefesi, cev: Sapur Itimad ve
Murad Ferhadpur, Erganun Dergisi, say1 7 ve 8, s. 39.
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mantigin, Gottlob Fregenin (1925) ve sonra da Russell'in giindeme
getirmesiyle dilbilimde kullaniminin fonolojiden semantige kadar dikkat
cekici bir etkisi vardir. Beyin ve dille veya dil norolojisiyle
(neurolinguistic) ilgili fizyolojik aragtirmalar, dildeki malumatin nasil
olup da beyinde stoklandigi, cagrisim yaptifi ve kullamma girdigini
ogrenmek isteyen dilbilimle baglantili ¢cabalarin yeni alanmidir. Bir kelime
veya ciimleyi isitip sonra tekrar ettigimizde beynimizde nasil bir sey
olusur ve dildeki enformasyon, girdi (input) ile ¢ikt1 (output) agsamasi
arasinda nasil bir etki-tepki ortaya ¢ikar? Goziimiize goriinen semboller
nasil oluyor da beyinde ses sembollerine doniisiiyor ve isitilen ctimleler
haline geliyor? Dinleyen, climlelerimizi isittiginde beyni nasil oluyor da
ondan anlam ¢ikariyor? Tabii ki soyleyen ve dinleyen insanin zihninde,
dikkate alindiginda anlatma ve anlagmanin gergeklestigi ortak kurallar
dizisi bulundugu aciktir.!

Dil psikolojisi de (psycholinguistics), linguistik ile psikolojinin
igbirliginden dogmus kendi yerinde yeni bir bilimsel ¢abadir. Psikolojinin
dile yo6nelmesi, daha ¢ok, dilin insan zihninin tefekkiir, c¢ikarim,
tahayyiil, yargi, idrak ve duygular gibi miikemmel faaliyetlerinin
cogunun kokeni olmasi nedeniyledir. Bu brans, su mevzularin izini
stirmekle ilgilenir: Diistince ve dil iligkisi nedir? Diisiince dil olmaksizin
miimkiin miidiir? Diisiincede dilin rolii nereye kadardir? Diisiince ve
duygularimizi lafiz kalibina nasil dokiiyoruz? Lafizlar diisiincelerimizin
mahiyetini degistirmiyor mu? Isiten, sdyleyenin zihninde tasidig1 ve lafiz
kalibina doktiigii seyleri aynen mi anhiyor? Bu hakikati nasil
Ogreniyoruz?...2

Son birka¢ on yildir bilgisayarin icadi ve yayginlagsmasi ile
komiinikasyon sorunlarimi ¢6zebilmek icin dilbilimin temel bilimler ve
matematikle iligkisi ve aligverisi, sibernetik, enformatikte 6zel bir dil
yaratilmasina duyulan ihtiyag, ses tanima sistemi, ses olusturulmasi veya
yapay konusma, mekanik veya birkag¢ dilli sozlitklerin hazirlanmasi,
makine terciimesi ve digerleri her gecen giin ilerlemektedir.?

Dilbilimin genis bir alanda gesitli bilimlerle kurdugu kapsaml baglar
goz oniinde bulundurulursa giiniimiizde dilbilim aragtirmalarinin, Ferdi-

1-Batini Muhammed Riza, Dil ve Dilbilim Cevresinde Makaleler, s. 34.
2-Batini Muhammed Raza, Dil ve Diisiince, s. 110.
3-Batini Muhammed Riza, Dil ve Dilbilim Cevresinde Makaleler, s. 25.
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nand de Saussure (1913), Sanders Peirce (1914), Roman Jacobson (1982),
Noam Chomsky, Mikhail Bakhtin (1975), Umberto Eco, Roland Barthes
(1980) ve benzeri dilbilimciler ve semiyologlarin inceleme alaniyla sinirh
olmadig1 goriiliir. Aksine G. E. Moore (1899), Gottlob Frege (1925), B.
Russell (1970), Wittgenstein (1951), Rudolf Carnap (1970), L. Austin,
John Searle, Alfred Tarski, Norman Malcolm, hatta Jacques Lacan gibi
filozoflar, mantikcilar, deneysel ve temel bilimlerin muhtelif dallarindan
bilginlerin eserlerinde de kendini gosterir. Bu bir yana, dil ve felsefenin
bag: giintimiizde Oyle saglamlagsmistir ki Chomsky ve Jacobson't sadece
dilbilimci olarak isimlendirmek oldukc¢a giictiir. Ciinkii bunlarin
calismalar1 egsiz felsefi sorular yaratmistir. Semiyoloji bahisleri dil
sahasinda, kendi kokeninde felsefi mahiyete sahiptir. Saussure "medlul"i
ortaya atarak tipki zihindeki gerceklik gibi felsefi bir tutum aldi ve Peirce
"tevil konusu'nu giindeme getirerek semiyolojiyi bilim felsefesinin
kalbine yerlestirdi.! Noam Chomsky'nin, insanin varhiginda dogal®> ve
onceden belirlenmis dil teorisi, Anglo-Sakson felsefe okuluyla temelden
farkli ve zit bir goriistiir. Ciimlelerin sonsuz yumagim sinirh kurallar
dizisi yoluyla ¢6zmenin anahtar1 olan begerin dogal dilinin sézdizimi
(syntax) hakkindaki soziiniin 0zii, felsefi bakimdan, beserin zihnindeki
dogal tasavvurlarin (innate ideas) varliginin sagirtic: etkisinin sonucudur.
Chomsky'nin olduk¢a karmagsik ve soyut sozdizimi, ¢ocugun, irtibat
asamasinda harekete gecen tam dilbilgisine dogumundan itibaren sahip
oldugunu, bu nedenle farkh diizlemlerde degisik diller varsa da hepsine,
yeni dogan ¢ocugun zihnine yerlestirilmis derin bir ortak altyapinin hakim
bulundugunu agikladi.3

Dil Felsefesi

Deginildigi gibi, ondokuzuncu yiizyihn sonlarinda Alman filozof
Gottlob Frege'nin (1848); yirminci yiizyilin baglarinda Bertrand Russell
(1872-1970), birinci Wittgenstein ve Carnap'in ve giiniimiize kadar da
Quine ve Donald Davidson gibi filozoflarin takip ettigi caligmalarla
yirminci ylizyilin bagindan bugiine degin felsefede yeni gelismeler ortaya

1-Ahmedi Babek, Metnin Yapis: ve Yorumu, s. 12.
2-Metinde "fitri" (Cev.)
3-Magee Bryan, Diisiince Insanlari, gev: izzetullah Fuladevend, s. 321.
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cikt1.! Bu siire¢ esas itibariyle anlam ve dogrulama arasindaki iligkiyle
mesguldiir ve temel sorusu sudur: Bir soziin (ciimlelerde) dogrulama
sartlar1 nedir? Bagka bir ifadeyle, dil felsefesinde, lafzin anlamla ve
anlamin dis diinya ile hakiki baginin nasil oldugu sorusu s6z konusudur.
Yani zihnimiz gercekleri nasil teghis edebilir ve gerceklere iliskin bilgisini
bagkalarina nasil aktarir? Acaba "lafizlar" dogrudan mi "harici varlik"a
delalet eder, yoksa baslangicta zihinsel anlamlara delalet eder de sonradan
nesnel hakikatlerle irtibat m1 kurar??

Baglangicta bu arastirmalar dizisi, Russell ve Frege'nin matematik
bilginin mahiyeti hakkindaki diisiincelerinden ibaretti, giderek daha
uygun bir izah icin mantifin mahiyeti ve lafzin yansimasinin kimligi
hususunda koklii arastirmalarla ulasti. "Matematikte dogrulamanin
mahiyeti"den bagladilar ve yavas yavas dogrulama hakkindaki teoriyi
gelistirmek icin "anlam"da tahkike ve oradan da "teoremlerin analizi'ne
yoneldiler.

Mefhum (sense) ve medlul (reference) ya da mana (meaning) kavrami
arasindaki gecirgen farklilik, Frege'nin, digerlerine en ¢ok etki etmis
anlam konusundaki teorisinin ekseniydi. Ona gore medlul, mutabiklik
delaletiyle herseyin -mesela yildiz- adidir. Bu sekilde o, anlami iki 6geye
ayird1 ve soyle dedi: Bir soziin o ikisinden birini tagimasi miimkiin, yani
mefhuma sahip olabilir ama medluli bulunmayabilir (Fransa'nin
bugiinkii kral gibi).

Daha ¢ok insan davraniginin bir kismi olan lafiz ve dilin kullanim
meseleleriyle meggul bir dizi bagka incelemeler de ortaya cikti. Burada
temel soru, anlam ile kullanim ya da lafizlarin anlami ve sdyleyenin
aciklamalarindaki maksadi arasinda nasil bir iligki bulundugudur.

Bir diger soyleyisle, bir kimse dilden yararlandiginda teoremin iki
boyutu vardir: Biri dilin konusu ve ilgili oldugu alan, digeri de dilin faili.
Konu boyutunda dilin kendi konulariyla iliskisi, yani dilin diinya ile bag:
inceleme konusu yapilir. Fail boyutunda, dili kullananin maksat ve
niyetleri ele alinir, bu sozlerin ne i¢in oldugu ve konusanin hangi isle
ugrastig1 sorulur.

1-Bkz: Hairi Mehdi, Analitik Felsefe, s. 42.
2-Bkz: Hairf Mehdi, age., s. 39.
3-Bkz: Magee Bryan, Diisiince Insanlari, s. 500.
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Dil ve diinya irtibat1 kisminda Wittgenstein'in, anlamin tasviri
teorisini ortaya atan ve ciimlelerin vuku bulan seyleri gosterdigini
soyleyen mantik-felsefe risalesi, yirminci ylizyilin baglarina ait dikkate
deger bir eser sayilmaktadir.

Bu risale, pozitivist hareketin dogusu tizerinde sasirtic1 bir etki yapti
ve Ayer ve Carnap gibi onde gelen pozitivistler dogrulama teorisini
gindeme getirdiler. Giiniimiizde de bu pozitivist diisiincenin baz1
damarlar1 Quine ve 6grencileri gibi filozoflarda goriilmektedir.

Quine analitik ve sentetik 6nermeler arasindaki farki reddetmekte ve
soyle demektedir: Climleleri her diizenin biitiiniinde, yani teorilerde ve
inang diizenlerinde degerlendirmeye tabi tutmak gerekir. Onun, dile dair,
deneyselciligi ile yakin iligkisi olan davraniscilik anlayis1 vardir. Siirekli
olarak lafzi veya lafzi olmayan motivasyon bombardimani altinda
oldugumuza ve bu motivasyonlar karsisinda bir dizi lafzi tepkiler
vermeye sartlandigimiza inanir. Motivasyonlar ve onlara tepki vermeye
hazirhikli olmamiza ilaveten zihnimizde anlamlarin da gezindigi
bi¢ciminde degildir.

Quinenin en etkili 6grencisi Donald Davidson, anlam ve dogruluk
arasinda saglam bir bag oldugunu diisiintir. Onun varsayimina gore her dil
i¢in anlam teorisi bize o dildeki her ctimle i¢in ciimlenin dogruluk sartina
bagl oldugu birtakim sartlar agiklama imkani veren ilkeler biitiinden
ibarettir. Ciimlelerin dogrulugu teorisi, anlam hakkinda da bir teori
vardir.

Dili konusan ve onun maksatlar1 boyutunda da dilin diinya iligkisi bir
sekilde arastirmaya konu edilmektedir. Burada, esas itibariyle lafzi
davranigin nasil bir davranis oldugu sorusu mevzubahistir. Insanlardaki
hangi sey, hayret verici sonuglara sahip sesleri dile getirmeye ve isaretleri
kullanmaya imkéan tanir? Bu sonucglardan biri, insanlarin gerceklikle bag
kurmasidir. Agzimizdan ¢ikan seslerin veya resmettigimiz isaretlerin,
iligkilendirdigimiz biitiin o semantik o6zelliklerine nasil ulasabiliyoruz?
Burada esas mevzu, Wittgenstein, Austin, H. P. Grice, John Searle'iin ge¢
eserlerinde tizerinde durulmus "konusma eylemi" kavramidir ve konusma
eyleminin mantiksal yapisinin mahiyeti tam da arastirmanin yeridir.
Burada, zihinsel tutumlarimizin diinyanin olaylarini nasil gosterecegine
bakacagimiz zihin ve dil felsefesine, zihin ve dil iligkilerine intikal etmis
bulunuyoruz. Bu tutumlar dilin yapabilir olmasini nasil miimkiin kilar ve
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bu dil davraniglar1 disaridan yansima 6zelligini nasil tasiyabilir?

Bu bahislerin tamami dil felsefesini olusturur. Dil felsefesi, felsefenin
icinde bir konu bashgidir ve gerceklikle nasil iligki kurulacagi, anlamin
mahiyetinin ne oldugu, dogruluk, delalet ve mantiksal zorunlulugun ne
manaya geldigi, konusma eyleminin ne oldugu gibi meselelerle
mesguldiir.!

Anlasildigy gibi, Kur'an'in dilbilim agisindan arastirilmasinin dikkate
deger bolimi dil felsefesinin mahiyetine dairdir ve bu inceleme alaninda
Miisliiman aragtirmacilarin mantik, felsefe, kelam ve fikih usulii ilminin
bilimsel mirasindan yararlanilmas: dogaldir.

Normal Dilden Edebiyat Diline

Dilin, isaretler sistemi oldugunu gordiik. Her birimiz, bagkalariyla
iletisim kurmak amaciyla konusmalarimizda bu isaretlerden yardim alirz.

Kendi dil davranigimizda, kabul edilmis kararlarin alani diginda
hareket etmiyoruz. Ciinkii hedefimiz iletisim kurmak ve anlamlarn
nakledip aktarmaktir.? Bu yiizden dilbilimin isaretleri ve alametleri ile
sanatin, estetigin isaretleri ve alametleri, bu kapsamda da siir, oyki,
resim, fotograf ve grafik simgeler arasinda genel anlamiyla ayirt edici
farkliliklar vardir. Cagdas tinlii dilbilimci Roman Jacobson, elimizde iki
grup metin bulundugunu agikladi: Birinci metinlerde dil anlami yansitan
bir aynadir ve 6zel mesaj anlagilir dil yoluyla muhataba sunulmaktadir.
Burada metinler seffaftir ve okuyucu onlar okurken dile odaklanmaz.
Onun yaraticis: en agagl sinirdadir ve mesajin muhtevasini anlayabilmek
icin sadece gerekli uzmanhk biliminden veya standart zekddan
yararlanmalidir.® Roland Barthes bu sekildeki metinleri "bilimsel nesir"
olarak isimlendirerek bilimsel metinlere bu grupta yer vermektedir.

Dilin konusunun bulundugu diger bir grup metinler de vardir ve
dilin kivrakligi, hatta sirlari burada ayricalik sayilmaktadir. Edebiyat
metinleri bu gruptandir, kapalilik ve belirsizlik onlarin en O6nemli
unsurudur. Bu metinlerde nihai anlam yoktur yahut sayisiz yorumlarin
ardina gizlenmistir. Bu metinleri okurken dilin kendisi hazir bulunur ve

1-Bkz: Magee Bryan, age., s. 289-314.
2-Batini Muhammed Raza, Dil ve Diisiince, s. 16.
3-Bkz: Ahmedi Babek, Metnin Yapis: ve Yorumu,s. 7.
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okuyucu anlami, yorum yoluyla ve dilin kivrakligina dikkat ederek
yaratir.!

Iste bu ayirt edici farklilik, Mikhail Bakhtin'in? ve Prag dilbilimciler
grubunun eserlerinde bulunabilir. Bu halkanin {iiyelerinden biri olan
Mukarovski (1979) "Olgiit Dili ve Siirsel Dil" makalesinde siirsel dilin,
olciit dilden arag olarak yararlanmakla birlikte 6l¢iit dili tahrip ettigini
gosterdi. Siirin Ol¢lit dilden kagigini aciklarken Fransiz Ferdinand
Brunot'-nun (1938) soziine deginir: Modern sanat 6ziinde bireycidir ve
yalnizca olgiit dille, yani kamusal dille ¢alisamaz... O (sair) her kurah
kendi yaratic1 niyetiyle okunakl hale getirebilir ve kendisine ait ilhamin
yarattig1 disinda higbir sinirlamayi kabul etmez.3

Michel Arrive de 1969 yilinda, edebiyat metinlerinin asli semasini
gosterdigi makalede soyle yazmisti: "Edebiyat metni, bir taraftan dogal
dilden faydalamir, diger yandan da onun yardimiyla yeni bir dil yaratir.
Bu itibarla edebiyat, isaret dilidir; dile isaret, diinyaya degil."*

Nihayet ¢agdas italyan semiyolog Umberto Eco da Jacobson, Muka-
rovski ve diger yapisalcilarin degindigi noktay1 vurguladi: Edebi dil ve s6z
ile dogal, standart sz ve dil arasinda farklilik gézetmek gerekir. "Kamusal
Semiyoloji Hakkinda" risalesinde, estetigin dilinin mesaja degil, metne
delaleti bulundugunu vurguladi. Ama edebiyat metninin diger metinlerle
temel bir noktada ortak yoni bulundugu, bunun da metnin iletisim
tabiat1 oldugu meselesini de ekledi. $oyle der: "Sunulmus metin, iletisim
kurma hedefiyle basilir ve yayilir. Hatta sirf kendisi i¢in yazdigim
soyleyen bir yazar bile, eserini yayinlamakla metni iletisim dolagimina
sokmus demektir."s

"Edebiyat dili ve sozii" ile "bilimsel dil ve s6z" arasindaki aykiriliga
dair sunlan ekler: "Iki tiir yaz vardir: Yaratici ve yaratici olmayan.
Sofokles veya Shakespeare'in eserleri birinci grup igindedir. Aristo ve
Galilei'nin eserleri ise ikinci grupta. Yaratici metinler sonug¢ ¢ikarmay:
okuyucuya birakir. Shakespeare, baba ve ogul miinasebetleri hakkindaki
ahlak teorisini gostermek isteseydi Hamlet'i yazmazdi. Bilakis ahlak

1-Ahmed] Babek, age., s. 68.
2-Ahmedi Babek, age., IV. Bolim.
3-Ahmedi Babek, age., s. 124.
4-Ahmedi Babek, age., s. 181.
5-Ahmedi Babek, age., s. 360.
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felsefesine dair bir risale kaleme alirdi. Hamlet, sayisiz yoruma miisaittir
ve acik yapittir. Fakat yaratici olmayan metinlerde yazar, metnine
yonelik 6zel bir yoruma yanlis oldugunu disiinerek karsi ¢ikabilir. Boyle
metinlerin nihai anlami vardir; yazarin niyetini yansitan anlami. Eger bu
anlami kavrayamazsak hic¢ tereddiitsiiz metin hakkinda yanls bir yargiya
sahip oluruz. Kant'in, Marks'in, Einstein'in eserlerinde, inanglarn
gizlemek ve anlam belirsizligi yaratmak {izere &6zel bir terminoloji
kullanilmis degildir. Onlar (yazarin fikrini) agiklamak iizere yazdilar.
Ama Marcel Proust'un romanindaki terminoloji hi¢bir sekilde 6zel bir
fikri ortaya atma hedefiyle kullanilmamistir. Bu sebeple edebiyat ve sanat
eserlerinin temeli kapalilik iizerine oturur."!

Dogruluk ve yanlighgini géz ardi ederek ve edebiyat dilinin her
formunda kuraldisi, kisisel ve belirli bir mesajdan yoksun oldugu yargisini
konu etmeksizin -gerci bu soz fotograf ve grafik simgeleri, mitolojik
oykiiler ve baz siirler i¢cin makbul bulunsa da- bazi kimseler bu hitkmii
aceleyle mutlak anlamda dil i¢in gegerli gordiiler! Muhtemelen fenome-
nologlar bu ¢ikarimin 6nciileri sayilabilirler.

Fransa'da ve Amerika'da yasamis, diisiinceleri Nietzsche, Husserl ve
Heidegger'den etkilenmis Cezayirli yazar Jacques Derrida séyle izah eder:
"Okunan her metin, okuma sirasinda yapisokiimiine ugrar. Yani 'eksen
soz'liiniin ve metafiziginin yap1 ve alani bozulur. Anlama izleme siirecinde
anlam hicbir sekilde hazir bulunmaz ve okuma esnasinda, nihai anlami
inkdr eden sayisiz anlamlar yaratilir." Gergi o, yapt sokiimiinii (deconst-
ruction) net olarak aciklamasini isteyen iinlii Japon dilbilimci Izutsu'ya
cevap verirken dikkate deger bir s6z soylemedi, ama soyledigi kadariyla
anlagilan o ki, standardi bozma, anlamin delaletini ve eksen s6ziin
seviyesini tahrip etmek anlamindadir, metnin kendisini degil.?

Postmodernist yazar Frangois Lyotard da Wittgenstein'in dil
oyunlarina dayanarak dilde her tiirlii kuralciligi inkar etmeye yoneldi ve
soyle dedi: Her soz biriciktir. Bu nedenle sbziin mantigi ondan
¢ikartilamaz.® Ama bu yaklagimin kendi yapisini da tahrip ettigi aciktir.
Iste bu sebeple bu goris cesitli bilimlerin bilginlerince soguk

1-Ahmedi Babek, age., s. 368.
2-Ahmedi Babek, age., s. 387; Raman Selden, Peter Widdowson, Cagdas
Edebiyat Teorisi Kilavuzu, s. 182.

3-Ahmedi Babek, age., s. 483; Raman Selden, Peter Widdowson, age., s. 229.



173 m Dil ve Dilbilim Uzerine

karsilanmaktadir. Kesin olan su ki, dilbilim uzmanlarinin penceresinden
standart dil (norm), kamusal ve kurallidir (rule) ve edebiyat dilinin kimi
sembolleriyle karsilastirilamaz.!

1-Bkz: Fars¢a Edebiyat SozIigt, s. 1224.






Safevi ve Osmanli Dénemi
Minyatiirlerinde Dini Degerler

Mihnaz Sayestefer

Osmanli ve Safevi devletleri arasinda teknik ve yontem agisindan
birbirine benzeyen bir diger sanatsal oOzellik de minyatiirli el
yazmalaridir. Bunlar zamaninda ya savag ganimeti olarak ele ge¢mis
veyahut da iki iilke arasinda siyasi hediyeler olarak gidip gelmistir.
Giiniimiizde Istanbul Topkap: Saray1 Miizesinde bu dev koleksiyonu
gérmek miimkiindiir. Ote yandan bu koleksiyonda kullanilan teknik ve
islup basta Siraz, Herat ve Tebriz sanat okullarinin etkisinin ne derece
yaygin oldugunu bizlere agikca gostermektedir.

On altina yiizyilin ikinci yarisinda, 6zellikle de 1562-1566 tarihleri
arasinda ve ayni sekilde Sah Tahmasb'a ait 6zel atolyelerde bir¢ok resimli
Farsca el yazma eser en gorkemli ve sasali donemini yagamistir.

Osmanlinin Kanuni Sultan Siileymanli saltanat yillarinda, 1555
tarihinde imzalanan Amasya Antlagmasi, her iki devletin uzun yillar barig
halinde yasamasina olanak tanimis ve o donemde savas ganimetleri ve
diplomatik hediye adiyla minyatiirli Farsca el yazmalar1 Osmanh
sarayina girmigtir.

Dini tasvirlerde basta Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum
Imamlar'in (a.s) yiizlerinin perde ile 6rtiilmesi, onlarin ayr1 bir nur ile 6n
plana ¢ikartilmasi ve segilen konularin $iiligin  hakkaniyet ve
mesruiyetine vurgu yapmasi, lizerinde durulmay: ve degerlendirilmeyi

bekleyen konular arasindadir.



176 m Safevi ve Osmanl Dénemi Minyatiirlerinde Dini Degerler

Bu makalede, Osmanli ve Safevi donemlerine ait resimli kitaplar
incelenecek, 6te yandan resimlerde Siilik agisindan farklilhik ve benzerlik
arz eden yonler, donemin siyasi, dini, ekonomik ve kiiltiirel hayat1 goz
oniine alinarak mercek altina alinacaktir.

Giris

Safeviler doneminde kitap diiretilen ¢ok sayida atolye faaliyet
gostermekteydi. Bu atolyelerde {iretilen kitaplar1 resimlerle siisleyen
bircok nakkas da vardi. Resimli kitaplar arasinda, isldim resim sanatinin
en erken 6rneklerini icermesi bakimindan Kelile ve Dimne ayricalikhi bir
yere sahiptir. Hariri'nin Makamat1, Kelile ve Dimne kadar taninmasa da,
on {¢linci ylizyil baslarinda bir bagyapit olarak iine kavusmustu. Farsca
yazilmis destan kitaplarinin basyapiti olan Firdevsinin Sahnamesi de
farkli donemlerde defalarca resimlerle siislenmigsti. Yine, Farsca bir
bagyapit olan ve bes mesneviyi bir araya getiren Nizami'nin Hamsesinin!
Sahna-me'den geri kalan bir yan1 yoktu: Icindeki siirler, o dsnemde artik
Safevi padisahlar1 ve veliahtlar1 tarafindan iyiden iyiye himaye edilen
nakkaglarca en az Sahname kadar resimlenmisgti.

Aym1 dénemde sikca resimlenen bir diger eser ise, {inlii iranh sair
Sadi'nin Giilistan ve Bostan adli 6liimsiiz eseridir. Bu eser, nakkaslara yeni
ufuklar agmigtir.

Koleksiyoncular ve sanata destek vermeyi ilke edinmis zenginler,
sanatgilar1 bagta yukarida soz ettigimiz kitaplar olmak tizere Farsca
yazilmis tarihi ve edebi kitaplar1 resimlemekle gorevlendiriyorlardi.
Orijinali Arap¢a olan tarihi veya edebi degeri yiiksek kitaplar ise,
sozgelimi Taberi'nin 7ar7hf, 6nce Farscaya terclime edilir, ardindan, tipk:
bu kitabin Paris Ulusal Miizesinde bulunan Mogol Krallar1 ve
Peygamberler Tarihi boliimleri gibi resimlerle siislenirdi.

Bunlar disinda, resimlenmek tiizere segilen kitaplarin geneli dini
kitaplardi. Iran'da, Islam dininin kabuliinden sonra, sanat ve din daima
birbiriyle alakali olmus, birbirlerinden ayrilmamistir. Basta Hiilagh Han
tarafindan, merkezi Tebriz olmak iizere Azerbaycan'da kurulan flhanlilar
(1256-1335) olmak {iizere, Timurlular (1370-1507) ve Safeviler (1501-

1-Hamse-i Nizami olarak anilan bu eserde yer alan mesneviler sunlardir: 1)
Mahzenii'l-Esrar, 2) Hiisrev ile Sirin, 3) Leyla ile Mecnun, 4. Heft Peyker, 5)
Ikbalname ve Serefname'den olusan Iskendername.
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1736) doénemlerinde saray ve saray erkdni Islim éncesinde oldugu gibi
sanatla yakindan alakadar olmuslardir. Nitekim S$eyh Fazlullah
Hamadani'-nin, peygamberlerin ve padisahlarin hayat hikayelerini
tahkiye ettigi Camiu't-Tevérih'i gibi bir dizi kitap Ilhanhlar zamaninda
resimlenmigtir. Ebu Reyhan Biruni'nin, farkli milletlerin takvimlerini,
hukuklarimi ve dinlerini, matematiksel, astronomik ve tarihsel bilgilerini
kronolojik olarak anlatti1, cesitli kiiltiir ve medeniyetler arasinda
karsilastirmalar yaptig1 el-Asiru'l-Bikiyye ani'l-Kurtini Hiliyye adh
onemli eseri de yine bu donemde minyatiirlerle hayat bulmustur.

Makalemizde maneviyatin sanata yansimas:t $iilik ¢ercevesinde
incelenecektir. Ileride goriilecegi gibi makalede resimli kitaplarin iki tiirii
tizerinde odaklanilmigtir. Bunlar, Safevi ve Osmanli d6nemlerinde kaleme
alinan Siyer-i Nebi, Hamse-i Nizami, ve Sahname-i Firdevsi gibi
Peygamber Efendimiz'in (s.a.a) hayatini ele alan resimli kitaplar ile
Ravzatu's-Safa, Ravzatiis-Siiheda ve Hadikatiis-Suada gibi Masum
Imamlarin (a.s) hayatim konu alan resimli kitaplardur.

fran ve Osmanlh Tiirkleri arasindaki siki siyasi, kiiltiirel ve dini baglar
on altinc yiizyildan on sekizinci yiizyila kadar oldukga gelismis ve bu
nedenle minyatiirlerdeki dini kavramlar bu iki iilkede birbiriyle ayni
dlciide biiylime ve gelisme gdstermistir. Aslina bakilacak olursa, Iran'da
Safeviler doneminde baglayan Islomi resim caligmalari, Osmanli'da saray
i¢i resim ve minyatiir ¢aligmalariyla aym tarihlere rastlamaktadir. Bu
yiizden her ikisinde de resim sanat1 birbiriyle oldukea ilintilidir ve biiyiik
benzerlikler gostermektedir.

Birbiri ile komsu olan bu iki imparatorlugun simirlar sanatg1 ve bilim
adamlan igin her daim agikti. Ote yandan Osmanli ve Iranlilarin saray
dillerinin de ortak olmasi bu konuda bir hayli kolaylik saglamaktaydi.
Ayrica Osmanlilar, yetenekli Iranh sair, yazar ve sanatcilarn cezbetmek
icin oldukga caba harcamaktaydilar. Safevilerin siyasi agidan huzursuz,
istikrarsiz ve calkantili dénemlerinde Osmanlilar, bircok Iranl sanatciy
himayeleri altina almig, kendilerine ait atolyelerde caligma imkam
saglayacaklarini vaat ederek onlar1 bu topraklara davet etmislerdir. Bu
sanatcilar, yetenekleri ile birlikte, ellerinde bulunan bir¢cok resimli el
yazmasi eseri de Osmanli topraklarina sokmuslardir. Iste bu yiizden biz,
Osmanli ve Safevi sanat atolyelerinde iiretilen eserlerde, eserleri
birbirlerinden ayirt etmeyi giiclestirecek denli biiyiikk benzerlikler
gormekteyiz. Bunun nedenlerini ise su sekilde siralayabiliriz; 6ncelikle
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muhtemelen bu el yazmas: eserlerin sanat¢ilar1 ayni kisilerdir ve ikinci
olarak da bu iilkelerin sanatgilar1 orijinal niishalar1 bir diger iilkeye
gecmeden Once c¢ogaltip kendileriyle beraber gotiirmislerdir. Bu
benzerlikler dini eserler baglaminda da inceleme altina alinabilir. Hatta
bunun da 6tesinde, sanatcgilarin ortak konular secip resimlediklerini bile
sdyleyebiliriz. Biz makalemizde, Iran'da iiretilen resimli kitaplarin yani
sira Osmanli'da dretilen resimli kitaplarda yer alan minyatiirlerden
orneklerle bu konu iizerinde duracagiz.

Ama Once, Safeviler'de ve Osmanlilar'da, sanat1 destekleyen iktidar
sahiplerini, sanat¢ilarimi ve siklikla resimlenen eserler cercevesinde o
donemde sanatin konumunu inceleyecegiz.

Safeviler'de Sanatin Yeri

Safeviler'de Sah Tahmasb (1514-1576) ve Sah Abbas'in (1587-1629)
saltanat1 sirasinda kiiltiirel hayat ve Ozellikle de bilgi ve sanat gozle
goriiliir bir gekilde gelismisti. Bu kiiltiirel gelismeleri de kisaca resim,
minyatiir, hat, mimari, tarih ve Islam ilimleri olarak siralayabiliriz.
Tarihgiler, erken donem Safevi hiikiimetinde sanatin gelismesini, bir
taraftan Sah Tahmasb ve Sah Abbas'in sanata kargi comert ve sanatgilari
da her daim tegvik etmelerine ve diger taraftan da onlarin birer sair,
sanatg1, arastirmaci yani kisaca sanata karsi bir hayli meyilli olmalarina
baglarlar. Behzad, Aga Mirk, Sultan Muhammed, Muzaffer Ali ve Riza
Abbas gibi donemin en biiyiikk minyatiir ustalar1 bu sanat atolyelerinde
gorev yapmaktaydilar.

Safevi hiikiimdarlari, gercekten de edebi ve bilim eserlerini siisleme
konusunda sanatgilar1 oldukga iyi tesvik etmekteydiler. Ilk dénem Islam
bityiiklerinin biyografilerinin ve Islaim hikayelerinin kaleme alinmas
revacta olmasina ragmen bu konu Safevi Sahlar1 doneminde daha da artt1.
Bu donemde Resideddin Fazlullah''n Camiut-Tevdrihi, Feriuddin Attar'in
Tezkiretu'l-Evliya%, Se'alebinin Kisasul-Enbiya$i, Nasrulmeali'nin Kelile
ve Dimne$i ve Cami'nin Hiretu'l-Ebrari gibi eski yazmalarin kopyalanip
yeniden yazilmasina agirhk verilmisti. Bu kitaplarda Peygamber
efendimizin (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlari'nin (s.a) yiizleri &rtiilmeksizin
acikca resimlenmistir. Ancak 9. ve 10. yiizyildan sonra hem Osmanli hem
de Iran minyatiirlerinde, Nizami'nin Hamse'si, Sah Tahmasb'in
Sahname'si, Mirhond'un Ravzatii's-Safa'st ve Vaiz Kasifi'nin Ravzatii's-
Siiheda's1 gibi eserlerde, Hz. Peygamber'in yiizi ya perdelenmis ya da
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basinin etrafi haleyle kaplanmigtir.

Safevi Imparatorlugunda sanat, Sah Tahmasb ile altin cagini yasamis
ve zirveye ulagmistir. Bunun sebebi de hem saray erkdninin sanata olan
ozel ilgi ve alakalar1 hem de bunun bir gelenek olarak kabul goriiliip,
sanatin daha sonraki hanedan iiyeleri arasinda saygi gérmesiydi. Aslinda
Safevi hanedanliginin tarihini, Iran'da sanatin gelisim tarihi olarak
adlandirabiliriz. Bunun nedeni ise o cografyada iktisadi, siyasi ve sosyal
olaylarin olduk¢a canli ve iz birakir nitelikte olmasindan
kaynaklanmaktadir. Biz de bu yiizden sanatin gelisim evrelerini bu
olaylarla birlikte ele alip, inceleyecegiz.

Osmanli Tiirkleri Déneminde Sanatin Yeri

Osmanlh Devleti, on {i¢lincii yiizyilin son demlerinde islam topraklar:
icerisinde kii¢iik bir beylik olarak ortaya ¢ikmisti. Kisa bir siire sonra etraf
bolgeleri, basta eski Bizans'a ait Anadolu ve Balkanlardaki topraklar:
kendi kontrolii altina almay1 basarmig ve 1500'li yillarin ortalarinda
Araplarin yasadiklar1 topraklari da kendi biinyesine katmisti. Iste
Osmanli Imparatorlugu bu sekilde Islaim diinyasimin en degerli
devletlerinden biri oluvermisti.!

Yavuz Sultan Selim (1470-1520) déneminde Osmanli ordusu 23
Agustos 1514'te, giiniimiizde Iran simirlar1 iginde bulunan Maku sehrine
bagh Caldiran Ovasi'nda Sah Ismail'in komutanhgimi yaptigi Safevilere
karg1 gerceklestirilen Caldiran Meydan Muharebesi'ni kazandi. Bu savas
artik, Sah Ismail'in ilk yenilgisi olarak tarih sayfalarinda yer bulacakti. 1.
Selim, Safevilerin bagkenti Tebriz'i kusattiktan sonra sehirde bulunan
bircok ressam, hattat, tezhib ustasi, cilt¢i, mimar, yazar ve bilgini kendi
himayesinde Osmanli payitahti Istanbul'a getirdi. Bu sekilde Osmanli
sanatinda iyiden iyiye Iran renkleri hakim olmaya bagladi. Daha 6énceki
donemlerde var olan Osmanli sanatlar1 da resim, yaraticilik ve tasarim
acisindan bu doénemle birlikte gercek bir Iran taklitciligine déniismiis
oluyordu. Elbette yeri gelmisken belirtilmesi gereken bir konu da;
Osmanlinin bu taklit ve esinlenme déneminin ardindan kendine 6zgii bir
sanat diinyasina sahip oldugu ve bu sekilde 6zel teknik ve yontemlerle

1-Halil Inalak, The Ottoman Empire, The Classical Age (1300-1600),
London, Weiden Feld and Nicolson, 1973, s. 3.
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rakipsiz bir konuma geldigidir.

1520 yilinda, I. Selim'in ardindan tahta ¢ikan ve en uzun soluklu
Osmanli padisahi olma unvanini tagryan Kanuni Sultan Siileyman (1494-
1566), ordusunun oldukca giiclii olmasi ve kazandig: zaferlerle rahatlayan
imparatorluk icerisinde sanat ve mimariye 6zel imtiyazlar getirmistir.
Elbette bu donemde vuku bulan sanatsal gelismeler daha sonraki
halefleriyle kiyaslanamayacak derece zayiftir. Artik bu déonemde Kanuni
Sultan Siileyman'in saray, Iran sahlarindan Sahruh ve Sah Tahmasb ile
kiyaslanabilir konuma gelmistir.

Kanuni Sultan Siileyman, sanati en ¢ok destekleyen padisah olarak
taninmakta ve hatta sarayinda yiizlerce sanat¢ i¢in caligma imkénlar
sunmaktaydi. Sanatcgilar da bu atdlyelerde yeni konu ve teknikler
izerinde denemeler yapiyor ve buluglarini Osmanlinin sanat gelisimi
adima kayda gegiriyorlardi. Bu da Osmanli Imparatorlugu hakimiyeti
altinda bulunan topraklarda yayilarak artiyordu. O donemde Kanuni
Sultan Siileyman, sanat¢i ve mimarlarin daha iyi hizmet ve randiman
verebilmeleri i¢in oldukga iyi olanaklar sunmugstu. Ote yandan merkezi
idari yapilar arasinda en ¢ok istihdam edilen boliim giizel sanatlar iizerine
oluyordu. Bu idari merkezlere saltanat sanat evleri denilmekteydi. Bu
merkezler ilk Onceleri el yazma kitaplarin siislenme ve minyatiirlerle
bezenmesi icin kullanilirken daha sonraki donemlerde fonksiyonlar
arttirllmis ve mimari dekorasyon basta olmak iizere metal isleme, dokuma
ve seramik gibi faaliyetler i¢in de kullamilmistir.

Aslinda Tiirkiye'de minyatiir sanat: tarihi pek fazla bilinmemektedir.
Isin kotii tarafi da aragtirmacilar tarafindan simdiye kadar bu konuya dair
[stanbul'un saygin ve zengin kiitiiphanelerinin yeterince incelenmemis
olmasidir. Yazih kaynaklara gére Iranli ve Avrupali sanatgilar Tiirk
sultanlarinin himayesinde c¢alismaktaydilar. Istanbul'da Kanuni Sultan
Stleyman doneminin ekol yaratan iinlii nakkaglarin baginda $ah Kulu
gelmekteydi. 1520 ile 1556 yillar1 arasinda otuz alt1 yil Osmanli saray:
i¢in ¢alisan Tebrizli ressam Sah Kulu'nun Osmanh sanatinin klasik ¢agina
azimsanmayacak derecede katkida bulundugu soéylenebilir. Velican da,
Sah Kulu gibi Osmanli topraklarina Tebriz'den gelmedir. On altinc
ylzyilin ikinci yarisinda, yaklasik olarak 1582 ile 1600 yillar1 arasinda
saray i¢in 6nemli eserler yapmustir.

Safevi Sarayinin portre sanatgis1 Siyavus'un 6grencisi olan Veli Can,
glizel ve narin kalem c¢alismalari ile tarihgilerin takdirini toplamistir. Veli
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Can'in yaptig1 eserlerden bir kismi Paris Ulusal Miizesi'nde ve Washing-
ton'da bulunan Freer Gallery of Art'da sergilenmektedir.! Osmanl
sarayinda calisan bir diger sanat¢i da Ahmet Musa ya da bir bagka adiyla
Mehmet Kara Kalem'dir.?

[ranli sanatgilar, Osmanh sarayinda el yazma eserlerin
gorsellestirilmesi {izerine caligmaktaydilar. Iranli minyatiir sanatcilari
tarafindan yapilan enfes ve paha bigilmez bir basyapit olarak sayilabilecek
Siyer-i Nebi bu eserler arasindadir. Ayrica bu kitabin minyatiirleri iran
sanatinin en milkemmel taklidi olarak kayda ge¢mektedir. Osmanl
minyatiirlerinde bunca benzerlige ragmen yine de ayristiric1 bazi noktalar
bulunmaktadir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse; ¢izimlerdeki sahislarin
giydikleri elbiseler ve baslarindaki sariklarin sekil veya biiyiikliigii Iran ve
Osmanl minyatiirleri arasindaki ayristiric1 farklar olarak sayilabilir.? Ote
yandan Peygamber Efendimizin miibarek yiizleri etrafindaki nurdan
halka veya beyaz perde ve pece de minyatiiriin bir Iran eseri oldugunu
gosterir.

Safeviler Oncesi Bilinen El Yazmalarinin
Incelenmesi

Bugiin giintimiize kadar ulagsan Resideddin Fazlullah'in kaleme aldig:
ve Hz. Nebi'nin (s.a.a) tasvir edildigi en eski yazma eser olan Camiiit-
Tevarih Birlesik Kralliklar'da Edinburgh Universitesi Kiitiiphanesi'nde
bulunmaktadir.* Bu el yazma eser ayn1 zamanda kendi tiiriiniin en giizel
ornegidir.

1247 tarihinde dogan Camuiii't-Tevarihin yazar Resideddin Fazlullah
Hamedani, dénemin hiikiimdar1 Gazan Han'in sarayinda vezir ve tarihgi
olarak gorev yapmaktaydi. Gazan Han'in veliahti Olcaytu, Resideddin
Fazlullah't Peygamber'in (s.a.a) hayat: da dahil olmak iizere genel diinya
tarihini yazmasi igin gorevlendirir. Camiii't-Tevarihin konular1 Hz.

1-David Talbot Rice, Islamic Art, London, Thames and Hudson, 1965.

2-David James, Islamic Art. An Introduction, London, Hamlun, 1974.

3-S.M. Dimand, A., Hand Book of Muhammad an Art, New York, Hartstade
House, 1947, s. 55-56.

4-Bu el yazma eserin bir kism1 da Londra'da bulunan Royal Asiatic Society'-
de bulunmaktadir.
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Adem (a.s), Hz. Musa (a.s) ve Hz. Isa (a.s) ile baslar ve daha sonra Islam
oncesi Pers hiikiimdarlariyla devam eder ve Ilhanli Devletimin 9.
hiikiimdar1 Ebu Said Bahadir Han'a (1305-1335) kadar uzar.! Bu eserde
Allah Resulii (s.a.a) ince ve ¢evik bir bedene sahip olarak resmedilmistir.
Bu da muhtemelen sanat¢inin Peygamber Efendimizin (s.a.a) yiiklendigi
bu zor gorevi kendince canlandirdif1 sekilde anlatmak istemesinden
kaynaklanmstir.

Edinburgh Universite Kiitiiphanesinde 151 sayfas1 bulunan bu eserde
Nebi Muhammed'e (s.a.a) dair alt1 minyatiir bulunmaktadir. Bu ¢izimlerin
hepsinde de Peygamberin miibarek baglar1 etrafinda halka seklinde nur
bulunmaktadir. Allah Resuliiniin (s.a.a) ¢izimlerinin yer aldig1 ve bugiin
Paris Ulusal Miizesinde bulunan bir bagka kitap da Kisasu'/-Enbiyadir.

Bir sonraki el yazmasi eser Biruni'nin e/-AsdruI-Békiyye ani'l-Kuriini
Hiliyyesidir. Gortinen o ki bu eser Mogol hiikiimdar1 Olcaytu'nun
destekleriyle tasvir edilmistir. Arapca olan bu eser ayni zamanda Hz.
Nebi'nin (s.a.a) bir dizi minyatiiriinii de icermektedir. David James'e gore?
el-Asiru'l-Békiyye adli eserde ne basildig1 yere ne de ilk sahibinin kim
olduguna dair hicbir bilgi bulunmamaktadir. Ama igerisinde yer alan
minyatiirlerin stili eserin on tgiincii yiizyil baglarina yani o déonemde
Maveraiinnehr ve Iran'da hiikiim siiren ilhanlilar zamaninda revacta olan
o nefis Kuran-1 Kerim siislemeleriyle ilintili oldugunu gostermektedir.

El-Asiri'l-Békiyyede Gadir-i Hum'u tasvir eden bir minyatiirde
Allah Resulii'niin yiiziinde ne bir pece ne de ¢ehresini ¢evreleyen bir nur
vardir. Minyatiir incelendiginde orada bulunan ¢ kisinin nurdan
halkalar ile resmedildigi goriilmektedir, ama konu Gadir-i Hum gibi
hassas bir konu oldugu i¢in Hz. Ali hem uzun boylu ve digerlerine
nazaran daha belirgin hem de yiiz ¢evresinin nuru daha fazla ¢izilmisgtir.
Bu da bu kitabin resimlendigi dénemde, hangi ideolojinin baskin
oldugunu yansitmaktadir.

Safevi Donemi Resimli El Yazmalar:

1-Konuyla ilgili resimler i¢in bkz: David Talbot Rice, Rashid al Din,
Edinburgh University Press, 1976.

2-David James, Qurans of the Mamluks, New York, 1988, Chapters 4, 5.
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Sah Tahmasb'in saltanati doneminde cesitli kitap siisleme teknik ve
becerileri olaganiistii bir seviyeye ulagsmisti. Aslina bakilacak olunursa bu
konu su gercege isaret etmektedir; Sah Tahmasb, sanatin en biiyiik
destekgisi gibi goriinmekteydi ama isin ash kendi genclik yillarinda resme
dair her seye oldukca ilgi duymas1 ve saatlerce bu konular iizerinde
aragtirmalar yapmasina dayanmaktaydi. Sanata olan bu ilgisinin yani sira
Sii mezhebinin yayilmas: adina da oldukc¢a ¢aba harcamaktaydi ve zaten
dikkat edilecek olunursa Siilige dair neredeyse tim resimli eserler o
donemden giiniimiize ulagsmistir. Kendisine ait olan $ahname'yi de bu
konuya 6rnek olarak gosterebiliriz. Bu el yazmasinda yer alan ¢izimlerden
birisini $ii Gemisi adli Peygamber Efendimiz (s.a.a), Hz. Ali (a.s) ve Hz.
Hiiseyin'in (a.s) i¢inde bulundugu bir gemi olusturmaktadir. Firdevsi'nin
deyisine gore; diinya dinlerine mensup yetmis farkl sair vardir. O ugsuz
bucaksiz denizde dev dalgalara kapilirlar ve ancak onlarin igerisinden
sahile giivenli bir sekilde ulasan yalmizca $ii mezhebi mensuplandir.
Burada Allah Resulii (s.a.a), Hz. Ali (a.s) ve Hz. Hiiseyin'in (a.s) yiizleri
nurlu bir halka ile ¢evrilidir. Baglarindaki sariklari Sah Tahmasb ve Sah
[smail donemi geleneklerinde kullanilan iislubu andirmaktadir.
Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Hz. Ali (a.s) geminin en iist katinda,
Imam Hasan (a.s) ve Imam Hiiseyin (a.s) biri sagda ve bir digeri de solda
olmak iizere ayakta tasvir edilmiglerdir. Minyatiiriin sag tarafinda
parildayan yildiz1 Islam dini olarak degerlendirip, diinya hayat1 olarak
anlatilan koyu gokyiiziinii aydinlattigin1 gormekteyiz. Bu resim, $ah
Tahmasb'in muasiri olan Sultan Muhammed'in oglu Mirza Ali'ye aittir.

Mirag ya da Peygamber Efendimizin (s.a.a) gokyiiziine ruhani gezisi
de sanatcilarin, iizerinde bir hayli durduklar1 konulardan birisidir. Bugiin
Britanya Miizesinde bulunan ve Nizami'ye ait olan el yazmasi eser
igerisinde yer alan meshur mira¢ minyatiirleri 1500'li yillarin ikinci
yarisinda Sah Tahmasb déneminde tasvir edilmistir.! Ote yandan Arnold?
da bu minyatiirleri olduk¢a detaylh ve dikkatlice inceleyip, yorumlamistir.
O karanlik gokytlizinde Muhammed Nebi (s.a.a) cennete dogru yol
almaktadir. Bag1 insani andiran ama viicudu kisraga benzeyen Burak
isimli at {izerinde yiikselmektedir. Karsisinda duran Cebrail ise O'na

1-Bkz: Mahnaz Shayestehfar, Shiah Artistic Elements in the Timurid and
Safavid Periods, London, Book Extra, 1998.

2-Arnold, Painting in Islam, s. 121.
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kilavuzluk etmektedir. Bagka bir melek, elinde nurani igiklar sacan altin
bir kandil ile yaninda ve bir diger melek ise elinde parildayan misk
kadehi ile Peygamber'in (s.a.a) pesi sira gelmektedir. Ustte yer alan ve
ellerinde bulunan kaselerden inci ve yakutlar bosalttiklar1 goriilen
meleklerin yani sira bagska bir melek grubunun da ellerinde Kuran-1
Kerim, o bilindik yesil elbise ve tag gibi hediyelerle gokten asag1 dogru
indikleri goriilmektedir. Diger melekler de ellerinde meyve ve
birbirinden farkl késeleri sunarken tasvir edilmiglerdir.

Bu el yazma eserin tarzi, tasarimdaki derin zarafet, dekoratifteki
zenginlik ve teknik aritma gibi Ozelliklere sahiptir. $ekillendirilmis
bedenler genellikle ¢ok detayli, olaganiistii bir 6zenle Sah Tahmasb
sarayinin yaraticiligl olarak tarih sayfalarinda yer bulur.

Her daim degisik donemlerde olsa da Iranh bircok sanatci igin
popiilerligini yitirmeyen bir konu olan Peygamber'in (s.a.a) mirag
meselesi, birbirinden farkli donemlerde 6zel ilgi ile karsilanmigtir. Simdi
burada 1579 senesi Tebriz ya da Kazvin ekoliine ait oldugu varsayilan Hz.
Peygamberin (s.a.a) miraci iizerinde durmak istiyoruz. (IV. tasvir) Allah
Resulii (s.a.a) Burak olarak bilinen merkebin {izerinde yiizii pege ile
ortiili bir vaziyette cennete dogru ilerlerken tasvir ediliyor.

Mirag¢ konulu minyatiiriin sol {ist kisminda yer alan Aslan karakteri
bu eseri diger benzerlerinden ayricalikli kilan o&zelliklerinin basinda
gelmektedir. Aslan, Hz. Ali'yi (a.s) temsil etmekte ve bilindigi iizere
Ehlibeyt mektebi takipgileri o hazrete aslan lakabini uygun gérmiislerdir.
Peygamberin (s.a.a) sag elinde bulunan ve aslanin bulundugu yone dogru
uzatilan yiiziik de biiyiik bir ihtimalle Resul'den (s.a.a) sonra hilafet ve
imametin kimde olacagina isarettir.

Seyh Miifid' kendi kitabinda soyle yazar; Allah Resulii (s.a.a) son
hastaligy sirasinda Hz. Ali'yi (a.s) yanina gagirir ve ona soyle buyurur;
"Acaba benim sorumluluklarimi {istlenip, dinimi ayakta tutabilir ve
ailemi (Ehlibeytimi) koruyup, gézetebilir misin?" Nebi Muhammed (s.a.a)
Hz. Ali'den aldig1 olumlu cevap {iizerine parmagindaki yiiziigi ¢ikartip,
Ali'ye (a.s) hediye eder. Tasvirdeki yiizitk de bu olaya bir isaret olarak
kabul gormektedir.

1-Seyh el Mufid, Kitab el- Irsad, London, Mohammadi Institute, 1981, 5.131.
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Ote yandan melegin elinde tuttugu yesil renkli bayrak Islam" ve bir
diger melegin elinde bulunan parlak kandil de Yiice Allah'in kendi
nurunu Resuliine (s.a.a) verdigi seklinde yorumlanabilir. Oyle gériiniiyor
ki, cami kandillerinde yazili olan Nur suresinin 35. ayet-i kerimesi de! bu
konuya temas etmektedir.

Bir sonraki el yazmasi niisha da; on besinci ylizyilin en iyi Fars
sairlerinden Nureddin Abdurrahman Cami'nin kaleme aldigy Silsiletii’z
Zeheb'tir. Gorliniisii itibariyla Tebriz ekoliini andiran 1578 tarihli bu
eserde Imam Zeynelabidin'in (a.s) Kabe'yi ziyareti tasvir edilmistir. (V.
tasvir). Kaynaklarda gecen hikayeye gore onuncu Emevi halifesi olan ve
hac ziyareti i¢in Kébe'ye gelen Hisam b. Abdiilmelik, asir1 kalabalik
ylizinden Kabe duvarlarina bir tiirli ulasamiyor. Tam o esnada
kalabaligin bir anda ikiye ayrildigini, Imam Zeynelabidin'in (a.s) agilan
bu yoldan Kébe'ye ilerleyerek vyiiz siirdiigiinii ve dualar ettigini
saskinlikla izleyen Hisam, Imam Seccadi (a.s) tamimiyor. Bunca
kalabaligin kendisine yol agarak Allah evine rahat¢a ulagsmasim sagladig:
bu insan1 merak ederek yanindakilere; "Ben Beni Umeyye halifesi
ogluyum ve ben bu ziyaretten mahrum kalmigken bu adam da kimdir?!"
diye sorar. Adi Ferazdak olan Sam diyarindan bir sair ona déner ve imam
Zeynelabidin'i (a.s) imam Hiiseyin'in (as) en sevdigi insan olarak tanitir
ve hemen ardindan bir kaside okumaya baslar. Bunun iizerine Higam bir
hayli sinirlenir ve askerlerine $amli sairi hapse atmalarini emreder.
Ferazdak siirinde Imam"1 yeryiiziinde yasayan en iyi insan, tiim hata ve
giinahlardan ar1 bir masum ve Ali (a.s) soyunun yegane temsilcisi olarak
vasfetmigtir.?2

Molla Cami'nin yedi mesneviden meydana gelen Heft Urenginde yer
alan Imam Zeynelabidin'in (a.s) tasvir edildigi bir diger benzer minyatiir
de Oxford'un Bodleian Kiitiiphanesinde yer almaktadir. Bu iki minyatiir

1-"Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru, icinde lamba bulunan bir
kandile benzer. Lamba cam icerisindedir. Cam, sanki inciden bir yildiz. Ne
doguya ve ne batiya mensup olmayan miibarek bir zeytin agaci(nin yagi)ndan
yakilir. (Oyle miibarek bir agag) ki, neredeyse ates degmese de yag 1sik verir.
Is1g1 paril, parildir. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlara misaller
verir. Allah her seyi bilir."

2-Ferazdak'in siirinin igerigi hakkinda daha fazla bilgi almak i¢in bakimiz;
Seyh el Mufid, Kitab el- Irsad, s. 338-339.
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Imam Seccad'n (a.s) hem o dénemde hem de Ehlibeyt'e (a.s) olan
alakalar1 ile taninan Timurlar dénemi ve sonrasinda insanlarin zihninde
yiice ve degerli bir insan olarak yer etmesinde etkili olmustur. Isin 6zii
Imam Zeynelabidin (a.s) Imam Hiiseyin'in sehadetinin en biiyiik
sembollerindendir. Ciinkii yasanan olaylar1 hakkiyla idrak eden insanlar,
Imam Seccad" (as) diisiindiiklerinde ister istemez Ali oglu Hiiseyin'i (a.s)
hatirlamaktadirlar.

Giiniimiizde Kahire Miizesinde sergilenen 1627 senesi Safevi dénemi
eserlerinden birisi olan Mirhond'un Revzatii's-Safa adl1 eseri de 6nemli el
yazmalarindan biridir. Bu eser I. Sah Abbas'in 6zel emir ve tegvikleriyle
resmedilip, konularina uygun minyatiirlerle bezenmistir. Safeviler
donemi adina bu eserin kendine 6zgii bir yorum ve tarzi oldugunu
soyleyebiliriz. Ad1 gegcen bu el yazmasi ayni Resideddin Fazlullah
Hamedani'nin kaleme aldig1 eser gibi diinya tarihi kitaplar1 kategorisinde
yer almaktadir. Bu eserin minyatiirleri, kitap igerisinde gegen olaylar
birebir anlatmaktadar.

Bu kitap icerisinde en ¢ok dikkat ¢eken minyatiir, Kabe'deki putlarin
alasagi edilmesi ve Peygamberin (s.a.a) Veda Hacci doniisii Gadir-i
Hum'da Hz. Ali'yi kendisinden sonra Islam dininin yegine énderi olarak
atamasinin tasviridir. Bu bahsi gecen iki minyatiir, konumuzla alakah
oldugundan iizerinde durulup, incelenecektir.

[Ik minyatiirde (V1. tasvir) Ali (a.s) Peygamber Efendimizin (s.a.a)
omuzlarina ¢ikmis ve Kébe putlarini kirmakla megsgulken ¢izilmigtir. Bu
vakia Allah Resuliiniin (s.a.a) 1 Ocak 630 senesinde Mekke'ye resmi
olarak doniisiini anlatmaktadir. Muhammed Nebi (s.a.a) bu seferinde
Kabe putlarimin kirilip, yok edilmesi emrini vermisti. Cahiliye dénemi
Araplarinca savas ve yagmur tanrisi olarak tapinilan en biiyiik put olan
Hubel, Kébe'nin en iist kisminda yer almaktaydi. Akik tasindan ve hemen
hemen bir insan biiyiikliigiinde olan bu putun yikilmas: i¢in Peygamber
(s.a.a) Ali'ye (a.s) omuzlarina ¢ikip, asagl atmasini emretmisti. Bu
minyatiirde Hz. Ali'nin (a.s) o miibarek omuzlar {izerine ¢ikip, Hubel'i
asagl dogru atmak icin c¢ektigi sirada tasvir edilmistir. Minyatiirde
goriilldiigti gibi, Hz. Muhammed (s.a.a) ve Hz. Ali'nin (a.s) yiizleri,
minyatiir ustast ve yardimcisi tarafindan Ehl-i Beyt'e olan saygi ve
sevgilerinden dolay1 perdelenmis ve etrafim1 nurlandirilmigtir.

Bu eserdeki bir sonraki minyatiirde ise (VIIL. tasvir), Peygamberin
(s.a.a) Veda Haccr adi verilen Mescidiil-Haram'a son ziyaretleri
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doniisiinde Ali b. Ebu Talib'i (a.s) varisi ve kendisinden sonraki énder
olarak Gadir-i Hum'da secildigi an resmedilmigtir. Hac goérevini ifa eden
ve doniis yolunda kendisiyle beraber hareket eden binlerce kisilik haci
grubunu, her golgeden yoksun ve asir1 sicak olusu itibariyle
konaklamanin miinasip olmadigr bir yer olan Gadir-i Hum diye
adlandirlan boélgede durdurmustu. Yine Seyh Miifid'in kaleme aldig:
Kitabu'lI-Irsad" adl1 eserde bu konu hakkinda s6yle denmektedir;

"Allah Resulii (s.a.a) orada durdu ve bunun nedeni gelen
vahiyden baskas: degildi. Bu gelen ayet Alinin (a.s) kendi varisi
oldugunu ve gelecegin Imami oldugunu anlatan Maide suresi 70.
ayetti. Bunun {izerine Hz. Muhammed (s.a.a) uzun yillardir
[slam'in sesi ve miiezzini olan Bilal Habesi'ye bu oldukca 6nemli
oldugu anlagilan konu nedeniyle ezan okumasi ve ardindan biitiin
hacdan donenlerin toplanmalarini saglamasi emrini verir. Uzun bir
bekleyisten sonra hacilar Allah Resulii (s.a.a) etrafinda toplanirlar.
Topluluk iyiden iyiye yerlestikten sonra Hz. Muhammed deve ve
atlarin eyerlerinden yapilan bir yiikseltinin {istiine c¢ikarak
kendisine vahyolunan ayeti okur ve daha sonra miiminlerin emiri
Ali'yi (a.s) yanina cagirir. Peygamber (s.a.a) Onun (a.s) bu
ylikseltiye rahat¢a ¢ikmasi i¢in yardim eder. Allah'a hamd ve
senadan sonra Miisliimanlara yaklasan 6liimiinden haber vermis
ve sOyle buyurmustur; "Ben sizler arasinda iki degerli emanet
birakiyorum ve onlara sarildiginiz miiddetce asla sapkinhiga
diismezsiniz. Bunlardan birisi Allah'in kitab1 ve bir digeri de
benim Ehl-i Beyt'imdir." Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.a) giir ve
yiiksek bir sesle Hz. Alinmin kolunu yukar1 dogru kaldirarak
devam etti; "Ben kimin o6nderi isem Ali de onun onderidir.
Allah'im, onun dostlarina dost ve diismanlarina diisman ol. Onu
koruyani koru ve ona kétii olana kétii ol!"

Bu minyatiirde Hz. Peygamber (s.a.a) ve Hz. Ali (a.s) yliz olarak
birbirlerine benzer ¢izilmiglerdir. Ama bellerinde olan kusaklarin renk
farkliligs dikkat c¢ekmektedir. Miibarek yiizleri beyaz bir pecge ile
kapatilmig ve surat cevreleri ¢ember seklinde nurlandirilmigtir. Deve
eyerlerinden yapilan yiikselti tizerinde duran Allah Resulii, minyatiirde
Hz. Ali'yi tutarken goriilmektedir. Minyatiirde goriilen diger detaylar ise,
birkag agacin kisa ve ciliz golgeleridir. Diger bir detay ise Miisliimanlarin
bu sahne yaganirken bir kisminin otururken bir kisminin da ayakta Hz.

1-Seyh el Mufid, age., s. 124-26
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Peygamber (s.a.a) ve Hz. Ali (a.s) karsisinda olup biteni izlemeleridir. Bu
el yazmasinin bir nevi sponsorlugunu iistlenip, destekleyen VI. Safevi
sah1 Sah Abbas, Sii mezhebinin yavag yavas yayilmasi icin bu tiir tebligat
yontemlerini oldukga iyi degerlendirmesini bilmistir. $ah Abbas'in
ozellikle bu iki olayin minyatiir haline getirilmesi i¢in ¢abalamasi, Ali'nin
(a.s) hakliligina goniilden inanigindan kaynaklaniyordu. Sah Abbas'in bu
minyatiirler iizerinde durmasinin diger nedenleri de; donemin insanlari
iizerinde bu sekilde Sii etkisini arttirmak ve Peygamber (s.a.a) soyunun
gercek onderler oldugunu kabullendirmekti. Ote yandan imam Ali'nin
(a.s) Allah Resulii (s.a.a) omuzlarina basarak Kéabe'deki putlari alasag:
etmesi de onun bir nevi derecesinin ispat1 olarak yorumlanmaktadir.

Osmanli Donemi Resimli El Yazmalar:

Osmanli el yazmas: eserleri arasinda Hz. Muhammed (s.a.a) ve
Imamlarin (a.s) hayatim destansi bir sekilde anlatan ve aslinda Vakidi'nin
bir Arapga ¢alismasi olan Siyer-i Neb: icin Osmanh Padisahi III. Murad
(1574-1595) Ahmed Nur b. Mustafa'ya bu eseri minyatiirlerle bezemesi
icin emir verir. Bu c¢aligma, IIIl. Murad'dan sonra gelen Osmanh
hiikkiimdar1 III. Mehmed idaresi altinda iken 16 Ocak 1595 yilinda
tamamlanmistir. Eser bittiginde toplam 814 minyatiir icermekte olup, alt1
cilttir. Bugiin ise ciltlerden L, II. ve V1. cildi Istanbul Topkap1 Miizesi'nde,
III. cilt New York Halk Kiitiiphanesi'nde ve IV. cilt de Dublin'deki
Chester Beatty City Kiitiiphanesi'ndedir.

Allah Resuliiniin (s.a.a) dogumundan vefatina degin yasanan tiim
olaylar1 konu alan Siyer-i Nebi i¢in Dr. Sarwat Okasha! su diisiinleri
paylagsmaktadir:

"Bu kitap igerisinde yer alan minyatiirler her ne kadar Iran minyatiir
sanatinin birer taklidi de olsa sonug itibariyle bu kitapla beraber Osmanl
resim sanati iyiden iyiye ilerleme gostermistir. Bu eser icerisinde yer alan
minyatiirlerde kullanilan hakim renkler, kiiciik detaylara girmeme, genis
firga uygulamalar1 iran ve Tiirk stilleri arasindaki farkliliklari ortaya
koymaktadir."

Bu eserdeki ilk 6rnegimiz kilinan ilk cemaat namazini anlatmaktadir

1-Dr. Sarvat Okasha, The Muslim Painter and the Divine, London, Park
Lane, 1981, s. 60.
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(VIIL. tasvir). Peygamber Efendimiz (s.a.a) imam vazifesinde onde
durmakta ve hemen ardinca Hz. Hatice (s.a) ve on yaslarinda olan Hz. Ali
(a.s) yer almaktadir. Bu minyatiirde Hz. Muhammed (s.a.a) tiimiiyle bir
nur ile ¢izilmis ve hemen ardinda bulunan degerli zevceleri Hz. Hatice
(s.a) ise temizlik ve sadakati temsil eden mavi bir elbise ile goriilmektedir,
baglar1 etrafinda da nurdan bir halka vardir. Hz. Ali'nin (a.s) bas
etrafinda herhangi bir nur yok ama iizerinde temizlik ve kutsalligy
sembolize eden geleneksel yesil elbise bulunur. Isldim tasavvuf
diisincesinin hakim oldugu bu minyatiirdeki bir bagka detay ise
pencerelerden cennet bahgelerinin miisahede edilebilmesidir.

Topkap1 Miizesinde sergilenen bu minyatiir, Hz. Peygamber (s.a.a) ile
onun getirdigi dini benimseyip, ilk Miisliman olan Hz. Hatice (s.a) ve Hz.
Ali'nin (a.s) arasindaki manevi birlikteligi de agikca gostermektedir. $ii
kaynaklarinda ise bu olay hemen hemen ayni sekilde anlatihir ve Hz.
Nebi'nin (s.a.a) bu ruhani daveti {izerine Ebu Talib oglu Ali (a.s) ona ilk
iman eden kisi olur.

Bu el yazmasi niishanin igerisinde yer alan bir diger minyatiir de;
Nebi Muhammed'in (s.a.a) vefatimi ve son anlarim tasvir etmektedir (IX.
tasvir). Hz. Muhammed yataginda kiiciik yasta olan iki torunu Hasan (a.s)
ve Hiiseyin'i (a.s) kucagina almis, kizlar1 Hz. Fatima (s.a) biraz geride
olmak suretiyle elinde mendille gozyas1 dokmektedir. Yiiziinde biiyiikce
nurdan bir halka bulunan Hz. Fatima'nin (s.a) ¢ehresinde de genelde
Peygamber Efendimiz (s.a.a) ile 6zdesmis olan kii¢itk bir beyaz perde
bulunmaktadir. Hz. Hasan (a.s) ve Hiiseyin de (a.s) Islam dini ve
Miisliimanlar arasinda 6zel bir anlam tagiyan yesil sarik ile bu minyatiirde
gorillmektedirler.

Bagdat Ekolii ve iran-Osmanli El Yazmalar:

Tiirkler ve Iranlilar arasinda Timurlardan bu yana devam eden
cekismelerin sonucu, IV. Murat devrinde Safevilere kars1 girisilen 1623—
1639 Osmanli-Safevi Savaglar1 olmustur. Bu savagta Osmanli ordular,
1638 yilindaki Bagdat seferi ile 1624'ten beri Safevilerin kontrolii altinda
bulunan Bagdat't yeniden Osmanh topraklarina katmigstir.! Bagdat sehri
Tiirk hanedanligindan gelen Sah Abbas zamani ve 6ncesinde zengin bir

1-Daha fazla bilgi i¢in bkz: Mahnaz Shayestehfar, Shiah Artistic Elements
in the Timurid and Safavid Periods, 11. Bolim.
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kiiltiirel ge¢misi olan bir sehir hiiviyetindedir. Daha sonra ge¢misin
zengin degerlerini igerisinde barindiran Bagdat, 1670'li yillara kadar sanat
alaninda bir hayli yol kat etmistir. Bagdat sanat okullarinda Iranl
sanatcilar basta Ravzatii s-Stiheda gibi bircok esere imza atmiglardir.

Ravzatii's-Siiheda, iinlii bir Iranh yazar olan Hiiseyin Vaiz Kasifi'ye
aittir. Islam Ansiklopedisimde! yer alan bilgiye gore, Kemalleddin
Hiseyin bin Ali Vaizi e-Kasifi, Siiligin agirhikta oldugu Horasan'da
bulunan Sebzevar'a bagli Beyhak'ta diinyaya gelmistir. Genglik yillarini
bu bolgede geciren Vaizi el-Kasifi, Meshed yakinlarinda bulunan
Nisabur'a go¢ eder. Daha sonra Timurogullan hiikiimdarlarindan Sultan
Hiiseyin Bay-kara zamaninda Herat'ta yaklasik yirmi yil yasamis ve 1505
senesinde burada vefat etmistir. Hiiseyin bin Ali Vaizi el-Kasifi kendi
donemi padisahlarindan Hiiseyin Baykara ve veziri Ali Sirnevai'nin 6zel
koruma ve yardimlarina mazhar olmustur. Vaizi Kasifi, giizel sesi ve
yetenekleriyle donemin 6nde gelen mersiyehanlarindan sayilmaktadir.
Kasifi'nin kaleme aldi1 basta Envar-i Suheyli ve diger eserlerinden de
acikca anlasilacag iizere o, Ehlibeyt mektebine goniil vermis bir Sia'dar.

Ravzatii s-Siiheda, Hiiseyin Baykara'nin torunu ve sehzadelerinden
biri olan Mirza Miirsidiiddin, bir diger adiyla Seyid Mirza i¢in Farsca
olarak yazilmis ve on bolim iizerine bina edilmistir. Manzum-mensur
karigik bir yapida kaleme alinan eserde, Ehlibeyt'e yapilan zuliimler ile
Kerbela vakiasi anlatilmistir. Bu kitap hem o dénem hem de giiniimiiz
Siileri arasinda oldukga taninan bir eser konumundadir. Ote yandan bu
kitap, Bagdath iinlii sair Fuzuli'nin Hadikatii's-Suada adl eseri icin de
kaynak olmustur. Tiirk edebiyatindaki en 6nemli maktellerden biri olan
Fuzuli'nin Hadikatii's-Suada’i, Kasifi'nin kaynak alinan metninin birkag
eklemesiyle terctimesidir.

Bu eserdeki ilk minyatiirde, Hz. Ali'nin (a.s) namaz kildig1 esnada
basina aldig1 kili¢ darbesi anlatilmaktadir (X. tasvir). Bu minyatiirde Hz.
Ali'nin (a.s) nurlu bir pege ile yiizii kapatilmis ve nurdan bir halka da
ylziini ¢evrelemistir. Hz. Ali (a.s) miladi 661 yilinin Ramazan ayinda
Ktfe Mescidinde sabah namazimi kilarken Hariciler'den Ibn-i Miilcem
tarafindan saldiriya ugrayip, basindan agir yaralanmisti. Minyatiiriin st
kisminda miiezzin sabah ezanimi okurken goriilmektedir.

Bu minyatiir, Ktife Camii'nde gerceklesen bu iiziicii ve ac1 olay1 tasvir

1-The Encyclopedia of Islam, New Edit, c. 14, s. 704.
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etmektedir. Hz. Ali (a.s) secde halindeyken goriilmekte ve arkasinda
duran, yiizii karaya calan bir geng olarak tasvir edilen Abdurrahman bin
Mulcem el-Muradi kimindan c¢ikardigi zehirli kilicin1 imam'in (a.s)
miibarek baglarina vurmaktadir.

Ibn-i Miilcem'in arkadaslar1 oldugu anlagilan ve cami kapisinda duran
ylizleri kara genclerden birisi disariyr kolagcan ederken c¢izilmis. Cami
disarisinda dikkat ceken detay da, dis siislemelerin oldukega titiz bir
calisma ile minyatiire yansitilmig olmasidir. Hayvan ve bitki motifleriyle
bezenmis giizel bir duvar burada goze c¢arpmaktadir. Cami igerisinde
bulunan ii¢ biiyiik kandil dikkatleri ¢ekerken, insanlarin yiiz hatlar1 ve
iizerlerine giydirilmis olan elbiselerin yani sira biitiin herkesin beyaz
sarikli olmasi bir Osmanlh {islubu 6rnegidir. Cami disarisinda goze ¢arpan
bir diger detay da resmin iist kisminda yer alan tek minaredir.

Yine ayni eserde yer alan bir bagka minyatiir ¢alismas: ise (XI. tasvir)
Miladi 680 Muharrem ayinin onuncu giinii Hur bin Riyahi'nin cesur bir
karar vererek Yezid'in ordusunu terk edip, Ali oglu Hiiseyin'in (a.s)
saflarina katilmasim1 anlatmaktadir. Bu minyatiir 1534 senesi Oncesi
Bagdat'ta ¢izilen bir Osmanh minyatiiriiddiir. Eserden anlagilacag: iizere
minyatiirde bulunan biitiin herkes Tiirklere ait elbise ve sariklara
sahipler. Ama dikkat edilecek olunursa askerlere eslik eden atlar iran-
Tirk ortak calismasidir. Yiizii Ortiili ve surati nurdan bir halka ile
cevrelenmis fmam Hiiseyin (a.s), yakin dostlariyla beraber minyatiiriin
iist kosesinde miisahede edilmektedir. Resimde altin rengi yerine mavi bir
gokytiizii goriilmekte ve alisilagelmisin disinda bir beyaz bulut kiimesiyle
bezenmigtir. At iizerinde tam minyatiiriin ortasinda yer alan Hiir bin
Riyahi ise konunun kahramanidir. Kaynaklarin naklettigine goére Hiir,
artik Imam Hiiseyin'in (a.s) saflarinda savagmaya karar verir ve bu verdigi
karar, Ali oglu Hiiseyin'in yaninda yer alan asker sayisinin gercekten de
az oldugu bir andadur.

Seyh Miifid'in' nakline gore Hiir, binlerce askeri ile Ktfe sehri
yakinlarinda yer alan Kadisiye'den Kerbela'ya gelir ve Imam Hiiseyin'in
Kife'ye gitmesini engelleyen ilk insandir. Daha sonraki giinlerde Imam
Hiiseyin'e (a.s) sdyle der; "Ey Imamim! Benden daha iyi ve vefali bagka
asker bulamazsin, canim bedende oldugu miiddetge senin i¢in savasmaya
hazirnm" der ve bunun ardindan er meydanina ¢ikarak, sehit oluncaya

1-Seyh el Mufid, age., s. 336-60.
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kadar savagr.

XII. tasvir ise Hadikatii's-Suada adli eserde yer almaktadir. Bu
minyatiirde Imam Zeynelabid'in (a.s) Beni Umeyye sarayinda Yezid'in
kargisinda yaptig1 tarihi konusma canlandirilmigtir. imam Hiiseyin'in (a.s)
sehit edilmesinden sonra imamet, dolayisiyla gerceklerin insanlara
aciklanmasi, ilahi degerlerin korunmasi ve Peygamber siinnetinin diri
tutulmas: gérevi Imam Seccad'a (a.s) gecmistir. O, Kerbela vakiasindan
sonra ¢ogu vaktini ibadet ve aglayarak gecirdigi i¢in Zeynelabidin ve
Seccad lakaplarini almistir. Bu minyatiirde yiizii beyaz peceli ve bagi
etrafinda nurlar ile Emevi saray:r minberinin basamaklarinda Yezid'in
karsisinda bir konusma yaparken canlandirilmistir. Minyatiirde yiiksek
bir minberin mevcudiyeti, saray igerisinde asili kandillerin bulunusu,
tasvir digina tasan bir minarenin goriintiisii ve orada konusmaya sahitlik
eden halkin yere oturuyor oluslari bu konusmanin bir camide
gerceklestirildigini bizlere anlatmaktadir. Bu minyatiiriin yazilarinda yer
alan Isra suresinin birinci ayeti Hz. Peygamberin (s.a.a) Mescidii'l-
Haram'dan Mescidii'l-Aksa'ya seferine delalet ederken, "Ben ilim
sehriyim, Ali de onun kapisidir" hadisi serifi de o donemlerde hakim olan
Sii inancina bir belge hiiviyetindedir.

Sonug:

Bu makalede iizerinde durulan konular hakkinda kisaca asagidaki
sonuclara ulagabiliriz.

1-Genel itibariyle degerlendirildiginde sanatgilar, teknik ve tarz
olarak Iran, &zellikle de dénemin Iran topraklar igerisinde yer alan
Herat, Safevi devlet bagkenti olan Tebriz ve Siraz ekollerinin etkisi
altinda kalmiglardir. Bu konu Ehlibeyt Imamlari'min tiim ekollerde tarz
olarak birbirlerine olduk¢a benzemeleriyle de rahat¢a anlagilmaktadir.

2-Minyatiirlerle bezenmis olan ve imamlarin tarihini konu alan, Gte
yandan Kerbela'da Imam Hiiseyin'in (a.s) sehadetini resimlerle anlatan el
yazma eserler, Iran tarzinin gorsel sanat iizerinde 6zellikle de minyatiir
sanatinda ne denli etkili oldugunu gostermektedir. Buna 6rnek olarak da
Hadikatii's-Suada adli eser ve gliniimiizde Britanya Kraliyet
Kiitiiphanesi'nde bulunan Hz. Hiiseyin'in sehadetini konu alan bir
mesneviyi 6rnek olarak gosterebiliriz.

3-Bir bagka 6nemli nokta ise Osmanl sarayinin sanata ve sanatgiya
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verdigi degerdir. fran'in bu konudaki sikintis1 ise iilke icerisinin her daim
calkantili olmasi ve bir tiirli istikrara kavusamadigindan otiirii
sanatcilarin mecburen donemin payitahti olan Tebriz'i sik sik terk
etmeleri ve hatta iilke sinirlarini asarak 6zellikle Osmanl Imparatorlugu
topraklarinda yasamaya baglamis olmalaridir. Istanbul'un uzun yillar
boyunca Osmanli bagkenti olarak kalmasi, sanatin gelismesi adina bir¢cok
atélye ve okulun kurulmas: sanata olduk¢a deger verildigi anlamina
gelmekteydi. Rahat ve huzurlu bir ortamda sanat adina elbette ki oldukca
basarili ve ¢ok isler yapilabilmektedir.

4-fran ve Osmanli devletlerinde el yazma eserlerin minyatiirlerle
bezenme gelenegine bakildiginda su sonuca varabiliriz; Ik Islam tarihi ve
diger dini minyatiirler Istanbul'da 1624-1636 yillan arasinda olaganiistii
derecede bir karsilhik bulup, yayilmisti. Sah Abbas da bu konuda iyiden
iyiye popiiler hale gelen minyatiir sanatinin ekonomik kismini da goz ardi
etmiyor ve bunu da dinf konular igeren minyatiirlerle yapiyordu.

Sonu¢ olarak o dénemde minyatiirli el yazma eserlerin sayisi
glinbegiin azalmis ve artik onun yerini yavas yavas tek sayfa ve varakl
minyatiirler almaya baglamisti.

5-Sia ulemasnin 6nde gelen, saygin fakihlerinden S$ehid-i Evvel
olarak bilinen Muhammed bin Mekki Amuli ve Sehid-i Sani olarak anilan
Zeynuddin Amuli hem $ii mezhebinin hem de Safevilerin ilk donemdeki
en biiyiik hamileri olarak bilinmektedirler.! Sah Ismail (1501-1524) ile
hayat bulan Safevi devletinde, Vaizi Kasifi'nin Ravzati's-Siiheda’s: gibi
harikulade eserler Safevi sahlarinin himaye ve destekleri ile ortaya ¢ikmig
ve Ote taraftan kitap yazarlar1 ve minyatiir sanat¢ilar1 dénemin fakihleri
gibi bilge insanlarla her daim igli dish olmus ve bu gibi eserler onlarin
nezaretinde yazilmistir. Ama $ii fakihlerinin genelinin Arap olmasi ve
[ran kiiltiirinden uzak olmalar nedeniyle din alimleri bu tarz minyatiir
caligmalarina pek fazla itibar etmemis ve konuya olumlu
yaklagsmamislardir. Bu sebepten otiirii Ravzatii s-Sitheda gibi dini yoni
baskin  eserlere  Safeviler = doneminde  minyatiir ¢aligmalan
eklenememigstir. Ama yine de Sialar arasinda oldukga iyi bilinen "Gadir-i
Hum ve "Hz. Ali'nin (a.s) Kabe'deki putlar1 kirmasi" konulu Ravzatii's-
Safa adli eserin minyatiirlerle bezenmesi Safevi hiikiimdarlarinin

.

1-Siiligin Safeviler doéneminde konumu konusunda bkz; Nasr, Seyyid
Hiiseyin, Religional Safavid Persia, Iranian Studies, c. VII, 1974, 5.272.
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destekleri ile gerceklesmistir. Bu da Safevi yonetiminin ve bolge halkinin
dini gorislerinin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir.

Ote yandan Ehlisiinnet ideolojisinin yaygin oldugu Tiirkiye ve
Misir'da bu tarz minyatiirler yani hem Peygamber Efendimizin (s.a.a)
hayatin1 anlatan hem de Ehlibeyt imamlarini konu alan minyatiirler
oldukea ragbet gormiistiir.

6-Bir diger iizerinde durulmas: gereken nokta da, Osmanl topraklar:
icerisinde yayginlasmig olan $ii ideolojisini yansitan minyatiirlerdir.
Bunun bir nedeni de §ii diinyasiyla yakindan alakali olan ve bu topraklar
iizerinde varligini koruyan en giiclii tasavvuf kollarindan birisi olarak
kabul goriilen Bektasiligin Osmanli imparatorlugu déneminde bir hayli
derin ve etkili role sahip olmasidir. Aslina bakilacak olunursa Bektasiler,
aym Sii iilkelerinde var olan diger tasavvuf kollar1 gibi Osmanl igerisinde
faaliyet gostermekte ve bu da Osmanli-Safevi donemi el yazma
eserlerdeki $ii inanc¢lhh minyatiir ve resim c¢aligmalarinin nedenlerinden
biri sayi1lmaktadir.



Islami Egitim A¢isindan Egitimdeki Zararli
Yontemler

Muhammed Riza Kaimi Mukaddem

Giris

Egitim, insanin gesitli boyutlarda yeteneklerini gelistirmektir. Hedefi
de insanin kendisiyle, Allah ile diger insanlarla ve tabiat ile olan irtibatini
dengelemektir. Gergeklesmesi i¢in de ¢esitli boyutlarda dakik bir
programa ihtiya¢ vardir. Oyle bir program olmali ki bir yénden insanin
sahip oldugu ozelliklere ve gercekliklerine, diger yonden insani ve ilahi
gerekliliklere ve degerlere gore diizenlenmis olmali ve bu temele gore
hedefler ve wusuller belirlenerek programin uygulama yontemleri
belirtilmis olmahidir. Bu meyanda, gercekte mevcut vaziyetten istenilen
vaziyete gecis kopriisii olan bu yontemlerin rolii ¢ok onemlidir. Zira
uygulanacak olan egitim programi her ne kadar diizgiin sekilde yapilmis
olursa olsun ve her ne kadar ileri derecede hedef ve temeller iizerine
belirlenmis olursa olsun, eger gerceklestirme yolunda dogru ve
uygulanabilir yontemler icra edilmezse, sonuca ulagamayacak ve kisir
kalacaktir.

Yontem, liigatte yol, stil, bi¢im, forma ve teknik olarak agiklanmistir.

Istilahta ise hakikatin kesfi ve taninmasi ve sarsintilardan uzak durmak
icin kullanilan stil ve oOnlemler topluluguna denir.! Ama egitim ve

1-Mubhsin Fermehini Ferahani, Ferheng-i Tavsifiyi Ulum-i Terbiyeti, s.369.
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ogretim alaninda, egitim konusundaki aragtirmacilar her ne kadar egitim
yontemleri hakkinda goriis beyan etmislerse de dakik ve belirli bir tanim
belirtememislerdir. Bu da, bazi durumlarda yontem ve temelin birbirine
yakinligindan dolay1 bu ikisinin karigtirllmasina neden olmugtur. Ornek
olarak bazilar1 "ilmin amel ile birlestirilmesi'ni, "iyiligi emretmek ve
kotiilitkten nehiy etmek"'i veya "egitimde dereceleme'yi temel ve diger
bazilar1 da bunlar y6ntem olarak tanimlamiglardir.!

Biz de egitim yOntemi kavraminmi tamimlama ve analizini yapma
pesinde degiliz. Sadece hedefledigimiz tanim hakkindaki goriistimiizii
belirtecegiz. Miiellifin inancina gore, egitim yontemi, egitmenin 6grenci
iizerinde olusturmak istedigi etki icin sergiledigi davranislar, sozler ve
hallerdir ve bunlarin vesilesiyle egitim hedefleri gerceklesir. Yontemler
bazen genel, bazen de 6zel itibariyle dikkate alimir. Ornek olarak, ceza
genel bir yontemdir ve 6grencinin kotii davraniglarinin azaltilmasi ve
durdurulmasi i¢in sergilenen 6fke kaynakli davranislar topluluguna denir.
Bununla birlikte ceza, kinama, kiisme, mahrum birakma ve bedensel ceza
vs. gibi davramiglar1 da kapsamaktadir. Ayni zamanda egitim
yontemlerinin bazen pozitif boyutlar1 vardir; mesela tesvik etmek gibi, bu
yontemi uygulamanin terbiye acisindan etkileri de oldukca fazladir. Yine
bu yontemlerin negatif boyutlar: da vardir; bunlan uygulamamanin etkisi
yine biiylik olacaktir. Mesela iyi ve kotii 6grenciler arasinda ayrimcilik
yapmak gibi.

Egitim ve 6gretimde dogru yontemleri, yanlis yontemlerden ayirmak
ve onlarn tanimak, bu meslegin en biiyiikk problemlerinden biridir.
Bundan dolayi, egitim yontemleri alaninda gerek Ogrenci velileri ve
gerekse egitim egitmenleri tarafindan dogru kabul edilmis olan
yanlighklar bulunmaktadir ve bunlar egitim ve 6gretimde ilerlemeyi
yavaglatmakta ve hatta egitim ve Ogretime ciddi zararlar vermektedir.
Ogrenci velilerinin ve egitmenlerin birgogu, daha &nceki nesillerden
intikal etmis olan adet ve inanglardan dolay1 egitim ve Ogretimde
uyguladiklar1 yontemleri dogru sanmakta, bu yanhs yoOntemleri
uygulamada 1srarc1 olmakta ve hatta uyguladiklar1 bu yanhs yontemleri
dinin bir buyrugu sanmaktadirlar. Halbuki dinin goriisii uygulanan bu
yontemler hakkinda menfidir.

1-Behruz Refiki, Arayi Danismendan-i Muselman Der Talim ve Terbiyet ve
Mebaniyi An, c. 3, s. 272.
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Dogru egitim yontemlerini bilmemek ve egitim ve 6gretim alaninda
yanlis inang ve yontemleri anlatip uygulamada 1srarci olmak, egitmenleri
yollarindan saptirmakta ve egitim isini bircok problemle karg: karsiya
getirmektedir. Belki de 6grencileri bu yanlis yontemlerle egitmek yerine
onlar1 kendi hallerine birakmak ve hi¢ egitmemek daha dogru bir
harekettir. Zira onlar1 egitmemek durumunda, yasamlar: hakkinda kendi
kendilerine dogru olan1 bulma ihtimalleri vardir. Ancak 6grencileri yanhs
egitmek ve egitmenin 6grencilere karg: yanlig ve hatali davraniglar1 onlar
bagka bir tarafa yonlendirecek ve sonucu yikici egitimden bagka bir sey
olmayacaktir.

O halde egitim ve 6gretim alaninda egitim yontemleri hakkinda
konusmak, 6nemli ve zaruridir ve her ne kadar bu konu hakkinda analiz
ve aragtirmalar yapilip ilmi elestiriler yoneltilse dogrular ve gercekler
daha ¢ok ortaya c¢ikacak ve dogru yontemlerin uygulanabilirligi ve
bagarilar1 daha da ¢ogalacaktir.

Egitim alanindaki iistatlar ve yazarlar daha ¢ok dogru ve pozitif
egitim yontemleri hakkinda konusup kitaplar yazmiglardir. Yani su ana
kadar zikredilen goriisleri ve aslinda olmasi gerekenleri belirtmislerdir.
Ancak olmamas: gerekenler ve yanls ve negatif egitim yontemleri, bagka
bir tabirle "Zararh Egitim Yontemleri" hakkinda ¢ok az s6z soylenmistir.

Bu makalede maalesef kimi zaman egitim alaninda gordigimiiz iki
yanlis ve zararhh yonteme deginecegiz. Bunlardan birincisi; "Egitmenlerin
ogrencilere ayrimci ve adaletsiz davranislarn1” ve ikincisi; "fkrah, icbar,
tahmil ve tahakkiim" konularidir.

1- Egitmenlerin Ogrencilere Ayrimci ve Adaletsiz
Davranislari

Egitmenler ve ebeveynden gordigimiiz davraniglardan biri de,
ogrenciler ve c¢ocuklar arasinda ayrim yapmak ve onlara adaletsiz
davranmaktir. Elbette bu davraniglar, genellikle etki ve sonuclarn
diisiiniilmeden sergilenmektedir. Ancak bazi egitmenler bu davranis,
egitim yontemlerinden biri olarak gérmekte ve egitim yontemi olarak
kullanmaktadirlar. Cocuklardan  birini diger c¢ocuklarin veya
ogrencilerden birini diger Ogrencilerin oniinde 6pmek, ona hediye
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vermek gibi. Bu bircok egitmen ve ebeveynden goriilen bir harekettir.
Eger bu davram, bir o6grenci ya da ¢ocugu tesvik ve digerlerini
asagilamak icin olursa, egitim yontemine doniisiir ve bu egitmenin veya
ebeveynin bu davramisi egitim yontemlerinden bir yoéntem olarak
kullandigini gosterir.

Ogrencilerden bazilarina ayricalik tamimak, arada bir iyi netice verse
de, bagkalar1 {izerinde biraktigi yikici etkiler faydalarindan ¢ok daha
fazladir. Bundan dolay1 zararli yontemler kategorisinde yer almaktadir ve
egitmenlerin egitim yontemleri arasindan ¢ikarilmalidir.

1- Dini Kaynaklarda Ayrimcilik

1-1 Genel Deliller

Islaim dininin insanlari cezbeden ozelliklerinden birisi de, beseri
Olgiileri ve insani temayiilleri deger yargisi olarak kabul etmeyisidir.
Bundan dolay1 bazi insanlar1 diger bazi insanlardan iistiin gormemektedir.
Hatta bir adim ileri giderek bunun i¢in gercek ve ilahi Olgiiler
belirlemektedir. Boylelikle inananlarin davramslarinda goriilebilecek
aynmcihigin - 6niinii  almaktadir. Ornek olarak, insanlardan ¢ogu
kabilecilik, irkeilik, erkeklik, zenginlik, giizellik ve yakisiklihik vs. gibi
degerleri {istiinliik dl¢iisii olarak gérmektedirler. Ancak Islam, takva ve
Allah'a baghlh istiinliik 6l¢iisii olarak belirlemistir ve bu konuda soyle
buyurmustur:

"Allah katinda derecesi en iistiin olaniniz, ondan en ¢ok
cekinenizdir."

Islaim'in ve dini kaynaklarin bu konu hakkindaki énemli vurgusu ve
wsrar1, kanun koyucunun adaletine ve ayrimciliga karsi cikisina isaret
etmektedir. Bu Ol¢li geneldir ve bireylerin tim davraniglarim
kapsamaktadir. Yani tiim bireyler, tiim davraniglarinda bu olgliye gore
hareket etmek zorundadirlar ve davramiglarimi bu temel {izere
sekillendirmelidirler. Bu o6l¢liniin uygulanmasindaki en onemli etken,
adalettir. Yani eger yasama dair konularda, bireyler arasindaki
diyaloglarda adalete dikkat edilirse, takva uygulanmig demektir. Bundan
dolayidir ki Islam, adalete ve adaletin uygulanmasinda bu kadar 1israrct
olmus ve insanlarin adaletsiz davraniglarindan ve zuliim etmelerinden

1-Hucurat, 13.
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sakindirmigtir. Kur'an-1 Kerim bu konuda s6yle buyurmaktadir:

"...Bir kavme olan kininiz, sizi adaletten alikoymasin.
Adalette bulunun ki bu, takvaya daha yakindir..."!

Bu ayette Allah Tedl, kin ve nefretten dolay1 adaletsiz davranmaktan
insam1 sakindirmakta ve ilahi takvaya uygun olarak hak ve hukuka riayet
etmeyi tavsiye etmektedir. Bagka bir ayette de soyle buyurmaktadir:

"...8506z soylediginiz zaman histminiz bile olsa adaleti

mutlaka gozetin ve Allah'la ettiginiz ahde vefa edin. Iste
diisiiniip 6giit almaniz icin bunlar1 emretmistir size."?

Akrabalara duyulan egilim de adaleti uygulamaktan ali koyan
sebeplerden birisidir. Zikredilen ayet agik¢a bunu soylemistir ve adaleti
uygulayabilmek i¢in bu egilimlerden uzak durmayi tavsiye etmistir.Bagka
bir ayette de Allah Teala s6yle buyurmaktadir:

"Siiphe yok ki Allah, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda  hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor. Ger¢ekten de Allah, size ne de giizel 6giit vermede.
Siiphe yok ki Allah, her seyi duyar, goriir."?

Bu ayette de insanlara emaneti adalete riayet ederek sahiplerine
vermeyi tavsiye etmektedir.

Kur'an-1 Kerim bagka bir ayette de, insana kendisinin, babasinin
annesinin zararina bile olsa adaletle davranmayi tavsiye etmektedir:

"Ey inananlar, Allah i¢in daima adaleti tam yerine getirin ve
taniklig1 o yolda yapin, hatta kendi aleyhinize yahut anayla
babanin ve yakinlarin aleyhine bile olsa. Hatta zengin yahut
yoksul bile olsa, ¢iinkii Allah ikisine de sizden daha ziyade
sahiptir, sizden daha fazla korur onlar1 ve siz, adaleti icra
ederken nefsinizin dilegine uymayin. Bir tarafi gozeterek
hiikiim verir yahut birinden yiiz ¢evirirseniz bilin ki Allah,
siiphe yok, yaptiklarinizin hepsinden haberdardir."

Bu ayetlerden agik¢a anlasiliyor ki adalet, yerine getirilmesi mecburi
olan bir temel ve dini bir zarurettir. Insanin tiim davraniglarina hakim
olan bir unsurdur; ona tiim ortamlarda, 6zellikle insanlarin birbirleriyle

1-Maide, 8.
2-Enam, 152.
3-Nisa, 58.
4-Nisa, 135.
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olan irtibatlarinda riayet etmek vaciptir. Bu emre uymamak zulim ve
adaletsizlik sayilmaktadir ve ilahi azap ve nefrete ducar olmaktir. Kur'dn-1
Kerim birgok yerde defalarca zalimleri ¢ok aci bir azap ile
cezalandiracagini beyan etmekte ve kotii sonuglarini agiklamaktadir.!

Aciklananlardan belli oldugu tizere, zuliim ve adaletsizlik dinin men
ettigi konular i¢indedir ve dindar insanlarin davraniglar1 arasindan da
cikmak zorundadir ve eger bir kimse bunlan yaparsa, ¢ok aci bir azaba
ducar olacaktir. Bu, cesitli misdaklar1 olan genel bir kanundur.
Ogrencilere zuliim ve onlara adaletsiz ve ayrimci davranmak bu
misdaklardan birisidir ki bu sekilde davranan kimse aci bir azaba ducar
olacaktir. Egitmenin Ogrencilere zuliim etmesinin ve onlar arasinda
ayrimcilik yapmasinin haram olusu, "baskalarina zuliim etmek haramdir"
kanunundan ¢ikmaktadir ve egitmenleri her tiirlii zuliim ve ayrimciliktan
sakindirmaktadir.

Zikredilen genel delillere ilave olarak egitim alani ve egitmen ve
ogrenci iligkisi ile ilgili 6zel deliller de bulunmaktadir. Bu delilleri de
ozetle zikredecegiz.

1-2 Ozel Deliller®

Bu boliimde ilk 6nce bu konu hakkindaki rivayetleri zikredecegiz ve
sonra birka¢ konuyu agiklarken bu rivayetlerin analizini yapacagiz.

1-Aige'nin yanina iki kiziyla birlikte bir kadin geldi. Aige kadina g
tane hurma verdi. Kadin da her bir kizina bir hurma verdi. Sonra kalan
bir taneyi de onlar arasinda paylastirdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber
(s.a.a) geldi ve Aise de Peygamber'e kadinin bu yaptigim1 aktardi. Hz.
Peygamber (s.a.a) kadina soyle buyurdu: "Ne kadar ilgingsin! Su an bu
yaptiginla cennete girdin!"

2-Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: "Hediye verirken evlatlariniz
arasinda adaletli davranin."*

1-Zuhruf, 65. Suara, 227. Sebe, 42. Yunus, 52.

2-Ozel delillerden kasit, egitmenlerin ve ebeveynin &grencilere ve
¢ocuklarina adaletli ve insafli davranmas: hakkinda nakledilen rivayetlerdir.

3-Siinen-i Ibn-i Mace, c. 2, Babu'l-Edeb, 3. Bab, s. 1210, 3668. Hadis.

4-Sahih-i Buhari, c. 3 ve 4, s. 318, 518. Bab.
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3-Allah Resulii (s.a.a) ogullarindan birini 6piip digerini 6pmeyen bir
adama bakip sdyle buyurdu: "Otekini de (bir sey ile) avutup aralarini
esitlesen olmaz miydi?"

4-Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: "Allah, 6pmede dahi evlat-
lariniz arasinda egit davranmaniz sever."!

5-Numan b. Besir soyle diyor: Babam bana bir hediye vermisti.
Annem Amre binti Revahe (belki de babamin diger ogullarinin tepki-
sinden korktugu i¢in) hediyeyi kabul etmedi ve "Peygamber bu hediyeye
sahitlik etmedik¢e onu almam." dedi. Babam da Peygamber'in yanina
geldi ve soyle arz etti: "Ben Amre'den olan ogluma hediye verdim ve
hanimin siz buna sahitlik etmedikce almayacaginmi soyledi." Peygamber
"Biitiin evlatlarina boyle bir hediye verdin mi?" diye sordu. Babam "Hayr!"
deyince Peygamber soyle buyurdu: "Allah'tan korkun ve evlatlariniz
arasinda adaletli davranin. Ben zulme sahitlik etmem."?

6-"Stiphesiz evlatlarinin senin {izerindeki hakki, onlara adaletli
davranmandir. Tipki senin evlatlarin {izerindeki sana iyilikte bulunmalarn
hakkinin olmas: gibi."

7-"lyilikte ve ikramda size kars1 adaletli olunmasini sevdiginiz gibi siz
de evlatlariniza bagisladiklariniz hususunda adaletli olun."

8-"Allah'tan sakinin ve evlatlarimizin size iyi davranmalarini
sevdiginiz gibi siz de evlatlariniz arasinda adaletli olun!">

9-"Size iyilikte ve ikramda adaletli davramilmasini sevdiginiz gibi
evlatlariniz arasinda adaletli davranin."®

10-"Eger bir kimsenin kiz ¢ocugu olursa ve ona eziyet etmezse,
asagillamazsa ve oglunu kizinin oOniine gegirmezse, Allah Tedla onu
cennetine sokacaktir."”

1-Kenzu'l-Ummal, c. 16, 45350. Hadis.
2-A.g.e, 45957. Hadis.

3-A.g.e, 45358. Hadis.

4-A.g.e, 45347. Hadis.

5-A.g.e, 45348. Hadis.
6-Biharu'l-Envar, c. 104 s. 93, 16. Hadis.
7-Kenzu'l-Ummal, c. 16, 45400. Hadis.
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11-"Bir sey bagisladigimizda (kiz ve erkek) evlatlariniz arasinda esit
davranin. Eger (bu hususta) birini iistlin tutacak olsa idim kizlar stiin
tutardim."!

12-Mesud b. Sadaka Cafer b. Muhammed'den (a.s) soyle nakletmek-
tedir: "Allah'a yemin ederim ki ben, bazi evlatlarimi dizime oturtarak
onlara daha muhabbetli davraniyorum ve onlar1 daha ¢ok Oviiyorum.
Halbuki biliyorum ki diger evladim bunu daha ¢ok hak ediyor. Bunu,
diger evlatlarimin hak eden evladima kotii davranmamasi ve Yusuf'un
kardeslerinin miirtekip olduklar1 hataya miirtekip olmamalar i¢in yapi-
yorum."?

2- Esitlige Evet, Ayrimciliga Hayir

Nakledilen hadisler, ebeveyn cocuklarina esit ve adaletli sekilde
davranmak ve ayrnimciliktan kaginmak zorundadir. 6. hadise gore esit
davranis, cocuklarin babalari iizerindeki haklarindan biridir:

"Cocuklarin senin {iizerindeki hakki, onlara adaletli davran-
mandir."

Bu hak, erkek ve kiz ¢ocuk arasinda esittir. Eger ebeveyn bu hakka
riayet ederlerse, 1. ve 10. hadislere gore sevaplar1 cennettir. 1. hadiste iki
kiz ¢ocuguna ii¢ adet hurmay1 esit paylastiran annenin makaminin cennet
oldugu beyan edilmistir. 10. hadiste de, "Eger bir kimsenin kiz ¢ocugu
olursa ve ona eziyet etmezse, asagilamazsa ve oglunu kizinin Oniine
gecirmezse, Allah Teald onu cennetine sokacaktir." denmistir.

Naklettigimiz bu rivayetlerde evlatlar arasinda adaletsiz davranmanin
zuliim oldugu ve Allah Resulii'niin de buna sahitlik etmeyecegi bildirilmistir.

5. rivayette s0yle okumaktayiz:

"Numan b. Besir soyle diyor: Babam bana bir hediye vermisti.
Annem (Umre) de (belki de babamin diger ¢ocuklarinin rahatsiz
olacagini diislinerek) buna muhalefet etti ve 'Allah Resulii sahitlik
etmeden bu hediyeyi kabul etmeyecegim." dedi. Babam
Peygamberin yanina gitti ve soyle arz etti: 'Ben Umre'den olan
ogluma hediye aldim. Umre de siz sahitlik etmedikce o hediyeyi
almayacagini soyledi.' Allah Resulii soyle buyurdu: 'Biitiin

1-A.g.e, 45346. Hadis.
2-Biharu'l-Fnvar, c. 74, s. 78, 74. Hadis.
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evlatlarina hediye aldin m1?' Hayir diye arz ettim. $6yle buyurdu:
'‘Allah'tan kork ve c¢ocuklarin arasinda adaletli davran. Ben
zuliim iizere olan davraniglara sahitlik etmem."

Stiphesiz eger bir is zuliim sayilirsa, haramdir ve haram is goren ilahi
azaba ducar olacaktir:
"...Yaziklar olsun zulmedenlere elemli giiniin azabindan."?

3- Hangi Ayrimcilik Yasaklanmistir?

Birinci asil, tim O6grenci ve evlatlarin, egitmenlerinin ve anne ve
babalarinin kalbinde esit olmalaridir. Zira 6grenci ve evlat olmada hepsi
esittirler. Ancak bir neden, tiim denklemi 6grencilerden veya evlatlardan
birisinin yararina bozabilir ve egitmen veya ebeveyni birisine daha fazla
yakinlagtirabilir. Bir anneye hangi c¢ocugunu daha ¢ok sevdigini
sorduklarinda soyle cevap vermis: "Biiyiiyene kadar en kiiciikleri, hangisi
hasta ise iyilesene kadar onu ve geri doniinceye kadar benden uzak
olani."

Evet, bu cevabin her ne kadar bilimsel olarak herhangi bir dayanag:
olmasa da ve bu cevabi delil olarak kullanamasak da, dogru ve giizel bir
cevaptir. Bu cevab: dikkate aldigimizda 6grenciler ve evlatlar arasinda
fark olduguna dair delile gereksinim duydugumuzu anlariz. Lakin bahis,
bu sebebin dogru olup olmadigindadir ve ayrimciligin nasil
uygulandigindadir. Her ne kadar oOgrenciler, 6grenci olma hasebiyle
egitmenleri yaninda esitlerse de bireysel farklar géz oniine alindiginda
egitmenleri yaminda farklhi makam ve konuma sahip olabilirler.
Ogrencilerden birinin sahip oldugu bir 6zellik, egitmenin &ézellik sahibi
ogrenciye digerlerinden daha fazla egilim gostermesine ve ona daha farkh
davranmasina ruhsat olabilir. Bu, disa vurulmadig: miiddetce sakincasi
olmayan bir duygudur. Hatta eger egitmen tarafindan dogru bir sekilde
disa vurulursa yine sakincasi yoktur ve hadisler bu noktay:1 teyit
etmektedirler.

"Imam Musa Kazim'a (a.s) farkli annelerden evlatlar: olan bir
adam hakkinda soru sordum. "Acaba birisini digerlerine istiin

1-Zuhruf, 65.
2-Et-Tiflu fi's-Seriati el-Islimiyye ve Menhecu et-Terbiyyeti en-Nubuvve,
Suham Mehdi Cabbar, s. 465.
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tutabilir mi?" Imam (a.s) sdyle buyurdu: "Evet, sakincas1 yoktur.
Babam (Cafer Sadik) da beni kardesim Abdullah'a iistiin
tutardi.™

Bu rivayetten birka¢ nokta ¢ikmaktadir:

Ik olarak bu hadis, iistiin tutmaya sadece izin vermektedir, bunun
vacip ve gerekli oldugunu sdylememektedir. Anlasilan o ki soruyu soran
fistiin tutmanin caiz olmadigini diisiinmekteydi ve Imam (a.s) "Sakincas
yoktur." diyerek bu diisiincenin gegersizligini beyan etti. Yani o6zel
sartlarryla birlikte caizdir, ancak vacip veya gerekli olan bir sey degildir.

Ikinci olarak Imam Musa Kazim (a.s) "Babam da beni kardesim
Abdullah'a stiin tutardi." derken istiin tutma Ol¢lisiinii de beyan
etmektedir; asil bir aileden gelen degerli bir anneye sahip olmak. Zira
Imam'in annesinin bdyle ozellikleri vardi. Imam sanki sunu demeye
calismistir, eger cocugun boyle bir annesi olursa sakincasi yoktur. Imam
Musa Kazim'in (a.s) degerli babast Imam Cafer Sadik'in evladina
davraniglar1 da bu yéndeydi. Imam Cafer Sadik'in (a.s) bu davramiginin
sebebi belki de kendi ¢ocuklarina ve takipgilerine es secerken dikkatli
olmalari, asil ailelerle evlenmeleri, nesli hidayet ve irsat etmeleri mesaj1
vermektir. Zira salih evlatlar, salih annelerin kucaginda yetismektedir.
Degerli Peygamberimiz (s.a.a) bu konuda soyle buyurmaktadir: "Salih
ailelerle evlenin, zira cocugun temeline ve kanina etkisi vardir."?

Elbette Imam Cafer Sadik'in (a.s) Imam Musa Kazim1 (a.s) oglu
Abdullah'a istiin tutmasinin nedeni, onun Imamet makamina sahip
olmak gibi 6zelliklerinden kaynaklaniyor olabilir. Allah daha iyi bilir.

Simdi zikredecegimiz hadis, {istiin tutma izni hakkinda daha fazla
bilgi verebilir.
"Imam Cafer Sadik'a (a.s), bazi ¢ocuklarini {istiin tutup onlara

hediye veren baba hakkinda soru soruldu. Imam (a.s) sOyle cevap
verdi: Eger dogru bir nedenden dolay1ysa, sakincas1 yoktur."3

Beyan edildigi iizere, zikredilen rivayetlerden anlagilmaktadir ki bir

1- Vesailu s-Sia, c. 15, s. 204, 2. Hadis.

2-Kenzu'l-Ummal, c. 15, s. 296, 44559. Hadis. Cocuga ortami hazirlamak
i¢in su esere miiracaat ediniz: Seyyid Ali Hiiseynizade, Cocuk Terbiyesi, Medrese
ve Universite Aragtirma Kurulusu, Kum 1380, s. 31-50.

3-Miistedreku'l-Vesail, c. 15, s. 172, 2. Hadis.
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evladi diger evlatlara veya bir 6grenciyi diger 6grencilere tistiin tutmanin,
eger dogru ve 6zel bir nedeni olursa sakincas: yoktur. Ornek olarak; eger
bir cocuk saygin ve degerli bir anneden diinyaya gelmisse veya bir
ogrenci karakterinden kaynaklanan bir takim &zelliklere sahipse ya da
bunlarin tersi olsa ve bazi zayifliklar ve eksikliklerden dolay1 egitmen
veya ebeveyn daha fazla ilgi gostermek zorunda kalsa, o ¢ocugun diger
¢ocuklara stiin tutulmasinin sakincasi olmaz. Hatta bazen {istiin tutmak
gerekebilir de. Ancak bir ¢ocugu baska cocuklara stiin tutma ve ona
farkli davranmanin nedeninde, temelinde ve niceliginde asil nokta,
hadiste gecen "...eger dogru bir nedenden dolay1ysa..." ibaresidir.

Aciklama: Ayrimciligin ve bazilarimi diger bazilarina tistiin tutmanin
dogrulugunun iki anlami olabilir; bazen ayrimciligin kendisi dogrudur
anlamindadir. Yani egitmen ayrimcilik yapmak i¢in agiklayici ve kabul
edilebilir bir nedene sahip midir, degil midir? Acaba bu tiir bir ayrimcilik
kanun koyucunun razi oldugu ayrnmcilik midir, degil midir? Acaba bu
ayrimcilikta ifrat/asirtya kagma veya tefrit/ihmal yapilmig midir?

Ayrimcilik, eger dogru bir nedenden kaynaklanmiyorsa, bu ayrimeilik
degildir. Adalete riayet edilerek gerceklestirilmis bir farkliliktir. Bagka bir
ifadeyle, 6grencilere davramistaki tiim farkliliklar ayrimcilik degildir.
Ornek; egitmen sinavdan sonra 6grencilere her birinin yetenegi ve
calismasina gore farkli notlar verir. Bu notlar her ne kadar farkh olsalar
da adaletin ta kendisidir ve boyle bir durumda herkese ayni notu vermek
adaletsizlik ve zuliimdiir. Ayrimcilik, bireyler arasinda sartlarda ve
kapasitelerde esitlik s6z konusuyken birini digerine {iistiin tutmak ve ona
digerlerine verilmeyen imtiyaz ve 6zel imkanlar1 vermektir.

Egitmen ve ebeveynin ser'? kural ve olgiileri géormezden gelip bir
¢ocugu digerine istiin tutmalar1 veya bu konuda ifrat edip kendisinde
glizel meziyet olan bir ¢ocuga tiim mallarini bagiglamalar: ve digerlerini
mirastan mahrum birakmalari durumunda, bu davraniglan1 kanun koyucu
tarafindan dogrudur diye tasdik edilmeyecek ve imzalanmayacaktir. Zira
bu davranis, digerlerinin hakkimi ayaklar altina almakla ve onlara zuliim
etmekle es degerdir. Zuliim 6rneklerinden sayilan her davranigin kargilig
ilahi azaptur.

Ayrnmciligin ve birini degerlerine {istiin tutmanin dogrulugunun
diger anlami da davranisin niceliginin dogrulugudur. Bu su demek oluyor;
hem ayrimciligin kendisi dogrudur ve kimseye zuliim edilmemistir ve
hem de davranisin niceligi dyledir ki hi¢ kimse zarar gérmemistir. $u
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nokta gozden ka¢cmamalidir; eger ayrnmcilik yapilmasi dogru olan ve
yapilmadig1 takdirde zuliim sayilacak olan bir yerde ayrimcilik yapilsa
ancak dogru sekilde yapilmasa ve zarar verse yasak ve haramdir. Bu
haram olus, ayrimciligin ash kétiidiir anlaminda degildir. Bilakis dogru
sekilde uygulanmamasindandir ve kotii sonuglar dogurdugu i¢indir. Kotii
sonuglar hem egitmeni, hem diger 6grencileri ve hatta hem de istiin
tutulan 6grenciyi kapsayacak sekilde olabilir ve bunlarin timiini ¢ok
ciddi tehlikeyle kars1 karsiya birakabilir.

"Eger dogru bir nedenden dolayiysa" ibaresi her en kadar mutlak
beyan edilmis olsa da, yukarida zikrettigimiz her iki manay1 da
kapsamaktadir. Ancak goriiniise gore daha ¢ok ayrimciligin ash hakkinda
beyan edilmistir, ayrimciligin niceligi hakkinda degil. Zira soran sahis bu
davranigin serl hilkmiinii sormustur ve Imam (a.s) da cevabinda "Eger
dogru bir nedenden dolay1ysa, sakincasi yoktur." buyurmustur.

4- Ayrimcilik ve Sonuclar:

Eger ayrimcilik dogru bir sekilde uygulanmazsa, -ister ash ser'? acidan
caiz olsun, ister olmasin- ¢ok koétii sonuglara neden olur. Bu bélimde bu
konuyu analiz edecegiz.

Kot sonuglar genelde egitmen ve ebeveynin detaylara ve zahire
dikkat etmemesinden kaynaklanmaktadir. Diger Ogrencilerin gozii
oniinde bir 6grenciye ilgi gostermek her en kadar caiz ve hatta vacip
olursa olsun, bir¢ok yikic1 etkilere neden olacaktir. Rivayetlerde
nakledilen 6rneklere dikkat edecek olursak esitlige riayet etmek daha ¢ok
zahiri ve fark edilebilir konularda tavsiye edilmistir. Ornek olarak 3.
hadis gosterilebilir. Yiice Peygamberimiz (s.a.a) yanindaki sahsin bir
evladini Opiip digerini 6pmedigini goriince ona "Neden ikisi arasinda
esitlige riayet etmedin?" buyurmustu. Opmek, zahiri agidan muhabbeti
gosterme konusundaki eylemlerden birisidir. Bundan dolay: bu davranis
ogrenci ve ¢ocuklar arasinda esit olmak zorundadir. Zira egitim, bu tiir
zahiri davraniglarla uygulanmakta ve bu yolla etki etmektedir. Ancak
kalbi muhabbet, boyle bir esitlige ihtiyag duymamaktadir ve hatta
kalpteki sevgide esitlige riayet etmek mimkiin olmayabilir. Hz.
Peygamber'in (s.a.a) ahliki hakkinda imam Hiiseyin'den (a.s) nakledilen
bir hadiste soyle ge¢mektedir:
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"Kendisiyle birlikte oturanlarin hakkina 6yle bir sekilde riayet
ederdi ki, onunla oturanlar Peygamber'in yaninda kendilerinden
daha degerli biri oldugunu diistinmezlerdi."

Yiice Islim Peygamberi'nin (s.a.a) gerekli ve yeterli tevecciihle
insanlara toplumsal ve duygusal davramiglarda bulundugunu bu hadisten
anlamaktayiz.

Bu hadisin devaminda Allah Resulii'niin (s.a.a) siikGitunun dort temel
iizerine bina edildigini anlamaktayiz; biri de takdirdir. Yani Allah
Resulii'niin halka bakiginin esit olmasi ve onlarin s6zlerini esit sekilde
dinlemesidir.? Tiim ashabin Allah Resulii yanindaki degeri siiphesiz esit
degildi. Ali (a.s), Selman, Ebu Zerr, Bilal, Ammar ve Mikdad,
Peygamber'in fedaileriydiler ve Peygamberin kalbinde ¢ok 6zel bir yerleri
vardi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.a) zahiri ve toplumsal davranislarinda
herkese esit davraniyordu.

Her haliikarda anlagilan o ki -hadiste- kastedilen mana, zahiri
davranislarda esitliktir ve egitim alanindaki bir¢ok zarar ve yikici etkiler
bu ayrimc davramislardan kaynaklanmaktadir. $imdi bu zararlardan
bazilarini agiklayacagiz.

4-1 Egitmenlere ve Ebeveyne Yonelik Zararlar

Ayrimciliktan ve adaletsizlikten kaynaklanan ilk zarar egitmenlere
ve ebeveyne donmektedir. Zira kendisine ilgi ve sevgi gosterilmeyen
cocuk, ebeveynine kars1 kotiimser olur ve onlara kalbinde nefret besler.
Ebeveyninin bu davranmigini, kendisine besledikleri diismanlik olarak
yorumlar ve sonunda onlara karsi vazifesi olan seyleri yapmaz. Bu
durumda ebeveynine karsi onlara eziyet ederek intikam almak gibi kotii
hareketlerde de bulunabilir.

Bu nokta 6, 7, 8 ve 9. hadislerden rahatlikla anlagilmaktadir.
Zikredilen hadislerde Allah Resulii (s.a.a) evlatlarin ebeveynlerine
yaptiklar1  iyiligin, ebeveynin evlatlarina adaletli bir sekilde
davranmasindan kaynaklandigimi belirtmektedir. Ayni sekilde ebeveyne
iyilik nasil ¢ocuklar {izerinde onlarin hakkiysa, ¢ocuklara arasinda ayrim

1-el-Muhaccetu'lI-Beyza fi Tehzibi'l-Ihya, c. 4,s. 161.

2-el-Muhaccetu']-Beyza fi Tehzibil-Ihya, c. 4, s. 162. "Allah Resulii'niin
stikitu dort sey iizereydi: Hilim, dikkat, takdir ve tefekkiir. Onun takdiri ise,
halka esit sekilde bakmasi ve onlarin soziine esit sekilde kulak veriyordu."
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yapmayip adaletli davranmak da ebeveynin tizerinde ¢ocuklarin hakkidir.
Aciktir ki eger bir taraf kendi {izerine diisen sorumlulugu yerine
getirmezse, diger tarafta sorumlulugunu yerine getirmeyecektir. Bundan
dolay1 Allah Resulii (s.a.a) agik¢a uyarmaktadir: Eger ¢ocuklarimizin size
iyilik yapmasini ve size karg: liituflarinda, sevgilerinde ve iyiliklerinde
adaletli olmalarim istiyorsaniz, siz de hediye vermede, hibe etmede ve
diger seylerde onlarin arasinda esitlige ve adalete riayet edin. Nasil
cocuklarinizin size iyilik yapmasini istiyorsaniz, siz de davraniglarinizda
adalet ve esitlige riayet ederek onlara iyilik yapin. Onlara iyilik
yapmalarinda yardimci olun ve boylelikle Hz. Peygamber'in su duasina
siz de mazhar olun:
"Allah, evladina iyilik yapmada yardimc olan ebeveyne rahme
etsin."!

4-2 Ustiin Tutulan Ogrenci ve Cocuga Yonelik Zararlar

Ebeveynin ve egitmenin ayrimci davraniglari, sevilen ve diger
cocuklara iistiin tutulan birey i¢in iki ciddi tehlike yaratmaktadir:

[lki, simarik, kendini begenmis ve inat¢1 yetismesine neden olmasi ve
hakimiyeti ele gecirme ve haddi asma derecesinde kendini biiyiik gorme
duygularim1 benliginde yetistirmesidir. Zira insanin zaaflar1 vardir ve
egitiminde bunlara dikkat edilmezse yolunu kaybetmesine neden olur.
Ornek olarak, Kur'an-1 Kerim insani asi olarak tanimlamaktadir:

"Hayir, insan kendini yeterli gordiigii icin mutlaka azginlik
eder."

Eger bu zaaf kontrol edilmezse, bagkalarina karsi iistiin tutulmasi,
onun bagkalar1 iizerindeki hakimiyeti ele gecirme ve bagkalarinin sahip
oldugundan daha fazlasini isteme duygularinin takviyesine yol acacaktir.
Oyle ki sonunda tiim iyiliklerin, faziletlerin ve iistiinliiklerin kendisine
ait olduguna inanacak ve diger insanlarin bu ozelliklere ulagmasini
kiskanacak ve istemeyecektir.

"Siiphesiz insan hirsli yaratilmistir... Ve bir iyilik elde ederse
vermez, kiskanir."s

1-Kenzu'l-Ummal, c. 16, 45417. Hadis.
2-Alak, 6-7.
3-Mearic, 19 ve 21.
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Bu kiskan¢ghk ve cimrilik bir taraftan, bir iyilige ve fazilete
ulastigindaki isyankarhig: da diger taraftan, onu hirsl, inat¢i, benmerkezci
ve kendi goriisiinii 6ne cikaran bir insan yapacaktir ki bu sonug Islami
egitimin amacinin tam tersidir. Ebeveyni ve egitmeni aslinda onun iyilik
ve faziletlerini ¢ogaltmasi icin digerlerine iistiin tutmus ve ayrimci
davranmiglardi, ancak bu davranis, onun tizerinde negatif bir etki yapmais
ve egitim amacinin tam tersi bir sonug ortaya ¢ikarmistir.

Ikincisi, diger 6grenci ve gocuklar tarafindan ona gelebilecek zarar ve
tehlikelerdir. Bir ayrimcilik olayinda, bir kisiye saygin davranilmakta ve
onurlandinlmaktadir. Bu ayrimciliga sahit olan ve bu hareketi
kendilerinin hak ettigini diisiinen baz1 kimseler ya hemen orada
asagilanmiglardir ya da asagilandiklar1 diisiincesi zihinlerinde olusmustur.
Bu, kendisine saygin davranilan kimseye karsi haset etmelerine, kin
duymalarina ve onun sayginhigini ve onurunu yok etme firsati
aramalarina neden olacaktir.

Buna en giizel 6rnek Kur'an-1 Kerim'de anlatilan Hz. Yusuf (a.s) ve
kardeslerinin Oykiisiidiir. Kardegler babalarinin Hz. Yusuf'a (a.s) kars:
muhabbetini gordiiklerinde, onu babalarinin ve kendilerinin hayatindan
cikarma girisiminde bulundular. Bu yiizden ilk 6nce onu 6ldiirme planlar
yaptilar, daha sonra da oradan gegenlerin kii¢iik kardeslerini Kenan'dan
alip bagka yerlere gotiirmesi i¢in kuyuya attilar. Amaglar1 babalarinin
Yusuf'a (a.s) ulasamamasi ve sevgisini sadece kendilerine yoneltmesiydi.!

Elbette hem Peygamber hem de masum olan Hz. Yakub'un (a.s)
ayrimcilik gibi mantik dis1 davraniglar sergilemekten uzak oldugu aciktir.
Allah'in Peygamberinin kendi ¢ocuklarina karsi bu davraniginin 6zel
nedenleri vardir. Ancak diger cocuklar, babalarinin davraniglarinin
nedenlerini anlayamadiklar1 ve seytanin vesveselerine maglup olduklar
i¢in, Hz. Yakub'un (a.s) Hz. Yusuf'a (a.s) olan sevgisini ayrimcilik sanmig
ve kendilerinin gii¢lii olmasini delil gostererek Hz. Yusuf'tan (a.s) tistiin
olduklarini diistinmiislerdir.

Her haliikarda bu ayrimcilik, evlat ve ebeveyn ve 6grenci ve egitmen
iligkisini zedelemektedir. Kendilerine ilgi gosterilmeyen kimseler, iistiin
tutulan kimseye karst nefret beslemekte ve haset etmektedirler.
Dolayisiyla bulduklar her firsatta o kimseye eziyet edebilmekte ve hatta

1-Yusuf, 7-10.
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bu kin ve nefret kaynakli davranislar ¢cok uzun yillar boyunca; yashliga
kadar devam etmektedir.

4-3 Diger Ogrencilere ve Cocuklara Yoénelik Zararlar

Ayrimcilik olayinda en ¢ok ve hatta en kotii zarari, egitmen ve
ebeveyn sevgisinden mahrum kalan kimseler gormektedir. Zira bu
kimseler hem karakteristik olarak ¢ok ciddi zarar gorebilmekteler ve hem
de kendileri egitmen ve ebeveyninin saygi duydugu, istlin tuttugu
kimselere ¢ok ciddi zararlar verebilmekteler.

Insan kendisini bagka insanlarla &grenci ve evlat olma gibi
durumlarda esit gordiigiinde, egitmen ve ebeveyninin kendisi ile digerleri
arasinda ya esit davranmasi ya da kendisine ayricalikli davranilmas:
beklenti icine giriyor. Zira diisiincesine gore kendisi egitmen veya
ebeveynine daha layik ve daha faydalidir. Hz. Yusuf'un (a.s) kardeslerinin
i¢inde bulundugu psikolojinin aynisidir bu. Kendilerini Hz. Yakub'a (a.s)
daha faydali ve daha layik gormekteydiler. Kur'dn-1 Kerim onlarin
agzindan soyle buyurmaktadir:

"Hani onlar, 'Yusuf ile kardesi (Biinyamin), babamiza bizden
daha sevgili ve biz ise birbirini tutan ve daha kuvvetli olan bir
topluluguz. Siiphe yok ki babamiz, yanlis bir yol tutmus,’
demislerdi.”

Onlar kendilerini Hz. Yusuf ve Biinyamin'den daha fazla babalarina
layik ve babalarinin sevgisini hak eden kimseler gormiislerdi. Zira onlar
kendilerini hayvancilikta ve ciftcilikte babalarina yardimci olabilecek
gliclii ve is yapabilen bir topluluk olarak gormekteydiler. Halbuki Yusuf
ve kardesi daha kiiciiktiiler ve bu islerde babalarina faydalan
dokunmazdi. Bundan dolay1 olayin bir tarafim1 diistinerek yargida
bulundular ve babalarini bu yiizden yanlis yolda gérdiiler.

Bu durumla karg: kargiya kalan insanlar su tehlikeyle de kars: karsiya
kalirlar:

A) Asagilanma Duygusu

Ayrimciliga maruz kalmig kimse, egitmeninin veya ebeveyninin
goriiniiste adaletsiz davranigina sahit oldugunda, hakkinin ayaklar altina

1-Yusuf, 8.
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alindigin1 distiniir ve asagilandigini hisseder. Zihninde "Neden ben
ebeveynimin ve egitmenimin sevgi ve ilgisine mazhar olmuyorum?
Mutlaka bende bir eksiklik var. Bu eksiklik yiiziinden ebeveynimin ve
egitmenimin sevgisini kazanamadim." diisiinceleri ve sorular1 dolasir. Bu
asagilanma duygusu artik ¢cocugun faaliyetleri, hareketleri ve davramislar
iizerinde etki etmeye baglar. Sonunda nesesiz, bunalimli, korkak, amagsiz
ve sorumluluktan kacan bir insan olur. Dogrusu bir veya birkac cocugun
sahsiyetinin bu sekilde sarsilmasindan ve yikilmasindan ve onlar1 nesesiz
kilip hareketten yoksun birakmaktan daha zararli ne vardir? insanin tiim
hiiviyeti ve sahsiyeti, hedefleriyle, bakis acisiyla ve yapici hareketleriyle
olusmaktadir ve eger bunlar sarsilsa ve yikilsa artik insanin sahsiyetinden
eser kalmayacaktir.

B) Haset Olusumu

Ayrimciliga maruz kalan kimseleri tehdit eden ciddi zararlardan
birisi de, benliklerinde hasedin olusmasidir. Bu kimseler ayrimcilik
ylziinden istiin tutulan ogrenci veya cocuga karsi bircok zararla
sonuglanabilecek hasede dugar olabilirler. Korkung boyutlar1 olan bu
sifatin tehlikelerini anlayabilmek i¢in biraz agiklamada bulunacagiz.

-Haset; Sonsuz Aci

Haset, biiyiik psikolojik hastaliklardan birisidir. Ahlak dstatlar
hasedin tanimini soyle yapmiglardir: "Haset, Miisliiman kardesinin sahip
oldugu ve onun yararina olan nimetlerden bir nimetin yok olmasim iimit
etmektir."!

Bu oldiiriicii ruhsal hastalik dyle bir beladir ki, haset kimse bagka bir
kimseye nimet verildigini gordiigiinde yahut isittiginde rahatsiz olup
sinirlenir ve goriip isittikleri karsisinda dayanamayip o kimsenin sahip
oldugu nimetin yok olmasimi arzular. Cogu zaman da bizzat kendisi o
nimetin yok olmasi igin girisimlerde bulunur. Emiriilmiiminin Imam
Ali'nin (a.s) tabiriyle o nimetin yok olmasindan bagka hicbir seye de razi
olmaz:

"Haset kimse, kiskanglik duydugu kimsenin 6lmesinden ya da
elindeki nimetin yok olmasindan baska hicbir seye razi olmaz."?

Ahlak iistatlari, bu belay1 en siddetli ve en zor ruhsal hastalik ve en

1-Molla Ahmed Neraki, Miracu's-Saadet, s. 347.
2-Gureru'l-Hikem ve Dureru'l-Kelim, 10812. Hadis.
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kot ve en pis ahlaki rezillik oldugunu sdylemislerdir. Bu hastaliga
miiptela olan kimse kendisini diinya ve ahiret azabina dugar etmistir.
Haset kimsenin, diinyadaki yasami hiiziin, dert ve gamdan baska bir sey
degildir. Zira Allah kullarina daima cesitli sekillerden nimet vermektedir
ve haset kimse bunlar karsisinda daima ac1 ve azap icerisinde olacaktir ve
daima din kardesinin elindeki nimetin yok olmasi i¢in ¢abalamasindan
dolay1 bu amacina ulagmak icin giybet, iftira, yalan vs. gibi kotiiliikleri
yapmaktan ¢ekinmeyecektir. Bu davraniglariyla aslinda kullarin Rabbi'ne
savag agmistir ve ahiret azabina ducar olacaktir.!

Bu hastaligin kotiliigiinii belirten ve yeren bir¢cok ayet ve rivayet
vardir. Ozet olmasi i¢in bunlardan bazilarim sizlerle paylasacagiz.
Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurmaktadir:
"Haset, atesin odunu yok etmesi gibi imani yok eder."?
Imam Ali (a.s) sdyle buyurmaktadir:

"Haset kimse, her zaman rezil ve degersizdir. Hi¢cbir zaman da
ylice, serif ve iistiin olamayacaktir."

Imam Ali (a.s) sdyle buyurmaktadir:
"Haset kimse her zaman hastadir."*
Imam Ali (a.s) sdyle buyurmaktadir:
"Haset kimsenin lezzet ve sevinci ¢ok azdir.">
Imam Ali (a.s) sdyle buyurmaktadir:
"Haset kimsenin pismanlig1 cok ve giinahlar1 daha fazladir."
Imam Ali (a.s) sdyle buyurmaktadur:

"Ucretlerin en kotiisii, haset kimselerin aldigidir."

1-Miracu 's-Saadet, s. 347 ve 349.

2-Usul-u Kafi, c. 2, s. 306, 2. Hadis.

3-Gureru'l-Hikem ve Dureru'l-Kelim, 1017. Hadis.

4-Gurerul-Hikem ve Durerul-Kelim, 782. Hadis. Bagka bir hadiste de s6yle
buyurmaktadir: "Haset kimse, bedeni saglikli olsa bile her zaman hastadir."
Gurer, 1963. Hadis.

5-Gureru'l-Hikem ve Dureru'l-Kelim, 1586. Hadis. Imam Cafer Sadik'tan
(a.s) aym1 konuda soyle nakledilmigtir: "Allah Resulii (s.a.a) $6yle buyurmustur:
...Insanlarin en az lezzet alami haset kimselerdir..." Men La Yehzarahu'l-Fakih,
c. 4,s. 397, 5840. Hadis.

6-Gureru'l-Hikem ve Dureru'l-Kelim, 1520. Hadis.
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Haset bunca kotii ve yikicr etkileriyle birlikte, cesitli sebeplerden
tiiremektedir. Bu sebeplerden sadece birisini, bizim konumuzla iligkili
oldugundan dolay1 zikredecegiz. Hasedin olusmasindaki sebeplerden
birisi, sayg1 beklentisi i¢cinde olmaktir. Séyle ki, bir kimse karakteristik ve
toplumsal agidan kendine esit veya asagida olan bagka birisinin bir nimete
sahip oldugunu gordiigiinde, onun kendisine karsi bobiirlenecegini
distiniir. Bu bobiirlenmeye tahammiil edemeyecegi icin ona haset eder ve
onun elindeki nimetin yok olmasini veya o sahsin 6lmesini temenni
eder.?

Ayrimcilik da, bireylerde hasedin olugsmasina sebep olmaktadir. Zira
bir kimse, kendisini iistiin tutulan kimseden yiiksek gormese bile en
azindan esit gormektedir ve egitmen ve ebeveyninden kendilerine esit
davranmasi beklentisi i¢cindedir. Ancak ayrimcilik gibi beklentisi diginda
bir davramis gordiigiinde, bu ayrimciliga tahammiil edememekte ve
sonucta benliginde ¢akmaya baslayan nahos duygu kivilcimlari haset
atesini yakmaktadir.

Bu haset eger siddetli olursa, bireyi tiim amaci ve ¢abasi haset ettigi
kimseyi o6ldiirmek olan kindar katillere doniistiirecektir. Hatta haset
bazen Oyle siddetli olmaktadir ki haset eden kimse, haset ettigi kimseyi
yok etmek veya sahip oldugu nimeti elinden alabilmek i¢in kendi canim
bile verebilir.

Bir ferdin, bagkalarim1 yok etmek i¢in her seyini feda edecek kadar
asagilik ve rezil duruma diismesinden daha kot bir zarar var midir?
Sahibine hicbir faydasi olmayan, diinya ve ahiret azabina sebep olan
tamamen bos ve c¢ilginca bir ig. Haset eden tiim varligim kaybedecek,
kendisinin yok olmasiyla haset edilenin yok oldugunu goéremeyecek ve
ayrica bundan zevk alacak. Ustiine iistliik bu hareketiyle ahiret azabim
daha siddetli ve daha agir hale getirecek.

C) Diismanhk Yaratma

Ayrnimcilik, asagilanma duygusu ve haset olusumundan bagka ruha
zarar veren bagka bir hastalia da neden olmaktadir. Bu hastalik,

1-Gureru'l-Hikem ve Dureru'l-Kelim, 2931. Hadis.

2-Hasedin nedenleri hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak icin, Miracu's-
Saadet, 351 ila 353. Camiu's-Saadet, c. 2, s. 192 ila 208. e/-Mehecetu'l-Beyza, c. 5,
s. 320 ila 350. £debu 'd-Dunya ve'd-Din, s. 481 ila 491.
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ayrimciliga maruz kalan kimsenin benliginde kendi ebeveynine ve
egitmenine karsi olusan diismanhktir. Ayrimciliga maruz kalan kimseler
davraniglarin zahirine bakmakta ve egitmen ve ebeveyninin bu davranis
sergilemekteki asi1l amaclarindan habersiz olmakta veya bu amaglar1 kabul
etmemektedirler.

Egitmen ve ebeveynine karsi bir c¢esit kotiimserlik, ardindan
diismanhk ve kindarlik beslemeye baslamaktadirlar. Bu, itinasizliga,
itaatsizlige, iligkiyi kesmeye ve hatta egitmen ve ebeveynine eziyet
etmeye sebep olabilmektedir.

D) Kétii Egitim ve Kotii Ornek

Yukarda zikredilen zararlara ilave olarak ayrimciligin neden oldugu
diger bir zarar da kotii egitim tarzini 6grenmek ve bagkalarina kotii 6rnek
olustur. Ogrenci, egitmeninden ve ebeveyninden gérmiis oldugu
ayrimciligl ve adaletsizligi hafizasina yerlestirerek gelecekte kendisi de
baskalarina ayni sekilde davranacaktir.!

5- Onlem ve Tedavi

Bireysel farkliliklardan dolayi, egitmenler bazen 6grencilere farkli ve
esit olmayan sekilde davranmak zorunda kalabilirler. Yani bazen
ayrimcilik yapmak adalet olabilir. Lakin aym ayrimciligin yikici ve koti
zararlarni da olabilir. Bu zararlam oOnlemek icin birkag yol akla
gelmektedir:

A) Bu ayrimcilik, her ne kadar 6grenciye hakkini verebilmek i¢in
gerekli de olsa, zararlarin ¢ok fazla, 6nemli ve yikici olmasindan dolay:
imkdn dahilindeyse uygulanmamali ve egitmenin goriiniiste bile olsa
hareketlerine yansimamalidir.

B) Egitmen bu ayrnmi diger Ogrencilerin gormedigi zamanlarda
yapmalidir. Ancak bu tiir davraniglar genellikle gizli kalmadigindan ve
ogrencinin kendisi tarafindan yayildigindan béyle bir sey tavsiye
edilmemektedir. Elbette egitmen eger ayrimcilift devaml gizli kalacak
sekilde uygularsa ve hatta Ogrencinin kendisi bile kendisine ayrim
yapildigindan haberi olmadan uygularsa, ¢ok iyi olur. Ancak bu sefer de
egitimde etkisi fazla olmayacaktir. Zira diger 6grenciler tesvik edilmemig

1-Hogdarhayi Terbiyeti, s. 105.
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ve sadece ayrim yapilan 6grenci az bir 6l¢iide tesvik edilmis olacaktir.

C) Egitmen ogrencilerini mantikli ve makul bir sekilde egitmelidir.
Egitmen davranig seklinin nedenlerini 6grencilerine anlatarak ortaya
cikabilecek zararlar1 6nleyebilir. Eger 6grenciler mantikliysalar ve yeterli
derecede riist etmislerse, egitmenin ayrimci davranis nedenini ¢ok rahat
anlayacaklardir ve psikolojik olarak etkilenmeyeceklerdir. Elbette yeterli
riiste ermemis Ogrencilere ayrimci davranis nedenini agiklamak zor
olacaktir ve zarar gérmeleri muhtemeldir. Ogrenciler hareketlerin dis
goriiniisine  bakarlar ve egitmenin davraniglarinin  nedenlerini
anlamazlar. Goérdiikleri sey, ayrmcilik ve adaletsizliktir. Ardindan da
asagillanma duygusuna kapilabilir, dstiin tutulan Ogrenciye haset
besleyebilir ve egitmene karg: kin ve diismanlik gosterebilirler.

D) Eger egitmen, 6grencilerden birine ayrim yapmak zorunda kalirsa
ve ona farkli davranirsa, diger 6grencilerin icinde haset ve kin atesi
tutusmamasi i¢in aymi hareketi goéstermelik de olsa digerleri igin de
yapmalidir. Boyle bir davranig sekli her ne kadar egitmen i¢in zorla
yapilmig bir davramis sekli olsa da zararlarin olugmasini 6nlemek gibi
glizel sonuglara neden olabilir.

Bu goriisiin destekcisi, Imam Cafer Sadik'in (a.s) babasi Imam
Muhammed Bakir'dan (a.s) naklettigi sozdiir: "Allah'a yemin ederim ki
ben, bazi evlatlaromi dizime oturtarak onlara daha muhabbetli
davraniyorum ve onlar1 daha ¢ok oviiyorum. Halbuki biliyorum ki diger
evladim bunu daha ¢ok hak ediyor. Bunu, diger evlatlarimin hak eden
evladima kot davranmamasi ve Yusuf'un kardeslerinin miirtekip
olduklar1 hataya miirtekip olmamalar i¢in yapiyorum."!

Hadisin zahirinden anlagilmaktadir ki, zarar olugmasin diye Imam
(a.s) hak eden evladina hi¢ ilgi gostermemis ve digerlerine tevecciih
etmigtir. Egitmenin hig ilgi gostermedigi durumda diger 6grencilerin hak
eden ogrenciye zarar verme ihtimalleri varsa, o halde ilgi gosterdiginde
zarar verme ihtimalleri daha da yiikselir. Bu durumda, egitmenin diger
ogrencilere samimi olmayan sevgi gosterisinde bulunmasi tercih sebebidir
ve zarar olugsmasin diye bunun onceligi vardir.

1-Tefsir-i Ayyasi, c.2, s.166, 2. Hadis. Aym rivayet Biharu'l-Fnvarda az
farkhiliklar nakledilmistir. c.74, .78, 74. Hadis.
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Ozet

Zararli yontemlerden ikincisi ayrimcilik ve adaletsizliktir. Kanun
koyucu, birkag¢ nedenden dolay1 6grencilere bu yontemle davranmaya da
raz1 degildir. Zira ilk olarak kanun koyucunun genel olarak emrettigi her
iste adalete riayet etme ve adaletsiz davranip zuliim etmekten kagcinma
kuralina terstir. Dolayisiyla 6grencilere ve ¢ocuklara davranis seklinde
adaletsiz davranmak zulimdiir ve Allah Tedld zalimlere azap vaat
etmistir. Bu durumda bu davranmig seklinin, insan davramiglan
mecmuasindan ¢ikmasi gerekmektedir. Ikinci olarak, evlat ve ebeveyn ve
ogrenci ve egitmen iliskisi konusunda nakledilen konuya 6zel hadisler
bulunmaktadir. Bu hadislerde ¢ocuklar arasinda adalete riayet etmek
onlarin hakk: olarak zikredilmigtir. Bagka hadislerde de onlara adaletsiz
davranmanin zuliim oldugu sOylenmistir ve bu tiir davramslara Hz.
Peygamber'in (s.a.a) sahitlik etmeyecegi agik¢a beyan edilmistir.

Ayrimciligin, egitmene, ayrim yapilan ¢ocuga ve diger cocuklara
yonelik  koétii  sonuglar1  vardir. Ayrimcilik  sonucu  6grenciler,
egitmenlerine kin beslemekte, ona karsi kotiimser olmakta ve intikam
alma girisiminde bulunmaktadirlar. Kendisine ayrim yapilan 6grenci de
bu davranis sonucunda magrur ve kibirli olabilir ayrica diger 6grencilerin
eziyet etmesine maruz kalabilir. Bu davrams sekli, diger ogrencileri
asagilamakta, haset atesini kalplerinde alevlendirmekte ve onlar1 intikam
almaya ve uygunsuz hareketler sergilemeye yonlendirmektedir.

2- ikrah, icbar, Tahmil ve Tahakkiim

Egitimde uygulanabilecek yontemlerden biri de 6grencinin istegi
olmadig1 halde onu bir ise zorlamaktir. Bu yonteme, ikrah, icbar, tahmil
ve tahakkiim yontemi denir. Icbar, bir ferdi istemesine bakmaksizin veya
onun diisiincesini almaksizin bir ise zorlamaktir. Tkrah ve tahmil de aymn
manadadir. Gergi tanimini bilimsel olarak yapacak olsak aralarinda ¢ok az
farklhiliklarin oldugu goriilecektir. Ancak sonugta her ii¢ kelime de bir
ferdin bagka bir fert {izerinde zorlayiciligini anlatan muteaddi! kipindeki
kelimelerdir. Tahakkiim ise lazim? kipindedir ve kendi istegine gore islere

1-Muteaddi, etkisi gerceklestirenle sinirli olmayip baska bir seye veya kisiye
de sirayet eden eylem kipine denir.
2-Lazim, etkisi sadece isleyenle sinirli olan eylem kipine denir.
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hitkmetme anlamindadir. Bagka bir tabirle; hiikmetmeye hicbir sebep
yokken ve Onceden bir sey soylemeden zorbalikla niifuz etmektir. Her
haliikArda bu dort kelimenin farki, bir ferdi zorlama konusunda baz:
kelimelerin anlaminin siddetli bazilarininki de zayif olmasidir. Ancak
genel itibariyle aym1 anlamdadirlar ve bu yontemi, bu doért kelimenin
siddetli veya zayifligina bakmaksizin genel anlami olan "zorlamak" ile
tanmimlayacagiz. Kelimelerin anlamlar konusuna girip ince ayrintilarla
okuyucunun zihnini yormak istemiyoruz. Onemli olan agagida
zikredecek oldugumuz y6ntemin agiklanmasidir.

Bu yontemde, islerin kontrolii egitmenin elindedir. Kararlar,
ogrencilere sorulmaksizin almir ve zorla uygulamir ve egitmenin
planlarina yonelik alinan kararlar ogrenciye zorla kabul ettirilir.
Ebeveynin bu diktatorce yontemi uyguladig: ailelerde, evlat ve ebeveynin
ginliik iliskileri mecburen yiiriir ve ¢ocuklar ebeveynin sdylediklerini
aynen yapmakla miikelleftirler. Aksi halde ¢ocuklara yonelik ilk tepki
bedensel cezadir. Bu tiir ailelerde ¢ocuklarla ailevi konular1 konusmak ya
cok azdir veya hi¢ konusulmaz. Ebeveynin veya egitmenin ¢ocuklarla
diyalogu genellikle ya emrivakidir veya sadece ¢ocuk s6z dinlemedigi i¢in
elestirme ya da uygun davranislar sergiledigi i¢cin 6vgii izerinedir.!

Bu yontemde, egitmen lider yerine bagkanlik etmektedir. Konusma
tarz1 serttir ve dost¢a degildir. Zorlama ve baski da motivasyonun yerini
almistir. Egitmen 6neride bulunmak yerine kendi diisiincesini zorla kabul
ettirmeye calismaktadir. Tesvik edecegine elestirmekte ve sitem
etmektedir. Bagarilar1 6n plana ¢ikaracagina, Ogrencinin hatalarim
aragtirmaktadir. Bu Ornekte egitmen, egitim sorumlulugunu sadece
kendisinde gormekte ve 6grencinin higbir rolii ve fonksiyonu olmadigini
diisiinmektedir. Ogrencinin karar almasina yardim edecegine kendisi
onun yerine karar almakta ve bu karara uymay1 emretmektedir. Sonug
olarak programlarin gerceklestirebilmesi i¢in Ogrenciye yardim
edecegine, onu cezalandirmakta, asagilamakta ve ona sitem etmektedir.
Bir ctimleyle oOzetlersek, egitim programlarini kabul etmesi ve
ogrenebilmesi i¢in 6grenciyi motive edip onu tesvik edecegine, disaridan
baski ve zorlamalarla aymi programi1 kabul etmeye mecbur

1-Perveris-i Itimad bi-Nefs der Kudekan, Glen Stenhouse, Bahar Meleki
terciimesi, s. 59 ve 60.
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birakmaktadir.! Bu davranig, 6grencinin egitimine katkida bulunmayacag:
gibi tersi yonde isleyecek ve Ogrenciyi egitimsiz bir bireye
doniistiirecektir.

Bu béliimde ilk olarak zorlama hakkinda dini metinlere bagvuracagiz,
sonra da egitim ve Ogretim alaninda meydana getirebilecegi olumsuz
etkilere deginecegiz.

1- Zorlamanin Dini Kaynaklarda Yasak Olusu

Din agisindan zorlamanin yasak olusunu asagidaki delillerle beyan
edebiliriz:

A) Insanin en belirgin &zelligi, 6zgiirliige ve se¢im hakkina sahip
olusudur. Zorlamak, bu 6zellige zittir ve Allah'in bahsettigi bu 6zellikten
insan1 mahrum etmektir. Kur'dn-1 Kerim'in bircok ayeti insanin
ozgilirliigiine ve se¢im hakkina sahip olusuna sahitlik yapmakta ve insam
kendi iradesiyle karar alma ve eyleme dokme noktasinda Ozgiir
bilmektedir.

1-Kur'an-1 Kerim'de baz: ayetler, insanin peygamberlerin hidayetini ve
ilahi vahiy nidasini kabul etmede 6zgiir oldugunu agikca belirtmektedir:
"Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. ister siikredici
olsun ister nankor."
"Semud'a gelince onlara dogru yolu gosterdik, ama onlar
korliigii dogru yola tercih ettiler."s
"Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi iyiligi icin
se¢mis olur; kim de dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis
olur."
"Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin,
dileyen inkar etsin."
2-Baz1 ayetlerde de insanin belalara ugramasina ve imtihana tabi
tutulmasina isaret edilmistir. Bu ayetler de insanin se¢im hakkinin

1-Inzibat-1 Bedune Esk, Rudolf Dreikurs ve Pearl Cassell, Discipline Wit-
hout Tears, Minu Vasiki ve Meryem Dadaszade terciimesi, s. 28.

2-Insan, 3.

3-Fussilet, 17.

4-fsra, 15.

5-Kehf, 29.
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oldugunu agikca beyan etmektedir. Zira imtihan ve sinama, imtihan olan
kimsenin se¢me hakkina sahip oldugu anlarda mana kazanmaktadar:

"Ger¢ek su ki, biz insani katisik bir nutfeden (erkek ve
kadinin suyundan) yarattik; onu imtihan edelim diye, kendisini
igitir ve goriir kildik."

"Biz, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini
deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi diinyanin kendine
mahsus bir ziynet yaptik."2

3-Baz1 ayetlere gore de, insamin ahlaki davramislarinin sorumlusu
kendisidir ve bu s6z, insan eger fiillerini kendisi se¢me hakkina sahipse
bir anlam kazanmaktadir:

"Her nefis, kazandigina karsilik bir rehindir."

"Onlarn tutuklayin, ¢iinkii onlar sorguya ¢ekilecekler!"*

"Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya
cekileceklerdir."s

Zikredilen ayetlerden anlagiliyor ki, Kur'dn-1 Kerim'in bakis agisi
insanin Ozgiir bir varlik ve hareketlerinde segme hakkina sahip oldugu
yoniindedir. Bu 6zellik, sadece insana verilmis ilahi bir hediyedir ve
insanin gelisip kemale ermesi bu 6zgiirliige ve se¢me hakkina baghdir.
Simdi, eger egitmen Ogrenciye baski yapip bazi isleri zorla
kabullendirmeye calisirsa, ona bahsedilmis olan bu ilahi hediyeden,
kendine ait 6z haklarindan mahrum birakmis ve se¢gme hakkini elinden
almig sayilacaktir. Fertleri kendi 6z haklarindan mahrum birakmak,
seriatin emirlerine, toplumsal kurallara ve uluslararas: hukuka terstir.

B) Kur'dn-1 Kerim'in metodu ve tarzi, zorlamaktan ve baskidan uzak
durmaktir. Kur'an insana yolu gosterir, se¢imi insanin sorumluluguna
birakir ve bu daveti kabul etme noktasinda insani zorlamaz ve ona bask:
yapmaz. Bakara suresinin 256. ayetinde Allah azze ve celle soyle
buyurmaktadir:

"Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmistir."

1-Insan, 2.

2-Kehf, 7.

3-Miuddessir, 38.

4-Saffat 24.

5-Enbiya, 23. Daha fazla bilgi i¢in: Insan Ez Didgah-i Islim, s. 105 ila 137.
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Allame Tabatabai bu ayetin tefsirinde s6yle buyuruyor: "Dinde zorla-
ma yoktur" ifadesinde, zorla dayatilan dinsel inancin gegersizligi vurgu-
lanmaktadir. Ciinkii din, teorik bilgiler silsilesidir ve bunu pratik bilgiler
silsilesi izler. Ikisinin toplamina inanglar (itikat) denir. Itikat ve iman kal-
bi ilgilendiren olgulardir. Kalp {izerinde zorlamanin, dayatmanin hitkmi
gecmez. Cilinkli zorlamanin etkisi, ancak zahiri ameller, bedensel fiil ve
hareketler iizerinde goriilebilir. Kalbi inanglara gelince, bu alanda itikat
ve idrak kabilinden olan kalbi sebepler rol oynar. Cehaletten bilginin
dogmas1 muhaldir ya da bilimsel olmayan 6nermelerden bilimsel tasdike
varmak imkansizdir.

Dolayisiyla, 'Dinde zorlama yoktur'ifadesi, eger haber nitelikli bir
onermeyse, tekvini ve olussal bir durumu anlatiyorsa, bundan herhangi
bir kimseyi dine ve inang sistemine baglanmaya zorlamanin gegersizligine
iligkin dinsel bir hiikiim dogar. Eger yasa koyma ve kural bildirme niteli-
gindeyse ki onu izleyen ciimle bu niteligini pekistirmektedir, 'Siiphesiz,
dogruluk sapikliktan apacik ayrilmistir.’ Bu durumda, Dinde zorlama
yoktur'ciimlesi, bir insan1 inang sistemine baglanmaya, iman etmeye zor-
lamanin yasak oldugunu ifade etmis olur. Bu yasaklama, tekvini ve olugsal
bir gercege dayaniyor demektir. Tevkini gercek ise, az 6nce agikladigimiz
gibi su sekilde ifade edilebilir: Zorlama, ancak bedensel fiiller asamasinda
etkili olabilir, kalbi inanc¢lar agamasinda degil.

Yiice Allah bu hitkmii su sekilde agiklamistir: ‘Stiphesiz, dogruluk sa-
pikliktan apagik ayrilmistir.'Bu ifade bir bakima, malulden hareketle ille-
ti agiklama niteligindedir. Cilinkii yonetiminde hikmeti esas alan akilli bir
yonetici, bir lider, ancak emre muhatap olanlarin anlayislarinin basitligi
ve yonetilenlerin zihinlerinin yetersizligi ya da baska nedenlerden dolayz,
gercegi agiklama imkani bulunmayan 6nemli meselelerin algilanisi ve uy-
gulanisi baglaminda zorlama ve dayatma, taklide emretme ve benzeri
yontemlere bagvurur.

Iyi ve kétii yonii agiklanan, yapilmas: ya da yapilmamas: durumunda
ne tiir bir akibetle karsilagilacagi belirlenen 6nemli meselelerin benimse-
nip gereklerinin yapilmasi baglaminda zorlama ve dayatma yontemine
bagvurmaya gerek yoktur. Tam tersine, bu hususta insan, iki siktan birini
yapma, iki akibetten birini se¢me 6zgiirliigiine sahiptir. Dinin gercekleri
ve yolu ilahi duyurular ve peygamberin pratik yasayist aracilig ile agikli-
ga kavusmus oldugu icin, dogrulugun dince temsil edildigi, dine tabi ol-
manin dogru yolda olma anlamina geldigi, dini terk etmenin, hiikiimleri-
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ni uygulamamanin sapiklik oldugu agikliga kavusmustur. Bu bakimdan,
bir kimsenin bir bagkasini dine girmeye zorlamas: gerekmez."!
Bagka bir ayette soyle buyrulmustur:
"(Resuliim!) Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi

elbette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalar i¢in insanlarn
zorlayacak misin?"2

O halde ilahi siinnet, fertleri zorlayarak iman etmeleri ve dini
inancglar kabullenmeleri yoniinde degildir. Zira zorlamayla kabul edilen
inancin hicbir faydasi yoktur ve insanin gelisim ve kemale ermesini
saglamaz.

Bagka bir ayette de Hz. Peygamber (s.a.a) hatirlatici ve uyarici olarak
tanitilmis ve gorevinin uyarmak ve mesaji ulastirmak oldugu beyan
edilmistir. Aym1 sekilde Peygamber'in insanlar1 imana davet ederken
bask1 yapmasini ve zorlamasinmi nefyetmistir:

"O halde (Resuliim), 6giit ver. Ciinkii sen ancak ogiit
vericisin. Onlarin iizerinde bir zorba degilsin."3

"Biz onlarin dediklerini ¢ok iyi biliriz. Sen onlarin iizerinde
bir zorlayic1 degilsin. Tehdidimden korkanlara Kur'an'la 6giit
ver."t

Oyleyse, Kur'dn-1 Kerim'in bakis acisina gore beseriyetin en biiyitk
egitmeni ve seriati en kapsamli seriat olan Allah Resulii'niin (s.a.a)
davetinde zorlama yoktur. Zira hak ve batil agiktir ve akil giiciiyle ve
kulak, goz, kalp vs. gibi tanima uzuvlariyla donanmis olan insan, yolunu
belirleyebilecek 6zgiirliige ve secim hakkinda sahiptir. Artik gelisip insani
ve ilahi kemale erebilmek icin kendi bagina hidayet yolunda adim
atmalidir. Zira baski ve zorlama ile manevi kemallere eremeyecektir.

Kur'dn agisindan Muhammedi seriatta baski ve zorlama olmadig: gibi,
ondan 6nceki seriatlarda da baski ve zorlama yoktur. Kur'dn-1 Kerim ilk
seriat sahibi Hz. Nuh'un agzindan soyle buyurmaktadir:

"(Nuh) dedi ki: Ey kavmim! Eger ben Rabbim tarafindan
(bildirilen) acik bir delil iizerinde isem ve O bana kendi
katindan bir rahmet vermis de bu size gizli tutulmussa, buna ne

1-el-Mizan fi Tefsiril-Kur4n, Allame Tabatabai, c.2, s.342.
2-Yunus, 99.

3-Gagiye, 21 ve 22.

4-Kaf, 45.
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dersiniz? Siz onu istemediginiz halde biz sizi ona zorlayacak
miy1z?"

Allame Tabatabail bu ayetin tefsirinde soyle buyurmaktadir: "Dinde
zorlamay1 reddeden ayetlerden biri olan bu ayet bu hitkmiin en eski
seriatlarda da var olan bir dini hiikiim oldugunu gosterir. Nuh
peygamberin seriatinda da bu hitkmiin var oldugu gériilityor. Bu hiikiim
hi¢ nesih edilmeden giintimiize kadar gegerliligini siirdiirmiistiir."?

C) Allah Resulii'niin (s.a.a) siinneti de bask: ve zorlama yapmamakti.
Emiriilmiiminin Imam Ali (a.s) Hz. Peygamberi anlatirken soyle
buyurmaktadir:

"Peygamber her zaman giiler yiizlii, iyi ahlakli ve yumusak
huyluydu; sert ve kotii huylu degildi."

Hz. Peygamberin (s.a.a) bu 6zelligi, onun hayat1 boyunca o6zellikle
peygamberlik yaptig1 yirmi {i¢ yilda basarili olmasinin sirriydi. Kur'an'da
bu noktaya isaret etmektedir:

"O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin!
Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan
dagilip giderlerdi."

Eger ilahi rahmet olmasaydi, Hz. Peygamber iyi ve yumusak huylu
davranmak yerine sert ve kotii huylu davransayd: ve hosgoriilii ve dostca
tavirlar yerine baski ve zorlama yolunu segseydi, siiphesiz davetinde bu
kadar basarili olamazdi. Allah Resulii bu ilahi rahmetten faydalanarak,
insanlar1 sorumlulugunu aldif1 seriata davet etti. Kur'an'in buyruguna
gore her ne kadar insanlarin iman etmemesinden rahatsiz ve bundan
dolay1 caninmi vermek {izere olsa da baski ve zorlamayla insanlarin iman
etmesine razi degildi. Vahiy soyledir:

"(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak
kabiliyeti) verilmistir. Artik kim hakki goriirse faydas1 kendine,
kim de kor olursa zarar1 kendinedir. Ben iizerinize bekgi
degilim."s

Zira Hz. Peygamber (s.a.a) ¢ok iyi biliyordu ki, kéfirler ona kars:

1-Hud, 28.

2-el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur dn, Allame Tabatabai, c.10, s.206.
3-Hasan b. Fazl Tabersi, Mekarimul-Ahlik, s. 11.

4-Al-i imran, 159.

5-Enam, 104.
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gelseler, onunla tartisip ona savas agsalar da kendisinin ilahi mesaj:
iletmekten bagka vazifesi yoktur ve insanlarin bu davet karsisindaki
negatif veya pozitif her tiirli tavrinin hesab1 Allah'a aittir. Ciinkdi Allah,
kullarinin eylemlerini géren ve onlardan haberdar olandir.

"Eger seninle tartismaya girerlerse de ki: 'Bana uyanlarla
birlikte ben kendimi Allah'a teslim ettim." Ehl-i Kitaba ve
iimmilere de: 'Siz de Allah'a teslim oldunuz mu?' de. Eger teslim
oldularsa dogru yolu buldular demektir. Yok, eger yiiz
cevirdilerse sana diisen, yalmzca duyurmaktir. Allah kullarini
¢ok iyi gormektedir."

Hz. Peygamberin mantiginda zora kogma, eziyet etme ve bask: yoktu.
Bilakis, dostluk ve hosgorii ile davet sorumlulugunu yerine getiriyor ve
soyle buyuruyordu:

"Allah beni davetgi olarak gondermistir, eziyet eden ve zora
kosan degil."

O kendi vyarenlerine daima "Kolaylastirin, zorlastirmayin ve
miijdeleyin, nefret ettirmeyin."® buyuruyordu.

Eger din hakkinda konusup insanlar1 Allah'a ve onun hidayetine
davet ediyorsaniz, onlar1 nefret ettirecek seyler yapmayin ve onlan
dinden sogutup uzaklastiracak seyler sdylemeyin: "Insanlarla Allah'lan
hakkinda konustugunuzda, onlari nefret ettirecek ve onlara zorluk
cikaracak seyler soylemeyin."*

Rahmet Peygamberi (s.a.a), hosgorii ve tathilikla insanlar1 kendisine
ve hakka cezbetti. Bir bedevi Arap Peygamberimizin (s.a.a) yanina
gelmisti ve ondan bir sey istedi. Hz. Peygamber de ona bir sey verdi,
ancak bedevi verilen seye razi olmadi. Nankorlik edip haddini agti.
Peygamberimizin yanindakiler sinirlendiler. Bedeviye dogru hamle
edecekken Hz. Peygamber sakin olmalar: i¢in onlara isaret etti. Sonra
bedeviyi evine gotiirdii, bir miktar daha bir seyler verdi ve ardindan da
"Raz1 oldun mu?" diye sordu. Peygamberin yasam kosullarini ve buna
ragmen comertligini yakindan goren bedevi "Evet, Allah hayrim versin."
dedi. Yiice Peygamberimiz ona géyle buyurdu: "Ashabimin yaninda bana

1-Al-i imran, 20.

2-Kenzu'l-Ummal, c. 3, s. 33, 5328. Hadis.
3-Kenzu'l-Ummal, c. 3, s. 37, 5360. Hadis.
4- Kenzu'l-Ummal, c. 3, s. 30, 5307. Hadis.
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soylediklerinden dolay1 onlar sana sinirlendiler. Sana kars1 sakinlesmeleri
icin bu razi olusunu onlarin yaninda da sdylemeni isterim." Bedevi kabul
etti ve ertesi giin Peygamberin (s.a.a) dediklerini aynen yapti.!

Peygamber bu hoggoriisiiyle hem onun yoldan ¢ikmasini 6nledi, hem
ashabim sakinlestirerek bedevinin zarar gérmesine mani oldu ve hem de
ashabina insanlar1 hidayet etmenin ve sapkinliktan kurtarmanin yolunun
digmanca davranistan ve zorlamaktan gec¢medigini Ogretti. Bilakis
hidayet yolu, hikmetli davranis, giizel 6giit ve iyilikle tartismadar.

Allah Resulii (s.a.a) davetcileri ve elgileri c¢esitli sehirlere
gondereceginde, onlara insanlari mijdelemelerini, isleri
kolaylastirmalarini ve nefret ettirmeden ve dinden uzaklastirmadan
uyarmalarini tavsiye ederdi.

Tarih Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa'nin (s.a.a) Muaz b.
Cebel'i Yemen'e davetgi olarak gonderirken buyurduklarini soyle
kaydetmistir:

"Ey Muaz! Insanlara miijde ver, nefret ettirme ve isleri onlara
kolaylastir, zorlagtirma."?

Islam'1 teblig icin gidiyorsun, isinin ash insanlar1 sevindirmek ve
onlar1 Islim'a cezbetmektir. Oyle bir sey yap ki insanlar Islim'in
meziyetlerini ve giizelliklerini anlasinlar ve Islaim'a yénelsinler.
Peygamber Muaz'a "Uyarma" dememistir, zira insanlar1 uyarmak
Kur'dn'in  belirledigi programlardan birisidir. Hz. Peygamber'in
buyurdugu nokta suydu: "Miijde ver, nefret ettirme." Insanlar1 Islam'dan
nefret ettirip uzaklagtiracak bir sey yapma. Konuyu insanlar Islim'dan
kacacak sekilde anlatma.

Mekke'nin fethinden sonra, Islim'in yiice Peygamberi (s.a.a)
kabileleri Islim'a davet etmek icin Mekke etrafindaki sehirlere ordular
gonderdi. Hz. Peygamber gonderdigi sahislara sadece davet etmeyi ve
savasmamalarini tavsiye etmis ve insanlarin kendi secimleriyle Islam'a
girmelerini istemigstir. Bu sahislardan birisi, Beni Cezime kabilesine
gonderilen Halid b. Velid idi. Halid, Peygamber'in tavsiyesine uymadi ve
silahin1 yere birakmalarina ve teslim olmalarina ragmen Beni Cezime
kabilesi efratlarinin elini baglatip bazilarin1 da o6ldiirdii. Haber Hz.

1-Mustafa Dilsad Tahrani, Sirey-i Nebevi (Mantik-1 Ameli), Ikinci Defter, s.29.
2-Sehit Murtaza Mutahhari, Seyz7 Der Sireyi Nebevi, Sadra 1367 baskasi, 5.209.
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Peygamber'e (s.a.a) ulastiginda ¢ok rahatsiz oldu ve kibleye yonelip soyle
buyurdu: "Allah'im! Ben Halid'in yaptigindan sana sigimiyorum." Hz.
Peygamber Beni Cezime kabilesinin gonliinii almak ve baglarina geleni
telafi etmek icin para vererek Hz. Ali'yi (a.s) gonderdi. Hz. Ali (a.s) onlara
merhametle yaklasip goniillerini aldi, 6ldiiriilenlerin kan parasim1 kan
sahiplerine verdi ve diger zararlarimi kargiladi. Arta kalan paray1 da
kabilenin génliinii aldigindan emin olmak i¢in aralarinda taksim etti. Hz.
Ali (a.s) Peygamber'in yanina geri dondiigiinde yaptiklarinin raporunu
verdi. Hz. Peygamber Oyle sevindi ki ona sdyle buyurdu: "Ey Ali! Yapmis
oldugun is, yerinde ve ¢ok giizel bir igti."!

Baski ve zorlamadan sakinmak, Hz. Peygamber'in (s.a.a) sadece
ashabina tavsiye ettigi bir davrams sekli degildi. Ulke reislerine
gonderdigi mektupta da kendisi aym sekilde davraniyordu. Genel bir
arastirmayla, Hz. Peygamber'in (s.a.a) kabile ve iilke reislerine sayg: ve
merhametle davette bulundugu ve onlar savasla ve zorlamayla tehdit
etmedigi gorilecektir. Allah Resulii (s.a.a) mektuplarinda "...kabul
etmediginiz takdirde, kabilenizin ve kavminizin giinah1 sizin
tizerinizdedir." diyerek onlar tehdit edip zorlamiyor, sadece uyariyordu.?

D) Imam Ali'nin (a.s) de manti§1, zorlamak ve baski yapmak degildi.
Imam Ali (a.s) insanin kendi yolunu secerken diisiincesine, iradesine,
istiklaline ve 6zgiirliigiine saygi duyardi. Insanlarin baski ve zorla slam'1
kabul etmesini istemezdi. Kendi ecdadinin dogru ve hak iizere olduklarini
bilmesine ragmen evlatlarina yapmis oldugu tavsiyelerde onlan
ecdatlarinin yolunu kabul edip etmemekte serbest birakmisti. Ik 6énce
onlarin yolunda hareket etmeyi tavsiye ederdi ve ardindan da 6zetle soyle
buyururdu: Eger bazi durumlarda atalarimin siinnetini ve yaptiklarini
begenmezsen {iizerinde kendin diisiin ve arastir. Allah'tan da sana bu
arastirmada hidayet etmesini iste ki siiphelerin icine yuvarlanmayasin ve
bilmeden diismanlik etmeyesin.

"Bil ki ogulcagizim, vasiyetimden tutacagin seylerin bence en
sevimlisi, Allah'tan ¢ekinmen, Allah'in farzlarini yerine getirmen,
senden Once gelip gecen atalarinin, ehlibeytinden temiz kisilerin
yolunu tutmandir. Onlar, yaptiklarina dikkat ettiler, senin dikkat

1-Ibn-i Higam, Siret-i Resulullah, Refiuddin Ishak b. Muhammed Hemedani
terclimesi, Asgar Mehdevi tashihi, s. 905-908.
2-Daha fazla bilgi icin, Mekatibu r-Resul, Ali Ahmedi Meyaneci.
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ettigin gibi; onlar, islediklerini diisiindiiler; senin diisiindiigiin
gibi. Sonra onlar, iginden c¢ikamayacaklar1 seyleri biraktilar,
siipheli gordiiklerinden vazgectiler. Ama onlarin yolunu tutmaz
da nefsin, seni buna zorlarsa, iyice anlamak, iyice bilmek sartiyla
bu yolu tut. Siiphelere uymak, diismanliklara basvurmak yoluyla
degil. Boyle bir ise girismeden 6nce Allah'tan yardim iste, rizasina
mazhar olman, seni slipheye diisiirecek her cesit fenalikta
bulunmaman, seni sapikliga gotiirecek seylerden kurtulman igin
basar1 dile. Gonliiniin arihiga ulastigina iyice inandin, aklin yatti,
reyin/secimin o iste toplandi, biitiin diisiincelerin, bir tek diisiince
haline geldi mi de sana anlattiklarima bak, onlar1 hatirla. O is,
gonliine hos gelmez, goriisiine, diistincene uygun olmazsa bil ki
geceleyin gozii gormeyen deve gibi bilmeden adim atiyorsun,
karanliklara daliyorsun. Dini dileyen kisinin bilmeden adim
atmasi, hakla batili birbirine karistirmasi caiz olamaz; bu c¢esit
seyden el ¢ekmek daha dogrudur; ogulcugum, vasiyetimi iyi
anla."

Imam Ali (as), iilke siyasi agidan en zor durumundayken dahi
insanlarin zorla kendisine uymasim istemedi ve Muaviye ile yapacag:
savasta onlar1 katiip katilmama konusunda o6zglir birakti. Tim
savaglarinda insanlarin orduya katilma veya karismama konusunda segimi
kendilerinin yapmasi i¢in onlar1 6zgiir birakti. Insanlar ona itaat etme
konusunda biat ettikleri halde, Muaviye ile savasmak i¢in hi¢ kimseyi
zorla kendi yaninda gotiirmedi. $6yle buyurmustu:

"Yasamay1 seviyorsunuz; ben de istemediginiz seye sizi
zorlayamam.'?

Bagka bir nakilde Imam, Medine'de ordudan kacip Muaviye'ye
katilanlar yiiziinden rahatsiz olan ve care arayan komutami Sehl b.
Huneyf el-Ensari'ye mektubunda soyle yazmistir:

"Yaninda olan, idaren altinda bulunan kisilerin bir kisminin
birer birer Muaviye'ye katildigini haber aldim. Onlarin gitmesiyle
sana uyanlarin sayisinin azaldigina, onlarin yardimimdan mahrum
kaldigina hayiflanma. Onlarin hidayetten ve haktan kagarak
korliige ve bilgisizlige siginarak gitmeleri, onlara sapikliga diismek

1-Nehcii'l-Belaga, 31. Mektup.
2-Nehciil-Belaga, 208. Hutbe.
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bakimindan yeter bir beladir. Senin ic¢in de onlardan kurtulmak
bakimindan adeta sifadir."?

Imam Ali (a.s), Abdullah ibn-i Abbas'in yerine Fars bélgesine vali
olarak atadigi Ziyad b. Ebih'e sertlikten ve zorlamadan uzak durmasinm
emretmistir:

"Adaleti icra et ve zuliimden sakin; zira zuliim, halk: avare eder
ve adaletsizlik, kilict kinindan ¢eker."?

Imam Ali (a.s), Malik Ester'e de yazdigi emirnamede baski ve
zorlamadan sakinmasini emretmis ve zorlamaktan sakinan rehbere halkin
itimat edecegini buyurmustur:

"Bil ki halki valiye itimat etmeye cezbeden, onlara ihsanda
bulunmak, vergilerini diisiirmek ve vazifeleri olmayan islere
zorlamamaktan bagka bir sey degildir."

Zorlamak, 6grencinin egitmenine karsi besledigi hiisn-ii zanni, su-i
zanna donistiiriir ve nefret etmek ve egitmene muhalefetten baska hicbir
sonucu yoktur. Bazen Imam'in kontrolii altinda olan bélge halki bir isi
yapmak istiyorlardi ve bundan dolayr sorumlu olan validen hiikiimet
karar istiyorlardi. Vali de Imam'a mektup yazip hiikiimet karan
istediginde imam s6yle buyuruyordu:

"Ben hi¢ kimseyi, yapmak istemedigi bir seye zorlamam."

Imam yukaridaki ciimleyi Kurze b. Ka'b'in yazmis oldugu mektubun
cevabinda buyurmustur. Kurze mektubunda soyle yazmisti: "Halk yanima
gelip eski bir nehirlerinin oldugunu ve boélgelerinin yesermesi igin
yeniden kazilmasi gerektigini soyliiyorlar. Sizin béyle bir emri vermeniz
icin bana rica ediyorlar." Imam da cevabinda yukaridaki ciimleyi
buyurmus ve soyle yazmistir:

"Onlar1 davet et ve birlikte mesveret edin. Eger durum
dedikleri gibiyse, calismak isteyenlere izin ver. Isin sonucu da (su
ile dolmus nehir de) o iste galisanlarindir..."

TA_ 1

Simdiye kadar nakledilenlerden anlasilmistir ki, hem Kur'dn'in
mantig, hem Allah Resulii'niin (s.a.a) siinneti ve hem de Imam Ali'nin
(a.s) ve diger imamlarin siinneti, 6zellikle inan¢ konularinda bask:i ve

1-Nehcii'l-Belaga, 70. Hutbe.

2-Nehcii'l-Belaga, 476. Hikmet.

3-Nehciil-Belaga, 53. Mektup.

4-Ahmed ibn Yahya ibn Babir Belazuri, Ensabul-Egraf, c. 2, s. 390.
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zorlamadan sakinmaktir. Aym sekilde baski ve zorlama, insani 6zgiir ve
secim hakki bulunan bir varlik olarak goren insanbilim temellerine
terstir.

Zikredilenler, insani itaatkdr ve inancli yapma konusunda baski ve
zorlamanin yasak olusu hakkindaki delillere genel bir bakistir. Elbette bu
deliller, dini teblig etmeye ve teklif yasindan sonrasina yoneliktir. Ancak
egitim hakkinda ve ozellikle kiiciik yaglara yonelik egitimde Hz.
Peygamberin su hadisine istinat edilebilir:

"Evlat (ilk) yedi y1l efendidir, (ikinci) yedi yil koledir..."!

Peygamber'in (s.a.a) bu buyruguna gore, ¢ocuk ilk yedi yilda
efendidir ve efendiligin geregi de onun 6zgiir olmasidir. Bu yillar i¢inde
ona bir sey emredilmez ve bir seyden men edilmez, baski ve zorla bir seyi
yapmaya veya yapmamaya mecbur birakilmaz. Oyleyse bu yaslardaki
cocuklarin egitiminde onlar1 zorlamak yasaktir. Ancak ikinci yedi yil,
Peygamber'in buyruguna gore kolelik; (bir seyi yapmasi veya yapmamasi
i¢in) izin almas: gereken yillaridir. Zira koleligin geregi budur.

Bu yontemi beyan etmekteki kastimiz, egitimin genelinde bask: ve
zorlamayi kabul etmememiz degildir. Kastimiz, egitime hakim olan ruhun
baski ve zorlamadan uzak olmasi gerektigidir. Ister istemez bazi
durumlarda bu yontemi de kullanmak gerekmektedir.

Islam genel olarak hi¢ kimseye mutlak bir 6zgiirliilk vermemektedir.
Ogrenciyi kendi haline birakmak da, hatta gerekli olan durumlarda onu
zorlamamak da aklin kabul edebilecegi bir yontem degildir. Kisas, diyet,
hadler ve Islam seriatindaki diger hiikiimlerin ve hatta dindar olmayan
toplumlardaki hiikiim ve kanunlarin varligi, bireylerin 6zgiirliiklerinin
sinirlar1 olduguna ve fertlerin egitiminde zorlamaya izin verilmesine
isaret etmektedir.

Baska bir ifadeyle, bireyin egitiminde birinci ilke se¢iminde 6zgiir
olmasidir. Ancak birey Ozgiir secimiyle ilahi hidayet yolundan c¢ikip
kendisine ve toplumuna zarar verecek ortami yaratmasi durumunda
ozgirliigii kisitlanir. Islam béylesi durumlarda ebeveyne ve egitmenlere,

1-Biharu'l-Envar, c. 104, s. 95, 42. Hadis. Hadisin tam metni: "Evlat, (ilk)
yedi yil efendi (ve evin sahibidir), (ikinci) yedi yil kole (ve evin hizmetkaridir),
(tictincii) yedi yil vezir (ve damigsmandir). Eger yirmi bir yasina kadar onun
huyundan ve ahldkindan raziysan ne 4la; degilsen terbiye etmeyi birak. Zira sen
Allah katinda sorumlulugunu yerine getirdin."
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cocugu zorlayarak ve hatta ona bedensel ceza vererek yanlis yoldan
dondiiriip kurtarmaya izin vermistir.

2- Zorlamanin Tatsiz Sonuglar:

Aslinda egitim, bireyin kendi istegi ve i¢csel motivasyonu olmadan
gerceklesmez. Egitim sanati, tehdit, baski ve zorlamayla bireyin egitimi
degil, tamamen Ogrencinin, kendisini egitmen ile egitmek ve
problemlerini gidermek istemesidir. Egitim yolundaki engeller, gii¢
kullanilarak ortadan kaldirlabilir. Ancak bireyler zorlanarak egitim
yoluna cekilemez ve iman kalplerine zorlayarak yerlestirilemez. Bireyin
kendisi istemeli ve egitim i¢in isbirligi yapmalidir ki hem kendisindeki ve
hem de egitimi kabul etmesi karsisindaki engeller ortadan kaldirilabilsin.
Insanlan diktatérce davranislarla kendine yol arkadas: edebilirsin, ancak
boyle bir hareket fitrata uygun egitim degildir ve zaten egitim oniindeki
en ciddi engeller olan nifaka ve kiifre neden olur.! Baski ve zorlama
egitim acisindan kotii sonuglar dogurur. Simdi bunlardan birkagina
deginecegiz.

2-1 Egitilmemek

Genel bir bakista, bask: ve zorlamanin ilk ve en biiyiik sonucunun
egitilmemek oldugu séylenebilir. Egitmenin baski ve zorlama yontemini
kullanmaktaki amaci, Ogrenciyi egitmek ve onu hidayet yoluna
sokmaktir. Héalbuki bu yontem tam ters etki yapmaktadir ve aslinda
kendisi egitim oniindeki bir engeldir. Zira insan, 6zgiir bir ruha sahip
oldugu icin diktatorliigii, bask: ve zorlamay1 kabul etmemekte ve bunlara
tepki gostermektedir. Diger taraftan zorlamaya dayali bir egitim insan
tabiatina ters oldugundan dolay1 bu, onun egitilmesini engellemektedir.

"Egitimin insanin tabiatiyla kaynasmasi gerekir ve fitratiyla bir
olmalhidir. 'Disaridan’ olan her cesit egitim ve 6grencinin tabiatiyla
ve fitri i¢sel motivasyonuyla uyumlu olmayan her cesit kural,
basarisizlikla sonuglanacaktir."?

1-Mustafa Dilsad Tahrani, Mah-1 Mihrperver (Terbiyet Der Nehciil-Belaga),
Haneyi Endiseyi Cevan, Tahran 1378, s. 58.
2-Abdulazim Kerimi, Zarar Olusturan Egitim, s. 62.
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Yani egitmen tarafindan 6grenciye disaridan zorlanan ve onun fitrat
ve icsel istekleriyle uyumlu olmayan her cesit egitim, basarisiz olacaktur.
Zira gercekten kabul edilmis olmayacaktir. Kabul edilmis olsa bile bu,
ylizeysel olacaktir.

Egitmek, Ogrencinin kalbinde inan¢ olusturmak ve ona imani
yerlestirmektir. Sehit Mutahhari'nin bu konudaki gériisii soyledir: "Iman
ve inang baskiyla olusturulmaz, sevgi ve ask baskiyla olusturulmaz, igsel
temayiiller baskiyla olusturulmaz... Evet, birisi 'filancay1 seviyorum' diye
yalan soyleyene kadar doviilebilir. Ancak eger diinyanin tiim sopalarini
sirtinda kirsan dostluk olusur mu? Boyle bir seyin gerceklesmesi
imkansizdir. Bunun bagka bir yolu var. Yolu hikmet ve giizellikle
nasihattir, yolu giizellikle miicadeledir."!

Imam Ali (a.s) sdyle buyuruyor:
"[lahi delil ve hiiccetler, bask1 ve zorla olusturulmaz."

Imam bir ciimleyi devaml séylerdi: "Beni kaybetmeden énce sorun
bana." Bir seferinde, Yahudinin biri terbiyesizce Imam'a itiraz etti ve
higbir sey bilmeyen ama iddial biri oldugunu sdyledi. Imam'in yarenleri
ona kars1 gelmek icin davrandiklarinda, onlar1 bu hareketlerinden men
etti ve soyle buyurdu: ‘Onu birakin ve acele etmeyin. Zira ilahi hiiccetler
zorla ikame edilmez ve ilahi deliller zorla ispat edilmez." Eger ilahi
hiiccetleri ikame etmek istiyorsaniz, yolu yumusaklik ve hosgoriidiir. Zira
is, kalp ve diisiinceyledir. Sonra Imam séyle buyurdu: "Her ne sorun varsa
sor ve ben cevap vereyim." Yahudi sorusunu sordu ve Imam da cevap
verdi. Yahudi aldig1 cevabin dogru oldugunu tasdik i¢in de basim
salliyordu. Sonunda kelime-i sahadeti s6yledi ve Miisliiman oldu."

Eger Imam vyarenlerini sakinlestirmeseydi ve onlar o Yahudi'yi
kizarak ve doverek yerine oturtsalardi, asla Miisliman olmamakla
birlikte, Islim'dan, Miislimanlardan ve Imam'dan nefret edecekti ve
onlara kars1 kalbinde kin besleyecekti.

Egitim, egitmenin programlarinin 6grencinin kalbinde kabuliiyle
gerceklesir. Eger kalbin boéyle bir ragbeti olmazsa ve programlara ilgisiz
davranilirsa sonuca ulagsmayacaktir. Zira kalbe baski ve zorlama olursa,
korlesir ve programin giizelliklerini ve faydalarini anlamaz. Bu niikte,

1-Murtaza Mutahhari, Sireyr Nebevi, s. 225. Ciimle sonundaki ayet: Nahl, 125.
2-Murtaza Mutahhari, Sireys Nebevi, s. 226. Sefinetul-Bihar, c.1, s.586.
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zarif bir psikolojik tespittir ve bunu bin dért yiiz y1l 6nce Imam Ali (a.s)
acikca dile getirmigtir: "Kalplerin ilgi, ikbal ve ayrilik halleri vardir.
Oyleyse ilgi ve ikbal hallerinde onlar1 ele gegirin (yani kalbin temayiiliinii
artirin ve onu zorlamayin). Zira kalp zorlanirsa korlesir (ve bu durumda
anlayis ve kabulden yoksun kalir)."!

2-2 izzet-i Nefsin Tezyifi

Zorlamanin sonuglarindan birisi de bir tiir asagilanma duygusundan
kaynaklanan izzet-i nefsin tezyifi, yani gururun kirilmasi olabilir. Bazi
durumlarda bireyin duygularina, inanglarina ve temayiillerine dikkat
edilmezse, 6grencinin nadiren se¢me hakk: olsa ve kendinden giigliiler
tarafindan bazi isleri kabul etmeye mecbur birakilsa, kendine giiven
duygusu zayiflar ve bir ¢gesit bosluk, beyhudelik ve igse yaramazlik hissine
dugar olur. Eger bu duygular siddetlenirse, asagihk kompleksiyle
sonugclanir.

Kendini kiicitk gorme, kendine giivensizlik, birine bagimlilik ve korii
koriine itaat etmek de baski ve zorlamanin sonuclarindandir. Devamh
baski altinda olan, karar verme ve segim cesareti ve izni olmayan ve baski
degnegini devamli baginin {istiinde géren bir insan, hayat nesesini
kaybeder ve sonunda hayata kiiser.

2-3 Nifak ve Ikiyiizliiliik

Zorlama, nifak ve ikiytizlilikk isminde tehlikeli sonuglar1 da
beraberinde getirebilir. Birey kendi istegi olmadigi halde zorlama
nedeniyle bir isi kabul ettigi icin nifak tehlikesine diisebilir. Zira bir
taraftan kendi isteklerinden, egilimlerinden ve inanglarindan
vazgecememektedir, diger taraftan da kendisini mecbur birakan giig
karsisinda direnememektedir. Bundan dolay1 nifaka yonelecektir. Ne
zaman kendisini kontrol altinda tutan egitmeni uzakta gorse, hirsla zorla
men edildigi seyi yapacaktir. Ancak egitmeninin yaninda kendini halis
itaatkdr ve programlar1 uygulamaya hazir biri gibi gosterecektir.

2-4 Misilleme Girisimi

Egitmene misilleme girisimi de zorlamanin bagka bir sonucu olarak
kargimiza gikabilmektedir. Zira insan ruhu, baski ve zorlama kargisinda

1-Nehcii'l-Belaga, 193. Hikmet.
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sinirli derecede direnebilmektedir. Eger zorlama, insan ruhunun
direnebilecegi sinir1 gecerse, dgrenci asilesir ve egitmene itaat etmez,
yardimci olmaz ve igbirligi yapmaz. Eger giicii yetiyorsa egitmenine kars
acikca direnir ve ona eziyet etme girisiminde bulunur. Eger giicii
yetmiyorsa, gizli olarak intikam almaya ve isleri bozmaya ¢alisir.

2-5 Kétiiliigii Ogrenme

Eziyet goren ve baski ve zorlama altinda olan 6grenci, ayn1 zamanda
kendi eli altindakilere zorbalik ve zuliim yapmay: da ogrenir. Zira
egitmenler, 6grenciler i¢in her zaman pratikte modeldirler. Egitmenlerin
sergiledigi her tiirlii davranis, 6grencilere aymi sekilde intikal edebilir.

Ozet

Zararli yontemlerden iiglinciisii baski ve zorlamadir. Baski ve
zorlamanin kanun koyucu acisindan yasak olusunu asagidaki delillerle
beyan edebiliriz:

1-Ayet ve hadisler. Insamin en belirgin 6zelliklerinden birisi, 6zgiir
ve se¢gme hakkina sahip olusudur. Bireye baski yapmak ve zorlamak, ona
bahsedilmis ilahi hediyeden mahrum birakmaktir ve bu seriat ve
geleneklerin zidd1 bir davranistir.

2-Kur'an-1 Kerim'in agik ayetine gore, ilahi siinnet insana imani ve
A 1

dini inanc1 zorla ve baskiyla kabullendirmek degildir. Bu nokta Kur'an'in
"Dinde zorlama yoktur..." gibi bircok ayetinde goriilmektedir.

3-Allah Resulii'niin (s.a.a) siinnetinde ve pratik yasantisinda da bask:
ve zorlama olmadigini gérmekteyiz. Yiice Islaim Peygamberi'nin insanlara
ve toplumun degisik simiflarina davranisim1 ve ahldkini anlatan ayet ve
hadislerde bu konuya agikca isaret edilmistir. Bu bolimde bunlardan
bazilarina degindik.

4-imam Ali'nin (a.s) mantifn da baski ve zorlamay: terk etmek
yoniindedir. Imam'in halkla olan diyaloglarindan ve valilerine yazdig
emirnamelerden bazilarini, bu konuyu teyit etmesi agisindan yine bu
aragtirmada zikrettik.

Egitim icin kullamlan bu yoOntemin en bariz sonucu O6grenciyi

1-Bakara, 256.
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egitememektir. Zira egitmek, egitim programiyla egitilebilecegine dair
ogrencide inang olusturmaktir. Baski kurarak ve zorlayarak kalpte inang
olusturulamaz. Buna ilave olarak, asagilik kompleksi, kendini kii¢iik
gorme, kendine giivensizlik, birine baghlik, korii koriine itaat, nifak ve
ikiytizliliik ve intikam ve misilleme girisimi de bask:i ve zorlamanin yol
acacag zararlardan bazilardir.






Arastirma Konusu: Dini Pliiralizm

Dinlerin toplum sahnesindeki hayatiyetleri ve varliklar1 bir yandan
mubhtevalariyla ilgilidir, diger yandan da sadakatle dine ve mesreplerine
goniil vermis, onun diinyasini savunan, inancini yaymaya ve gelistirmeye
calisan takipgilerine baglidir. Béyle olmasayd: dinlerden geriye hicbir sey
kalmayacakti. Ancak belki belirsiz kimi yazitlar ve eskimis kitaplar kadim
kalintilar olarak miizelerde saklanacakti. Yahut metinleri 6nceki ¢aglarin
edebiyat1 olarak iiniversitelerde arastirma konusu yapilacakti. Tipki
Yunan ve Misir'in kadim mitolojileri gibi!

Dolayistyla dinlerin toplumsal hayatini siirdiirebilmesinin temel
etkenlerinden biri, bu dinlere askla bagh, azimli ve onu korumak i¢in
canini vermeye hazir insanlarin varligidir.

Bu duygu bir dinin baghlarinda, dinin takipgileri bu dinde -telkin,
aligkanlik, ¢cevre ve toplum terbiyesi veya diisiince ve se¢im sonucunda-
bagska bir dinde veya dinsizlikte kargilarina ¢ikamayacak bir deger
bulduklar1 ve ona baglanma zorunlulugu goérdiikleri zaman meydana
gelir.

Bir dine, mesrebe ve okula goniil verme ve baglanma duygusunun
nasil ortaya ¢iktig1 veya ortaya ¢ikabileceginden bagimsiz olarak {izerinde
ozellikle diisiinmeye deger nokta, bireyin takipgiler ziimresine girmesinin
boyle bir duygu ve inancin ortaya ¢ikmasindan sonra oldugudur. Agiktir
ki kisi bir dini kabul ettikten ve baglandiktan sonra kendi dinine yabanci
veya inanglarina aykir1 bilinen her okul ve ideolojiyi batil sayar, onu
inkdr ve reddeder, bu deruni ve fikri savasta eger is harici miicadeleye
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varirsa savunma veya saldiriya gecer.

Bundan dolay1 genel olarak bakildiginda -istisnai durumlar
gormezden gelinirse- daima halk kitlelerinin dogasinda, bir dini kabul
etme, diger dinler ve okullarin mitkemmel veya dogru olduklarini inkar
ya da en azindan onlar hakkinda bilgisiz olma durumu vardir.

Dinler arasinda yapilan bu itikadi ve zihinsel, daha sonra da nesnel ve
pratik kategorilendirme hi¢bir zaman esit olmamis ve bu ayni seviyede
olmama hali daima bir tek kriterde goriilmemistir. Bazi1 dinlerin
takipgileri kendilerini bir dine bagka bir dinden daha yakin goriirler,
kimisiyle baris icinde yasar, kimisine ise hogsgorii ve tolerans
gostermezler.

Bu duygu ve bu kategori sadece dinler arasinda degildir. Aksine bu,
bir dinin degisik mezheplerinin karsi karsiya gelmesinde de
gozlemlenebilir.

Insanlik tarihi boyunca milletler ve milliyetler arasinda bas gostermis
cogu kanlh savaglar, uzlagmazliklar ve inatciliklarin iste bu duygu ve
inanglarin sonucu oldugu simdi daha iyi anlasilabilmektedir. Bu arada
beseriyetin fikri, sosyal vs. hareketlerini incelemeye ve uzlagmazliklarn
gidermek icin bir c¢are diisinmeye yahut kaydedilmis birikim ve
tecriibelere dayanarak diinyaya, insana ve dine yeni bir bakis getirmeye
calisan birtakim insanlar da bulunmaktadir.

Pliiralizm, bu bakiglardan biridir. Tim inanclar, dinler, okullar,
diinya goriisleri ve megreplere genislik ve zenginlik kazandirmak;
bunlarin tamamimi zahiren degisik goriinmelerine ve hatta kalici
celiskilerine ragmen birlik ve esitlikle nihayete erdirmek; diger tim
catigmalara, itikadi diigmanliklara ve dini miinakasalara son vermek, ya da
mezheplerin sayisim1 ve anlayislarin gesitliligini agiklamak isteyen bir
bakis acisidir bu.

Burada pliiralizme yonelisin etkenlerini ve saiklerini inceleme
niyetinde degiliz. Ciinkii bu etkenler ve saikler uzlasmaz ve celisik
olabilirler. Aksine bu konudaki kasit ve giidiileri goz ard1 edip bu teoriyi
ol¢lip bigmeye ve onun bilimsel, pratik getirilerine odaklanmak ve
Kur'an'in penceresinden Kur'ani sorgulamaya dair yargilamada bulunmak
gerekir.

Bu makalede aragtirmanin ¢atisini, arastirmanin gerektirdigi alanlan
hesaba katarak yarg: belirtme temeli iizerine kuracagiz.
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Dini Pliiralizm Bakis Ac¢isiyla Kurtulus

Biitiin dinlerin distiniirlerinin zihnini meggul eden sorunlardan biri,
dinlerin ¢oklugu, mezheplerin ve anlayislarin cesitliligidir.

Bu konuda diisiince ehlinin aklina takilan soru, acaba sadece belli bir
dine inananlarin mi1 kurtulusa erecegidir. Acaba hakikate ulasmak i¢in bir
tek yol mu vardir ve diger yollar insan1 kurtulusa ve mutluluga iletmede
yetersiz midirler?

Bu sorulara cevap verirken ortaya konan cabalar1 ii¢ goriiste
ozetlemek miimkiindiir.!

1. Tekelcilik; sadece bir tek dinin, bir tek dini anlayis ve telakkinin
hak olduguna, insami sadece bu yolun kurtulusa ulastiracagina, geriye
kalan dinlerin ise sonugsuz kalip akamete ugrayacagina inanmaktur.

2. Cogulculuk; kurtulus ve necatin bir tek dini takip etmeye
miinhasir olmadigina, bilakis mutlak hakikatin biitiin dinler arasinda
ortak olduguna, muhtelif dinler, mezhepler, seriatlar ve inanislarin o
mutlak hakikatin tecellileri say1lmas1 gerektigine inanmaktan ibarettir.

Dini pliiralizmle ayn1 anlama gelen dini ¢ogulculuk, diinyanin biitiin
dinlerinin, aymi nihai hakikatin degisik algilarimi, cesitli anlayis ve
tepkilerini kapsadigini savunur. Onlardan higbirinin {stiinligiine
inanmaz.

Bu izaha bakilirsa dini ¢ogulculuk ve pliiralizmin iki alani bulundugu
anlagilabilir.

Biri, mezhep pliiralizmi olarak isimlendirilebilecek dinin kendi i¢
pliralizmidir. Ciinki kimi zaman bir dinde onlarca mezhep, anlayis,
yorum ve okuma bigimi mevcut olabilir. Cogulculuk teorisine gore
bunlarin hepsinin hakikatin bir bolimiinii icerdigi diistiniilebilir.

Ikincisi, ¢ok sayida dini kabul etmek ve bunlarin hepsinin mutluluga
ulagtiracagina, aym1 hedef ve akibete ortak olduklarina inanmak
anlaminda dinin digsal pliiralizmidir.

1-John Hick, Dinlerin Coklugu, cev: Bahauddin Hiirremsahi, Keyhan
Dergisi, s.16.
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3. Inclusivism (Kapsayicilik): Hak dinin sadece bir tek din oldugu,
ama mutluluk ve kurtulustan yararlanmanin, insanin resmi olarak
kendisini bu dine bagh gormesine bagh olmadigi, aksine bireyin davranigi
ve eylemi hak dinle ve sahih dinin degerleriyle uyum i¢indeyse o bireyin
kurtulusa erebilecegi anlamina gelir.

Bu sebeple hak dinde gizli olan rahmet, mutluluk ve kurtulus sadece
o dinin resmi takipgileri i¢in degildir, bilakis -biling¢sizce de olsa- hak
dinle ve onun programlariyla uyum saglamis herkesi kapsar.!

Karl Rahner bu kesimi "isimsiz Hiristiyanlar" olarak adlandirr. Islam
kiiltiiriinde bu gériisiin benzeri Ehlikitap hakkinda serdedilmistir.

Teori ve Goriislerin Ozeti

Sorular1 ortaya atmadan ve onlarin dini bilgi ile irtibatim1 ve bu
sorular i¢in Kur'an'dan cevaplar1 aragtirmanin zaruretini agiklamadan
once dini pliiralizm alanindaki goriislere 6zet olarak deginmek gerekli
goriinmektedir. Ciinkii bu goriislerin incelenmesi, mevzunun daha iyi
analiz ve ¢ozlimlemesini mayalamakta, atmosfer olusturmakta ve soru
iretmektedir. Bagka bir ifadeyle, inceleme ve arastirma i¢in konuyu
aydinlatmaktadir.?

1) Insanin dini hayati, ¢ok sayida esitsizlikler ve bagkaliklarin maya
ve mahiyetinden yararlandig1 goriilen gii¢lii bir zincirdir. Fakat bu
farkhiliklar, insanin yaraticiligindan kaynaklanmaktadir ve insanlarin
diisincesindeki tabiat ve suretlerin degisik yansimalaridirlar.3

2) Her bir din kendine 6zgii kavramlara sahiptir. Iki dinin aym
kavrami kullandig: vaki degildir. Mesela Hiristiyanlar Allah'in bagislayici
olmadigim sdylemez. Ciinkii Hiristiyan teolojisi, ilke olarak Allah
hakkinda hi¢bir 6nerme ve hitkmii kapsamaz.

Sonug sudur ki, esasen dinler birbirlerini reddetmek {izere ve birini

1-Kapsayiciligin (inclusivism) bu goriisti ikinci Vatikan Konsilinden sonra
(1962-1965) ortaya atildu.

2-"Dini Pluralizm", Medrese ve Universite Dergisi, S. 8, Sonbahar 1997.

3-Bu teori Wilfred Cantwell Smith tarafindan Dinin Anlami ve Hakikati
isimli kitapta zikredilmistir.
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kabul etmenin digerini reddetmek anlamina gelecegi sekilde, birbirlerine
doniik olmamiglardir.

Wittgenstein'in "dil oyunu" teorisi de yukaridaki goriise yakin veya
onun aymsi olabilir. Wittgenstein'a gére Hiristiyan inanci i¢inde var olan
sey, baska bir dinde ifade edilmis olana aykirn1 goriilemez. Ciinkii dini
diller muhteliftir ve her dil 6zel bir topluma ve gelenege aittir.!

3) Milattan 6nce bin yilindan biraz sonra dini yaraticiligin altin cag:
baglamisti. Bu donemde diinyanin degisik noktalarinda bir dizi kegsfe
dayali tecriibeler meydana gelmis; ilya, Zerdiist gibi peygamberler, Cin'de
Lao Tzu ve Konfiigyiis, Yunan'da Sokrat ve Eflatun, Hindistan'da Buda ve
Mahavira gibi disiiniirler tarih sahnesine adim atmis ve milletler
arasindaki iletisimin simirlar1 ve bu dinlerin gesitlenmesine sebep olan
kiiltiirlerin yatag1 olusmustu.?

4) Dindarhigin cevheri iman tecriibesidir ve insanin bu tecriibeyle
karsilasmas: tarihsel, sosyal, linguistik ve bedensel c¢ercevelerde
gerceklesir. Iste bu gerceveler coklugu ortaya cikarmstir.

Bu goriise gore iman seriata -adap, gelenekler ve tarzlar- tercih edilir
ve asil olan, biitiin dinlerde mevcut dini tecriibe ve iman ilkeleridir.3

5) Her dinin takipgilerinin hak ve batil tartismasini ciddiye almaya,
kendi dinini ve mezhebini tek kurtulus yolu gérmeye hakki vardir. Fakat
bu, baris icinde bir arada yasama yolunu kapatmasini gerektirmez.*

6) Allah, hakikatin sirrini insanlardan gizlemek ve sadece gizem
ustasinin hakikate ulagabilmesini saglamak i¢in bir tedbir diisiinmiistiir.

Sonug itibariyle, aslinda ayni asil ve kokten ¢ikmais olsalar da dinlerin
¢oklugunun bir hikmeti vardir.>

7) Hakikatler katman katman ve i¢ icedirler. Her insan, se¢imi

1-Bu teori W. A. Christine'e aittir ve Dinin Anlami ve Hakikati isimli
kitapta zikredilmistir.

2-John Hick bu teoriyi Din Felsefesikitabinda s6zkonusu etmistir. Bkz: 235-240.

3-Bu goriis Muhammed Miictehid Sebiisteri'ye aittir. Bkz: Keyhan Dergisi, s.28.

4-Bu goriis Ali Gulpeygani tarafindan ortaya atilmistir. Bkz: Islam Kelamu,
s.23, Sonbahar, 1998.

5-Bu goriis Mevlana tarafindan beyan edilmistir. Bkz: Mesnevi, Birinci
Defter, 2467-2486 numarali beyitler.
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sirasinda hakikatin bir katmanina gonil verir ve bu giizergahta dinlerin
ve mezheplerin ¢oklugu, cesitliligi ortaya ¢ikar.!

8) Diinyada oviilecek bir tek sey vardir. Tiim dinler ve inanclardaki
biitiin insanlar, yontemleri ve lafizlar1 birbirinden farkl olsa da aymni tek
hakikati 6vmek iizere agizlarinm agarlar.?

9) Itikadi ogretiler dinin cevheri degildir. Aksine dinin cevheri
insanin sahsiyetinin gelismesidir. Bu yiizden goriiniiste uyumsuz ve ¢ok
sayida olan dinler ruhsal gelisimi meydana getirmede esitseler, onlan
uyumlu ve uzlastirilabilir gormek gerekir.3

10) Hakikat, her biri bir dinde bulunabilecek parcalar ve 6geler
toplamidir.*

11) Insanlar, ister dogru sozlii olsunlar, ister yalanci, ister bir yolu
bilgece segsinler, ister taklitle, ister hakikate hemen ulagsinlar, ister uzun
aradan sonra ve daha fazla giigliikkleri ve asamalar1 kat ederek,
nihayetinde hakikati elde edeceklerdir.

12) Diinyada hak ve batil birbirine girmistir ve saf hak asla
bulunamaz. Tipk: tepeden tirnaga batil olan hi¢bir sey olmayacag gibi.

Hak ve batilin karigtk bulunmas: insanlarin dinden anladiklarinda da
hak ve batihin birbirine girmis olmasina yol agar. Bu sebeple ¢okluk
meydana gelir; bireylerinin higbir sekilde birbirine {istiin olmadiklar1 bir
cokluk.®

13) Hidayet, kusku igeren bir istir ve dinlerin birbirinden farklilig: da
asgari veya azami diizeyde hidayeti kullanmis olmalarina baghdir.

Bundan dolay1 dinler arasindaki farklihk dikeydir. Hepsi de hak
dogrultusunda hareket eder, hakka ve kurtulusa hidayet eder ama kimisi
hidayet etmede daha gii¢liidiir, kimisi de daha zay1f.”

1-Bu teori de Mevlana'ya aittir.

2-Reynold A. Nicholson, Mesnevi Serhi, ¢eviren ve notlandiran: Hasan
Lahuti, Ugiincii Defter, 2124-2126 numaral beyitler.

3-Bu teori de John Hick'e aittir.

4-Bkz: Dr. Abdulkerim Surus, "Sirat-1 Mistakimler", Keyhan Dergisi, S. 36.

5-agm.

6-agm. (Surus bu goriisii Mevlana'dan aktarir).

7-agm.
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Kur'an Sahasindan Kelam Sorular:

Zikredilen noktalar goz 6niinde bulunduruldugunda asagidaki sorular
giindeme gelecektir:

1. Kur'an kiltiiriiniin ruhu exclusivisim!, pliiralizm? ve inclusivisim3
teorilerinden hangisiyle uyumludur ve acaba bunun igin ayetlerin
nassindan deliller gosterilebilir mi? Yahut bu zeminde Kur'an'in teorisi
ayetlerin  kategorilendirilmesi ve kavramsal icaplarindan m1
cikarilmalidir?

2. Kur'an'in, islam dininin disinda kalan tiim dinler hakkindaki bakig:
ve yargis1 bir midir, yoksa ayetlerin toplamindan anlagildig: gibi Kur'an,
Ehlikitap ile sirke bulagmis inanglar ve inkarci mesrepler arasinda fark
gozetmekte midir?

3. Kur'an, Islam digindaki dinler arasinda farklihk diisiindiigiine ve
Ehlikitab1 miisrikler ve inkarcilardan ayirdigina gére bu, semavi dinlerin
genel olarak hidayet ve kurtulus bahsetmede ortak bir giice sahip oldugu,
buna karsihk sgirke bulasmis ve inkarci inanglarda bu 6zelligin
bulunmadig: anlamina gelmez mi, yoksa bu konuda fark gézetmeyi bagka
bir yerde mi aramak lazimdir?

4. Semavi dinler aym tiir ortak hedefi ve gayeyi takip ettikleri ve
Kur'an hepsi igin bir tiir itibar diisiindiigii halde islam'in diger semavi
dinleri tercih etme sebebi Kur'an acisindan nasil degerlendirilebilir?
Acaba hidayeti gostermede kusku teorisi kabul edilebilir mi,
peygamberler ve onlarin dinleri i¢in dikey mertebeler diistiniilebilir mi?

5. Acaba Kur'an ayetlerine gore dinin 6greti, talimat ve kanunlar: iki
boliime ayrilip bunlarin bir boliimii imanin ve diyanetin cevheri ve
mayasi, diger bolimdi ise {istyapi, ¢eper veya yontem sayilabilir mi?

6. Eger dinin cevherini, insanin mutluluk, kurtulus ve necatinin bagh
oldugu imanin en zaruri 6gesi, buna karsibk en az bilgi ve inang
anlamiyla kabul ediyorsak Kur'an agisindan cevher nedir? Kur'an inang
ve amelin ne kadarimi kurtulusun gerekli sart1 gérmektedir?

1-Tekelcilik (¢.n.)
2-Cogulculuk (¢.n.)
3-Kapsayicilik (¢.n.)
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7) Dinin cevheri Kur'an agisindan, daha ¢ok, inang ve bilgi boyutuna
m1 sahiptir, yoksa amel ve davranis 6zelligi daha m1 6nemlidir yahut da
itikat ve amel egit bicimde mi dikkate ahinmigtir ve birbirinden
ayrilamazlar m1?

Bu soruya dikkat ¢ekilmesinin nedeni sudur ki, eger dinin cevheri ve
hakikatini mutluluk bahseden amel ve davramista arayacaksak bu
durumda bilingsizce ve fitri egilimleri nedeniyle salih amel sahasina adim
atan kimseler, itikat ve inan¢ta miimin sayilmasalar da mutluluga
ulasacaklardir. Yok, eger dinin cevherini sadece inang alaniyla 6zetlersek,
iman iddiasindakiler, amelde inang¢larina vefali davranmazlarsa da
kurtulusa ereceklerdir!

8) Kur'an'da "Allah katinda din Islam'dir" (Al-i Imran, 19), "Kim
Islam'dan baska din ararsa bu kabul edilmeyecektir” (Al-i imran, 85) gibi
ayetler goze carpmaktadir. Acaba bu ayetlerde gecen Islam kelimesi, son
Peygamberin dinindeki ve Kur'an vahyindeki inan¢ ve kanunlarin
toplamina mu atiftir, yoksa daha ¢ok onun liigat manas1 m1 g6z 6niinde
bulundurulmustur ve bu ayetler aslinda, insanin tanidig1 hak karsisinda
teslim olmaktan ibaret iman cevherini mi beyan etmektedir?

Islam'in sézliik anlami hesaba katildiginda (teslimiyet ruhunun)
imanin cevheri ve kurtulusun mayas: oldugu sonucu ¢ikarilabilir ve bu
psikoloji, Islam'in ve Islam digindaki dinlerin ve mezheplerin pek cok
takipgisi arasindaki ortak nokta sayilabilir. Hak bilerek ona deger veren
ve teslim olan insanlar kurtulusa ereceklerdir, ister Miisliman olsunlar,
ister Hiristiyan, ister bagka sey... Fakat bu kurtulusa erme isi, pliiralizm
teorisi temelinde midir, yoksa kapsayicilik teorisi esasina gore mi?

9) Kur'an'in su ayette Ehlikitab1 ortak diisiinceye, isbirligine ve
birliktelige davet etmesinin manasi nedir:

"Ey kitap ehli! Sizinle bizim aramizda miisterek olan soze geliniz:
Allah’tan bagkasina tapmayalim. O na higbir seyi es tutmayalim ve Allah"
birakip da kimimiz kimimizi iléhlastirmasin.” (Al-i imran, 64)

Acaba bu ayette kitap ehli, imanin cevherine mi davet edilmigtir?

Ayni tarafta olmaya ve ortak yonlerden yararlanmaya yapilan bu
cagri, sadece baris icinde yasamak i¢in toplumsal birliktelik midir, yoksa
daha fazla diyalog ve tanigsma i¢in zemin mi? Yahut esas itibariyle
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insanlarin kurtulusu icin bu ol¢lide dini ortakligin kéafi oldugunun
gostergesi midir?

10) Acaba Kur'an'da ve tefsirde pliiralizmin biitiin veya bir kisim
temelleri icin -ispat veya nefye dair- deliller ve konular aragtirilabilir mi?

Bahsi Gecen Temeller Genel Olarak Sunlardir:

-Dini metnin anlagilmasinin gesitliligi, hi¢ kusku yok ki dinler ve
mezheplerin ¢oklugu ve cesitliligini izler ve bu ¢okluktan kagis yoktur.

-Okuyus bicimleri, anlayislar ve yorumlarin cesitliligi dini
tecriibelerin dogal sonucudur.

-Her dini tecriibede ve onunla eszamanl olarak bir yorum vardir ve
tecriibe yorum olmaksizin miimkiin degildir.

-Insanlarin ellerinde Allah'tan apagik hicbir anlam bulunmaz. Hatta
aksine her biri sadece hakikatin bir kismini anlamistir ve bu anlayislar
birbirine kars1 tercih edilebilir degildir.

-Genel ilahi rahmet ve hidayete itikat, pliiralizme itikadin
sonucudur. Ciinkii yalnizca bir tek mezhebin veya dinin takipgilerini
hidayete ermis kabul etmek Allah'in hadi sifatiyla uyusmaz.

-Faziletler ve degerler birbiriyle uyumlu degildir ve insanlarin her
biri kaginilmaz bigimde bir tek degerler toplulugunu seger. Boylelikle de
dogal olarak ve mecburen ¢okluk ortaya ¢ikar.

-Dini tecriibe hakikate dogru siiluktan ibarettir ve bu tecriibe biitiin
dinlerde mevcuttur. Bundan dolay1 dinlerin tiim takipgileri hakikate
erigirler.

-Dinlerin akilla incelenmesi ve birbirine tercih edilmesi miimkiin
degildir. Bu tercih sadece duygu alaninda gerceklesebilir.

-Insanlarin  tiimii gizli hidayete erdiricilerin hidayeti 1s181nda
yiiriirler. Insanlarin kurtulus ve mutlulufun yolunu bulmasinin asli
etkeni iste bu gizli hidayetlerdir ve dinin goriiniir ve gizli hadileri
yalnizca hissiyatla ilgili bir istir.

-Kamil insan yoktur. Herkes kendisi i¢in insan-1 kdmil olabilir ve

kemale ulagabilir. Tabii ki onun kemali bagkasindan farklidir. Bu yiizden
de cokluk ortaya cikar. Ama bireylerinin birbirini reddetmedigi, bilakis
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her birinin kendi basina kemalin mayasina sahip oldugu bir ¢okluktur bu.
Bu amagla delil getirilmesi miimkiin olan ayet sudur:

"Andolsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz gibi teker teker bize gele-
ceksiniz.” (En'am, 94)

Bu ayetten, insanlarin kiyamette tek tek hesaba cekilecekleri ve
baskalariyla mukayese edilmeyecekleri sonucu ¢ikarlabilir.

11) Acaba seriatlarin cesitliligini, peygamberlerin ¢oklugunu ve
programlarinin farkliligini pliiralizm teorisi izah edebilir mi?

12) Kur'an vahyi tek kurtulus yolunu Islam'1 benimsemek ve son dini
se¢mek olarak gordiigiine gore bu tekelciligin hakhlig: i¢in hangi kriterler
gosterilebilir?

13) Kur'an ac¢isindan acaba insanin mutluluk ve kurtulusu hakikatin
tamamini bulmasina ve ona miimin olmasina mi baghdir, yoksa
hakikatlerin bir kismina iman bile kurtulusun mayas: olabilir mi?

14) Kur'an vahyinde dini 6gretiler ve inanglarin hepsi 6zii itibariyle
mi 6nemlidir, yoksa hepsinin aragsallik ve iletici olma yonii vardir da
yerlerine bagka seyler gecebilir mi? Yahut ayrismay: kabul edip asil ve
detay itikatlar, sabit ve degisken hiikiimler, ibadet ve toplumla ilgili ahlak
ve 6devler arasinda fark m1 gozetilmelidir?

15) Eger dini pliiralizme bir sekilde egilim duyuyorsak, diger dinlerin
takipcilerini acikca Islam'a davet eden, hatta Islam'i kabul etmeyenleri
cezalandirmakla tehdit eden asagidaki ayetler i¢in nasil bir izahimiz
olacaktir?

" Allah evlat edindi” diyenleri de uyarmak icin. (Kehf, 4)
Dediler ki “Rahman bir ¢ocuk edindi.” (Meryem, 88)

Andolsun "Allah, iiciin iiciinciisiidiir” diyenler de kdfir olmuglardir.
(Maide, 73)

Andolsun ki "Allah, kesinlikle Meryem o8lu Mesth'tir” diyenler kifir
olmuglardir. (Maide, 72)

Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya c¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz;
iyiligi emreder; kotiiliikten menedersiniz. (Al-i Imran, 110)

Siiphesiz biz ona yolu gdsterdik. Ister siikredici olsun ister nankdr.
(insan, 3)

Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara
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uymaymn. Zira o yollar sizi Allah"in yolundan ayirir. (En'am, 153)

Eger onlar da sizin inandi§imz gibi inamirlarsa dogru yolu bulmus
olurlar; donerlerse mutlaka anlasmazlik icine diismiis olurlar. (Bakara, 137)

Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim ve
sizin i¢in din olarak Islam’1 begendim. (Maide, 3)

Eger teslim oldularsa dogru yolu buldular demektir. (Al-i Imran, 20)

O, miigrikler hoslanmasalar da dinini biitiin dinlere iistiin kilmak icin
Resuliinii hidayet ve hak din ile gonderendir. (Tevbe, 33)

Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik;
fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler. (Sebe, 28)

Alemlere uyarict olsun diye kulu Muhammed'e Furkan't indiren Allah,
yiiceler yiicesidir. (Furkan, 1)

[slam'in zuhurundan sonra diinyanin dogusunda ve batisinda
insanlarin 6niinde bir taneden fazla yol olmadigina delalet eden bagka
ayetler de vardir. Ciinkii bagka yollar da miistakim ve dogru olsayd:
onlarin takipgilerinin "kafir", "sapkin" ve azaba miistahak olarak
tanitilmamasi gerekirdi:

De ki: Allah’a ve Restilii'ne itaat edin. EQer yiiz cevirirlerse bilsinler ki
Allah kafirleri sevmez. (Al-i Imran, 32)

Kim Allah’a ve Peygamberine kars: isyan eder ve simirlarimi asarsa
Allah onu, devamli kalacag: bir atese sokar ve onun icin alcaltict bir azap
vardir. (Nisa, 14)

Her kim Allah ve Rasiiliine isyan ederse, apacgik bir sapikhiga diismiis
olur. (Ahzab, 36)

16) Nihai hakikatin ve Tanrimin varliginin betimlenemeyecegini ve
bu ylizden c¢esitli dinlerde sayisiz izahlarin ortaya ¢ikmis oldugunu
savunan Hick'in pliiralizm teorisi kabul edilirse acaba betimlenemeyen
boyle bir hakikate ibadet, mechul ve vehim bir seye ibadet olmayacak
midir? Acaba Kur'an, Allah'1 betimlenemez mi goriiyor? Yoksa tersi mi?

Eger Allah'in tam manasiyla betimlenmesini miimkiin gérmiiyorsa
bizzat kendisinin gosterdigi o betimlemeler nedir? Bu durumda
betimlenemez Allah'a iman nasil miimkiin olabilecektir?

17) Sadece bir grubun hidayete ulasabilecegini kabul etmek ¢ok
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sayida insan grubunun daima seytanin niifuzu ve hakimiyeti altinda
oldugu, hak ve batl arasindaki savasta istiinliigiin batila ait olacag,
hakkin azinlikta ve zayif kalacag: anlamina gelmeyecek midir? Halbuki
baz1 ayetlerden hakkin batila galebesi ve Allah'in seytana ve seytani
unsurlara karsi mutlak kahrediciligi sonucu ¢ikmaktadir. Asagidaki
ayetler bu ctimledendir:

De ki: Hak geldi batil zail oldu. Zaten bitil yikilmaya mahkiimdur.
(Isra, 81)

Bilakis hakk: batilin tepesine bindiririz de o, batilin isini bitirir. Bir de
bakarsiniz ki, bitil yok olup gitmistir. (Enbiya, 18)

Allah soyle yazmigtir: Elbette ben ve elcilerim galip geleceiz. Siiphesiz
Allah giicliidiir, galiptir. (Miicadele, 21)

Bizim ordumuz siiphesiz iistiin gelecektir. (Saffat, 173)
Siiphe yok ki seytanin kurdugu diizen zayiftir. (Nisa, 76)

Tabii ki bu ayetlerin yaninda Kur'an'da, insanlarin cogunun
sapkinlhigini vurgulayan, azinlik kesimini de iman ve siikiir ehli olarak
tanitan bagka ayetler de vardir. Bu durumda yukaridaki ayetler ile asagida
zikredecegimiz ayetler arasinda mevcut bulunan iligki agikliga
kavugmaktadir.

Sen ne kadar iistiine diigsen de insanlarin cogu iman edecek degildir.
(Yusuf, 103)

Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah'in
yolundan saptirirlar. (En'am, 116)

Ey Davud ailesi! Siikredin. Kullarimdan siikreden azdir! (Sebe, 13)

Zaten onunla beraber pek azi iman etmisti. (Hud, 40)

18) Dini pliiralizme itikat, gesitli diinya goriisleri ve diyanetlere
dayanan biitiin metotlar1 ve yollar1 hak gormeyi gerektirir. Dinlere ve
mezheplere boyle bir bakis her ne kadar toplumsal agidan baris i¢inde
birarada yasamay1 meydana getirse ve pek c¢ok kanlh ve ac1 verici
catigmay1 ortadan kaldirsa da -hatta bazi fikri sorular1 ve zihinsel
kaygilar olsa bile (cogunlugun kurtulus ehli olup olmadig1 konusunda)-
ote yandan da pliiralizme inan¢ duymakla, biitiin dinleri hak gérmekle ve
tim siratlar1 miistakim addetmekle su sonuglar ortaya ¢ikacaktir:

1. Aruk bir dinin mensuplar: i¢in belli bir siratta hareket etmenin
veya Ozel bir dine inanmanin manas: kalmayacak; nefsani egilimleri ve
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bedensel hazlariyla daha ¢ok uyusan, takipgilerinden daha az gorev
isteyen ve onlara daha fazla 6zgiirliik veren dinleri ve siratlar1 se¢meye
firsat bulmusg olacaklardir.

2. Biitlin siratlar1 miistakim gorme, semavi ve semavi olmayan tim
dinleri, okullar1 hak sayma durumunda hidayete ulagtirma, iyiligi emir ve
kotiiliikten sakindirma, iman ve inang¢ yolunda cihada ihtiyag
kalmayacaktir. Clinkii hakki hakka davet etmek beyhude ve manasiz bir
istir. Zira dinler arasinda 6nemli ve temel bir tercih nedeni bulunmadig:
varsayllmaktadir.

Simdi bu noktalara dikkat edildiginde acaba Kur'an'daki emri maruf
ve nehyi miinker ve cihat, sirk ve kiifiirle miicadeleye tesvik ayetlerinin,
hepsi ama hepsinin Kur'an vahyi agisindan dini pliiralizm diisiincesinin
yanlishgina delalet ettigi soylenemez mi?

Eger gercekten de pliiralizm ile cihat, emri maruf ve nehyi miinker
ayetleri arasinda nefy ve geligki iligkisi varsa Kur'an ayetlerine imana
ragmen pliiralizme inanan miiminler, Kur'an agisindan imanin hangi
kesimi arasinda sayilmais olurlar?

19) Sekiilarizm, pliiralizme itikat siirecidir. Clinkii dinler, mezhepler,
inanglar ve bir dinin ya da diyanet ve ahlakin ashnin degisik okunma
bicimlerinin bulundugu ve hepsinin de hak ve miistakim oldugu bir
toplumda, biitin o inanglarin toplumun siyasi sisteminde esit ve
eszamanl olarak hayata gecirilmesi miimkiin degildir (bu bir yana, baz1
usulciilerin goriisiine gore boyle bir varolma bigimi gerekli ve dogru da
degildir).

Oyleyse mecburen dinlerin hepsine siyaset sahnesinden ve toplumun
meselelerini idareden el ¢ektirmek ve dini insanlarin bireysel hayatiyla
sinirl saymak gerekecektir (sekiilarizm).

O zaman su soru giindeme gelir: Acaba Kur'an 6gretilerinin ruhu,
dinin bireysel hayatla sinirlandirilmasi ve onun toplumsal ve siyasal
meselelere miidahale ettirilmemesiyle uyusur mu?

Bagka bir ifadeyle, acaba Kur'an bakisagisina gore sekiilarizm,
pliiralizmin sonuglarindan ve getirilerinden biri olarak mi1 kabul edilebilir
yahut esasen Kur'an vahyinin Ogreti, yasa ve programlarinin ruhu
sekiilarizmi, sonugta da pliiralizmi reddetmez mi?

20) Kur'an'da miminleri diistince ve amelde ihldsa g¢agiran yahut
itminan ve yakini 6ven ayetler, insanin saf hakikate ulagmasinin miimkiin
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olduguna, hakikatin kendi biitiinltigiiyle insan i¢in taninabilir olduguna
ve insanin hakikat {izerinde tereddiide kapilmayacagi bir asamaya
ulasabilecegine delil olusturmuyor mu?

Bu sorularin pliiralizm meselesiyle irtibati, pliralizmin kimi
temellerine gore anlayiglarin ¢ok olmas: ve hakikatin tamaminin insanin
anlayisina sigamamasi ve kesinligin ulasilamaz goriilmesi, bu yiizden de
¢oklugun kaginilmaz oldugu ve onu bir hakikat olarak kabul etmek
gerektigi acisindandar.

21) Kur'an agisindan dinlerin ve mezheplerin ¢oklugunun sirr
asagidakilerden hangisidir?

a) Dinlerin kusku icermelerindeki farkhlik, insanlarin kapasiteleriyle
orantilidir.

b) Miiteal olanin azameti ve onun pek c¢ok farkl batina sahip olmasi
coklugu meydana getirmistir.

C) Inat, inkAr, tamahkarlik ve nefsin heva hevesi.

d) Insanlarin anlayis fark: ve hakikatin bazi mertebelerinden habersiz
olmalari.
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Allah’im! Sadece tertemiz bir kalple huzuruna ¢ikan hari¢, mal ve
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Zalimin hasretle ellerini 1siracag1 ve “Keske Resulullah’a itaat yolunu
tutsaydim” diyecegi giinde senden aman diliyorum!
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250 m Hz. Ali'nin Kufe Camii Miinacat1

Zalimlere mazeretlerinin bir fayda saglamayacagi, Allah’in
rahmetinden uzak ve kotii bir menzilde olacaklar1 o giinde senden aman
diliyorum!
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Hi¢ kimsenin kimse {izerinde gii¢ sahibi olamayacagi ve yetkinin
yalniz sana has olacag giinde senden aman diliyorum!
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Insanin kardesinden, annesinden, babasindan, karisindan ve
evlatlarindan kagacag: ve herkesi mesgul edecek bir isle ugrasacag: giinde

senden aman diliyorum!

s

a3y aolog oy 15 QIR Ge il J 201 55 55 S Gl
Sl L2 ) Wl Y ands S ek 231§ (35 anp 3 &) adeady

“Suglu o giliniin azabindan kurtulmak igin esini ve kardesini,
kendisini barindiran, iginde yetistigi tiim ailesini ve yeryiiziinde
bulunanlarin hepsini vermek ister. Hayir! O hi¢bir zaman bu imkéam
bulamayacak! O -cehennem atesi- alevlenen bir atestir. Derileri soyar
kavurur.” Bu giinde senden aman diliyorum!
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Mevlam, ey mevlam! Sen mevlasin ben ise bir kulum; kula mevladan
bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Varligimin sahibi sensin, ben ise sahip
olunanim; sahip olunana sahip olandan bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen azizsin, ben ise zelil; zelile azizden bagka
kim merhamet eder?
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251 m Hz. Ali'nin Kufe Camii Miinacat1

Mevlam, ey mevlam! Sen yaratansin, ben ise yaratilan; yaratilana
yaratandan bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen yiicesin, ben ise hakir, hakire yiice olandan
bagka kim merhamet eder?

-
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Mevlam, ey mevlam! Sen giicliisiin, ben ise zayif; zayifa giicliiden
bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen zenginsin, ben ise yoksul; yoksula
zenginden bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen bagista bulunansin, ben ise dilenen;
dilenene bagistan bulunandan bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen dirisin, ben ise 6lii; 6liiye diriden baska kim
merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen bakisin, ben ise fini; faniye bakiden bagka
kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen ebedisin, ben ise geg¢ici; geciciye ebediden
bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen rziklandiransin, ben ise riziklanan;
riziklanana riziklandirandan bagka kim merhamet eder?



252 m Hz. Ali'nin Kufe Camii Miinacat1
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Mevlam, ey mevlam! Sen comertsin, ben ise cimri; cimriye comertten
bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen afiyet verensin, ben ise derde tutulan, derde
tutulana afiyet verenden bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen biiyiiksiin, ben ise kii¢iik; kiictige biiyiikten
bagka kim merhamet eder?

sl Y1 U 2555 T JLa 6 T alhl &3 Y30 b &3

Mevlam, ey mevlam! Sen hidayet edensin, ben ise sapan; sapana
hidayet edenden bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen rahmet edensin, ben ise rahmete muhtag
olan; rahmete muhta¢ olana rahmet edenden bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen gii¢ sahibisin, ben ise imtihan edilen;
imtihan edilene gii¢ sahibinden bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen kilavuzsun, ben ise yolunu sasirmis; yolunu
sasirmiga kilavuzdan bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen bagislayansin, ben ise giinahkar; giinahkara
bagislayandan bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen galipsin, ben ise maglup; magluba galipten
bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Sen terbiye edensin, bense terbiye edilen;
terbiye edilene terbiye edenden bagka kim merhamet eder?

) a2 B s 6 58 G EY5e L 65

Mevlam, ey mevlam! Sen yiicesin, ben ise diiskiin; diiskiin birine
ylice olandan bagka kim merhamet eder?
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Mevlam, ey mevlam! Rahmetinin hakk: i¢in bana merhamet eyle!
Bagisinin, litfiiniin ve fazlinin sayginhig icin benden razi ol!
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Ey bagis, ihsan, fazl ve nimet sahibi! Rahmetinin hakk: i¢in duami
kabul buyur, ey merhametlilerin en merhametlisi!



