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Ozet

Hz. Mehdi’nin kiyamu ve evrensel vaadin intizar suna benzer gesitli polemiklerle kars1 karsiyadir:
Kamil adalet ahirette tahakkuk edecekse diinyada adil ve evrensel bir hiikiimetin kurulmasina ne ge-
rek var? Fereci beklemek neden amellerin en {istiinii sayilmistir? Oysa “bekleyis” kategorisi, “amel
etme” kategorisine dahil bile degildir, buna ragmen nasil en iistiin amel olabilir? Hz. Mehdi’nin (a.f)
tek evrensel hiikiimeti hususundaki goriiglerimiz dikkate alinarak giintimiizdeki evrensel olma mese-
lesine dair bir goriise ulasmak miimkiin miidiir?

Zuhurun sart1 diinyann zuliimle dolmas! ise bizim 1slah ¢alismalarimiz zuhuru geciktirmez mi? Eger
bizim 1slah ¢aligmalarimiz insanin tekamiil seyrini sekillendiriyorsa o zaman vaat edilmis Mehdi’ye
(a.f) ne gerek vardir?.. vb. Bu makalede bu tiir sorulan Ustad Murtazd Mutahhari’nin diigiincesine
bakarak cevaplamaya calistik.

Anahtar kelimeler: Mutahhari, Mehdi, Mehdeviyet, intizar, bireyin asaleti, toplumun asaleti, hak ve
batil, gaybi yardim, evrensel olma, evrensel vaadin gerceklesmesi.

Giris

aat edilen Mehdi’nin (a.f) zuhuru ve intizar konusu ¢esitli boyutlariyla polemik
konusu olmustur. Bunlardan bazilar:

1. Mehdi’nin kiyaminin gerceklesmesi hususunda zikredilen en énemli felsefe, kap-
saml ve genis ¢apl bir adaletin tahakkukudur. Meadin gerekliliginin sebeplerinden biri-
nin de bu oldugunu ve diinyanin yalnzca gegici bir ev, nihal amacin ahiret oldugunu dik-
kate alirsak bu durumda diinyada kapsaml bir adaletin gerceklesmesine ne gerek vardir
ve neden bu diinyada adalet bekleyisi i¢inde olalim?

2. Ayetlerde ve hadislerde bazi1 amellerin 6zel bir yeri vardir: Namaz dinin diregi ola-
rak bilinmistir, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma diger hiikiimlerin saglamlasma-
sin1 saglar vb. Bu arada fereci bekleyis ise amellerin en iistiinii sayllmistir. Intizann ne-
den boyle bir konumu vardir? Dikkat edilirse diger konularda fiil, icabidir (miispet) ve
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girisim gerektirir. Oysa intizar, selbi (menfi) bir fiildir, girisimde bulunmamak ve beklemek-
tir. Nasil oluyor da “bir sey yapmamak”, “en 6nemli ve en {istiin is” olarak bilinebiliyor?

3. Bugiinlerde ciddi olarak islenen konulardan biri evrensellesmedir. Mehdi (a.f) hiikii-
metinin de evrensel bir hiikiimet oldugunu biliyoruz. Onun kiyaminin evrensel bir felsefesi
vardur. islami evrensellesme modelinin iste bu Mehdi (a.f) hiikiimeti oldugu sdylenebilir.
Bu acidan bakilacak olunursa evrensellesme bagka bir renge ve kokuya biiriinmeyecek
midir? Bu durumda giiniimiizde evrensellesme adiyla dile getirilen bu olguya kars: bi-
zim vazifemiz nedir?

Mehdeviyet ve intizar esasina dair bu tiir sorulardan 6te, intizar kavrammmn kendisi
kendi icinde de ciddi sorunlarla karsi karsiyadir. Onlardan en énemlisi belki de sudur:
Hadislere gore zuhur, diinya zuliimle doldugu zaman gerceklesecektir. Bunu dikkate alir-
sak acaba her tiirlii 1slah ¢alismasi, bilfiil zuhuru geciktirmekte midir? Eger zuhuru bek-
leyeceksek, bu durumda her tiirlii 1slah girisiminden geri durmaliyiz. Bu da dinde insamin
omuzlarma yiiklenen (iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gibi) toplumsal vazifele-
rin reddi anlamina gelmektedir. Eger bu vazifeleri yerine getireceksek bu durumda nasil
bekleyis icerisinde olacagiz? Diger bir deyisle eger beserin seyri bizim bu 1slahatlarimizla
tekdmiil dogrultusunda olacak ve bu seyir bu sekilde ilerleyecekse o zaman Mehdi’nin
zuhuruna ne gerek kalacaktir?

Bu ve bunun gibi sorular, islam’da Mehdeviyet meselesine ikinci ve derin bir sekilde
bakmay1 gerektiriyor. Biitiin meseleyi su ciimleyle 6zetlemek miimkiindiir: “Mehdi’nin (a.f)
zuhurunu ve kiyamini beklemeliyiz.” Bizim meselemiz bunun neden ve nasil olacagidur.

Bu makalede Sehid Murtazad Mutahhari’nin diisiincelerinden istifade ederek bu soru-
nun cevabim bulmay1 amagliyoruz.

Nedensellik sorusuna iki tiirlii cevap verilebilir: Bir defa neden sorusu, bir seyin sebe-
bine dair sorudur ve burada Mehdeviyet felsefesini agiklamak gerekir. Yani “Neden bek-
lemek gerekir?” sorusu, “Mehdi’nin kiyami neden gereklidir ki onu beklemek de gerekli
olsun?” sorusuna dénmektedir. Diger cevap, neticeler yoluyla cevap vermektir. Yani bek-
lemek gerekir, zira beklemek, bizim igin beraberinde bu etkileri tasir. Nitelik konusuna
gelirsek, bu, iki nedensellik tislubunun arasinda yer alir. Bu konu bir taraftan Mehdevi-
yet felsefesinin ayrintilarindandir; zira intizarin niteliginin anlagilabilmesi icin 6ncelikle
onunla ilintili olan hususlarin anlagilmasi gerekir.

Aciktir ki diisman saldirisim beklemek, misafirin gelisini beklemekten farkli bir niteligi
gerektirir. Burada, vaat edilen evrensel kiyamin felsefesini ve zaruretini anladiktan sonra,
bu kiyarmin beger toplumu ve tarihi iizerinde nasil bir degisime sebep olacagimin ve biz-
den nasil bir intizar beklendiginin {izerinde durulabilir. Diger taraftan ancak bu intizarin
niteligi anlasildiktan sonra etkileri ve neticelerine dair bir s6z sdylenebilir. Bu durumda
boyle bir intizarin soyle neticeleri olacaktir, dememiz miimkiin olabilir.

Bu sekilde konuyu {i¢ boliim iizerinden devam ettirecegiz: Birinci ve ticlincii boliimde
Mehdeviyet felsefesi ve intizarn gerekliligi ile intizarin neticeleri konularim isleyecek,
intizarin nedenselliginden bahsedecegiz. ikinci béliimde de intizarin sekli ve bizim vazi-
femizin niteligi hususunu isleyecegiz.



Kur’an-1 Kerim’e gore insan yeryiiziine, yeryiiziinde kalmak igin
gelmedi. Allah’a dogru ilerleyecegi yolu kat etmek ve kendisine layik
olan Allah’in halifesi makamina ulagmak icin, yani Allah’in sifatlarina
mazhar olmak icin geldi. insan, meleklerin zannettiii gibi yeryiiziinde

bozgunculuk yapip kan dokecek bir varlik degildir. Aksine varlik

sikkesinin diger yiizii vardir ve bu, onun yaratilig felsefesidir.
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1. Boliim: Mehdeviyet Felsefesi ve intizarmn Gerekliligi

Islami felsefede had ve burhan telaziimii kaidesi denen bir kaide vardir. Bu kaideye
gore bir mesele icin sunulan her tiirlii burhan, ondan daha iyisiyle sonuglanacaktir veya
tam tersi. (fbrahimi Dinani, 1372: c. 3, s. 240-249). Bizim bahsimiz de iste bu yénteme
dayalidir. Yani eger Mehdeviyet’e dair miinasip bir bilgi edinmek istersek, bunun bir yolu
Mehdeviyet zaruretini gerektiren sebepleri incelemektir. Oyle gériiniiyor ki evrensel vaa-
din zaruretine dair en 6nemli delil, hilkat felsefesi de olan, enbiyamn bi’set felsefesinin ta
kendisidir (Mutahhari, 1372, s. 69-73). Hilkat felsefesi ibadet ve ubudiyettir. Ubudiyetin
hakikati de Allah’a yakinlagmadir. Kur’an-1 Kerim’deki cesitli ayetlere gore bi’set felsefesi
de tevhid ve toplumsal adalet olarak tamtilmmstir. Sehid Mutahhari’nin serhine gore, adalet
de tevhid icindir (a.e., s. 74-85). Vaat edilen evrensel kiyamin en 6nemli gerekliligi, yeryti-
ziinii adaletle doldurmaktir ama daha énce sdylendigi gibi eger kamil adalet ahirette ger-
ceklesecekse, neden diinyada da gerceklesmesi icin ugrasilmaktadir? Bu sorunun cevabi,
bizim insana, adalete ve ahirete bakisimiza baghdir. Birka¢ maddede bunu agiklayalim:

1. Yaratihs Diizeninde insamin Konumu

Kur’an-1 Kerim’e gore insan yeryiiziine, yeryiiziinde kalmak icin gelmedi. Allah’a
dogru ilerleyecegi yolu kat etmek ve kendisine layik olan Allah’in halifesi makamina ulas-
mak icin, yani Allah’in sifatlarina mazhar olmak icin geldi. Insan, meleklerin zannettigi
gibi yeryiiziinde bozgunculuk yapip kan dokecek bir varlik degildir. Aksine varlik sikke-
sinin diger yiizii vardir ve bu, onun yaratilis felsefesidir. Hakikatte insanda asil olan sey,
onun varhgindaki yiice degerlerdir (a.e., s. 52-54).

2. Fitrat Esas1

Onceki konu dikkate alinirsa, insan yalnizca dis etkenlerin etkisi alinda kalan nétr bir
varlik degildir. Aksine kendi zatinda gergek bir sahsiyeti ve kemale dogru hakiki bir y6-
nelisi vardir. Bu yonelis, onun varliginin temel felsefesidir ve iizerine sermaye koyulabi-
lecek bir seydir (Mutahhari, 1375). Bu ilk sermaye o kadar 6nemlidir ki her tiirlii batlin
varhgl, tamamen bu hak sermayenin bir ciiz’{idiir. Alemde salt batl yoktur, biitiin batillar
haktaki ifrat ve tefrit neticesinde ortaya ¢ikar; miistakil bir hiiviyetleri yoktur (Mutahhard,
1372 b, s. 35-37). Diger bir deyisle insan, dis etkenlerin etkisi altinda kalarak dolacak salt
bos bir kap degildir. Aksine onun yapisinda bir goriisler ve egilimler silsilesinin tohum-
lan gizlidir ve bu sebeple insanin “egitilmesi” gerekir; yapay bir madde gibi “yapilmas:”
degil (Mutahhard, 1371: s. 35).

3. Birey Ve Toplum iliskisi

Islam’da hem bireyin asaleti vardir, hem de toplumun. islam’a gére (toplumun sadece
kurumsal bir yap1 olarak goriilmemesi icin) ne salt bireyin asaleti vardir, (bireyin kimlik
sahibi olmasina engel olmamasi icin de) ne de salt toplumun asaleti vardir. Aksine soyle
soylemek gerekir:
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Her biri fitri bir sermayeyle ve tabiattan aldiklar bir sermayeyle toplumsal hayata
dahil olan bireyler, ruhen birbirleriyle kaynasmakta ve bu sekilde toplumsal ruh diye ta-
bir edilen yeni bir ruhsal hiiviyete sahip olmaktadirlar. Bu bilesim, benzeri bulunmayan
bir tiir kendine has dogal bilesimdir. Bu bilesim, ciizlerin birbiri iizerindeki ayni etkisi
ve etkilesimiyle birbirlerinin ayni degisimine sebep olmalar1 ve ciizlerin yeni bir hiivi-
yete kavusmalan yoniinden tabil ve ayni bir bilesimdir. Ancak “kiill” ve birlesik olma
yoniinden bir “tek gercek” olmadigindan diger tabii bilesiklerden farkhdir. Yani diger
tabil bilesiklerde bilesim, hakiki bilesimdir. Zira ciizlerin birbirleri iizerinde gercek et-
kisi ve etkilesimi vardir; bireylerin hiiviyeti, bagka bir hiiviyete doniistir ve bilesik de
bir “tek gercek™tir. Yani salt tek bir hiiviyet vardir ve ciizlerin kesreti, kiilliin vahde-
tine doniismiistiir. Ancak birey ve toplum bilesiminde bilesim, gercek bilesimdir. Zira
gercek etki ve etkilesim ve gercek fiil ve infial meydana gelir. Toplumun bireylerinden
ibaret olan bilesim ciizleri de yeni bir hiiviyete ve surete kavusurlar ama hicbir sekilde
kesret vahdete doniismez; kesretlerin, icerisinde eriyip kaynastig1 tek gercek unvaniyla
“ekmel insan” yoktur. Ekmel insan, birey toplulugunun ta kendisidir ve soyut bir var-
iga sahiptir (Mutahhari, 1374, s. 26-27).1

Bununla beraber bireyin birey olarak saadetinin tahakkuku, toplumun toplum olarak
saadetinin tahakkukunu gerektirmez. Ciinkii ikisinin de asaleti vardir. Insamin gercekten
saadete ulagtigimin sdylenebilmesi icin, bireysel saadetine ilaveten toplum saadetinin de
tahakkuk etmesi gerekir.?

4. Diinya ve Ahiret iligkisi

Abhiret diinyanin batimdir. Su anlamda ki ahiret alemi, diinya zamaninin sona ermesin-
den sonra baglayacak olan tamamen miistakil bir alem degildir. Eger ayetlere ve rivayet-
lere derinlemesine bakilacak olunursa ahiretin, diinyanin batininda oldugu anlagilacaktir.
Oyleyse ahiret cezasi, ne kararlastinlmis bir cezadir, ne de diinya amelleri ile sebep-sonug
iligkisi vardir. Aksine ahiret cezasi, diinyadaki amellerimizin batimnin ortaya ¢ikmasidir
(Mutahhard, 1373 a, s. 201 ve 1373 b, s. 30-32). Oyleyse sdyle denilebilir:

Abhiret saadeti, diinya saadetinin batini ve hakiki tecellisidir. Kur’an-1 Kerim tabiriyle,
Allah’1 anmaktan géfil olan bir insan, gesitli refah imkanlarina sahip olsa bile yine de ha-
yat1 zor ve nahogtur.® Buna kargin Allah’in evliya kullar, goriiniiste ne kadar sikint1 ve

Bazilan (Misbah Yezdi, 1357) bu goriisii elestirmis ve sunu savunmuslardir: Bireyin ve toplumun asaleti
birlikte kabul edilemez. Buna dair tiim sorunlar, hem vahdetin hem de kesretin hakiki kabul edilemeye-
cedi noktasma dayanmaktadir. Yazara gore kesrette vahdete makul bir mana veren varlikta teskik esasi ka-
bul edilerek onun biitiin sorunlarina cevap verilebilir (Cevad Amuli, 1357: s. 477-579). {lging olan, Ustad
Mutahhari’nin Toplum ve Tarih kitabinda “Toplumlara bir tiir kesrette vahdet ve vahdette kesret hakimdir”
diyerek bu konuya deginmis olmasidir (Mutahhari, 1374: s. 44).

Hem bireyin, hem de toplumun asaleti konusuyla ilgili Kur’an kaynagina bagvurulmak istenirse Tefsirii’l-
Mizan’da, Al-i imran suresinin 200. ayetinin tefsirine bakilabilir (Tabatabai, 1422: c. 4, s. 94 ve sonrast).
Kur’an-1 Kerim, Ta-ha (20)/124: “Her kim de benim zikrimden (Kur’an’dan) yiiz cevirirse, mutlaka
ona dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz.”
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zorluk iginde olsalar da kdmil bir huzur ve siik{inet icerisindedirler. * Bu sekilde, kiyamette
hakiki adaletin gerceklesebilmesi icin, diinyada hem bireysel, hem de toplumsal agidan
kemale ulasmis insanin olmasi gerekir.

5. insani Kemal Tiirleri

Insanin hayatindaki amellerini dért irtibat agisindan incelemek miimkiindiir: Onun ken-
disiyle, Allah’la, diger insanlarla ve tabiatla olan irtibati. Ancak daha dakik bir yaklasimla
bu dort irtibatin, iki irtibata dondiigiinii sdyleyebiliriz: Allah’la irtibat ve digerleriyle irtibat.

Insanin kemalinin Allah’la olan irtibatiyla sézkonusu edilmesi gibi, insanlarin birbirle-
riyle irtibati da insanin kemale ulasmasi bahsinde incelenebilir. Buna gore sdyle soylenebilir:

Son Peygamber (saa) bireysel acidan tiim insani kemal mertebelerini gecmis olmasina
ragmen heniiz insan, kendi kemal mertebelerinin tiimiinii asamamustir. Zira bu kemal mer-
tebelerini toplumsal acidan da gecmek gerekir. Elbette bu, Peygamber’in (saa) makamina
ait bir eksiklik degildir, heniiz toplum kemalini gerceklestirmeye hazir olmayan tiim in-
sanlara ait bir eksikliktir.> Diger bir deyigle bireyden ayn olarak toplumun da asaleti ol-
dugu dikkate alimirsa, toplumun kemale ulasmasi da s6z konusudur ve bu kemale ulasma
insani dlemde gerceklesmelidir. Belki ric‘atin felsefesi de budur. ®

Nasil ki bireysel acidan Allah’in insan icin dikkate aldig1 Allah’in halifesi makami-
nin tahakkuku icin bu makamin gergeklesecegi bir insanin olmasi gerekiyorsa, toplumsal
acidan Allah’in halifeligi makaminin tahakkuku icin diinyada kamil bir toplumun olmas:

4 Kur’an-1 Kerim, Yunus (10)/62: “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarmna hicbir korku yoktur. Onlar tiziilme-
yeceklerdir de.”

Peygamber’in (saa) bireysel agidan ahiret mertebesini de gectigi ve ahiret mertebesinin ttesinde oldugu
noktasina dikkat etmek gerekir. Bunun en giizel delili Mira¢ hadisidir. Bu hadiste Peygamber efendimiz
(saa) ahirette azap veya nimet iginde olan insanlarin ahvalini anlatrmstir (Tabatabai, 1422, c. 13, s. 10 ve
11). Bundan bagka Allame Tabatabal ayetlerden ve rivayetlerden istifade ederek, Resulullah’in (saa) ve
diger baz1 insanlarin (muhlisler) Stir’a tiflendiginde 6lmeyeceklerini “Siir’a iiflenir ve Allah’in diledigi
kimseler disinda goklerdeki herkes ve yerdeki herkes oliir. Sonra ona bir daha iiflenir, bir de ba-
karsm onlar kalkmus bekliyorlar.” (Ziimer (39)/68) ve onlarmn digerleri gibi kiyamette hazir bulunma-
yacaklarim bize gostermistir: “Bu sebeple muhakkak ki onlar, gercekten hazir bulundurulacak olan-
lardir. Ancak Allah’mn ihlash kullar bagka.” (Saffat (37)/127 ve 128). Zira kiyamet onlarin huzurunda
gerceklesecektir, onlarin huzuruyla degil. Bunun icin onlarn kendisi amellerin mizamdirlar, onlarin amel-
leri tarilmaz. Daha fazla agiklama icin Insanu Ba‘de’l-Dunya risalesine bakiniz (Tabatabai, 1370). Netice
itibartyla 6nemli olan nokta ahiret hayatinin ve ahiret sorgusunun bireysel oldugudur “Andolsun, sizi ilk
defa yaratugimuz gibi teker teker bize geldiniz.” (En’am (6)/94) ve artik ahiret aleminde amelin, etki-
nin ve etkilesimin anlami olmadigindan, ahirette artik o toplum manasinda bir toplum olmayacaktir. Ahi-
ret hayatinda insanlar beraber yasayacak ama diinyadaki anlamiyla toplumsal bir hayat olmayacaktir. Bu
yiizden, bu meselenin Resullullah’in (saa) kemaline dair bir noksanlik olmadigim soyledik.

Allame Tabatabai Bakara suresinin 208 ila 210. ayetlerinin zeylinde, Hz. Mehdi’nin (af) hiikiimetinin,
ric‘atin ve kiyametin, hakikatin zuhurunun {i¢ mertebesi oldugunu, bunlarn sirayla birbiri ardina ortaya
cikacaklarm aciklamugtir (Tabatabai, 1422: c. 2, s. 110 ve 111). Bahsettigimiz konuyu dikkate alarak tiim
Imamlarin (as) ric‘at felsefesinin su oldugunu sdyleyebiliriz: Onlar bireysel agidan insani kemal makarmina
ulagsmiglardir ama kemale ulagmis bir toplum olmadigindan, onlar toplumsal agidan bu insani kemali ken-
dilerinde ortaya ¢ikaramadilar. Bu sebeple ric‘at edecekler ve boylece bireyin hakiki adil toplumda ulasa-
bilecegi toplumsal kemali de elde etmis olacaklar.
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gerekir. Tlging olan, insamn bireysel acidan cismi olarak ortaya cikmasi ve ruhen beka
bulmasi gibi (Sadru’l-Miite’ellihin Sirazi, 1410: c. 8, s. 347), toplumsal agidan da hareket
seyrinin iktisadi yapilardan baglamasi ve kiiltiirel yapilarla sonlanmasidir.

Insan, tekamiiliiniin cok yonlii olmasinin neticesinde, zamanla dogal ve toplumsal gev-
resine baglih@im azaltmig ve bir sekilde akide ile imana baghlikla esit olan 6zgiirliigiinii
artirmugtir. Gelecekte de tam bir manevi 6zgiirliige kavusacaktir (Mutahhari, 1371, s. 37).

Beserin maddi tabiata, iktisadi sartlara, bireysel ve toplu menfaatlere esaretten 6zgiir-
liige dogru tekamiil seyri ve bir hedef, bir yol {izerinde olmasi, imanin ve ideolojinin daha
fazla hakimiyeti ve asaletiyle oldu ve simdi de &yledir. Ilkel beserin iradesi daha cok do-
gal cevresinin, toplumsal muhitinin ve hayvani tabiatinin tesiri altinda sekillenmistir. An-
cak gelismis begerin iradesi kiiltiirel tekamiil, bakis acisimin gelismesi ve ileri ideolojilere
egilim sayesinde zamanla dogal ve toplumsal ¢evreye ve de hayvani icgiidiilere esaret-
ten kurtularak 6zgiirlesmis ve hatta bu etkenleri kontrol altina alabilmistir (Mutahhard,
1371: s. 48 ve 49).

6. islami Ulkiilerin Hakiki Olmasi

Islami dgretilere dair énemli bir nokta, islam’da s6z konusu edilen biitiin iilkiilerin
hakiki, ayni ve ulasilabilir olmasidir. Son yiizyillarda Bati diinyasinda ortaya ¢ikan yeni
ekoller ve sunulan tilkiiler, genel olarak kendi tilkiilerinin bir tiir ideal oldugunu itiraf et-
miglerdir. Bu ideallere ulasmak icin ettikleri tavsiyeler de yontemsel bir tavsiye degildir.
Yani her ne kadar sonunda o iilkiiye ulasamayacak olsaniz da imkan dahilinde o yonde
ilerlemeye caligin. Gergekte onlarin “Medine-i Fazila”lan iitopik degildir. Ulkii ve ideal ke-
limeleri anlamdas kelimelerdir. ideal kelimesinin sozliikteki tammlarindan biri “sadece zi-
hinde ve zihin i¢in mevcut olan”dir. Ancak Islamf iilkiiler bu anlamyla salt ideal ve hayall
degildir. islam insamn Allah’in halifesi simria ulagmasin ister ve her seyden énce bunun
ornegini (Resulullah ve Emirti’l-miiminin ) beseri topluma sunar. Boéylece bu tilkiiniin ula-
silabilir oldugunu bilmelerini ister.” Bu sekilde, eger bizden diinyada tam adaletli bir top-
lum kurmamiz: istiyorsa bunun gergeklesmesi miimkiindiir, ulasilamaz bir tilkii degildir.

7. Hak ile Batlin Karsilasmasi ve Sonunda Hakkin Kazanmasi

Genel olarak tarihin hareketi tekdmiili olsa da bu tekamiil cebri ve sasmaz degildir. Yani
bu, her toplumun her tarih merhalesinde muhakkak bir 6nceki merhalesinden daha kamil
olacagi anlaminda degildir. Bu hareketin temel etkeni insandir; insan da ihtiyar sahibi, 6z-
giir ve secici oldugundan, tarihin kendi hareketinde dalgalanmalar vardir. Fakat genelinde
bir tekamiil ¢izgisi tizerinde ilerlemis ve ilerlemektedir (Mutahhari, 1371, s. 47 ve 48).

Diger bir deyisle insamn &zelliklerinden biri bireysel, simirh ve gecici seylerden baska
bir hedefi olmayan asagiya dogru meyilli icgiidiileriyle bireysellik simirindan ¢ikip biitiin

7 Ustad Mutahhari bu konuyu Insan-1 Kamil adh kitabinda, islam’daki kamil insam diger ekollerdekilerle

mukayese ettigi boliimde genisce islemistir.

49



50

Misbah | Ustad Mutahharf'nin Diistincesinde Mehdeviyet ve intizar | Kis 2019, Yil: 8, Sayi: 15

begeri kapsamak isteyen yukar1 dogru meyilli i¢cgiidiileri arasindaki icsel tezadidir. Eski-
lerin akil ve nefis arasindaki savas diye nitelendirdigi insanmin bu icsel tezad: ister istemez
insan giiruhlan arasindaki savasa da yansimaktadir. Yani kemale ulagms ve manevi 6zgiir-
liige kavugmus insanlarla agagilik ve hayvan sifath insanlar arasindaki savas ki Kur’an-1
Kerim bu savagin baglangicini Adem’in iki oglu Habil ile Kabil hikayesine yansitmistir
(a.e.: s. 38 ve 39).

Gegmis tarihte ve gelecekte insan savaglan giderek inanca ve gidilen yola gore sekil-
lenmis ve sekillenmektedir. Insan zamanla insani degerler acisindan kendi kemal merha-
lelerine, yani ideal insan ve ideal toplum merhalesine yakinlasmaktadir. Boylece nihaye-
tinde hiikiimete ve adalete, yani Islami tabirde Mehdi hiikiimeti diye adlandirilan insani
degerler hiikiimetine dahil olacak, batl, hayvan tabiath ve bencil giiclerin hiikiimetinden
geriye biz iz kalmayacaktr (a.e., s. 44).

flging olan nokta sudur; bazi hadislere gére Mehdi’nin (a.f) kiyam saidin® ve saki-
nin® kendi nihayetlerine ulastiklar1 zamanda gerceklesecektir (a.e., s. 66). Yani tarihin bu
hareketi ilerledikce hem saki daha saki olacaktir, hem de said daha said olacaktir. Hak ve
batihin nihai kiyamina da ancak boyle bir toplum zemin hazirlayabilir. °

8. Gaybe ve Gaybi Yardimlara iman

Hak ve batilin savasinda gaflet edilmemesi gereken ¢ok 6nemli bir nokta, diinya niza-
minin ahlaki nizam oldugudur. Dini agidan diinya, iyi ve kotii amellere aym tepkiyi veren
bir yer degildir. Bu da kendisinden gaybi yardimlar unvaniyla bahsedilen seydir. Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulmustur:

“Eger siz Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder.” (Muhammed (47)/7)
“Kim Allah’a kars1 gelmekten sakimrsa, Allah ona bir ¢ikis yolu acar.” (Talak (65)/2)
“Eger icinizde sabirh yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler.” (Enfal (8)/65)

Bunlarm hepsi diinyaya hakim olan dengelerin, gozle goriilen maddi ve siradan den-
gelerden ¢ok fazla oldugunu bize anlatir. Bu 6nemli dengelerden biri, hak ve batilin nihal
savasl icin Hz. Mehdi’'nin (a.f) gelmesidir. Sehid Mutahhari’nin tabiriyle:

“Ayetlerden ve rivayetlerden anlagildifina gore beklenen Mehdi’nin (a.f) kiyami, diinyamn
baslangicindan beri siiren hak ve batil savaslarinin son halkasidir (Mutahhard, 1371: s. 68).”

Said: Tyi ve giizel yaratiligi, iistiin ahlaki sebebiyle hak katinda makbul olan, kurtulmuslardan sayilan

(kimse).

Saki: Bahtsiz, nasipsiz, Hak katinda makbul olmayan kimse.

Ustad Mutahhari bir yerde su hususa dikkat ¢ekmistir: “Aslinda bozulmanin oldugu, hatta bozulmanin
daha ¢ok oldugu toplumlarda ruhi ve ahlaki tekamiil igin daha uygun bir zemin vardir. Zira ruhi, ahlaki ve
manevi tekamiil, muhalif hareketlere karsi mukavemet etmenin neticesidir (Mutahhari, 1372 a: s. 33 ve
34) ve bu yiizden sakilerin daha saki oldugu bir toplumda iyiler de daha iyi olabilirler.
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Bu, hak ehli cephesinin gaybi yardimidir. Kur’an-1 Ke-
rim mantiginda dikkate almarmz gereken, gaybi yardimla-
rin bizim ¢abalarimizla ve hareketimizle celismedigi, esa-
sinda ancak ¢abalarsak yardimin bize yetisecegi noktasidir.
Eger Allah’a yardim ederseniz, Allah da size yardim eder.
“Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att.” (En-
fal (8): 17) ayetinde sen bir kenarda oturmustun, gaybdan
bir ok geldi ve diismana saplandi buyurmuyor; se-
nin firlathgm oku biz hedefe sapladik, sen kendi
bagina olsaydin o okun hedefe saplanip sap- 77

lanmayacagi belli degildi, buyuruyor. 7

e |

9. Mehdi’nin Kiyamimdan Sonra g

Mehdeviyeti tammak icin gerekli
olan son nokta, Mehdi (a.f) hiikiimeti-
nin, insanin temel hareketinin baglangici @
oldugunu bilmektir, isin sonu degil. ' Bu
Islamf ideallerin en miihim giizelligidir. Se- §§
hid Mutahhari’nin tabiriyle biitiin ekollerin,
idealleri gerceklestiginde isleri biter ve ¢liirler. An-
cak batilla savaslarim tamamlayan bir insanin goziiniin
oniinde “Haydi, hep hayirlara kosun, yarisin!” (Ba- [ ]
kara (2)/148) emri kendini gosterir. O noksanhklar ber-
taraf etmis, yukar1 dogru hareketinin heniiz basindadr, yu-
kar1 ¢cikmalidir. Bu hareketin sonu ve nihayeti yoktur. Ne
kadar yukari ¢iksa, varlik dleminde daha da yukarn ¢ikma
imkam vardir (Mutahhari, 1372 a, s. 57 ve 58). Belki de A
zuhur asrinda insanlarin ilmi ve manevi agidan fevkalade
gelisim gostermelerinin felsefesi iste bu noktadir.

2. Boliim: intizarin Niteligi ve Bizim Vazifemiz

Hak ve batilin
savasinda gaflet
edilmemesi gereken
¢ok onemli bir nokta,
diinya nizaminin
ahlaki nizam
oldugudur. Dini agidan
diinya, iyi ve kot
amellere ayni tepkiyi
veren bir yer degildir.
Bu da kendisinden
gaybi yardimlar
unvaniyla bahsedilen
seydir. Kur’an-i
Kerim’de soyle
buyurulmustur:

“Eger siz Allah’a
yardim ederseniz, O
da size yardim eder.”

“Kim Allah’a karsi
gelmekten sakinirsa,
Allah ona bir ¢ikig
yolu agar.”

Mehdi’nin (a.f) inkilabinin beger tarihinde biiyiik bir degisim oldugunu soyledik. Ta-
rihsel degisimler hususunda iki tiir goriis vardir, her ikisinde de intizar kendine has bir

mana tagir.

Bir goriise gore tarihsel degisimlerin kriterleri yoktur, varsa da insan iradesinin onun
tizerinde bir rolii yoktur; tarihin gidisatina gore bir cebir hakimdir. Tarihsel degisimlerin
kriterleri olmadigina inanan bir kimse, bu degisimlerin taninamayacagim kabul etmelidir.
Oyleyse Mehdi’nin (a.f) kiyamu da tahlil edilemez. O zaman intizar, acayip ve garip bir
olaym olmasimni ve gaipten bir elin gelip bir sey yapmasini beklemektir. iste burada zuhur

1 By da ric‘atin felsefelerinden bir digeri olabilir.
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hadisleriyle ilgili yanlis tevillerin kapisi acilir ve hatta bazilari sdyle derler: Mehdi’nin gel-
mesi icin diinyanin zuliimle dolmasi gerekir, 6yleyse biz de zulmiin yayilmasina yardim
edelim. Degisimlerin kriterleri olduguna ancak insan iradesinin bunlar tizerinde bir rolii
olmadigina inanan kimsenin de sunu sdylemekten bagka bir caresi yoktur: Bir sey yapi-
lamaz, yapilabilecek tek sey bu cebri seyir iizerinde hareket etmektir. Yine bu mantikta
1slahatlar reddedilir. Bu goriisiin yaklasimina gére de Mehdi kiyaminin salt patlayan bir
mahiyeti vardir ve sadece ve sadece zuliimlerin ve ayrimcihigin yayilmasiyla gercekle-
sir. Diizelme sifir noktasina vardiginda, Hakk’in ve hakikatin hig taraftar1 kalmadiginda,
meydanda yalmz batil kaldiginda bu patlama gerceklesecek ve gayb eli hakikati kurtar-
mak icin (hakikat ehlini degil, ¢iinkii hakikatin taraftan kalmamistir) yenden disan ¢ika-
caktir (Mutahhari, 1371: s. 56-64).

Ikinci goriig soyledir: Tarihsel degisimlerin kriterleri vardir ve insan iradesinin de bun-
lar tizerinde rolii vardir. Aslinda birinci boliimde bu goriisiin temellerini beyan ettik. Bu
goriiste de iki tiirlii tasvir vardir. Dr. Seriatl ve Ustad Mutahhari’nin intizar meselesine
dair goriis farklihklarini belki de bu noktada gérmek miimkiindiir. Bir tasvir egzistansi-
yalisttir (varoluggudur) ki bu tasvirde insan iradesinin ¢ok 6nemli bir rolii vardir ama in-
san otesi bir hedefi kabul etmez. Insanin kendisine bir hedef yaratmasi gerektigine inanir
(Mutahhard, 1372 a: s. 46-51). Ashnda onlara gore insan otesi bir hedefi kabul etmek ve
insanin o hedef yoniinde hareketi, kendine yabancilasmay beraberinde getirir. Oyleyse
insan i¢in 6nceden hicbir hedef belirlememek gerekir, herkesin kendi istedigi hedefi sec-
mesi ve 0 yone dogru hareket etmesi gerekir. Bu tasvire dair sorunlar, 6nceki goriise dair
olan sorunlardan daha ¢ok olmasa da daha az da degildir. En énemli sorunu, deger yarat-
manin tam anlamiyla manasiz bir séz olusudur. Insanmin, karsisinda bir hedefi oldugunu
farzetmesi, sonra bu farazi hedefe ulasmak icin o yonde hareket etmesi gercekten makul
mudur? Bu, putu kendileri yapip sonra o puta tapanlarin yaptigina ya da kendisini rahat-
siz eden ¢ocuklara, onlardan kurtulmak i¢in “Yukar sokakta helva dagitiyorlar” deyip ¢co-
cuklar o yone kosmaya baslayinca kendi kendine “Belki de helva dagitiyorlardir” diye-
rek o yone dogru giden saf adamin hikdyesine benzemektedir. Farazi bir hedefin anlam
yoktur, hedef gercek olmalidir. Aym zamanda insamin kendi varhginin derinlerinden kay-
naklanmalidir. Oyle ki ona dogru hareket, kendine dogru bir kemal hareketi telakki edil-
melidir, kendine yabancilasmaya dogru bir hareket degil. !> Her haliikdrda bu tasviriyle
intizar, her duruma kars1 siirekli bir itiraz anlamindadir ve inkilabin asaletini gerektirir.
Yani 6zel ve belirli hicbir hedef kabul edilmezse, o zaman insan her haliyle muteriz ol-
mahdir ve bazilarinin kabul ettigi hicbir hedefi kabul etmemelidir. Zira artik intizar sona
erecektir. Goriindiigii kadariyla Dr. Seriati’nin Intizdr, Itiraz Mektebi adli kitabi da béyle
bir temele dayanmaktadir.

Gériisiin ikinci tasvirine gore sdyle sdylenmesi gerekir: Insan iradesinin tarihsel de-
gisimler {izerinde dnemli bir role sahip oldugu dogrudur ama fitratin asaletini ve insa-
nin icindeki gercek hedefe dogru yonelmesini dikkate alirsak bu intizar 6zel bir anlama

12 By konuyu Sehid Mutahhari insanin Toplumsal Tekamiilii adh kitabimn 48-50. sayfalari arasinda muh-
tasar olarak, Nehcii’l-Beldga’da Bir Seyir adh kitabinda ayrintilariyla iglemistir. Yazar da bu goriisiin bir
0Ozetini daha dnce ayni dergide yayimlamustir (SGizengi, 1383: s. 212).
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kavusur. Bu, éncelikle hakkin batildan ayirt edilebileceginin kabuliidiir. Tkinci olarak
bu biiyiik evrensel savasi neticeye ulastirma yolunda bekleyenin asli vazifesi “hak cep-
hesinin siirekli takviye edilmesi ve hak ile batil sinirimin belirginlegtirilmesi icin ¢aba
gosterilmesi” olacaktir. Bu anlammyla intizar, hem bireysel, hem de toplumsal agidan
sadece selbi bir hal olmadig1 gibi, biitiin fiillerimizi golgesi altina alan icabi bir fiildir.
Bu sebeple en {istiin amel sayilmistir. Bireysel acidan bir kimse ancak kendisi adaleti
huy edinmisse ve mizaci adaletle uyumluysa gercekten adalet hiikiimetini bekleyebilir
ve evrensel adalet arzusuna sahip olabilir. Adaleti seven bir kimse evrensel adaleti bek-
leyebilir ve adaleti seven bir kimse, birinci derecede kendisi adalet ehli olacaktir. Bu
yiizden “Bir muslihi bekleyenlerin kendileri salih olmalidir” denilmistir. Toplumsal agi-
dan da hakkin zaferi yoniindeki biitiin 1slah hareketleri, bekleyenlerin vazifesidir. Oy-
leyse ciiz’1 ve kademeli 1slahatlar kétli olmadigr gibi, kendi adina tarihin hareket sey-
rini hak ehli yararina hmzlandirir. Tam tersi, bozulmalar, fesat, fisk i fiicurlar karsi giice
yardim eder ve tarihin hareket seyrini hak ehli zararina yavaslatir. Bununla beraber bu
goriise gore olmasi gereken, agacin dalindaki bir meyveye ulagsma tiiriindendir, bir bu-
har kazaninin patlamasi tiiriinden degil. Nitekim bir agag, sulama vb. yontemlerle daha
iyi korundugunda ve ona zarar veren seylerden uzak tutuldugunda daha iyi, daha giizel
ve daha cabuk meyve verir (Mutahhari, 1371: s. 47).

Bu anlamuyla, bizim evrensellesme meselesi karsisindaki genel vazifemiz de belli ol-
maktadir. Islami acidan evrensellesme, evrensel adalet hiikiimetinin tahakkuku demektir.
Bunun mukaddimesi de hak ve batilin nihai savasidir. Bu savas i¢in hak cephesini tak-
viye etmek gerekir. Bu, Imam Humeyni’nin (ra) su soziiniin karsihgidir: “Biz inkilabimiza
diinyaya sunacagiz.”

Elbette bu cephenin takviye edilmesinin, askeri takviyeden 6nce kiiltiirel ve manevi
takviye anlamina geldigine dikkat edilmelidir. Zira bu cephenin esas hiiviyeti, manevi-
yattir. Kastedilen hak ve adaletin olabildigince net ve parlak bicimde ortaya koyulmasi ve
de insanlarm hak ve banh anlama giiciiniin artimlmasidir. Oyle olmal ki insanlar adalet
hiikiimetini kaldirabilmeliler! Hz. Mehdi’nin (a.f) Hz. Ali’den (a.s) daha ytice olmadig1
noktas gozlerden kagmamahdir. Oyleyse Mehdi’nin adalet hiikiimetinin énemli dzelligi,
onun etkenine degil, edilgenine dénmesidir. Yani Mehdi (a.f) zamamnda insanlar, hak ve
batih birbirinden ayirabilecek fikri bulug haddine ulasmuglardir. Bu sayede halkin kendi-
sinden yiiz ¢evirmesi icin batili hak giysisine biiriiyen diismanlara teslim olmaz, hakla ka-
rismis olan batil yemine aldanmazlar. * Ancak sahih ve makul bir adalet idraki olmayan
insanlara, Ali’nin (a.s) hiikiimeti bile dar gelmistir; her ne kadar bilmeseler de. Emiru’l-
Muminin’in (a.s) tabiriyle:

13 Cogu zaman insanlar hak ve batih birbirinden ayiramadiklar igin hakla ve adaletle savasirlar ve hakkin pe-
sinde olduklarini zannederler. Emiru’l-Muminin’in (as) tabiriyle: “Eger batil haktan karismaksizin arinmig
olsaydi, sekte olanlar (hakikat pesinde kosanlar) icin gizli kalmazdi. EGer hak da batil értiisiinden arin-
mis olsaydi, inat¢i diismanlarin dili ondan kesilmis olurdu. Ama biraz bundan (haktan) biraz da ondan
(batildan) alinmus, sonra birbirine karistirilmistir. Iste o zaman seytan dostlarina musallat olur. Sadece

Allah’in litfuna mazhar olanlar kurtulur.” (Nehcii’l-Belaga, 50. Hutbe) Hak ve batihn her zaman karis-
tirlldi§ini ve bundan sonra da kanstirlacagim dikkate alarak, hak ve batil cephesini birbirinden ayiracak
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“Adalet ve diiriistliikte geniglik vardir.” (Nehcii’l-Belaga, 15. Hutbe) 14

Intizarla ilgili séylenenleri dikkate alarak, zuhurun yeryiizii zuliimle dolduktan sonra
gerceklesecegini sdyleyen meghur hadise tekrar g6z atmarmz ve bu hadisin énceki ko-
nularla ne sekilde birlestirilebilecegine bakmamiz yerinde olacaktir. Soyle soylenebilir:

Evvela zuliimle dolmak, zuhurun alametlerindendir, sebeplerinden degil. Aslinda zul-
miin yayllmasina yardim edilmesi gerektigini sdyleyen bahis konusu serh, zulmiin ya-
yilmasini, zuhur sebebi olarak goren diisiince kaynakhidir. Oysa zuhurun sebebi, zuhur
mukaddimelerinin (ki bunlar hak ve batil cephesinin belli olmasi ve de hak cephesinin
takviyesidir) hazir olmasidir. Bir seyin alameti ve bir seyin sebebi arasindaki ayrimin daha
iyi anlagilabilmesi i¢in asagidaki ¢rnekten faydalanilabilir.

Farz edin bir tren istasyonunda, her tren istasyona girmeden bir dakika énce trenin ge-
lisini bildiren bir tablo yapmis olsunlar. Elbette bu bildirimin ardindan tren gelir. Burada
bu bildirim, trenin geleceginin alametidir, trenin gelme sebebi degil. Eger biz, trenin gel-
mesine yardim etmek istersek, treni harekete geciren motoru diistinmeliyiz, bahsi gecen
tabloyu elden gecirmeyi degil. Biz tabloyu ne kadar degistirirsek degistirelim, kendi ba-
sina trenin gelisi tizerinde bir etkisi olmayacaktir.

Zulmiin yayilmasi konusu da bdyledir. Zuhur hususunda kendileri sebep olmayan bu
tlir bircok alamet zikredilmistir. Mesela Deccal’in gelisi. Zuhurun ¢abuklagmas icin adi
Deccal olan birini arayip bulmamiz, onu belli girisimlerde bulunmasi icin himaye etme-
miz ne derece anlamsizsa, yine zuhurun ¢abuklasmasi i¢in zulmiin artmasina ¢alismarmiz
da o derece anlamsizdr.

Ikinci olarak Ustad Mutahhari’nin de belirttigi iizere “bu hadiste zuliim iizerinde du-
rulmustur ve zalim bir topluluktan bahsedilmektedir. Bu da mazlum bir toplulugun olma-
simi gerektirmektedir. Buradan, Mehdi’nin (a.f) kiyaminin himaye edilme liyakatine sahip
mazlumlari himaye icin olacagi anlagilmaktadir. > Eger hadiste “Yeryiizii kiiftir, sirk ve fe-
satla dolduktan sonra onu iman, salah ve tevhidle dolduracak” denseydi himaye edilmesi
gereken bir toplulugun olmadig: anlagilirdi. Bu durumda beklenen Mehdi’nin (a.f) kiya-

minin, azinlik da olsa hak ehli olan bir toplulugu kurtarmak icin degil de, kaybedilmis ve
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olanin belli bir idrak ve suur diizeyine ulasacak insanlar olacagl sdylenebilir. Mehdi (af) hiikiimeti bu
sekilde zafer kazanacaktir; Emiru’l-Muminin (as) tabiriyle “Basiretlerini kiliclarina tagityan” insanlarla.
Elbette biz burada evrensellesmeyle ilgili Tslami gériisii isledik ki bu, giiniimiizde s6z konusu edilen ev-
rensellesme (kiiresellesme) meselesinden farkli bir paradigmadir. Aslinda su anda evrensellesme hususun-
daki paradigmada asil konu, diger tilkelerle uluslar arast iligkiler kurulurken benimsenecek usuldiir. Benim-
senen ilke hemen hemen sudur: Biz Batih olma anlaminda biitiin diinyay: kabul edemeyiz ama beklenen
Mehdi’nin (af) kiyamindan 6nce Tslami kriterlere gore diger iilkelerle irtibat kurabiliriz. Sehid Mutahhar
“Islami Uluslar aras: {ligkiler” adli makalesinde bu meseleyi iglemistir (Mutahhard, 1380: s. 249-266).
Islami acidan mazlum olmak ve miinzalim olmak arasinda fark vardir. ikisinde de haksizhiga ugramis
kimseler vardir ama mazlum kisi, kendisi zulmiin boyundurugu altina girmek istemeyen ancak mukave-
net giicli de olmayan kimsedir. Miinzalim ise zulme kars: koyabilecegi halde zulme boyun egen kimsedir.
Boyle bir kimsenin 6nce kendisinin, kendi hakkim korumak igin kiyam etmesi gerekir ve kiyam etmedigi
siirece ona yardim etmek pek miinasip degildir. Yani islam’da zuliim etmek kadar, miinzalim olmak da ko-
tiidiir. Bu sebeple miiminler hakkinda soyle buyurulmustur: “Ne zulmedersiniz, ne zuliim goriirsiiniiz.”

14
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sifira ulagsmig hakki kurtarmak icin oldugu iddia edilebi-
lirdi (Mutahhari, 1371: s. 66).

Uciincii olarak dyle goriiniiyor ki hak cephesinin nasil
takviye edilebilecegine dair (yani 6nemli vazifenin, insan-
larin adaletle ilgili idraklerini ve hakla batih ayirt etme de-
recelerini yukan tasimak olduguna dair) aciklamalara gére
sOyle soylenebilir: Belki de yeryiiziiniin zuliimle dolma-
siyla kastedilen, insanlarin idrak etmesi sartina bagli olusu-
dur, onlarn zalimane fiiller yapmalarma degil. Yani belki
de kastedilen, insanlarin belli bir gelisim gostererek diin-
yanin zuliimle dolmus oldugunu idrak edecek ve artik bu
zulme tahammiil etmeyecek seviyeye gelmeleri ve bu yiiz-
den adaleti beklemeleridir. Meselenin daha iyi anlasilabil-
mesi icin beger tarihine bir goz atabiliriz. Ormegin Firavun
zamanindaki insanlar biiyiik bir zulme maruz kahyorlardi
ama soyle sOylenebilir: Bu zulme ciddi bicimde itirazlar
yoktu ve sanki bu durumdan memnun gibiydiler. Daha iyi
bir mukayese yapabilmek i¢in elli y1l énce biitiin diinyada
yapilan zulmii, bugiin yapilan zuliimlerle karsilagtiracak
olursak belki de miktarinin artmadigini ama diinya halk-
larimin zulme olan hassasiyetlerinin fazlalastigini sdyleye-
biliriz. Amerika’nin Vietnam’da isledigi cinayetler, belki
de giiniimiizde Irak’ta iglenenlerden daha agirdi ama bu-
glin cinayetlere karsi diinyanin itirazi, o giinlerde o cina-
yetlere karsi yoktu.

Dérdiincii olarak bu hadisin yaninda, sakinin ve saidin
kendi durumlarimin nihayetine ulasmadikca zuhurun ger-
ceklesmeyecegine dair bagka hadisler de vardir. Yani her
iki grubun da kendi islerinde nihayete ulasacaklarindan
bahsedilmektedir, yalmz sakilerin sekavette nihai dereceye
ulasacaklarnindan degil. Yine islami rivayetlerde, imam’in
zuhuruyla beraber ona katilacak seckin bir topluluktan bah-
sedilmektedir. Zuliim ve fesat yayginlasirken, boyle bir
gliruhu egitmis cok giizel alanlarn da varoldugu anlagihi-
yor. Bu durum, hem hakkin ve hakikatin sifira ulagmadi-
gim gosteriyor, hem de hak ehlinin nicelik agisindan dik-
kate deger olmadig farzedilse bile nitelik agisindan iman
ehlinin en degerlilerinden ve Seyyidii’s-Sitheda’nin yaren-
leri simfinda oldugunu gésteriyor. Islamf rivayetlere gore

(Bakara (2)/279) Bu konu hakkinda ayrintili bilgi icin Seyri der
Sire-i Nebevi kitabina bagvurabilirsiniz (Mutahharf, 1370: s. 96).

islamf rivayetlerde,
imam’in zuhuruyla
beraber ona katilacak
seckin bir topluluktan
bahsedilmektedir.
Zuliim ve fesat
yayginlasirken, hoyle
bir giiruhu egitmis
cok giizel alanlarin da
varoldugu anlasiliyor.
Bu durum, hem hakkin
ve hakikatin sifira
ulagsmadigim gosteriyor,
hem de hak ehlinin
nicelik agisindan
dikkate deger olmadig
farzedilse hile nitelik
acisindan iman ehlinin
en degerlilerinden ve
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yarenleri sinifinda
oldugunu gdsteriyor.
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Imam’1n zuhuru ve kiyaminin mukaddimesinde hak ehli tarafindan bir dizi kiyam gergek-
lestirilecektir. Bunlarin da kesinlikle 6ncesinde bir zemin hazirlanmadan, duragan bir se-
kilde ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Hatta bazi rivayetlerde Mehdi’nin (a.f) kiyamina
dek varhigim siirdiirecek hak ehli bir devletten s6z edilmektedir (Mutahhari, 1371: s. 67).

3. Boliim: intizarin Etkileri

Mehdeviyete itikat ve evrensel kurtaricimin zuhuruyla ilgili iki tiir etki incelenebi-
lir: Birincisi bu inangla baglantili ameli etkiler; yani eger Mehdi’nin zuhuruna inaniyor-
sak yapmarmz gerekenler. Bu, bir énceki béliimde gegen intizar konusuydu. Ikinci grup
teorik acidan bu inangla baglantili olan etkilerdir. Bu agi, intizar konusunun nedenselli-
gine dair bagka bir cevap olabilir. Yani beklemek gerekir, zira énceki boliimde agikladigi-
miz gercek bekleyis, insan ruhuna bazi etkiler armagan eder. Burada bunlarin en 6énem-
lilerine deginecegiz:

1- Tiim Toplumsal islerde Makul Diizeyde Havf Ve Recamn Tahakkuk Etmesi.

Makul reca (Beserin gelecegine iimitle bakmak): insanligin gelecegiyle ilgili muh-
telif goriisler vardir. Bazilan kotiiliik, fesat ve bedbahtligin, beser hayatinin ayrilmaz bir
parcasi oldugunu soylerler. Bu yiizden hayat degersizdir. En akillica is, hayat1 sona erdir-
mektir. Bazilan da beserin, hayret verici teknik ilerleme ve tahrip edici korkung aletleri
depolama neticesinde kendi elleriyle kazmis oldugu cukura bir adim uzaklhkta oldugunu
soylerler. Oysa bize gore fesat ve bozulmalar, insanin ruhsal ve manevi eksikliginden kay-
naklanmaktadir. insan daha olgunlasmarmus, genclik déneminden gecmektedir. Aklina 6fke
ve sehvet hakimdir. Insan, fitrat: iizere fikid, ahlaki ve manevi tekamiil yolunda ilerlemek-
tedir. Ne kotiiliik ve fesat beger tabiatinin ayrilmaz parcasidir, ne de medeniyet zoruyla
toplu intiharlar gerceklesecektir. Aksine hak ve batilin savasi devam edecek ve nihayetinde
Hz. Mehdi’nin (a.f) adalet hiikiimetiyle sonlanana dek ilerleyecektir. Islah icin ¢alisanla-
rin zahmetleri sonugsuz kalacak degildir (Mutahhard, 1371: s. 59 ve 60 ve 1372 a: s. 58).

Insan normal bir zamanda etrafina bakip diinyadaki zulmiin ve fesadin ¢oklugunu ve
zahirde zalimlerin galip geldigini goriince bazen kendi kendine bu biiytik dalga karsisinda
bir sey yapmamiz miimkiin mii diye diisiin{ir. Zuhur vaadi ise bize tiim yaptiklarimzin
bir sonuca varacagim soyler:

“Andolsun, Zikir’den (Tevrat’tan) sonra Zebiir’da da, “Yere muhakkak benim iyi
kullarim varis olacaktir” diye yazmustik.” (Enbiya (21)/105)

Makul havf (Kendi cabalarmna karsilik bos iimitlere kapilmama): Diinya kurtari-
cis1 vaadinde bize sunu da s6ylemektedir: Yalniz kendi ¢abalarimza dair sinirsiz bir timide
kapilmayn. Yani biitiin alemi tek basiniza 1slah edebileceginize dair kendinizden beklen-
tiniz olmasim. Sizin girisimleriniz diinyay1 1slah etmek icin gerekli sarttir ama yeterli sart
degildir. Yani 6zetle beseri toplumun tekamiil seyri, Mehdi’ye ihtiyac duyacaktir.



insanhijin gelecegiyle ilgili muhtelif goriisler vardir. Bazilan katiiliik, fesat ve bedbahthgin, beser hayatinin
ayrilmaz bir pargasi oldugunu sdylerler. Bu yiizden hayat degersizdir. En akillica is, hayah sona erdirmektir.
Bazilar da begerin, hayret verici teknik ilerleme ve tahrip edici korkunc aletleri depolama neticesinde kendi
elleriyle kazmis oldugu cukura bir adim uzaklikta oldugunu sdylerler. Oysa bize gdre fesat ve bozulmalar, insanin
ruhsal ve manevi eksikliginden kaynaklanmaktadir.

2- Nicelik Yerine Niteligi Dikkate Alma:

Toplumsal ¢alismalarda énemli olan hak cephesinin kiiltiirel ve manevi yoniiniin tak-
viye edilmesidir. Bu da niteliksel bir girisimdir, niceliksel degil. Yani zuhurun mukaddi-
mesi, kimliginde Miisliiman yazan kisilerin sayisinin artmasi demek degildir, aksine daha
cok éncelikli olan, insanlarin hakikate ve adalete susamasidir. imam’in ilk ve asil dost-
larinin sayisi az olabilir ama daha 6nce sdyledigimiz gibi, nitelik agisindan insanlarin en
iistiin ziimresinden olacaklardir ve her biri ¢ok sayida ruhta bir inkilap gerceklestirebilir-
ler. Biiyiiklerden birinin tabiriyle, Mehdi’nin (a.f) dostlar imam Humeynf (ra) simfindan
veya ondan daha yiiksek seviyede sahislar olacaktir. Gergekte iyilerin de kendi siirlan-
nin sonuna ulagmasi gerekliligi, nicelikten 6nce niteligin diistiniilmesi yoniinde yapilmis
onemli bir tekittir.

3- Batih Diisiincede Revacta Olan Paradigmalardan Cikis:

Yeni donem, Bat1 diinyasinin diinya tizerindeki kiiltiirel hakimiyeti dénemidir. Gergek
bekleyen, bu hakimiyet altina girmeyen insandir. Biz giiniimiizde konugmalarimizin, dav-
ramglarmzin, egilimlerimizin vb. ¢ogunu, modern diinyada ve modern 6rnekler tarafin-
dan kabul gorecegi sekilde diizenliyoruz. Omek olarak bu evrensellesme (kiiresellesme)
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meselesine deginebiliriz. Mehdi’nin zuhuruna inandig1 halde bazi muadillere gore davran-
maktadir, oysa modern diinyada revagta olanlar, simrh muadiller kabina simamaktadir.
Bu sebeple onlann tiim muadillerini rahatlikla yikip gecer. Yine bu konuyla ilgili imam
Humeyni’nin (ra) hayatina bir baks, ibret verici olabilir.
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