Ibn Miskeveyh'in Egitim,
Ogretim ve Temelleri
Uzerine Gorusleri

Muhammed Behesti

Miskeveyh’in Hayat1 ve Eserleri
1. ibn Miskeveyh’in Hayati'

iskeveyh diye meshur olan Ahmed bin Muhammed bin Yakub, dérdiinctii as-
rin Miisliiman miitefekkirlerindendir. Hicri kameri 325 yilinda Rey’de diin-

yaya geldi. Cocukluk ve genclik donemiyle ilgili elde pek bir bilgi yoktur
ama kendisinin Tehzibu’l-Ahldk’ta yazdiklarindan, yasaminin iki farkli déneme ayril-
dig1 bilgisine ulasiyoruz. Cocukluk ve genclik doneminde giiniinii giin ediyor ve servet
yigmaya calisiyor. Orta yaglara geldiginde ruhsal bir degisimden gecerek ilim ve ne-
fis tezkiyesine yoneliyor. Boylece hayatinda yeni bir donem baghyor. Digerlerine ne-
fis terbiyesini ve ahlak tezkiyesini tavsiye ederken, kendi yasaminin ilk dénemini de
sOyle anlatiyor:

“Bir kimse cocuklugunda diizgiin terbiye edilmezse, babasi onu asagilik, yalanlarla dolu
siirler okuyarak, cirkinlikleri giizel gostererek ve lezzet pesinde yetistirirse, sonra o cocuk
saraya yol bulursa, emirler siirleri icin ona yakinlik gosterirse, kendisini bedensel hazlara
cagiran arkadaglarla beraber olursa, yiyecek, giyecek, binek ve ziynet toplamada asiriya
kacarsa —nitekim bana boyle oldu- saadetten mahrum kalir ve hiisrana miiptela olur.”

Miskeveyh —tefekkiir ve nefis muhasebesi sonucu kendisinde ruhsal degisimin gercek-
lestigi- hayatimin ikinci donemine de isaret ederek soyle soyliiyor:

“Ben yetiskinligimde o begenilmeyen adetleri biiyiik bir cihadla terk ettim ve nefsimi kir-
lerden ve cirkinliklerden armdirdim.”?
1 Miskeveyh’in veya Ibni Miskeveyh’in dogrulugu hakkinda bkz. ibni Miskeveyh, Tecarubi’l-Umem’inm -

kaddimesi, hazirlayan Ebu’l-Kasim imami.
2 Bkz. Tehzibu’l-Ahldk, s. 65.
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Miskeveyh

ustun kabiliyetiyle,
yorulmak bilmez ca-
basiyla, elinin altin-
daki cesitli kitaplar-
dan olusan buyuk
hazinesinin yardi-
miyla ve icinde ye-
tistigi Biveyh Ha-
nedani dénemi ilmi
gelismeleriyle fel-
sefe, ahldk, kimya,
tip, tarih, siir ve
edebiyat gibi muh-
telif alanlarda uz-
man oldu. Oyle bir
seviyeye geldi ki
bazilari ona, Farabi
ve Aristo'dan sonra

Uctnct muallim la-
kabini verdiler.

Miskeveyh’in hayati, Biiveyhiler’in ida-
resi ve cesitli idarecilerinin dénemiyle mu-
asirdir. Biiveyh Hanedani fazilet ve diisiince
ehli idiler ve alimlere, ediplere ve sairlere
deger veriyorlardi. Kudretlerini ve servetle-
rini korumak icin onlarn sarayda bulunma-
larmi destekliyorlardi. Bu yiizden bu asirda
Islam kiiltiirii ve medeniyeti biiyiimeye bas-
lads. ilim, edep ve felsefe gz alci bicimde
gelisti. Miskeveyh hayatini, birbiri ardinca ge-
len bu idarecilerin hizmetinde gecirdi. Once
Muizzuddevle’nin veziri Muhellebi’nin® ne-
dimiydi. Sonra Riikniiddevle’nin bilgin ve-
ziri Ibnu’l-Amid* kendi biiyiik kiitiiphanesi-
nin idaresini ve oglu Ebu’l-Feth’in egitiminin
sorumlulugunu ona verdi. Miskeveyh yedi y1-
lin1 ibnu’l-Amid’in yamnda gegirdi. Onun &lii-
miinden ve oglu Ebu’l-Feth’in vezirlik vazi-
fesine atanmasindan sonra da h.k. 366 yilina
kadar ona musahiplik yapti. Riikniiddevle’nin
oliimiinden sonra oglu izziiddevle hilafeti al-
diginda da Miskeveyh kiitiiphane idaresini ve
miisavirligini stirdiirdii. Bazen onun tarafin-
dan biiyiiklerin yamna gonderiliyordu. Mis-
keveyh Rey’de, Bagdat’ta ve isfahan’da Bii-
vehy Hanedani’nin hizmetinde oldu. ilim ve
egitimle ugrasti. Neredeyse bir asirlik hayatin
ardindan, Sultanuddevle déneminde, h.k. 421
yilinda Isfahan’da vefat etti. Bu sehrin Hacevi
mahallesinde defnedildi.®

3 Mubhelleb bin Ebi Sugra’mn oglu Muhammed
Muhellebi, 6nce Muizzuddevle’nin katibi, sonra
veziri olmustur. Edebiyatin ve siirin 6nde gelen-
lerindendi. Hicrl kamerf 352 yilinda vefat etmistir.

4 bnu’l-Amid diye meshur olan Muhammed bin H -
seyin bin Muhammed, Riikniiddevle’nin veziri ve bii-
yiik yazarlardandir. Sealibi onun hakkinda soyle di-
yor: Kitabet Abdulhamid’le bagladi ve fbnu’l-Amid’le
son buldu. O, Riikniiddevle’nin vezareti zamaninda
tedbiri, iyi huyu ve cesaretiyle isleri idare etti. Ne-
fis bir kiitiiphanesi vardi. Hicri kamerf 360 yilinda
vefat etti.

5 Nime, Seyh Abdullah, Felasefe-i Sia, gev. Seyyid C -
fer Gasban, Tahran, Sazman-1 Intisarat ve Amuzes-i
nkilab-1 Islami, s. 170-173.
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Miskeveyh Sia mezhebine mensuptu. Bircok husus bunu teyit etmektedir. Mesela kiin-
yesi Ebu Ali idi ve Sia olan Biiveyh Hanedam idarecileri ve vezirleri ona deger veriyor-
lardi. Eserlerinde Sia imamlarini yiicelikle amyor, Hz. Ali’den (a.s) bahsederken “Imam”
ve “Emiru’l-Muminin” tabirlerini kullaniyor. ismini andiginda “Salavatullahi aleyh” ve
“aleyhisselam” diyor, cesaretini ve ilmini 6viiyor.® Yine bir¢ok tarihgi onun Sia oldugunu
onaylamistir.” Miskeveyh de bazi meselelerde Sia’ya 6zel diisiinceleri acikca kabul et-
migtir. Sia’ya mahsus —cebr ve tefviz bahsindeki “Emr-u beyne’l-emreyn” gibi- bazi un-
van ve tabirleri de kullanmstir.

2. Miskeveyh’in ilmi Sahsiyeti

Miskeveyh {istiin kabiliyetiyle, yorulmak bilmez cabasiyla, elinin altindaki cesitli kitap-
lardan olusan biiytik hazinesinin yardimiyla ve icinde yetistigi Biiveyh Hanedan1 dénemi
ilmi gelismeleriyle felsefe, ahlak, kimya, tip, tarih, siir ve edebiyat gibi muhtelif alanlarda
uzman oldu. Oyle bir seviyeye geldi ki bazilan ona, Farabi ve Aristo’dan sonra tigiincii
muallim lakabim verdiler. Ciinkii Yunanllarin teorik hikmetini Farabi aciklayip eksiklik-
lerini giderdi, ameli hikmetini de Miskeveyh diizenleyip destekledi.? Tarihgiler onun iis-
tadlarindan bahsetmemislerdir. Hatta ¢agdasi olan Ebu Hayyan Tevhidi, onu fazla tistad:
olmadig i¢in tenkit etmistir.® Gergekte Miskeveyh’in bir tistadi yoktu. Onun iistach ¢aba,
ilim 6grenme aski ve ihtiyarinda bulunan bir¢ok kitap idi. Miskeveyh Farsca ve Arapga’y1
cok iyi biliyordu, Siiryani ve Pehlevi dillerine de asina idi.

Miskeveyh felsefe ve ahlakta Aristo, Eflatun ve Calinus’un'® terciime edilmis eserle-
rinden faydalanmistir. Kitab-1 Nefs ve Ahldk-1 Niku ma His kitaplarinda yazdiklar: daha
¢ok Aristo’nun diigiincelerinden etkilenmigtir. Gerci bazen de diisiinceleri birlestirme veya
goriisiinii bildirme yoluna gitmistir. ibn Mukaffa, Farabi, Kindl ve Amiri gibi Miisliiman
alimlerin teliflerinden de faydalanmustir. Tlaveten Tarih-i Taber? gibi gecmis tarih kitaplari
hakkindaki genis bilgisinin ve Biiveyh Hanedam’nin yaklagik bir asirlik olaylarina yakin-
dan sahit olmasimn yardimiyla Tecarubi’l-Umem gibi degerli bir eser geriye birakmugtir.
Doktorluk ve bununla ilgili alanlarda Zekeriya Razi’den etkilenmistir.

Miskeveyh, Sahib bin Ibad", Muhellebi ve ibnu’l-Amid gibi bilgin vezirlerle olan ir-
tibatina ilaveten Ibn Sina’nin felsefesiyle muasirdi. ibn Sina’yla gériismesiyle ilgili soyle
soylenir: Ibn Sina gengliginde Miskeveyh’in ders halkasina katildi. Ogrenci kalabaligimin

6 Bkz. Tehzibu’l-Ahldk, s. 105, 167, 179.

7 Amuli, Seyyid Muhsin, Emin, A’yanu’s-Sia, c. 3, s. 159.

8 Miskeveyh, Tecarubi’l-Umem, tahkik ve mukaddime: Ebu’l-Kasim fmami, mukaddime, s. 23, Dar-u
Surusu’t-Tebaa ve’n-Nesr, Tahran, 1366.

Tevhidi, Ebu Hayyan, el-imta ve’l-Muanese, c. 1, s. 35 ve c. 2, s. 39, Li Cenneti’t-Telif ve’t-Terciime, K -
hire, Misir.

Yunanca ash Galenos’tur, Islam diinyasinda Calinus diye tamnr,

Ismail bin Ibad bin Abbas, Biiveyh Hanedan’min vezirlerindendi, seckin alimlerden ve ediplerden biriydi.
Biiveyh Hanedam idarecilerinden Muayyadiiddevle’yle olan iliskisi sebebiyle “Sahib” lakabiyla meghur
oldu. Biiyiik bir kiittiphanesi vardi ve hicri kameri 385 yilinda vefat etti.

9

10
1
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arasinda bir cevizi ona dogru att1 ve onun hacmini él¢gmesini istedi. Miskeveyh, yamndaki
ahlak kitabimn birkag sayfasim ona dogru atip soyle soyledi:

“Ben cevizi dlcene kadar sen ahlakim diizelt. Zira sen ahlakim diizeltmeye, benim cevizin

912

olciistinti almamdan daha ¢ok muhtagsin.

Miskeveyh, Ebu Tayyib!® ve Ebu Sehl Mesihi'* gibi doktorlarla irtibat halindeydi. Ebu
Hayyan Tevhidi, Bediiizzaman Hemedani ve Harezmf gibi ediplerle sohbet eder ve mek-
tuplasirdi. Nitekim Ebu Hayyan, edebiyat, felsefe, ahlak ve ¢aginin sosyal meseleleriyle
ilgili muhtelif alanlarda ona sorular sormustur. Bu sorular ve Miskeveyh’in cevaplan, el-
Hevamilu ve’s-Sevamil kitabinda bir araya toplanmigtir. Bediiizzaman da bir mektupla,
dedikoducularm kendisi adina Miskeveyh’e soylediklerinden dolay1 6ziir diliyor, siir ice-
risinde ondan, kendi mevlasi diye bahsediyor.!> Harezmi’nin de Miskeveyh’le dostlugu
vardi. Muhabbet dolu bir mektupla, onu aile sorunlariyla ilgili teselli etmis ve onun icin
dua etmigtir.*®

Miskeveyh, Thvanu’s-Safa gurubuyla da muasirdi ama onlarla iyi bir irtibati yoktu. Zira
onlarin Miskeveyh’in aksine siyasi hedefleri vardi, hakim diizene muhaliftiler. Ayrica din ve
felsefe arasinda bag kurma pegindeydiler ve ahlaki temellerde tasavvufa egilimliydiler.!”

3. Miskeveyh’in Eserleri

Miskeveyh cesitli ilimlerde, 6zellikle ahlak ve felsefede geriye cok degerli eserler birak-
mugtir. Ahlak ve felsefede Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-Arak, Tertibu’s-Saadet, el-Fevzu’l-
Asgar ve’l-Hikmeti’I-Halide gibi kitaplar yazmstir. Tehzibu’I-Ahldk onun en 6nemli ve en
kapsamh kitabidir ve ahlak usullerini ve temellerini igerir. Yeni bir diizende yazilmustir.
Bazilarina gore ahlak ilmini diizenli, irtibath ve delilli bigcimde sunan ilk kitaptir.'8

Yunanlilarm eserlerinin, 6zellikle Aristo’nun eserlerinin etkisi altinda kalan bu kitap,
kendisinden sonraki alimlerin eserlerini de etkiledi. Nitekim Nasiruddin Tisi, Ahldk-1
Nasirf kitabma, Tehzibu’l-Ahldk’tan bazi alintilarin terciimesini eklemis'® ve Gazali, Thya-i
Ulumu’d-din’de ondan faydalanmigtir.?’ Miskeveyh’in bu kitabu telif etme sebebi —kitabi-
nin baginda soyledigi gibi- insan nefsinde giizel ahlakin husulii ve buna bagh olarak giizel
fiillerin zahmetsizce ondan sadir olmasidir. Bu amacin gerceklesmesi igin nefis, kuvvet-
leri ve 6zellikleri tamnmali, tehzib ve hidayetini saglayan veya hiisranina ve kirlenmesine

12 Sehrzuri, Muhammed, Nuzhetu’l-Ervah, s. 26.

13 Ebw’l-Ferec Abdullah bin Tayyib, Bagdath bir doktordur. izzuddevle’nin hastanesinde hastalarm tedav -
siyle ugrastyordu. Tipla ilgili bircok kitap yazmustir. Hicri kamerf 435 yilinda vefat etti.

0, Isa bin Yahya Curcani, Arapga’ya vakif, ilmi ok, bilgin bir doktordu. Bazilari Tbni Sina’nin hocasi o -
dugunu soylemektedir.

15 Bkz. Yakut, Mucemu’l-Udeba, c. 5, s. 14.

16 Harezmi, Ebubekir, Risailu’l-Harezmi, s. 102.

7" zzet, Abdulaziz, Ibni Miskeveyh: Felsefetu’l-Ahlakiyye ve Mesadirha, s. 210-214.

18 Bkz. Dairetu’l-Maarif-i Teseyyii, c. 1, s. 368.

19" Bkz. Ahldk-1 Nasird, s. 36.

20 Bkz. Miibarek, Zeki, el-Ahldk-u inde’l-Gazali, s. 75.
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Miskeveyh cesitli ilimlerde, 6zellikle ahlak ve felse-

fede geriye cok degerli eserler birakmistir. Ahlak ve fel-

sefede Tehzibu'l-Ahldk ve Tathirul-Arak, Tertibu's-
Saadet, el-Fevzu'l-Asgar ve'l-Hikmetil-Halide gibi

kitaplar yazmistir. Tehzibul-Ahlak onun en énemli ve en
kapsamli kitabidir ve ahlak usullerini ve temellerini icerir,

sebep olan unsurlar 6grenilmelidir. Bu esasa gore bu kitabi yedi makale seklinde diizenle-
mistir: Nefsin tanimy, ahlak ve tabiatlar, hayir ve saadetin farki, insamn amelleri, muhab-
bet cesitleri, nefis hastaliklan ve nefis tibbi. El-Hikmetu’l-Halide kitab: gesitli kavimlerden
nakledilen ahlaki ve egitimsel ogiitler icermektedir. EI-Hevamilu ve’s-Sevamil kitabinda
hevamil, Ebu Hayyan’in Miskeveyh’e sorularimin, sevamil ise Miskeveyh’in cevaplarinin
baghgidir. Felsefe, ahlak ve edebiyatla ilgili muhtelif meseleleri icermektedir.

Miskeveyh’ten geriye ahlaki bir vasiyethame de kalmigtir. Ahlak ve ahlak felsefesiyle
ilgili goriis ve teorilerin bir 6zeti seklindedir.! Miskeveyh’in ahldk ve felsefe konulu bir
veya birkag sayfalik risaleleri ve ciizveleri vardir. Bunlardan bazilan “Ille’z-zat ve ille’l-em
risalesi”, “Risalet-u fi’Tabia”, “Risalet-u fi Cevheru’n-Nefs”, “el-Aklu ve’l-Makul”, “en-
Nefsu ve’l-Aklu ve Hakikatu’l-Ad]” risaleleridir.

Miskeveyh tip ve kimya alanlarinda da eserler birakmistir. Ebu Reyhan Kitabu’s-
Saydane® adh eserinin cesitli yerlerinde onun tip diisiincelerini zikretmistir. Yakut’un*
dedigine gore Miskeveyh’in el-Cami adh bir kitab1 vardi. Bazilarina gore bu kitabi, Ze-
keriya Razi’nin el-Havi adh kitabimn etkisinde kalarak yazmustir. el-Esrebe, Terkibu’l-
Bacati mine’l-Edviyeti’l-Miifrede tip ve ilgili bilim dallarinda yazdig1 diger kitaplarin-
dan bazilandir.

Miskeveyh ilim alaninda degerli Tecarubi’l-Umem kitabim yazmugstir. Ahlaki hedefle
yazdig1 bu kitap, ¢esitli olaylar anlatarak halki ibret almaya ve tecriibe edinmeye davet
ediyor.

Miskeveyh’in edebiyat, siir ve kissa alaminda da eserleri vardir. Enisu’l-Ferid bunlar-
dan biridir. Kafti’nin®* deyimiyle kisa ve cazip hikayeleri ve latifeleri bir araya toplayan en
iyi kitaptir. Simdi Miskeveyh’in ahlaki ve felsefi eserlerine, 6zellikle de Tehzibu’l-Ahldk,
Tertibu’s-Saadet, el-Fevzu’l-Asgar, el-Hevamilu ve’s-Sevamil ve el-Hikmetu’l-Halide ki-
taplarina inayetle insan, marifet, ahlak ve egitim baslklar altindaki dort boliim halinde

Bu vasiyetnamenin metnini Yakut Hamevi, Mucemu’l-Udeba (c. 5, s. 17-19) kitabinda zikretmigtir.
22 5 83,213, 255.

23 Mucemu ’I-Udeba, c. 5, s. 10.

24 Ahbaru’l-Ulema bi Ahbari ’l-Hukema, s. 217.
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Ey hikmet arayan! Kalbini
temizle ve himmeti yiicell. Zira
hikmet, Allah’ i en biiyiik
hediyesidir... Bil ki aklim ne
tarafa yoneltirsen, o tarafa
dogru gider: Eger dine dogru
yoneltirsen onu derinden ve
yakin ile tanw: Eger dimyaya
yoneltirsen ona meyleder. Oysa
diinya gecicidir, sebat yoktur.

136

egitimsel goriislerini beyan edecegiz.
Mizkeveyh’in hayati ve eserleri boliimiinti,
hikmet talipleri icin vasiyetinden bir boliimii
zikrederek bitiriyoruz:

“Ey hikmet arayan! Kalbini temizle ve
himmeti yticelt. Zira hikmet, Allah’in en
biiyilik hediyesidir... Bil ki aklim ne ta-
rafa yoneltirsen, o tarafa dogru gider: Eger
dine dogru yoneltirsen onu derinden ve
yakin ile tanir. Eger diinyaya yoneltirsen
ona meyleder. Oysa diinya gegicidir, se-
ban yoktur.”?®

Birinci Boliim: insan

Insan, egitim ve 6gretimin konusudur.
Her miitefekkirin insan ve onun kuvveleri ve
sifatlartyla ilgili goriisiiniin, egitimsel goriis-
leri tizerinde ciddi tesiri vardir. Miskeveyh,
varlik dleminde insamn konumunu, mahi-
yetini ve kuvvesini beyan ederken, insanin
oOzelliklerini ve kemalini de isliyor.

Insanin Konumu

Miskeveyh insam pusula noktasi, var-
Iik dairesinin merkezi, cokluga vahdet ka-
zandiran olarak gormektedir. Ciinkii hareket
ondan baglayip onda bitmektedir. Insaniyet
mertebesi, mevcudatin toplanma ve birlesme
mertebesidir ve insan, kendi Yaradan’inin
vahdaniyetine, hikmetine ve kudretine sa-
dik bir burhandir. Miskeveyh insanin ko-
numunu sdyle anlatiyor:

Dogal cisimlerin hepsi cismiyet acisindan
aynu riitbededirler, birbirlerine bir tistiinliikleri

% Miskeveyh’in vasiyetinin metnini miitalaa igin

bkz. Ebu Hayyan Tevhidi, el-Mukasebat, s. 323
ve sonrasy; Ebu Siileyman Mantiki, Sevanu’l-
Hikme ve Selasu Resail, s. 347 ve sonrasl; Ya-
kut, Mucemu’l-Udeba, c. 5, s. 17 ve sonrasl.
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yoktur. Zira genel bir noktada miisterektirler. Ancak esaslarin etkisini ve yiice suretleri
kabul etmeleriyle aralarinda mertebe farki olur. Oyleyse cansiz varliklar arasinda o yiice
suret maddesini daha iyi 6ziimseyenler, digerlerinden daha yiice olurlar. Oyle bir hadde
ulasir ki bilesik maddeler arasinda bitkisel 6zii kabul etme kuvvetine erisenler olur. Bu
durumda cansiz varliklara istiinliik saglarlar. Zira bitkiler, cansiz varliklarin aksine besle-
nebilir ve gelisebilirler. Topraktan su ve besin cekebilir, atiklarim recine seklinde kendi-
sinden uzaklastirabilir. Elbette bitkiler de cansiz varliklardan uzakliklarina ve hayvanlara
yakinliklarina gore mertebeleri yiikselmektedir:

1. Mercan ve benzeri, cansiz varliklara daha ¢cok benzeyen bitkiler.
2. Kendi kendine yetigen otlar.

3. Tohumlu bitkiler.

4. Zeytin ve nar gibi meyve veren agaclar.

5. Hurma agac1.?®

Ilk iki gurubun yiiceligi, otlardan daha azdir ve cansiz varliklara yakindirlar. Ugiincii
ve dordiincii gurupta, tiirii koruma ve semer verme kuvveti goriildiigiinden daha yticedir-
ler. Son iki gurup arasinda ise hurma agaci daha yticedir ve hayvanlarin mertebesine daha
yakindirlar. Zira onlann erkegi ve disisi birbirinden ayridir ve ayni hayvanlar gibi tirerler.
Hayvanlardan tek farki yerinden ayrilamamasi ve yiyecek pesinde gidememesidir. Hayvani
sureti kabuliiyle, bitkisel kemallere ilaveten lezzet, elem, fayda ve zarar idrak edilir ve de
iradi hareket ortaya cikar. Nitekim bu ikisi hayvana, bitkiye karsi fazilet kazandirir. Hay-
vanlarn da hepsi ayni riitbede degillerdir. Solucanlar ve hagerelerin riitbesi daha diisiik-
tlir. Sonra diismam uzaklagtirmak i¢in 6fke duyusunu ortaya ¢ikararak boynuz, 1sirik veya
penceyle kendilerini koruyanlar ve 6fke duyusu daha zayif oldugu ve karsi koymak icin
bir silah1 olmadig icin kacarak veya hile ile diismam kendilerinden uzaklastiranlar gelir.
Bazilan neslini devam ettirmesi i¢in iiremeye yonlendirilirler. Bu gurup ya dogurur ya da
yumurtlar ve siit veya yemek verme yoluyla yavrularini bilyiitiir. Bunlar diger hayvanlar-
dan daha tistiindiirler. Hayvanlarin derecesi egitilebilir hayvanlara kadar yiikselir. Yani at,
sahin ve daha sonra hayvanlar arasinda duygu, hareket, 6fke ve sehvet agisindan insana
yakin olan maymun gelir. Bu yticelik ve fazilet, insani suret tahakkuk buldugunda kemale
ulagir. Zira insan cansiz varliklarin, bitkilerin ve hayvanlarin biitiin kemallerini tizerinde
topladif1 gibi, temeyyiiz ve akil etme kuvvelerine de sahiptir. iste burada biitiin varliklar
ve kemaller bir yerde toplaniyor, vahdet olusturuyor ve varlik aleminin kiiciik bir numu-
nesi ve 6rnegi oluyor. Alem ona muti oluyor.”’

Elbette insanlar da aym riitbede degillerdir. Insanlann diisiik riitbesi, uzak bolgelerde
vahsi ve bedevi bicimde yasayanlar, hareketleri ve davranmiglar hayvanlara benzeyenlerdir.
Anlays, temeyyliz ve fazilet kuvvelerinin tekmiliyle yiicelikleri artar. Bu mutlak kemale
dogru seyirde meleklerin mertebesine ulasir, hatta onlardan da ileri giderek yeryiiziinde

26 Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak, s. 75-76, Bidar Yayinlari, Kum, 1371.
27 Bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 75-79.
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Allah’1n halifesi olurlar. Akil kuvvesi, insana
en yiice ilahi lituftur ve onu hayvandan {is-
tiin kilan da bu 6zelligidir.?®

Nefis ve Beden

Insan, ruh ve cisimden miirekkep bir varlik-
tir. insanin bedeni maddf unsurlardan olugmug-
tur ve siirekli degisim i¢indedir. insamn ruhu
ve nefsi ise ne maddidir, ne de madde 6zellik-
leri tasir. Madde ve etkilerinden bagimsizdir.
Her ne kadar insan nesli i¢in bedenin varhigi
zaruri olsa da insanin fazileti nefsine baghdir.
Insanin bedensel boyutu dért ayakhlarla ben-
zerlik gosterir, ruhsal boyutu ise meleklerle.?
Insan nutfesi, rahime yerlestikten sonra, latif
bir sicakhiin tesirinde gelisip hareketleniyor.
Yavas yavas kirmizi renge doniisiiyor ve bir
et parcasl haline geliyor. O zaman yiyecege
ihtiya¢ duyuyor ve onda bitkisel nefsin etki-
leri ortaya cikiyor. Kokii vesilesiyle yerden
beslenen bir bitki gibi gébek bagiyla annesine
baglanarak onun bedeninden besleniyor. Bir
miiddet gectikten ve bu dénemi kemale erdir-
dikten sonra, gobek bag1 olmadan beslenme
kabiliyeti hasil oluyor. iste bu, hayvansal nef-
sin goriilmesidir. Bu yiizden dogum sirasinda
gobek bagindan ayrilir, teneffiise baglar ve ag-
ziyla beslenmeye baglar. Bu sekilde hayvan-
sal nefis onda kemale ulasir. Insanf y6nii olan
nefs-i natikay1 kabule hazir olur ve de temey-
yiiz ve akil kuvvesiyle sislenir.>

insan, ruh
ve cisimden
miirekkep bir
varliktir. insanin
bedeni maddi
unsurlardan olusmustur ve
siirekli degisim icindedir. insanin
ruhu ve nefsi ise ne maddidir, ne
de madde o6zellikleri tagir. Madde
ve etkilerinden bagimsizdir. Her
ne kadar insan nesli &
icin bedenin varhigi Y
zaruri olsa da %%

insanin fazileti

nefsine
baghdir.

Beden ve ruhun her ikisinin de egitilmesi gerekir. Birini egitme bahanesiyle digerin-
den gaflet edilmemelidir. Sadece bedenin egitimiyle ilgilenenler, tabiat haddinde durur-
lar, hatta akh bedenin hizmetine sunarlar. Sadece ruhun egitimiyle ilgilenenler de siifiyane
zithde diicar olurlar. Toplumun diger fertleriyle irtibattan kaginirlar. Bu sekilde kendile-
rine ve digerlerine zulmederler. Begenilen yontem ise insamin beden saghgim korumak
ve mizacini dengede tutmak icin cabalamalidir. Bu amagla yemede, icmede, uykuda, uya-
niklikta, harekette ve siik{inda, elbisede ve meskende itidale riayet etmeli, ifrat ve tefrit-

28 Miskeveyh, el-Hevamilu ve’l-Sevamil, s. 16.

2 Bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 88; el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 37-39.
30 Bkz. el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 323-350; el-Fevzu’l-Asgar, s. 45-48.
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ten kacinmalidir. Bedenin zaruri ihtiyaglarini karsilamali ama lezzet pesinde kosmasina
izin vermemelidir. Akil boyutunu egitmek icinse evvela duyulan kullanirken ifrat ve tef-
rite diisme gibi nefis hastaliklari, itidal vesilesiyle tedavi edilmeli ve bilginin arttirilma-
siyla ona kuvvet, ebedi beka ve sonsuz saadet bahgedilmelidir.*

Beden ve nefis birbirinden ayn degildir, birbiriyle irtibathdir ve birbirlerini etkilerler.
Mizag (bedende unsurlarn terkibi) -6zellikle kalpte ve beyinde- eger mutedil olursa, ne-
fis tistiin ahlaki daha iyi kabul eder. Buna kars1 nefsin negesi, kanin akigim etkiler, yiiziin
kizarmasina veya sararmasina yol agar.

Miskeveyh, ruhun soyutlasmas! icin bazi miieyyideler zikretmistir. Bunlardan bazilar
sOyledir: Cesitli suretlerin kabulii, nefsin cisimleri ve etkilerini kabulii, nefsin hislerle il-
gili islerden vazgecmesi ve bunlarin hatalarim idrak edebilmesi. Ibn Sina, Farabi ve Yu-
nan filozoflarn bu miieyyidelere deginmislerdir ama konuyu muhtasar tutabilmek ama-
ciyla bunlar1 beyandan kagimiyoruz.*2

Nefsin Kuvveleri

Cansiz varlik, bitki ve hayvan guruplarina mensup her mevcudun gesitli kuvveleri ve
fiilleri vardir. Bunlardan bazilan diger varliklarla ortaktir, bazilan ise o varhga miinhasir-
dir ve diger varliklara kars: tstiinliik kazanmasim saglar. Miskeveyh, kendinden ¢nceki
filozoflar gibi nefsin ii¢ kuvvesi oldugunu soyler:

Sehvet; yemek, mesken, kargi cins ve diger hiss lezzetleri isteyen kaynakar. Ofke;
zararlari ve engelleri ortadan kaldirmak icin korkutucu islere girisen, tasalluta ve iistiin-
liige meyleden kaynaktr. Akil; esyay: ve fikri temeyyiiz eden ve islerin hakikatleri {ize-
rinde diisiinme eylemini gerceklestiren kaynaktir. Bu kuvvelerden her biri belli organlarla
irtibathdir, bedenin 6zel bir uzvunu kullamr. Sehvet karacigerle, 6fke kalple, akil beyinle
alakahdir. Miskeveyh bu ti¢ kuvveden “Nefs-i behimiye”, “nefs-i seb’iye” ve “nefs-i na-
tika” diye de bahsetmektedir. Bu baglamda sadece son kuvve insam hayvanlardan ve bit-
kilerden ayirarak insana diger varliklar karsisinda distiinliik verir. Ciinkii insanin, sehvet
ve 6fke kuvveleri hayvanlarla miigterektir.3®

Miskeveyh, insanlarda kuvvelerin gelismesi sirasinin soyle olduguna inanir: Cocuk-
lukta 6nce sehvet kuvvesi kendini gosterir. Yemege -hayatim devam ettirmesini saglayan
sebebe- meyil kendisini gosterir. Onceden 6gretilmedigi halde annesinden siit emmek is-
ter ve aglayarak achgim gosterir. Cocukta bu duyunun kuvvetlenmesi sonucu bu istiyaki
artar ve diger lezzetlere yonelir. Viicudunun gelismesi sonucu bunlara dogru hareket etme
giicline sahip olur. Sonra hisleri vesilesiyle bazi seyleri hayal edebilmeye baglar. Hayal
kuvvesinde suretler oriilmeye baglar, boylece bunlara yonelir. Sehvet kuvvesinden sonra
ofke kuvvesi ortaya cikar. Bununla kendisine eziyet eden unsurlar kendisinden uzaklag-
tirir ve menfaatinin 6niindeki engellere karsi direnir. Kendi bagina meseleyi halledeme-

31 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 34-36.

32 Bahsedilen deliller ve miieyyideler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 28-33.
3 Age,s. 37-38.
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diginde ise bagirip aglayarak annesinden, babasindan ve etrafindakilerden yardim ister. Ni-
hayetinde akil kuvvesinin ortaya ¢ikmasiyla insani fiilleri teshis ve temeyyiiz etme sevki
kendini gosterir. Bu temeyyiiz, tefekkiir ve marifet ile kemale ulasir ve “akil insan” diye
nitelendirilir.3*

Miskeveyh’e gore ¢ocukluk ve genglik doneminde sehvet ve 6fke kuvveleri giiclii ol-
dugundan akil kuvvesine tistiinliik saglayabilmektedir. Ancak orta yas ve ihtiyarlik done-
minde tabil kuvveler giicsiizlestiginden, akil kuvvesi kendini daha fazla gosterebilmekte
ve diger kuvvelere hakim olabilmektedir.®

Miskeveyh’in inancina gore sehvet kuvvesi ne egitimlidir, ne de egitilebilir. Oysa 6fke
kuvvesi, edepten yoksun oldugu halde edep 6gretilebilir ve egitilebilir. Akil kuvvesi ise
dogal olarak edepli ve yiicedir. Bu kuvvelerden hangisi insan nefsini yenerse, digerlerini
hizmetine alir. Insan, irade ve tedbir ile 6fke ve sehveti akhin ihtiyarina verebilir, bu yolla
ilm1 ve ameli kemale ulasabilir. Meleklerin seviyesine kadar yiicelip sereflenebilir. Buna
mukabil akil, 6fke ve sehvetin hizmetine girerse, koleligin en asag1 seviyesinde yer ala-
rak hayvanlk seviyesine kadar diiser. Ciinkii sehvet kuvvesi kisinin ruhuna hakim olursa
akli ve 6fkeyi, hayvani heva, heves, meyil ve lezzetlerin hizmetine verir. Ofke kuvvesi
hakim olursa da insan yirtici hayvanlara déniisiir.>®

Miskeveyh, bu ti¢ kuvvenin nefiste toplanmasim, melek, yirtici hayvan ve domuzun
toplanmasina benzetmektedir. Hangisi hakim olsa, onun etkileri goriilecektir.?” Miske-
veyh, bununla ilgili eskilerin tegbihlerini de zikrediyor. Bu {i¢ kuvve, giiclii bir ata bin-
mis, hareket halinde olan ve kendisine bir av kdpeginin eslik ettigi insan gibidir. Eger bu
ornekte insan —yani akil kuvvesi- hdkim olursa ve at ile kopek onu izlerse, ticli bir arada
giizel bir hayat siireceklerdir. Ciinkii insan, binegi ve kopegi giizel bir sekilde kullana-
caktir. Zamaninda onlara yiyecek ve icecek verecek, istirahat etmeleri icin ortam hazir-
layacak ve diismanin saldinlarindan koruyacaktir. Ancak at bagibos birakilirsa kendi otu-
nun ve suyunun pesine diigsecek, hatta yoldan sapacak ve korkung bir ugurumdan diige-
rek kendisini ve binicisini helak edecektir. Ayni sekilde kopek itaat etmez ve basina buy-
ruk olursa hayali avlar pesinde at1 ve binicisini ardindan siiriikleyecek ve her {igiine de
biiyiik zararlar verebilecektir.?®

insamin Ozellikleri

Miskeveyh, {i¢ kuvveyi beyan ettikten sonra insanin 6zelliklerini zikrediyor. Bunlar
su baghklar altinda 6zetlemek miimkiindiir: irade, toplumsal olma, hubb-i nefs (nefsin iyi
goriilmesi), almak ve vermek.

3% A.ge,s. 61-68.

3 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 38-39.
3 Bkz. Tehzibu’l-Ahlak, s. 62-65.

3 Age,s. 65.

B Age,s. 66-67.
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Insamn fazilet ve insaniyetinin
bagh oldugu fiiller ve melekeler ile
bunlar hakkwndaki bahislere ameli
hilkmet denir. Bu fiiller ve melekeler

insan iradesine tabidir. Insan tefekkiir
ederek irade ettigi seyi yapar. Bu
ozellik onu diger hayvanlardan aywan.

1. irade

Insanin fazilet ve insaniyetinin bagh oldugu fiiller ve melekeler ile bunlar hakkindaki
bahislere ameli hikmet denir. Bu fiiller ve melekeler insan iradesine tabidir. insan tefek-
kiir ederek irade ettigi seyi yapar. Bu 6zellik onu diger hayvanlardan ayirir. Se¢im yapar-
ken akil ve diisiincesinden ne kadar yardim alirsa, diistincesi ne kadar dogru olur, secimi
ne kadar iyi olursa insaniyeti de o kadar kamil olur.>

Miskeveyh, insanin kemal ve saadetini, iradenin 1518 1inda miimkiin gérmektedir. “In-
samn cevherinin varligl yaraticisimn kudretine baghdir. Bu cevheri iyilestirmek ise insana
birakilmigtir ve onun iradesine baghdir.”* Bu yiizden bagka bir yerde insan ihtiyarim fazi-
let, rezillik, saadet ve bedbahthginin kaynagi bilerek soyle soyliiyor: “Nefsini neyin mev-
zisi yaptigina, Allah’in varliklar icin diizenledigi menzillerden hangisinde olmak istedigine
bir bak. Siiphesiz bu, sana birakilmustir ve senin ihtiyarindadir. Oyleyse eger biiyiikbaglar
mertebesinde durursan onlardan olacaksin, vahsi hayvanlar menzili veya meleklerin mer-
tebesinden hangisini istersen onlardan olursun.”*

Elbette insan iradesi sadece miimkiin olan islere taalluk eder. Dis goriiniis, insan bo-
yunun uzunlugu, kisahig1 ve imkansiz veya zaruri meseleler insan iradesinin giicii hari-
cindedir.

Fiilin ortaya ¢ikmast icin, bir binamn yapilmasi gibi, baz1 seyler gereklidir:

a) Bir fail ki bazen yakindir, bir binay1 yapan ingaat¢1 gibi; bazen de uzaktir, binanin
projesini ¢izen mimar gibi.
3 Age,s. 34-35.

9 Age,s. 56-57.
4 Age,s. 62.
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b) Fiilin onun {izerine gerceklestigi madde, binanin yap1 malzemeleri gibi.

c) Fiilin kendisi icin gerceklestigi hedef, insanin kendisini sicak ve soguktan koru-
masi gibi.

d) Failin zihinsel sureti ki onun temsilini disarda ortaya ¢ikarmak istemektedir.

Eger insan kendi fiillerine bir agidan bakacak olursa cebir veya tefviz inancina kapil-
mas1 miimkiindiir. Ancak fiilin ortaya ¢ikmasindaki etkenlerin ve sebeplerin toplamini
dikkate alacak olursa cebir ve tefviz inancim hiikiimsiiz kilarak “emr-i beynel emreyn”in
surina vakif olacaktir.*?

Miskeveyh, hitkemay izleyerek hayat1 ve 6liimii, iradi ve tabii olmak iizere ikiye ayi-
nyor. Iradi hayattan kasit yemek ve cinsel zevkler gibi, insanin diinyevi hayatta kendisi
icin cabaladig1 seylerdir. Tabii hayattan kasit ise elde ettigi hakiki ilimlerle nefsin sonsuz
bekasi ve cehaletten kurtulmasidir. Ayn sekilde iradi 6liimden kasit meyillerin 6ldiirtilmesi
ve bunlara tevecciih edilmemesi, tabii 6liim ise nefsin bedenden ayrilmasidir.*?

2. Toplumsal Olma

Insan dogal olarak medenidir. iggiidiilerinin etkisiyle ve yaradilis tiirii geregi yalmz
basina hayatim siirdiirebilen hayvanlarin aksine insan, diger insanlarla bir arada yagsa-
mahdur. Insan, kiiciik-biiyiik bircok ihtiyacla donatilmustir. Yalnz basina bu ihtiyaclarin
karsilayamaz. Bu ihtiyaclardan yemek, giysi ve mesken gibi bazilar1 yasam icin zaruri,
bazilan da daha iyi, huzurlu ve zevk veren bir yasam i¢in gereklidir. Topluluk halinde
yasayarak esyay1 daha iyi bir yasam icin kullanabilsin diye insana akil nimeti verildi.
Buna karsin hayvanlar, yalniz baglarina hayatlarim siirdiirebilecekleri ve kendilerini teh-
likelerden koruyabilecekleri sekilde yaratilmiglardir. Onlar i¢giidiisel olarak yiyecekle-
rini elde ederler, bedenlerini saran 6rtii onlar sicaktan ve soguktan korur, dogal yapila-
rindaki savunma aletleriyle kendilerini diisman tehlikesinden korurlar.*

Insanin sadece ihtiyaclarim gidermesi degil, insani kabiliyetlerinin ve faziletlerinin
ortaya ¢ikip gelismesi de ancak insanin diger insanlarla iliski kurmasina ve toplumsalli-
gma baghdir. Insan nefsinde faziletlerin kok salmasi, ortaya ¢ikmasi ve biiyiimesi, top-
lumdaki diger insanlarla miisareket, birliktelik, aligveris ve diger iletisim sekilleriyle
hésil olur. Aksi takdirde insanlik kuvveleri ve melekeleri zayi olur. Insanin uzlete geki-
lerek ve insanlardan uzak durarak cesaret, adalet ve iffet gibi sifatlarla siislenmesi na-
s1l miimkiin olabilir?*®

flaveten insan iins (samimiyet, yakinlik) kokiinden tiiremistir, nisyan (unutkanlik)
kokiinden degil. Diger insanlarla iinsiyet ve muhabbet, insan dogasinin bir pargasidir.

42 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 150 ve 220-226.
4 Tehzibu’l-Ahlak, s. 177.

4 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 250-346-347.

4 Tehzibu’l-Ahlak, s. 49.
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Toplumsal adap ve adetler ve dini egitim, kisileri bu iinsiyete, muhabbete yaklastirr ve
onu egitir. Giinliik cemaat namazlari, haftada bir kiliman Cuma namazlarindaki biiyiik
kalabalik, yilda bir gerceklesen Hac merasimindeki gérkemli topluluk, bir araya gelme
ve vahdet {izerinde ¢okca durulmasi, dinf egitimin numunelerindendir.*®

Miskeveyh, insanin toplumda yasamasinin zaruri oldugunu tamamen asikar kilan
onceki konulara inayetle, insani medeniyetlerin ortaya ¢ikisini anlatiyor ve sdyle diyor:
“Bir arada yasamak zaruri oldugundan ve bir kisinin yasamin: siirdiirebilmesi icin ce-
sitli kisilerin bir araya toplanmasi dogal bir durum oldugundan, insanlarin medeniles-
mesi gereklidir. Yani toplanmaly, ig béliimii yapmali ve bu yolla biitiin insanlarin irtibati
saglanmalidir. Beka ve hayat, miimkiin olan en iyi sekliyle hasil olmalidir.”#

Insanlar birbirlerinden farklidirlar ve ihtiyaclar1 aym degildir. Bu fark onlar icin ha-
yirdir. Ciinkii insan, tabiatinda medenidir. Oyleyse eger insanlar birbirleriyle esit olsa-
lar, medeniyet ortadan kalkar. Zira insanlarin amellerde ihtilafi ve her birinin kendine
0zel ilgi ve becerisinin olmasi genel diizeni ortaya cikarir ve medeniyeti sekillendirir.
Diger bir deyigle bu farkhliklar, ciizi ve kisisel bakista farklihiktir. Yoksa genel bakigta
ve diizende uyum, irtibat ve vahdetten baska bir sey degildir.

3. Almak ve Vermek

Miskeveyh, Ebu Hayyan Tevhidi’nin sorularindan birine cevabinda nefis i¢in alan ve
veren diye iki kuvve zikretmistir. Ancak kendisinin defalarca insanlar icin sadece ti¢ kuv-
veden (sehvet, 6fke, akil) bahsettigini dikkate alirsak, bunlan insamn iki zati 6zelligi un-
vaniyla anmak yerinde olacaktir. Pasif yonii olan ilk 6zellige gore insan, 6grenmeye ve
bilgi sahibi olmaya miistaktir. Cocuklukta efsaneleri ve hurafeleri dinlemeyi sever, biiyii-
diigiinde hakikatleri 6grenmeyi ister. Gercekte insan nefsi, kendine has kemale, yani ha-
kikatleri tammaya heveslidir. Aktif yonii olan ikinci 6zellige gore insan, digerlerini kendi
bildiklerinden haberdar etmeye de miistaktir. Haber alma ve haber vermeye olan bu igsel
istiyak, insani sirlan ifsa etmeye zorlamaktadir ve gelecek nesillere haberlerin nakli ve
ilimlerin intikal edilmesinde énemli paya sahiptir.*®

Insanin bu iki 6zelligi, yani ilam ve istilamin sevilmesi, Cahiz gibi gecmis miitefek-
kirlerin eserlerinde ihbar ve istihbarin sevilmesi unvamyla zikredilmistir.*® Elbette bu
iki 6zelligin kuvveti ve zayifhig: biitiin kisilerde aynmi degildir. Onlardan bazilarinda 68-
renme, dinleme ve bilgi edinme 6zelligi agir basar, bazilarinda ise 6gretme, konusma ve
bilgi verme ozelligi.>
4% Age.,s. 128-129.

47 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 347.
% Age,s. 15-16-116-117.
49" Bu konuyla ilgili bkz. Medrese ve Universite isbirligi Defteri, Arayi Danismendan-1 Miiselmanan der T -

lim ve Terbiyet ve Mebaniyi an, c. 1, s. 22.

S0 El-Hevamilu ve ’s-Sevamil, s. 18.
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4. Hubbu’n-Nefs

Hubb-i zat, insamn zati 6zelliklerindendir. Bu ylizden insan kendi nefsini giizel ve her
tiirlii kusur ve eksiklikten uzak goriir. Hubb-i nefs, insanin kendi kotiiliiklerini ve ayiplarini
ortmesine, iyiliklerini ve giizelliklerini agikar
kilmasina, sahip olmadigi iyiliklere sahip-
mis gibi davranmasina sebep olur. insan

hubb-i nefs sebebiyle kendisinin &viil- Hubb-i zat, insamn zati
mesiyle mutlu olur, yerilmesiyle {izii- ozelliklerindendir. Bu

liir ve 6fkelenir. Bu yiizden kendisi hak- ylizden insan kendi nefsini
kinda kotii konusan kimseden intikam giizel ve her tirli kusur
almak ister.>* ve eksiklikten uzak gorin.

Hubb-i nefs, insanmn
kendi kotiiliiklerini ve
ayplarim értmesine,
tyiliklerini ve
giizelliklerini asikar

insanlarn Farklihklar

Alemdeki varliklarn hepsi, cansiz var-
liklar, bitkiler ve hayvanlar, birbirlerinden
farklidirlar. Kilig gibi aym cinsten yapilan kilmaswna, sahip o
seyler bile birbirlerinden farklidir. Bazi- olmadign B
lan keskindir, bazilar kordiir. Hayvanlar iyiliklere %% ﬂ%
arasinda her tiir birbirinden farklidir, aynm
tiirden hayvanlar da birbirinden farkhdir.
Mesela atlar arasinda Arap ati, diger at-
lardan ¢ok farkhdir. Insanlarm birbirlerin-
den farki ise aym tiirden olmalarina rag- RN (€
men ¢ok fazladir. Her ne kadar hepsine
insan denilse de durum boyledir.>

sahipmis gibi
davranmasma
sebep olur.

Miskeveyh bu hususta kigilerin dis goriiniiglerinin farkhiigina ilaveten kabiliyetler, egi-
limler, ilim ve ahlak hususlarindaki farkliliklarina igaret ediyor. O, biitiin insanlarin ka-
biliyet acisindan aym olmadiklarina, egilimlerinin de birbirlerinden farkh olduguna ina-
niyor. Biri tabaklama isine yoneliyor, digeri tibba. Yani biri 6lmiis hayvanlarin derisini
1slah etmeye ilgi duyuyor, digeri insan gibi degerli bir cevheri tedavi etmeye. Ay1 sekilde
bazilan giiclii bir hayal giicii gerektiren alanlara yoneliyor, bazilan diisiiniilmesi ve ispat
edilmesi gereken bilimlere. Bazilan ise giiclii bir hafiza gerektiren bilimlerin pesinden gi-
diyorlar. Bu durum, insanlarm hayal giicleri, tefekkiirleri ve hafizalar arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir. Aym sekilde dogal sebepler, ulvi etkenler ve neticede ilahi takdir de
sebepler arasindadir. Bu farklarin kaynagi arasmda insanlarn {istiin ahlaki kabuldeki te-
maytizleri de vardir. Soyle ki insanlar, faziletleri kabul etmeleri acisindan mubhtelif riitbe-
lerde yer alirlar.>®

51 Age, s. 42-45-92.
52 Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru ’I-A’rak, s. 55-56.
53 Tehzibu’l-Ahlak, s. 54.
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Miskeveyh, insanlarin farkhiliklanimn kokii ve sebebinin kuvveler, zati 6zellikler, mi-
zag ve icinde yetisilen ¢evre oldugunu soyler.

Insanda baz1 kuvvelerin agir basmasi, onlar digerlerinden farkli kilar. Mesela sehvet
kuvvesinin agir basmas, kisinin mal ve servet yigmaya yénelmesine yol acar. Ofke kuv-
vesinin agir basmasi, insam makam pesinde siiriikler. Almak ve vermek gibi zati 6zel-
likler —ki daha 6nce bahsedildi- kisileri birbirinden farkhlagtirir. Bazen alma duygusu in-
sanda gelisir ve neticede kisi ilim 6grenmeye ve bagkalarinin sirrim bilmeye miistak olur.
Bazen de verme duygusu gelisir ve sahis 68retmeye ve digerlerinin siumm yaymaya ¢ok
ilgi duyar.>

Aym sekilde mizag ihtilaflar da farklihiklarin sebeplerinden biridir. Sicak mizagh kim-
seler yalmzhktan kacarlar, bagkalariyla irtibat kurmaya meyillidirler. Buna karsin soguk
mizachlar ise uzlet, inziva ve toplumdan uzak durmayn isterler. Sicak ve kuru mizag, 6fke
ve cesaret gerektirmektedir, soguk mizag ise korkuyu yenme ve kurnazlik sebebidir. Hatta
hayvanlarda aslamn sifatlarimn tilkiyle farkh olmasi bile bu ikisinin mizaclarindaki fark-
tan kaynaklanir.”®

Icinde yaganlan gevre, egilimlerin ortaya ¢ikmasinda ve kabiliyetlerin gelismesinde
miiessirdir. Cevre farklihigi, bunlarin farkhi olmasinda da yol acar. Mesela bedevi ve kiil-
tiir ve medeniyetten uzak yasayan topluluklar, toplumda daha ¢ok hizmet islerini yapar-
lar. Oysa sehirlerin ve gelismis beldelerin sakinleri daha yiiksek bir zeka ve anlayisa sa-
hip olup tahsil, bilimsel ilerleme ve sanayi kalkinmasinda daha bagarilidirlar.>®

insanin Kemali

Insanin kendine &zel bir kemali vardir ki sahsiyetinin gesitli kuvvelerine, 6zellikle-
rine ve boyutlarina inayetle bu 6zel kemal beyan edilmelidir. Miskeveyh, kendinden 6n-
ceki filozoflar gibi, insamin kemalinin marifet ve amel olarak iki boliimde tahakkuk etti-
gine inanmaktadir. Ona gore bu yiizden ilahi peygamberler, halklarin talim ve tezkiyesi
icin gorevlendirilmisler ve insanlari ilme davet etmiglerdir.

“IIm1 kemal” insamin maddi- gayr maddi tiim varliklari tamimas, cisimlerinden ve ta-
biatlarindan baglayarak —ilk ilahi yaratik olan- faal akla kadar onlarmn hakikatinden haber-
dar olmasidir. Sanki cihanin tiim gaybiyla ilgili bilgiye ulasmasidir. O zaman meleklerden
istiin olur ve ilahi ilimlere ulagir. Bu kemalin mertebeleri vardir. insanin kemal seyri, bi-
limsel ve teorik olarak hislerin taminmasiyla baglar, zamanla akil vesilesiyle idrak edilen
hususlarin taninmasina varir. Akil vesilesiyle idrak edilen hususlarin taninmasimin da mer-
tebeleri vardir. insan daha basit ve daha serif hakikatlerin marifetine ne kadar yaklasirsa
kemali o kadar kuvvetli olur. Boylece ilk sebebi, yani Allah’1 tammaya nail olur ve biitiin
varliklarin O’na muhtag oldugunu, O’nun ise onlardan miistagni oldugunu anlar. Bu ke-
54 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 15-18-117-301-304.

55 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 208-209 ve 117.
5 Tehzibu’l-Ahlak, s. 77-78.
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mal seyrinde insamn basiret gozii agilir ve hikmetin harika yonlerini goriir. O riitbede 6te
diinyaya baktiginda, ruhsal lezzetlere nail olur ve sikinti ve elemden kurtulur.

“fImi kemal” insamn iyiyi kotiiden ayirdiktan sonra iyi olam yapmasi, kétii olan her
seyden uzak durmasi, kuvvelerini, melekelerini ve ahlakim Allah’in begenecegi sekilde
diizenlemesidir. Yani 6nce can yurdundan pislikleri temizlemeli, sonra fazilet goncalarini
ona yerlestirmelidir ki onda ameli kemal semer verebilsin.

Miskeveyh, insanlan ilahi yakinhk acisindan dort mertebeye ayirir: Miginler, muh-
sinler, ebrar ve feyizliler. Yakinlik makamimn ilk derecesine ulasan miiginler, hikmet sa-
hibidirler ve en iistiin alimlerdirler. Muhsinler, bildikleri her seye amel edenlerdir. Ebrar,
Allah’1n kullarim ve toplumlan 1slah eden hakiki halifeleridirler. Feyizliler ise onlarin en
iistlinleridirler, ilahi muhabbette ihlas derecesine nail olmusglardir. Bu riitbede insan Allah’a
yakinlagir ve artik mahliik i¢in ondan daha ytice bir makam ve riitbe yoktur.”

Kéamil insan, ilmi ve ameli ke-
male ulagan, yani varlik dleminin

Imi kemal” insanin iyiyi kétliiden hakikatlerine vakif ve tistiin ahlak
ayirdiktan sonra iyi olani yapmasi, ve melekelerin tamamina sahip
kotii olan her seyden uzak durmasi, olan, melekuti nurlarin parladig
kuvvelerini, melekelerini ve yer, Allah’in ilminin ve kudretinin
ahlakini Allah’in begenecegi sekilde mazhari, yiice dlemden 6te aleme
diizenlemesidir. Yani 6nce can ilahi feyzin vasitasi ve zatin kay-
yurdundan pislikleri temizlemeli, nagina dogru yol alandir. Bu in-
sonra fazilet goncalarini ona san, Miskeveyh’e gore ya kamil
yerlestirmelidir ki onda ameli kemal bir hekim, ilham sahibi ve ulvi de-
semer verebilsin. rece sahibidir veya kendisine muh-
telif sekillerde vahiy nazil olan bir
peygamberdir.>®

ikinci Boliim: Marifet

Marifet, varhiklarm suretinin insan nefsinde tahakkukudur. Eger nefiste tahakkuk eden
sahis ve sey, harici sahis ve sey ile mutabik olmazsa marifet gerceklesmez.>

Marifetin insan hayati ve kemalinde énemli rolii vardir. Cismin btiyiimesini ve gelis-
mesini saglayan besindir, marifet ve ilim de nefsin besinidir.** Daha 6nce de isaret edildigi
gibi kemalin iki ritkniinden biri, ilmi ve teorik kemaldir. Marifet, amel {izerinde de miies-
sirdir. Marifet ne kadar derin ve kamil olursa amel de onun kadar sahih, seri ve kamil ta-
hakkuk eder. Miskeveyh marifet icin muhtelif yollar zikrediyor. Bunlardan bazilar1 duyu,
akil, vahiy ve riiyadir.

57 Tehzibu’l-Ahlék, s. 116-117.

58 A.ge.,s. 79.

59 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 52-137-138.
0 Tehzibu’l-Ahlak, s. 64.
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Duyusal Marifet

Duyusal marifet, bes duyu yoluyla, goriilenlerden, duyulanlardan, koklananlardan, tadi-
lanlardan ve dokunulanlardan insanin hissettigi cesitli duygular vesilesiyle hasil olur. Du-
yulardan her biri kendine 6zel duygulara egilimlidir. Bunlar arasinda gérme ve duyma,
duyulann en istiintidiirler. Ciinkii daha fazla ihtisaslar vardir ve akil ve anlayisa daha ya-
kindirlar. Insanin felsefe gibi iistiin ilimleri anlamasina ve Allah ve melaike gibi iistiin ma-
lumat idrak etmesine yardimc olurlar.5!

Duyusal idrak, lezzet ve elemle beraberdir. Duyusal idrakler insan dogasiyla uyumlu
oldugunda lezzet hasil olur, uyumlu olmadiginda ise ac1 ortaya cikanr. Insan giizel yiye-
cekler tattiginda, glizel manzara gordiigiinde, hos nagmeler dinlediginde nasil lezzet ah-
yorsa, kotii kokular duydugunda, {iziicii manzaralarla karsilastiginda, kaba miizikler din-
lediginde de iiziiliir. Elbette duyusal lezzetler ve elemler, akli lezzetler ve elemlerin ak-
sine gecicidir.*?

Miskeveyh duyusal marifetin, her duyunun kendine 6zel sartlariyla tahakkuk buldu-
guna inanir. Mesela goérmede goz saglam ve cisim goriilebilir olmalidir. Isik cisme yan-
simall, kisiyle arasinda belli bir mesafe bulunmalidir. Kisiyle cisim arasinda da bir engel
olmamalidir. Bu sartlar gerceklestiginde gérme miimkiin olur. Ayni sekilde duyular, ken-
disine gore cok kuvvetli veya ¢ok zayif olan seyleri de idrak edemez. Yine ¢ok kuvvetli
olann idrak edilmesi, ¢ok zayif olamn idrakini engeller. Mesela giines gibi ¢ok parlak bir
cismin goriilmesi, daha az parlayan diger cisimlerin goriilmesini engeller veya cok kuv-
vetli sesler, zayif seslerin duyulmasina mani olur.

Bes duyudan her birine sahip olmak, her bir duyuyla ilgili marifete sahip olmak icin
sarttir. Bu yiizden bir duyunun olmamasi, o duyuyla ilgili idrak ve tahayytillerin kaybe-
dilmesine sebep olur. Mesela dogustan gorme ve isitme duyularina sahip olmayan bir
kimse, goriilenler ve duyulanlarla ilgili sahih marifete sahip olmayacagi gibi diger duyu-
larla ilgili bilgileri de bunlara tatbik edemeyecektir. Nitekim gérmeyene sordular: “Beyaz
renk nasildir?” Cevap verdi: “Tathdir.” Ashinda o, tadilanlarin ahkammm gériilenlere uy-
gulamistir. Yine Riideki’den —biiyiik bir sairdi ve géremiyordu- rengi anlatmasini istedi-
ler. O “Aym deve gibidir.” dedi.®®

Elbette bir duyunun eksikligi, diger duyularin daha kuvvetli olmasina sebep olur. Ni-
tekim goremeyen kisilerin isitme veya tatma duyulan daha giicliidiir veya gérme duyu-
suna sahip olmayan hayvanlarin daha kuvvetli koku alma duyulari vardir. Bes nehre akan
¢esmenin nehirlerinden biri kapanirsa diger dort tanesinde daha fazla suyun akmasi veya
bes dali olan agacin dallarindan biri koparildiginda digerlerinin daha izl gelismesi 6r-
nek olarak gosterilebilir.

Miskeveyh zahiri bes duyu organiyla batini duyular arasindaki idrak ve irtibatin nasil
oldugunu soyle acikliyor: Gérme ve diger duyular, hissedilenlerden etkilenirler ama bu

61 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 227.

82" Tehzibu’l-Ahldk, s. 96-100.
83 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 80-83.
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Miskeveyh, ayni Aristo gibi, her seyi tanimak icin dort soru
sormaktadir: Once varlik ve varligin esasiyla ilgili “hel hiive (var
mi)’; sonra mahiyetiyle ilgili“ma hiive (nedir)’; daha sonra onu diger
varliklardan ayiran 6zelligi “eyyui (hangi)’; en sonda da sebebi ve
gayesi “lima (nicin)” ile sorulur. Elbette bu genel konular tanindiktan
sonra cliziyat “kem (kag), keyfe (nasil)” tiiriinden sorularla anlasilir.

hissedilenler duyularin karsisindan gekilince geriye bir sey kalmamasi gerekir. Bununla
beraber biitiin duyular “ortak duyu” adli kuvveye dogru yiikselirler. Bu duyu, duyulardan
her birinin etkilerini alir ve “vehim” adl diger bir duyuda saklar. Bu yiizden hissedilen
ortadan kalktiktan sonra bile onun suretini hatirlamak miimkiin olur.%

Miskeveyh duyulari, hatalardan arinmis kabul etmemektedir. Her birinin hatasina da
deginmektedir. Gormenin hatasi, giines gibi biiyiik seyleri uzaktan kiiciik gostermesidir.
Opysa giines, yerkiirenin ka¢ kati biiytikliige sahiptir. Yine kisi, ddnmekte olan ategi, da-
ire seklinde gormektedir veya sudaki seyleri egri ve kirk gormektedir. Tatma duyusu ba-
zen ¢ok susuz kalindiginda tatlan ayirt edememekte veya tatliy1 aci olarak algilamaktadir.
Aym sekilde koku alma ve igitme duyular, agir ve kuvvetli bir kokudan digerine gecildi-
ginde, cok yiiksek sesten yavas sese gecildiginde hata yapmaktadir. Elbette bu hatalarin
olduguna dair bilgiye, duyularn kendisi yoluyla ulagilmadig1 aciktir. Duyular asla kendi-
lerini idrak edemezler, aksine bu, akil adli daha yiice bir idrak edicidir ki duyusal idrak-
lerin dogru veya hatali olduguna karar verebilmektedir.®®

6 Age,s. 127-360.

85 Bkz. el-Fevau’l-Asgar (Ayetullah Marasi Necefi’nin kiitiiphanesindeki el yazmast niisha), s. 28-29; Tehzibu’l-
Ahldk, s. 32-33.
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Akl Marifet

AKI1T marifet, duyu organlan olmadan “sey”in suretinin idrakidir. Miskeveyh akli, insan
viicudunun ilahi pargasi ve i¢indeki peygamber olarak gérmektedir ki bu, ilahi seriat ve dig-
taki Peygamber ile uyum icerisindedir. O, akli duyulardan, akledileni de hissedilenden daha
istiin gormekte ve soyle aciklamaktadir: Bu iistiinliik mekansal degildir, aksine su agidan-
dur ki akledilenler, hissedilenlerin aksine yiice, soyut ve ebed! olma 6zelligine sahiptirler.
Nefsin serefi, zaman ve mekanin Gtesinde olan akledilenlerin ve soyutun ittihadindadir.%

Miskeveyh, aym Aristo gibi, her seyi tammak icin dért soru sormaktadir: Once varlik
ve varhgin esasiyla ilgili “hel hiive (var m1)”, sonra mahiyetiyle ilgili “ma hiive (nedir)”,
daha sonra onu diger varliklardan ayiran 6zelligi “eyyii (hangi)”, en sonda da sebebi ve
gayesi “lima (nicin)” ile sorulur. Elbette bu genel konular tanindiktan sonra ciiziyat “kem

(kag), keyfe (nasil)” tiiriinden sorularla anlagilir.5”

Duyularn hatasim bilmek, kendini bilmek ve akledilenleri bilmek, akli marifetin mis-
daklarindandir. Miskeveyh’e gére duyusal idrakin hatalarim bilmek, kendini bilmek, duyu
yoluyla tahakkuk edemez. Bu akil ve akletme yoluyla bilinir. Miskeveyh, kendinden 6n-
ceki filozoflar gibi akli teorik ve pratik olarak ikiye ayirir. Aklin teorik boyutu varliklarn
ve varlik diinyasinin hakikatlerini idrak eder, pratik boyutu ise iyiyi kétiiden ve olmasi ge-
rekeni olmamasi gerekenden ayirir. Ilk boyut insana ilmi kemalde ve diinyay: tammada,
ikinci boyut ise amell kemalde ve nefsin arindirilmasinda yardimci olur.

Duyusal ve Akli Marifet Arasindaki Farklar

AKIi marifet, duyusal marifetten farkhidir. Miskeveyh’in yazdiklarnin genelinden, iki
tlir arasindaki farklarin sunlar oldugu cikarilmaktadir:

1. Duyusal marifette tekrar ve siireklilik, kisinin yorulmasina ve zaafina sebep olur.
Oysa akli marifette daha fazla temerkiiz, siireklilik ve derinlere inme, akletme giiciinii za-
yiflatmadig1 gibi, bu giiciinii ve kapasitesini artirmaktadir.*®

2. Daha once isaret edildigi gibi, duyusal marifette giiclii ve zayif algilarin aym anda
idraki miimkiin degildir. Oysa akil, giiclii ve zayif meseleleri aym anda idrak giiciine sa-
hiptir.

3. Duyusal marifet yoluyla ulasilan lezzetler yok olurlar. Hatta bunlarin tekrari ve sii-
rekliligi kisiyi biktinp iizebilir. Oysa daha giiclii akillarin taninmasiyla ulagilan akli lez-
zetler devamlidir ve her tiirlii ac1 ve sikintidan uzaktir.

Vahiy

Vahiy, yukardaki alemden nefse nazil olan varlik hakikatlerinin idrakidir ve akil, duyu
ve hayal iizerinde tesir birakir. Miskeveyh’e gore hakikatte bir fark yoktur ama bazen
66 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 127-305; Tehzibu’l-Ahlak, s. 88-89.

57 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 341 ve sonrast, 360-361.
68 Miskeveyh, Tertibu’s-Saadet, s. 268.
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Uyku, duyularin ve
duyu organlarinin
tatilidir. Uyku
stiresince nefis,
uyanik oldugu
miiddetce maruz
kaldigi yorgunlugu
ve gevsekligi
kendinden
uzaklastirir ve
faaliyet etme
glictinii ve nesesini
geri kazanir. Riiya
nefsin, esyanin
suretini maddeden
soyut olarak uyku
sirasinda miilahaza
etmesidir. Goren
nefistir, gortilen ise
soyut suret.

hakikat; diistince, kiyas ve burhan yoluyla insana asikar olur
ve bazen de yukardaki diinyaya baglanma yoluyla, diisiince
ve duyuya gerek duymadan, dogrudan diger taraftan niibiiv-
vetin verildigi insana verilir. Ayni bir hakikatten 6te bir sey
olmayan dogru parcasi gibi; bir taraftan diger tarafa seyrine
cikis deniyor, o taraftan asag1 dogru seyrine inis.%

Vahyin muhtelif tiirleri vardir. Bazen nebi, ilahi mesaji
tastyan melegi goriir, aym zamanda sesini de duyar. Bu me-
saj, onun aklina ve duyularina isler ve onu derinden etkiler.
Bazen mesaji getireni gormez, sadece ilahi mesaji duyar. Bu
tiir vahiy, nebinin sadece igitme duyusu {izerinde tesir birakir.
Kuran-1 Kerim’de bundan “min verai hicabin (perde arkasin-
dan)” diye bahsedilmistir. Kendisine vahyedilen kisi, halka
teblig etme ve onlar hidayet etme ile gorevlendirildiyse ona
“resul” denir. Aksi takdirde ona “nebi” denir. Vahyin derece-
leri ve muhtelif tiirleri, kendisine vahyedilen peygambere gore
farklihk arz eder. Onun ilahi dergahtaki konumuna ve melai-
keye yakinlik derecesine baglidir.”

Peygamberler, cihanin gaybindan haberdardirlar, gelecekteki
hadiseleri bilirler, bazen kendilerinden bin y1l sonra gergekle-
secek olan olaylar hakkinda bilgileri vardir ve bazen de ilk ve
son ilimlerden ve meadda olacaklardan haber verirler.”!

Riiya

Uyku, duyulann ve duyu organlarinin tatilidir. Uyku sii-
resince nefis, uyanmk oldugu miiddetce maruz kaldig1 yorgun-
lugu ve gevsekligi kendinden uzaklagtirr ve faaliyet etme gii-
ciinii ve negesini geri kazamr. Riiya nefsin, esyanin suretini
maddeden soyut olarak uyku sirasinda miilahaza etmesidir.
Goren nefistir, goriilen ise soyut suret.”

Uyku sirasimda nefis hareket eder ve arastirir. Bu arastirma
iki tlirliidiir: Bazen nefis, tabiat ve diinya 6tesine nazar eder.
Diizensiz ve vehim seklinde var olan hayali suretler arasinda
arayisa girer. Hatta onlan birbirleriyle birlestirir. Sanki bu su-
retler arasinda oyun oynar. Bu tiir riiyalar bir gercegi ortaya
¢ikarmazlar ve yalanci riiyalardirlar.

8 Miskeveyh, el-Fevzu’l-Asgar, s. 50-51 ve 58.

70 Age., s. 57; Tehzibu’l-Ahldk, s. 79.
7L el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 125-128.
72 el-Fevzu ’l-Asgar, s. 52.
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Buna karsin bazen nefis ilahi kaynaga ve makulat diinyasina nazar eder, ona dogru
hareket eder. Hakikatleri ve bazi konulan goriir ve duyar. Simdi cesitli sebeplerle duyusal
gorme sirasinda, gérmenin zay1fhg1 veya kuvveti, esyanin uzakligi veya yakihg, gorenle
sey arasindaki perdenin inceligi veya kalinligi, bazen goriilen seyin asikar, bazen belirsiz
olmasi, bazen bir hayvanin cansiz varlik gibi veya cansiz varhgin insan gibi veya insa-
nin yirticl hayvan gibi ya da Zeyd’in Amr gibi goriinmesi miimkiindiir. Bu duruma ben-
zer olarak uyku sirasinda da bazen yiice bir cinsin, bazen tiiriin miisahede edilmesi, ba-
zen daha halis olmasi miimkiindiir. Béyle durumlarda riiyanin tefsire ve yorumlanmaya
ihtiyac1 vardir. Ancak eger bir sey, biitiin ayrintilariyla ve 6zellikleriyle acik bicimde mii-
sahede edilirse bdyle bir riiya sadiktir ve yorumlanmaya ihtiyaci yoktur. Sadik riiyanin,
niibiivvetin bir parcasi oldugu séylenmektedir.”

Uciincii Béliim: Ahlak

Ahlak, bir egitim yontemidir. Insan nefsi iizerinde kullamldiginda, sadece cemil fiil-
lerin kendisinden sadir oldugu huylar ve melekeler hasil olur. Ahlak ilmi en yiice ilim-
lerdendir. Ciinkii her ilmin yiceligi, konusuna baghdir. Ahlakin konusu ise varliklarm ve
konularmn en yiicesi olan insan ruhudur. Insan, ahlaki kullanmanin 1s181nda kendisini te-
mizleyebilir, kemalin 6niindeki engelleri nefsiyle cihat ederek ortadan kaldirabilir ve ger-
cek hiisran olan kendisinin hiisrana ugramasindan kurtulabilir.” Insan ahlaki 6gretilerle ser
ve zuliimden uzak durur, hayir ve saadete nail olur. Oyle ki paklarm ve meleklerin yol-
dag1 olur ve ilahi feyzi kabul eder.”

Elbette Miskeveyh nefiste cemil ahlakin ve melekelerin tahakkukunun mukaddimesi-
nin nefsi, kuvvelerini, sifatlarini, kemalini ve simrim tammak oldugunu soyliiyor. Bu yiiz-
den onceki iki boliimii 6ne aldik ve onun insanin varlik boyutlari, marifet yollar1 ve arag-
laryla ilgili goriislerini, bu araglar arasinda da duyu, akil ve vahyi isledik.

Dogal ve Normal Ahlak

Huy, tizerinde diistinmesine gerek olmadan, kisiden fiilin sadir olmasina sebep olan
nefsani bir halettir.”® Miskeveyh huyu ikiye ayirir: Dogal huy ve normal huy.

Tk tiir, yani “dogal huy” insamin mizacindan ve dogasindan kaynaklanir. Boyle kisiler
yapilan geregi ufak bir hadisede 6fkelenen veya heyecanlanan, bir ses veya haber duy-
duklarinda endiselenen, siradan seylerden etkilenerek sasiran, giilen veya iiziilen tiplerdir.
Boyle kisiler dogalar korkak, heyecanli veya 6fkelidir. Oysa bu kiiciik seyler diger kisi-
leri 6fkelendirmez, heyecanlandirmaz, giildiirmez veya tizmez.

73
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Miskeveyh’in uyku ve ritya hakkindaki goriisleri icin bkz. el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 125-128.
Miskeveyh bu konu hakkinda su ayet-i kerimeyi zikrediyor: “Siiphesiz hiisrana ugrayanlar, kiyamet
giiniinde kendilerini ve ailelerini hiisrana sokanlardir.” (Ziimer/15)

7> Tehzibu’l-Ahldk, s. 27 ve 166.

76 el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 119.
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Tkinci tiir “normal huy”dur. Nefsin alismas! ve tekran sonucu ortaya cikar. Bu, baslan-
gicta diisiinceyle beraber olabilir ama zamanla tekrar sonucu meleke ve huy haline gelir.
O zaman nefisten sadir olan fiil, artik diigiinceye bagh olmaz.””

Miskeveyh buraya gelince kendinden 6nceki filozoflarm huy hususundaki goriisle-
rini zikrediyor. Bazilan huyun, nefs-i natikaya mahsus oldugunu savunuyor, bazilan ise
nefs-i natikanin da bundan nasiplendigini séyliiyor. Ikinci gurup kendi arasinda da gériis
ayrihgina diisliyor. Bir kismi huyun dogal ve degisemez oldugunu, diger kismi ise degi-
sebilecegini iddia ediyor.”®

Miskeveyh son goriisii benimsiyor ve ahlakin egitim ve nasihat ile degisebilecegine
inamyor. Bazen bu degisim hzhdir, bazen de yavas. Huyun degisemez olmasi ise akil
ve vicdana terstir. Zira buna inanacak olursak cocuklarin ve ergenlerin egitilebilecegini
inkar etmeli, toplumdaki egitim ve dgretimle ilgili biitiin diizenlemeleri lagvederek fay-
dasiz kabul etmeli ve nihayetinde insandaki temeyyiiz ve idrak kuvvesini etkisiz ve fay-
dasiz gormeliyiz.”®

Insanm ilk Dogas

Miskeveyh, insamin ilk dogasimin hayir m1 yoksa ser mi iizere olduguna dair goriis-
ler sunuyor.

Stoacilar insan dogasinin ilk basta hayir iizere olduguna ama kétiilerle oturulup kalkil-
masl ve sehvete dalma sonucu serre yoneldigine inaniyorlar. Bir baska gurup insanin do-
gas1 geregi serli olduguna inaniyor. Ciinkii insan, asagilik topraktan yaratilmistir. Elbette
bu guruba gore bazilan serrin son asamasindadirlar, egitim bile onlar1 hayirhlar ziimresine
katamaz. Diger bazilarysa egitim ve de hayir ve fazilet ehliyle oturup kalkarak hayirlilar
arasina katilabilirler. Uclincii goriis insanlari ii¢ guruba ayiran Galen’in goriisiidiir: Dogasi
iyi, dogas1 kotii ve ikisinin ortasi. Dogasi iyi olanlar azdir ve serre yonelmezler. Dogasi
kotii olanlar coktur ve hayra yonelmezler. Ortada olanlardan ise bazilar iyilerle oturup kal-
karak ve nasihatleri kabul ederek hayra yonelirler, bazilar da kétiilerle oturup kalkarak ve
onlardan etkilenerek serre yonelirler.®°

Miskeveyh en sonda Aristo’nun goriisiinii naklediyor. Soyle ki dogasi kétii olanlar
bile alinan edep sayesinde hayra yonelebilirler. Nasihat ve edep verme, biitiin insanlarin
huyunu degistirebilir. Bununla beraber bu degisim ve tesir altinda kalma baz1 kisilerde
hizli, bazilarinda yavas olur. Hakikatte Aristo’nun, hayrin ve serrin insanda dogal olarak
bulundugunu inkar ettigi sdylenebilir. Onun buna delili kiyastir. “Biitiin huylar degisebi-
lir* ve “Hicbir degisiklik dogal degildir” énciillerinden “Hicbir huy dogal degildir” éner-
mesine ulagmaktachr.®!

77" Tehzibu’l-Ahldk, s. 51.
8 Age

& A.ge.

80 Age,s. 52

8 Age,s. 53
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Faziletin usul ve kokleri dorttiir: Hikmet,
iffet, cesaret ve adalet. Bu faziletlerden
her biri insani nefsin bircok faziletinin

menseidir ki bunlar faziletlerin
fiiruudurlar.

Faziletler ve
Rezillikler

Insan kuvveleri konu-
sunda da islendigi iizere
insan nefsi ii¢ kuvveye
dayalidir: Seylerin haki-
kati tizerinde tefekkiirii ve
temeyyiizli saglayan akil
kuvvesi ki bedendeki arac
beyindir. Hiddet, korku,
korkusuzluk, hakimiyet
kurma, yiikselme gibi
duyularin bagh oldugu
ofke kuvvesi ki bedendeki
araci kalptir. Sonuncusu
ise insanin yemege, mes-
kene, cinsellige ve diger
duyusal lezzetlere mey-
linin bagh oldugu seh-
vet kuvvesi ki bedendeki
arac1 karacigerdir.

Acikar ki bu kavveler-
den her biri mizaca, ahs-
kanliga ve alinan edebe
gore kuvvetli veya zayif
olurlar. Eger akil kuvve-
sinin hareketi mutedil ve
sahih ilimler —zanna da-

yah degil- yoniinde olursa ilmin fazileti ve neticede “hikmet” ortaya cikar. Eger sehvet
kuvvesi itidal {izere hareket eder, akil kuvvesine teslim olur ve kendi istek ve meyline
dalmazsa “iffet” fazileti ortaya ¢ikar. Aym sekilde o6fke kuvvesi yerinde olur, itidal tizere
akil kuvvesine uyup beraber hareket ederse “cesaret” fazileti ortaya ¢ikar. Bu ti¢ faziletin
neticesi, “adalet” adli dordiincii fazilettir. Adalet, faziletlerin kemalidir.??

A) Faziletlerin Usulii ve Fiiruu

Faziletin usul ve kokleri dorttiir: Hikmet, iffet, cesaret ve adalet. Bu faziletlerden her
biri insani nefsin bir¢ok faziletinin mengeidir ki bunlar faziletlerin fiiruudurlar.2®> Miske-
veyh muhtasar olarak bunlari beyan etmistir. Asagida bunlara deginilmektedir.

8 Tehzibu’l-Ahldk, s. 37-38.
8 Age,s. 3839
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Hikmet faziletinden kaynaklanan faziletler sunlardir:

1. Zeka: Nefsin neticeye ulasma stirati ve kolayhgi.

2. Zukr: Akil veya vehimde olusan suretlerin kalicilig.

3. Taakkul: Nefsin egyay1 arastirirken miinasip miktarda uyumu.

4. Zihnin sefasi: Nefsin neticeyi ispatlama becerisi.

5. Zihnin cevdeti: Mukaddimenin gerektirdigi olciide nefsin dikkat gostermesi.

6. ilim 6grenme kolayhgi: Gériislerin kolayca idrak edilmesini saglayan nefis kuv-
veti ve keskin zeka.®

iffet faziletinin zeylinde olan faziletler coktur. Onlardan bazilar:

1. Haya: Cirkinliklere bulasma korkusuyla ve yerinde kinamalardan uzak durabilmek
icin nefsi alikoyma.

2. Huzur: Sehvetin heyecani sirasinda nefsin siik{ineti.

3. Sabir: Heves karsisinda insanin mukavemeti ve kotii lezzetler karsisinda boyun eg-
meme.

4. Comertlik: Uygun durumlarda, miinasip miktarda ve keyfiyette infakta bulunmak.

5. Hiirriyet: Mahn sahih yoldan kazanmilmasini, dogru bicimde harcanmasim ve kisi-
nin uygunsuz yollardan mal kazanmasim engelleyen nefsani fazilet.

6. Kanaat: Yiyecekleri, icecekleri ve ziynetleri fazla 6nemsememek.

7. Nezaket: Insan nefsinin giizellikleri sevmesi ve iyiliklere dogru kosmasi.
8. Intizam: Nefsi, isleri layik oldugu sekliyle yapmaya zorlayan nefsani halet.
9. Hiisn-ii hiida: Nefsi giizelliklerle siislemeye ilgi duyma.

10. Bariggihk: Digerleriyle sulh icinde yasama. Bu nefsani melekelerden kaynaklanir,
zorlama ve mecburiyetten degil.

11. Vakar: Hareketlerde nefsin huzuru ve sebatu.

12. Vera’: Cemil amellerle daimi baghlik ki nefsin kemalidir.

Cesaret unvani altindaki faziletler sunlardir:

1. Nefsin biiyiikliigii: Nefsin biiyiik isler i¢in hazir olmasi, ayni zamanda bu isleri kii-
¢ciik gormesi.

2. Necdet: Korkung olaylar kargisinda hig sarsilmadan nefse dayanma.

3. Himmet: Sayesinde kisinin saadete ulasmak icin ¢alismayi, zorluklar ve sikintilari
gogiisledigi fazilet.

4. Sebat: Acilara ve sikintilara tahammiil kuvvesi.

5. Hilim: Nefse siikiinet bahseden fazilet. Soyle ki ser ve fithe yaratmaz ve de hizla

ve kolayca ofkelenmez.

8 Age,s. 40-41.
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6. Siik(in: Diismanliklarda ve savaglarda sarsiimamak ve 1stirap duymamak.

7. Sehamet: Iyi bir nam birakmak icin biiyiik igler yapmaya istiyak duymak.

8. Zorluklara tahammiil: Iyilik yapma alisirmas: ve tekrariyla bedensel uzuvlan du-
yusal iglerde kullanma giicii.®>

Adalet unvam altindaki faziletler cok fazladir ama asagida sadece bir kismina degi-
necegiz:

1.Sadakat: Gergek muhabbet. Bu sayede kisi, sevdigiyle ilgili biitiin her seye 6zen gos-
terir, onun icin giicii yettigince iyi isler yapar.

2. Ulfet: Diisiince ve inanglarm uyumu. Bagkalariyla bag kuruldugunda hasil olur ve
bu sayede yasamin siirdiiriilmesi i¢in birlik olusturulur.

3. Sila-i rahim: Akrabalarla diinyanin iyilik ve giizelliklerinde ortak olma.

4. Miikafat: Thsanda bulunmak veya digerlerinin ihsanina daha fazla ihsanla karsi-

Iik vermek.

8 Age,s. 42-43.
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5. Hiisn- sirket: Aligveriglerde itidali gozetmek ve digerleriyle muvafik olmak.
6. Hiisn-U kaza: Pisman olmadan ve minnet koymadan 6diil vermek.

7. Teveddiit: Giizel davramislarla ve islerle herkesin sevgisini kazanmak ve fazilet ehli
olmak.

8. Ibadet: Allah Teala’y1 yiiceltmek ve zikretmek, O’na itaat etmek ve dostlarina, melek-
lere, peygamberlere ve imamlara deger vermek, seriate ve takvaya uygun amel etmek.

B) Rezilliklerin Usul ve Fiiruu

Daha 6nce deginildigi iizere faziletler ahlakin mutedil halidir. Buna gore bu dort fazi-
letin her birinin ifrat ve tefrit hali vardir ki kinanms olan bu durumlara rezillik denir. El-
bette fiil, ahval, zamane ve diger acilardan ifratlar ve tefritler coktur. Bu yiizden rezillik-
ler sayisizdir ve gerre yonelme motivasyonu, hayra meyletme isteginden ¢ok cok fazladir.
flaveten sifatlann itidal diizeyi, cesitli kisilerde farkh olabilmektedir.

Bununla birlikte rezilliklerin kokii sekiz sifattir. Hikmetin ifrat ve tefrit hali olan na-
danlik ve eblehlik, iffetin iki tarafi olan azginlik ve pasiflik, cesaretin dengesiz hali olan
korkaklik ve pervasizlik, adaletin iki tarafi olan zulmetmek ve zuliim gérmek.

Bu sekiz rezil sifati Miskeveyh soyle tammlammstir:
1. Nadanlik: Diisiince kuvvesini kullamlmamasi gereken yerde uygunsuz bigimde kul-
lanmak.

2. Eblehlik: Tefekkiir kuvvesini kullanimdan kaldirmak. Elbette kastedilen yaratilig
kaynakli akil eksikligi degil, irade eksikligidir.
3. Azginhk: Lezzetlere dalmak ve olmasi gerekenin digina ¢ikmak.

4. Pasiflik: Bedenin ihtiya¢ duydugu, akil ve seriatin de izin verdigi giizel lezzetlere
dogru hareket etmemek.

5. Korkaklik: Yapilmas: gereken seyden korkmak.

6. Pervasizlik: Sakimlmas: gereken seyi yapmak.

7. Zuliim: Uygunsuz ve yanls yollardan mal ve servet edinmek.

8. Zuliim gormek: Tahammiil edilmemesi gereken kimsenin zulmiinii, yakisiksiz bi-
¢imde kabul etmek.®

Bu usullerin her birinden birgok fiiru ortaya ¢ikar ki bunlar rezilliklerin fiiraudur.

8 A.ge.,s. 48.
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