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baslarken

fakat dolu dolu bir feyzin tagip biitiin goniilleri saracagl miibarek giinlerin yakin

oldugunun emareleri ve isaretleri gibidirler. Gonliinii Allah’1n ars1 yapmus insan,
bu aylann ilk giinliyle Ramazanin girdigini hissetmeye baglar ve birka¢ adim ileride ken-
dini bekleyen bir bereket ayim olabildigince degerlendirebilmek icin simdiden, sergileye-
cegi kullugu itibariyle biitiin duygularim bir kere daha gézden gecirir.

R amazan Onclisii, hayirla, bereketle gelen aylar (Recep ve Saban); sessiz, sakin;

Tiim Islam cografyasinda zamanlar Ramazana ve Ramazanin manevi hazzina, hava-
sina gore ayarlanir. Bu iklimin ruhlan, akillar, yagamm, bakisi, durusu, sézleri dogrudan
degistirici etkisi vardir. Oru¢ mevsiminde gecenin giindiiziin rengi degisir, ciceklerin ko-
kusu degisir, yasamun ritmi degisir, sozlerin anlam degisir. Ramazan bir miijde ayidr,
bir kurtulus iklimidir. Ruh pariltisiyla biitiin karanliklarin ¢okertildigi bir mevsimdir. Ra-
mazan, azimle ve irade ile kullugun diinyasim insa etmektir. Bu y6niiyle Ramazan orucu
biitiin toplumu tiim katmanlariyla kusatan sosyal isleyisin her ayrintisina sirayet eden bir
ibadettir. Ask ve imanla dolan yiirekler birbirlerine yanasir, kalpler birbirine tutunur; er-
dem, iyilik, yardimlasma ¢ogalir, sevaplar giinahlarin gecmesine izin vermeyecek sekilde
tutar. Anlayish, sevgi dolu, 6fkesiz, kaprissiz, hasetsiz, her an Allah’m gozetiminde oldu-
gunu bilen nefis, Allah’a yonelerek, ona yonelisi yasam stili haline doniistiiriir. Ramazan
ayinda orug tutan-tutmayan herkesin fark ettigi biitlin insanlan etkileyen iklimin farkh-
hig1 iste buradan gelmektedir.

Insan igin her saniye, her salise sonsuzluga acilan bir zaman parcasi olmaya namzettir.
Bu Ramazan, o sonsuz hayatimizin kaderdenk amm iginde sakliyor olabilir. Ebedi saadet
veya ebedi sekavete agilan bir ani, bir yol ayrimini. Amele gotiiren ihlash niyetlerimizle
kazanaca@iz rahmet, magfiret ve beraat fermanlarim. Kiyam, riikii ve secdelerimizdeki sa-
mimiyet ve ne kadar zavalli, aciz ve fakir oldugumuzla.

Ramazan ay1, bayram ayidir ashinda. Nigin olmasin ki? Zira insanlar icin saadet yolu-
nun kilavuzu Kuran bu ayda indirilmeye baslanmistir, bin aydan hayirh kadir gecesi bu
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aydadir, bu ayda cennetin kapilar ardina kadar agilir, cehennem kapilar da tamamen ka-
patilir ve azgin seytanlar zincire vurulurlar. Bunlar Allah Resulii’niin) beyanlari, kuru timit
edebiyan degil. Bir kazanma ayidir Ramazan. Oteleri, cennetleri, Rabbi ve Rabbin hos-
nutlugunu kazanma ay1. Ramazanin her am boyle bir kazanci saglayic 6zellige sahiptir.
Oruglar, namazlar, dualar, miinacatlar, iftarlar, sahurlar, sadakalar, fitreler. Hepsi birer se-
vap makinesi gibi isler, uygulayicilarini sonsuz nimet ve saadetlere eristirir.

Merhameti genis olan Allah, her hayirh amele yedi, yetmis, yedi yiiz ve hatta daha fazla
sevap verirken, Ramazan orucunun sevabina ise bedel koymamustir. “Ramazan orucu be-
nimdir, benim i¢indir. Madem kulum benim igin sehvetini ve yemegini terk ediyor. Ben
de onu diledigim gibi miikafatlandiracagim” buyurmustur. Miikafatinin ne oldugunu bil-
dirmemistir. Belli ki insanoglunun idrak simrlarim agkin bir payedir bu.

Orug nefeslerden ve nefislerden baglayip gittikce genisleyen etki alamina sahip olmasi
itibariyle tam ve gercek anlamda degisim riizgan demektir. Oru¢ bu anlamda kalplerin
inkilaba hazirlanmasidir: insanin kendi iginde kendisine kars1 bir bagkaldirisi, seytan hii-
kiimetini devirerek ilahi hakimiyeti yerlestirmesidir. Kendiliginden &rgiitlenmis kalpler,
toplumu ve yasami derinden sararak ancak bu kadar sarsar, cekim merkezinde agk ve tev-
hit olan bir medeniyeti ancak bu denli 6zgiin ve icten soluklandirir.

Saadet asrinda Ramazan ay1 yaklastigl zaman Neb-i Ekrem hemen minbere ¢ikar ve
miiminleri bu ay1 kargilamaya soyle hazirlardi: “Ey Insanlar! Siiphesiz Ramazan ay1, Al-
lah katinda en {istiin aydir. Bu ayin giinleri, geceleri ve saatleri en faziletlidir. Allah bu
ayda sizi kendi ziyafetine davet ederek, sizlere deger vermistir. Nefesleriniz zikir, uyku-
larmiz ibadet, amelleriniz makbul ve dualarmiz kabul etmistir. Oyleyse dogru niyet ve
temiz bir kalple Allah’a dua edin ki; size bu ayin orucunu tutmaya, Kuran’im okumaya
muvaffak etsin siiphesiz halkin en kétiisii bu ayda bagiglanmayanlardir.” Baska bir beya-
nindaysa soyle buyurmugtur: “Recep Allah’in ay1, Saban benim ayim ve Ramazan iim-
metimin ayidir.”

Iste Miibarek Ramazan ay1 boylesine bereketli ve kutsal bir ay. Elimizden geldigince
bu aydan en giizel sekilde faydalanmaliyiz, aksi takdirde yine on bir ay beklemek zo-
runda kalacagiz.

Ve Misbah dergisi olarak boyle bir ayda ve zamanda sizlere misafir olmanin mutlulu-
gunu yastyoruz. Umarniz bu ayin bereketiyle dergimizin 7/8. sayisi sizlere faydah olur ve
Yiice Allah’m yolunda ilerlememize bir katki saglar.

Tevfik Allah’tandir.



Kur’an’da Hac

Ustad Abdullah Cevad-i Amuli
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“Dogrusu insanlara (ma’bed olarak) ilk kurulan ev, Bekke’de (Mekke’de) olan-
dir. Alemlere ugur, bereket ve hidayet kaynag olarak kurulmustur. Apacik deliller,
ibrahim’in makanu vardir orada. Oraya giren, giivene ermis olur. Yoluna giicii ye-
tenin o evi ziyaret etmesi, insanlar iizerinde Allah’mn bir hakkidir. Kim nankorlik
ederse hi¢ kuskusuz, Allah biitiin dlemlere muhtag olmayacak bir Gan?’dir.”!

Ayetin, Onceki Ayetlerle Baglantisi
Yiice Allah 6nce soyle buyurmustu:
“Hadi artik siz de dogru yolu tutan ibrahim’in dinine uyun ve o, sirk kosanlardan
degildi.”*
Bilindigi iizere Ibrahim dininin en bariz zelliklerinden birisi “Kdbe’ye saygi” gos-
terilmesiydi.

Sonra soyle buyurdu:

“Dogrusu insanlara (ma'bed olarak) ilk kurulan ev..."

L Al fmran suresi: 96-97
Al-i imran suresi: 95
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Hz. SUleyman (a.s.), Mescid-i Aksayi insa etmeden 6nce,
Ibrahim Halilullah (a.s.) Mekke'de Kabe'yi insa etmisti. Ote
yandan Beyty'l-Makdis kible olmadan dnce Kabe, hem kible
hem de tavaf yeriydi. Oyleyse eger biz Beyti'l-Mukaddes'ten
Kabe'ye dogru donduysek ilk kiblemize dogru donmus
sayllmaktayiz ve bu eylem, ibrahim'in (a.s.) ve Ibrahim yolu
takipcisi nebilerin siresidir.

Burada hitap Ibrahim (a.s.) dinine tabi olduklarin: iddia eden Yahudileredir. Séyle bu-
yuruyor: “Eger sizler gercekten Ibrahim’in dini {izerineyseniz, dyleyse fbrahim’in insa et-
tigi evi de aziz ve kutsal bilmelisiniz. Onu kible ve tavaf yeri olarak kabul edin ve onun
etrafinda tavaf edin.” Bu iki sebepten o6tiirii zikredilen ayet, “Hadi artik siz de dogru
yolu tutan ibrahim’in dinine uyun...” ayetinden sonra gelmistir.

Ehl-i Kitab’mm Siiphesi

Ayrica, goriiniige gore bu ayet, Ehl-i Kitab’in ortaya attig1 bir diger siipheye de cevap
mahiyetindedir. Onlar Miisliimanlara dediler ki:

“Oncelikle nasih dogru degildir ve batil olan veya olabilecek bir sey Tbrahim Halilullah’in
(a.s.) dininde asla yer bulmaz. Namaz kilanlarin kiblesi Beytii’l-Mukaddes’tir. Aym ge-
kilde siz Miisliimanlar da Medine’ye gelmeden 6nce o yone dogru namaz kilmaktaydi-
niz. Simdi Allah verdigi hiikiimden déndii ve Kabe’ye dogru namaz kiliyorsunuz, bunu
da kible hiikmii nasih oldugu icin yapiyorsunuz halbuki nasih miimkiin degildir.

Ikinci olarak bunu Ibrahim dinine nispet vermekte ve onu Miisliiman, kendinizi de
onun takipgisi olarak gérmektesiniz. Sizler batl olan bir seyi Ibrahim’e isnat etmekte ve
demektesiniz ki; biz bu hiikiimde onun yolunun takipgileriyiz iistiine {istlitk nasihe de
miirtekip oldunuz.”

Ehl-i Kitab’m Bu Siiphesine Cevap

Bu siipheye verilecek cevap su olacaktir; Nasih elbette caizdir ve olmasinda da hig
bir sakinca yoktur. Asil hiikiim, Kabe’nin kible olmasidir. “Dogrusu insanlara (ma’bed
olarak) ilk kurulan ev...” Filistin topraklarinda Hz. Siileyman (a.s.), Mescid-i Aksa’y1
insa etmeden 6nce, Ibrahim Halilullah (a.s.) Mekke’de Kabe’yi insa etmisti. Ote yandan
Beytii’l-Makdis kible olmadan énce Kabe, hem kible hem de tavaf yeriydi. Oyleyse eger
biz Beytii’l-Mukaddes’ten Kabe’ye dogru dondiiysek ilk kiblemize dogru dénmiis sayl-
maktay1z ve bu eylem, fbrahim’in (a.s.) ve Ibrahim yolu takipgisi nebilerin siresidir. Zat-i
Akdes-i 11ahi, Hz. Ibrahim’in olayim anlatirken soyle buyurmaktadir:
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Hz. Ibrahim (a.s.) kendi esi ve evladini yakic1 ve ziraata elverissiz olan yere getirdi
ve sOyle dedi; “Ey Rabbim! Ben, cocuklarim senin kutsal evinin yanina getirdim
ki, namaz yerine getirsinler.” Yani yeryiiziiniin en temiz soyu yeryiiziiniin en degerli
mekamnda namazi ayakta tutmak igin gorevlendirildiler.

“Mubareken/\S ;L»” ve “Huden/$+»” Kelimelerinin iraplari

“Mubareken/\s Jle”ve “Huden/ g kelimeleri ya “Mekke ’de/&a sOzciigline hal
olarak miiteallik olduklan icin mensupturlar; yani “bereket kaynagi ve yol gosterici ha-

A9

linde.” ya da “Vudla/cé 5 ” zamiri icin haldirler; yani “rahmet ve hidayet kaynagi olarak
kuruldu.” ya “insanlar igin pek feyizli ve hidayet rehberidir.” veyahut da “Mekke’deki o
kutsal ve biitiin dlemler icin hidayet kaynagi.” Bu ihtimallerin hepsinin olmasinin olasi-
g1 pek tabii vardir. Yani Kabe, dlemler i¢in hidayet kaynagidir ve herkes hidayet ve be-
reket kaynagindan yararlanabilir.

Kur’an’da Evveliyet Konusu

Evveliyet yani 6ncelik Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok defa kullanllrr11§ ve genelhkle de nisbi

olmustur. Ama “Dogrusu insanlara ilk kurulan ev.../ugUé ce esd jT o\ ”? ayetin-
deki evveliyet ve ilklik nefsidir (kendine 6zgiidiir). Allah Teal, Tevbe suresmde nifak eh-
line ait olan o mescidde bulunma konusundan sonra gdyle buyurmaktadir: “Nifak ehli-

nin kurdugu béyle bir mescidde® sakin bulunma!/‘:kﬂ 4 (N‘?S N> buyuruyor ki: “Daha
ilk giiniinde takva iizere kurulan bir mescid,* icinde namaz kilip, bulunman igin
cok daha uygundur5 Mescid-i Dirar gibi nifak iizerine kurulmus bir yerde degil.

/wr}md‘fyiwd}iuntgﬂ\dlp \l: o < »6

Bu ayette gecen “Ilk gtiniinde/g 33 J _51” sozcligli nefsi degil nisbidir. Yani insa edil-
digi giin takva ve yakinlasmak adina temeli atilmmstir.

Seyh Tiisi’nin (r.a.) Goriisii
Merhum Seyh “Tibyan” kitabinda bu ayet-i kerimenin agiklamasinda s6yle buyuruyor:

“Bazen bir seyin evveli olur ama ahiri yoktur. Aynmi “Vahid” gibi, ahiri yoktur ¢iinkii
rakamlar icin bir son yoktur.? Ya da Cennet nimetleri gibi bir bagi vardir; Miiminler bu
diinyadan goc edip gittiklerinde Cennet’e girerler ve orda herhangi bir son yoktur. Ciinkii

Zararh Mescid (Mescid-i Drirar)
Kuba Mescidi
Mecmau’l-Beyan, C. II, S. 535
Tevbe suresi: 108
Mecmau’l-Beyan, C. 11, S. 477
Gayr-i Miitenahi
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“Orada ebedi kalacaklardir./\g3 ug-UL> ” dyleyse bagl olan bir seyin illa da bir sonu ol-
mas1 gerekmiyor ki birileri: “Ilk kurulan ev bu ise peki son ev hangisidir?” diye sorsun.”

Diger miifessirler de bu noktay1 kabul etmekte ve bir seyin evvel ve ilkinin olmasi
ikincisinin de olmas1 manasina gelmedigini savunmaktadirlar. Mesela birisi sdyle derse:
“Bu benim Hac ile sereflendigim ilk yolculugumdur” bunun gereksinimi mutlaka ikinci
yolculugu da olmali degildir. ilk, yani 6nceden yoktu; dyleyse ikinci bir evin olmasi ge-
rekmemektedir. Elbette ikinci ev ve tigtincii ev “(Bu 151k) Allah’in yiikseltilmesine ve ic-

L S X K NEEa RN
lerinde adinin amlmasina izin verdigi evlerdedir. /g% ;53433 B ol oeT S b
4351 gibi kullann ibadet icin iclerinde bulunduklan evlerdir ama Kabe karsisinda zi -
redilecek ikinci bir ev manasim tagimamaktadirlar.

Ay s

Seyh Tisi’nin (k.s.) bu sozleri 6ziinde hatal degil ama “Bir seyin evveli olur ama sonu
yoktur. Aynmi Cennet nimetleri gibi” ctimlesi dogru degildir; ciinkii her ne kadar cennet ni-
metleriyle nimetlenmenin bas1 var ve sonu yok ise de bizzat cennet nimetlerinin ne basi ne
de sonu vardir; Cennet su an bile vardir, diinya hayatindan sonra yaratilmast ise yalnizca bir
masaldan ibarettir. Cennet nimetleri her zaman vardi ve hala da vardir, yani hig bir kesinti yok-

tur. Bu bilhassa “Gdiglii padisahin huzurunda/ 3-&:-3-5 Els Xie”10 olan cennet igin gecerlidir.
“Evveliyet” yani “Oncelik” Bizzat ve Bi’l-gayr diye ikiye ayrilir ve Evveliyet-i Bizzat
yani “Zat-i Oncelik” yalnizca Allah’a mahsustur: O, ilk’tir ve Son’dur. “ 5/ 3 JI A7
Sonsuz olan Hakk’in feyzi gibi bir seyin “minneti kadimdir” ve “fazli daimdir” basi

ve sonu yoktur. Fakat bu, anizidir; zati degil. Bast “O Ilktir”e, sonu ise “O Son’dur”a da-
yalidir. Ancak Zat-1 Akdes’in basi ve sonu yoktur; bilakis kendisi bizzat ilk ve Son’dur.

ilk Mabet Kabe

Kabe, yeryiiziiniin ilk inga edilen evi degil, bilakis ilk insa edilen ibadethanesi olmus-
tur. Konuyla ilgili ayet-i kerime irdelendigi zaman Kabe’nin ilk mesken degil de ayetin
onceligi goz oniinde bulunduruldugunda, ilk mabet olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Mekke, her ne kadar diinya yaratildifinda sularin cekilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan
ilk kara parcasi olma Ozelligini tasisa da Kabe’nin ilk yerlegke ve ilk ev olma &zelligine
sahip oldugu kesin bir delille isbat edilemez. Elbette ayet bunun bdyle olmadigina dair
de her hangi bir yalanlama 6niimiize sunmuyor ve 6te yandan boyle olduguna dair de hig
bir mefhumu dile getirmiyor.

Ayrica konu disinda yeryiiziinde kurulan ilk evin Kabe olduguna dair delil getirmek
gerekirse “ 2 B $>>” Dahvu’l-Arz! vb. gére Kabe’dir. Ama bu ayet soziimiize muhalif

9
10
1

Nur suresi: 36

Kamer suresi: 55

25 Zilkade’de vuku bulduguna inanilan sularla kaph yeryiiziiniin bu olayla birlikte ortaya ¢ikan ilk kara
parcasi
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degildir. Ayrica bu ayeti, insa edilen ilk ev veya ilk dinlenme mekam icin bir delil olarak
kullanmak istersek de sikint1 ¢ekeriz.

Kabe’nin Yeniden insasi

. . )
Maide suresinde gegen “_wlll Lol3 ¢! ol ol ZasTl Al a2 “Beyt” kelimesi
Kabe icin kullanilmstir. Ayrica “kiyamen” de “Ceale” fiili i¢in ikinci mef’{il hitkkmiinde-
dir. Yani Beytu’l-Haram sifatina sahip Kabe’yi Allah, biitiin insanlar i¢in kiyam yeri olarak
karar kilmistir; te yandan konumuz olan “:ysedlald S (S,Le” ayetinde yer alan “Mii-
barek” ve “dlemleri hidayet eden” kelimelerinin surmm diger ayetlerde bulmak gerekir.

Hz. Ibrahim’in (a.s.) olayindan énce bu ev ve bulundugu mekan, toplum arasinda bi-
lindik bir yerdi, ama Nuh tufam bagsta

olmak iizere vuku bulan bircok olay,

onun ilk halinde kalmasina izin ver-

memigtir. Elimizde olan tarihi kay- onsuz olan Hakk'in feyzi
naklar giiniimiizdeki Kéabe’nin Hz. gibi bir seyin “minneti
Ibrahim’in (a.s.) eliyle insa edildigi kadimdir” ve “fazli daimdir”
dogrultusundadir ama bilindigi iizere basi ve sonu yoktur. Fakat
Ibrahim Nebi’den énce de orasi bir bu, arizidir; zati degil. Basl
ev seklinde var idi. “0 iIk'tir"e, sonu ise “O

. . . Son'dur”a dayalidir. Ancak
Ibrah ki -
reilm Stirest kontiyu su ge Zat-1 Akdes'in basi ve sonu

kilde aydinlatmaktadir: “ g} L2, yoktur; bilakis kendisi bizzat

05 S5 nf Asr 33 o oSl ik ve Sondur.

r}xa.“ Sty Le”3 Hz, fbrahim

(a.s.) esi Hacer ve evladi Ismail’i

(a.s.) bu topraklara getirip yerlestir-

mis ve veda giinii gelince de Hacer, Ibrahim’e dénerek; “Bizi kime emanet ediyorsun?”
deyince Hz. Ibrahim ona séyle buyurmustur; “Bu evin sahibine!”

Goriildiigii gibi Hz. Ibrahim (a.s.) “Rabbimiz, ben ¢ocuklarimdan bazisim, senin
hiirmete deger evinin yaninda, ekilebilir topragi olmayan bir vadiye yerlestirdim.”
diye buyurmus ve daha sonra istegini dile getirmistir: “Rabbimiz, namaz kilsinlar diye
(boyle yaptim). Artik sen de insanlardan birtakim goniilliileri, onlar sever yap ve
onlar gesitli meyvelerle besle ki siikretsinler.”'* Goriiniige gire yakici ve 1ssiz olan bu
diyar1 mesken edindim ve onlarin basarili olmas! igin halktan bir grubu onlarla kaynastir,
ciinkii sen “Mukallibe’]-Kulub” (Kalbleri sekillendiren) olansin ve onlar1 meyvelerinle r1-
ziklandir ki siikredenlerden olsunlar.

12 Maide suresi: 97
13 fbrahim suresi: 37
14 hrahim suresi: 37

11
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Taberd, bu ayet-i kerimenin agiklamasinda soyle der: “Eger Hz. Ibrahim (a.s.) “Bii-
tiin herkes” diye buyursaydi; Yahudiler ve Hristiyanlar da Hac farizasi i¢in Kabe’de top-
lanacaklard1.”

Hz. ibrahim (a.s.) bu duasini yakici ve 1ss1z olan hicbir yerlesimin olmadig bir top-
rakta dile getirmistir. Mekke, ekin yapilamaz bir kara parcasiydi. Kur’an’m tabiriyle « ,.&

@j L§5” “ekilebilir topragi olmayan bir vadiye” Yani bayindir olabilecek ve ekin yapil -
bilecek bir yer degildir. Ekin yapilamaz bir topraktir. Taslik, susuz ve ¢6lii andiran bu yer
icin “ekilebilir topragl olmayan bir vadi” tabiri kullanilmugtir.

Ote yandan Hz. Ibrahim (a.s.) Yiice Allah’in o sonsuz giiciiniin farkinda oldugu icin
sOyle buyurmustu: “Ey Rabbimiz! Soyumdan bazilarin ekilebilir topragi olmayan bir va-
diye...” yani “Ey Rabbim! Yeryiiziinde var olan tiim imkanlar bu topraklar {izerinde son
bulmakta, ama Sen ne istersen yapabilirsin!” bu boliimde birka¢ dua vardir:

1- SN2 | 4424 55” “Ey Rabbim! Onlar1 namazi ikame etsinler diye basaril kil!”
Her ne kadar amac bu olsa bile yine de bu ciimle dua ve istek iceriklidir.

2- Halkin gonliinii onlardan yana yap ki onlar1 her zaman hiirmet etsinler.

3- Onlar1 nimetlerinle nimetlendir.

Son olarak da asil amaglar olan konuyu zikretmektedir Halilullah (a.s.) 055523 4414
“Umulur ki siikrederler.”

Bununla ilgili diger bir dua da Bakara suresinde gecmektedir: “Cal 135 134 J-w:-‘ Sy
“Rabbim, bu beled’i (kenti) giivenli bir kent yap!” daha sonra gecen yillar i(;erisinae bu
duanin bereketi ile Hacer’in ve o kiiciik cocugun yiiziinii giildiiren Zemzem pinar yer-
den fiskirmaya bagsladi. Yavas yavas kuslar ve diger hayvanlar ardindan insan kafileleri-
nin ugrak yerlerinden bir yer olup ¢ikti. Artik ayette gecen “Beled = Kent” gercek hiik-
miine biiriinmiis ve bu sekilde ilk duaya da icabet edilmis olundu. Hz. Ibrahim (a.s.) bu
topraklara tekrar tesrif ettiklerinde oranin yagamr bir kent haline déndiigiinii kendi gozle-

riyle gérmiis oldu. Ardindan aym duay biraz farkla tekrarlach: “Jié-\ <5 2l Jé :l;
Cal 341 138716 «Bir zaman, ibrahim sdyle demisti: “Rabbim, bu beldeyi giivenli kil.” di -
kat edilecek olunursa buradaki dua da ayni olmasina ragmen “4I” kelimesi “elif-lam”

ile belirlenmis maarife (belirtili) bir isim olmustur. Her iki durumda da “Emniyeti” Allah
Teala’dan istemis ve Allah da bu duaya icabet etmistir.

“Gormediler mi cevrelerinde insanlar kacirilip, yagma edilirken, biz Harem (Mekke’yi)
giivenilir (ve dokunulmaz) kildik. Yine de onlar, batila inanip Allah’in nimetlerine
nankoérliik mii ediyorlar?”!’

15 Bakara suresi: 126
16 fhrahim suresi: 35
17 Ankebut suresi: 67
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Mekke disinda adam kagirmak!® oldukca olagan bir durumdur ama biz buray1 em-
niyetli ve giivenilir olarak karar kildik. Bu emniyet Ibrahim Nebi’nin (a.s.) ettigi duamn

ylizii suyu hiirmetine vuku bulmus ve fikhi bir hitkme dahi biiriinmuigttir: «hl8 43 R
ligT”lg “Oraya giren, giivene ermis olur.”

Kur’an ayetlerinden anlasildig iizere ve daha énce de belirttigimiz gibi Hz. Ibrahim’den
(a.s.) 6nce Kabe, Beytu’l-Harem olarak gecmise sahiptir. ibrahim’den 6énce ve sonra ya-
sanan birgok olay, onun viran olmasina sebep olmugtur. Kimi zaman sel gibi dogal afet-
ler kimi zaman da Haccac gibi insanliktan nasibini almamus kisilerin saldirlariyla vi-
ran olmustur. Bilindigi iizere Haccac, Ebi Kubeys Dagi’na manciniklar kurarak Kéabe’yi
tasa tutmustur. Bugiin Kébe’nin duvarlarim olusturan o siyah taglar bundan birkag yiiz-
yil 6nce yoktu.

Islam dininin ortaya ik dénemlerde Emiru’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib’in (a.s.)
Allah Resulii‘niin (s.a.a.) o miibarek omuzlarina basarak Kabe iizerinde yer alan putlari
kirmasi olayindan o zamanlar Beytullah’mn takriben iki normal insan boyunda oldugu yani
insan boyunun iki kat1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Elbette isin manevi boyutu siiphesiz oldukgca farklidir. Hz. Ali (a.s.) Peygamber Efen-
dimizin miibarek omuzlarina ¢iktifi zaman elini nereye uzatmak istese uzatabilirdi. Neyi
tutmak istese tutabilirdi; bu farkh bir degerlendirmedir.

Kabe yikild1 ve Allah, Ibrahim’e (a.s.) Kabe’yi tekrar insa etme emrini verdi. Kabe’nin
nasil bir mithendislikle insa edilecegine biz karar verdik ve onun nereye insa edilecegini
de Tbrahim’e biz gsterdik:

i3 315 2 5l (33015 aldls fisllall i 53b3 3 o 8,5 Y
20¢¢ :)i 9%3‘ ;}LK.E (;.,:A“):i}g

“Bir zamanlar ibrahim icin, o evin yerini, séyle diyerek hazirlanmstik: Bana hicbir
seyi ortak kosma, evimi; tavaf edenler, kiyamda duranlar, riiki, secde edenler icin
temizle.”

Beytu’l-Mukaddes ve Kabe

Beytu’l-Mukaddes, kendisinde olan biitiin o kutsalliga ragmen, Yiice Allah tarafindan
Kur’an-1 Kerim’de ylice zatina nisbet verilmemistir. Yalnizca Kébe Allah’a isnad edil-

18 Ayet-i kerimede gegen “:‘-‘u""ﬁili, kartal ve sahinlerin giivercin ve sergeleri ansizin, gafil avladiklarn an
icin kullamlan bir tabirdir.

Al-i imran suresi: 97

Hacc suresi: 26

19
20
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mektedir. “Beyti (Benim evim)” yani “Kdbe” yani Beytu’l-Allah (Allah’m Evi, elif’in
hazfiyla “Beytullah” olur).

Daha sonra Hz. Ibrahim’e (a.s.) buyurdu: “Sen halka, Kébe’yi ziyaret etmeleri icin
senin yanina gelmelerini sdyle. Senden (davet) séylemesi ve halktan da (icabet) hazir ol-
malar1”; yani senin pesi siran her tiirlii sekilde gelecekler. Kimisi yaya olarak kimisi de
zayif binekler tizerinde.

Bilindigi iizere Ibrahim takipgileri ve onun davetini kabul edenler, ya yiiriiyerek ge-
len kimseler ya da binekleri varsa zayif ve ¢elimsiz hayvanlara sahip kimselerdir. Elbette
imkanlan fazla olup da besili hayvanlara binenler, nisbeten daha zengin olanlar daha az
tevfik buluyorlardi. (diinya mali ve meggalesi onlar digerlerine nazaran daha maneviyattan
yoksun kilmaktaydr)

Séziin 6zii; Hz. Ibrahim (a.s.), Zat-1 Akdes-i {1ahi’nin emir ve buyruklarim bir bir ye-
rine getirdi. Mekke olarak adlandirilan bu mekanin hentiz taninmamus bir belde oldugu,
daha sonra Ibrahim’in oglu ve esini buraya yerlestirdikten sonra Yiice Allah’tan bu top-
raklar1 emin bir yer kilmasim istiyor.

Halilullah (a.s.), bir daha buraya tesrif ettiinde oranin artik bir “sehir” oldugunu goér-
miiglerdir ama bir kez daha Allah tarafindan kendilerine emir verilmis ve bu evin tekrar
yapilmas! buyrulmustur. Evin yerini Allah secmis ve hemen ardindan Ibrahim Nebi de in-
sasmna baglammstir. Allah evi heniiz bitmemisken ibrahim (a.s.) s6yle yakarmigtir:

“Rabbimiz! Bizden kabul buyur, kugkusuz sen isitensin, bilensin.”?!

Allah Teala da yapim heniiz yeni bitmis Kabe icin soyle buyurmustur:

“Allah Kabe’yi, o saygideger evi, insanlar icin (hayat ve giiven) durag yapt.”*

Yiice Allah yalmzca Kabe’yi halkin kiyam edecegi bir yer oldugu i¢in degil, onu em-
niyetli bir mekéan olarak kabul ettigi ve ayrica Hac farizasinin yerine getirildigi Ay’in da
degerini ortaya koymak icin orayr “Harem”(hiirmetli yer) ilan etti. Bunlar toplumun siar
ve kiyam sembolleri olacakt.

“Allah, Kabe’yi, o saygiya layik evi -Mescidu’lHaram’1-, haram ayi, hac kurbanim
ve (kurbanin boynuna asilan) gerdanhklari (maddi ve manevi yonlerden) insanlarin
belini dogrultmaya sebep kildi. Bu da Allah’in, goklerde ve yerde ne varsa hepsini
bildigini ve Allah’mn her seyi bilici oldugunu (sizin de anlayip) bilmeniz icindir.”

Taberd, mezkiir ayetin aciklamasinda sdyle der: “Cahiliye doneminde bu toplum, Cennet
ve Cehennem’e inanmaz, ama Kabe’ye inamirlardi. Allah onu islam ile teyid edip, giiclendirdi.
Kim Harem’e sigimirsa, her tiirlii saldindan dméanda kalacakti. Hatta birisi, babasimin katilini,

21 Bakara suresi: 127
22 Maide suresi: 97
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bu haram ay ig.erisinde gorse dahi er ne kadar hem iklim bal )
ona kars1 hicbir sey yapmiyordu. dan hem verimli topraklan hem
Kurbanhk hayvanar bile bu hukuk- de denize yakinlig ve latif ha-

tan nasiblerini aliyorlardi. Ozetle-
mek gerekirse: Allah evinin ahengi
bolge insani iizerinde giiven ve em-
niyet olusturmasiydi.”

vasl ile Mescidu’l-Aksa’nin etrafi oldukca
bereketli olsa da; bugiiniin Mekke’sine
baktigimizda tiim bunlarin nisbeten orada
da oldugu, hatta refah agisindan daha {ist
seviyede oldugunu miisahede ediyoruz.
Ama bilinmelidir ki Mekke, ashinda hig-
bir seye sahip olmayan bir kara parcasiydi
ve oraya Hz. Ibrahim’in (a.s.) dualar1 can

Hig stiphesiz “Beytu’l-Mukaddes” verdi ve hayat bahsetti.
Hz. Siileyman (a.s.) sonrasinda Kible
olarak kullamlmstir; ¢linkii zaten
orayl insa eden Hz. Siileyman’in
kendisidir. iki cihan serveri Muhammed Mustafa (s.a.a.) da Mekke’de namaz kildiklar
stirece hem Kabe’yi hem de Kudiis’ii karsilarina alacak sekilde namaza durmuslardir.
Ciinkii Mescidu’l-Aksa, Kabe’nin Kuzey Batisinda kalmaktaydi. Hal boyle olunca da Al-
lah Resulii, Kabe’nin Giiney tarafinda namaz kilmakta ve bu sekilde hem Kabe’ye hem
de Beytu’l-Mukaddes’e yiiziinii dondiirmiis oluyordu. Ama Medine’de durum oldukga
fark etti ve yapilacak hicbir sey de yoktu.

Onceleri Kible, Aksa Camii idi ve bir miiddet de Resul-i Ekrem (s.a.a.) bu sekilde
namazlarnm eda ettiler. Ama namazdayken Kudiis’e yonelmek Kébe’ye sirtim dénmek
manasina geliyordu. Kisa bir stire sonra Zii’l-Kibleteyn camisinde namaz kilimrken du-
rum farkhlasti ve Kible degisti.

Beytu’l-Mukaddes’in Kible
Olmast

Mescidu’l-Haram ve Mescidu’l-Aksa

“fsra” suresi Kabe ve Beytu’l-Mukaddes’i bir karede toplamigtir:

“Eksiklikten uzaktir O (Allah) ki, gecenin bir vaktinde kulunu, ayetlerimizden bir
boéliimiinii, kendisine gostermemiz icin, Mescid-i Haram’dan, cevresini bereketli kil-
digmmz Mescid-i Aksa’ya yiiriittii.”>

Her ne kadar hem iklim bakimindan hem verimli topraklar1 hem de denize yakinlig1 ve
latif havasi ile Mescidu’l-Aksa’mn etrafi oldukca bereketli olsa da; bugiiniin Mekke’sine
baktigimizda tiim bunlarin nisbeten orada da oldugu, hatta refah acisindan daha iist sevi-
yede oldugunu miisahede ediyoruz. Ama bilinmelidir ki Mekke, ashnda hicbir seye sa-
hip olmayan bir kara parcasiyd: ve oraya Hz. Ibrahim’in (a.s.) dualan can verdi ve ha-
yat bahgetti.

2 fsra suresi: 1

15
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Kabe ve Mescid-i Aksa’nmin farki

Kabe ve Mescidu’l-Aksa arasindaki tek fark, yalnizca birisinin yapim UlG’l-azm pey-
gamber olan Ibrahim Halilullah’n (a.s.) iistlenmesi ve bir digerinin de {lahi kanunlarin ko-
ruyucusu olan Hz. Siileyman’in (a.s.) yapmasi degildi elbet. Bunun disinda diger bir fark
daha vard: ve o da; Allah Teala Aksa camiini diismanlarin elinden koruyacagina dair hig-
bir yerde stz etmemesi, ama Kabe hakkinda bu vaadde bulunmasidr.

Birileri Kabe-i Muazzama’y1 tahrib edip, ortadan kalkmaya kalkisirsa “Ebabil Kuglar1™
ile onu koruyan Allah, bagka bir mucizesi ile onu tekrar koruyacaktir. Ama Mescid-i Aksa
ve Beytu’l-Mukaddes icin boyle bir vaad stz konusu olmamugstir. Bu nedenle, “Buhtu’n-
Nasr”* Mescid-i Aksa’y1 yerle bir etmisti ama Ebrehe’yi bekleyen akibet, onun i¢in tek-
rarlanmamuist.

insanoglunun Yararmna insa Edilen Bina; Kabe

Ayet-i Serife’nin zahirinden anlagilan; Kabe’nin, insanlar icin bir mabet (ibadet yeri)
olarak yeryliziinde insa edilen ilk ev olmasi ve onun da Mekke sehrinde hem bolge halki
hem de diger beldelerde yasayan insanlarin yararina inga edilmesidir. Bu detay hakkinda
Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: “vazee li’n-nas”. Her ne kadar Hac
yiiktimliiliigii hakkinda “li’llahi ‘ale’n-nas” ayetinde “’ala” kelimesini kullansa da ileride
deginecegimiz gibi Allah’in verdigi emir ve ibadetler hicbir zaman halkin aleyhine degil-
dir. O yiizden yolu oraya diisenler i¢in “miiserref oldular, miikellef degil!” denilmektedir.
Erkegin yasi onalti’ya ve kadinin yas! da on’a geldiginde onlara “Allah’in s6zleriyle mii-
serref oldular, sereflendiler” denilmektedir. Ciinkii {lahi emirler kiilfet degil, bilakis se-
rafettir. Diisiinsenize dnceleri boyle bir sey icin deger ve kabiliyetleri yoktu, ama bu ev-
reden sonra Allah onlara haydi “Namaz kilmaya ve zekat vermeye”® demektedir. Bu
sekilde bu gorevlere layik goriilmektedirler:

“ﬁ-@f )b Xe ("Q - ‘i-ﬁ} Boyle yapmaniz yaraticmiz katinda sizin icin daha

9926

iyidir

Diger Peygamberlerin Mabetleri

Yukanda zikredilen ayetten anlasildig {izere Kabe-i Muazzama ve Beytu’l-Haram yer-
yiiziindeki ilk ibadethane olmus ve gelmis biitiin peygamberler icin de Kible olagelmistir.
Bunu Kur’an’da gecen basta “Meryem™ suresinde yer alan ayet ve digerleriyle destekle-
yebiliriz. Bu ayette Hz. Isa (a.s.) hakkinda:

24 “Yenilmez” unvam ile amlan II. Nebukadnazar (Arapca: Buhtunnasr), Kildani Hanedan’ndan gelen B -

bil krallaridandir. Antik Israil’i isgal edip Israilogullar’m Kenan diyarindan siiren en tamnmus Babil
kraldir.

Bakara suresi: 43

% Bakara suresi: 54-184-271

25
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“Beni bulundugum her yerde yararh kildi. Sag oldugum siirece bana namaz kilmay,
zekét vermeyi emretti!”?’

Ve yine bir bagka ayet-i kerimede diger peygamberler hakkinda 6nce isimlerini zikre-
dip ardindan konuyu degerlendirmektedir:

“Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimet liitfettigi peygamberlerdendir: Adem’in so-
yundan, Nih’la birlikte tasidiklarimizdan, ibrahim ve israil’in soyundan, kilavuz-
luk edip sectigimiz kimselerdendir. Kendilerine Rahman’in ayetleri okundugunda,
aglayarak secdelere kapamrlard:.””

Adem’den (a.s.) Nuh’a, Nuh Nebi’den ibrahim’e ve bu peygamberlerin aralarinda ya-
sayan diger enbiyaya kadar hepsini hayirla yad etmis ve sdyle buyurmustur: “Hepsi secde
ediyorlar.” mademki secde edilmekte 6yleyse bunun bir yone dogru yapilmasi gerekmek-
tedir. Eger secdeden maksat namaz ise yine bir yone ya da var olan bir kibleye edilmeli-
dir. Zaten bir sonraki ayette buyrulmaktadir ki:

“Ama arkalarindan dyle bir nesil geldi ki; namazy/duay: yitirdiler, sehvetlere uydu-
lar. Bunlar, azginhklarinmn cezasim bulacaklardir.”?

Goriildiigli gibi Nebiler namaz ehli idiler ve namaz kilip, secde ederlerdi ve tabi ki
de belli bir kibleleri (ibadette yonelecekleri yerleri) vardi. Bu konu hakkinda ayette gec-
tigi gibi ya soyle diyebiliriz:

“Dogu da Allah’indir, Bati da. Artik nereye donerseniz déniin, orada Allah’a dén-
miis olursunuz.”*

Ki bu oldukga uzak bir ihtimaldir ya da soyle diyebiliriz: Onlar icin belli bir yerde mu-
ayyen olan Kible vardir. Ayetin zahirinden Adem’den (a.s.) Hatem’e (s.a.a.) tiim peygam-
berlerin kiblesi yalnizca Kabe idi olarak yararlanabiliriz; ctinkii hepsi namaz ve secde eh-
liydi ve miigahhas olan bir kible yoksa bu, ayetin kendisiyle celismektedir.

Kabe’nin Kutsallig:

“Alemlere ugur, bereket ve hidayet kaynagr” Mekke’de bir ibadetgah olarak insa
edilen bu ilk ev, hem bolluk ve bereket hem de diinya insanlari icin bir hidayet vesile-
sidir. “Bereket” sabit olan bir mal ya da bir sey icin kullamhr. Oyle bir sey ki; sebat ve
devamhiligindan fayda getirsin. Collerde ve kurak topraklarda suyu kendinde hapseden
ve suyun heder olmasini engelleyen cukurlara “Birke/Berke” derler ve Seyh Tiisi’nin ta-
biriyle gogse de (bagira da) “Berk” derler ¢iinkii oras:1 diisiincenin, gizliligin ve ilmin
—

28

29
30

Meryem suresi: 31
Meryem suresi: 58
Meryem suresi: 59
Bakara suresi: 115
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Zat-1 Akdes-i llahi, sa-
bit ve her daim var ol-
dugu icin “Tebarek”
olarak adlandirilir. Bu
da onun araliksiz yani
devamla hayir etmesi,
yani Mdbarek olmasi
demextir. Bu nedenle
Mekke'de ve Kabe'de
bu hayir diger yerlere
nazaran daha bariz
ve daha derin gordl-
ddqtiicin ona “Muba-
reken” buyrulmustur.

korundugu yerdir. Ayrica Arap, devenin gogsiindeki o kiirke de
“Berk” demektedir.

Zat-1 Akdes-i 11ahi, sabit ve her daim var oldugu icin “Teba-
rek” olarak adlandinlir. Bu da onun araliksiz yani devamla hayir
etmesi, yani Miibarek olmasi1 demektir. Bu nedenle Mekke’de ve

Kabe’de bu hayir diger yerlere nazaran daha bariz ve daha de-

‘\ rin goriildiigii icin ona “Mubareken” buyrulmustur.

Ote yandan Kabe, insanoglu icin bir hidayet vesile-

d sidir. Clinkii gelmis gecmis tiim ibadet ehli insanlar ve

AR
A

arifler, o yone dogru yonelmis ve o yoénden diinyanin di-
ger noktalarina Hak stz ve davet, enbiyalar sayesinde insan-
larn kulagina ulasmmstir. Allah Resulii’niin miibarek varligi

“La ilahe illallah” nidasim o beldeden tiim aleme iletmis-

tir. Hatemii’l-Evsiya’nin miibarek zat1 yine o topraklarda

zuhur edecek ve hak olanlan halka iletecektir. Dogru s6z

o mekandan diinyaya yayilacak ve insanlarin hidayete er-

mesi i¢in bircok vesile, yine o yonden gelecektir. O yiiz-
den sayisiz ayet Mekke hakkindadir:

“Bu evde Allah’n bircok ve acik delilleri vardir.”

ibrahim Makamm

“Makam-1 Ibrahim” bazilarina gére Beyyine ayetlerindendir.
Nas1l ki Tbrahim’in (a.s.) kendisi “Kane ummeten vahideten” ol-
mustur onun makamu da dyat-i beyyinat’tir. Yani Hz. ibrahim’in
(a.s.) ayak izinin bulundugu tasm oldugu yer beyyinat’tir ve bircok
mucizeye eslik etmektedir. Bu makamin kendisi “ummetun va-
hide” derecesinde mucizeler konusunda degerlendirilmelidir.

Simdi nasil olur da bagh basina Makam-1 ibrahim’i Beyyine
ayetleri olarak (cem ve ¢ogul halinde) degerlendirebiliriz halbuki
o, “Ayetu’n beyyine” olarak (miifret ve tekil halinde)dir?

Birinci olasilik su olabilir: o sert tag, ayni bir hamur gibi yu-
musamis ve bu da bir ayet, bir mucize gibi addedilmistir. ikinci
olarak orada yalmzca belli bir yer hamur gibi yumugamis ama
diger yerler sertliklerini korumustur ve bir sonraki ihtimal de-
rinligine yumusamis ve ardindan aym bir tas gibi kaskat1 kesil-
mistir. Dordiincii olasilik bir¢ok diisman bu eseri yok etmek is-
temis, ama o bugiine degin korunmus olarak bizlere ulagmustir.
Besincisi bircoklarinin yapmak istedigi ya da yaptig1 izere Miis-
liiman {ilkelerindeki tarihi miraslari, maddi ve méanevi degere
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sahip eserleri buralardan alip kendi diyarlarina gotiirme arzusu olmasina ragmen, goriil-
diigii tizere bu makam, tiim bu tehlikelerden amanda kalmugtir.

Giiniimiizde de iizerinde O Hazret’e (a.s.) ait ayak izlerinin durdugu o miibarek makam
yerinde durmaktadir. Piringten bir koruma igerisinde muhafaza edilen bu miibarek kademgah’m
iizerinde incelikle secilmis Ayetii’]-Kiirsi’nin igerisinde gegen su climle yazmaktadur:

2 o -
.. .. - Jate s a2 LN}, (3
“Onlar koruyup gézetmek, kendisine agir gelmez. Leglaa> 83 9 N3 @t

ibrahim Makamr’'nin Sekillenmesi

Acaba bu makamin sekillenmesi, O Hazret’in Kabe’yi insasi sirasinda iizerine cikip,
inmesiyle mi vuku bulmustur? Yoksa Hz. ibrahim’in bu miibarek beldeye ikinci defa gel-
mesi ve Ismail’in (a.s.) esinin: “Haydi inin de ben sizleri(n ayak ya da bagslarinizi) yika-
yayim.” demesi iizerine Hz. Ibrahim (a.s.) bineginden inmeyip, ayagin orada bulunan bir
tasin iizerine koymasi ve o tasta miibarek ayak izlerinin cikmasi sekilde mi bu olay cere-
yan eder? Veyahut da o tasin {izerine ¢ikip, halkin Hac etmeleri i¢in Kabe’ye gelmelerini
ilan ettigi zamandan m kalma? Tiim bu yasananlar veya bunlardan yalmzca biri de olsa
ayagim tagin lizerine koymus ve o tag bir hamur misali yumusayip, o sekli almig midir?
Biitlin bunlarn hepsi olabilecek ihtimallerdir ama bu konu hakkinda kesin olan tek sey;
Ibrahim Halilullah’mn (a.s.) ayagim o tagin iizerine koymasi ve tagin da o ayagin sekline
biirtinmesidir. Simdi tiim bu nakledilenlerden hangisi dogrudur diye sorulacak olunursa,
bunun cevabu rivayetlerde sakhdir.

Bunun bir benzeri de “Sebe” suresinde (10. Ayet) Hz. Davud’un (a.s.) basindan ge-
¢en olaydir: Hz. Davud (a.s.) hakkinda bir¢ok yaptig is dile getirilmistir. Bunlardan bir
tanesi zirh yapma sanatiydi. Bir digeri de “soguk ve sert demiri onun elinde yumusat-
tik!” burada Kur’an’in tabiri “elennd lehu’l-hadid” olmakta yani biz onun i¢in yumu-
sattitk ama zirh yapiminda s6z, sanattan acilmakta. Ciinkii zirh yapimu belli bir el bece-
risi istemekte, bilgi ve tecriibeye gereksinim duymaktadir. Ayrica bu sanat baskalarina
da aktarilabilir. Ama baskalan sert ve soguk olan demiri parmaklariyla yumusatamazlar.
Burada soz, 6gretmekle alakal degil. Zaten “Biz ona demiri nasil yumusatacagini 6g-
rettik” buyurmamustir. Ayni demir dokiim at6lyesi gibi bu bagh basina bir ilimdir, tecrii-
bedir, mucize degil. S6yle buyurmustur: “Siradan birisi mumu nasil istedigi gibi gekil-
den sekle sokabiliyorsa, demir de Davud’un o miibarek ellerinde aynt bir mum misaliydi,
istedigi sekle sokabiliyordu.”

Ibrahim makamu: da bu kabildendir, ama su farkla: “Biz o tasi o kadar yumusak hale
getirdik ki Hz. Halil (a.s.) onun lizerine bastiginda ayaklar1 gomiildii ve izleri kaldi.” Tim
bunlar bir kenara o ayak izleri nasil ki Davud (a.s.) i¢in demir bir sembol olmustu, o ger-
cek Hak dostu Halil (a.s.) icin de sembol oluvermisti.

31 Bakara suresi: 255
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Peki, Makam-1 Ibrahim bir basina nasil beyyinat ayetleri olmaktadir? Bunun icin de
iki ihtimal vardir ve az 6nce ilk ihtimali beyan ettik ve Zemahseri de bu konuyu degin-
digimiz gibi zikretmektedir.

Bir olasilik da: “Beyyinat ayetleri” birgok érnege haizdir ve bunlardan birisi Ibrahim ma-
kamidir ve bir digeri de ayette gecen: “Oraya giren, giivene ermis olur.” ciimlesidir.

Beytullah’m Tekvini ve Tesri-i Emniyeti

Kabe, hig stiphesiz tekvini bir emniyetle muhafaza edilmektedir. Ciinkii bugiine degin
bircok zalim o ylice evi yikmay1 ve Mekke halkina da zarar vermeyi hesaplamistir ama
her defasinda Yiice Allah, oray1 bir kez daha ayaga kaldirmis ve sdyle buyurmustur:

“Q ki onlan yedirip achktan kurtard: ve onlar1 korkudan giivene kavusturdu.”*

O giinlerde tesriden yani kanunlardan bahsedilmezdi ama Mekke’nin miisrik halki yine
de emniyet icerisindeydi. Tesri-i emniyet yani kim o hareme girse ser’i acidan emniyette
ve amandadir. Taberi, Al-i imran suresi 97. ayetin aciklamasinda soyle nakleder: “Cahi-
liye déneminde bir can Kabe’ye siginirsa, bir Allah’in kulu ona eziyet edemezdi.”

Yani illa da Ayat-i Beyyinat’1 “Ibrahim Makami” veya Kabe’nin emin olusu olarak
yormak zorunda degiliz. “Zemzem”, “Hacer ve Ismail” “Haceru’l-Esved” de beyyinat
ayetlerindendir. Hatta o miibarek evin kendisi dahi Beyyine ve mucizedir. Ciinkii Fil su-
resinin de degindigi gibi Kabe’yi yikmaya niyetlenenlerin, ansizin gelisen ilahi ordularn
saldinsiyla darmadagin oluvermeleri bunun en bariz érnegidir:

“Fil ashabma Rabbin ne yapti, neler etti, gormedin mi? Ve onlara, cesitli yerlerden
boliik boliik, birbiri ardinca ebabil kuslari gondermedi mi? Onlari, balciktan taslarla
tagladilar. Onlar da ici bos ekin saplarna, kirilip ezilmis samanlara déndiiler.”®

Hal boyle olunca yalnizca “Ibrahim Makami” Beyyine ayetlerinin agiklamasicir de-
mek gereksiz oluyor, ama bu sekilde dile getirmenin de herhangi bir sakincasi yoktur.

Miibarek Bakara suresinde buyrulmaktadir ki:

“Hatirla 0 zamam ki, biz o evi insanlar icin sevap kazanmaya yonelik bir toplanti
yeri ve giivenli bir sigiak yaptik. Siz de ibrahim’in makamindan bir dua/namaz yeri
edinin. ibrahim ve ismail’e su sozii ulastirmistik: “Tavaf edenler, kendini ibadete ve-
renler, riikii-secde edenler icin evimi temizleyin!”*

Beytullah biitiin herkes igin emniyetli bir yer hitkmiine biiriinmiigtiir. Bu hem tekvini
(varatilmighktan kaynaklanan) emniyet ile kendini gostermekte; mesela Kabe’yi yakip,

2 Kureys suresi: 4
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yikmak icin harekete gecen birisine Yiice Allah, asla aman vermemekte ve hem de Tegrii
(seriata dayal1) emniyet ile agikar olmaktadir ki; 6rnegin Kéabe’ye sigmnan kim olursa ol-
sun ona orada {1ahi haddi ve cezay1 uygulayamazsimz. Ancak sifinan sahsin kendisi o eve
bir hiirmetsizlik yaparsa bu istisna: “ve’l-haramat kisas” eger birisi Kabe’ye, Mescidu’l-
Haram’a veya Haram aylara hiirmetsizlik yaparsa siz de tiim bu bahsedilen yasaklara ki-
sas yapmak kaydiyla riayet etmeyebilir ve onlar bir nevi ¢igneyebilirsiniz.

Eger birisi Harem’in icerisinde bir cana kiymigsa ona uygulanmasi gereken ser’1 ce-
zay1 uygulayabilirsiniz, ama Mescid-i Haram diginda bdyle bir olaya sebebiyet vermis bi-
risi, eger Kabe’ye siginmissa, ona miihlet vermeli ve Harem’den ¢ikmasi beklenmelidir.
Elbette bu zaman zarfinda onunla herhangi bir alis-verigte bulunmak, ona yiyecek ve ice-
cek vb. seyler temin etmek haramdir ve zaten uygulanacak bu baskilar neticesinde suglu-

nun oradan tezlikle ¢ikartilmasi hedeflenmektedir.
Allah Teala, Ankebut suresindeki ayet gibi Kur’an’in bazi ayetleri de (

Mekke’nin emniyetli olusuna deginmistir:

“Gormediler mi cevrelerinde insanlar kacirihip, birbirlerini éldiiriip

dururken biz kendi sehirleri Mekke’yi, giivenli, dokunulmaz 8
bir bélge yaptik? Hala batila inamp Allah’im nimetine nankor-

liik mii ediyorlar?”® i

Hatta Cahiliye déneminde dahi bu topraklar emin belde ola- -
rak taminmaktaydi. Halk, diger bolgelerde diken iizerinde yasar- “,

ken Mekke’de kendilerini emniyette hissediyorlardi. Bunun sirr1 /
hi¢ siiphesiz sudur; birisi Kabe’ye ya da o topraklar iizerinde ya- \g

sayan insanlara zarar vermek isterse ve bu zarar ¢zellikle Kabe icin o
gecerli olursa, Allah Tedla buna asla miisaade etmez: w

“Ve Kim orada nehyedilmis bir seyi zulmederek yapmak isterse, biz ~ 9 V
ona acikh bir azabi taturacagiz.”*

Merhum ibn Babeveyh-i Kummi “Men la Yahzuruhu’l-Fakih” adh degerli
kitabinda style demektedir; “Mademki Kabe’nin 6zel bir sayginligi ve dokunulmaz-
Iig1 var ve Ebrehe’nin ordusuna karsi “Ebabil Kuslar” bu gorevi ifa etmek icin gorevlen-
dirildi. Peki, o zaman neden Mekke kusatildifinda Kébe icerisinde bulunan ibn Ziibeyir’i
Allah korumadi? Nasil oluyor da Haccac b. Yusuf, Abdu’l-Melik’in emri ile Ebii Kubeys
Dag iizerine kurulmus mancinikla Kabe’yi tag yagmuruna tutup, tahrip ediyor ve ibn Zii-
beyir de o saldirida esir diistip, 6ldiiriiliiyor?”?’

% Ankebut suresi: 67

3 Hac suresi: 25

37 684 yilinda Abdiilmelik b. Mervan Emevi Devleti’nin basma gecince, Haccac komutasinda bir orduyu
Mekke’ye gonderdi ve oray: kusatip tahrip etti. Bu kusatma alti aydan fazla siirdii. Muhasaranin devam
ettigi bir giin ibn-i Ziibeyir “Makam” denilen yerde yeniden harbe girdi. Manciniktan atilan bir tasla ya-
ralandi. Daha sonra Abdiilmelik b. Mervan’in adamlar1 onu yetmis {i¢ yasinda katlettiler.
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Rahmetli Seyh Sadiik bunun cevabinda s6yle buyurmaktadir: “Kabe’nin saygin-
1181, dinin korunmas: ve ayakta kalmasi adinadir. Kabe’nin koruyuculari, zamaninda Al-
lah Resulii’niin miibarek varliklan idi. Onun ardindan Masum Imamlar ve Veliyullah ve
giybet déneminde de Naiblerdir. Hazret-i imam Seccad soyle buyurdu: O ibn Ziibeyir,
Seyyidii’s-Sitheda ve zamamnin imamina yardim etmekten kaginmistir. Onun sehadetin-
den sonra da yerine gecen zamanin imamina da (Imam Seccad’a) yardim etmemistir. Bu
yetmezmis gibi bir de iddialarda bulunmustur. (Hal béyle olunca) o Kabe’ye de siginsa
Allah, zaten ona yardim etmez ki. Ebrehe’nin ordusuna Ebabil kugslarini génderen Allah,
neden Haccac’in ordusuna boylesine bir kuvvet géndermesin ki?”

Sonug itibariyle Emeviler, ibn Ziibeyr’i bozguncu ve fasik birisi olarak gordiikleri icin
katlettiler ve yikilan Kabe’yi de cok gecmeden bagtan inga ettiler ve daha sonralari da her-
hangi bir sorun da ortaya ¢ikmadi. Ama Ebrehe igin durum tamamen farkhdir. O, kibleyi
ve tavafl yok etmek istemisti, ama Yiice Allah ona bu firsati vermedi. Oyleyse Haccac’in
bu olay1 “Ve Kim orada nehyedilmis bir seyi zulmederek yapmak isterse, biz ona
acikh bir azabi tattiracagiz.” ayet-i kerimesi ile celismemektedir.

Hatta giiniimiizde de bu tehlike devam etmektedir. Eger Allah korusun o topraklar za-
limlerin ellerine diiser ve halki da sirat-i miistakimden ayrilirsa Allah, oraya miidahale mi
edecektir. Hayur, bilakis Allah Teala su ayet hiikmii geregince: “iste boylece zalimlerin
bir kismini, kazandiklarindan 6tiiri diger bir kismina boylece musallat ederiz.” Miis-
liimanlar vazifelerini yerine getirdigi zaman Allah vaadinde bulundugu “Ve Kim orada
nehyedilmis bir seyi zulmederek yapmak isterse, biz ona acikh bir azabi tattiraca-
g1z.” soziinii hig stiphesiz yerine getirir ve zalime goz agtirmaz.

“Ev” ibaresinin Allah’a ve Halka Nisbet Verilmesi

Ayetin baslangic1 konunun ehemmiyetiyle baglayip, soyle buyrulmakta; “Dogrusu in-
sanlara (ma’bed olarak) ilk kurulan ev...”

“Beyt” kelimesinin kendisi “Allah” kelimesine eklenmesi ile deger kazanmakta ve
halk da bu eve gelmekle sereflenmektedir. Kabe’nin serefi Allah ile amldiginda, insanla-
rin degeri de Allah ile anilan Kéabe ile bag kurduklarinda ortaya ¢ikmaktadir.

“Vuzia li’n-nds” seklinde kullanilan ctimle insanlar i¢in mabet, kible ve tavaf mekan
anlam tagimaktadir. Bu tiim insanlar i¢in belirlenmistir yalmzca belli bir grup icin degil.

Kible Yalmzca Kabe’dir

Ayet-i serife o kutsal mekana da isaret etmektedir. O yerin Harem oldugunu beyan
etmektedir ve gerceve daha da daraltilarak yalmizca o yapimn kutsallifi ve varolusunun
kutsiyetine vurgu yapilir.

“Kabe kibledir” ctimlesi bir nevi Kabe cevresinde meskiin olan veya Mekke’de yasa-
yanlarin ona “Mescidu’l-Haram” demeleri ve uzakta kalanlarin da onu “Kible” seklinde
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anmalanndan miitevelliddir. Elbette bu uygun-
suz, bir tabirdir. Kible yalmzca Kabe’dir.
Ister yakininda olsun ister ¢ok uzaklarda.
Islam her kosulda Peygamber’e (s.a.a.)
ve digerlerine “Kdbe kiblemizdir” ciim-
lesini Ogretmistir.

Dikkat ederseniz 6lii ve diri olan biitiin
her seyin Kabe ile bir baginin oldugunu
goriirsiiniiz. Canliyken ayr1 bir ritiielde,
olityken de daha farkh bir merasimde.
Goriildiigii tizere kimsenin “Mescidu’l-
Haram” ile herhangi bir iliskisi yoktur.

Ayette de buyruldugu gibi Mescidu’l-
Haram’a yonelirseniz Kéabe’ye donmiis
olursunuz. Oyleyse fark, yonelmek ve
donmektedir Kible’de degil. Yakinda
olanlar gordiikleri i¢in Kabe’nin kendi-
sine, uzakta olanlar ise Harem yoniine
yiizlerini donerler.

Aslinda “Siz de nerede bulunur-
saniz bulunun, yiizlerinizi o tarafa
dondiiriin.”®® Ayet-i kerimesinde de
bu konuya isaret edilmektedir. Yonii-
niiz o tarafa olmahdir, ama bu kible,
Mescidu’l-Haram’dir manasini tagima-
maktadir. Bazi biiyiikler de bu konunun
inceligini g6z oniinde bulundurarak soyle
demiglerdir: “Kdabe’nin kendisi kible de-
gildir, belki o bulundugu mekan ve at-
mosfer kibledir.”

Allah rahmet etsin tistadimiz Mu-
hakkik Damad, ne zaman bu konu acilsa
sunlan soylerdi: “Kabe’nin kendisi kible
degildir, ¢linkii giin gelir Kabe sel sular1
altinda kalip viran olursa ya da farkh
bir yikimla kargi karsiya kalirsa Miislii-
manlar kiblesiz mi kalmig olacaklar? O
mekan kibledir, st tiste y1g1l1 taglar ile
bir evi andiran yer degil. Aslinda soyle

38 Bakara suresi: 144

Kabe’nin kendisi
kible degildir, ¢linkii
gun gelir Kabe sel
sulari altinda kalip
viran olursa ya
da farkh bir yikimla kargi
karsiya kalirsa, Miusltiimanlar
kiblesiz mi kalmis olacaklar?
O mekan kibledir, tist tste
y18ih taglar ile bir evi andiran
yer degil. Aslinda sdyle
denilebilir; o ev kiblenin oldugu
yere kurulmustur. Mesela
yeraltinda, calisan maden iscileri
metrelerce derinlikte namaz
kildiklarinda ya da yuksek
yerlerde ibadet edenlerin
yuzlerini gevirdikleri yer
Kabe'dir. O degismeyen bir
yondiir. Kabe icin yeraltinda,
bulunanlar yidzlerini yukari,
yukseklerde bulunanlar da
asagl cevirmek zorunda
degillerdir ¢iinkii
Kible y6nu yukari-
agag degisiklik
gerektirmez.
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denilebilir; o ev kiblenin oldugu yere kurulmustur. Mesela yeraltinda ¢alisan maden isci-
leri metrelerce derinlikte namaz kildiklarinda ya da yiiksek yerlerde ibadet edenlerin yiiz-
lerini gevirdikleri yer Kabe’dir. O degismeyen bir yondiir. Kébe icin yeraltinda bulunan-
lar yiizlerini yukari, yiikseklerde bulunanlar da asagi cevirmek zorunda degillerdir ciinkii
Kible yonii yukari-asag degisiklik gerektirmez.”

Daha sonrasi birgok kitapta gordiiglimiiz su giizel deyis Fahr-i Razi’nin tefsirinde ge-
cen latif bir sozdiir;

“Kabe’nin degeri icin sunlar yetmez mi?
Amiri Hazret-i Akdes-i Celil,
Miihendisi emin olan Cebrail,

Mimari {brahim-i Halil,

Yardim edeni ise evladi Ismail!”*®

Iste tiim bunlar nazara alindiginda bu serafeti Beytu’l-Makdis’te bulamamaktayz.

Beyyinat Ayetlerinin Misdaklari

Bu topraklar, Beyyinat ayetleri ile gizli olanlar1 asikar etmektedir. Ayet alamet ve te-
zahiir demektir. Kur’an dilinde ise Nebilerin (a.m.s.) dogruluguna, Hakk’in Rab’ligina ve
Yaraticinin yaraticihgl icin alamet ve belirtilerdir.

Fahr-i Raz1 kendi tefsirinde basta Kébe’nin insa edilisi olmak {izere onun etrafinda te-
zahiir eden birgok 6zellige deginmistir.

1. Zemzem Suyu

Zemzem suyunun sifali olmasinin yan sira uzun miiddet beklese bile diger sularin
aksine bozulmadig1 bilinen bir gercektir. Ayrica bu su yatagi, yagmur ve kar gibi doga
olaylarimn bir hayli nadir gériildiigii bu kurak topraklarda binlerce yildir kaynamaktadr.
Yagmuru oldukca seyrek olan ve neredeyse kar yagisina tanik olanlarin sayisi bir elin par-
maklan kadar olan bir yerde kurumak nedir bilmeyen bir su gozesidir Zemzem. Bu el-
bette Allah’in Beyyinat ayetlerinden birisidir.

Bu su oldukga bereketlidir, hatta Allah Resulii (s.a.a.) ondan Mekke’ye gelenlere hediye
ederdi. Zemzem suyunun sifali olmasi, 6te yandan bozulmamasi ve kokmamasi da stiphe-
siz ayr bir mucizedir. Kisaca bu suyun kendisi bir bagina Beyyinat ayetlerindendir.

2. Meg’ari’l-Haram (Miizdelife)

Mekke cevresinde yer alan Meg’ar, Arafat ve Mina da Yiice Allah’in Beyyinat ayetle-
rindendir. Isin 6ziinde siddetli yagmurlarin ardinca ortaya cikan selin getirisi olan biiyiik

39 Tefsiru’l-Kebir, C.8, S.145
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tas ve kaya pargalarimn birbirlerine carparak kirila kirila meydana getirdigi kiigiik kiictik
taglarin, orada yagmur ve sel olmaksizin yigilmasi ve ortalama her Hacinin yerden yak-
lasik yetmis adet cakil tagi almasi ve hala bu taglarin bitmemesi, mucizeden bagka bir sey
degildir.

Yine Fahr-i Razi tefsirinde soyle demektedir: “Yillik yaklasik alti yiiz bin hacimn (o
doneme ait) her birinin yerden yetmis irili ufakli tag alip Seytan taglamak icin attig1 o tas-
lar1 remiden sonra kim toplamaktadir acaba?! Iste bu o topraklarn bir faziletidir ki ¢ok
gecmeden taglar kendi kendilerine bir yere toplamrlar.”® Evet, bugiin igin Suudi gérevli-
lerin o taglan bir yere y1gdigim soyleyebiliriz ama peki o dénemlerde?

3. Hayvanlarin Kabe’nin Saygihgim Korumasi

Ucan kuglarin bir¢ok kutsal mekanda oldugu gibi Kabe iizerine de konmamasi ve onu
pisletmemeleri iizerinde durulmasi gereken bir baska konudur. Yukaridan asagiya dogru
siiratle Kabe’ye dogru gelen kuglarin bir anda degisik acilara yonelmeleri yine Beyyinat
ayetlerinden birisidir.

Hz. Emiru’l-Mii’minin’in miibarek haremlerinde de bu keramet oldukca net miisahede
edilebilmektedir. Orada da ucan kuslar edebe riayet etmektedirler.

Ote yandan su nokta da bu kutsal belde igin naklolunmaktadir: yirtici hayvanlar Harem
cevresinde hicbir zaman birbirlerine saldirmaz ve evcil hayvanlara da zarar vermezler.

Tiim bunlar bir araya geldiginde bu topraklann siradan bir mekan olmadig ve hay-
vanlarn dahi emniyet icerisine yasamlarim siirdiirdiigii goriilmektedir.

“O ki onlan yedirip achktan kurtard: ve onlar1 korkudan giivene kavusturdu.”*!

“Gormezler mi ki etraflarindaki insanlar, birbirlerini oldiiriip dururken biz Harem’i,
emin ettik.”*

4. ibrahim Makamm

Kur’an-1 Kerim’in namaz ve tavaf konusunda iizerinde bir hayli durdugu Hz. Ibrahim’in
makamu da hig siiphesiz Allah’in Beyyinat ayetlerindendir.

Allah Teala soyle buyurmaktadr:

“Biz Beyt’i (Kabe’yi) insanlara sevap kazanilacak bir toplant1 ve giiven yeri yaptik.
Siz de ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin. ibrahim ve ismail’e: “Ta-

40 Tefsiru’l-Kebir, C.8, S.145
4 Kureys suresi: 4
42 Ankebut suresi: 67

25



Misbah | kuranda Hac | ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayt: 7-8

vaf edenler, ibadete kapananlar, riiki ve secde edenler icin Ev’imi temizleyin!” diye
emretmistik.”*?

Peki, hal béyle olunca kilinacak namaz ibrahim makamu gerisinde mi olmah yoksa
makamin kendisinde mi? Bu fikhi mesele icin bir¢ok farkh rivayetler naklolunmus ve ba-
zilar ihtiyat olarak makamin gerisinde olunmasini dile getirmis ve bir diger kisim da ma-
kamin kendisinde olunmasini yeterli gérmiiglerdir.

43 Bakara suresi: 125
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Taberi’nin Tefsiri ve

Tefsir Metodu

Ali Ekber Babai

hl-i Siinnet’in rivayetle tefsirin ic-
E tihad okuluna mensup en 6nemli

tefsirlerinden biri, Tefsir-i Taberi
olarak meshur Cdmiu’l-Beydn an Te’vili’l-
Ayi’l-Kur’an’dir. Bu isim kitabin herhangi
bir yerinde gecmemektedir ve fihrist yazar-
lar1 da onun meghur adiyla (Tefsiru t-Taber?)
yetinmislerdir. Ibn Nedim, Kur’an tefsiri iize-
rine yazilmus kitaplari siralarken soyle der:
“Ebi Cafer Taberi’nin tefsir kitabi.”! Hatib-i
Bagdadi, Taberi’yi tanitirken soyle demistir:
“Kimsenin benzerini yazmadig bir tefsir ki-
tabi vardir.”? Siibki soyle anlatir: “Tasnifle-
rinden biri de tefsir kitabidir.”

Suyuti de soyle yazmistir:

“Lgﬁ]aﬂ B ] Jﬂ-ﬂ’ u.g\ rLA‘ﬂ M”“

Davudi de Hatib-i Bagdadi’nin Tefsir-i
Taberf hakkindaki séziinii nakletmistir.> Fakat

! ibn-i Nedim, el-Fihrist, s. 37.

2 Hatib-i Bagdadi, Tarih-i Bagdad, c. 2, . 163.

3 Siibki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 3, s.
121.

4 Suyufi, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, c. 2, s. 1237.

> Davudi, Tabakatu’l-Miifessirin, c. 2, s. 109. Bu
tefsir hakkindaki diger sozleri gérmek icin bkz:
Haa1 Halife, Kesfu’z-Ziinun, c. 1, s. 437; ibn-i
Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, c. 4, s. 191.

miiellif Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk kitabinda
tefsirinin adim Camiu’l-Beydn an Te’vili’l-
Ayi’l-Kur’an olarak beyan etmistir.® Yakut
Hamevi de bu tefsirin asil adim belirtmistir.”

Camiu’l-Beydn tefsiri ilk olarak Misir’da
Emiriyye Bulak matbaasinda Hicri Kameri
1323 senesinde oniki cilt halinde yaymlanmis-
tir. Daha sonra Misir Daru’l-Mearif’i onbes
cliziinii Ahmed Sakir ve Mahmud Sakir’in
tahkikiyle basrmg, ama eksik birakmmgtir. Hicrd
Kameri 1373 yilinda Ahmed Saad Ali’nin
nezaretinde kitabin tamarm oniki cilt olarak
yaymlanmstir. Bundan sonra Emiriyye Bu-
lak baskisinin niishas1 Misir ve Beyrut’ta de-
falarca basilmugtir. Yine onbes cilt halinde bir
bagka bask: da Beyrut’ta yapilmstir.

Miiellif tefsirin mukaddimesinde, tefsir
yazmaktaki saikini ve eserin nasil yazildi-
g anlattiktan® sonra agagida siralanan on
mevzu hakkinda soz sdylemistir:

6 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk, c. 1, s. 89.
ifadesi soyledir:
el LS 5 e L LS W5
“OTA 6T st e 0L il
7 Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, c. 18, s. 44 ve 61.
Taberi, Cdmiu’l-Beyan’1 yazmaktaki motivasy -
nunu, insanlarin ilmi ihtiyaclarina cevap verecek

©
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1. Kur’an ayetlerindeki anlamla-
rin, Kur’an’in nazil oldugu halkin
diliyle ahengi, mucize olusunun
ispati, Kur’an’m anlasilir oldugu,
Arap dilinin biitiin 6zelliklerinin
Kur’an’da mevcut bulunmasi.

2. Kur’an’in saf Arapca ol-
masl ve bunun, bazi miisterek
kelimelerin (Arapga ve baska
bir dil arasinda) kullamlma-
sia aykiri olmamasi.

3. Kur’an’in nazil oldugu
lugat (Arap lugat1 arasindan)

06

Ehli
Stnnet’in ri-
vayetle tefsi-

rin ictihad oku-

luna mensup en
6nemli tefsirlerin-
den biri, Tefsir-
Taberi olarak mes-

9. Ik miifessirler hakkinda selefin

goristinii (6vgli veya kinama) beyan

eden rivayetler ve en iyi miifessirin
sartlar1 hakkinda hiikiim.

10. Kur’an’in adlar, sureler
ve ayetler.®

Miiellif

Bu tefsirin miiellifi hi¢
tereddiitsiiz ve ihtilafsiz Ebu
Cafer Muhammed b. Cerir
b. Yezid b. Galib (Halid) b.

ve yedi harf, kiraat rivayer- T CAMIWFBEYAN  Kesir Taberi’dir.* Anlatldi-

leriyle ilgili bahisler. an Te'vili'l-Ayl’l-  gina gore Hicri Kameri 224

4. Kur’an’m cennetin yedi Kur'an’dir. Bu isim gl:j/lnﬂadi 838ﬁjjyﬂmda émlﬂ d‘i

. 1 yaya geldi.”" Hiarl Kameri

kapisindan niizuliiyle ilgili ~Xitabm herhangi bir .. (Miladh 850) yilinda oniki

f{ilVaytelﬂer hakkinda bahis ve  yerinde gegmemek-  yaqndayken ilim talebiyle
raatlar.

5. Kur’an tefsirine ulasma

tedir ve fihrist ya-
zarlar: da. onun

dogdugu sehri terketti'? ve
muhtelif mekanlara seyahat
etti, zamammn alim ve mu-

yollar. meshur adiyla,
. . ® . haddislerinden nasiplendi. O
6. Reyle tefsiri meneden ri- (Tefsiru’t- kadar ki kendi zamaninin isim
vayetler hakkinda bahis. Taberd) yetin-  yapmus alimlerinden oldu ve
7. Kur’an’m tefsirini 6gren- mislerdir. Bagdat’ta ikameti secti.®> Calis-

meye tegvik etmek iizere gelmis
rivayetler hakkinda bahis ve sahabi
miifessirlerin tanitilmasi.

8. Tefsirin caiz olduguna muhalif ri-
vayetlerin incelenmesi, onlardan yanhs is-
tidlal ve hatali anlamalar.

ve onlan baska kitaplara muhtag olmaktan kurtara-
cak kapsaml ve dort bast mamur bir tefsir ortaya
cikarmak seklinde izah eder. Taberd, tefsirde tim-
metin tizerinde ittifak ettigi delilleri Beyan etmek
ve yanlhs gortisleri elestirmek niyetindedir. Ona sa-
hih goritineni detaylandirmali ama aym zamanda
miimkiin mertebe hatalardan kaginmali ve icaza,
yani szl uzatmadan ifade etmeye riayet etmeli-
dir. (Bkz: Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 1, s. 3 ve 4).

28

b

kan bir alimdi ve geriye Camiu’l-
Beydn’dan bagka ¢ok sayida telif
birakti. Bunlann arasinda Tarihut-
Taberi adiyla bilinen Tarihu’l-Umem
ve’l-Miiluk, Kitabu’l-Kiraat ve’l-Aded vet-
Tenzil, Kitabu Ihtilafi’l-Ulema, Tarihu’r-
Rical mine’s-Sahabe ve’t-Tabiin, Kitabu
Ahkami Serayii’l-Islam, fikiha dair ézet bir

9 Bkz age., 4-36.

10 Bkz: ibn-i Nedim, el-Fihrist, s. 37; Davudi,
Tabakatu’l-Miifessirin, c. 2, s. 109; Hac1 Halife,
Kesfu’z-Ziinun, c. 1, s. 437; Zirikli, el-A’lam, c.
6, s. 69.

n Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, c. 2, s. 101-102.

12 ihn-i Hacer Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, c. 5, s.
117.

13 Hatib-i Bagdadi, Tarih-i Bagdad, c. 2, s. 162.
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kitap olan Kitabu’l-Hdfif, Kitabu't-Tebsir fi
Usiili’d-Din vardir."* Taber, cesitli rivayet-
lerin tamaminin incelemenin ardina diistiigii
hayranhk uyandiran kitab1 Tehzibu’l-Asdr’in
bazi boliimlerini yazdiktan sonra 28 Sevval
310°da (19 Subat 923) Pazar giinii diinya-
dan goctii. Bagdat’ta Rahbetu Yakub’taki
evinde defnedildi.’> Omriiniin sonuna ka-
dar evlenmedi.'® Yazdiklan, 6mriiniin giin-
leri hesabiyla (bulugdan vefata kadar) her
giine on dort sayfa diigmektedir.!”

Miiellifin Mezhebi

Cdmiu’l-Beydn tefsirinin miiellifi Mu-
hammed b. Cerir Taberi’nin Ehl-i Siinnet
alimlerinden olduguna tereddiit yoktur. Aka-
idde Es’ar, fikihta Safil kabul edilmistir.
Kendisinden soyle nakledilmistir: “Safif fik-
hini ortaya ¢ikararak on yil Bagdat’ta onunla
fetva verdim.”'® Tabii ki s6yle de s6ylenmis-
tir: “O sonralar bagimsiz bir fikih mektebi

14 Bkz: Siibki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 3,
s. 121; Ibn-i Nedim ve Suyutl de baz1 telifle-
rini basliklardaki kiigiik farklarla bildirmiglerdir.
(Bkz: ibn-i Nedim, el-Fihrist, s. 291-292; Suyuti,
Tabakatu’l-Miifessirin, s. 96. Onun diger baz te-
liflerini gérmek icin bkz: Taberi, Camiu’l-Beydn,
c. 1, s. 11-12). Muhaddis Kummi onun teliflerini
siralarken soyle demistir:

e sy JI adll JB s LY
o delaml JB 5 60 320 cotal
LLs o.ﬂ, ol e g b Ll s
Al o G b 45 e LS 5 e
(Kummi, EIl-Kiini ve Elkab, c. 1, s. 241).

15 Bkz: Siibki, a.ge., s. 121 ve 126; ibn-i Hallikan,

Vefeyatu’l-A’yan, c. 4, s. 192.

ibn-i Hacer Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, c. 5, s.

117.

17 siibki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 3, s.

123.

Aym yer.

16

18

kurdu ve kendi igtihadina gére fetva vermeye
bagladi. Onun fikih okulunu takip eden belli
bir kesim de vardi.”*® Bununla birlikte ki-
misi de onu Sia veya Sii egilim sahibi gor-
miistiir. Hatta kimisi onun Sia lehine hadis
uydurdugunu bile iddia etmistir. Fakat Ehl-i
Stinnet’in tinlii rical alimi Zehebi, bunlarn red-
detmis ve onun hakkinda soyle demistir: “O
sika biridir ve dogru sozliidiir. Bir miktar Si-
alik ve mevalatisi (Ehl-i Beyt’e -aleyhimiis-
selam- baglihik) vardir, ama bunun (giiveni-
lirligine) zaran yoktur.”? Ibn Hacer Askalani
de o yakigtirmayi reddetmis ve adi, kiinyesi,
baba adi ve dogum yeri Taberi’ninkiyle aym
olan onun cagdas! fmam{ birinin onunla ka-
nigtirildigin belirtmistir.?!

Ravdatu’l-Cenndt sahibi de Taberi hak-
kinda soyle demektedir: “Tahminim o ki, o
da hak mezhep ehlindendir. Birincisi, o, eski
zamanlardan beri Sia’nin besigi olan, hatta bu
konuda taassup sahibi topraklarn, 6zellikle
de imamiyye mezhebinden Al-i Buveyh’in
hakimiyeti zamaninin insani olmasi baki-
muindan 8yledir. Tkincisi Gadir hadisi hak-
kindaki telifi bakimindandur.... Ugiinciisii,

% jbn-i Hallikan, Vefayatu’l-A’yan, c. 4, s. 191.
Suyuti de soyle demistir:

s ey 3,351 o3 Lnils Y31 015 5
“osulie 5 plol & 5 kel 5 sl

(Tabakatu’l-Miifessirin, s. 96).

20 Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 3, s. 498-499. Askalani,
Taberi’nin mezhebini agiklarken Ebu Hayyan
Endiiliisi’yi, neden Hamd suresinin tefsirinde “si-
rat” kelimesinin zeylinde Taberi’den bir mesele
aktardig) sirada onu Sia’nin 6nderlerini tanitma
yolundan dolay1 elestiri yagmuruna tutar. Oysa
Ebu Hayyan Taberi’den bir s6z nakletmis degil-
dir ve ona bgyle bir seyi de nispet etmemistir. Bi-
lakis Ebu Cafer Tusi’den -Tibyan tefsirinden- bir
konu nakletmis ve onun Imamiyye’nin 6nderle-
rinden oldugunu belirtmigtir. (Bkz: Tbn-i Hacer
Askalani, Lisdnu’l-Mizan, c. 5, s. 115; Ebu Hay-
yan, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s. 25).

2 ibn-i Hacer Askalant, ayni yer.
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Ehl-i Stinnet’in dort (fikih) mezhebinden
hicbirini kabul etmemesidir (ibn Hallikan’in
sahitligiyle)... Oyleyse o, agiga vurma-
mus olsa da ashinda bu taifeden (ima-
miyye) idi.”?? Fakat bu bir tahminden
oteye gecmez. Ciinkii zikredilen
ti¢ delilden higbiri onun Sif oldu-
guna delalet etmemektedir. Zira
Stinnilerin yagadig1 bolgeler-
den nice Siiler, Siilerin yasa-
dig1 bolgelerden nice Siinni-

ler cikmugtir. Taberi’nin Gadir

hadisi {izerine telifi de onun Sii
olduguna delalet etmez. Ciinkii
bir hadisin senedini sahih gor-
mek onun muhtevasinin kabul edil-
digi anlamina gelmez. Hususen Ga-
dir hadisinin tariklerini tashih etmek
icin yazdig kitapta halifelerin faziletle-
rini de zikrettigi hatirlamrsa.?® Yine Ehl-i
Stinnet’in fikih mezheplerinden hicbirini ka-
bul etmemesi de Sii olduguna delil sayilmaz.
Bir kimsenin Ehl-i Siinnet mezhebine gore

fetva vermemesi ile Ehl-i Beyt (a.s) mezhe- (Taberl) 6zgur disin-

bine gore ictihad yapmasi arasinda fark var- celi 2ol Thi
ve acilk sozlu bir

dir. Seyh Abbas Kummi de Taberi’nin adi- . ag ]

nm, iki firkann dinlii ki Aliminkiyle ortak mugtehiddir. Ne za-

oldugunu agikladiktan sonra muhaddis, fa- man bir geye inansa

kih, tarihci, Tefsir-i Kebir ve meghur tarih acikca ifade ederdi.

kitabinin sahibi Ebu Cafer Muhammed b.

Cerir Taber?’yi ammi (Ehl-i Siinnet) kabul Bu sebeple onun

etmis ve el-Velayet kitabini da (Gadir hadi- ammeden, 6zellikle
sinin tariklerine dair kitap) onun telifleri ara- Hanbelilerden dus-
sinda sayarak soyle demistir: S
yarax soy : manlar: coktu. Ginki
22 Musevi Hansari, Ravdatu’l-Cenndt, c. 7, s. 295. fakihlerin ihtilafi Gize-
B pavudi soyle demektedir: “Anlatildifina gore . . . -
Taberi, Ebibekr b. Ebi Davud Sicistani’nin Ga- rine bir kitap yazdig
dir Hum hadisi hakkinda (uygunsuz) konustu- ve 1(;111de Ahmed b
gunu isittiginde Fezail kitabini yazmig ve dort ha- :
lifenin faziletlerini agikladiktan sonra Gadir Hum Hallbel’ d_eIl gOI’us ak—

hadisini tashihe koyulmus ve Ali b. Ebi Talib’in - o
(aleyhisselam) faziletlerini beyan etmistir. Fakat t‘a’mla‘dlg-nda‘ ona, hi-

kitab eksik kalmigtir.” (Bkz: Davudi, Tabakatu’l- cum ettiler.
Miifessirin, c. 2, s. 113).
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“(Taber?) 6zgiir diistinceli ve agik sozlii
bir miictehiddir. Ne zaman bir seye inansa
acikca ifade ederdi. Bu sebeple onun ammeden,
ozellikle Hanbelilerden diismanlar coktu.
Ciinkii fakihlerin ihtilafi tizerine bir kitap
yazdig1 ve icinde Ahmed b. Hanbel’den
goriis aktarmadiginda ona hiicum ettiler.
Bunun iizerine verdigi cevapta onun (ibn
Hanbel) fakih olmadigim, muhaddis oldu-
gunu sdyledi. Bu s6z Hanbelilere agir geldi.
Bagdad’da Hanbeliler ¢ok kalabahkt. Kin-
darlik giiderek onu ilhadla sugladilar. (Ama)
o0 buna hi¢ 6nem vermiyordu.”**

Cagdas aragtirmacilar da Taberi’nin mez-
hebi hakkinda s6z birligi icinde degildir. Ki-
misi onu Sii kabul eder ve buna ¢ok sayida
sahit gosterir.

24 Kummi, EL-Kiini ve Elkab, c. 1, s. 241.

%5 Bkz: Caferiyan, “Sahsiyyet-i {Imf ve Ferhengi-yi

Taberi”, Keyhan-i Endise, say1 25, s. 12-18. S1-
raladif sahitler 6zetle sdyledir: 1) Siinni rical
alimlerine gore Rafizilerden olan Ebubekir Harzem,
Muhammed b. Cerir Taberi’nin kizkardesinin og-
luydu. Bir siirinde rafzi, dayisina nispet etmisti. 2)
Hanbeliler’in Taberi’ye 6fkesi. 3) Gadir hadisinin
tariklerini agiklamak tizere bir kitap yazmasi ve
“tayr-i miisevva” hadisi iizerine bir kitap kaleme
almast. 4) Siinni bilinmesinin nedeni tefsir ve ta-
rih kitaplan nedeniyledir. Belki sonradan Sif ol-
mugtur. 5) Fikir bagimsizhig1 ve Gadir hadisine
odaklanmasi belki onu yol gostermistir. 6) Amul
sehrindendir ve orada Siiler cogunluktaydi.
Bu sahitlerin hicbiri kafi degildir ve kastedileni dog-
rulamaz. Ciinkii: 1) Muhammed b. Cerir Taberd,
baska birkag kisinin de ortak adiydi. Belmi Harzem,
Imami olan Taberi’nin yegeniydi. Ayrica Yakut
Hamevi bu akrabalig) tekzip etmistir. (Mu’cemu’l-
Buldan, c. 1, s. 57). 2) Bazilar1 Harzemi’ye ait si-
iri bagka tiirlii rivayet etmistir:

B S 3 B 5 e il Ul L

SANS e
Bu durumda onun $iiligine delalet etmemektedir.
3) Daha 6nce soyledigimiz gibi, Taberi, Ahmed b.

Hanbel’i fakih kabul etmiyordu. Hanbeliler bu ytiz-
den ona ofkeliydiler. 4) Gadir hadisinin tariklerine

Ama kimisi de onu Siinni®%, hatta muta-
assip biri kabul eder.?”

Taberi Tefsiri’nin Onemi

Hic kusku yok, Taberi tefsiri (Cdmiu’l-
Beydn) cok eski zamanlardan beri Ehl-i
Siinnet’in alimleri ve Kur’an muhakkikleri
nezdinde istiin bir yere sahip olmustur. Bu
tefsir hakkinda, burada bazilarina yer ve-
recegimiz ¢ok fazla 6vgiide bulunmuglar-
dir. Suyuti onu soyle vasfeder: “Taberi’nin
kitaba, tefsirlerin en {istiinii ve en biiyiigii-
diir.” Yine, giivenilir tefsirin hangisi oldu-
guna dair bir soruya cevap verirken soyle
demistir: “Biitiin alimlerin, tefsirde essiz
olduguna ittifak ettigi imam Cafer b. Cerir
Taberi’nin tefsiri.” Nevevi’den soyle nak-
letmistir: “Kimse tefsirde Taberi’nin tefsi-
rinin benzerini telif edememistir.”?® Hatib-i
Bagdadi soyle der: “Ebu Hamid Ahmed b.
Ebi Tahir Fakih Isfereyani’den bana (bir
s0z) ulasti. Demis ki: Birisi Taberi’nin tef-
sirini elde etmek icin Cin’e (uzak tilkelere

dair kitab1 elde mevcut olmadigindan onun hak-
kinda hiikiim veremeyiz. Ayrica soylendigi gi-
biyse kitapta {i¢ halifenin faziletlerine de yer ve-
rilmigtir. 5) Taberi’nin Stinni oldugu kesindir ve
bu, eserlerinde ortadadir. Ama $if oldugu bir ih-
timaldir. 6) Amul halkinin Sif olmasi onun da $it
olduguna delil kabul edilemez. Buna ilaveten, an-
latildigina gore Amul’e geri dondiigiinde halkin
Sii oldugunu gordii ve insanlarin sahabelere uy-
gunsuz sozler sarfettigi isitince buna itiraz eden
bir kitap yazdi. Bunun iizerine yoneticiler onu tu-
tuklamak icin harekete gecti. Bu sebeple onlarin
saldirisindan amanda kalabilmek igin careyi ora-
dan kagmakta buldu. (Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba,
c. 18, s. 85 ve 86.)

%6 Bkz: Cennati, “Bu’d-i Fikhi ve Ictihadi-yi Taberi”,
Keyhan-i Endise, say1 25, s. 84.

27 Bkz: Ustadi, Asind-yi ba Tefasir-i Kur*dn-i Mecid
ve Miifessirdn, s. 194; Ma’rifet, et-Tefsir ve’l-
Miifessirtine fi Sevbihi’l-Kasib, c. 2, s. 319.

B Suyuti, el-itkan fi Uldmi’l-Kur’dn, c. 2, s. 1237
ve 1235.
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ve uzun seyahatlere) gitse yine de [buna de-
ger ve] biylik is yapmg sayllmaz.” Aym se-
kilde Ibn Huzeyme’den séyle nakledilmistir:
“Ona (Tefsir-i Taberi) bagtan sona baktim,
yeryiiziinde Muhammed b. Cerir’den daha
bilgilisine rastlamadim.”?

Taberd Tefsiri’yle Irtibath Eserler

Mansur b. Nuh Saméni’nin hiikiimran-
1i§1 zamaninda peygamberler tarihinden kis-
salar ve Asr-1 Saadet’ten olaylar da (bazi
boliimleri Kur’an ayetlerine dayanmakta-
dir) iceren bir Kur’an terciimesi hazirlandi.
Buna “Terceme-i Tefsir-i Taberi” ach verildi.
Bu kitap, i¢inde Farsca olan en eski Kur’an
terctimesinin yeralmasi bakimindan énem-
lidir. Asil metni Arapga bir mukaddimeyle
baglamakta, ondan sonra Kur’an’in toplan-
mas! ve tedvini, Kur’an’in fazileti, Mekki
ve Medent surelerin sayisi, Kur’an’daki su-
reler, ayetler, kelimeler ve harflerin sayisi
babinda bazi noktalar gelmektedir. Bu ko-
nularn higbirinin (hatta Arapca mukaddi-
menin bile) Camiu’l-Beyan tefsirinde mev-
cut bulunmadigy, kissalarin bagka bir yerden
(Tarihu Taberi) iktibas edildigi ve olsa olsa
Tefsir-i Taberi’nin baz1 yerlerinden yararla-
nilmus olabilecegi dikkate alinirsa bahsi ge-
¢en terclime, miiellif veya miielliflerin bii-
yiik Taberi Tefsiri yerine Farsca okuyanlar
icin kaleme aldig1 bagimsiz bir kitaptir. Do-
layisiyla zikredilen kitap, Cédmiu’l-Beydn’m
terctimesi degildir ve Hac1 Halife’nin onu ta-
mtirken sarfettigi sozlerin * temeli yoktur.®!
En son Muhammed Bakir Halisi, Cdmiu’l-
Beydn’dan Bakara suresi tefsirini terciime et-
mis ve Kum’da Daru’l-ilm onu iki cilt halinde
2 Hatib-i Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 2, s. 163 ve

164.

30 Bkz: Haa Halife, Kesfu’z-Ziinun, c. 1, s. 437.

31 Tefsir-i Taberf’nin terciimesinin varoldugu ama
simdi ortadan kayboldugu sdyleniyorsa o baskadir.

(birinci cildi 1364 (1986) yilinda, ikinci
cildi de 1370 (1992) yihinda) yayinlamsgtir.

Yine ¢agdas dénemlerde Cdmiu’l-Beydn’t
tamitip kritik eden ve onun sened ve rivayet-
lerini degerlendiren ¢ok sayida kitap ortaya
cikmustir. Konuyu kisa tutmak igin iclerinden
bazilarina dipnotta deginmekle yetinecegiz.

Taberi’nin Tefsir Okulu

Taberi, Cdmiu’l-Beydn’m mukaddime-
sinde s6yle demektedir: “Kur’an’in tama-
munin tevili (tefsiri) {i¢ sekildedir. Bir sek-
line ulagsmak igin yol yoktur. O, bilgisini
Allah’in kendine tahsis ettigi ve tiim yara-
tilmglara gizledigi tevildir. O, Allah’n, ki-
tabinda vuku bulacagim haber verdigi olay-
larin vadesinin dolacag1 zamandir. Mesela
kiyametin kopacag) zaman, Hazret-i isa’min
(a.s) inecegi zaman, giinesin Bati’dan doga-
cagi zaman, Sur’a {iflenecegi zaman ve bu-
nun benzeri diger seyler. ikinci sekil, bilgisi
sadece Peygamber’e (s.a.a) tahsis edilmis
ve {immetinden geriye kalana verilmemis
olan tevildir. Bu, Kur’an’in, kullarin tevil
bilgisine muhta¢ oldugu ve anlamak igin
Peygamber’in (s.a.a) beyam haricinde yol
bulamayacaklar1 béliimiidiir. Ugiincii sekil,
bilgisi Kur’an dilinin ustasi olanlarin nez-
dinde bulunan tevil ve tefsirdir. Bu bilgi,
lisan ehlinin araciligl haricinde yol bulun-
mayan Arapga kelimelerin tefsiri ve irabtir.
Bu durumda kullar igin dogruya erismenin
yolu olan Kur’an tefsirinde hakki elde etmek
icin en liyakat sahibi miifessir, bilgisi Allah
Resulii’ne (s.a.a) tahsis edilmis Kur’an tevi-
lini beyan ederken elinde Allah Resulii’nden
(s.a.a) en acik delil bulunan kimsedir. Yani
Hazret-i Resul’den (s.a.a) miistefiz * nakille

32 Ucten fazla kisinin naklettigi ama tevatiir seviy -
sine ulasmayan rivayet. (Lugatname-i Dehhoda,

Cev.).
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veya adil ve titiz kisilerin nakliyle ya da sa-
hih olduklarna delalet eden karineler yoluyla
sadir olduklan ispatlanan rivayetler. Arap-
lar arasinda yaygin siirlerden cikarilmis sa-
hitlerin yardimiyla veya onlarm meghur ve
bilinen sozleri, kelimeleri yoluyla anlagila-
bilecek Kur’an’i tevil ve tefsirinin o bolii-
miiniin terciimesi ve izahinda da en net ka-
nita sahip olmak gerekir. Bir sartla ki, onun
tevil ve tefsiri sahabe ve imamlardan 6n-
cekiler, tabiln ve {immetin alimlerinden de
sonrakilerin sozlerinin dairesinden disari
¢ikmamalidir.®®

Taberi yine, Kur’an’in tevil ve tefsirinin
ancak cercevesine riayet edilerek bilinebi-
lecegi katmanlar beyan ederken Kur’an-1
Kerim’den birkag ayet aktardiktan sonra s6yle
demistir: “Allah Azze ve Celle’nin beyanina
gore Peygamberine indirdigi Kur’an’in bir
kismimin teviline, Allah Resulii’niin agikla-
masi disinda (s.a.a) erisilmesinin imkansiz
oldugu asikardir.>*

Nakledilen konulardan agagidaki sonug-
lar ¢ikmaktadir:

1. Taberi baz1 ayetler hakkinda konus-
may1 biitiiniiyle uygunsuz gérmektedir.

2. Ayetlerin bir boliimiiniin tefsirini sa-
dece Peygamber’in (s.a.a) rivayetlerine gore
esas alinirsa sahih saymaktadir.

3. Diger boltmlerin tefsirini edebi ve-
rilere ve miifessirin ictihadina dayanarak
kolay gormekte ama bu ictihadin sahabiler,
tabiln ve eski miifessirlerin soylediklerine
aykir1 olmama sartini kogmaktadir.

Ayetlerin tefsirinde de herseyden cok
Peygamber’den (s.a.a) , sahabe ve tabiinden
ulasmis rivayetlere istinat etmistir. Mesela

33 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, s. 30 ve 31.
34 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 1, s. 25-26.

Ll 45 el 81 35 ([Hatula kil
Rabbi ibrahim’i bazi §eylerie sinamisti) aye-
tinin tefsirinde kitabin iki sayfasim rivayet-
lere ayirmus ve kendi agiklamasini sayfanin
yansinda zikretmistir.>®

Buna gore Taberi’nin tefsir okulunun ri-
vayetle tefsirin ictihad okuludur.

inceleme ve Elestiri

Daha dnce rivayetle tefsirin ictihad okulu-
nun elestirisi sirasinda sdylemistik ve burada
birka¢ noktaya deginmekle yetinecegiz:

1. Sahabi, tabiin vs. miifessirlerin go-
riislerini kabul etmede 1srar ve onlara sid-
detli tabiiyet; tahkik, ictihad ve delillere tabi
olma metoduna aykindir. Ciinkii sahabiler
Kur’an’n niizul ¢aginda yastyor olsalar da,
ayetlerin niizul ortamu, tarihsel 6zellikleri ve
cografi sartlarina agina idilerse de ve diyalog
dilleri Kur’an diline yakin olsa da bu, delil
ve karinelere aykir diisse bile onlarm s6z-
lerini kabul etmemizi, buna karsilik delil ve
karineye uygun oldugu halde diger goriis-
leri -sirf onlara kars:1 cikildigi igin- reddet-
meyi gerektirmez. Sahabilerin sozlerinin di-
ger miifessirlerin goriislerine tek tistlinligii,
onlarin sozlerinin -o sozlerin onlara aidiyeti-
nin sahih olmas1 durumunda- Kur’an’n nii-
zuliiniin ¢agdaslarimn, ayetlerin kelime ve
terkiplerinin anlagilmasina sahit olmasi ba-
kimindandir. Yahut onlar Kur’an’da kulla-
nilan baz1 kelimeleri kendi konugsmalarinda
o0 dénemde yaygin oldugu anlasilan ézel bir
anlamda zikretmis olabilirler. Bu da ayetle-
rin terkibindeki kelime ve ménalarin niizul

35 Bakara 124.

3 Taberi, a.ge., s. 414-417. Kureys suresinin ze -
linde de 58 satir rivayet nakletmis ve kendi agik-
lamasim 44 satirda dile getirmistir. (Bkz: a.g.e.,
c. 30, s. 197-200).
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Taberrnin tefsirde (slubu, énce bir ayeti zikretmek, ardin-
dan tefsir gortistinii aciklamak, daha sonra da belirttigi tefsiri
destekleyen rivayetleri tafsilatiyla aktarmak seklindedir.

zamanindaki anlamlarim kavramak icin diger
yollarn yaninda bir yoldur. Taber, tabiin mii-
fessirlerden birinin, delil ve karinelere aykiri
bir stz soylediginde ona siddetle kars1 ¢ik-
maktadir. Mesela Miicahid’in Bakara suresi
65. ayetin tefsirinde sarfettigi soze tenkidi
gibi. Miicahid’den naklettigi “Israilogullari-
nin kalpleri bagkalagmisti. Aslinda maymun
olmadilar.” goriisiinii tenkid ederken soyle
demisgtir: “Miicahid’in bu sozii Allah’n ki-
tabimn zahirine aykindir. Ciinkii Allah, ki-
tabinda, onlardan bazilarinin maymun ve
domuza doniistiigiinii bildirmistir, Taguta ta-
pan Kisi de...”® Miicahid’in bu soziinii sa-
habi miifessirler de s6ylemis olsa yanlighg1
acisindan farketmez. Zira Kur’an’mn zahirine
aykin bir sézdiir ve onun kastedildigine acik
bir delil bulunmadikc¢a ayetin zahirini go-
zard1 etmenin izah1 yoktur. Ister sahabi, is-
ter tabiin, ister baskalar1 olsun eski miifes-
sirlerin diger miifessirlere hicbir tistiinliikleri
yoktur. ittifak ettikleri gériisleri de sonraki
donemlerin goriisleri gibi, Kur’an’1 anla-
manin delil ve karinelerine aykirn oldugu
takdirde herhangi bir degeri yoktur, onlara
giivenmek yersizdir. O halde ictihadin so-
nucunun odncekilerin sézlerinden ¢ikmama
sart1 gegersizdir. Ciinkii sahabiler, tabiin ve
eski miifessirler mevzulara vakif olmayabi-
lirler veya sozleri muteber delil ve karine-
lere aykir olabilir.

2. Kur’an’daki tevillerin bir boliimiinii
Allah’a has gérmek yanhsti. Bunun yanlishg,

87 Bkz: Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 1, s. 263.

34

Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) Kur’an’in
biitiin maarifine vakif olmasi bahsinde
agiklanmst 2

3. Kur’an maarifinden bir kismi anla-
may1 Allah’in Resulii’niin (s.a.a) agikla-
masina bagh gérmek ve Kur’an tefsirinde
onun rivayetlerinden yararlanmanin liizumu
sonucuna varmak, Taberi’nin Kur’an’in na-
sil edilecegiyle ilgili goriisiiniin kuvvetli ol-
dugu noktalardir. Ama sahabilerin goriistinii
Allah Resulii’nden (s.a.a) gelen rivayetlerle
ayni hizaya yerlestirmesi ve Peygamber’in
ve O’nun Masum Ehl-i Beyti’nin (a.s) riva-
yetlerine 6nem vermemesi, onun tefsir oku-
lunun zayif yerlerindendir.

4. Tefsir okulunun diger bir eksikligi de
tefsirin rivayet disindaki kaynaklarna az
onem vermesidir. Bunlar arasinda Kur’an
ayetleri ve akli kamtlar vardir.

Taberi’nin Uslup® ve Tarz1

Taberi’nin tefsirde tislubu, 6nce bir ayeti
zikretmek, ardindan tefsir goriisiinii agikla-
mak, daha sonra da belirttigi tefsiri destek-
leyen rivayetleri tafsilatiyla aktarmak sek-
lindedir. Bazen miiskiil kelimeleri ve ihtiyag
duyulan yerlerde irab1 degerlendirmis, Arap
siirini vs. sahit gostererek kelimelerin an-
lamlarim agiklarms, bahse konu olan aye-
tin kiraatinin sahih seklini -kiraatta ihtilaf

38 Bkz: Babai, Mekdtib-i Tefsiri, c. 1, s. 34-36.

39 Burada iisluptan kasit, miifessirin ayetlerin tefsirine

giris ve cikista izledigi metod, tefsir mevzularnn
nasil agiklandif1 ve diizene konup derlendigidir.
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olmasi durumunda- ele almis, sonra da kisa
bir tefsirin ardindan goriisiinti destekleyen
rivayetleri beyan etmistir. Eger ayetin tef-
siri ihtilafliysa her goriisten sonra onunla il-
gili rivayetleri senediyle birlikte ortaya koy-
mustur. Bazen biitiin goriisleri kabul etmis,
bazen de i¢lerinden birini se¢ip onu tercih
sebebini anlatmistir. Bazi1 yerlerde Arap si-
iri ve edebiyatindan veya oncekilerin soz-
lerinden sahit gosterirken sozii uzatmistir.
Taber’nin tefsir metodunu ve Kur’an tef-
sirinin metodolojisinde aciklanmms kural-
lara uygunlugunu incelemek icin bu tefsir-
deki pratigini, zikredilmis eksen ve tertibe
gore aciklayip tahkik edecegiz.

Birinci kural: “Ayetlerin Sahih
Kiraatim Dikkate Almak”

Revessindsi-yi Tefsir-i Kur’dn’da agik-
landig1 gibi, miifessirin ayetleri anlama,
serh ve izahtan 6nce atmasi gereken adim,
ayetlerin sahih kiraatini 6grenmektir. Sahih
kiraat, Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) insan-
lara okudugu kiraattir. Kiraat farkhhig bu-
lunmayan yerlerde su anki mushafta kayitl
kiraatin Allah Resulii’niin (s.a.a) kiraati ol-
dugu aciktir ve sahih kiraati arastirmaya
ihtiyac yoktur. Ama kiraat ihtilafi bulunan
yerlerde kiraatin nakil yoluyla kayda geci-
leceginden ve istidlal ve kamitin burada rolii
olmadiindan sadece nakletme yoluyla, kar-
sisinda bagka bir meghur kiraat bulunmayan
meghur kiraat veya ittifak edilmis kiraat, sa-
hih kiraat olarak tespit edilebilecektir. Eger
baz1 yerlerde sahih kiraati teghis miimkiin
degilse muhtelif kiraatlardan kapsayici orta-
lama, Allah Teala’nin muracdh kabul edilmeli
ve o kiraatlarin her birinin kendine 6zgii an-
larm Allah’a nispet edilmemelidir.*’

40 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i
Kur’an, s. 64-67.

Taber?, Kur’an kiraat: ustalarindan ve bu
alanm miielliflerinden biridir. Bu tefsirde soyle
demistir: “Baz1 kiraatlar tercih etmenin se-
bebi -ihtilafh yerlerde- Kiraat kitabinda izah
edilmistir. Cdmiu’l-Beydn’da sadece ayet-
lerin tefsiriyle mesgul olunmustur.”*! Hal
bdyle olunca denebilir ki bu tefsirde ayet-
lerin kiraat1 bahsine pek o kadar girmemis
ve Kiraat kitabinin konularim burada tek-
rarlamaya ihtiya¢ duymamugtir. Aslinda tef-
sir kaidelerinden birinci kuralla ilgili mese-
leleri tefsirden ayr bir mukaddime olarak
kaleme almistir. Ama bununla buna ragmen
bazi yerlerde ayetlerin kiraatindan sézetmeyi
one ¢ikarmis ve bir kiraat1 diger kiraatlara
tercih etmek icin birtakim kriterler zikret-
mistir. Simdi bu kriterlerden bazilarina de-
ginip onlar inceleyecegiz.

Bir Kiraat1 Diger Kiraatlara Tercih
etmenin Kriterleri

a) Daha Fasih ve Daha Meshur
Olmasi

Taberi’nin bir kiraat1 diger kiraatlara
tercih etmede kullandig1 kriterlerden biri,
onun daha fasih ve daha meshur olmasi-

g (o1 ;e o’ 2 . .
dir. Mesela /55 Gl Gl 5 (25 2 ayetin-

deki “ ,55” kelimesini baz1 Medineliler ve

#
o
el

Basralilar “l ,5” (tenvinli) okumuslar, bazi
Mekkeliler ve Medineliler ve Kufeliler’in

tamami “$ ,:5” (tenvinsiz) okumuslardir.
Taberd her iki kiraat zikrettikten sonra soyle
demektedir: “Her iki kiraat da meshurdur,
her iki kelime de Arapca’da bilinir ve aym
anlama gelir. Kelimeyi her iki kiraata gore
okumak da caizdir. Fakat ben tenvinsiz ki-

1 age.

4 Mi’minfin suresi: 44. (Sonra elcilerimizi birbiri
ardinca gonderdik).
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raat1 tercih ediyorum. Ciinkii daha fasih ve
daha meghurdur.”*

b) Onceki ve Sonraki Ayetlerle Lafiz
Ahengi

Bu da Taberl nezdinde tercih kriterle-
rinden biridir. Hatta bazen bu kriteri 6nceki
kriterin (daha fasih ve daha IIIE§hUI‘ olma)

oniine gegmr Mesela % e l.al.l:.o |J.;T”44

n"/

ayetindeki 3 kelimesini bazilar 6 }w

bir grup da “¢ }g—b” okumustur. Taber? soyle
demistir:

Bizim nezdimizde daha sahih ve me§hur
olan, “4JU” (ciiriimiis) manasina % }>u “dir
(elifsiz). Ama 6nceki ayetlerin hepsinin sonu
elif oldugundan, onceki ve sonraki ayetlerin

“"

> G” okumamiz daha dogru—
e daha

ahengi icin “¢

dur. Eger bu cihet olmasaydi “¢ “ 52
uygundu.®

¢) Siyakla Mana Mutabakati

Onun nazarinda bir kiraat tercih etti-
ren etkenlerden biri de siyakla uyumdur.
Yani bir kelime ne zaman iki tiirlii oku-
nursa ve kiraatlardan biri, séyleyen, muha-
tap ve gaip (birinci tekil sahis, ikinci tekil
sahis ve tigiincii tekil sahis) agisindan siyakla
mutabakat icindeyse o kiraat1 diger kiraat-
tan daha dogru kabul etmektedir. Mesela

<3 B oasd o leasg Lol aye-
tindeki “J-'A-b yu Mekkeliler, Medineliler,
Basrahlar ve bazi Kufeliler “J-,u-"’ (nunla),
Kufelilerin geneli ise “Ja:éj’g” (va ile) oku-

43
44

Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 18, s. 18.

Naziat suresi: 11 (Ciirtimiis kemik oldugumuzda
mi?).

Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 30, s. 23.

a5
4 Ra’d suresi: 4.

mustur. Taberd her iki kiraatin da miistefiz*’
oldugu ve ayni anlama geldigini, okuyucu
hangisini okursa dogru sayilacagini, ama
“J:éji” kiraatinin kendisi nezdinde daha
dogru oldugunu soylenngm Ciinkii bast i
KAV C’ 5 Ls.'U\” olan soziin siyakind -

dir. Dolayisiyla onu “ya” harfiyle okumak
daha miinasiptir.*®

d) Kiraatta icma Bulunmasi veya
Miistefiz Olmasi

Mesela bazilarimn “3\353” okudugu Hasr
suresi yedinci ayette gecen «g] 55 kelime-
sini Taberd, {izerinde icma bulundugu igin
< 55” okumay: tercih etmis ve “3353” ki-
raatim uygunsuz bulmugtur.*

Yine, bazilarmnmn ¢ L'LBJI ‘_ev-“” okudugu Al
Imran suresinin ilk ayetmdekl “a }’;43\ Le«-“”
kelimesi icin Taberi soyle derru§t1r. “Bunun
disindaki okuyusun nezdimizde caiz olma-
dig1 kiraat, Miisliimanlarin nesilden nesile
miistefiz nakille aktardig1 ve Kur’an’larda
kayith kiraattir ve bu da ¢ 24l &5 dur
Bazilarinin “Gaud 9”7 (ta stikunlu), bazila-
rinin da JCE) 5 (ta zammeli) okudugu
“Eass L (..L:- ib\”’Sl ayetinde Taberd,
miistefiz nakil nedeniyle “ta”y1 siikunlu oku-
yan kiraati tercih etmistir.>
—

Ugten fazla kisinin naklettigi ama tevatiir seviy -
sine ulasmayan rivayet. (Lugatname-i Dehhoda,

Cev.).
48 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 13, s. 68.
49 a.ge.,c. 28,s.27.

50 a.ge., c. 3,s. 109.

51 Al fmran suresi: 36 (Allah onun [Meryem’ina -
nesi] ne dogurdugunu daha iyi bilir).

52 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 3, s. 159. Aym sekilde
s. 153’te de miistefiz nakle dayanarak bir kiraati
tercih etmistir.
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) Manammn Ustiinliigii

Baz1 yerlerde kelimenin daha iistiin
manay! ifade ettigi bir kiraati daha sahih bul-
mustur. Mesela iki sekilde de (S5 «SJb)
okunabilen “ u-’ ( 55 SHLa7s3 ayetini tefsir
ederken, ayeti her iki kiraata gére de tefsir
ettikten sonra soyle demistir: “Bu iki tefsi-
rin ayete en yakisani ve onu tilavette bu iki
kiraattan en dogrusu bana gore birinci tef-
sirdir; o da, Sds okuyan kimsenin kiraati-
dir. Ciinkii bu kiraatta Allah’in miilkte bir
tek olusunu ispat vardir. Ayrica S nin
Se’ye istiinliigii barizdir. Zira her <%
olan SJle’tir ama SJbs bazen s degil-
dir. Buna ilaveten, Allah oncek1 ayetlerde
Clp i o s) - paalal 5 b Sl
larina, biit{in alemlerin maliki, onlarin efen-
disi ve 1slah edicisi oldugunu, onlara karsi

diinya ve ahirette miisfik davranacagim ha-
ber vermistir. En yakisan sifat, tekrara yol ac-

mayan sifattir. Halbuki “u‘ X3 S 5

fatinda “ngwl =3” ayetinde gecen vasfin
tekran vardir. Oysa arada hi¢ bogluk yoktur
ve dinleyen bu tekrardan, ihtiya¢ duyacagi
hicbir fayday saglayamayacaktir.”>

f) Fikhi icma

“« J.@Ja.» o LA S 545 Y375 (temizle-
nene dek onlara yaklasmayin) ayeti iki se-

kilde okunmustur. Birincisi, “ha”nin tah-
fif ve zammeli haliyle « ,&-1:3” ikincisi ise

“ha”nin seddeli ve fethal haliyle « 5eks”,
Taberi sdyle demektedir: “En dogru kiraat,

53 Hamd (Fatiha) suresi: 4 (Din —karsihginn veri -

mesi- giiniiniin hakimi ve rabbi).

Hamd suresi: 2 ve 3 (Hamd ve 6vgii alemlerin
rabbinadir. O, bagiglayandir, merhametlidir).
Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 1, s. 50.

Bakara suresi: 222.

54

55
56

Pyl

M

manasina O )@kg (seddeli) okuyan kimse-
nin kiraatidir. Ciinkii herkesin icmai®, er-
kegin kadinla cinsel iliskisi kamn (hayiz)
kesilmesinden ve gustilden 6nce haram ol-
dugu iizerinedir... Dolayisiyla temizlenme-
dikge kanin kesilmesiyle kadinin kocasina
helal olmadigina dair icma bulundugundan
dogruya en uygun kiraatin ve dinleyenin
yanlis anlayisa varmasini engelleyen kiraa-
tin bizim tercih ettigimiz kiraat oldugu or-
taya gikmaktachr.”>®

(guslettikleri zamana dek)

g) Arap Edebiyatina Uygunluk

Taberi baz1 yerlerde Arap edebiyatinin
kurallarina daha uygun kiraati, sahih veya
daha sahih kiraat olarak tercih etmistir. Me-
sela “u»w\l” ve “( + 37 olarak iki sekilde de
okunmus “L:Lv- \-eJ N (Uzun zaman-
lar boyunca orada 51k1§1p kalacaklar) aye-
tinde soyle demistir: “Daha fasih ve daha
sahih kiraat, elif ile okunan kiraattir. Ciinkii
Araplar “feil’ veznindeki sifati eyleme ge-
cirici olarak bir kelimede kullanmaz ve

AV skl 2 Y Al Jog Jors e

u {3«»— demez. Ciinkii <feil’, 6vgii veya
yergi disinda sifat olarak gelmez. Zira 6vgii
ve yergi kendi disinda hareket etmez. Eger
sifatin isim veya bagka bir sekilde davranma-
sim isterse onu <fail’ sekline sokar ve soyle
der: ks Lad malls g2 9 allay J5 42, Do-
layisiyla J;N kiraati Arapca’da daha sahih
ve daha fasihtir.” S6ziin devaminda ise “Ben
yed karaatini da terketmiyorum, otekisi daha
fasih olmasina ragmen. Ciinkt Araplar ba-
zen Ovgiiyl isimlerde etken yapar.” demis
57 By icma, Ehl-i Siinnet alimlerinin icmasidr.

58 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 2, s. 227.
59 Nebe suresi: 23.
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Arap edebiyatina uygunluk
da, eger diger kiraat1 Arap
fasihgilerinin ittifak ettigi
kurala aykin ve yanhs
gosteriyorsa belirleyici
kriterdir. Yok eger boyle
degilse ve kiraatlardan

biri Arap edebiyatina daha
uygun ama diger kiraatin
da fasih Arap edebiyatgilan
arasinda taraftar: varsa onu
bir kiraatr diger kiraatin
oniine gegirecek belirleyici
kriter kabul etmek mimkiin

degildir.

ve Lebid ve Ibn Abbas’in siirinden beyitleri iddi-
asina sahit gostermistir.%

inceleme ve Elestiri

Revegsindsi-yi Tefsir-i Kur’dn’da acikladigi-
miz kurala gore sahih kiraat, Allah Resulii’niin
(s.a.a) kiraatidir ve o Hazret’in kiraatina vakif ol-
dugumuz her tarikten takip edilebilir. Dolayisiyla
Taberi’nin, kiraatlan tercih ederken kullandigi
kriterler eger kiraatin sihhatine giiven ve Allah
Resulii’niin (s.a.a) kiraatina mutabakat saghyorsa
makbul bir kriterdir. Béyle olmadig1 takdirde bir
kiraatin sthhatinde kuskuya yolagsa bile belirleyici
kriter olmayacaktir.

Onun kullandig kriterler arasindan icma belir-
leyici kriter olabilir. Ciinkii tarih boyunca Miislii-
manlarin ve Kur’an karilerinin (okuyanlarn) ittifak
ettigi bir kiraat hi¢ kugku yok, Allah Resulii’niin
(s.a.a) kiraatidir. Normal olarak onun kiraatimn ta-
mamen unutulmus olmasi ve onun yerine bagka bir
kiraat icap edilip tiim miiminlerin ve karilerin ka-
bul ettigi kiraat haline gelmesi miimkiin degildir.
Fakat bu kriterden, kiraat farklihklarn konusunda
tercihe sayan bir kiraat olarak bahsedilemez. Ciinkii
kiraatlarin ok oldugu yerde icna mevcut degildir.

Mesela Hasr suresi yedinci ayette “4 33" kelimesi
iki sekilde (dal zammeli ve sonu fethah ya da dal
fethali ve sonu zammeli) okunmussa birinci kiraa-
tin tercih edilmesinin icma ile olmasi manasizdr.

Miistefiz nakle gelince, iki kiraattan birini meg-
hur, digerini ise saz gosterecek bigimdeyse kriter,
kabul edilebilir ve tayin edicidir. Ciinkii normalde
Allah Resulii’niin (s.a.a) kiraatinin terkedilip saz
kiraat sekline déniismiis olmasi, buna karsilik uy-
durulmus kiraatin ise meghur olacak kadar yay-
gimlasip tinlii karilerin (yedi veya on) hepsinin ka-
bul edecegi hale gelmesi miimkiin degildir. Fakat
yine de bir kiraatin séhret bulmasi ve diger kira-

60 a.ge,c. 30,s. 7.
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atin saz hale gelmesine yolagacak boyutta
cokgca nakil, belirleyice kriter olamaz.

Aym sekilde, eger bir kiraata gore bir
mana yanhs olsa ve siyakla bagdasmasa
ya da Kur’an’in diger ayetleri ve Allah
Resulii’niin (s.a.a) kesin siinnetiyle catigsa,
ama bagka bir kiraata gére mana sahih olsa
ve siyaka, Kur’an’in diger ayetlerine ve Al-
lah Resulii’niin (s.a.a) kesin stinnetine uygun
diisse, bir kiraat, sirf tekrarin sonucu oldugu
diigtintiliip bir kenara atilamaz ve diger kiraat,
belirleyici goriilemez veya ona tercih edile-
mez. Clinkii belki tekid makamindadir. Vur-
gulama i¢in méananin gesitli lafizlarla tekrar
edilmesi ve Kur’an ayetlerindeki, hatta bir
tek lafizdaki bile tekrarlar az degildir.

Arap edebiyatina uygunluk da, eger di-
ger kiraati Arap fasihgilerinin ittifak ettigi
kurala aykin ve yanhs gosteriyorsa belirle-
yici kriterdir. Yok eger boyle degilse ve ki-
raatlardan biri Arap edebiyatina daha uygun
ama diger kiraatin da fasih Arap edebiyatci-
lar1 arasinda taraftar1 varsa onu bir kiraat di-
ger kiraatin 6niine gecirecek belirleyici kri-
ter kabul etmek miimkiin degildir.

Yine eger bir kiraata gore ayetin asikar
ve tevil edilemez maénasi, dinin zaruri ilke-
lerine ve tiim Miisliimanlarin icmaina ay-
kirtysa o kiraat kabul edilemez. Ama eger
ayetin manasi, bir mezhebin fakihlerinin ic-
mai ile bir kiraata uygunsa ve diger kiraat,
bu icmaya aykiriysa onlarin icmaina uygun
kiraat, Allah Resulii’niin (s.a.a) kiraatina uy-
gun sahih kiraat addedilemez.

ikinci Kural: “Kelimelerin Niizul
Zamanindaki Anlamlarim Dikkate
Almak”

Zamanin ge¢mesi, insanlarin Kur’an’in
niizul zamanindan uzaklasmasi ve dilde

kelimelerin anlamimin degismesiyle Kur’an’daki
bazi1 kelimeleri anlamanin zorlasmasi dogal-
dir ve niizul zamanindaki manalarina ulas-
mak icin ciddi ¢aba gosterilmesi gereklidir.
Ciinkii kelimelerin yeni anlamlarina goére
tefsir, bizi Allah’m ayetlerdeki muradim
anlamaktan uzaklastirmakta ve miifessirin,
ayetin anlamindaki hakikati idrak etmesini
engellemektedir. Miifessirin, bu yolda hangi
giicliiklerle karg1 karsitya bulundugu ve bii-
yiik bir birikime muhtag¢ oldugu ortadadir.
Taberi’nin Cdmiu’l-Beydn’1 incelendiginde
kelimelerin manasim anlamada nispeten ba-
saril1 oldugu goriilecektir. Gergi onun ¢als-
masi da, her Kur’an aragtirmacisininki gibi
eksiklikten uzak degildir. Burada Taberi’nin
bu alandaki gayretinin kiyisindan késesin-
den tutacak bir inceleme icin onun kelime-
lerin anlamlarini agiklarken kullandig1 bazi
dayanaklara deginecegiz:

Taberi’nin Kavramlarin
Anlamlarim Ac¢iklarken
Dayanaklari

a) Arapca Konusanlarin Sozleri ve
Siir
[ e ot e N

Taberd, “Cu2l 545 28 O a5 Y5
Eedl761 (O kadinlann tuzaklarim benden
¢evirmezsen onlara meylederim) ayetinin
tefsirinde “C2!” kelimesine, “luwe L& I
s8” (Kalbim Hind’e meyyal) siirine d -
yanarak “abl 5 I (meylettim ve ardina
diistiim) manasi vermistir.*?

B s (..‘Qj.e L5378 (Ustiiniizde
saglam yedi gok insa ettik) ayetinin tefsirinde
“£5”’mn manasim agiklarken soyle demistir:
81 Yusuf suresi: 33.

62 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 12, s. 125.
8 Nebe suresi: 12.
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“‘,.ﬁ 46 Liaiw” (baginizin distiinde tavan yap-
tik). Clinkii Araplar, evin gogii olan tavammni
bina olarak adlandirirlar. Gok de yeryiizii-
niin tavanidir. O halde onlarin diliyle onlarla
diyalog kurulmahdir. Ciinkii Kur’an onlarn
diliyle nazil olmustur.”

b) Miifessirlerin icmama Konu
Olan ve Meshur Anlam

g s AT ol g o1
ol u,:,lfjl”GS (iman edenler [Kafirlerin iman
etmesinden] umutsuzluga kapilmadilar mi (ve
hala dgrenemediler mi)? Allah dileseydi tijm
insanlara hidayet ederdi) ayetinde “_» L°5
”’nin manasinda ihtilaf edilmistir. Bazﬂan ona
“amutsuzluga kapilmadilar” manasi, bazilari
da “bilemediler” manasi vermigtir. Taberi bu
iki kesim arasinda hakemlik yaparken style
demistir: “Dogru olan, miifessirlerin icmai

ve sahit gosterdigimiz siirler nedeniyle (Ji\
_~ke’nin (’J“‘ 5 O VJC" (6grenemediler
mi) manasina geldigidir.”®®

“-}{3 L;‘ dl-w}” il e (insan tiirlii
zorluklar ve cileler icinde yarattik) ayeti-
nin tefsirinde soyle demistir: “-;\{3 C*59 keli-
mesi 8% 3 (zorluk) manasindadir. Ciinkii

Araplarin dilinde 4.5’in anlamlar arasinda
en meghur olan anlam budur.”

¢) Selefin Sozleri

Taberd, selefin stzlerine cokca énem ver-
mistir. Bazen onlardan birinin soziine da-
yanarak kelimenin anlamini gostermistir.

64 Taberi, a.ge, c. 30, s. 4.

8 Ra’d suresi: 31.
66 Taberd, a.g.e, c. 13, s. 103.
7 Beled suresi: 4.

Mesela “r«)k:w.“ (,.g.i’li‘« ey C,:S 4.)‘( N )j/»ss
(eger Allah evlerinden ¢ikarilmalarim on-
lara yazmarms olsaydi) ayetinin tefsirinde
Ibn Abbas’in soziine istinatla séyle demis-

tir: “9)15;, onlari bir yurttan diger bir yurda
siirmek demektir. #M\3-"nin firar manasina
geldigi de s6ylenmektedir.”

Elbette ki bu, lugata aykir bile olsa her
yerde gecmistekilerin soziinii kabul etugl an-

larruna gelmernektedlr Nitekim “‘j al J-q.m

F \H 45\ Y7 (Bir tek olan Allah, kend -
sinden ba§ka ilah olmadigina sahitlik eder)

ayetinin tefsirinde “J¢-%"nin manasim agik-
larken bazi Basralilar’in, 4 Jgd’1in -t
4 manasina geldigine dair goriisiinii zi -
retmis, ama soziin devaminda style demis-
tir: “Ne Arap lugatinda, ne de Acem luga-

tinda dg kelimesi dva.? manasina gelmez.
Ciinki sahitligin manasi bagka, kazanin
manasi bagkadir.””!

Eksiklikler

1. Miisterek Manammn Orneklerden
Birine Karinesiz Hamledilmesi

Taberd, “QLa3Y! ‘-jﬁ S Ji”” (insanin
tizerinden belli bir miiddet gecmedi mi?) aye-
tinin tefsirinde hicbir karine zikretmeksizin
sOyle demistir: “Allah’in bu ayette kastet-
tigi insan, Adem’dir (aleyhisselam)”.”* Hal-
buki “deY\” tiim insanlar1 kapsamaktadir
ve karine o]madlkga 0zel bir kisi anlaminda
kullamlamaz.

68 Hasr suresi: 3.

69 Taberi, a.g.e, c. 28, s. 21.
70 Al-i fmran suresi: 18.

7 Taberd, a.g.e, c. 3, s. 140.
72 insan suresi: 1.

73 Taberi, a.g.e., c. 59, s. 125.



ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Say: 7-8

| Taberi'nin Tefsiri ve Tefsir Metodu | Misbah

“la Sl uL...a}H o (Hig kugku
yok insan sabirsiz -veya hirsli- yaratilmig-
tir) ayetindeki “f.)L’vJ}””dan murad: kafir
insan kabul etmistir.”> Oysa buna bir ka-
rine yoktur ve bu, her insamn temel tabi-

atidir. Buna ilaveten, daha sonra gelen “¥|

ekl istisnast muttasil istisnadir. Giinkii
istisnada asil olan muttasil olmasidir. Istis-

nanin muttasil olmasi “OLsSY1”1n kafir olan
bazilarimi degil, biitiin insanlar kapsadigim
teyit etmektedir.

2. Hakiki Manamin Kullamilan
Mana ile Kanstirilmasi

Arapga’da, diger dillerde oldugu gibi
bircok kelime hakiki manasinin -vazedilen
manamn- disinda da kullamlir. Bu sebeple
kullamlan mananin hakiki anlammn iginde ol-
dugu soylenir. Mesela riikii kelimesinin 6ne
¢ikan hakiki manasi egilip biikiilmedir. Lu-
gatcilarin da kelime icin zikrettikleri ilk an-
lam budur.”® Arapca’da beli biikiilmiig yagh
adama “seyh raki” denir.”” Fakat kelimenin
tezahtirlerinden biri olan namazdaki riikiida
alcakgoniilliiliik manasi bulundugundan ke-
lime, alcakgoniilliiliik manasinda da kulla-
nilmistir. Ama algakgoniilliiliik onun hakiki
manasi degildir. Taberd, bir kelimeyi siir-
lerdeki ash olmayan 6zel kullammiyla si-
nirflamamak gerektigini bizzat kendisi ikaz
etmis olmasina ragmen bu manay1 Allah
Teala’mn muradi kabul etmistir. Tipki su si-
irde “&;é-?” manasina kullanilmis « ,S\”
kelimesi gibi:

74 Mearic suresi: 19.

7 Taberd, a.g.e., c. 29, s. 49.

76 Bkz: Ibn-i Faris, Tertibu Mekayisi’l-Luga; Feyyum,
el-Misbahu’l-Miinir; Cevherd, el-Sthah vs. “riiki”

kelimesi.

77 Aym yerler.

) :«LML.“JL/Y)&‘;H.L‘GLPAMJ‘JL
L3 O3 131
(Kadinlarla temizlik [giinlerinde] yataga

gireriz / Kadinlarla hayizli olduklarinda ya-
taga girmeyiz)

“36_24;’[ < °m] :j ‘43°:B| 22213 w;»78 (OHU
gordiiklerinde gozlerinde biiyiittiiler ve
-meyve yerine- ellerini kestiler) ayet-i seri-
fesinde “O 331" nin “¢2>" (hay1z oldular)
manasina gelmedigine, ¢iinkii bahsi gecen
siirin bu manaya delil veya sahit kullanila-
mayacagina inanmaktachr.” Ama Taberd, bazi
yerlerde bu noktaya dikkat etmemistir. Me-
sela 3 1548513 38301 1,573 SSLall 1,430
yeaS19318 (Namazi ikame edin, zekat verin
ve riikll edenlerle birlikte riik{i edin) ayeti-
nin tefsirinde riik{i kelimesine alcakgoniillii-
lik manast vermis ve bunu aciklarken “:Jl;
" a1l 138 5 14T oM ¢S,” (Filan kisi
falan kisi icin alcakgoniilliiliik gosterdiginde
“ona riiki etti” denir) demis ve riikiinun al-
¢akgoniilliiliik manasinda kullanildig1 bir
siire dayanmugstir.®! Riikii kelimesini iceren
diger ayetlerin tefsirinde de ayn1 manaya isa-
ret etmigtir.22 Halbuki istinat ettigi ciimle ve
siir, riikinun algakgoniilliiliik méanasinda da
kullanildigindan fazlasina delalet etmemek-
tedir ve buna dayanarak riikd kelimesi her
yerde algakgoniilliilik manasinda kabul edi-
lemez. “éj.“j Sy faaglal] & |J€.la
5 g3id|”8 (evimi; tavaf edenler, orann s -
kinleri, riik(i edenler ve secde edenler icin
temizle) ayetinde siyak hesaba katildiginda

78 Yusuf suresi: 31.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 12, s. 122.
80 Bakara suresi: 43.

81 Taberd, a.g.e., c. 1, s. 203.

8 age,s. 425 ¢ 3,s. 182.

8 Bakara suresi: 125.
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“C%j”den maksadin genel olarak algakgo-
niilliiliik gosteren kimseler degil, namazda
riik{i edenler oldugu aciktir.

f T 8 2t ;///& ‘/’ .
Yine “ g4l Fuddly 4 o553 W I35 045

K %% s % P §.< .
O A & A O3 olgs”g“ (Her kim Allah’,
Peygamberini ve iman edenleri veli secerse
*Allah’1n hizbi*ndendir. Hi¢ kugku yok za-
fer kazanacak olan Allah’m hizbidir) ayeti-

nin tefsirinde “< ;> kelimesinin manasim

aciklarken, “<3>"in “yardimc1” anla-
minda kullanildig: bir siire bagvurmustur:

‘S J)b 9 Ss2l &S 7 (Daha ne ka-
dar zayif ve hakir olabilirim ki Bilal benim

Lo, i
yardimaimken). “dl & 3>7a da “dl HLasl”

manasi vermistir.8> Halbuki lugatta “< >"in
bagka bir anlam vardir. Ferahidi s6yle der:

“9 of‘)bbulﬁ‘}’)‘ubu,d u,».“
yU==~J‘ 3 03 AUy il 5 05250
5 o 8y ogsl al O 5SS asslls Ols™86
(Hizb, kisinin goriis ve emrinde yoldagi olan-
lar... Miiminler Allah’in hizbi, kafirler ise
seytanin hizbidir. Istekleri aym olan her grup
ve kesim hizptir) Ibn Faris syle yazrm@ﬂr‘

JLU 1 Jis wu\umw| o ,,J &b

JSU.AMJU&“}WQ’P-J&V.@JJLNQFJS
< 3= ¢ o (Hizbin bir kokii vardir; o da
bir seyi toplamak demektir. Bu [kok] itibarla
hizb, insanlardan bir grup manasindadir. Al-
lah Teéla soyle buyurmusgtur: “Her bir grup
elinde olanla hosnuttur.” Herseyin grup ve
toplulugu hizbtir.)

8 Maide suresi: 56.

85 Taberd, a.g.e., c. 6, s. 187.

86 Ferahidi (Halil b. Ahmed), el-Ayn, c. 1, s. 375,
“hizb” kelimesi.

Rum suresi: 32.

8 fbn-i Faris, Tertibu Mekayisi’l-Luga, s. 223.

87

3. Dayanak Olmaksizin Anlamin
Zikredilmesi

Taber? “u-'-’-“J AJ)MJ‘, &\ﬂ VS’J" Lu|

| )~°‘ % (Hig kugku yok sizin veliniz Allah,
onun Peygamberi ve iman edenlerdir...) aye-
tinin tefsirinde “ .+ 9” kelimesine hicbir daya-
nak zikretmeksizin “ ,~2l” ménasi vermistir;*®
ne gecmistekilerin lugat incelemesine (eger
mevcutsa) bagvurmus, ne de bu ayetin zey-
linde ondan bahsetmistir. Halbuki “yardim”,
velayetin manalarindan biridir ve “ ) ” keli-
mesinden bu méananin kastedilmesi i¢in mut-
laka bir karineye ihtiyag vardir, ama Taberi
burada herhangi bir karine zikretmemis, ge-
nel olarak “ s” kelimesi hakkinda morfo-
lojik aragtirma yapmamustir.

4. Mananin incelemeksizin Alimin
Goriisiine Istinatla Agklanmasi

‘ﬁfr.l.uj‘ A gﬂﬂ_;bwc.w@yw_,
(Kendini c1mr1hk ve hirstan sakmarﬂar kur-

c» keli-

mesi hakkinda soyle demistir: C‘“ Arap
kelaminda cimrilik ve ¢cok mal alikoymak
manasina gelir... Ama ulemamn goriisiine

tulusa ermislerdir) ayetindeki “

gore buradaki 7 : insanlarin malim haksiz
yere yemek anlamindadir.”®? Daha sonra bu
konuda, tutum belirtmeksizin ve yanlis oldu-
gunu soylemeksizin gecmistekilerin sozle-
rinden rivayetler zikretmistir. Bu, Taberi’nin,
selefin sozleriyle karsilagtiginda izledigi me-
tod nedeniyledir. Bu sozleri elestirmek bir

89
90

Maide suresi: 55.
Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 6, s. 186. Bu ayetten

“w

once ve sonra da “¢s°9” kelimesine yardimci, des-
tekci, hdmi anlamlan vermis ve bunun i¢in her-
hangi bir dayanak gostermemistir.

Hagr suresi: 9, Tegabiin suresi: 16.

92 Taberi, a.g.e., c. 28, s. 29.
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yana, aksine onlara ilgi gostermeyenleri ki-
namaktadr.

Uciincii Kural: “Arap Edebiyatimn
Uzerinde ittifak Edilmis Kurallarim
Dikkate Almak”

Revessindsi-yi Tefsir-i Kur’dn’da acik-
landig1 gibi, tefsirin kurallarindan biri de
Arap edebiyatimin kurallarim dikkate almak
ve ayetlerin manasinin Arapc¢a’nin en fasih
s0z ve yazilanindan ¢ikarilmig edebi kural-
lara uygun olmasidir.*® Taberi de bu kurala
Onem vermis ve bazi yerlerde Arap edebiya-
timn kurallarina gére ayetin manasini verip
tefsir etmeye veya bagkalarimin kimi ayet-
leri yanlig anladigim gostermeye calismistir.

“H-:l; o g2nsll 7% ayetinin tefsirinde
« ,;;”nin irabina dair uzun bahisten sonra,
bu tartismaya girmesinin, bu kelimenin irab
gesitlerinin ayetin tefsiri ve manas tizerin-
deki etkisi nedeniyle oldugunu izah etmistir.%®
Baz yerlerde ayetlerin irab iizerindeki ih-
tilaf konusunda goriisleri belirtmekle yetin-
mis ve bir goriisii digerine tercih etmeye ilig-
kin s6z sdylememistir. Bazi yerlerde de bir
6r <
sozii digerine tercih etmistir. Mesela “Ol 33
Jlsdl 4 S5z Ul 5879 ayetinin tefsirinde,
bazilarinin “ 2343 3 j}ﬂgg (&-33”97 clim-
lesini “$)”in cevabi kabul ettigini ve ayetin
manasini “Daglar Kur’an sebebiyle yiiriitiilse
bile Allah’a kafir olur” seklinde verdigini;

93 Bkz: Babai ve digerleri, Revessindsi-yi Tefsir-i

Kur’dn, s. 105-107.

Hamd suresi: 7.

95 “4.3‘]9| 099 Ol—gysﬂ..:@ujﬁ‘ Lq.ﬂ}
J)K::’Jy&!&uba\ e s) J}\Ja’-‘g}u
059 atS M darlol 15 sl alyslio g
“ALJIS 6929 ALJE g_.JUaJ el al el
(Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 1, s. 61).

% Ra’d suresi: 31.

9 Ra’d suresi: 30.

94

kimilerinin de “}3”in cevabimn hazfedildi-
gini diisiindiigiinii, ¢linkii malum olsaydi onu
zikretmeye ihtiya¢ kalmayacagim bildirmig
ve bu iki goriisiin sahihlik ve saglamligina
ya da birini digerine tercihe iligkin herhangi
bir s6z sdylememistir.”* Ama «tga 133
85 0bs ls oIy & (23 47 ayetinin
tefsirinde “¥ o}”nin cevabimin éniine geldi-
gini kabul eden ve ayetin manasim “Eger
Rabbi’nin kamitim gérmeseydi o da kadim
arzulardi” seklinde veren kisinin séziinii

onaylamamis ve «y )J’nm cevab1 Y )J’nm
oniine gelmez” demigtir.'®

Wit 4es g cliletd a5 el
(Allah, gokleri, gorebileceginiz siitunlar ol-
maksizin yiikseltendir) ayetinin tefsirinde
anlama iligkin iki goriisii (1. Gokleri, gore-
bileceginiz siitunlar olmaksizin yiikseltti, 2.
Gokleri, siitunsuz yiikseltti) naklettikten ve
bu iki goriisii dile getirenlerin sundugu ri-
vayetlere yer verdikten sonra birinci goriisii
tercih etmis ve s6yle demistir: “Al£ah’1n 2
055 428 oy 3 85 0 by -
dugu ayetin/ménasma dair dogruya en ya-
kin s6z sudur: Gokleri, gorebileceginiz sii-
tunlar olmaksizin yiikseltti,”*2

inceleme ve Elestiri

Taberi’nin, irabin, ayetlerin manasina
etkisini gozoniinde bulundurmasi ve ayet-
lerin ména ve maksadim ortaya cikaracak

9% Bkz: Taberd, a.g.e., c. 13, s. 102.

9 Yusuf suresi: 24.

100" Bkz: Taberd, c. 12, s. 110.

101 Ra’d suresi: 2. . e
Taberd, a.g.e., s. 64. o g 35-:\3 s At
(Allah’a yemin olsun ki, sen siirekli Yusuf’u ani-
yorsun) (Yusuf 85) ayetinde nefy harfinin hazfe-
dilmesi hakkinda da bkz: a.g.e., s. 28.

102
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kadaryla edebf bahislerle yetinmeyi gerekli
gormesi, tefsirinin kuvvetli yanlarindan sa-
yilabilir. Fakat baz1 edebi konulardaki agik-
lamalar ciiriik ve temelsizdir. Ormek ver-
mek gerekirse:

“s J;Jl 5 u)U\
rinde sdyle demigtir: “uﬁU\ kelimesi 4/’tan
tiiretilmis ve disilik Gs1 ilave edilerek miien-
nes yapilmugtir. Tipki eril 3 - ve disil s ;4

T J.J 105 ayetinin tefsi-

ya da eril L ve disil 4wl denmesi gibi.
Miisrikler putlarini Allah’in isimleriyle ad-
landirirlardi. Onlan Allah’m kizlan farzet-
tiklerinden putlan icin 4/ yerine EMI ve
32 yerine (s 3y1 kullamirlards.”

Bu agiklamanin ¢iirtikliigii kimseye gizli
degildir. Giinkii, birincisi, “&SU1”in “ailtan
tiiretildiginin hicbir sahidi ve delili yoktur.
Ikincisi, “éﬁiﬂ”taki “U”nin disilik icin ol-
duguna bir delil ve sahit yoktur. Belki de
bazilanmn soyledigi gibi “S” harfi, “é—OU”
kelimesinin asli harflerinden ve onun “lamu’l-
fiil”idir.'®® Ugiinciisii, putlarm « &I ola-
rak adlandirlmasinin, onlar1 Allah’mm kiz-
lan kabul ettikleri i¢in oldugu belli degildir.
Belki de Miicahid’den rivayet edildigi gibi,
“é))‘U"’ miisrikler icin sevik (kavut) pisiren
ve Oldiikten sonra (ihtiram ve saygi niye-
tiyle) kabrinin baginda ¢okga durulup bagli-
lik gosterilen bir adamdi ve giderek &3P
adinda bir put ortaya ¢ikti.

Bazi yerlerde ¢esitli goriisleri naklettikten
sonra sectigi veya tercih etugl g0m§u goru§u
belirtmistir. Mesela “‘.LJ\ O & el ¥l USJ
djTUde‘dj\Ludyydﬂ}JbW
103 Necm suresi: 19.

104 Bkz: Taberd, a.g.e., c. 11, ciiz 27, s. 34.

105 Bkz: Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, c. 10, s.
15.
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18U &3340 A feanatlly SUE -paos
ayetinin tefsirinde ;ysesell”in irabina ilis-
kin farkh gortsleri zikrettikten sonra onun

“¢1J| J J»T L»”ye atf oldugunu savunan ve

‘”M‘ u—;-g-;g-J”ye tespih ve istigfarlar ne-
deniyle melekler manasi veren goriisii dog-
ruya en yakin kabul etmis ve sdyle demistir:
“O halde bu soziin tevili (ayetin bu climle-
sinin tefsiri) s6yle olur: Onlardan miiminler,
ey Muhammed (s.a.a) sana indirilen kitapta-
kine ve senden ¢nceki kitaplarda indirilen-
lere ve namazi ikame eden (Allah’1 tespih
eden ve yeryiiziindekiler icin istigfarda bu-
lunan) meleklere iman ederler.” Sonra [s6z]
ilimde derinlegenler sifatina doner. “O halde
[buna gore bu ayetin manasina iligkin] deriz
ki: Fakat onlardan ilimde derinlegenler, ki-
taplara iman eden, zekat1 veren, Allah’a ve
kiyamet giiniine miimin olanlar...”'"’

Onun tercih ettigi gorisiin tercihe sa-
yan oldugu ve bunu esas alarak “M\
L&) icin ve ayetin tamamnuyla ilgili b -
yan ettigi mana gayet aciktir, ayrica serh ve
izaha muhtag degildir.'%

Dordiincii Kural: “Soziin
Karinelerini Dikkate Almak”

Metinleri anlamada rolii bulunan nok-
talar arasinda soyleyenin, orfe uygun di-
yaloglarda o esasa gore sz soyledigi ve
muhataplarin da konusanin muradim an-
lamada g6zoniinde bulundurdugu karine-
leri dikkate almak da vardir. Bu bakimdan

106 Nisa suresi: 162.

107 Taberd, a.g.e., c. 4, ciiz 6, s. 19.

108 Taberi’nin bu ayetin tefsirinde yaptig1 tercihin ele -
tirisi ve edebi bahislerle ilgili diger yerlerin eles-
tirisi hakkinda daha fazla bilgi icin bkz: Ismail,
Muhammed Bekr, Ibn-i Cerir el-Taberi ve Men-
hecehu fit-Tefsir, s. 79, 87, 99-100.
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Kur’an tefsirinde de onlar hesaba katilmali-
dir. Bu karinelerin cesitleri vardir ve “lafzi”,

“gayri lafz1”, “muttasil” ve “munfasil” sek-
linde gruplara ayrilir. Taberf bunlardan bazi-
lanim dikkate almis, diger bazilarim ise ih-
mal etmistir.

Siyak
Taberi’nin hesaba katugy ve yararlandigt
karinelerden biri siyakur. “ul—i“ JAT &2l

“wo ~

3 J.: 4 u,.ajﬂ Yl”wf’ (Ehl i kitaptan, onun
-veya Isa’ nn [aleyhlsselarn] oliimiinden 6nce

ona inanmayacak hickimse yoktur.) ayeti-

nin tefsirinde ihtilaf vardir. Bazilan “m” ve

“o 9y

“43 34” zamirinin merciini Hazret-i Isa (a s)
kabul etmis ve ayete sOyle mana vermistir:
“Ehl-i kitabin tamam Hazret-i Isa’nin (a.s)
oliimiinden 6nce o Hazret’e iman edecek-
tir.” Bagkalari ise “4” zamirinin merciinin
Hazret-i Isa (aleyhisselam), “43 34” zamiri-
nin merciinin de ehl-i kitap oldugunu dii-
slinmiis ve ayete soyle mana vermistir: “Her
ehl-i kitap, éliimiinden énce Hazret-i Isa’ya
(a.s) iman edecektir.” Kimileri de “4s” zami-
rinin merciini Hazret-i Muhammed (s.a.a)

up/,,

‘4j 3»” zamirinin merciini de ehl-i kitap
kabul etmis ve ayete soyle mana vermistir:
“Her ehl-i kitap, 6liimiinden 6nce Hazret-i
Muhammed’e (s.a.a) iman edecektir.”

Taberd bu ayetin tefsirinde birinci goriisti
dogruya en yakin kabul etmis ve ikinci go-
riisiin yanhshgina delil zikrettikten sonra
tictincii gorisi iptal etmeye koyulmustur.
Bu goriisii iptal ederken ikinci goriisiin yan-
hishigr icin zikrettigi delile ilaveten ayetin si-
yakiyla da istidlal yapmustir. Siyakin bu go-
riisii ¢lirtittigiine delaletini agiklarken soyle
demistir: “Bundan onceki ayetler Hazret-i

109 Nisa suresi: 159.

Muhammed’den (s.a.a) bahsetmemistir.
4 5-«»}35 ciimlesi siyakta Isa (a.s) ve annesi
ile Yahudileri zikretmektedir. Oyleyse, ka-
bul edilmesi vacip olan Kur’an’m zahirinden
bir delil veya onun aracihgiyla hiiccetin sag-
lamlagacag1 Peygamber’den bir rivayet bu-
lunmadikga soziin, siyakinda gecen seyden
bagkasina atfedilmesi caiz degildir.”*'

Niizul Sebebi

Ayetlerin manas iizerinde etkili diger ka-
rineler arasinda niizul sebebi de vardir. Ciinkii
bazen ayetin 6rnegini tayin, sadece onun
niizul sebebi dikkate alinarak anlasilir. Me-
sela “uddl 1,240 ;,;.’5!3 5255 4 (.’Sﬁj ¥
53515 43 B3 6,535 PRl g
(Hig kusku yok sizin veliniz Allah, onun
Peygamberi ve iman edenlerdir. Onlar na-
mazi ikame eder ve riikiidayken zekat: verir-
ler.) ayet-i serifesinin niizul sebebi, Hazret-i
Ali’nin (a.s) riik@i halindeyken infakta bu-
lunmasi ve miistehap zekati vermesiydi.
Ayetin niizul zamaninda hazir bulunmayan-
larin ayetin maksadim anlamasi, niizul se-
bebini bilmeksizin ve onu dikkate almaksi-
zin miimkiin degildir. Taber de zikredilen
niizul sebebinin baz rivayetlerine yer ver-
mistir. Ger¢i bunun Hazret-i Ali’ye (a.s)
0zgl oldugunu vurgulamamakta ve Ali’nin
de (namazdayken 6yle yapan) miiminler-
den oldugunu soyleyen bazilarinin soziinii
kendi goriisiinii agiklamadan ve tartigip in-
celemeden nakletmistir.!?

Soziin Mevzusunun Ozellikleri

Bu karinelerden biri de, tefsirde dik-
kate alinmas1 gereken soziin mevzusunun
110 Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 5, s. 17.

11 pfaide suresi: 55.
n2 Taberi, a.g.e., c. 6, s. 186.
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ozellikleridir. Taberi baz1 yerlerde bu kari-
neden yararlanmmstir. Bazi yerlerde de onu
ihmal etmigtir.

Md;s\wcuﬁyémdu}
dS”’m (O iki k1§1den kurtulacagim anl -
d1g1 kimseye dedi ki: Efendinin yaninda

beni an.) Katade “Z)L”I tahmin méanasinda
almistir. Ama Taberd, ayetin mevzusunun
Hazret-i Yusuf (a.s) oldugu karinesiyle onu
kesin bilgi manasinda kabul etmis ve izah
ederken soyle demistir: “Eger peygamberler,
kesin bilmedikleri bir konuyu beyan eder ve
sonra soylediklerinin hilafina bir durum or-
taya ¢ikarsa insanlarin onlara giiveni sarsilir
ve davetlerinin esasi ortadan kalkar.”!!4

Fakat “"’L»Y i u\ ,_5....4: ‘gjl L3
@ Fo b \H # 3--d4”115 (Kendimi giinahsiz
saymiyorum. Cunku [insandaki] nefis, rab-
bimin merhameti gosterdigi disinda o kadar
cok kotiiliigii ve giinahi emreder ki. ) ayeti-
nin tefsirinde birkag¢ noktay1 aciklamigtir:

1. Bu climle, Yusuf’un (a.s) “‘;J.-".:J, U3
w:JL: 324 (’J ua\”ﬂs (Bu [zindandan ¢1 -
rnay1§1m] kendisine gizli sakh ihanet etme-
digimi [azizin] bilmesi i¢indir) dedigini isit-
tiginde duraksamaksizin Yusuf’a “p 52 Yo
Sy gl o b Ly Caer” diyen melege
cevap verilirken sdylenmistir.

2. Bu ciimle [Yusuf’un], Y 5 w5
Sl el ¢ 2" diyen Misir azizinin k -
risina cevaptir.

13 yusuf suresi: 42.
114 Taberd, a.g.e., c. 12, s. 132.
15 vysuf suresi: 53.
18 visuf suresi: 52.

3. Hickimse bir sey soylemeden Yu-
suf o sahneyi hatrlayip soyle dedi:

99‘“‘;': :5 JJT G 57117

Taberd, bu izahlarin yanhghg veya zayif-
lig1 konusunda sessiz kalmistir. Halbuki bu
izahlarm higbiri ayetin mevzusunun (Hazret-i
Yusuf, aleyhisselam) 6zelligiyle tutarl degil-
dir. Oyleyse Taberi eger Hazret-i Yusuf’un
(a.s) Allah’mn biiyiik bir peygamberi oldu-
gunu ve bu tiir seylerin onun masumlugu ve
kudsiyet alaniyla bagdasmayacagim hesaba
katsaydi ya o izahlarin hig¢birini bir ihtimal
olarak bile zikretmezdi ya da zikrettikten
sonra onlarm yanhghgina isaret ederdi.!'®

Akli Malumat

Gozoniinde bulundurulmasi gereken ama
Taber?’nin ihmal ettigi veya kelam mezhebi
(vani Eg’ari olmasi) onu dikkate almaktan
alikoydugu karinelerden bir digeri de apa-

cik bilgiler ve aklf kanitlardir. Mesela “gi‘g

,191-» Léﬁ”’ug ayetinin tefsirinde Hasan ve
Tkrime’nin goriisiinii tercih etmis ve soyle
demistir: “Gozler (kiyamet giinii) Allah’a
bakacak ve onu goreceklerdir.”'*® Nitekim
tefsirinin bagka bir yerinde bir rivayet nak-
letmistir (onu kabul ettigi anlagilmaktadir).
Bu rivayete gore Allah Tedla [kiyamet giinii]
kendisini miiminlere gosterecektir. Onu gt')r—
diiklerinde ise sdyle diyeceklerdir: “.l (’"‘U‘
PL»J\ K r)\-m“”m Oysa akli kamtin,

Allah’mn cisim olmasi ve cisim olarak goriil-
mesini reddettigine delaleti cok aciktr. “Y

17 Taberd, a.g.e., c. 13, s. 2-3.

18 Taberi’nin sdziin mevzusunun 6zelliklerini h -
saba katmadig1 diger drnekleri gérmek icin bkz:
Taberd, a.g.e., c. 3, cliz 3, s. 175-176

Kiyamet suresi: 23.

Bkz: Taberi, a.g.e., c. 29, s. 120.

Taberi, a.g.e., c. 13, s. 100.
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syl 393:’ »122 avetinin de Allah Teala’nin
goriilemeyecegine asikar delaleti vardir.

Hatirlatilmas gereken nokta sudur ki,
Taberd, akh tefsirin kaynaklarindan ve ayet-
lerin karinelerinden biri olarak kabul etmis
ve bazi ayetlerin tefsirinde aklin ve akli ka-
nitin, ayetlerin genelligi kargisinda hiiccet ol-

dugunu belirtmistir. Mesela 43 U3 TRV
(vemin olsun babaya ve dogana) ayetinin
tefsirinde bagkalarimn sozlerini naklettik-
ten sonra soyle yazmistir:

ol B e I3 3 sl e ol saall
i 1 0Y g 5 Iy IS el 1 01150
VIS5 s O 3l b 5 s Loy Wl IS
Yy Jae sl ot o g el oy By
el Gy Ola y Y 5 U5 o guaiey -
2t LS asges Jo sgb o sty 4

Bu konudaki sahih s6z sudur ki, Allah’in
biitiin baba ve evlatlara yemin ettigi sdylen-
migtir. Ciink{i Allah mutlak méanada baba
ve evlada yemin etmistir. Uymanin gerekli
oldugu rivayet delili veya akli delil bu-
lunmadik¢a onun [6zel olarak bir baba ve
ogula] tahsis edilmesi caiz degildir. Bu hu-
susta uyulmasi gereken ne bir rivayet, ne de
akli kamt vardir. Dolayisiyla ayet, Allah’in
umum olarak buyurdugu gibi genel haliyle
kalmaktadir.'®

122
123
124
125

En’am suresi: 103.

Beled suresi: 3.

Bkz: Taberd, a.g.e., c. 30, s. 125.

Aklin delil olduguna deginilerinin gectigi diger
bir 6rnek icin bkz: a.g.e., c. 6, s. 87: Y ols 13
“&9}|kyw)&&9”y:

Kur’an’m Diger Ayetleri

Revessindsi-yi Tefsir-i Kur’an’da acikla-
digimz!?® gibi, munfasil karinelerden biri,
Kur’an’m diger ayetleridir. Bu nedenle her
ayetin tefsirinde Allah Teadla’min muracdim
kesfetmek icin o ayetin mevzusuyla irti-
bath diger ayetlere de bakilmali ve onlar
dikkate alinarak ayetin mana ve maksadina
ulagilmalidir. Taberi de bu noktaya odaklan-
mis ve bazi yerlerde ayetin serhi ve tefsiri
icin diger ayetlerden yararlanmgtir. Bunlar
arasinda “J—Z 5Ol 4 4 541 L & gadad 5 7127
(Allah’in baglanmasfm emrettiini keserler.)
ayeti vardir. Soyle demistir: “Allah’in bag
kurmay tesvik ettigi ve bu ayette kesilmesi
kinanmis olan sey, Allah’m bagka bir ayette

agikladig akrabaliktr: V-ZJ" ol (’:“"‘"9 J-@a
26845 1,*1;@)&,&@@.».@ ol
halde [ey miinafiklar] eger “linsanlarin ba-
sina] veli olursaniz [iktidar1 ele gegirirse-
niz] yerytiziinde fesat ¢ikarmak ve akraba-
larmiza kesmekten bagska umdugunuz sey
yok mu?)!%

Fakat baz yerlerde bu karineyi pek dik-
kate almamustir. Omek Vermek gerekirse,
«Zi55 & g31 Ll el g 1,065 710 (De-
diler ki: Ey sihirbaz, rabbini bizim i¢in ca-
g1r.) ayetinin tefsirinde s6yle demistir: “Bir
kimse, ondan (Hazret-i Musa, aleyhisse-
lam) tizerlerindeki azabi kaldirmasini Rab-
binden istemesini talep etmelerine ragmen

B l.g.f( 3 hitabimin sebenin ne oldugunu

126 Bk7: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i
Kur’an, s. 192-196. (Terciime: Kur’an Tefsiri
Metodolojisi.)

Bakara suresi: 27.

Muhammed suresi: 22.

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 1, s. 144. Bu tefsirde
Kur’an"1 Kur’an’la tefsirin diger 6rneklerini gor-
mek icin bkz: a.g.e, s. 129, 418; c. 29, s. 123;
c. 30,s.9.

Zuhruf suresi: 49.

127
128
129
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sorsa cevap olarak denebilir ki, sihirbaz on-
larin nezdinde alim manasima geliyordu ve
sihir kotii goriilen bir sey degildi.” Sonra
gecmisteki miifessirlerin soziinti bu gorisii
teyit etmek etmek i 1gm aktamugtlr 131 Halbukl

B }oua jT J.>L~ | )Jb”m (I§te boyle. Bunla -
dan -Mekke kafirleri- 6nce olanlara da, sihir-
baz veya deli denmemis hi¢bir peygamber
gelmedi.) gibi ayetlere dikkat etseydi boyle
bir tefsir ve sozii kabul etmezdi. Ciinkii bu
ayete gore peygamberlerin 6nceki timmet-
lerde sihirbaz olarak adlandirilmasi, halkin
onlara inanmasini énlemek icin onlara kargi
verilmis bir miicadeleydi. S6zkonusu ayette
de siyaktan anlagilmaktadir ki, konusanlar,
tohmet ve alay icin boyle bir hitapta bulun-
mus ve o istegi ortaya atrmslardir.

(agdas miifessirlerden biri de Taberi’nin
Kur’an tefsirinde ayetleri kullanmasi hak-
kinda soyle yazmstir:

Taberi bazi goriisleri tercih ederken veya
yeni bir goriis ortaya koyarken Kur’an ayet-
lerinin metninden yararlanml§t|r Bu konuda
soyle demektedir: om & oS

‘?Lnié” Lakin muhkem ayetleri miitesabi -
lerden ayinp miitesabihleri muhkemlere irca
etmek ve boylece onun 15181nda giigliikleri
ve sorunlar halletmek i¢in dogru yolu ka-
tetmemistir. Bazen muhkemi miitesabihe
irca etmis, ash ve fer’i tammada yonetimi
hadise birakmmistir.'*

“‘

Bahsi gegen miifessir, sonraki fasﬂda
Taber?’nin “’WY\ -J_)JJ 33 L.’aj‘)ﬂ QSJ.L' y

»134 ayetinin zeylinde naklettigi goriisleri

181 gy Taberd, a.g.e., c. 25, s. 48.

132 Zariyat suresi: 52.

133 Cevad Amuli, “Edeb-i Nakd”, Yadndme-i Taberf,
s. 108.

134 £nam suresi: 103.

zikretmekte; Taberi’nin, miiminlerin kiya-
met giinii Allah’1 gorecegi ama kafirlerin
oniinde perde cekilecegine dair goriisiine ve
Kiyamet suresi 23. ayetin zeylinde dile ge-

tirdigi “f sl b KI5 5 o 53l J
Ll s S35 sms OF ifadesine d -

ginmekte ve onu elegtirirken soyle demek-
tedir: “Hem akli bilgiler konusunda giiglii
bir konusmaci, hem de nakli méanalar konu-
sunda kuvvetli bir dinleyici olan akhin go-
riislerini agiklarken pek o kadar miidahalesi
yoktur. Aksi olsaydi muhkem Inutesablhe ve

mute§ab1h muhkeme dOIlU§I1’1€Z ve S )»b Y
JLAS\ ayeti, o).\ab L@Jg;“ ofpb ””3_,7-}

ayetine mahkum olmazd..'%

Rivayetler

Sozden ayrik karineler arasinda, Pey-
gamber ve Masum Imamlar’dan (a.s) gel-
mis rivayetler de vardir. Taberi, ayetlerin
tefsirinde senedi sahih Nebevi (s.a.a) riva-
yetin roliinii defalarca vurgulamig ve onun
hiiccet oldugunda 1srar etmistir.'*® Tef-
sir okulunu aciklarken degindigimiz gibi,
Kur’an’mn bir béliimiiniin tefsirini sadece
bu yoldan miimkiin gérerek bazi yerlerde
Nebevi rivayeti edebiyatcilarin soziine ter-
cih etmigtir.'¥ Taberd rivayetlerden fazlasiyla
yararlanmustir ve tefsirinin biiyiik kismini ri-
vayetler olugturmaktadir. Bu sebeple onun
tefsiri, rivayet tefsirlerin en meghurlarindan
biri sayilmaktadir.'*® Biz de onun tefsirini ri-
vayetle tefsirin, ictihad okuluna ait tefsirler

135
136

Bkz: Cevad Amulj, a.g.e., s. 110-113.
Bkz: Taberi, Camiu’l-Beydn, c. 1, s. 263, 266; c.
6, s. 81; c. 16, s. 109 ve c. 29, s. 90.

Bkz age, c 13, s. 101, “u—w’.} ('-GJ u’J‘\’

) UL‘Ra d suresi: 29) ayetinin tefsiri.

Bkz: Zeheb1 el-Tefsir ve’l-Miifessirtin, c. 1, s. 204;
Ma’rifet, et-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-
Kagib, c. 2, s. 312.
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arasinda zikrettik. Fakat hatirlatmak gerekir
ki, Taberf, cok az yer hari¢ Peygamber’in
(s.a.a) Ehl-i Beyt’inden gelen rivayetlere ilgi
gostermemigtir. Hatta bazen Nebewi rivayeti
bile ihmal etmis'*® ama sahabe, tabiin ve son-
raki miifessirlerin sozlerine cokca yer ver-
migtir. Tabii ki sahabe goriisii, selef ulema
tizerinde ittifak etmedikce Taberi nezdinde
Nebevi rivayet degerinde degildir.'** Bu ne-
denle bazen eskilerden degisik sozler zik-
retmis ama higbirini hiiccet kabul etmemis-
tir. Fakat eskilerin icmasi da Peygamber’in
(s.a.a) ve ondan sonra da Masumlar’in (a.s)
gorisiinii kesfediyor veya aktariyorsa hiic-
cettir ve bdyle bir icma Taberi’nin ciimlele-
rinde mevcut degildir. Taberi’nin naklettigi
icma, kelimenin gercek anlamiyla icma de-
gildir. Ciinkii o, sahabe, tabiin ve Ehl-i Siin-
net ulemasimin gortslerini dikkate almus,
Ehl-i Beyt’in (a.s) ve bu mektebin ulema-
simin tefsir goriiglerini gozard: etmistir. Ke-
sin olan su ki, Ehl-i Beyt’in (a.s) goriisleri
cok yerde Amme’nin goriislerinden fark-
hidir. Bu sebeple onun iddia ettigi icmalar
muteber degildir ve ona muhalefet etmenin,
ozellikle de aksine karine veya delil bulun-
dugunda, hi¢ mahzuru yoktur.

Baz1 ¢agdas miifessirler soyle der:

Taberi, yonetimi hadise birakmugstir.
Oysa hadisin muteber olup olmamasi, ister
catisan rivayet bulunsun, ister bulunmasin
Kur’an-1 Kerim’e arzettikten sonradir. O ha-
disin hiiccet olabilmesi de Kur’an’a aykirilik
ve terslik bulunmadiginin kesinlesmesinden
139 (hmek olarak ‘g8 535 o8 24la) 635 4 A50535

(isra 97) ayetinin tefsirinde Allah Rasulii’nden

(sallallahu aleyhi ve alihi) bir rivayet Ehl-i Siin-

net kaynaklarinda gecmektedir (Bkz: Ibn-i Kesir,

Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 3, s. 69) ama Taberl o

rivayeti bu ayetin tefsirinde zikretmemistir. (Bkz:

Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 15, s. 112).

140 BL7: Taberi, a.ge., c. 12, s. 110 ve 138.

sonra gelir. Onun kabuliiniin eksenini ise
hi¢ kusku yok rivayet olusturmaktadir. Us-
telik de muttasil veya munfasil sifahi tah-
sis veya takyidi asla gozden uzak tutmayan,
akil ve geriat, biri igeriden, digeri disaridan
iki degerli i1ahi peyk kabul eden dirayet eh-
linden yardim alarak degil, rivayet ehlinin
istinbatiyladir, '+

Bircok yerde rivayetin sahihlik veya za-
yifhigina hitkkmetmemistir ve bu isi uzmanina
biraktig da stylenemez. Ciinkii bu tefsir, egi-
timli olmayan kimselerin eline de gececek-
tir. Bazilari, Taberi’nin muradinin bu riva-
yetlerle istidlal olmadiginy, bilakis yalmzca
lafzin ménasim incelemek istedigini veya
ibarenin siyakim tefsir etmek degil, agik-
lamak oldugunu soylemistir. Fakat bu s6z
dogru degildir. Ciinkii ayetin zeylinde riva-
yet zikretmek, ayetin belirtilen manasina de-
lil ve sahit gostermek demektir.

Besinci Kural: “Tefsir
Dayanaklarinin ilim veya ilmi
Olmasr”

Revessindsi-yi Tefsir-i Kur’dn’da, ayet-
ler i¢in beyan veya tercih edilmis tefsir ve
mananin dayanagimn ilim (kesin delil) veya
ilmi (muteber zanni delil) olmasi gerektigi
aciklanmugt.'*? Bu kural, tefsirde istinat edi-
len rivayetlerin sened bakimindan ve sadir
olduguna delalet eden karineler agisindan
incelenmesini; kesin karinelerin sadir oldu-
guna delalet ettigi veya muteber senede sa-
hip her rivayete delil olarak istinat edilme-
sini, aksi takdirde ondan ancak destekleyici
seviyede yararlamlmasimni gerektirir. Taberd,
tefsirinin mukaddimesinde her ne kadar Allah

141 Cevad Amuli, “Edeb-i Nakd”, Yadndme-i Taberd,
s. 108.

142 Biy: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i
Kur’an, s. 215-219. (Terciime: Kur’adn Tefsiri
Metodolojisi.)
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Resulii’nden (s.a.a) sadir oldugu miistefiz
nakille veya adil ve titiz kisilerin aktarma-
siyla ya da sahih olduguna delalet eden ka-
rineler yoluyla sabit olmus rivayetleri acik
delil kabul etmigse de ve bazen de zikret-
tigi rivayetin sthhatine deginmis'*® olsa da
cogu yerde bu kurala uymadigr goriilmek-
tedir. Bu nedenle, sectigi manayi tercihe sa-
yan buldugu ve dayanak yaptig1 durumlar ve
rivayetlerin ilminden ve ilmi olmas! konu-
sundan bahsetmemistir. Bunun sonucu ola-
rak da bircok zayif ve batil konu bu tefsire
sizabilmisgtir. Yine Taberd, giiclii bir tarihgi
olmasi ve Islam’dan énceki ve sonraki tarihi
bilmesi itibariyle ayetlerin tefsirinde bagkala-
rindan daha fazla kendi tarihi malumatindan
yarcdim almig ama aktarilan tarihi konularin
¢oguna hicbir tahkik ve tahlile gitmeksizin
tefsirinde yer vermistir. Bunun neticesi ise
batl tarihsel konularin onun tefsirine girmis
olmasidir. Oyle ki, islam diismanlar, Pey-
gamber (s.a.a) ve Islam kiiltiirii aleyhindeki
propagandalarinda Taberi Tefsiri’ndeki bazi
tarihsel mevzulara dayanmuslardir. Bu tefsi-
rin 6nemli zaaflarindan biri iste budur.'**

Taberi’nin, elegtiri ve incelemeye tabi tut-
maksizin ayetlerin zeylinde tarihsel olaylari
naklettidi yerler arasinda, batil olduguna delil
gostermeye ihtiyac duyurmayan noktalar ba-
rindiran, Bakara suresi 102. ayetin tefsirinde
zikrettigi ve konular vardir. Mesela:

1. Seytanin Hazret-i Siilleyman’in (a.s)
kihgma biiriinmesi ve Siileyman’in yiizii-
glinii esinin elinden almasi.

2. Harut ve Marut’un (Allah’in iki melegi)
bir glinde ¢ok sayida giinah islemesi.

143 By age., ¢ 28,s. 95.
144 Bunun qrnegl Taberf’nin “6}‘“) u)U‘ r‘-’ T

6)’3“ X.':JU\ °L~°Jayeumn zeylinde (Camiu’l-
Beyadn, c. 11, s. 34) zikrettigi Garanik oykiisii-
diir.

3. Bir kadinin bagkalagip Ziihre'® yildi-
zina doniigmesi.

Gagdas Kur’an arastirmacilarindan biri,
Taberi’nin, tefsirinde tarihsel konularn kul-
lanmasi bahsinde sdyle demistir:

Taberi’nin tefsirinde tarihsel rivayetler
cokca gecmektedir ve ciddi bir elestiri ve in-
celemeye muhtactir. iclerinden bazilar geg-
mis timmetler ve peygamberler hakkinda-
dir. Bazilar ise Kur’an’in niizuliiyle alakali
Islam’n Asr-1 Saadet’indeki olaylara dairdir.
Taberi’nin tanhsel olaylardaki bariz hatala-

rindan biri “dﬂ J.;-L.:..S o4 &M V'U’T X
5 B iy ‘-ece 553 o1 (e -
cidlerde Allah’in adinin anilmasini meneden
ve onlari tahribe ¢alisandan daha zalim kim
vardir?) ayetinin zeylinde tercih ettigi soz-
diir. Soyle demistir: “En dogru goriis, bun-
lardan muradin, Buhtunnasir’in yardimmyla
Beytulmakdis’i tahrip eden Hiristiyanlar
oldugunu sdyleyendir.” Oysa Buhtunnasir
Mesih’in dogumundan yaklasik yedi yiiz-
yil énce yagarmsti ve o sirada Hiristiyanlik
diye bir sey yoktu.!¥

Altina Kural: “Delaletlerin
Cesitlerini Dikkate Almak”

Taberi tefsirinde, iktiza, tenbih, ima ve
isaret kabilinden gayri mutabik delaletlerin
kullanildigi'® diigiiniilen yerler incelendiginde,
hamileligin en kisa siiresinin alt1 ay olabile-

145

Veniis (Cev.)
146 Bakara suresi: 114.
47 Bkz: Hiicceti, “Medheli ber Ahval ve Asar-i

Taberi”, Yadname-i Taberi, s. 75-76.
Bu tefsirin baz1 boliimlerinin incelenmesine
ilaveten, gayri mutabik delaletlerin dikkate aln-

148

181 tahmin edllegl Hamd suresi 2. ayetin (4-0-’=“

(G Al &5 e Bakara suresi 186, 233, 236.
ayetlerinin tefsirine de bakilmalidir.
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cegi anlagilan “4 J.é..i': 3 j:‘% ajLZej 5\1.&5- 57149
ayeti'™ ve “dﬂ 3> a3y )T S Al )ﬂ 5
wl.gls”m ayetinin zeylinde bn Abbas’tan
nakledilmis rivayet haric, gayri mutabik de-
laletlere isaret edilen bir yere rastlamadik.
Revessindsi-yi Tefsir-i Kur’an’da agiklancigi*
gibi bu konu, bu iki ayetin isari medluliidiir.
Dolayisiyla denebilir ki, bu tefsirde delalet-
lerin cesitlerinin dikkate alindig1 yer azdr.
Belki de bunun sebebi, bu tefsirin rivayetle
ictihad arasinda bir tefsir olmasi ve miielli-
fin, daha ziyade ayetlerin rivayetlerde isaret
edilmis méanasina odaklanmasidir.

Yedinci Kural: “Batinlar
Zikretmekten Kacinmak”

Taberd, tefsirinin mukaddimesinde, Al-
lah Resulii’'nden (s.a.a) , Kur’an’in her bir
harfinin bir zahiri, bir de batim bulundu-
guna iligkin bir rivayet zikretmis'>® ve onu
naklettikten sonra soyle demistir: “o ,¢t2s
ol e oy Lo aday 555Dl 5 jallalinss
149 Ahkaf suresi: 15.

150 Ahkaf suresi 15. ayetin zeylinde Ebu Ubeyde’den
soyle rivayet edilrni§ti‘r: <l ;“ Oleze uJ‘
Vi a1 Y by Ll s gl iz oy
M‘u&ﬂ;\.u)wﬂ KPR H
J—"-”J‘ o &L\PJ-“ Sl 13 U"'L"p ua| Jlas
ft.“...’a.e 4.1.4.5- L.GUJ)\.’jdeg.mlA....J
MJJ@J‘OS ij‘g,..o.ﬂbb wa
LC-L*“’ Olaze ;;l"-’ AN (Taberd, Camiu’l-
Beyan, c. 2, s. 302).
Bakara suresi: 233.
Bkz: Babai, Revessindst-yi Tefsir-i Kur’dn, s. 247-
248. (Terciime: Kur’dn Tefsiri Metodolojisi.)
“‘_.‘_;Léd“ d}»‘) :J6 3 gRams O.:Am.,\..& oF
Gl s Jo O I3 4T 5 e
- G IS 5 s g b Lga G JSU

C&-‘ > J-Q JI(Taberi, Camiu’l-Beydn, c.
1,s.9).

a.ge.,s. 25.
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(Kur’an’in zahiri, tilavet sirasinda asikar
olandir. Batim ise gizli olan tevilinden (tef-
sirinden) anlagilandir.”

Bu climlede agiklanan ménasiyla batin,
her ne kadar Kur’an’in tilavet sirasinda agikar
olmayan ve anlasilmasi icin tefsire ihtiyag
duyuran ama edebfi kurallar ve sdylesmenin
rasyonel ilkeleri gercevesinde anlagilabilir
ve yorumlanabilir olan mana ve maarifine
uygunsa da ona 6zgii degildir ve orfii agan
batini anlamlan da kapsamina almaktadir.
Bu sebeple onun batininin manasina iliskin
aciklamast, bizim baz1 makalelerde Kur’an-1
Kerim’deki batin icin gosterdigimiz tarife
aykin degildir. Tabii ki onun, Kur’an’daki
batimmn 6rfii asan manalan kapsadigina
dair izahi, bizim tarifimiz gibi net degildir
ve ayetlerin orfii agan batinl manalarina de-
ginilmedigi dikkate almirsa, onun Kur’an’da
orfli agsan batinl manalara inancinda tered-
diidii oldugu bellidir. Fakat her haliikarda
mukaddimede bu rivayetin nakledilmesin-
den ve onun batiminin manasina dair izahin-
dan anlasilmaktadir ki, o, Kur’an’in batini
bulunduguna inaniyordu ama tefsirde batini
ve irfani egilimi yoktu. Ayetler icin, edebi-
yatin kurallarina ve rasyonel ilkelere gore
anlasilabilir olmayan, ayrica hakkinda bir
rivayet de ulasmarms manay1 beyan etme-
mekteydi. Bu, tefsirin giiclii yanlarindandir.
Baz1 yerlerde bu tiir manalari sahabilerden
veya tabiinden nakletmis olsa da.'>®

Sonug

Buraya kadar anlatilanlardan ¢ikan so-
nug sudur ki, Tefsir-i Taberi (Camiu’l-Beydn
an Te*vili Ayi’l-Kur’an), kendi zamaninda
essizdi ve Ehl-i Siinnet arasinda yiiksek bir
yere sahipti. Tefsirin miiellifi Muhammed

155 ek icin bkz: Taberi, Cdmiu’l-Beyan, c. 30, s.
217.
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Tefsir-i Taberi (Camiu’l-Beyan an Te'vili
Ayi’l-Kur’an), kendi zamaninda
essizdi ve Ehl-i Siinnet arasinda
yiiksek bir yere sahipti. Tefsirin
miiellifi Muhammed b. Cerir Taberi
(vefati Hicri Kameri 310, 923 Miladi);
Es’ari, Safii, caliskan ve cok sayida telifi

bulunan bir alimdi. Tefsir okulu, rivayetle

tefsirin ictihad ekoliidiir.

b. Cerir Taberi (vefati Hicri Kameri 310, 923
Miladi); Es’ard, Safii, caliskan ve cok sayida
telifi bulunan bir alimdi. Tefsir okuly, rivayetle
tefsirin ictihad ekoliidiir. Bu tefsirin mukaddi-
mesinde Kur’an’in dili, onun mutlak Arapca
olusu, Arapca lugati (lehgesi), Kur’an’in yedi
harf iizerine indigine dair rivayetler, Kur’an’in
cennetin yedi kapisindan nazil oldugu ve ki-
raatlar, tefsir yollari, reyle tefsir, Kur’an tefsi-
rini tesvik eden rivayetler, sahabi miifessirler,
tefsir muhaliflerinin rivayatlerle istidlali, sele-
fin miifessirler hakkindaki gortisti, Kur’an’in
adlari, sureler ve ayetlerden bahsedilmistir.

Tefsir bahsinde 6nce bir ayeti zikretmekte,
kendi tefsir goriistinii agiklamakta ve bunu des-
tekleyen rivayetleri zikretmektedir. Ayetlerin
tefsirinde goriis ihtilaflariin bulundugu yer-
lerde de her goriisii agikladiktan sonra onunla
ilgili rivayetleri senediyle belirtmekte ve ba-
zen tercihte bulunmaksizin gecmekte, bazen
de baz1 goriisleri neden tercih ettigini anlat-
maktadir. Bu tefsirin kuvvetli yanlan arasinda
ayetlerin kelimeleri ve irablarini ele alinmasi,
edebfi bahislerde asiriya kagilmamasi, rivayet
ve haberlerin senedinin nakledilmesi, siyakin
gozoniinde bulundurulmasi, bazi ayetleri tef-
sir ederken diger ayetlere istinat edilmesi, bazi
ayetlerin tefsirinde soziin konusunun 6zellik-
lerine bakilmasi ve rivayetlere dayanmaksi-
zin orfii asan batini manalarin zikredilmesin-
den kacinilmasi sayilabilir.
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Kelimeleri agiklama ve edebi kurallari
dikkate almada tefsirin eksiklikleri ise bazi
ayetlerin tefsirinde herhangi bir dayanak gos-
termeksizin mana belirtilmesi, incelemeksi-
zin alimlerin goriisiine dayanarak mana agik-
lanmasi, hakiki mana ile kullanilan anlamin
birbirine karnstirilmasi, miisterek manann
karine olmaksizin 6rneklerden birine ham-
ledilmesi, baz1 kelimelerin tiiretildigini acik-
larken sahit ve delil gosterilmemesi, ayetle-
rin irabinda cerhedilmis baz1 goriislerin tercih
edilmesidir.

Baz1 ayetlerin tefsirinde stziin konusu-
nun Ozelliklerine dikkat edilmemesi, bazi
ayetlerin tefsirinde apagik bilgilerin ve akli
burhanlarin gérmezden gelinmesi, Kur’an’
Kur’an’la tefsir metodundan az yararlanil-
masl, ayetlerin tefsirinde Peygamber’in (s.a.a)
Ehl-i Beyt’inin rivayetlerinden istifade edil-
memesi, rivayet ve haberlerin senedi, sahih-
lik ve saglamhginin incelenmemesi, birgok
ayetin tefsirinde ilim ve ilmi olmaya da-
yanma kuralina dikkat edilmemesi, tarihsel
konularn tahkik ve tahlil etmeksizin nakle-
dilmesi, ayetlerin mutabik olmayan delille-
rine pek 6nem verilmesi de bu tefsirin, tef-
sir metodunu incelerken acikladigimz diger
eksikliklerindendir. Taberi, ayetlerin muhte-
lif kiraatlarim agiklama ve incelemeye dair
Kitabu’l-Kiraat adinda bagimsiz bir telif ka-
leme almis ve bazi kiraatlar tercih etme ne-
denini o kitapta izah etmistir. Bu tefsirde ise o
kitabin bahislerine giivenip dayanmistir. Bu-
nunla birlikte bu tefsirde, daha fasih ve daha
meghur olma, 6nceki ve sonraki ayetlerle lafzl
ahenk, mananin siyaka uygunlugu, kiraatin
miistefiz olmasi ve icmaya dayanmasi, anla-
min stiinliigii, fikhi icma ve Arap edebiya-
tina uygunluk kriterleriyle bazi kiraatlar ter-
cih etmistir. Ama sorun su ki, her yerde bu
kriterlerle ayetlerin gercek kiraatina ulagsila-
maz ve zanni tercih, ayetlerin sahih kiraati-
nin belirleyicisi degildir.



Imam Humeyni Acisindan
Sulldkun Makam ve Menzilleri

Dr. Resul Abdullahi

Ozet
°

mam Humeyni’nin en az bilinen 6zelliklerinden biri ve onun asli yonii irfan alanin-
I daki uzmanhgidir. imam nazari irfanda ilk kitab1 olan “Serh-i Duayi Seher”i yirmi

yedi yasinda yazdi. Sonraki yillarda yine bu alanda bircok kitab: kaleme aldi, onlar-
dan bazilan sunlardir: Talikat alal Fusus’ul Hikem, Misbah’ul Uns ve Favidur Rezeviye,
bu ti¢ kitabin disinda saheseri olan Misbahul Hidaye kitabidir. Ameli irfan alaninda yaz-
mus oldugu eserlerin baglicalar ise; Akil ve Cehalet Ordusu Hadisinin Serhi, Kirk Hadis
Serhi, Namazin Adabi, Sim Salat kitaplaridir. insallah bu kitaplardan faydalanar makale-
mizi itmama ulagtirmaya calisacagiz.

Marifet ehli, kendi siiliiklan siiresince edindikleri pratik tecriibeler ve fikri prensiplere
bagh olarak “irfani siiliikun makamlar1” ve menzillerini degisik yontemlerle kategorize
etmiglerdir. imam Humeyni de kendi siras1 geldiginde, saliklerin makamlarim, baz1 ba-
kimlardan diger ariflerin diizenleyip ortaya koydugu tasnife gore daha farkh ve yeni sa-
yilabilecek bicimde diizenlemistir. Bu calismanin asli meselesi, imam Humeyni’nin irfani
stilikun menzillerini nasil asamalandirdigl ve sematize ettiini anlamaktir.

Bahsi gecen meseleye cevaben bu makalede imam Humeyni’nin gériislerine dayani-
larak, irfan yoluna diismiis saliklerin siiliikun bagindan nihayetine kadar katetmeleri ge-
reken makamlar ele alinmig ve bu agsamalarin nitelik ve 6zellikleri tetkik edilip aciklan-
mustir. Imam Humeyni agisindan irfanf siil(ik -ki nefis yurdundan Allah’a ve Rasuliine bir
tiir batmi hicret, hareket ve yolculuktur- genel olarak “dért makam” veya menzil halinde
tanzim edilebilir. Bunlar sirasiyla soyledir: ilim makami, iman makamu, itminan makami
ve suhiid makamm. Suhiid menzili de {i¢ mertebede tahakkuk eder: Hakk’in zat, sifatlar
ve fiil tecellilerinin miigahedesi.
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Irfani makam ve menzillerin sayist hakkinda driflerin

eserlerinde biiyiik goriis ayriliklar1 gézlemlenmekte-
dir. Sakik Belhi gibi kimileri siiliikun menzillerini dért
asamada ézetlemistir. Tirmizi gibi kimileri de bu men-
zilleri ikiytizkirksekiz bin menzile kadar ¢cikarmugtir.

Giris

frfan ehli arasinda siirekli giindemde olan énemli meselelerden biri, saliklerin Hakk’a
dogru seyir ve hareketlerinin niteligi ve asamalandirilmasidir. Esasen irfani siiliikun kim-
ligi -ahlak ilminin aksine- dikey harekete, tekamiil seyrine ve bu tarikin yolcularimin men-
zil menzil yol katetmesine tabidir. Her arif, kendine 6zgii diinyagoriisiine, yasadig tec-
riibe ve batini idrakine bagh olarak insanin Hakk’a dogru seyrinde bir dizi merhale ve
manevi makamn bulundugunu kabul etmistir. Oyle ki salikin bagan saglamasi ve isin tis-
tesinden gelmesinin sarti, o merhale ve menzillerin muvaffakiyet icinde katedilmesiyle
miimkiindiir.

frfani makam ve menzillerin sayis1 hakkinda riflerin eserlerinde biiyiik goriis ayrihk-
lan gozlemlenmektedir. Sakik Belhi gibi kimileri siiliikun menzillerini dért asamada &zet-
lemistir (Dehbasi ve Mirbakiriferd, 1384, c. 1: 207). Tirmizi gibi kimileri de bu menzil-
leri ikiylizkirksekiz bin menzile kadar ¢ikarmustir (Dehbasi ve Mirbakiriferd, 1384, c.1:
211). Menazilu’s-Sdirin’de Hace Abdullah Ensari gibi bazilar ise siilikun makamlarim
yiiz menzil olarak sematize etmistir.

Seyrii siiliik ve onun muhtelif asamalar hakkinda bazi gortisler ortaya atanlarm diisiinceleri,
kisisel muamele ve algilarimn giiclii etkisi altindadir. Yani her arif, stiliik tarzina ve edin-
digi irfani tecriibesine uygun olarak siiliik asamalarin izah etmistir. Dolayisiyla saliklerin
muameleleri degisik ve birbirinden farkh oldugundan onlarmn siilitk merhaleleriyle ilgili an-
layislan da farkh aciklamstir (Dehbasi ve Mirbakariferd, 1384, c.3: 219 ve 220).

Simdi, yukaridaki cerceve dikkate alindiginda makalenin “asil mesele”si, imam
Humeyni’ye gore bir salikin maksada -fenafillah (Imam Humeyni, 1382: 160)- vasil ol-
mak icin baglangicta hangi asamaya adim atmasi ve devaminda hangi makamlar katet-
mesi gerektigini ortaya koymak olacaktir.

Buna binaen bu makalede siiliik menzillerinin sayisi ile her birinin nitelik ve 6zelligi
fmam Humeyni agisindan tahkik edilip incelenecektir.
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1. irfani Siiliikun Manasi

Marifet ehli, “stiliik™u, her biri bu azametli manevi hareketin boyutlarmdan birini ifade
eden cesitli sekillerde tanimlarms ve yorumlamuglardir.

Azizuddin Nesefi, Ziibdetu’l-Hakaik kitabinda irfan ehli agisindan siiliiku soyle nak-
letmektedir: “Ehl-i tasavvuf nezdinde siiliik, kendine mahsus bir yiiriiyiisten ibarettir. Bu
da seyr-i ilallah ve seyr-i fillah demektir.” (Nesefi, 1381: 103). Bagka bir yerde kelimeyi
tammlarken soyle demektedir: “Siiliik, kotii kavillerden iyi kavillere, kotii fillerden iyi fi-
illere, kotii ahlaktan iyi ahlaka, kendi varligindan ilahi varhga dogru ytirtiytistiir.” (Nesefi,
1381: 103; yine bkz: Hiiseyni Tehrani, 1431: 25). imam Humeyni de, diger irfan ehlinin-
kine asag1 yukan benzer bir yorumla ve;
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(Nisa 100) ayet-i serifesinden ilhamla irfani stiliiku, nefis ve enaniyet menzilinden Hak
Teala’ya “hicret” anlaminda kabul etmektedir.

Imam Humeyni’nin siiliiku “hicret” manasinda aldig1 yaklagimi destekleyen de Serh-i
Hadis-i Ciiniid-i Akl ve Cehl kitabindaki soziidiir:

O halde nefis evinden huruc edip de enaniyetten cikmadikca ilallah seferi ve O’na dogru
hicret tahakkuk etmez. Marifet ehli nezdinde biitiin riyazetleri batil riyazettir. Nefis yur-
dundan cikis tahakkuk ettiginde ise artik salik olmus demektir.

...Salik evden ciktiktan ve Allah’a hicrete koyulduktan sonra biitiin hareket ve siikunet hal-
lerinin Allah’1n havli ve kuvvetiyle oldugunu, kendisinin hi¢bir seye dahli olmadigini mii-
sahede edecektir (imam Humeyni, 1381: 418).

Dolayisiyla denilebilir ki imam Humeyni agisindan “siiliik” bir tiir “hicret”; nefsani-
yet, mahdudiyet, kibir ve bencillik siifliliginden; tevazu, Allah’1 talep ve mutlak olani is-
temenin ulviligine dogru manevi hareket ve huru¢ demektir.

2. irfani Siilikun Makam ve Menzilleri

Siiliikun imam Humeyni acisindan mana ve hakikati acikhga kavustuktan sonra -bazi
muhakkiklerin zannettiginin tersine'- Imam Humeyni’ye gére salikin, “fena fillah” ve

L jrfan-i Nazari kitabimn muhterem miiellifi séyle demistir: “Kendisi [imam Humeyni] kitabinda [Serh-i
Cehil Hadis] seyrii siilikun menzillerini ve ondan hasil olan makamlan ele almistir.” Séziin devaminda
ise Serh-i Cehil Hadis kitabinda serhlerine girilmis kirk mevzuyu “kirk menzil” olarak zikretmistir. Hal-
buki Tmam Humeyni bu kitapta irfanf siilikun menzil ve makamlarim beyan konumunda degildir. Bilakis
sadece onlarin ahlaki ve irfani serhini yapmay1 amaclamstir. (Daha fazla bilgi icin bkz: Muallimi, 1388:
115-117).
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“beka billah” olan gaye maksada ve nihai matluba ulasmak i¢in 6niinde birbiri ardinca
katetmesi lazim gelen “dort menzil” ve merhale daha bulundugunu eklemek gerekmek-
tedir. Bu asamalar dort tanedir: 1. flim makam, 2. Iman makam, 3. itminan makam, 4.
Suh{id makamu.

Hatirlatmak gerekir ki, bu makamlarin yukandaki dort merhaleye -”kulun marifet
mertebeleri’ne (Imam Humeyni, 1381: 172) veya salikin idrakindeki yiikselisin merha-
lelerine gore tanzim edilmistir- ayrilmasi diger ariflerin kategorilendirmesinden tamamen
farkh “essiz”dir.

Irfani bakimdan menzil ve makam arasinda niians farki oldugu diisiiniilebilir. Fakat
fmam Humeyni’nin eserleri dikkatli incelendiginde kendisinin menzil ve makam kavram-
larini eganlamh kullandigy, iki kelime arasinda farklihk ve ayrihk farzetmedigi, baz yer-
lerde dort makam ve menzili maksat, kadem (bkz: Imam Humeyni, 1384: 11), mertebe
ve derece (bkz: imam Humeyni, 1381: 170 ve 171) kelimeleriyle de ifade ettigi anlasila-
caktir. Buna gore kastettigi, sadece, salikin talep ettigine ulasmak icin dért merhale veya
makam ya da menzil yahut dereceyi katetmesi gerektigidir.

Birinci Makam: ilim Makamn (AKL ve Felsefi Biirhan Ilmi)

Imam Humeyni agisindan, salikin siiliikunda dért merhalenin sonuncu agamasi sayi-
lan “suhiid menzili”ne ulasmak ve hakikatleri gormek? tesadiifi ve bir defada ortaya ¢i-
kacak bir sey degildir. Bilakis sahih ve dakik katedilmis asamali ve dikey bir siirecin ne-
ticesinin salik i¢in hasil olmasidir.

Salikin siiliik vadisindeki ilk adim ilim makamidir ve bu makam da yeni seyyah ve
mahbub salikin, baglangcta ilmi ve felsefi metodla hakikatleri akil, ilm-i husuli ve biirhan
ilmi ile anlamasidir. Ciinkii bir seye ulasmak, mantiken, onu dogru tammanin bir koludur.
Insan eger “nazar makami”nda bir seyi dogru tamimaz ve anlamazsa “amel makarm”nda yil-
larca hakiki ve harici karsilig1 bulunmayan bir talebin pesinde kosup durmus olacaktir.

Imam Humeyni’nin siiliikun birinci merhalesini (ilim makamu) tarif ederken kullan-
dig1 ifade de aynen boyledir:

Bil ki, siiliik ehlinin bu makamda ve sair makamlarda sayisiz mertebe ve dereceleri vardir.
Biz o mertebelerin bazilarini genel olarak zikredecegiz... O mertebelerden biri, ilim mer-
tebesidir. Bu mertebede ilmi stiliik ve felsefi biirhanla ubudiyyetin zilleti ve rububiyyetin
izzeti sabit olur. (imam Humeyni, 1384: 10 ve 11).

Bu soz dikkatlice incelendigi ve tahlil edildiginde iki 6nemli nokta istinbat edilecek-
tir:

Birinci nokta: Imam Humeyni ehl-i siiliik icin birinci mertebeyi “ilim merhalesi” veya
diger bir ifadeyle hakikatlerin “nazari ve biirhana dayah idrak”i kabul etmektedir.

2 Metinde “muayene” (cev.)
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“O mertebelerden biri” derken muradi, Serh-i
Esfar’da aym mevzuyu ele aldig1 bahsin karine-
siyle, ilk mertebedir, daha yukarisi degil. Zira orada,
“biirhana dayal idrak” kudretine sahip olmayan si-
radan insanlarin bu hakikatleri sadece hayal diize-
yinde idrak edebileceklerini ifade buyurmaktadir
(Bkz: imam Humeyni, 1385, c. 3: 469 ve 470).
Bu sebeple, yiiksek makamlara ulagma kasti tasi-
yan irfan yolunun saliki, isinin temeli ve seferinin
baglangicini vehim ve hayalin 6Gtesine, yani “biir-
hana dayal akil”a dayandirmalidir. Bunun en alt-
taki tasi da iste o “ilim” mertebesidir, umum insan-
lar gibi daha yolun basinda kendi diinyagoriisiinii
gevsek ve titrek muhayyile iizerine kurmak degil-
dir. Ciinkii Ayetullah Cevad Amuli’nin ifadesiyle,
“Vehim veya hayali temel almig tanimaya dayali bir
iman asla sebat kazanamaz. Zeval tehlikesiyle yiiz-
yiize durumdaki vehim ve hayali temel alan tanima-
nin degismesiyle o da degisecektir.” (Cevad Amuli,
1384: 285). Buna ilaveten, bilgi edinmeden 6nce,
ilme ihtiya¢c duyurmayan diger mertebenin akilla
kavranabilir olmadig1 ve mana tasimadigi aciktir.
Iste bu nedenle “salik insana siiliikun basinda ilim
lazimdir.” (imam Humeyni, 1384: 73).

(9)

Imam Humeyni'ye gore
salikin, “fena fillah” ve “beka
billah” olan gaye maksada
ve nihai matluba ulasmak
icin oniinde birbiri ardinca
katetmesi lazim gelen “dort
menzil” ve merhale daha
bulundugunu eklemek ge-
rekmektedir. Bu agamalar
dort tanedir:

Dolayisiyla imam Humeyni’nin beyanlarindan,
stilikun baglangici ve tariki katetmenin ilk merte-
besi ve en iyi halin, “ilmi siiliik adimi ve fikri se-
yir binegi”yle hareket (imam Humeyni, 1384: 11)
oldugu anlagilabilir.

Ikinci nokta: Fikil ve aklf inanclan, felsefi ba-
hisler, 6zellikle de “hikmet-i miitealiye” (Imam Hu-
meyni, 1384: 11), yani “Molla Sadra’mn felsefesi”
yardimiyla 6grenmektir. Daha net bir ifadeyle, ilim
makamu oncelikle akli ve hustli tefekkiir yoluyla,
ikincisi biirhan ve felsefe yontemiyle kazamlacak-
tir. Zira dinin akaidine dair meseleleri 6grenme ala-
nina ayak basan ve bu ugurda da hicbir ¢cabay esir-
gemeyen pek cok kisi, ya sadece “kelam bahisleri”
yoluyla fikri temellerini takviyeye girismekte, ya
“Megsai” ve “Israki” felsefe yontemiyle tarz gelis-

tirmekte, ya da nakil ashabi, ehl-i hadis, ahbarilik ”)%%
ve tefrikgilik tislubuyla ilim edinmektedir. OS5 o
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1. ilim makami,
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2. iman makami,
3. itminan makam,
4, Suh(id makam.
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Dolayistyla salik mutlaka “fel-
sefe” bilmek ve “ilim makami”m
biirhan ve felsefeye dayali

erh-i Esfar'da da tevhid ve ilahiyat siilikla kazanip tespit etmek
bahislerini 6grenme tarzi hakkinda zorundadir. Boyle yapmadig
sOyle demistir: “Batil itikadlara yol takdirde fikii ve itikadi dii-
vermemek gerekir. Mimkiin mertebe zeni, bazi durumlarda vehim-
tevhid, mutlak kemal ve nurlarin ler, hayaller, meshurlar, ke-
nuruna delalet eden biirhanlar akil sinlikler. zanlar. temsiller ve
kuvvetinde sebat bulmali ve tahkim gayrist t,emelind,e sekillenebi-
edilmelidir”

lecektir. Iste bu yiizden imam

Humeyni, siiliikun baslangi-

cinda felsefe bilmeyi 6nemli ve

zaruri icaplardan saymaktadir:
“Saadet mertebelerinin asgarisi,
insanin bir dénem felsefe okumasidir.” (imam Humeyni, 1385, c. 3: 472).

Imam Humeyni, muhtelif konulara uygun olarak eserlerinde yer yer ve peyderpey bu
meseleyi, yani akli ve felsefi metoddan yararlanmanin zaruretini vurgulayip ona dikkat
cekerek soyle belirtmistir:

Bil ki, kul icin hasil olacak ilk mertebe, Hakk’in zat, sifat ve fiil bakimindan cemil oldu-
gunu -ilim ve hikmet biirhan itibariyle- bilmektir. (imam Humeyni, 1381: 170).

“flim ve hikmet biirhan itibariyle” ilim edinmenin yalnizca “Hakk’1n cemil oldugu”nu
bilmeyle kisith kalamayacag), bilakis maarifin tamamim bu yoldan anlamak gerektigi
aciktir.

Serh-i Esfar’da da tevhid ve ilahiyat bahislerini 6grenme tarz1 hakkinda s6yle demis-
tir: “Batl itikadlara yol vermemek gerekir. Miimkiin mertebe tevhid, mutlak kemal ve
nurlarnn nuruna delalet eden biirhanlar akil kuvvetinde sebat bulmali ve tahkim edilme-
lidir.” (imam Humeyni, 1385, c. 3: 463). Serh-i Dua-yi Seher’de “ikisi arasinda bir sey”
ve “teghih ama aym zamanda tenzih” bahisleri ve akidenin diger bir cok 6nemli mesele-
leri hakkinda sahih ve derinlikli anlayis icin muhataplarim Molla Sadra’nin eserlerini mii-
talaa etmeye yoneltmistir:
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Baylelikle yukaridaki meselelerin tamamindan, imam Humeyni’ye gére baglangig se-
viyesindekiler ve sevgili salikler icin Allah’a dogru siiliik cihetinde ilk adim ve menzilin
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ilim makarm oldugu, yani akli ve felsefi biirhanlara dayah diinyagoriisiinden yararlanmak
manasina geldigi siibuta ermis olmaktadir.

Tabii ki bu, siiliik yolunun felsefe metoduyla simrh oldugu anlamima gelmemektedir.
Imam Humeyni, akli ve felsefi bahislere girme kabiliyeti bulunmayan, kendisinin ifade-
siyle “1stilahlarin ehli” olmayan kimselere kalple “zikir” yolunu ve ice yonelmeyi tavsiye
etmektedir: “Eger 1stilahlann ehli degilse Zat-1 Mukaddes’i mahbub tezekkiirden ve kalp,
hal istigalinden netice hasil edebilir.” (imam Humeyni, 1382: 457).

ikinci Makam: iman Makamu (Kalp ve Vicdan Bilgisi)

Imam Humeyni agisindan ilim makamindan (biirhan ve felsefeye dayah diinyagorii-
stirti) sonra salikin adim atacag ikinci mertebe “iman makam”dr.

Salik, felsefi ve ontolojik bahislerde -6zellikle de Hikmet-i Miitealiye yoluyla- giris-
tigi tahkik ve derinlesme sonucunda, akli deliller ve biirhanlardan yardim alarak bir dizi
hakikat hakkinda sahih, derinlikli ve gercege uygun -elbette begeri giicii oraninda- bilgi
edindikten sonra biiyiik bir ciddiyet ve ilimde derinlesme azmiyle “akla miiteallik” bu bil-
gisini, “kalple irtibath” imana doniistiirmelidir.

Diger taife, fikil ve akli adimla idrak ettikleri hakikatleri akil kalemiyle kalp levhasina ak-
taranlardir. Onlarin kalbi de bu hakikatlere asina olarak iman etmistir. Zira kalbin iman
mertebesi, aklin idrakinden ok farklidir. insanin akilla idrak edip biirhan ikame ettigi ama
kalbi iman mertebesine ve itminan kemaline ulasamamus, yani kalbin akilla yoldas olma-
dig1 nice sey vardir. (imam Humeyni, 1388:19).

Akil ve biirhanin ilmi ve marifeti, kisinin bir meseleye 6zgii bilgiye sahip oldugunda
ona kars1 imam 6nemsizlestirecek veya kendisini buna muhtag hissettirmeyip miistagni
vehmettirecek sekilde kalbi imanin icab1 veya ta kendisi degil, onun mukaddimesi ve 6n
ihtiyacidir. Ciinkii bir kimsenin bir seyle ilgili edinilmis nazari bilgisi bulunabilir ama ayni
zamanda onu kalben kabul etmemis ve pratikte de geregini yerine getirmemis ve ona sa-
dakat gostermemis olabilir. Bu sebeple ahiret yolunun saliki, “akli ve felsefi siiliik”u bo-
yunca, kazandig ilimlerin aklindan kalbine yol bulmasi gerektigini daima gézodniinde bu-
lundurmalidir. Yani bir meseleyi biirhanla ispatladigi ve akliyla onu anladiginda, biirhan ve
felsefeye dayal sézkonusu bilginin, faydah ilmin disavurumu olabilmesi, pratik ve dav-
ranigsal sonuclar ve bereketler dogurabilmesi igin kalben de ona inanmal ve ruhunun de-
rinliklerinde ona iman etmelidir. Boyle olmadig takdirde o ilmin kendisi nesnel ve harici
kemale ulasmanin éniindeki “hicab”a déniisecektir. “Iman edilmeyen ilmi, hicab-1 ekber
kabul ediyoruz.” (imam Humeyni, 1383: 457).

Imam Humeyni, “iman makarmi”ni sdyle izah etmektedir:

Biirhan veya dinlerin zaruriyyat1 sayesinde bir sey hakkinda ilim elde eden kisi, kalbiyle
de onlara teslim olmalidir. Miimin olabilmek i¢in bir teslimiyet ve alcakgoniilliiliik tarzi,
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kabullenme ve boyun efme bicimi olan kalp ameli gerceklesmelidir. (imam Humeyni,
1382: 37-38).

imanm Ne Oldugu ve Hakikatinin Tarifi

Imam Humeyni, imanin, akil ve kavramlar mertebesinden kalp sahasia gecis yapan,
oyle ki akhn tasdikine ilaveten insanin kalbinin de o ilmi gerceveyi ve akli inanci kabul
ettigi ve onunla birlik olusturdugu gerceklige uygun ve akilcr sahih bilgi olduguna inan-
maktadir: “Iman, akilc1 bilginin kalp mertebesine niizuliidiir.” (imam Humeyni, 1385, c.
3, 342).

Bu beyan dikkatlice incelendiginde, ¢ncelikle imamn mukaddimesi ve 6n ihtiyac
olan ilim, ondan “sahih iman” cikarlabilmesi icin sahih, akli, gerceklik ve biirhana uy-
gun bilgi olmahdir:

Evvela o hakikatleri tefekkiir, akli riyazet, ayetler, akli beyyineler ve biirhanlar adimiyla
idrak etmedikce ilahi maarif ve hak akaid usuliine iman suret bulmaz. Bu merhale [ilim
makamu olan birinci merhaleye isarettir] imanin mukaddimesi mesabesindedir. (imam Hu-
meyni, 1381: 89).

Ciinkii batil ve gercek disi zanna inang ve iman, akil ve fitratin hitkkmiine muhaliftir.
Hurafe bilgilere itikad ile batil ve sapkin akaidi kabul etmek de, onun ehli icin bir iman
ortaya ¢ikarir ama miisrikler ve putperestlerin mabudlarina olan iman, sevgi ve boyun eg-
mesi gibi batl ve hakka aykir1 bir imandir bu. ikincisi, “biirhana dayah sahih ilim” nazari
akhn simrinda durmamali, bilakis “iman” adim alabilmek icin agag1 inmeli, kalp merte-
besine -ihsanin 6zii ve hakikatidir- yakinlasmal ve orada yer tutmalidir. Boylelikle on-
dan “huzur edebi” ve kalp halleri ortaya ¢ikacak, bunun tizerine de nesnel ve pratik teza-
hiirler oturacaktir; tipki lisanla ikrar, uzuvlar ve erkan ile amel gibi.?

Akil, hazzim neticelendirdikten sonra ona kanaat etmemelidir. Zira bu kadarhk bir maarifin
eseri gok azdir ve ondan edinilecek nuraniyetin hasih da az olacaktir. Oyleyse Allah’a dogru
salik olan kimse kalp riyazetleriyle mesguliyet icinde bulunmal ve her riyazetle olusan bu
hakikatleri, kalbin inanabilmesi icin kalbe iletmelidir. (fmam Humeyni, 1381: 89).

ilim ve Imana Aykir1 Olanlara Bakma Zarureti

Imanmn mana ve hakikatiyle baglantili farzedilmesi gereken diger bir mesele, “ilim”
ve “iman”1n sahih ve dakik anlami, tipki bu ikisinin birbirinden farki ve birbirine ayki-
rihg: gibi iyice anlasihp resmedilmedikce “ilim merhalesi”nden “iman makami”na gecis
3 Hatirlatmak gerekir ki, imam Humeyni’nin Molla Sadra felsefesini grenmeye ve onun ilkelerine dayanan
bir diinyagoriisii bina edilmesine yaptig1 vurgu ve bu konudaki 1srari, felsefe ve Hikmet-i Miitealiye’yi si-
nirlandirdig1 ve diger felsefe okullarimi reddettigi manasina gelmemektedir. imam Humeyni ayni zamanda
Messai ve Israk felsefesinden de cokga yararlanmis ve onlan da diisiince gelistirmede faydal ve gerekli
gormektedir. Bununla birlikte Molla Sadra’nin felsefesine 6zel bir alakas: ve minnettarlig) vardir.
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miimkiin olmayacaktir. Bu sebeple, bahis konusu ettigimiz ilim ve imanin ne oldugunu
bilmeye ilaveten, esas itibariyle ilim ve iman arasinda nasil bir farklilik ve ayrilik bulundu-
gunu gormek gerekmektedir. Bu konuda, imam Humeyni’nin ¢okga vurguladifl ve muh-
telif beyanlarla siirekli giindeme getirip izah ettigi fevkalade énemli meselelerden biri de,
cok 6énemli “Ilim, imandan baska bir seydir.” (imam Humeyni, 1382: 37) noktasina dik-
kat cekilmesi ve ikaz edilmesidir.

ilim ve Imanimn Ayrilik ve Aykirihg Ile Kastedilen

flim ve imanin birbirine aykirihig), sirf bir seyin bilgisine sahip olmakla -ister akIf biir-
han, ister ser’i ve nakli deliller yoluyla olsun- zorunlu olarak ona imanin da gerceklesti-
gini asla zannetmemek manasindadir.

Esasen bagta ilim ve tahkik ehli olmak {izere bir¢ok insanin icine siiriiklendigi en ince
hatalardan ve en biiyiik tdkezlemelerden biri, ilim ve imanin dakik bicimde birbirinden
aywramamalar ve bunlan “ayni ve bir sanma”laridir. Bazi kisiler, tevhid, Allah Teala’min
semi ve basir olmasi, Allah’in insanlarin amel ve davramslarim bilmesi, biitiin varlikla-
rin Hakk’in huzurunda hazir bulunmasi, meleklerin varolmasi ve hazir bulunmasi, berzah
halleri, mead, cehennem azaplari, cennet nimetleri ve diger seyler gibi dini hakikatlerden
bir hakikat hakkinda “ilim” elde ettikleri ve bu meseleyi nazari akilla anladiklarinda bi-
lerek veya bilmeyerek, bu konularla ilgili bu zihinsel malumat ve fikri bilginin maksada
erismek icin yeterli oldugunu zannedebilirler. Yani istese de, istemese de bir seyle ilgili
bilgiyi, ona imanla esit ve ayni sey sanabilir, ikisini birbirine karistirabilirler. Sonug itiba-
riyle de birine sahip oldugunda kendisini digerini de elde etmis farzedebilirler. Halbuki
bir seyin bilgisi, ona imandan farkhdr.

flim, bir meselede fikii ve “akli tasdik”tir. Iman ise o seyle ilgili inang ve “kalbi
teslimiyet”tir:

Bil ki “iman”, Allah’1 ve vahdeti bilmekten, siibuti, celali ve selbi diger kemal sifatlardan,
melekler, rasuller, kitaplar ve kiyamet giintinden haberdar olmaktan baska bir seydir. Ni-
cesi bu bilgiye sahiptir ama miimin degildir: Seytan, bu mertebelerin tamamini benim ve
sizin kadar bilir ama kafirdir. Bilakis iman, gerceklesmedikce imanin olamayacag: bir kalp
amelidir. (imam Humeyni, 1382: 37).

Uciincii Makam: itminan Makam
itminamin Manasi

Salik, varhgn hakikatlerini “akli biirhan” ve “felseff siiliik” yoluyla bilmeye niyet et-
tikten ve egyay1 -imkan nispetinde- sahih, gerceklige mutabik ve harici profiline uygun
bicimde (imam Humeyni, 1385, c. 3: 343) tamdiktan (birinci makam) sonra; yine, akilla
anladifini gaba, gayret, alistirma ve riyazetle kalbine ilettikten ve buna inanip itikat ettik-
ten (ikinci makam) sonra {i¢lincli menzil olan itminan makamina ayak basar.
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fmam Humeyni bircok telifinde itminam aciklama amaciyla bir dizi esanlamli ve ayn
anlama gelen kelimeyi kullanmigtir. Bunlarin dikkatlice incelenmesi, onun agisindan itmi-
nanin ne manaya geldigini anlamada bize yardimci olacaktir. Mesela:

Tesebbiit (Bkz: iImam Humeyni, 1381: 362 ve 498)

Vusuk (Bkz: Imam Humeyni, 1381: 391; 1382: 225)
Arames (Bkz: Imam Humeyni, 1381: 542)

Siikunet (Bkz: iImam Humeyni, 1381: 391)

Teenni ve karar (Bkz: imam Humeyni, tarihsiz, c. 15: 149)

Yukardaki kelimelere bakilarak kisaca denebilir ki, itminandan maksat, siikunet hali-
nin zirvesi, istikrarin nihayeti ve hicbir degisiklik, kararsizlik ve sarsinti meydana gelme-
yecek bicimde kalp dinginligidir.

Kalp Itminam: imanm Kamil Mertebesi

Imam Humeyni’nin bu menzili tavsif ederken sozii sdyledir: “Uciincii makam, ha-
kikatte imanin kamil mertebesi olan nefsin itminan ve tatmin makamdir.” (imam Hu-
meyni, 1384: 12).

Bu s6zden anlagilacagi gibi, kisinin imam, siiphe ve tereddiidiin o makamin yiikse-
ligine erisemeyecegi, zaaf ve degisimin verecegi zarar da onun siitun ve temellerine ha-
lel getiremeyecegi boyutta nihayetine ve zirveye ulastiysa “nefsin itminan makami” vuku
bulmug demektir. Zimnen itminan, “imanin kemali” ve onun yogunlugu sayildigindan, is-
tikrar kazandig1 ve nazil oldugu yerin de “akil” ve zihin degil, tipki iman gibi insan1 kalbi
oldugu acikhiga kavusmaktadir. Buna gore kalbin bir meseleye iman etmesi -talep edilen
ve gerekli goriilen de olsa- asla “kafi” gelmeyecektir. Oyleyse buna razi olunmamah ve
diger seyir mertebelerinden ve kalbin miiteal yiiriiyiisiinden vazgecilmemelidir. Kalbin, bir
hakikate iman ve inancina ilaveten, ona itminan da saglamast icin ¢ok siki calisiimahdir.

Serh-i Hadis-i Ciiniid-i Akl ve Cehl kitabinda bu makamin tarif ve izahi style yapil-
mustir: “Iman mertebesi tatmin ve itminan seviyesine ulastiginda sallanti ve kaygi tama-
men sakit olur, kalpte Hakk’in siikuneti ve Hakk’m tasarrufu zuhur eder.” (imam Hu-
meyni, 1381: 213).

Bu sozden, kalpte itminanin varoldugunun eseri anlagilabilmektedir. Su anlamda ki,
eger insan kalbi, sahih imana ilave olarak itminan derecesine de nail olursa her tiirlii sal-
lanti, kayg, tereddiit ve istikrarsizlik kalpten temizlenir; buna mukabil siikunet, dingin-
lik ve istikrar onun yerini alir.

Dolayisiyla itminanin kalbe girdiginin belirtisi ve orada derinlik kazandigimn nisanesi,
mutlak olarak sarsintinin ortadan kalkmasi ve kaygimn son bulmasidir. Séziin devaminda
soyle buyurmaktadir: “Insan bu hududa varincaya dek kesret makamindadir ve Hakk di-
sindaki herseyin tasarrufuna kaildir.” (imam Humeyni, 1381: 213).
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Yukandaki ifadede “Bu hudud”la kastedilen, iman ile onun altindakiler arasindaki si-
nirdir. Yani insan iman makamina ulasabilir, hatta bircok hakikatlerle ilgili kalpte itikat da
meydana gelebilir ama imani heniiz kaygi, tereddiit ve sarsinti afetinden masun degildir.
Bilakis bu iman, miimkiindiir ki -giiciine ve zaafina bagh olarak- kalpte tereddiit ve istik-
rarsizhk mertebesinde bulunabilir, hatta (gizli) sirk* tagiyor olabilir. (Bkz: Amuli, 1386:
595 ve 596). Belki de bu yiizden Kur’an-1 Kerim, imani bazi kisiler icin kesin saydig1 ve
onlara miimin diye hitap ettigi halde tekrar onlar iman etmeye -6nceki imanin {istiinde ve
ondan daha giiclii bir iman- ¢agirmakta ve bunu emretmektedir.> Ciinkii iman mertebesi
hentiz kusku ve huzursuzluk tehdidi altindadir, havadis ve degisim tufamyla bagi donmiig
haldedir. Ta ki sebatsizlik ve degisimden bir alamet, tereddiit ve sarsintidan bir haber kal-
mayacak seviyeye cikana dek. Iste bu muhkem makam, Ibrahim halilullah gibi peygam-

berlerin haris olduklan itminan mertebesidir: “ “d;@ Spalad O.;]j(Bakara 260).

Oyleyse itminan makamimn alt (yani ilim makam ve iman makam) kalbin degis-
kenlik ve kayg1 mertebesine yakin ve bitisiktir. Iste bu nedenle miiminlerin gogu ilim ve
iman liitfundan yararlandiklar halde bazi durumlarda siiphe ve (gizli) sirk belasina miip-
tela olabilmekte®, korku ve sallantiya kapilabilmektedir.

Imam Humeyni, baska bir yerde itminan sdyle tavsif etmektedir: “Itminan ve ayak-
lar saglam basmak, miinafiklar ve ecanibin tavir ve ahlakinin insanda gedik agmasina izin
vermez. Insanin hadiselere kapilmasina miisaade etmez.” (Iimam Humeyni, 1381: 361).
Yine bu konuda sunlan soylemistir:

insan, nefsin sebat ve itminan bulmastyla tek bagina millet haline déniisiir. Cirkin ahlak ve
dinsizlik seli ahalinin tamamuin silip siiptirse de o, demirden dag gibi herseyin karsisinda
dimdik ayakta durur ve tek basina kalmaktan korkmaz. (imam Humeyni, 1381: 361).

Buraya kadar soylenenlerin tamamindan ¢ikarilabilecek sonug sudur ki, itminan, salikin,
ulagmasi durumunda onda asla gedik agilmayacak ve halel gérmeyecek derinlikte ve kok-
lesmis bir imandan yararlanmasim saglayacak akli ilmin 6tesi ve kalbl imanin fevkidir.

Itminan, kalpteki imanin giicii ve kemalidir. O kadar ki, nefsi, miikasefenin serhad-
dine ve hakikatleri miisahedenin doruklarna gikartarak yticeltir. Bagka bir deyisle, bu ma-
kam kazanilmakla dinin hakikatlerine ve ilahi maarife inang ve itikad arifin ruhunu 6yle-
sine sar1p sarmalar ve varhk memleketinin ve mevcudiyetinin her yanim dylesine kusatir
ki kalbinde Allah’tan bagkasina nazardan en kiiciik bir eser ve Allah’a muhabbetin 6te-
sinde bir tek zerre kalmaz.

4 <O Jak 5 CLAL dag 5 oLl 18] 3R OleyYlovectisi 1375, c. 44: 73)
Gy e e T Tt T 8
5«4 pa55 AL 1Sl 1T Gl Gl Gnisa 136).

wi; L 34 ,,4 M °‘}/c/l [TEPP
6«05 R Y AL r-"‘:’s‘ &3 Wi vusuf 106).
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Dordiincii Makam: Suhiid Makam

“Dérdiincii mertebe miisahede makamdir.” (imam Humeyni, 1381: 171). Allah’a y6-
nelmis salik, ilim makamim elde ettikten, iman menziline ulastiktan ve itminan mertebe-
sinden gectikten sonra hakikatleri miisahede makamina nail olur.

Suhfid makaminin da kendi iginde ii¢ mertebe ve derecesi vardir: “Fiillerin tecellisi”ni
miisahede olan birinci derece; “sifatlar ve isimlerin tecellesi” olan ikinci derece; Hakk’in
“zatin tecellisi”’ni miisahede olan igiincii derece. (imam Humeyni, 1381, 172). Arifler
miisahede icin muhtelif tanimlar ortaya koymuglardir. Nitekim Imam Humeyni de diger
arifler gibi suhfidu gozle gérme ve vicdanla esanlamh kabul etmis ve genel olarak onu,
hakikatin kalp tarafindan vasitasiz, huzuri, ayni ve ciiz’i ru’yeti ve idraki saymstir: “Mii-
sahede, kalp goziiyle gérmek demektir.” (imam Humeyni, 1381: 58).

Miisahede Serh-i Esfar’da soyle tarif edilmistir: “Miisahede, insanin, sahit olunamn
sahsi suretini hayal suretlerinde bulmasicir.” (imam Humeyni, 1385, c. 3: 348). Serh-i
Cehil Hadis’te de suhiidu, tabii ki disavurumlarindan biri diinyanin batimm gérmek olan,
batinin suretini gérmek seklinde tammlamstir:

Eger bu makamdan [ilim, iman ve itminan makami] daha yukari ¢ikar, suhiid ve vicdan
makamina ulasir ve bu alemin batini suretini [ve o dlemin batini suretini] ve ona alakay
goriirse bu alem onun icin gii¢ ve imkansiz hale gelir. (imam Humeyni, 1382: 122).

Dolayisiyla denebilir ki “Suhfidun manasi, gercekligi vasitasiz, oldugu gibi bulmak-
tir.” (Hiiseyinzade, 1389: 260).

Suhfid makamu ile 6nceki ti¢ menzil arasindaki en onemli farklardan ve ayirt edici
yonlerden biri, baz1 hakikatleri gozle gérme ve bizzat huzurda miisahede etmektir. Salik
miisahede menziline -gercekte 6nceki mertebelerin hasili ve semeresidir- ulasana dek hi-
captan bir mertebede tutuklu bulunmaktadir.

Irfani Miisahedelerin Mevzuu ve Miitealliki

Burada ele alinmasi gereken diger bir 6nemli soru da, salikin, miisahede makamina
ulastiginda hangi hakikat ve unsurlart miisahede edecegidir. Diger bir ifadeyle, suhfiduna
miiteallik olan mevzu ve unsurlar hangileridir?

Cevap olarak soylenmesi gereken sudur ki, arifin miisahedesine giren miiteallikler
ve unsurlar, ¢ok sayida durum ve degisik disavurumlari kapsamaktadir. Bazilan ise sun-
lardir: Diinyamin batinini, berzah alemini, misal mevcudatini, kiyamet ve bazi hallerini
suhfid, ilahi isimleri miisahede, insanlarin deruni ve batmni sirlarindan haberdar olma, fak-
nn suhfidu, kendi zatimin Hakk’a tealluku (Imam Humeyni, 1380: 65), kaderin sirrun mii-
sahede (bkz: imam Humeyni, 1372: 32) ve digerleri.

Bu arada Imam Humeyni, ilahi isimlerin suhfidu icin siilikun degisik mertebelerine
0zel bir 6nem vermis ve irfani eserlerinde, hususen Serh-i Dua-yi Seher, Misahu’I-Hidaye,
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Ta’likat ber Serh-i Fususu’l-Hikem ve Misbahu’l-Uns gibi eserlerinde Hakk’1n sifatlarim
suhfidun keyfiyetini ve tecellilerin nasil vuku buldugunu ve bu cercevedeki meseleleri
epeyce tartisma ve tetkik konusu yapmusgtir.

Hatirlatmak gerekir ki, arif bakisin penceresinden varlik aleminin her yaninda Hakk’in
zat ve sifatlarindan bagka bir seyin tahakkuku bulunmadigindan (2 Y! 55> o)l (3 e

° JAUé-e, bkz: Amuli, 1386: 281) bir itibarla, irfani miisahedelerin digavurumlari olarak zi -
redilen biitiin durumlarin ilahi isirnlerin mii§ahede mertebelerinden saylldlgl st')ylenebﬂir:

“JL’U .m| o.sb Lo by O ual F.AH S (Ibn Turke 1360: 7).

Buna gore irfanin muhkem prensiplerine dayanarak soyle denebilir: Irfani suhid,
Allah’in esma-i hiisnasimn gesitli mertebelerinin hicabinda Hakk’in zatim miisahedeye
miinhasirdir (bi’l-veche, bi’l-kunne degil). Ciinkii “min haysu hiye” ve sifatlarin hicab
olmaksizin zati, ne hakimin mefhumundadir, ne de arifin meshudunda. “G><l e Y

“Ls Y‘ s_.or.‘».“ o ul:c,- 9‘)} oo Y\ u\b‘,:-).o.“ ‘51.9 4313 [SIeC o (Bkz: Kayseri,
1386, c. 1:320).

Imam Humeyni bu konuda, yani suhidun Allah’in isimlere tealluku meselesinde séyle
buyurmaktadir: “Siddikin, zati miisahededen, esma ve sifatlari suhtid ederler. isimler ay-
nasinda a’yam ve mezahiri suhtida koyulurlar.” (imam Humeyni, 1382: 191). Bu sebep-
ledir ki, fmam Humeyni, ehl-i marifetin miisahedelerini daha ziyade “ilahi zat ve esma
bahisleri”ne yogunlagtirarak devamin soyle getirmektedir: “Suhlid makarmimn da ¢ de-
recesi vardr: Birinci derece fiillerin tecellisini miisahededir. ikinci derece, sifat ve isimleri
miisahededir. Ugiincii derece, zatn tecellesini miisahededir.” (imam Humeyni, 1381: 172).
Imam Humeyni’nin irfani mektebinin bazi sarihleri de bu mesele sdyle deginmistir:

Miiteal mebdeyi mevzu, Hakk’1n fiil ve se’nini, ilahi isim ve sifatlar1 ilmin meseleleri ola-
rak tarif eden nazari irfan, insanin kesif ve suhfidunu da o hakikatleri [ilahi isim ve sifat-
lar] avlamamin araglar kabul etmektedir. (Memduhi, 1389:273).

1. Fiil Tecellileri
Baglangicta “isim”, “tecelli” ve “fiilin isimler”in manasina deginmek zaruridir.

“Tecelli” veya “zuhur”, sifatlar kisvesinde zatin vahdetinin aynis1 ama mertebeyi koru-
yarak ve zatin gaybu’l-guyup makarmm terketmeksizin tenezziil, taayyiin ve Hakk’in mut-
lak zatin kesretinden ibarettir. :pes gt Lune Ul 559,00 41 ong $ligen 5 5gdalls J 53l

“@lasl(fbn Tiirke, 1360: 158).

Diger bir ifadeyle, “Bu, biitiin kemalatin vasitasiyla zat makaminda miindemig surette
kendisini kesret vataninda cesitli tecellilerle zahir eden Hak Teala’mn mutlak ve yegane
zandir.” (Yezdanpenah, 1388: 227).
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Eger nazar Grifane olursa kalp kapilarinin agil-
masi, sUlok adimi ve kalbi riyazat ile Hak Teala
fiil, isim ve zat tecellileriyle bazen kesret alame-
tiyle, bazen de vahdet alametiyle onun ashabinin
kalplerinde tecelli eder.

“Isim”, zatin, taayyiinlerden bir taayyiin veya vasiflardan bir vasifla itibarindan iba-
rettir. Kayseri ismi soyle tarif etmektedir: « * &uns ddvo & ol V.Jj\(Kayseri, 1386, c.
1: 264). imam Hlimeyni de benzer bir tanimla ismi soyle tanimlamaktadir: “5 ;L& r-u}”

" ypxs Lamze I ye(imam Humeyni, 1370: 152)

Marifet ehli, “fiilin ismini” de “Fiilin tecellisinin onda zahir oldugu, sifat ve zat tecel-
lisinin ise batininda yeraldig isim kabul edilir.” (imam Humeyni, 1388: 85).

Kayseri, Allah’in esma-i hiisnasimin bu ¢ ¢esidini tarif ederken soyle demistir:
Lo Lels OIS Ol s Il ela 5 wlaall sloud ) Lé-g" Lol oy & (,.M..Z.i
ol o Lgd il gglas 5 Ul slos] omns Ld U1 9o lizely oSO il

“ILYI elael o Ld JasYI gk 5 ilanall (Kayseri, 1386, c. 1: 69; yine bkz: bn
Fenari, 1388: 280).

Yukandaki irfani 1stilahlarin manasi dikkate alindiginda séylenmesi gereken sudur ki,
irfan yolunun saliki, itminan makamina ulastiktan ve ihlasla, saglam basarak bu menzili
ifa ettikten sonra, ilkin ona fiilin isimler tecellisinin kapisi acilir ve o da kalbiyle ve bii-
tlin bir varhgiyla Hakk’m cemal ve letafetini veya saltanat ve heybetini baz fiil isimler
kisvesinde “miisahede” eder:

Eger nazar arifane olursa kalp kapilarmim agilmasi, siiliik adimi ve kalbi riyazat ile Hak Te-
ala fiil, isim ve zat tecellileriyle bazen kesret alametiyle, bazen de vahdet alametiyle onun
ashabimin kalplerinde tecelli eder. (imam Humeyni, 1384: 242-243).

Arif, Hakk’1n fiil tecellilerinin 1s181nda -ona tecelli eden ézellikli isme bagh olarak- mii-
sahede goziiyle her fiili mutlak olarak ve miinhasiran Hakk’in huzurunda goriir ve kesret
onu, o fiilleri Hakk’in zatina déndiirmesine ve Allah’in o fillerin tam faili olduguna ilis-
kin bilgiye kars1 perdeleyemeyecektir:

Riyazetler, miicahedeler, devamli tezekkiir, huzur, halvet ve tazarruya agk ve tam bir
inkitadan sonra sdlik, itminan ve irfan mertebesinden suhiid ve ayan mertebesine ulasir
ve Hakk, kalbine miinasip fiil tecellisiyle kalbinin surina tecelli eder. (imam Humeyni,
1388: 22).
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Hakk’imn arifin kalbine fiil tecellilerinin neticesi, “fiil tevhidi”nin suhiid idraki maka-
mina vasil olmasidir. Salik bu haldeyken fiillerin mutlakini, sadir olduklar her kaynak ve
masdardan sadece Hakk’a ait olarak goriir. « <243 3| &5 La3(Enfal 17) hakikatinden
bir kosenin onun kesfine agilmasi iste bu makamdadir:

5 S ol SV Ll Ol 5 a5 5L Dy Gulimdl 58 pnadl poms (5 41
3 el 555 5 5eb cdnll 558 5 ol Jady Jolb Godls ¢ 3lsell allan b ane LgdS ot ST

25 3] Ezs)(Imam Humeyni, 1386a: 104).

-

Imam Humeyni, Serh-i Esfar’da da bu meseleyi tabii ki daha kiigiik capta ve daha so-
mut olmak iizere sdyle izah etmektedir:

Kalbi miisahede, insani azar azar zat ve kalp olarak riyaset sevgisinden, makam ve ce-
lal sevgisinden, mal sevgisinden, lezzetli yiyecek sevgisinden, tabii mevcudata goniil ver-
mekten ve onlar eser sahibi gérmekten ve bu tiir seylerden kendini beri tutacak sekilde
olmali; bunlan -tesirlerini fiillerinde gorecek, onlara tevekkiil edecek ve mefhum olarak
bile olsa onlar icin istiklal diisiinecek bicimde- dikkate almaya sirt ¢evirmeli ve bunlarda
istiklal bulunmadigini anlamali ve bunlari yavas yavag tevhid-i ef’alin manasi olan hakiki
miiessire irca etmelidir. (imam Humeyni, 1385, c. 3: 350).

2. Sifat Tecellileri

Eger salikin ayn-1 sabiti varligin genisliginden daha fazla istifade edebilseydi “isimle-
rin tecellileri”ni anlama kapasitesi olurdu. Bu durumda da Hakk’1n zéati, daha yiiksek bir
varlik yogunluguyla salikin kalbinde zuhur eder; el-hayy, el-alim, el-birr, el-hakim ve di-
gerleri gibi sifatlarla (Kayseri, 1386, c. 1: 69 ve 70) arifin surim oksar:

Eger salikin kalbi ezelde feyz-i akdesin 1s1gindan bundan fazla kabiliyeti varsa ‘saak’tan’
sonra kendine gelir, iins hasil olur, memleketine geri doner, isimlerin tecellisine muhatap
olur, o mertebeleri katederek sifatlarin fendsina ulasir ve ayn-1 sabitinin miinasebetiyle ilahi
isimlerden bir isimde fani olurdu. (Imam Humeyni, 1382: 435).

Allame Hiiseyni Tehrani, Hakk’in “sifat tecellileri’ni izah ederken style buyurmak-
tadir: “Sifat tecellilerinden maksat, sélikin Allah’in sifatim kendinde miigsahede etmesi,
ilim veya kudret ve hayatin1 Allah’1n hayati, ilmi ve kudreti olarak gérmesidir.” (Hiiseyni
Tehrani, 1431: 136).

Salikin kalbi Hakk’1n isim tecellilerinin konusu oldugunda sifatlarin tevhidi makamina
nail olur. Su anlamda ki, varliklarda miisahede ettigi her sifati, Hakk’in vasiflarinda fani
gortlir ve hicbir vasfi bagimsiz olarak kendine veya varliklara nispet etmez.

Sifatlanin tevhidi, “isim tecellileri”’ni miisahede sonucunda hasil olmaktadir: “Eger
bu vasiflar, ilimler, giizellikler, izzetler ve kudretler mesela bir biitiine irca edilirse, yani

7 Sufilerin 1silahinda Hakk’ta fend mertebesi (cev.).
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hakikatte kesretler vahdete irca edilirse bu, sifatlarin tevhididir.” (imam Humeyni, 1385,
c. 3: 350).

fmam Humeyni, sifatlarin tevhidini tarif ederken soyle demistir:
pliadl U5 b 45l s tailins 5 ol 3 ooV 5 il SOl ¢ il o o
wino 5 alosl V| Gaml s o ("“‘ 9 Ao LY, (Jﬁ(hnam Humeyni, 1372: 80).

3. Zat Tecellileri

Arif, Hakk’1n zatim fiil ve sifat isimlerinin hicab: aynasinda miisahedeye koyulduktan
ve kendi kemale erme seyrini siirdiirdiikten sonra Allah, el-Rab, el-Melik, el-Kuddiis gibi
“zatin isimleri”nin tecellileri kalbine yansir ve onu kiilli fanilige, zatinin fakr suhiiduna,
varlik dleminin tamamina nail kilar:

Eger feyz-i akdesin tecellisinden istidad bundan fazla 6lgekteyse suurunu kaybettikten ve
fani olduktan sonra da tins hasil olur ve sélik kendine gelir, zatin fenasi ve kiilli saak mer-
tebesinin sonuna kadar seyrin tamamlanmasi icin zat tecellilerine muhatap olur ve tam fena
hasil olur. (imam Humeyni, 1382: 436).

Zat tevhidi de Hakk’m zatina has isimlerin tecellilerinin arifin kalbinde hasil olma-
sidir. imam Humeyni Misbahu’l-Hidaye’de, zat tevhidini ve onu gaynsindan tenzih et-
meyi s0yle tammlamaktadr:

5 LA, phe pliadl KI5 3wl 5 cals (s ol sl IDovad! ol s 3l
2431 & 4¢3l (5 s <% ya(fmam Humeyni. 1372: 80).

Arif, fiil ve sifatlarin tevhidi makamina ulastiktan, fiillerin tamamin ve tiim sifatlar
bir tek merci ve masdara dayandirdiktan sonra varligin her yaninda, mevcudatin biitiin
esma ve a’yaninda, -vahdet ve sadeligin ta kendisi olan- sonsuz hakikatin kesrete doniis-
tiigii ve tecelli ettigi bir tek mutlak zat-1 vahid goriir yalmzca:

Siiliik erbabinin bazisi i¢in isim ve sifatlarin nurdan hicabi da yanabilir, gayptaki zati tecel-
lilere nail olabilir ve kendisini zat-1 mukaddese miiteallik ve sarilmig goriir. Bu miisahedede
Hakk’in kayyum ihatasini ve kendi zatinin fenasim suhiid eyler, ayan beyan kendi varligimi
ve tiim varlik dlemini Hakk’in golgesi olarar goriir. (imam Humeyni, 1382: 454).

Baslangicta a’yan ve tezahiirlerde isimleri tammaya nail olan ve daha sonra sifatlar
yoluyla zatin bilgisine ulasan arifler disindakilerin tersine, arif, zatin tevhid makaminda,
sadece, cesitli isimler ve sifatlar kisvesinde zahir olan Hakk’in zatim goriir. Zatin ayna-
sinda esma ve a’yamn tezahiirtinii miisahede eder: “Bu, arifin orada mahv oldugu ve
O’nun zuhuru disinda higbir sey gérmedigi zatin tevhid makamudir.” (imam Humeyni,
1385, c. 3: 67).
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Sonug¢

Imam Humeyni, muasir seckin ariflerden biri olarak irfani siilikun makam ve menzi-
lerini -salikin idrakindeki tekamiil ve yiicelis mertebeleri acisindan- dort merhaleye ayir-
mugtir: ilim menzili, iman menzili, itminan menzili ve miisahede menzili. {lim makamu,
felsefi kesin biirhana dayali -Hikmet-i Miitealiye prensipleri temelinde- bir diinyagorii-
siine ulasma yoniinde caba gostermektir. iman makam, akli ve fikii dogrulara inang, ka-
bullenme ve kalple teslimiyettir. itminan makarmu, kalbi imanin zirvesi ve nihayetidir; ha-
kikatleri kesif ve miisahedenin serhaddi mesabesindedir. Arif salikin, ulagtig1 takdirde bazi
hakikatleri hazir bulunarak ve hicapsiz sekilde idrak edip gérecegi son menzil miigahede
makamudir. Suhiid menzili de kendi icinde Hakk’1n fiil, sifat ve zat tecellilerini miisahede
olarak {i¢ derece veya mertebeye sahiptir.
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Yaratiis Gayesi Olarak
Irfani Distinmek

Yusuf Tazegiin

Giris

tintimiizde diinya ¢apinda irfan, ta-
G savvuf ve mistik akimlar bir hayli

revagtadir. Zira insanhik maddiyat
ile gercek huzuru bulamayacaginm anlamig
ve kaybettigi hazinenin aslinda yaratilig ga-
yesi olan manevi huzur yahut mistik yakla-
simlar oldugunu anlamgtir.

Fak ne yazik ki hakikat pesinde kosan
bircok insan, bu konudaki bilgilerinin az
olmasindan dolay1 menfaat pesinde kosan
kimselerin tuzagma diismektedir. Bu in-
sanlar, kotii hedeflerine ulagmak igin genc-
lerin temiz duygulariyla oynuyorlar. Dolay-
siyla hakiki irfan ve tasavvufun 6zelliklerini
aciklamak zaruri hale gelmistir. Bu agiklan-
madig1 takdirde irfamin yapici ve olumlu
olmasi da, yikicl ve olumsuz olmasi da
miimkiindiir. Yapici ve olumlu irfan, geli-
sim ve insani erdemler yoniine dogru bir
harekettir ve beseri tiim boyutlar, potansi-
yelleri ve istidatlarn kemale ulagtinr. Yikici
ve olumsuz irfan ise, hak yoldan uzaklasti-
ran, insanlik merdiveninden asag1 yuvarla-
yan ve ifrat haddinde miinzevi yapan sap-
kin bir harekettir.

Ozellikle yasadigimz bu cagda dini kul-
lanarak, insanlar1 s6zde irfana davet eden
ama ashnda kendi ¢ikarlarina ¢agiran insan-
larm gogalmastyla; hakiki irfanin ne oldugu
ve nasil bu tistiin makamlara ulagila bilece-
gine cok dikkat etmek gerekir. Bunun yolu
ise, ilahi Ogretileri her seyde oldugu gibi en
saf ve temiz haliyle bizlere ulagtiran masum-
lar, bilhassa Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve
Imam Ali’den (a.s) gecmektedir.

Bu makalemizde 6ncelikle irfamn tani-
min1 yapip, yaratilis gayesi oldugunu ve her-
kesin bu yolda ilerlemesi gerektigi hususla-
rina degindikten sonra; her zaman bizlere
151k kaynagi olan masumlardan ilahi irfa-
nin ve buna ulaganlarin 6zelliklerine 6gren-
meye calisacagiz.

irfanin Tanmu

Irfan liigatte tammak, bilmek, anlamak
olarak beyan edilmistir ve daha ¢ok Hak
Teala’y1 tammak ve marifet sahibi olmak
anlaminda kullamlmaktadir.!

1 Sadiki Erzekani, Amuzehayi Irfani ez Menzer-i
Imam Ali (a.s), s. 21-22.
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Birinci tamimadan sonra olusan gafletin pesi sira gelen son
tanimaya ve bir varligi derk etmeye marifet denir. Yani insan
bir seyi biliyor sonra ondan gafil oluyor ve bir siire sonra
aym seyi yeniden taniyorsa, bu son tamima ilk tamimayla
aynidir, buna ise “marifet” denir. i§te bundan dolayidir ki
hakikat ehline, irfan ehli denir.
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Ragib Isfahani’> Mufredatu Elfaz-1 Kur’an-1
Kerim adh eserinde irfam, bir seyin diisiini-
lerek idraki ve onun eseri hakkinda tedeb-
biir olarak tammlar.

Istilahta ise irfan, nefis tezkiyesi ve tas-
fiyesi sonucu elde edilen 6zel bir ilim ve
idraktir. Yani seyr-i stiliik neticesinde sa-
lik bir takim miikasefelere ulasacak ve bu-
nun sonucunda varlik aleminin hakikatle-
rine erigecektir.?

Elbette irfan bazen de genel olarak, bir
seyin sirrina ermek (yiizeysel bilginin ziddr)
anlaminda kullamlmistir.

Tanmm igin fbn Turke Temhidul Kavaid
kitabinda biraz daha farkh yaklagimda bu-
lunmustur. Ona gore irfan, insamin énceden
bildigi fakat sonradan unuttugu bilgisini yeni-
den kazanmasidir, bir diger tabirle nefis tez-
kiyesi ve tasfiyesi sonucu elde edilen 6zel
bir ilim ve idraktir. Yani seyr-i siiliik netice-
sinde salik bir takim miikasefelere ulasacak
ve bunun sonucunda varlik leminin haki-
katlerine erigecektir.*

Seyh Bahai (r.a) Erbain kitabinda bunu
kabul ederek sunlan yazmaktadir:

2 isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, s. 560.

3 Sadiki Erzekani, age., s. 22.

Amuzehayi Irfani Ez Menzer-i imam Ali (a.s),
Sadiki Erdekant, s. 22.

“Birinci tammadan sonra olusan gafle-
tin pesi sira gelen son tanimaya ve bir var-
lig1 derk etmeye marifet denir. Yani insan
bir seyi biliyor sonra ondan gafil oluyor ve
bir siire sonra ayni seyi yeniden tamyorsa,
bu son tanima ilk tammayla aymdir, buna
ise “marifet” denir. Iste bundan dolayidir ki
hakikat ehline, irfan ehli denir.”

Bedenler yaratilmadan 6nce ruhlar yara-
tilmustir, bu ruhlar bircok igsel suhut ve nur-
lara ulagmigt1 ve Allah’1n yaratici oldugunun
farkina varmuslardi. Lakin madde alemine
gelen ruhlar ziilmani cisim olan bu beden-
lere ahsmaya bagladilar, kendilerini tamamen
maddeye bagimli hale getirdiler, boylelikle
ilk tanima ve bilgilerini unuttular. Kendi ya-
raticilan hakkinda gaflete diistiiler. Bir grup
bircok zorluga, zahmete ve cileye tahammiil
ederek; ibadet, zikir ve nefis tezkiyesiyle ken-
dilerini madde aleminin karanlik zindanla-
rindan kurtarip, ilk ahitleriyle yeniden bu-
lusturdular. Sonugta ikinci bir tamma daha
olusty, ilk tanimadan sonra gelen daha nurlu
bir tamma. Ikinci tammaya diinyada ulasan
hakikat ehline “arif” denir.”®

Cagimzin en biiytik ariflerinden Merhum
Imam Humeyni bu hususta séyle der:

“Irfani zevkin iktizas1 geregi Ahadiyyet,
Vahidiyyet ve Tecelliyat mertebelerini konu

5> el-Erbaun Hadis, Seyh Bahai,s. 156.
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edinen ve biitiin kainat1 ve varliklar silsile-
sini Cemil-i Mutlak ve Zat-1 Bari Teala’nin
bir cemali oldugu vechiyle gériip bu gerce-
vede inceleyen ilim, Irfan Tlmi diye isim-
lendirilir. Bu ilme vakif bir kimseye ise
Arif denir.” ®

Bagka bir yerde daha kapsamli ve de-
rin bir tammlamada daha bulunur ki bu,
aym zamanda Kayseri’ye yoOneltilen bir
elestiridir:

“ Ehlullah’1n dilinde Hikmet’in manas,
Sarih’in (Kayseri'nin) dile getirdigi anlama
gelmez. Enbiya’ya feyiz yoluyla gelen Hik-
met, onun anlattif1 anlamda degildir. Zira
Hikmet; Allah ve O’nun Zati suununa ma-
rifet, Esmai ve Ef’ali tecelliyatimn Hazret-i
flmi ve Ayni’de ki zuhurunu huzuri bir mii-
sahedeyle gormek ve Esma ve A’yan hazret-
lerinde cereyan eden terkip ve tagyirlerin na-
sil gerceklestigini ilm-i Huzuri ile bilmektir.
Hikmet ile ilgili sunu da sdyleyebiliriz; Hik-
met, Cila ve Isticla’min kemalini bilmektir.
Zira Cila’min kemali, Hakkin tam ve kamil
bir aynada zuhuru ve Isticla’mn kemali ise
Hakkin kendi zatim o aynada miisahedesi-
dir. Anlamaya cahg!™’

Velhasil irfan ilmiyle ilgili biitiin farkh
tammlarin tek bir 6zde birlestiklerini soyle-
yebiliriz: irfan, varhgn sahsi ve hakiki an-
lamda vahdet ve birligine, hakiki anlamda
varolusun Hakk Tedla’ya mahsus olduguna
ve Zat’in mazhar ve mecralardaki zuhur key-
fiyetine dair bir ilimdir.

Bir hatirlatma:

Islam’m ilk dénemlerinde simdiki 1sti-
lah1 manada kullandigimz sekliyle arif kav-
ramina rastlamamaktayiz. Suanda bildigimiz

6 Tegriyran Felsefei Imam Humeyni ,c 2,5 156
Taligat Alel Serhi Fususul Hikem s:55

Rabbani ariflerin 6zelliklerine sahip kimse-
lere rivayetlerde daha cok zahit denilmek-
teydi. Soyle ki;

Ahlak ve irfan ilminde zahit su sekilde
tarif edilmistir: Ahiret nimetlerine ulasmak
icin diinya nimetlerini 6nemsemeyen ve onlari
elde etmek icin ugrasmayan kimse. Zahitler
diinya ve diinya islerinden el etek cekerek,
bir kdseye cekilip ibadetle mesgul olurlar.
Zahitten bagka bir de abid vardir, abid ise;
cennete girmek ve Allah’in miikafatina ulas-
mak icin ibadet eden kimsedir. Hem ibadet
yoniinden ve hem de makam yoniinden, za-
hit ve abidden daha tistiin olanlar ariflerdir.
Arif; ne diinyamin ve ne de ahiretin nimet-
lerine 6nem vermez, onun kullugu diinya ve
ahiret nimetlerine ulagmak icin degildir, o
sadece Allah’a olan sevgisinden dolay1 iba-
det etmektedir.

Evet, agikladigimiz sekildeki zahit, abid,
arif kavramlarmin tanimlar ve aralarindaki
fark yenidir, Islam’mn ilk dénemlerinde gii-
niimiizdeki anlamlarda kullanilmamaktaydi.
Bu yiizden rivayetlerdeki, zahit kavram arifi
de kapsamaktadir. Diger bir tabirle; zahitler
degisik derecelerde bulunmaktadr, zahitlerin
en {ist derecesinde bulunan kimse ariftir.?

frfanin Konusu

Gegmisten giiniimiize mantik, felsefe, fi-
kih usuld, fikih ve benzeri ilimlerle ilgili ki-
taplara baktigimizda hep su ibareye rastlariz:
Her ilmin bir mevzuu vardir ve her ilimde
0 mevzua bizzat ariz olan problemlerden
soz edilir. Tabi, Allame Tabatabai gibi baz1
alimler, bu hiikmiin sadece burhani ilimlerde
soz konusu olabilecegine inanirlar.

Buna gore ilim erbaplan teorik irfanin konu-
sunu Yice Allah oldugunu séylemiglerdir;fakat

8 Rahiyam Kuyu Dust,s:255.
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teorik irfamin konusu ve bu ilimde tahkik
edilen mevzu, asla Hakkin Zat-1 Mukad-
desi degildir. Zira arifler, ne isim ve ne de
resim isnat edilemeyecek olan Zat’in metni,
batin1 ve hakikatinden soz etmezler. Onla-
rin miitalaa ve miikasefe konusu Hakk tea-
lanin taayyiinleri, zahiri ve batini tecelliyati-
dir. Osmanh déneminin 6nemli ariflerinden
ve saygm ilim adamlarindan ibn Fenari bu
gercegi su ifadelerle dile getirir:

“... (Irfan ilminin) bir tek kendine mah-
sus konusu, iki irtibat vechiyle Hakk siib-
hanehu ve tealanin varhgidir; O’nun bizzat
kendisi degil. Ciinkii O, bu itibarla biitiin
alemlerden miistagnidir. O’na ne aklin ne
de vehmin igaret etmesi dahi olanaksizdir.
Zira O’nu anlatacak bir tabir bulunamaz. Bu
bdyleyken nasil O’ndan ve ahvalinden bah-
sedilebilinir ki?”®

Dolayistyla gontil ehlinin nazarinda irfan
yolu marifetin en 6nemli yollarindan biridir.
Onlar bu yolla elde edilen marifetin/tamma-
nin felsefi ve ilmi tanimadan daha tistiin ol-
dugu goriisiindedirler. irfan yoluyla elde edi-
len marifetin bir takim &nciilleri ve sartlari
vardir. Bu marifet Allah’in inayetine bagh
olan sadece ilmi ve mantiksal ¢abalarla elde
edilecek bir marifet degildir. irfani biling-
lenmede zevk ve halin dahli vardir. Zevk
ve halde olan da ilmi ve mantiksal kavram-
larla ifade edilemez. Biitiin viicuduyla aghg:
veya susuzlugu tatmis olan birisi bu iki hali
anlam olarak bilen kisiden farkhdir.

imam Ali’ye Gére Gergek irfan

Nehcii’l Belaga sonsuz irfan denizidir.
Bu biiyiik ve degerli kitap, hem teorik irfan
ve hem de pratik irfanda kamil arif ve arif-
lerin imamu olan insam kamilin sézlerinin

9 Misbahul Uns,s:35-45
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bir kismudir. Ariflerin imami Hz. Ali (a.s.)
bu baglamda soyle buyurmaktadir:

“Bizler peygamberlik agaci, risaletin indigi
mekan ve meleklerin inip ¢iktig yeriz; il-
min madeni, hitkmiin kaynagiyiz.”

imam Ali (a.s) agisindan irfanin hedefi,
bireyin tevhit ruhunun yiicelmesinden baska
bir sey degildir. imam Ali (a.s), dinin teme-
linin Allah’1 tammak ve Hazreti Hakk’1 tani-
manin kemalinin de O’nu tasdik ve birleme
oldugunu buyurmaktadir. Bunun neticesinde
de insan, yasamimn tiim boyutlarinda ve yap-
t181 her iste ihlash olabilecektir:

“Dinin evveli onu tanimaktir. Taniyisin
kemali, onu tasdik etmektir. Tasdik edi-
sin kemali, onu bir bilmektir. Bir bilisin
kemali, ona kars1 6z dogruluguna (ihlasa)
ermektir,” !

O halde inangh bir birey irfani makam-
lara ulasa bilmek icin, tevhit bakisina sahip
olabilmelidir, bunun icin de ilk 6nce inan-
cin1 kemale erdirmelidir ve Allah’la birlikte
hi¢ kimseye veya hicbir seye deger verme-
melidir; sadece gercek mabut ve masukuna
dogru hareket etmelidir.'?

Hz. Ali’ye gore arif olmus miimin insa-
nin, Yiice Rabbe derin bir bakis1 ve O’nu
tamyas1 vardir. Onu tanimig, onu rab bilmis,
dolayisiyla da dlemin tiim idare ve isleyisini
onun yed-i kudretinde gérmiistiir. Iste bu te-
mel bilince ulastigindan, nahosluklar karsi-
sinda Allah’1 itham etmez ve sikayette bu-
lunmaz. Tiim mahni ve nimetleri Allah’mn bir
hediyesi olarak gortir, onlarin gercek sahibi-
nin Allah oldugunu bilir ve kainatta hicbir

10 Nehcii’l Belaga, 109. hutbe.

1 Nehcii’l-Belaga, 1. Hutbe.

12 gerh-i Nehcwl-Belaga, Allame M. Taki Caferd, c.
2,s.53.
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kudret ve etki edeni Allah’in seriki addet-
mez. Boylelikle ilahi emirlere itaat etmek
onun igin kolaylasir ve bunlardan kacmak
icin bahane getirmez. Eger ondan herhangi
bir nimet veya makam alimirsa, bunu kendi
tizerinden alinmus ilahi bir sorumluluk ola-
rak goriir; rahatsiz olmamakla birlikte sii-
kiir eder. Mevla Emirel Miiminin Ali (a.s)
sOyle buyuruyor:

“Biz Allah’a karg1 hicbir seyin sahibi degi-
liz ve bir seye sahip olmayiz. O’nun bize
verdikleri miistesna. Allah bize bir sey ba-
gisladiginda, baz1 sorumluluklan da bize
vermistir. Bizden aldiginda da sorumlu-
lugu kaldirmugtir.”'

Insan bu biling ve tammaya ulagnginda,
sorgusuz sualsiz ilahi emirleri yerine geti-
recektir ve O’nun sakindirdiklarindan saki-
nacaktir. Bu taniyis, sadece soze ve eyleme
degil hatta bireyin kalbinin ttim hallerine nii-
fuz edecektir.

Dedigimiz gibi insanin kemali onun rab-
bini bilmesi yani irfana ulasmasidir. Peki, kul
bu amag ve gayeye nasil ulasa bilir?

Imam Ali (a.s) agisindan, hidayet énder-
lerinden birinin yol gostericiligi ve yardimi
olmadan irfamn doruguna, insani kemallere
ve hakiki marifete ulasmak imkansizidir.
Velayeti kabul etmeksizin kim de bu iistiin
makamlara ulagtiim iddia ederse, mutlak
yalanc1 yahut hakikati tevehhiimden ayart
edemeyen kimsedir. Bu kimse bir makama
ulagmadif gibi aksine kendisine tabi olan-
lar1 da dogru yoldan uzaklagtirip, bir se-
rabin pesinde siiriikleyendir. Bunu Hazret
soyle dile getirmek:

“Hakikaten imamlar, Allah’m, kullarmna hiic-
cetidirler. Onu kullarma tanitacaktir. Onlar

13 Nehcii’l-Belaga, s. 404. Kisa soz.

tammayan kimse cennete giremeyecektir.
Onlan inkar edenler ve onlarin inkar ettigi

kimseler de cehenneme girecektir.”**

Imam Ali’nin (a.s) Allah marifetine
ulagmak isteyenlere tavsiyesi sudur; irfan
yolunun velayet olmaksizin kat edilmesi
imkansizdir. Bu yoldan gayrisini kendisine
yol edinenler helak olacaklardir ve bagka-
lari da helak edeceklerdir. O halde vela-
yet odaklilik, irfanin en belirgin 6zellikle-
rindendir ve onsuz, arif sapkinlikta seyr-i
stilik yapmaktadir.

“Peygamberinizin Ehl-i Beytine dikkat
edin; onlarn yolundan ayrilmayn; on-
lara uyun. Onlar, sizi asla dogru yoldan
cikarmazlar; sapikhiga sevk etmezler. On-
lar oturdular mu siz de oturun; onlar kalkti-
lar m1 siz de kalkin; onlarin 6niine gegme-
yin. Boyle hareket etmezseniz yollariniz
yitirirsiniz; sersemlesir, sapitir gidersiniz.
Onlardan geride kalmayin, yoksa helak

215

olur bitersiniz.

“Onlardadir (Ehl-i Beyt) Kur’an’in yii-
celikleri; onlardir Rahman’in defineleri,
hazineleri. Soylerlerse dogru soylerler,
gerceklenirler, susarlarsa kimse onlan

gecmemelidir. '

Acaba hakiki ilim ve gercek suliik, Re-
suliin evinden olan ledunni ismete sahip bir
Allah velisinden bagka birisinin eliyle gercek-
lesebilir mi? imam Ali’nin (a.s) neden soyle
buyurdugu simdi anlagilmaktadir:

14 Serh-i Nehcu’l-Belaga, Allame Taki Caferd, c. 1,

s. 270.
Serh-i Nehcu’l-Belaga, Allame Taki Caferf, 97.
Hutbe.
Serh-i Nehcu’l-Belaga, Allame Taki Caferf, 154.
Hutbe.
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0 sadece ve sadece
bir muvahbhitti ve tam
anlamyla bir kul idi.
Allah’in ibadet evinde

dogan Emirel Miiminin yine
Allah’a ibadet esnasinda
Allahin ibadet evinde
ligaullaha ulash. Zira o
ozgiir insanda, ibadetleri
cehennem atesinden
korktugu yahut cennete
tamah ettigi icin degildi,
yalnizca rabbine olan
askindan dolay idi.

“Ey insanlar! Bana sorun, zira ben gokle-
rin yollanim yerytiiziiniin yollarindan daha
iyi bilirim.”

Velayete bagli olmama yahut masum-
larin velayetini kabul etmeme, etkisini bu
stiliikun ileriki asamalarinda kendisini et-
kin bir sekilde gosterecektir ve o durum
insan icin kaderdenk bir andir. Soyle ki;
Ehlibeyt’in rahleyi tedrisatindan gegmeyen-
ler kendilerini bir yerlere ulastiklarim san-
diklan anda artik ibadeti birakirlar, ibadetin
yakine ulasincaya kadar gerekli oldugu ve
yakine ulastiklan icin de artik ibadet etme-
leri gerekmedigini savunurlar. Bunlar kul-
lugu / ibadeti / seriat kanunlarim ytiizeysel
olarak gormekte bu yiizden bir noktadan
sonra birakip hakikat ve tarikata ulastikla-
rin iddia etmektedirler. Kulluk, ibadet ve
seriati daha yeni yolda ilerlemeye bagla-
yanlar icin telakki ederler.'” Zira bunlara
gore kurallar maneviyata ulasmak igindir,
maneviyata ulaganlarin artik bu gibi kural-
lara ihtiyac yoktur.'®

Fakat Ali béyle mi? Omrii boyunca bir
an bile Allah’a kullukta kusur etmedi, onun
diinyadaki en biiyiik sevinci rabbine karsi
ilahi sorumluluklan yerine getirmekti. O
sadece ve sadece bir muvahhitti ve tam an-
lamuyla bir kul idi. Allah’in ibadet evinde
dogan Emirel Miiminin yine Allah’a iba-
det esnasinda Allahin ibadet evinde ligaul-
laha ulagti. Zira o 6zgiir insandi, ibadetleri
cehennem atesinden korktugu yahut cen-
nete tamah ettigi icin degildi, yalnizca rab-
bine olan askindan dolay idi. imam farzlara
dikkat ve ihtimam etme konusunda soyle
buyurmaktadir:

17" jrfan ve Tasavvuf, Kasifi, s. 44-46.
18 Ali Aineyi frfan, Nazimzade Kum, s. 95.
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“Farzlan eda etmek gibi bir ibadet
yoktur.”9

Kullugun amacim da Allah’a itaat ve
onun emirlerine boyun egmek olarak be-
yan etmistir:

“Ibadetin amaci, itaattir.”*°

Allah’a Ulasmak isteyenler

Imam Cafer-i Sadik (a.s) bir rivayette
ibadet edenlerin, Allah’a nicin ibadet ettik-
lerini su sekilde buyurmaktadir:

“Bazilarn cehennem atesinden korktuklari
icin Allah’a ibadet etmektedirler, bunlar ko-
leler gibidir. Bazilan da sevap kazanip, cen-
nete girebilmek icin ibadet ederler, bunla-
rinda ibadeti tacirlerin ibadeti gibidir. Ama
diger bir grup Allah’a olan asklarindan do-
lay1 ibadet ederler, iste bu 6zgiir insanlarm
ibadetidir ve en iistiin ibadet budur.” *!

Bu mana bircok rivayette nakledilmistir,
ornegin Hz. Ali (a.s) sdyle buyuruyor:

“Allah’1m azabindan korktugum veya cen-
netine olan tamahimdan dolay1 sana iba-
det etmiyorum, seni ibadete layik gordii-
giim icin ibadet ediyorum.” %

Bu rivayetlerde Allah’a ibadet edenleri
ti¢ gruba ayrilmaktadir:

1- Kolelerin ibadeti

Allah’tan korktuklarn ve O’nun emirle-
rini dinlemedikleri takdirde cehennem aza-
bina ducar olacaklarim bildiklerinden dolay1

Ali Aineyi rfan, Nazimzade Kumi, s. 384.
Ali Aineyi Irfan, Nazimzade Kumi, s. 386
5- Bihar’iil Envar, c: 70,5:236.

6- Bihar’iil Envar, c: 41,s:14.

ibadet edenlerdir. Bunlarin ibadet edisleri
eski zamanlardaki kolelerin efendileri icin
cahismalarina benzer; zira kole iyi calisma-
dig1 zaman sahibi onu cezalandirmaktaydi,
kole de surf dayak yememek icin goniil-
stizce cahsird.

2- Tacirlerin ibadeti

Ibadet ettikleri takdirde Allah tarafindan
biiyiik miikafatlar elde edeceklerini, cennete
yerleserek sonsuza kadar oranin nimetlerin-
den faydalanacaklarini duyan ve sadece bun-
lara ulasmak i¢in ibadet edenlerdir. Bunlarin
ibadeti de bir mal verip, karsihginda bagka
bir mal alan tacirlerin ibadetine benzer.

3- Asiklarm ibadeti

Ne cehennem azabindan korktuklarindan
ve ne de cennete olan tamahlarindan dolay1
Allah’a ibadet ederler, bilakis onlar Allah’1
cok sevdikleri icin ibadet ederler. Bunlarin
ibadeti hicbir seyin esiri olmayan 6zgiir in-
sanlarin ibadeti gibidir. En {istiin ve Allah
katinda en degerli ibadet bu {iciincii gru-
bun ibadetidir.

Imam Sadik (a.s) bagka bir rivayette de
aymn sekilde ilk iki grubu belirttikten sonra:
“Ama ben Allah’1 ¢cok sevdigim icin O’na
ibadet ederim” diye buyurmaktadir. %

En {istiin ibadet; Allah’1 ibadete layik go-
riip, ona itaat ugruna her tiirlii zorluk ve si-
kintilara katlanarak yapilan ibadettir. Boyle
ibadet eden kul gonliinii sadece Allah’a ver-
migtir, Allah’in yamna varmak, O’nun riza-
sini kazanmak; bu kul i¢in cennet ve cennetin
icindeki biitiin nimetlerden daha degerlidir.
Diinyada nasil ki, insan birini sevdigi za-
man bir an sevgilisine ulasmak icin biitiin
zorluklara katlanip, birgok lezzetleri birakar,

B 1. Bihar’iil Envar, c: 70,s:198.
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sevdigini bir defa dahi gérmek icin soguk
sicak dinlemez, sabahlara kadar uyanik ka-
lir, ayni sekilde Allah’1 sevenler de onunla
bir an goriismek icin ibadetin her tiirlii ge-
tinligine katlanir.

Merhum Allame Tabatabai bu konular
genisce acikladig1 Risalet’iil Vilaye adl bir
eser kaleme almistir. Kitapta Yiice Allah’a
ulagmanin sadece peygamberler ve masum
imamlar icin olmadigim diger insanlarin da
O’na ulasa bilecegini genisce ispatlamakta
ve sunlar1 sdylemektedir:

Yiice Allah’1 suhudun, her insan icin
miimkiin oldugunu ispatladiktan sonra, bu
kemale hangi yollarla ulagilacagim acikla-
maya calisahm:

Zahitler ve Abidler: Onlar diinyamn
fani oldugunun farkina varmglardir, yalanci
diinyaya gontil baglamayip, Allah’a ibadete
yonelmiglerdir. Bagka insanlari da ebedi olan
azaptan korkutarak, Allah’a ibadete davet et-
mektedirler. Allah korkusu kalplerini kapla-
mugstir, 6liim stirekli gozlerinin dniindedir, bu
yiizden de diinya icin cabalama kalplerinden
cikms, tek gayretleri ahiret icin ¢abalama
olmustur. Tek bir amaci var, diinyadan uzak
durup Allah’in hosnutlugunu kazanmak. Bu-
nun i¢in de nefsini tezkiye eder, salih amel-
ler yapar, giinahtan uzak durup, takval olur.
Ama biitiin bunlarin hepsini, sadece cen-
netin giizel nimetlerine ulasip, cehennemin
elemli azabindan kurtulmak icin yapmaktadir.

Bu iki grubu biraz dikkatlice incelersen,
bunlarn ashinda kendilerini ¢ok sevdikle-
rinden ibadet ettiklerini géreceksin. Sadece
cismani boyutu hedeflediginden daha faz-
lada kemale dogru ilerleyemez, her ne ka-
dar s6zde gaibe ulagtini gosterse de aslinda
madde &tesinden hicbir sey bilmemektedir.
Ahirette bunlar i¢in yalmzca yapmis olduk-
lar1 iyi amellerin karsihg verilir.

Arifler, Asiklar: Onlarin kalplerini
sevgi kaplamustir, biiyiik bir istekle ligaul-
laha ulagma pesindedir, bu hedef gonliinii
ateslendirmis, hiiziinlii kilms, akhm almus,
diinyadan ve ahiret nimetlerinden sogutmus-
tur. Onun tek arzusunun mahbuba yani yiice
Allah’a ulasmak oldugunu goriirsiin. Asik
oldugu Allah diinyay1 sevmedigi icin o da
diinyay1 sevimez, eger Allah diinyay1 6vecek
olsaydi, her ne kadar fani oldugunu bilse bile
o da diinyay1 6verdi. Allah, ahireti 6vdiigi
icin o da ahireti 6ver ve eger Allah ahireti
yerseydi, her ne kadar giizel olduguna ke-
sin inansa bile o da yererdi.

Seven icin en biiylik azap sevgilisinden
ayn kalmaktir. Sevdiginin ondan yiiz gevir-
memesi ve ona ulasma yolunun nefsi tani-
mak oldugunu bildikten sonra, hig bir seye
goniil baglamaz. Nefsinde bulunan koétii si-
fatlar temizleyip, yerine giizel sifatlarn yer-
lestirmeye baglar. Ama nefsini tezkiye et-
meye calismasi da Allah istedigi icindir,
cehennemden korktugu veya cenneti iste-
digi icin degil. Biitiin bunlan hicbir kargi-
lik beklemeden Allah icin yapar ve biitiin
bu agsamalarda nefsine giivenmek mi asla,
aksine tek giivendigi Allah’tir.

Arifler Asiklardir, irfamn Hedefi ise
ilah-i Asktir

Allah agkina ulagsma, varolusun hikmeti ve
felsefesidir, Allah’1n evi olan kalbe yalmzca
Allah’1 yerlestirmek Islam irfaninin yegane
gayesidir. Yiice Allah, Kuran’da insanlari
yaratmasindaki hikmeti sdyle buyuruyor:

“[nsanlarn ve cinleri bana ibadet etsin-
ler diye yarattm.”

Lakin ne bizim ibadetlerimizin yaratictya
bir faydasi var ve ne de giinahlarimizin O’na
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bir zarar, dyleyse yaratilisimizin niha-i ne-
deni olamaz bu. Imam Bakir (a.s) nihai ne-
deni soyle agikhiyor: “Ey, li ye’rifun-insanlar
ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim
ki, bu sekilde bana arif olsunlar / beni ta-
nisinlar.” Tammak pesi sira sevgiyi getirir.
Demek ki sevmek icin yaratildik ve Hak
Tedld’nin bizi sevmesi icin. Duu’l Lemeat
risalesinde soyle diyor:

“Sabah hadisinde style denmektedir: Da-
vud Allahu Tedla’ya sordu: ‘Mahliikat ne-
den yarattin?’ Allah sdyle buyurdu: ‘Ben
gizli bir miicevher idim, taninmak iste-
dim (sevdim) ve mahliikat1 yarattim ki
taninayim.”%*

Ibn Turke’ye gore bu hadisten ¢ikan an-
lama gore Allah tebareke ve teala varligini
izhar etmek icin ilk belirledigi iliski sevgi
ve agktir. Ciinkii taninmay1 sevdi. Bu sevgi
temelinde yaratisini baglatti. Yani yaratilisin
temeli agk idi ve onun sonu da baslangica
doniisten bagka bir sey degildir.

Eger sevgiyle agki es anlamli kabul eder-
sek ariflerin agk babinda beyan ettiklerinin
kokiiniin Kuran’da oldugunu ve nefsin he-
vasiyla sdylenmis bos sozler olmadigini ka-
bul etmemiz gerekiyor. ibn Tiirke-i Isfahani
kainattaki ilk belirginlik ve zuhur dlemindeki
ilk zuhurun agk oldugunu ispat etmek igin
ayet ve rivayetlerden istifade ettigi gibi akli
iligkilerle de s6ziinii teyid ettiriyor. Ona gore
hakimler ve feylesoflarin kitaplarinda ispat
edilmis her tiirlii hareketin bir kaynag: ol-
masi gerekir ki bu kaynak bir tiir egilim ola-
rak nitelendirilebilir. Sainuddin’in goriisiine
gore harekete egilim hareketten 6nce olup
hareketin kaynagidir.

24 Risale-i Duu’l Lemeat, Sainuddin Tiirke’nin o -

dort risale mecmuasindan, Dr. Musevi Behbehani
ve Seyyid Ibrahim Dibaci’nin tashihi, S.6

Seyh Sehabuddin Suhreverdi’ye gore
marifet makami sevgi makamindan 6ncedir.
Ona gore ask alemine ulasmanmn yolu ma-
rifet ve sevgi yoludur. “Sevgi sona varinca
ona agk derler. Agk sevgiden daha 6zeldir.
Zira her agk sevgidir ama her sevgi agk de-
gildir. Sevgi marifetten daha 6zeldir. Ciinkii
her sevgi marifettir ama her marifet sevgi
degildir. Marifetten iki zit sey dogar. Bun-
lar sevgi ve nefrettir. Zira marifet ya cismani
bir seyle ya da ruhani bir seyle uyumlu ola-
caktir. Ki buna sirf hayir denir. Mutlak ke-
maldir. Insan nefsi bunun talibidir. Kendi-
sini oraya ulastirip kemal elde etmek ister.
Ya da cismani olsun ruhani olsun kendisine
uyumlu olmadig surf serdir. Mutlak eksik-
liktir. Iinsan nefsi daima siirekli ondan kagar
ve ondan dogal bir nefreti vardir.

Birinciden sevgi dogar, ikinciden diisman-
lik/nefret. Oyleyse 6nce marifet, ikinci sevgi
{igiinciisii da ask asamasidur. iki asamay yani
marifet ve sevgi asamasini merdiven yap-
madikgca hepsinin {istiinde olan agk alemine
ulasamaz. “Hutveteyn ve gad vasalat”in ma-
nas1 budur. Agk alemi marifet ve sevgi ale-
minin intihasi oldugu gibi derin alimlerin ve
ilahi hakimlerin de intihasidir.”?>

Miigahede ettiginiz gibi Suhreverdi’nin
nazarinda agk makamina varmak iki temel
acimu yani marifet ve muhabbet adimlarm
atmadan miimkiin degildir. Bagka bir de-
yigle denilebilir ki askin 6ncesinde marifet
yoksa aciklanabilir bir anlami yoktur ve bir
nevi hayvani i¢giidii haddindedir.

bn Turke, Tbn Arabi ve Suhreverdi’nin
disinda yine ariflerin ¢cogu ask hakkinda
konusmuslardir ve onun had ve tammdan
otede oldugunu soylemiglerdir. Hace Ab-

%5 Mecmuay-i Musennefat-1 Suhreverdi, C.3, S.286-
287
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dullah Ensari, Muhabbetname risalesinin el-
ask babinda soyle diyor:

“Eger agka baglandiysan kurtulug arama.
Eger askin maktuliiysen kisas arama. Ask
yakan bir atestir. Sonsuz bir denizdir. Hem
candir, hem de camin cananidir. Sonsuz bir
hikayedir. Dermansiz bir derttir. Akil onu
anlamakta saskindir. Kalbin onu anlamaya
glicli yetmez. Aqig1 gizleyen, gizliyi acan-
dir. Eger suskunsa kalbi biiyiitiir. Kendisi-
nin disindakinden temizler. Ask dert degil-
dir ama dert getirir. Bela degildir ama basa
bela getirir. Hayatin sebebi oldugu gibi 6lii-
miin de sebebidir. Rahatligin mayasi oldugu
gibi afetin de pirayesidir. Sevgi sevgiyi ya-
kar sevgiliyi degil. Ask isteyeni yakar iste-
neni degil...”*

Hicri besinci yiizyilda yasarmis Rabia-i
Adeviye irfan diinyasinda agktan bahseden
ilk arifelerdendir. O sadece diinyadan ve
onda ne varsa her seyden el cekmekle kal-
mamis ahiretteki tek arzusu da Allah’la bu-
lusmaktan baska bir sey degildi.

Seyh-i Attar bu cogkun arifin bazi mii-
nacatlarnm zikretmistir. Bu miinacatlarda
Allah’a soyle arz ediyor:

“flahi bana diinyadan verdigin her seyi
diismanlarina ver. Ahiretten de ne kismet
ettirdiysen dostlarina ver. Bize sen yeter-
sin.” “Allah’im eger sana cehennem korku-
sundan ibadet ediyorsam beni cehennemde
yak. Eger cenneti umarak sana ibadet edi-
yorsam bana haram et onu. Eger senin i¢gin
sana ibadet ediyorsam cemalini benden esir-
geme” “Ilahi eger yarm beni cehenneme
gonderirsen feryad ederim: seni seviyor-
dum sevenlere boyle mi yapilr? ilahi diin-
yadan benim isim ve arzum senin zikrindir.

%6 Resail-i Cami,Hace Abdullah Ensari, Mecelle-i
Armagan yayinlarn, S.125

Ahiretteki arzum da senin likandir. Sen ne
istersen Gyle yap!”?’

Dolayisiyla agk irfanin en énemli ko-
nularindan baglicasi ve ayni zamanda irfa-
nimn nihai gayelerinden biridir. Biiyiik arif
ve hakiki manada teorik irfanin kurucula-
nndan Ibn Arabi, ask ve muhabbeti dini,
imam olarak gérmekte bu konuda sunlar
soylemekte:

“Aski tarif eden, onu tammamis demek-
tir. Ask kadehinden bir yudum almarms kisi
onu tammarmstir. Bu kadehten doydugunu
soyleyen kimse de onu tammamis demek-
tir. Clinkii agk, insanin asla doyamayacagi
bir saraptir.”

Yine Futiihatu’l-Mekkiye’de soyle der:

“Allah muhiblerinin kalbi yarildi ve onlar
Rablerinin celal ve azametini kalp nuruyla
gordiiler. Bedenleri evrensel, ruhlari melekuti
ve akillar1 semavidir. Meleklerin saflari ara-
sinda salinarak yiiriir ve O’nu aynu’l-yakin
miisahede ederler. Giicleri yettiince O’na
ibadet ederler. Ustelik de ne cennet tamah,
ne de cehennem korkusuyla. Sadece ve sa-
dece O’na olan muhabbetleriyle.”

Dr. Kasim Gani, muhabbet bahsinde bir
bagka yerde soyle demektedir:

“Arifin muhabbet ve ask meselesindeki
inancindan ortaya ¢ikan sudur ki, ask, ilahi
bir giidii ve semavi ilhamdir. Onun yardi-
muyla insan kendisini taniyabilir ve alinya-
zisina vakif olabilir. Ruh, Allah’tan sadir ol-
mugtur. Diinya yaratilmadan &nce ise Allah’m
elindeydi. Bir bedene ait olduktan sonra evin-
den ve vatanindan uzak, hep asli vatan ve
evini diisiinen bir gurbetci olarak sufi sair-
lerin agk 6ykiilerine konu olmustur. Mevzu;
Leyla ve Mecnun, Yusuf ve Ziileyha, Vamik

27 Tezkiretw’] Evliya, Seyh-i Atar, S.69-70
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ve Azra, Ferhat ve Sirin, Selaman ve Ebsal
gibi hikayelerde sairin edebi zevki, hali ve
sanatina gore cesitli sekillerde ve binlerce
tabirle ifade edilmistir; giil ve biilbiil, mum
ve pervane vs. gibi. Allah’tan sadir olan ruh
bazen esinden ayr diismiis giivercine ben-
zetilir. Kimi zaman da, kamighktan kesilmis
ve ayriliklar vasitasiyla hiiziinlii bir ses ¢i-
kartip erkek ve kadinlarin inlemesine neden
olan neye. Bazen diinya tuzagina yakalan-
mis bir sahine benzetilir. Bazen de kafese
kapatilmig bir papagana veya yuvada nasi-
bine bir koge diisen simurga. Yahut karaya
vuran balifa ya da yoksullasan saha. Bii-
tiin bu temsiller, Eflatun’un israk hikmeti-
nin ilkelerinden birini hikdye ederler. Yani
“tek olanin bir tek olana dogru ugusu”. Su-
filer, her parcacigin kendi cinsine ve ashna
dogru hareket ettigini soyler. insan, sevdigi
seyden ibarettir. Mahbubun sifatlarini ve ha-
kiki maguku, yani Allah’1 elde et ki O’nda
yokolasmn ve O olasin. “Insan, sevdigi sey-
den ibarettir.” ilkesi, Aziz Augustinus’un
s6ziine ¢ok benzemektedir: “Insan, sevdigi
seydir. Insan eger tas1 severse kendisi de
tas hitkkmiinde olur. Eger insam severse in-
san olur. Eger Tanry: severse ne olacagini
sOylemeye ciiret edemeyiz. Ciinkii kalkar
“Tanr olur’ dersek bizi taglarlar.”?

Evet, arifler icin varsa da yoksa da agk-
tir, onlar, her seyden énce Allah’1 severler
ve bagkalarina karsi alakay1 da O’nun sev-
gisine baglarlar, sevgileri O’ndan otiiriidiir,
zira gercekten seven sevdiginin sevdigini
de sever. Allah’1 sevenin peygamberlerin-
den, imamlardan, miiminlerden birini sev-
memesi miimkiin miidiir? ilah-i aska ula-
san arifler , her seyden 6nce ve her seyin
oniinde, mutlak Mahbub olarak Allah’a go-
niil verir; sonra da O’ndan 6tiirii, basta Re-
suliinii ve imamlar1 sonra Allah dostlarini

2 Tarih-i Tasavvuf der fslam,s:240-338.

sever. Miiminler, nebileri ve imamlar se-
verken meseleyi Allah sevgisine bagladik-
lan gibi anne-baba, es, arkadas, {istad... gibi
seylere kargi sevgilerini de onlarin Allah’la
miinasebetlerine baglarlar. Hatta diinyay1
bile severler, ¢iinkii bu diinya Allahin ayeti,
giizel isimlerinin tecelligahi ve 6teki diinya-
nin mazraasidir.

Sevgi tammaya bagh oldugu igin, her-
kesin kendisine gore bir sevgi mertebesi bu-
lunmaktadir. Insanlarin inang mertebelerine
gore sevgi mertebeleri vardir. Bir kul, ilmel
yakinden aynel yakine, ondan sonra da hak-
kel yakine gecerek marifetini derinlestirebilir
ve marifetinin derinligi nispetinde de Allah’a
olan askim derinlestirebilir, daha engin bir
Allah sevgisine erisir. Yakzeyle uyanan bir
kul, tovbe ettikten sonra yakin koridoruna
girer ve sonra sabirla Allah’a kul olup bu
sekilde tammasimi ¢ogaltirsa bir siire sonra
ask makamina ulagabilir.

Bu makama yani irfanindaki en {ist ma-
kama ulasa bilmek i¢in insan ¢ziinden gec-
melidir. Yani benligi bir kenara birakarak sa-
dece Allah’1 gérmeli, onun igin var olmali
ve tevazuy, husu, huzu ile benliginden, guru-
rundan, kibrinden siyrilmalidir. Mesnevi’de
soyle gecer:

“Kimsin?” diye seslenir kapisini ¢alana.
Aska tutulan asik “benim” der. Ve tekrar
seslenir sevgili. “Burada iki kisiye yer yok.
Gonliim teki arzular.” Aradan yillar geger,
seven yeniden sevdiginin evine gelir, lakin
bu sefer kapimin tokmagina dokunan 4sik,
benlik libasindan siyrlmistir. Vahdete adim
atar, birakir ikiligi, kiifrii birakir, coklugu
birakir, sevdiginde fani olur, askin bekasim
bulur. “Sen’im” der. Sonra sevdiginin sesini
duyar, “simdi oldu, gir iceri” diye.

Kendilerini kendi 6nlerinden itenler,
Rablerini taniyanlar, hasili kelam flah-i
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aska ulaganlar artik cenneti de iste-
mezler, zira ondan daha giizeline
ulasmglardir. Boyle bir suur ka-
zanan kul artik diinyay1 ne yap-

sin. Tlahi inayetlerle pervane

06

Ey Ahmet!

her tarafta Onu arayip, her yerde Onu
anmasi gerekir.

Bu ugurda alinlanmin terini,
gozlerinin yasim akitanlar, nice

olmay1, yanmay1 ve biitiin var-

higim sevgili yolunda feda et-
meyi 6grenir. Gecenin zifiri
karanliginda onun tek sirdagi
Allah’tir ve sadece yildizlar
gozyaslarin siler, isteklerini
yalmz 1ss1z ovalar duyar ve
seher kusu onunla beraber
figan eder.

“Ey Ahmet! Siiphesiz ahi-
ret ehli Rablerini tamdik-
tan sonra yemek onlara
afiyet olmadi ve hatala-
rin1 anladiktan sonra hic-
bir musibet onlar mesgul
etmedi. Hatalarina aglarlar,
nefislerini kinar, onu sevin-
dirmezler, siiphesiz ahiret
ehlinin rahathg: oliimledir.

Stphesiz ahi-
ret ehli Rablerini
tamdiktan sonra,
yemek onlara, afi-
yet olmadi ve hatala-
rim1 anladiktan sonra
higbir musibet onlari
meggul etmedi. Hata-
larma aglarlar, nefis-
lerini kinar, onu se-
vindirmezler, gsiphesiz
ahiret ehlinin rahat-
hg Sliimledir. Ve ahi-
ret, ariflerin rahat-
higa, kavusmasidir.
Gozyaglar sirdas-

zorluklara tebessiimle “hos gel-
din” diyenler ve bu ugurda be-

del 6deyenler elbet bir giin en
sevgiliyi kalp gozleriyle go-
receklerdir, ondan sonrada
bir daha ondan bagkasina te-
masa etmeyeceklerdir. Diin-
yada ilahi agkin agir fatura-
sim Odeyenleri ukba’da ise
sunlar bekliyor:

“Izzet ve celalime yeminler
olsun ki, hic stiphesiz O’nu
(diinyada Allah’m agkina ula-
san kimse) mutlu bir hayatla
diriltecegim. Oliim am geldi-
ginde camm almak icin Azrail’i
yahut bagka bir melegi gon-
dermem, benim kendim biz-
zat camm1 alininim. Sonra gok-

Ve ahiret, ariflerin rahathga
kavugsmasidir. Gozyaglar sir-
daslart olmugtur. Oturup dur-
duklan kimseler, saglarinda ve
sollarlida ytirityen meleklerdir. On-
larin miinacati, arslarin tizerindeki
azamet sahibi Allah’ladir. Stiphesiz ahi-
ret ehlinin kalpleri goniillerinde sikilmus-
tir. SOyle derler, ne zaman fena evinden,
beka evine kavusacagiz?”?

Insanoglu su éliimlii diinyada her seyini
kaybetmeden 6nce, Onun tarafindan sevil-
mek, 6liim amnda onun tarafindan hognut-
lukla karsilanmak istiyorsa; Allah’1 tanimasi
gerekir, Allah’1 ya aklen, ya kalben ya da his-
sen hi¢ unutmamasi, daima hatirda tutmas;

2 frsad’iil Kulub,c:1,5:199,Bab:54.
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larm olmustur.

29

lere, biitiin kapilarini Onun igin

acmasini emrederim ve Onunla

aramda olan biitiin hicaplan kal-
dimnm.

Cennete ve hurilere Onun icin siislen-
meyi, meleklere Onu karsilamak icin si-
raya girip selamlamalarini, agaclara mey-
velerini vermeyi, meyvelere de Onun igin
dokiilmelerini emrederim.

Arsin altinda olan riizgarlardan bir riizgara
emredecegim ki, kafur ve ezfer miskinden
olan bir dag yiikseltsinler ve atesi olmayan
bir odunla onu dumanlandirsinlar. Onunla
kendi aramda bir engel olmaksizin, cen-
nete yerlestirmelerini emrederim. Onun ru-
hunu aldigimdaysa soyle derim:

—Hos geldin, dergahimiza mutlulukla gir.
Kendi liitfiimle yiicel, sana rahmetimi ve
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stirekli nimetler icerisinde sonsuza ka-
dar kalacagin cennetleri miijdeliyorum.
Hic stiphesiz en biiyiik miikafat yalnizca
Allah’in yanmndadir.

Ey Peygamberim! Kegke meleklerin nasilda
bu miimin kulumun ruhunu bir birlerine
verdiklerini gérseydin. Kegke...”*

Ariflerin Ozellikleri

Onceden de belirttigimiz gibi, Islam’in
ilk dénemlerinde ve rivayetlerde giiniimiizde
kullandigimz haliyle “irfan” kavrami kul-
lamlmamaktaydi; bununla birlikte maksu-
dumuz olan ariflerin 6zellikleri bircok ayet
ve rivayette farkh nitelendirmelerle karsi-
muza gikmaktadir. Omegin Kuran’da “Ibadur
Rahman” olarak karsimiza ¢ikarken, Mirag
hadisinde “Ahiret ehli” olarak ¢ikmaktadir.
Yine Hz. Ali Muttakiler” buyurarak bu arif-
lerin 6zelliklerini bildirirken, imam Sadik da
“Evliyaullah” diye bahsetmektedir.

Cerir-i, Imam Sadik’mn (a.s) sdyle bu-
yurdugunu naklediyor: Allah Resulii (s.a.a)
buyurdu ki:

“Allah’1 azametiyle tamyan birisi diline
hakim olur, karmm haram maldan korur,
orug tutar ve ibadet eder. Soyle soruldu:
Ey Allah’in Resulii! Anamiz babamiz sana
feda olsun, bunlar Allah dostlarimn sifatlari
degil mi? Hazret soziine sdyle devam etti:
Allah’1n dostlan sustuklar zaman tefekkiir
ederler, baktiklari zaman bakiglar ibrettir,
konustuklar zaman sozleri hikmet ve halkin
arasinda yiiriidiiklerinde adimlar bereket-
lidir. Eger Allah onlar icin belirli bir vakit
tayin etmeseydi; azaba olan korkularindan
ve sevaba olan istiyaklaridan ruhlari be-
denlerinde bir an bile kalmazdi.”

30 Meclisi, Bihar’iil Envar, c:77,s:21.

Soyle bir sonug ¢ikara biliriz; bu ha-
dis ariflerin su en 6nemli sifat ve ozellik-
lerini acikliyor:

1- Susmak, 2- Aclik, 3- Nefsi zahmete dii-
stirmek, 4- Diistinmek, 5- Allah’1 anip, O’nu
zikretmek, 6- Tbret almak, 7- Hikmetli ko-
nusmak, 8- insanlara bereket ve hayir ulas-
tirmak, 9- Korku, 10- Umit.

Yiice Allah Mira¢ hadisinde ise o ¢ok
sevdigi ve kendisine ulagan arif kimseler-
den bahsederken onlar diinya ehli degil de
ahiret ehli olarak adlandirmakta ve miitea-
kiben en belirgin 6zelliklerini soyle sirala-
maktadir:

1- Yiizleri Incedir

2- Hayalar Coktur

3- Akilsizliklan Azdir

4- Faydalan Coktur

5- Hileleri Azdir

6- Insanlar Onlann Elinden Rahattadir

7- Olgiilii Konugurlar

8- Muhasebe Yaparlar

9- Nefislerini Hep Azarlarlar

10- Gozleri Uyusa Bile Goniilleri Uyumaz

11- Her an Allah’1 Anarlar

12- Her zaman Hamd ve $iikiir Ederler

13- Allah’tan Gafil Olmazlar

14- Asirya Gitmezler

15- Onlar igin Herkes Olii, Yalmz Al-
lah Diridir

16- Bagislayan Kimselerdir

17- Gozlerinde Diinya ve Ahiret Birdir

18- Nefisleriyle Miicadele Halindedirler

19- fradeleri Giigliidiir

20- Kalplerinde Yalniz Allah Vardir
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Irfan-Siyaset lliskisi

Dr. Hamid Parsaniya, ismail Aval

. Giris
rfani bakisin sundugu insan ve evren tasavvuru, aym zamanda tamamen kendine 6zgii
bir sosyal hayat tarz1 ve siyasal diisiinceyi de gerektirir mi? Yoksa bu bakis acisinin

insan hayatimin bu boyutlarinin sekillenmesinde hicbir rolii yok mudur?

Ariflerin siyaset sahnesine aktif katilimlan ya da bu sahneden uzak durmalari, onlarin
irfani diisiincelerinden mi, yoksa kisisel tercihleri, karakteristik 6zellikleri ve diger bagka
diisiinsel egilimlerinden mi kaynaklanmaktadir?

Irfani bakis acisimin siyasi bir diisiincenin sekillenmesinde etkisi varsa eger, bu etki-
nin mahiyeti nedir? Yani hangi sosyal-siyasal diisiinceyi onaylar ve savunur, hangisini
reddeder ve yadsir?

Bu sorular baglaminda 6zellikle son yiizyll igerisinde ¢ok farkh goriisler ortaya kon-
mugtur. Bu goriislerin ortak yonti, hepsinin de acik ve net ya da dolayl olarak irfani dii-
stincenin bir sekilde siyaset sahnesini etkiledigi yoniindedir. Ayristiklan yo6n ise bu etki-
nin nasillig1 ve hangi boyutlarda oldugu noktasindadr.

Tarih boyunca Irfan ve tasavvuf, varlik ve insan iizerinde kendine 6zgii bir maarifet
sistemi olmanin yani sira, toplumsal ve kiiltiirel yasamimizin bir parcasi da olmus, bu ya-
samin sekillenmesinde aktif ve hassas bir rol tistlenmigtir. Dolayisiyla bu konuyu ince-
lerken son yiizy1l igerisinde bu konuyla ilgili olusturulmaya calisilan teorik cerceveleri
sirf teorik ve bilimsel niteligiyle degil, aym zamanda pratik ve sosyal boyut ve zeminle-
riyle de gz 6niinde bulundurmak gerekir. Zira farkh yapilar ve tarihsel arka planlara sa-
hip sosyal-siyasal gruplar, salt teorik ¢ercevelerden degil, daha ziyade ait olduklan sosyal-
kiiltiirel siifmn ideolojik egilim ve pratikleri zaviyesinden bu gerceklikle yiizlesirler. Bu
gerceklik, toplumun inang, diisiince, duygu ve en genel anlamiyla yazih ve sozli kiiltiirii-
niin derinliklerinde yattigina gore; dogal olarak bu konuda yapilan analiz ve ileri siiriilen
tezlerin ¢ogu, bilimsel ve akademik saiklerden ziyade bu goriis sahiplerinin bu gerceklikle
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ytizlesme zorunlulugu sonucunda ortaya konmuslardir. Bu ytizdendir ki; bu analiz ve tez-
lerin biiyiik cogunluguy, irfanin kaynaklarina, temel metinlerine ve hatta terminolojisine
asina olmaksizin kaba ve yiizeysel bir gozleme dayal ve daha ¢ok bu goriisleri ileri sii-
renlerin sosyal konum ve reflekslerinin bir sonucu olarak ortaya konmus olup, bu gercek-
ligin kritigi de bu diizeyde yapilmstir.

Bu dogrultuda ileri siirtilen goriisleri yedi baghk altinda ele alip incelemek miimkiin-
diir. Bunlarin bazilari, edebiyat ve delillerinin kaynaklan ya da yapisal nitelikleri baki-
mindan birbirilerinden farklilagsalar da, tek bir saikin yonlendirmesi ile ve ortak bir agi-
dan konuya yaklagmuglardir. Daha dogrusu hemen hepsi, sosyal ve tarihsel bir olgunun
miisterek bir zeminde tartisilmasi zorunlulugunun bir {iriiniidiirler.

1- irfan-Fikih Karsithgr: Bu goriis, ilk olarak iran’da, Kacarlar dsneminde sekillen-
meye baglamis ve Mesrutiyet’in baglarinda entellektiiel cevreler tarafindan savunulmustur.
Goriiniiste irfana sicak bakan ve onun tarihsel mirasim sahiplenen bu goriis sahipleri, onu
yeni bir mezhep hatta yeni bir din insasi i¢in uygun bir temel; daha dogrusu bir harg¢ adde-
derek, Sia kiiltiiriiniin gitgide giirbiizlesen ana gévdesinin karsisinda, alternatif bir mektep/
mezhep formunda kullanmaya kalkisrmslardir. Bu goriis, irfani bakisa nispet ettigi siyasi
diisiinceyi, fikhi siyasi diisiincenin tam karsisinda konuglandinr. Bu gériisii iran’da ilk
glindeme getiren, Sir Jean Mulkum Han’dir denilebilir. Bu yaklagimin, pratik alandaki en
onemli sonucuy, IX yiizyilldan sonra teorik altyapisim kaybetmeye baslayan ve giinbegiin
yozlagmaya yliz tutan tasavvufi akimlarin, gitgide mason localarinin niifuzu altina girme-
leri ve baz1 durumlarda da Batih iilkelerin casusluk sebekelerinin aglarina takilmak tehli-
kesiyle yiiz yiize kalmalaridir. Bu durum 6yle bir diizeye gelir ki, Safi Ali Sah’in dergahi,
uhuvvet/kardeslik locasinin merkezi haline gelir. Dahasi bu tiir firkasal ve siyasi ¢abalar
yeni bir takim din ve mezheplerin peydahlanmasina zemin olusturur: Babilik ve Bahailik
gibi. irfani egilimlerin yayginlasmasindan etkilenerek sekillenmeye ve gelismeye bagla-
yan Seyhiyye firkasi da bu gercevede incelenebilir. Bu firka, ilkin Rus, daha sonra Ingi-
liz casuslarimn miidahalesi ve bazi iranh entellektiiellerin yogun katkilanyla gitgide yeni
bir din ve mektep formuna biiriinmiistiir.

2- irfan-Felsefe Karsithgi: Bu goriise gore islam toplumlannda siyasal diisiincenin
yoklugunun temel nedeni, irfani egilimlerin felsefi ve diistinsel aktivitenin alamm daralt-
masidir. Bu goriisii savunanlar, modernizm ve moderniteyi insanlk tarihinin kacimlmaz
kaderi ve insanhgin ulasabilecegi uygarlik ve kiiltiiriin en nihai zirvesi olarak goéren Ba-
tic1 aydinlardir. Bu goriis, bir anlamda Megrutiyet’in ilk donemlerinde ortaya ¢ikan ve gii-
niimiize kadar varligim koruyan bu tip aydinlarn irfani diistinceye yonelttikleri elegtiri ve
suclamalar konu edinmektedir. Bu goriisiin fran’da énde gelen ilk nesil savunucular, Fet-
hali Ahundzade ve Ahmed Kesrevi gibi Batic1 entellektiiellerdir.

3- irfan ve Uzlasmaa Siyaset: Bu goriis, modemiteyle birlikte giindeme gelen siyasi
degerler karsisinda karamsar, siipheci ve daha ziyade sol-devrimci bir tutum sergileyen
cevreler tarafindan dillendirilir. Buna gore tasavvuf cevreleri, tarih boyunca siyasi iktidar-
lar kargisinda hep uzlasmaci bir tutum sergilemistir. Bu goriis, irfanin siyasi diisiince ala-
mindaki etkisini olumlu bir gézle degerlendirmez; Irfani bakugi, siyast diisiince ve pratikle



ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Say: 7-8 irfan-Siyaset lliskisi | Misbah

Seriati’nin irfani egilimlerin siyasi sonuclariyla ilgili elestirisi,
irfamin siyasetle olan teorik iliskisinden cok, ariflerin siyasi
pratikleri ile ilgilidir. O, bu elestirilerinde irfani diisiinceyle
herhangi bir siyasi diisiince arasinda kurulabilecek mantiksal bir
bagdan asla bahsetmez. Ya da bu dogrultuda herhangi bir kanit
ileri siirmez. Sadece tarihsel birtakim ornekler tizerinde durur.

bir ilgisinin olmadig1 anlaminda degil, irfanin bu sahada menfi bir rol oynadig1 yoniinde
degerlendirir. Bu goriise daha cok Celal Al-i Ahmed ve Ali Seriati’nin baz1 eserlerinde
rastlamaktayiz. Bu goriisiin bir énceki sikta degindigimiz goriisten aynldigi en 6nemli
nokta, referans aldig1 degerler sistemi ve kistaslardir. Modern diinyada tiretilen siyasi di-
stinceyi, dogrulugun yegane olgiitii géren ikinci goriis, biitiin tarihin er ya da gec ulasa-
cag1 en nihai gayenin modern degerler olduguna inanirken bu goriis, Batih siyasetin hem
teorik hem de pratik yoniinii reddeder.

Elbette Seriati, bu baglamda modern diinyadan cok, ikinci sikta ele aldigimiz goriisii
savunan yerli aydinlara yonelik ciddi elestirilerde bulunur. Bati’y1 hem bilimsel hem de
pratik yasamda vazgecilmez bir model olarak géren ve biitlin gecmislerini giiniimiiz Bati
diinyasinin kistaslariyla degerlendiren bu tip aydinlar keskin ve alayci bir {islupla asagi-
lar. O s6z konusu goriisiin temsilcilerini “kendi kendilerini asagilamaktan haz alan; din,
millet ve ahlaki degerlerle alay etmekten ve biitiin kutsallarimizi ayaklar altina almaktan
kivang duyan, batiy1 biitiin yapip etmelerinde, hatta ahlaki degerleri hice saymak husu-
sunda taklit ederken hi¢ gocunmayan aydin bozuntulan” seklinde tammlar.

Seriati’nin irfani egilimlerin siyasi sonuglaryla ilgili elestirisi, irfamn siyasetle olan
teorik iliskisinden ¢ok, ariflerin siyas pratikleri ile ilgilidir. O, bu elegtirilerinde irfani dii-
stinceyle herhangi bir siyasi diisiince arasinda kurulabilecek mantiksal bir bagdan asla
bahsetmez. Ya da bu dogrultuda herhangi bir kanit ileri siirmez. Sadece tarihsel birtakim
ornekler tizerinde durur. Tabii ki, bu érmeklerde sergilenen tutarsiz, pasif ya da uzlasmaci
tutumlar, bir ilmi disiplinin bu dogrultuda bir siyaset felsefesini gerektirdigi tezine kant
olarak ileri siiriilemez.

4- Devrimci irfan: Bu goriis, radikal Marksistler ve sol egilimli islamcilar’in irfani
diisiinceyi yeniden yorumlama cabalarinin bir {irtiniidiir. Bu goriisti giindeme getiren cev-
reler de, birinci goriisiin teorisyenleri gibi irfani miras ve kiiltiirii sahiplenme ve kendi ta-
sarruflar altina alma egilimi sergilerler.

Iran’da bu cizgiyi ilk gelistiren diisiiniir, [hsan Taber?’dir denilebilir. O Mevlana’nin si-
irlerinden, Marksist felsefenin temel ilkelerini ¢ikarsamaya calisir. Bu ¢izginin daha yay-
gin ama daha ham uzantilan Yetmisli Yillarda ortaya cikar. Bu yillarda irfandaki “Vahdet-i
Viicud” diisiincesi, Materyalist evren tasavvuruna uyarlanmaya caligilir. Diger yandan bazi
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tasavvufi firkalarin zaman zaman giristikleri bagkaldir hareketleri, devrimci birer eylem
seklinde degerlendirilir. Bu yillarda Hurifiyye Tarikat: ve devrimci edebiyat: bu kesimin
ilgi alamna girer.

Irfanl bakisin Miisliimanlarin siyasete bakislarni olumlu yénde etkiledigini savunan
diisiiniirlerden biri de M. ikbal Lahori’dir. ikbal, Bat1’daki reel politika ve siyaset felsefe-
sine kargilik irfani ilkelerden yola ¢ikarak Miisliiman camiaya 6zgii bir siyaset tarz1 ve fel-
sefesinin temellerini olugturmaya ¢ahsir. Bu agidan franh Marksistlerle yolu aynigir. iranl
Marksistler, Irfan1 materyalizme uyarlamaya cahisiyor, aym zamanda tasavvufi hareketleri
sol-devrimci bir yoruma tabi tutuyorlardh. fkbal, hem materyalist felsefeye hem de bu fel-
sefenin {iriinii sosyo-politik tezlerine karsiydi. O, islam irfanindan cikarsadif sosyolojik
tahlilleri “Oz benlik Felsefesi” adi alunda kuramsallastirmigti. Boylece islam tilkelerinde
yetkin bir siyasi diigiince ve gérkemli bir sosyal devrime zemin hazirlamak istiyordu. O,
bu hareketiyle Miisliimanlarin bagimsizlik ve 6zgiirliik taleplerini motive edebilecegine ve
neticede Islam diinyasinin yeniden eski gii¢ ve iktidarina kavusabilecegine inaniyordu.

Dr. Seriati de dolayh bir sekilde Tkbal’in bu griislerine katihr. Onun Horasan “Serbedaran”
hareketine bakis1 ve bu hareketi takdirle karsilamasi acik bir dille olmasa da, Iran tarihin-
deki bazi irfani tarikatlarin siyasi egilimlerini onayladigim gosterir. “Serbedaran” kiyami-
nin rehberi Seyh Hasan Ciird, bir tarikat seyhiydi. Tabii Seriati, bu kiyamm takdir ederken

isin bu boyutunu gérmezlikten gelir.

Bu dort goriis, daha ziyade son yiizyil icerisinde Iran kiiltiir ve siyaset tarihinde giin-
deme geldiginden, yerel ve mahalli bir miitalaa alani sayilabilir. Bu itibarla biz, asagida
zikredecegimiz diger ii¢ goriisii detayli bir miitalaaya tabi tutacagiz. Zira farkli edebiyat,
yorum ve cemaatlesmeler/kurumsallagsmalar seklinde de olsa her iiciiniin de giiniimiiz
Islam diinyasimin birgok cografyasinda bir sekilde bir zuhuru bulunmaktadr.

5- Irfan ve Liberalizm: Bu goriis, aslinda birinci goriisiin giiniimiize uyarlanmis sek-
linden ibarettir. Tek farki, cagdas Islam tarihinin bir ileri asamasinda yeni bir forma bii-
riinerek ortaya ¢ikmasi ve irfani diisiinceyi pliiralist ve liberal bir yorumla yeniden in-
saya yonelmesidir.

6- irfan ve Dinsel Tecriibe: Bu goriis, sonuclan itibariyle birinci ve besinci goriis-
lerden gok farkli olmamakla birlikte, felsefi Hermenutik ve dinsel tecriibe ile ilgili Hiris-
tiyan teologlar ve Batih din bilimcilerin ortaya koyduklar tezleri referans almakla, yeni
ve 0zgiin bir cerceveye oturmaktadir.

7- Irfan ve Sii Siyaset Felsefesi: Tasavvufun ana égretilerinin kaynag olan Sia mek-
tebinin Niibiivvet, Imamet ve her ikisini de kusatan anlamiyla Velayet makamimin bir isi
olarak gordiigii siyasete yiikledigi anlam cercevesinde sekillenen bu gériis, iran islam
Inkilabr’mn zaferi ile birlikte kurumsal bir boyut kazanan “Velayet-i Fakih” mefhumu-
nun teorik altyapisim olugturmaktadr.

Simdi ise yukarida degindigimiz yedi goriisten sadece sonuncusunu incelemeye ca-
hisalim:
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Tasavvuf ve Sii Siyaset Felsefesi

Islam irfan, ameli (pratik) boyutuyla insan yasamimn her alaninda takip edilebilecek
bir seyr ii stiluk programina ve kademe kademe ilerleyen, durum ve sartlara gére degisim
gosterebilen bir esneklige sahiptir. Teorik boyutuyla Islamf ilimler icerisinde mevzuu ba-
kimindan en degerli, yapisal olarak ise en zor ve karmagik ilim dahdir. irfanin bu boyu-
tunu tahsil edebilmek igin islam{ ilimlerin biiyiik bir kismum, bir mukaddime ve bu ilme
bir giris basamag seklinde okumus olmak gerekir. Nazari (teorik) irfan iistadlari, bu ilme
baglamak isteyenlerin gerekli ve yeterli diizeyde kelam ve felsefe ilimlerine asina olma-
larini sart kogar ve 6grencilerini bu ilimlere vakif olanlar icerisinden secerler. Bazi irfani
metinlerin tahsili, normalde bir ka¢ ders yili boyunca devam eder.

Irfamin bugiine kadar, Miisliimanlarin sosyal-siyasal yasamlarinda esine az rastlanir bir
etkinligi olmus ve ¢ok farkli sekillerde bu hayatin sekillenmesinde rol oynamustir. Islam
tarihi boyunca ariflerin siyasete yaklasimlarn oylesine cok cesitlilik sergiler ki, bazen gorii-
niise bakarak tam bir celiskiler yumagi oldugu intibar uyandirir. Bu diizeyde ilging ve derin
ayni zamanda da genis ve cok muhtelif goriiniimleri olan bir ilm{ disiplin ve biling okulu-
nun sosyal hayat ve siyasetle olan iligkisini, bu ilmin i¢ oriintiilerini ve ana miiellifelerini
bilmeden ve sirf bir gozlemci diizeyinde kalarak tespit edebilmek miimkiin degildir.

Uzun tarihi boyunca irfan ilmi, olabildigince dakik ama bir o kadar da ayrintih bir ter-
minolojinin yani sira mecaz, kinaye ve istiarelerle donanmis sairane bir retorik ve edebi-
yat gelistirebilmistir. Tabii ki, bu edebiyat, biitiin giizelligi ve cazibesine ragmen aym za-
manda her tiirlii yoruma agik kalmis, bu maarifet pinarinda susuzluklarini gidermek yerine
kendi goriintiilerini arayanlarin suistifadelerine (kotii niyetle faydalanmalarina) de maruz
kalmustir. Biz, bu kisa ve 6zlii cahsmada Islami irfanin nasil bir sosyal-siyasal diisiince
ve felsefeyi gerektirdigi meselesini, bu mektebin kaynak metinleri ve temel prensiplerini
g0z oniinde bulundurarak ¢oziimlemeye calisacagz.

Nazari irfan — Ameli irfan

flk adimda irfan, ameli ve nazari irfan diye ikiye aynhr. Nazari irfan; varlik felse-
fesi ve insan bilimlerinin alanlarina giren teorik konular inceler ve aciklar. Ayrica arifin
ameli seyr-ii siiluk agsamalarinda eristigi bilgileri ve siihud ettigi hakikatleri muhataplar1
icin kavramsallastinr veya mantiksal ¢ikarsama yontemleriyle delillendirir ve burhani bir
icerik kazandirr.

Nazari irfanda mevzu-i bahis olunan iki temel mesele, bu ilmin odak noktasini olusturur:
1. Tevhid

2. Muvahhid

Tevhid meselesinde i1ahi esma ve sifatlar; muvahhid meselesinde ise insan-1 kamil ve

onun Halifetullah makaminin yam sira, insanin seyr-ii stiluk agamasinda kat edebilecegi
diger mertebe ve makamlar giindeme gelir.
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Ameli irfan, arifin seyr-ii siiluk yolculugunun asil yatag1 olup ondan ayr bir sey de-
gildir. irfani miikasefe, siihud, agihm (: fiit{ihat) ve hakikatin esrarina vukuf, nazar irfanla
elde edilemez. Biitiin bunlar ameli irfanin sonuglaridir. Nazari irfan, ameli irfan gerceve-
sinde hasil olan maarifeti, miimkiin mertebe ve olabildigince muhataplar icin tebyin eder
(aciklar). Nazarf irfanda diinya ve tabiat dlemi yasamin ve varligin zahir ve cig goriiniimii;
ahiret dlemi ise varhgin batin, 6zii ve alemin gaybi boyutudur. Muvahhid, diinya yasa-
minin zahir ve dis goriiniimiiyle yetinmeyerek gayba inanir ve hayat programim, gercek
kurtulus ve saadetin kaynaginda, yani alemin 6ziinde, batiminda ve Allah ile miilakat ede-
cegi o diyarda elde edebilecegi bir sekilde hazirlar.

Ameli irfan sahasina ilk adimim atan bir arif ve salik, biitiin himmetleriyle zahir ve dis
goriniimleri agarak alemin hakikati ve 6ziine vasil olmay1 hedeflerler.

Zahir ve Batin

Yukandaki agiklama, irfamn ne nazari ve ameli boyutlarinda diinya yasamimm 6nem-
sedigi ne de bu sebeple sosyal-siyasal diigiince iizerinde hicbir etkisinin olamayacagi zan-
nina yol agabilir. Dolayisiyla irfanin diinya hayatim ikinci plana iterek ahiret hayatim 6n-
celedigi, buna bagh olarak ziihd, uzlet ve inziva kiiltiiriinii yayginlastirdig iddia edilebilir.
Bu, insamn aktif bir sekilde sosyal hayata katilmasinin 6niiniin tikandig1 ve irfani degerle-
rin hdkim oldugu toplumlarin miinfail, pasif ve kirilgan bir cizgiye siiriiklendigi anlamina
gelir. Ancak bu zan, bir vehimden ibaret ve zahir-batin iliskisinin niteligi hususunun anla-
silmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira arif, her ne kadar biitiin himmetiyle alemin bati-
nina yonelmis olsa da bu durum, onun kainatin zahirinden yiiz cevirdigi ve gormezlikten
geldigi anlamina gelmez. Ciinkii zahir ve batin her ne kadar iki ayn varlik diizeyi olarak
bilinse de birbirinden ayrlip koparilacak iki sey gibi degildir.

Arifin batia dogru yolculugu, zahir yolundan gecer. Bu yiizden arifin batini yolculu-
gunda aradig) kurtulug ve saadet, onun zahiri amel ve davranislarindan bagimsiz ve ilgi-
siz diisiiniilemez. Arifin zahir Aleminde yapmus oldugu her amelin bir batin1 ve 6zii vardir.
Her amel, batini ile olan miinasebeti cercevesinde onun siilukunu etkiler. Bu miinasebetle
arif, bu yolculugunda kagimlmaz olarak zahiri amel ve davraniglan hususunda kusursuz
bir murakabe ve nefsi muhasebe ruhiyesiyle hareket etmek zorundadir.

Zahir ve batin ya da gayb ve sahadet alemleri birbirlerine karsit alemler olsalardi eger;
birinin alanina girmek digerinden ¢tkmak anlamina gelirdi. Bu durumda irfan, insani ba-
tin dlemine yonlendirmekle zahir dlemine tevecciihten men etmis olurdu. Ama zahir ve
batin tek bir hakikatin iki ayr1 mertebesi ve iki ayn basamag hiikmiindedirler. Arif, in-
samn zahiri aleme takilip kalmasima mani olmak, dikkatini bir {ist makam ve mertebeye
celb etmek ister. Yani onu tabiatin éziine ve yapmakta oldugu her isin batinina tevecciih
etmeye, bagka bir tabirle {lahi isim ve sifatlara yonelmeye davet eder. Binaenaleyh arifin
bu yaklasimy, hicbir sekilde zahirden yiiz cevirmek anlamina gelmez. Aksine onun gayesi,
zahirin derinliklerini kesfetmek ve 6zlerin 6ziine ulasmak cabasidir. Ki bu teali (yiice) ve
derinlesme yolculugunda zahir, asla zeval bulmaz.
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irfan ve Sekiilarizm

rif, insanin zahiri aleme takilip
kalmasina mani olmak,
dikkatini bir tist makam ve
mertebeye celb etmek ister.

Zahir ile batin arasin-
daki bu bag ve iligkiden
yola cikarak irfani evren-

insan tasavvurundan kay- . . o
Klanan sivasi diisiincent Yani onu tabiatin 6ziine ve
. Y 3 ’ yapmakta oldugu her isin
insamin varlik ve yasama -
. ; batinina tevecciih etmeye,
alanini diinya hayati ile si- . N TR R
baska bir tabirle Ilahi isim ve
nirlayan yaklasimlari asla ..
. o sifatlara yonelmeye davet
benimseyemeyecegi sonu-

eder. Binaenaleyh arifin bu
yaklasimi, hicbir sekilde
zahirden yliz cevirmek
anlamina gelmez.

cuna ulagabiliriz. Daha acik

bir tabirle irfani bakis, si-
yasete sekiiler ve diinyevi
yaklagimlan asla hos gor-

mez. Clinkii irfan, insanin
sosyal-siyasal aktivitesinin

bir i¢-batini yiizii olduguna ve
biitiin eylem ve davramslarinin varhgin batini boyutlan {izerinde etkili olduguna inanir.
Bu itibarla irfan, hayat sahnesi ve sosyal-siyasal yasam alaninin diinyevi oldugu kadar
uhrevi olduguna da inanir. Bu alanin irfani boyutlarinin oldugunu da hatirlatir. Evet, za-
hir ve batin arasinda bir mukayese yapmak gerektiginde; insan yasaminin batini, manevi
ve semavi boyutunun daha bir yiice ve degerli oldugunu savunur. Miisliiman ariflerin bu
yaklagimi, Kur’an ve Islam mektebinin onlara bir armaganidir. Kur’an-1 Kerim, Allah yo-
lunda savasip miicadele edenleri ve dini camiamn siirlarim koruyanlan Allah’in sevdigi
kimseler olarak degerlendirir.

“Allah, kendi yolunda kenetlenmis bir yap: gibi saf baglayarak savasanlar1 sever.”

Resul-i Ekrem de (s.a.a.) kendi {immeti i¢in “ruhbaniyetin” toplumsal hizmet ve fa-
aliyet oldugunu buyurur.
“Ummetimin ruhbaniyeti Allah yolunda miicahede etmektir.”

Aymi sekilde Resulullah, Miisliimanlarin sorunlariyla ilgilenmeyi imanin bir goster-
gesi olarak degerlendirir.

“Miisliimanlarin sorunlarini dert edinmeden sabahlayan bir kimse, Miisliiman degildir.”
Zulmetmek veya zulme boyun egmek, sadece kinanmasi gereken diinyevi bir kétiiliik

degildir. Belki manevi ve uhrevi sonuclan agisindan da ¢irkin bir olaydir. Emir-i beyan

L Saff suresi: 61/4
Biharu’l-Envar, c. 8, s. 170.
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Ali (a.s.) mazlumun yardimina kosmayi bir vazife bildigi gibi zalime kars1 diismanlik bes-
lemeyi de vazife bilir. “Zalime diisman, mazluma yar olunuz.”

Irfan Terminolojisinde Siyaset

Irfani baks, siyasete diinyevi ve sekiiler yaklasimi yadsimakla, ashnda siyaset sah-
nesine dogrudan miidahil olmakta, bu sahnedeki varligina zemin hazirlamaktadir. Ciinkii
sosyal- siyasal davranig ve eylemler her biri kendine 6zgii bir batin ve gayba sahip olduk-
larina gore, arifin manevi hayati tizerinde de etkin bir rol alirlar. Bu miinasebetle manevi
hayat ve saadetini dnemseyen bir arif, biitiin siyasi tutum ve eylemlere aynmi gozle bak-
maz. Bunun anlami; arifin méanevi gaye ve idealleriyle uyumlu bir sosyal-siyasal diizene
muhtag oldugudur. Bu ihtiyac, gercek anlamiyla bir seyr-ii stiluka zemin hazirlayacak bir
hidayet elcisi ve kilavuzun varligini gerektirir. Bu hidayet ise bakig alanini diinyevi haya-
tin zahirine miinhasir kilmayan, insanlarin biitiin fiil ve eylemlerinin gercek 6ziinii nem-
seyen ve varolusun sir ve batinini gézeten bir maarifetin {iriinii olabilir ancak. Kainatin
hem zahir hem de batinima derin bir vukufun eseri olan bu maarifet, 6zii itibariyle irfani
ve siihudi bir mahiyete sahiptir. Clinkii kdinatin hakikati inkisaf edip stihud olunmadikca,
bu hakikatle miitenasip bir hidayet zuhur etmez. Baska bir tabirle kesret aleminde egyamn
zahir formunu; vahdet aleminde ise onun batini hakikatini goriip miisahede edebilen bir
insan ancak ve ancak bu nitelikte bir hidayetin aracisi olabilir. flahi kanun ve seriat1 teb-
lig ve vaaz eden ve saliklerin yol giizergahlarim tayin eden Peygamberler ve Evliyaullah,
hakikatte vahdet ve kesret alemini bir arada gorebilen ve bu ikisi arasindaki iliskiyi ko-
ruyabilen hakiki miirsidlerdir. Buradan anlasilan; irfani bakisa gére saglam ve saglikh bir
siyasi diigiince, kagimlmaz olarak dini ve aym zamanda irfani olmak zorundadir. Ciinkii
bu bakisa gére peygamberler irfani bilincin zirvesine ulagmis ve ilahi kelam ve hidayeti
insanhga ulagtirmakla gorevlendirilmislerdir. Peygamberlerin vasileri konumunda olan
Evliyaullah ise Allah’in insan topluluklarimn irsadi ve énciiliigiiyle gorevlendirdigi, aym
zamanda hem hidayet hem de siyaset vazifesini uhdelerine almis seckin kullaridir. “Soz-
leri nur, vasiyetleri takva, amelleri hayir ve iyiliktir onlarmn...”*

Seriat - Tarikat - Hakikat

Peygamberlerin sosyal, siyasal hatta bireysel amel ve eylemler icin ¢izmis olduklar
gerceve, amellerin semavi ve batini yonleri goz 6niine alindiginda birbirine paralel olma-
yan ve iclem-kaplam iliskisi diizleminde var olan ii¢ katman ve mertebe kapsaminda in-
celenebilir: Ozetle bunlar seriat, tarikat ve hakikatten ibarettir.

Seriat, ahkdmin zahiri ve diinyevi formudur. Tarikat, her bir bireyin kendi 6znel ve
sosyal konumuyla miitenasip bir yol ve yordamla seriattan hakikate giden yolu kat etmek
tizere se¢cmis oldugu prensipler biitiiniidiir. Hakikat, Hakk’a vasil olduktan sonra hasil olan
varligin esrar ve gizemlerini siihud ve idrak agamasidir.

3 Nehcii’l-Belaga, 47. mektup.
Ziyaret-i Camia-y1 Kebire
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Merhum Seyyid Haydar Amuli; “Seriat, Tarikat ve Hakikat, tek bir seyin ti¢ farkli
sekilde adlandirilmasidir” der ve bu {i¢ii arasinda herhangi bir ihtilaf gormez. Seyyid
Haydar’in anlatmak istedigi, bu {i¢liniin hakikat alemindeki karsihginin tek bir sey ol-
dugu ve bunlarn o tek hakikatin ti¢ ayr1 mertebe ve boyutu gozetilerek farklilagtigidir.
Insan, bu hakikatin zahirine ve diinyevi formuna baktiginda “Seriat1” goriir. Seriat cog-
rafyasinda tedli ve tekamiil seyri icin gerekli olan seyr-ii siiluk gozetildiginde “Tarikati”
goriir. Tarikatta kat edecegi yol ve seyr-ii siiluk ile seriatin ruhu ve 6ziine vakif oldugu
zaman “Hakikati” goriir.

Seyyid Haydar Amuli Seriat, Tarikat ve Hakikatin tamm ve bu {igiiniin birlik ve itti-
hadlarninin niteligini aciklarken soyle der: “... Seriat {lahi yollann ortak adidir. Bu yollar
asli ve fer’1 kollara ayrilir. Mubah, miistehap, farz ya da iyi, giizel ve en giizel seklinde s1-
niflandinlir. Tarikat bu yollarin en yaragin, en giizel ve en dogrusudur. Insanin secebilecegi
en giizel ve en dogru yola Tarikat denir. Hakikate gelince, bir seyin varligim miikagefe ile
idrak ve ruh-u can ile ya da hal-u vicdan ile isbatlamakur. ... Seriat, {lahi emirleri ikame
etmek, Tarikat, Hakk’in emriyle hareket etmek, Hakikat ise Hakk’m emriyle kaim olmak-
tir. Bu ligiiniin tamminda zikredilenler Resul-i Ekrem’in kelarmyla teyid olunmustur; Bu-
yurur ki Seriat sozlerim, Tarikat amellerim, Hakikat ahvalimdir.

Zeyd bin Harise (r.a.)

Seriat, Tarikat ve Hakikat {iclemesi Resulullah (s.a.a.) ve Zeyd bin Harise arasinda
gectigi sdylenen bir konusmada da teyid olunur.

Resulullah (s.a.a.) Zeyd b. Harise’ye hitaben: “ Nasil sabahladin?” diye sorar.
Zeyd b. Harise cevabinda: “Gercek iman ile!” diye arz eder.
Resulullah: “Her hakkin bir hakikati vardir; senin imammnin hakikati nedir?”

Zeyd b. Harise: “Ben birbirleriyle goriisen cennet ehlini gorebiliyorum. Cehennem eh-
lini miigahede edebiliyorum. Rabbimin arsim seyredebiliyorum!”

Resulullah: “Maksada nail olmussun sen, muhafaza et onu!”

Seyyid Haydar Amuli, bu rivayetten yola ¢ikarak su degerlendirmeyi yapar: “ Harise
oglunun gayba olan imani; Hakk’a iman ve Seriattr. Cennet, Cehennem ve {lahi arg1 mii-
sahedesi; Hakikattir. Ama O’nu bu makama layik kilan hayat tarzi, ziihdii ve salih amel-
leri; Tarikattir. Hakikat ve Tarikat Seriatin alam igerisindedirler. Yani Seriat her iki mer-
tebeyi de icerir.”

Seyyid Haydar, Seriat-Tarikat-Hakikat arasindaki iliskiyi aciklarken su misal/6rnekten
faydalamr: ... Seriat olgunlasmus bir cevize benzer; kabugu, ici ve yag1 olan bir ceviz ta-
nesi diisiiniin. Cevizin biitiinii Seriata benzer. ici Tarikat misalidir. Oziin icindeki yag Ha-
kikatin timsalidir. Bu temsil namaza da tatbik olunmustur:

5> Bkz. Seyyid Haydar Amuli, Esrdru’s-Seria, s. 17-21.
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Namaz Hizmet, Kurbet/Allah’a yakinhk ve Vuslattan ibarettir. Hizmet Seriattir. Kurbet;
yani Allah’a yakinlasma yolu Tarikattir. Hakk’a vasil olmak ise Hakikattir. Oyleyse Na-
maz her {i¢ mertebeyi de icerir ve samil gelir. Hakk Tedla bu ti¢ mertebeye su {ic tabirlerle
isaret buyurur: IImu’l-Yakin, Aynu’l-Yakin ve Hakku’l-Yakin...”®

Irfan, Fikih, Siyaset

‘Arifin asil gayesi, Hakikate erismektir. Bu maksada erisebilmek icin kagimlmaz ola-
rak Seriat ve Tarikata ihtiya¢ duyar. Seriat ve Tarikatin her ikisi de Hakikat zemininde ve
f1aht bir sithud ve miikagefenin aydinliginda, tabiat alemi sakinlerinin erisimine sunulan
bir “Urvetii’l-Vuska” bir kopmaz bagdir. Buradan yola cikarak irfan, Seriatin 6ziinii de
kusatacak genis bir alanda varhk gosterir diyebiliriz. Yani bir anlamda Seriat da varligini
Irfana borgludur. Binaenaleyh Seriatin gerekleri dogrultusunda ortaya konan bir siyasi fa-
aliyet, tarz ve yontem aym zamanda irfani bir yol ve siiluk olmak durumundadr.

Irfan sahibi, asil maksat ve gayesinin Seriat ve Tarikat ile tahakkuk bulacagina ina-
nir. Bu sebeple yolunu bu ikisinden ayr ve bagimsiz bilmez. Ancak hem Seriat hem ta-
rikata samil gelen boyutlarim asan kendine 6zgii bir alandan da s6z eder ve bu alanin si-
nirlarimi yine kendisi belirler. Evet, Seriat her seyi “zahiri” boyutu ve dig goriiniimiiyle
miitalaa eder. Ancak bu, “batin”in yadsinmasi ve varhgin 6ziine giden yollarin nefyedil-

mesi anlamina gelmez.

Fikih, Ahlak, irfan

Seriat, Tarikat ve Hakikatin farklilagtiklan ve birlestikleri zeminlerin miitalaasi fikih,
ahlak ve irfanin da nerede bulusup nerede aynstiklarim agikhga kavusturur. Fikih ilminin
konusu Seriattir. Ahlak, tarikatin yol ve yéntemlerini konu edinir. irfan ise Hakikat ilmi-
dir. Seriat, Tarikat ve Hakikat nasil tek bir Hakikatin {i¢ ayr1 mertebe ve katman seklinde
ele alinabiliyorsa bu {i¢ ilmf disiplin de birbirleriyle boyle bir irtibat icerisindedirler. Hig-
biri bir digerinin yerini alamaz ve her biri kendisine mahsus konularla ilgilenir. Ama bir-
birlerini diglamazlar da. Fikih ilmi, insan fiil ve davramglarinin zahir ve dig goriiniimiiyle
ilgilenir. Bu ilim, ilgi alanina giren biitiin konu ve problemleri; bu climleden siyasi-ictimai
meseleleri diinya hayati ve kesret dleminin kendine 6zgii yasa ve prensipleri cercevesinde
miitalaa eder. Ahlak ilmi, seyr-ii siilukun ilkelerini belirler. irfan ilmi ise varligin batin{ es-
rar ve sifrelerini ¢ézmeye calisir.

Alimin Cikmaz ve flmin A¢maz

Batni ve zahirf ilimlerin her birinin kendine 6zgii problemleri aym sekilde bu ilim-
lere vakif alimlerin giriftar olabilecekleri bazi ¢cikmazlar vardir. Olay ve olgularin zahiri
yonleriyle ilgilenen bilim ve bilim adamlarmn icine diistiikleri ¢ikmaz, esyamn batinina

6 Age s22-24
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ve gercek oziine dikkat etmemelerinden kaynaklanir. Bu gaflet ve yiizeysellik vahiyden
kopuk bir cerceveye oturdugunda sosyal-siyasal yasamda diinyevi-beseri bir hukuk siste-
mini ve buna bagh olarak sekiiler bir siyaset anlayisim beraberinde getirir. Bu gaflet, dinin
kendi sahasinda da s6z konusu olabilir. Dolayisiyla dini bir siyaset, sistemlesme agamala-
rinda semavi ve vahyi temel ilke ve degerleri referans almakla birlikte dinin 6ziinden ve
hakikatinden uzak kalabilir. Her ne kadar bu durumda ortaya ¢ikan problem, dinin yapi-
sal boyutlarim etkilemese de en azindan “alim”i ve bu siyasete muhatap kitleyi etkisi al-
tina alir. Boylece batin dleminden ve alemin hakikatinden gafil bir topluluk seyr-ii siiluk
ve Hakikate vasil olma imkanindan mahrum kalir.

Sekiiler ilim ve Duragan ilim

(Cagdas insan biitiin bilimsel birikimine ragmen, Tevhid dlemine sirtin1 gevirerek alemin
batini boyutlarindan tamamen gafil kalmis, sonugta zahiri (pozitif) ilimlerde de yapisal
birtakim acmaz ve ¢ikmazlarla yiiz yiize gelmistir. Ciinkii dlemin batini boyutu unutul-
dugunda tabii olarak onun zahiri ile ilgilenen bilimler bir temelsizlik ve ilkesizlik proble-
miyle karsilasir. ilim, kutsal ve semavi kokenlerinden kopunca diinyevilesir ve sekiiler bir
forma biiriiniir. Haliyle sekiiler bilimler igerisinde seriat vb. ilimlere yer yoktur. Islam dii-
stince tarihinde modern bilim kurumlan sekilleninceye kadar batini ilimler resmen inkar
edilmemis, buna bagl olarak da Miisliiman disiiniirlerin icine diisebilecekleri ¢ikmaz ve
acmazlar daha ziyade zahir ilimlerle istigal edenleri, 6zellikle de seriat alimlerini giriftar
kilmis, onlarn ser’t ahkamin zahirine yonelik dogmatik bir yaklasim igerisine girmeleri
seklinde tezahiir etmistir. Aslinda fikih ilmi, vahye dayanir ve ilahi nurun aydinhginda se-
killenir. Tarikata ilk adimini atan bir salik, bu ilimden yola ¢ikarak seyr-ii siiliik icin gerekli
olan riyazet ve ahstirmalar tanzim eder. Fikih ilmine vakif olan bir fakih ya da onunla
sadece amel eden bir miikellef, eger insanin ulasmasi gereken asil gayeden gafil kalacak
olur, sirf zahiri ahkamin 6grenimi ya da onunla amel etmekle istigal eder ve seyr-ii siiluk
yoluna girmez ise tabii olarak dogmatizm ve duraganliga dugar olur. Neticede de elde et-
mis oldugu ilim ve birikim, agir bir yiik misali omuzlarina ¢oker.

“Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerce kitap tasiyan
merkebin durumu gibidir. Allah’1in ayetlerini yalanlamis olan kavmin durumu ne kétiidiir!
Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.””

Batni ilimlerin Cikmaz

Zahir ilimler ve bu ilimlerle istigal eden alimler, nasil bir gikmaz ve a¢maz ile yiiz
yiize iseler batinf ilimler i¢in de bu durum s6z konusudur. Aslinda ilim ve alimi birbirin-
den ayiramayiz. Bu yiizden her ikisi bu problemi birlikte yasarlar. Hakikate erismek iste-
yen bir arif, onunla miitenasip bir yol ve yontemle hareket etmelidir. Bu yol ve yontem,

7 Cuma suresi: 62/5.
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zahiri énemsemeden ve ona taalluk eden ahkami gozetmeden s6z konusu hedefe erigtir-
mez. Ancak zahiri ilimlerde durum boyle degildir. Yani bu ilimler —fikhin muhtelif bablar
da dahil- batini ilimlere tevecciih etmeksizin ve bu agidan tam bir gaflet ierisinde olunsa
dahi 6grenilebilir. Bu durumda béyle bir ilim hatta seriat ilmi olsa dahi —sirf zahirf ilim ol-
dugu hasebiyle- batini ilimlerin tahsili ve elde edilmesi 6niinde bir hicap ve engel fonksi-
yonu goriir. Ama batini ilimleri zahiri ilimlerden gafil kalarak ve bu ilimlere tevecciih et-
meden dogru ve saglikh bir sekilde elde etmek olanaksizdir. Ciinkii batimin yolu zahirden
gecer. Hayatinin zahiri yoniinii ve biitiin hal ve hareketlerini olmasi gerektigi sekilde tan-
zim edemeyen, dogru ve saglikh yontemlerle yeterli diizeyde riyazet ve alistirma yapma-
yan bir silik, batina ve hakikate giden yolda dalalet ve zulmet vadilerine diiser. Bu yiiz-
den isin en basinda dolaysiz bir sekilde ilahi cezbe ile kusatilmayan; yani irfani tabirle
“salik-i cazip”® olan bir kimse biitiin mertebe ve makamlar1 yaya ve “siiluk kogullariyla”
kat etmek zorundadir. Boyle bir yolcu, ister istemez zahirf ilimlere tevecciih etmek zorun-
dadir. Ciinkii bu yol, ancak bu ilimlerle amel etmek suretiyle kat edilebilir.

Zahiri ilimlerle amel zorunlulugu sadece siiluk asamalari icin degil, maksada eristikten
sonra da gecerlidir. Vuslata erismis bir arif bile kesret dleminde yasadig1 miiddetce zahiri
yasamin gerekleriyle amel etmek ve adabiyla miiteeddib olmak zorundadir. Arifin vuslat
hengaminda bile zahiri adab ile sorumlu tutulmasi bir formalite geregi degildir. Ciinkii za-
hir ve batin arasindaki bag; tekvini, hakiki ve varolussal bir bagdir. Bir arif eger gercek-
ten boyle bir makama gelebilmigse, onun gercek vuslati zahir ilimlerin kural ve ilkeleri
kalibinda kendini gosterir. Oyle ki hatta bu ilimlerin ahkam onun séz, fiil, yol, yordam
ve takriri temel alinarak istinbat edilir.

Nazari irfan ve Zahiri ilimler

Maarifet ehlinin ameli siiluku ve zahir-batin arasindaki iligkinin gercek baglam hak-
kinda soylenenlerden yola cikarak nazari irfamn biitiin zahiri ilimler; bu ciimleden top-
lumsal diisiince ve siyaset bilimiyle olan iliskisi anlasilms olmalidir. Nazarf irfan, ilaht
esma ve sifati tebyin ve insamn Allah’a giden yolda kat etmesi gereken asamalar ve eris-
mesi gereken hal ve makamlar izah eder. Bu ilim, konu ve problemleri itibariyle insanmin
bireysel ve toplumsal davranis ve fiillerini konu edinen ilimlerden ayrilir.

Nazari irfamn insan ve kainatla ilgili ortaya koymus oldugu tasvir, sosyal-siyasal dii-
stincelerin sekillenmeleri agamasinda etkin bir rol oynar, bu dogrultuda g6z 6niinde bulun-
durulmas gereken ilke ve degerlerin temelini olusturur. Sosyal ve siyasal bilimler her ne
kadar, zahiri ilimlerden sayilip insamin dogal eylem ve davranislariyla ilgili kural ve ya-
salar1 konu edinseler de, irfani ilke ve temeller tizerine insa olunduklar1 zaman batini bir
boyut kazamrlar. Yani, Rabbani alimlerin amellerin batini boyutu ile ilgili ulagms olduk-
lar1 maarifet ve bu maarifetin mukaddes metin ve nasslar kalibindaki ifadesi olan Seriatin
stimuliinde insan1 hakikate hidayet eden bir tarikat olma payesine erisirler.

8 Cezbe noktasinda salikler iki durumdadur: a) Salik-i meczup: Dervis 6nce cezbeye tutulur meczup olur, a -

dindan da bir miirside kavugur... b) Meczub-1 salik: Dervis 6nce bir seyhe baglanir, yetisir, muhebbetul-
laha ulasarak sonunda meczup olur... Burada ikinci durumda olan salikler murad olunmaktadir. (miit.)
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Islami Siyasi Diisiincenin

Fikhi-Irfani Ozii slam irfaninin bir anlamda Fikhi
bir siyasi diisiinceyi gerektirdigi
ve semavi ilke ve yasalarla bagini
koparan her tiir siyasi diislince
ve pratigi nefyettigi sdylenebilir.

Insan davramslarmin siyast ku-
ral ve gercevesini ve sosyal ya-
samin temel prensiplerini belirle-
mek tizere irfan? usul ve ilkeleri de \
g6z 6niinde bulundurarak sekille- Irfani bakis, Fikhi-siyasi bir
nen ve vahy? referanslara bagi bir diisiinceyi gerektirir; ama bagnazlik,
ilim, -akli kaynaklar ve begeri tec- zahirperestlik ve dogmatizme
riibelerden hangi diizeyde fayda- kapilarak irfani siilukun batini

Janmus olursa olsun- fikih ilminin boyutlarini dikkate almayan her tiir
pratik ve egilimi fikih adi altinda olsa

kapsamu igerisine girer. Bu bag-
bile reddeder.

lamda ele aldig1 konu ve prob-
lemler biitiinsel bir cerceve ice-
risinde siyasi fikih ( Fikh-i Siyasi)
baghg altinda miitalaa edilir. Bi-
naenaleyh islam irfamnm bir an-
lamda Fikh{ bir siyasi diistinceyi gerektirdigi ve semavi ilke ve yasalarla bagim koparan
her tiir siyasi diisiince ve pratigi nefyettigi soylenebilir. Irfani bakis, Fikhi-siyast bir dii-
stinceyi gerektirir; ama bagnazlik, zahirperestlik ve dogmatizme kapilarak irfan{ siilukun
batini boyutlarim dikkate almayan her tiir pratik ve egilimi fikih ach altinda olsa bile red-
deder. Arif, diistur edindigi tarikat, seriat ahkdminimn kaynaklarina dayandinr. Yani yiirii-
yecegi yolun giizergahini siyasi fikihtan faydalanarak belirler.

Avif ve Fakih

Arif, Fikhi diisiincenin temel ilkelerine yonelik biitiin olumlu bakisina, tarikatin se-
killenmesi ve hakikate erismek yolunda fikhin kural ve prensiplerini o kadar 6nemseme-
sine ragmen, dogrudan fikhin sahasina miidahil olmaz. Bu, nazarf irfanin Fikhi ahkam
istinbat (¢ikarsama) islemini kendisine vazife bilmedigi anlamina gelir. Bu ahkdm ancak
Fikhi usul ve élgiitlerle tanmabilir. irfan zahir ile batin arasindaki bagin korunmasi, zahiri
ahkamin bilinmesi ve faydalanilmasi gerektigini savunur. Fikih, seriatin siirlarim belirler.
Seriat ise diinya hayatinin genis yasama alamm alabildigine yaygin bir hoggorii ve miisa-
maha mantig ile ilahf hudut ve ahkdm dairesine yerlestirir. Arif kendi bakis zaviyesinden
fikhin sahasim muhterem bilir. Gidecegi yol ve siiluku ahlaki ilkeleri de gozeterek ser’
ahkamin siizgecinden gecirir. Daha sonraki asamalarda daha biiyiik bir dikkatle ve ince
eleyip sik dokuyarak sahsi biitiin davranis ve hallerini ciddi bir 6zelestiri ve kritige tabi
tutar. Irfanin bir salikin yasaminn itikadi ve ameli boyutlanyla ilgili gosterdigi dikkat ve
incelik, biitiin teorik ve pratik ilimler icerisinde esine az rastlanir bir diizeydedir.

Miisliiman arifler, islam diisiince tarihi boyunca Fikhi gerceveyi korumaya biiyiik 6zen
gostermis bu saha ile iligkisini hicbir sekilde kesmemistir. Onlar irfandan soyutlanms bir
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Fikhi yonelime sicak bakmadiklari gibi, fikihsiz bir irfami da dalalet ve sapkinlik olarak
degerlendirirler.

Felsefl problemleri irfani diizeye tasimak icin biiytik cabalar sarf eden Sadru’l- Miitelli-
hin (Molla Sadra) maarifet ehlinin “dért yolculuk” mefkiresinden esinlenerek tasnif etmis
oldugu el-Esfdru’l-Erba’a (Dort Yolculuk) kitabimin 6nséziinde, Seriatin irfani boyutlarim
gormezlikten gelen ve bu ilmin sirf zahiri cercevesiyle ilgilenen fakihleri sert bir dille eles-
tirir. Aym Molla Sadra, fikhin sahasim muhterem bilmeyen ve ser’i ahkamu kiigctimseyen
sozde arifler s6z konusu olunca da bir 6nsozle yetinmez ve bu tarz arif goriintimlii kisile-
rin elestirisi icin 6zel bir kitap yazar. Bu kitapta, cehalet veya sapkin birtakim garazlarin
diirtiisiiyle kesret alemine has ahkarm gormezlikten gelen ya da ona riayet etmeyerek bir
tiir eyyamciliga yénelen ve 11ahi hududu cigneyen bu zevati siddetle kinar.

irfan ve Siyasi Fikih

Irfani bakis, miisahhas bir siyasi egilimi gerektirmez. Bu bakis, sadece siyasetin Fikhi
cercevesini énemser. Siyasi fikih ise kendine 6zgii yasa ve prensipleri, Seriatin 6ngordiigii
bir cerceveye oturtur. Buna gore, ariflerin siyasi diisiince ve egilimlerinde sergiledikleri
farkli tutumlar, onlann irfani diisiincelerinden kaynaklanmaz. Aslinda onlarin Fikhi egi-
limlerinden kaynaklanir. Evet, irfan ilkesel olarak seriat ve fikh1 énemser. ikisinden de ya-
rarlamlmasi gerektigine vurguda bulunur. Dolayisiyla onlarin kendi aralarinda ortaya ¢i-
kacak her tiirldi ihtilaf, mensubu bulunduklar Fikhi mezhep ve ekollerle alakahdir; irfani
egilimleriyle degil. Tabii ki Fikih sahasinda s6z konusu olan ihtilaflar, irfan gercevesinde
giindeme gelen ihtilaflarla aym tiirden degildir. Tabiatiyla bu ihtilaflarin ¢éziim yollar1 da
farkli farkhdir. Fikhi bir aragtirma ve derinlikli bir inceleme, bazi durumlarda kelam il-
minden faydalanmay da gerektirir. Ciinkii baz1 kelam konular, fikhin baz ilkelerinin te-
mellendirilmesi ve aciklanmasinda etkin bir rol oynarlar.

Irfamin hem nazari hem de amell boyutlarinda, siyasetle ilgili oldugu gercegini tarih-
sel orneklerle de aciklayabiliriz. Tarih boyunca hicbir dénemde Miisliiman arifler, irfani
bakis1 fikhin karsisinda ve ona bir rakip olarak gérmemislerdir. Bilakis baz arifler, fikih
sahasinda da dnemli bir merci ve fetva makam diizeyine gelmislerdir.

Evet, arifler bireysel ve sosyal yasamlarinda takip ettikleri yol ve yontemi Fikhi egi-
limleri dogrultusunda sekillendirirler. Bu yiizden onlarin siyasi diisiince ve pratiklerinin
temel 6zellikleri dogrudan, benimsemis olduklar1 Fikhi mezhep ve yontemlerle alakalidir.
Ornegin Ehl-i Siinnet siyasi fikluinin Emeviler ve Abbasiler karsisindaki pasif ve teslimi-
yetci tutumuna karsihk; Sif siyas? fiklmn slam diinyasinda sulta kurmus gii¢ odaklar
karsisinda takindig1 inkilabi tutum, hig stiphesiz bu iki ekole mensup ariflerin siyasi dii-
stince ve pratiklerini cok farkh sekillerde etkilemistir.



Kendini Yetistirmede
Ik Adim; Tévbe

Allame S. Abdullah Subber

1- Tovbenin Hakikati

I I 1 6vbe, ii¢ farkl unsurun birbiri ar-
dina olusmasindan dogar. Birinci
unsur ilim ve bilgidir. Tkinci unsur

hal ve duygudur. Ugiincii unsur ise ikinci

unsurun bir {irtiniidr.

flim ve bilgiden kastettigimiz sey, gii-
nahlarin insana verdigi zararlan tanimak,
bu giinahlarin insanin ebedi mutluluk ve
saadetini hedef alan birer 6ldiirticii zehir
oldugunu bilmek ve bu giinahlarin insam
Yiice Allah’tan uzaklastirdig1 gercegine va-
kif olmaktr.

Bu bilgi ve biling sonrasinda insanda bir
hal ve duygu meydana gelir ve mahbubun-
dan uzaklastigi icin kalbinde bir agr hisseder.
Kuskusuz insan, sevgilisinden uzaklagtigini
hissettigi zaman kalbi bir ac1 ve elem hisse-
der ve bu duygu sonrasinda kiside “azim
ve “gayret” diye adlandirdigimiz bir hal do-
gar. Sevgilisinin ondan uzaklagmasina sebep
olan filleri bir kenara koymak y6niinde bir
azim, sonrasl icin ise hayatimin sonuna ka-
dar bu tiir davramslara yaklasmamak yo-
niinde bir gayret ve gecmisi telafi etmek y6-
niinde bir sevk.

Bunca giizelligin dogmasina sebep olan
etken ise bastaki bilgi ve bilinclenmektir.
Yani giinahlan birer 6ldiiriicii zehir olarak
gormek. Bu bilincin yansimalar kalbe 151k
tuttugu zaman kiside olusan pismanhk duy-
gusu onu gecmisteki hatalarini telafi etmege
itecektir.Cogu zaman t6vbe ifadesi yalnmzca
bu pismanhk duygusu i¢in kullanilir ve bu
pismanlik 6ncesindeki bilinglenmege “6n ha-
zirlik”, sonrasinda olusan giinahlardan uzak
dura haline ise “tovbenin meyvesi” denilir.

Hz. Peygamber (s.a.a) bu gercege isaretle
sOyle buyurmugtur: Pismanlk tévbedir.

Zira pismanlik duygusu her zaman 6n-
cesinde olusan bir bilinclenmege miiteakip
meydana gelir ve sonrasinda ise bir azim ve
gayret olusmasina sebep olur.

2- Tovbenin Gerekliligi ve Onemi

Akl ve din gergevesinden baktigimiz
zaman viicudumuza Onemli 6lglide zarar
veren ve bizim i¢in hayati tehlike olustu-
ran durumlardan uzak durmamiz zorunlu
ve kacimilmaz goriiniir. Durum boyle iken
acaba insanin, ebedi ve sonsuz hayatim teh-
likeye atan durumlardan uzak durmasi daha
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onemli ve daha evla degil mi? Yiice Allah
sOyle buyurmustur:

Ey miiminler! Hep birlikte Allah’a tovbe
ediniz ki kurtulusa eresiniz.'

Yiice Allah diger bir ayeti kerimede
sOyle buyurmustur:

Ey iman edenler! Samimi bir tovbe ile
Allah’a déniin. Umulur ki Rabbiniz si-

zin kotiiliiklerinizi orter.

Ayeti kerimede “Nasuh t6vbe” olarak
ifade edilen tévbe sekli, biitiin saibelerden
uzak ve yalmzca Allah’m rizasi yoniinde
yapilan tovbedir. Yiice Allah style buyur-
mustur:

Kuskusuz Allah tévbe edenleri de sever,
temizlenenleri de sever.

Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurmus-
tur: Tovbe eden kisi Allah’in sevgili dostu-
dur ve giinahlarindan dénen kisi hi¢ giinah
yapmayan kisi gibidir.

Imam Muhammed Bakair (a.s) sdyle bu-
yurmustur: Yiice Allah’in, tévbe eden biri-
sinin tovbe amindaki sevinci, varim yogunu
gecenin bir karanliginda kaybedip de son-
rasinda bulan birisinin bu anki sevincinden
daha fazladir.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyur-
mustur: Yiice Allah kaybettigi seyi bulan bi-
risinin sevinmesi gibi miimin kulunun t6v-
besiyle sevinir.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) “Nasuh bir
tévbe ile Allah’a doniin™ ayetinin aciklamasi

Nur, 31.
Tahrim , 8.
Bakara , 222.
Tahrim , 8.
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yoniinde sdyle buyurmugtur: Buradaki tévbe,
bir daha asla tekrarlanmayan giinah anla-
mindadir. “Hangi birimiz yapmis oldugu
giinaha tekrar dénmiiyor?” diyen birisinin
cevabinda ise soyle buyurdular: Yiice Al-
lah ¢ok hata yapip da ¢ok tévbe eden kul-
larim sever.

Resulullah’mm (s.a.a) soyle buyurdugu
nakledilmigtir: Kul, samimi bir sekilde tévbe
ederse Yiice Allah onu kendi sevgi cembe-
rine alir ve hatasim orter. “Onun hatasim
nasil ortiiyor?” sorusu iizerine ise soyle bu-
yurdular: Yaptiklarim yazmakla yiikiimlii
olan iki melege bu giinahi unutturur ve ku-
lunun azasina ve yeryiiziine onun giinahini
ortmelerini emreder. Bunun sonucunda bu
kul Yiice Allah’in kargisina ¢iktign vakit,
onun aleyhinde sahitlik yapacak hicbir sey
olmayacaktir.

Imam Muhammed Bakair (a.s) sdyle bu-
yurmustur: Giinahindan dénen kisi, hig gii-
nahi olmayan kisi gibidir; istigfar ettigi halde
giinahindan dénmeyen kisi kendisiyle alay
eden kisi gibidir.

3- Tovbeyi Geciktirmemek

Tovbe konusunda zaman kaybina mey-
dan vermemek ¢ok 6nemlidir. Zira giinah-
larin zararindan korunmak i¢in zaman kay-
bina meydan vermemek kacinilmazdir. Ayrca
tovbenin temelini olusturan unsur, giinahla-
rin yikic yonlerini tammaktir ve bu biling
kisinin imamndan kaynaklanir. iman ise
acil bir sekilde ve zaman kaybina miisaade
etmeksizin elde edilmesi gereken bir nur-
dur. Giinahlarin yikici yonlerini bilmek ve
bu yonde bilinglenmek ise ancak ve ancak
bu giinahlardan uzak durulmasi icin insan-
lardan istenmistir. Dolayisiyla giinahlardan
uzak durmayan kigiler imanin bu parcasin-
dan yoksundurlar.
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Hz. Peygamber (s.a.a) bu gercege isa-
retle soyle buyurmugtur: Zina eden sahus,
zina ederken miimin degildir.

Bu hadisteki imandan kasit, Allah’a, s1-
fatlarina, kitaplarina, peygamberlerine ve me-
leklerine inanmak degildir. Hz. Peygamber
(s.a.a) “bu sahis miimin degildir” buyururken
bu sahsin bu halde iken Yiice Allah’in rah-
metinden uzak oldugunu ve Yiice Allah’mn
gazabina dahil oldugunu buyurmaktadir. Or-
negin bir tabip hastasina “bu bardagin igin-
deki zehri icme” derse ve hasta buna rag-
men doktorunu dinlemeyip bardagin igindeki
zehri igerse bu durumda “bu hasta tabibin
varligim kabul etmiyor” diyemeyiz. Ak-
sine tabibin varhgim kabul eder ancak bar-
dagin icindeki sivinin zehir olduguna inan-
madig icin bu siviy1 iger. Zira akh basinda
hig kimse bile bile zehir icmez. Dolayisiyla
glinahlara bulagan insan kesinlikle iman ek-
sikligi yasar.

Iman yalmzca bir kapidan ibaret degildir
ve yetmis kiisur kapiya sahiptir. En yiiksek
kap1 Allah’tan bagka ilah olmadigina inan-
maktir. En alcak kapi ise insanlarin gec-
tigi yoldaki engelleri kaldirmaktir. Ornegin
soyle demek gibi: Iinsan yalmzca bir seyden
ibaret degildir, aksine yetmis kiisur varlik-
tan ibarettir. Bu varliklarin icinde en {istiin
varlik, kalp ve ruhtur. En diisiik varlik ise
temizliktir. Yani hayvanlar gibi kir ve pis-
lik icinde degil de temiz bir halde ve diiz-
glin goriinimliidiir.

Bu benzetmeyle yola ¢ikacak olursak
iman, bir insana benzer ve kelimeyi tevhitten
toksun olmak tamamuyla bu degerden yok-
sun olmak anlamindadir. Aynen bir insanin
ruhtan yoksun olmasi gibi. Ayn zamanda sa-
dece kelimeyi sehadeti dile getirip de ima-
nin diger parcalarindan yoksun olan insan,
viicudu paramparca olan, goziinii kulaginm

Ariflerin adeta
tek diistindiigii se-
yin 6liim ani ve bu andaki

tehlikeler oldugunu séylersek,

abes degildir. Oliim aninda an-
cak gercek iman sahiplerinin kur-
tuldugu gergegi bu insanlarin her

zamanki en biiyiik endisesi iken

bu

konuda bize diisen gorev tévbe ko-
nusunda zaman kaybetmemek
bir an énce ge¢miste yapmis
oldugumuz yanhghiklardan
dénmektir.

ve

kaybeden, bacaksiz kolsuz, ancak hala ru-
hunu kaybetmeyen bir insana benzer. Vii-
cudunun bir¢ok orgamm kaybeden bir insan
oltime ne kadar yakin ise ayni oranda iman
olarak sadece kelimeyi sehadete sahip olan
birisi imamm kaybetmege yakindir. Oliim
meleginin yaklasmasiyla esmege baglayan
yikici firtinalara bu iman fidan1 dayanamaz.
Iman fidamm giizel amellerle sulamayanlar,
bu imanin kéklenip ruhuna islemesine yar-
dimc1 olmayanlar 6liim meleginin yaklasma-
styla esmege baslayan firtinada ac1 sondan
kurtulamazlar. Yalnizca hayati boyunca gii-
zel amellerle bu fidani sulayip da biiyiime-
sine yardimci olanlar, bu fidanin kék salip
da saglamlasmasina yardimci olanlar, mutlu
sonun tadina varabilirler.

Ariflerin adeta tek diistindiigii seyin 6liim
an1 ve bu andaki tehlikeler oldugunu soyler-
sek, abes degildir. Oliim aninda ancak ger-
cek iman sahiplerinin kurtuldugu gercegi
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bu insanlarin her zamanki en biiyiik endi-
sesi iken bu konuda bize diisen gorev tévbe
konusunda zaman kaybetmemek ve bir an
once gecmiste yapmis oldugumuz yanhshk-
lardan donmektir. Giinah zehri iyice ruhu-
muzu sarmadan 6nce, artik ruh tabiplerinin
yapacagl tedavinin bile yarar saglamadigi
asamaya gelmeden 6nce, nasihat edenlerin
nasihatlerini duyamaz hale gelmeden 6nce
ve ismimiz, helak olanlar listesinde yer al-
madan 6nce dénmek gerek.

4- Tovbe Kapis1 Herkese Aciktir

Tovbe etmek ve yapilan yanhshklardan
dénmek biitiin hallerde ve biitiin insanlar i¢in
farzdir ve hi¢ kimse bu kuraldan miistesna
degildir.Yiice Allah soyle buyurmustur:

Ey miiminler! Hep birden Allah’a tévbe
ediniz.

Bu ayeti kerimede biitiin Miisliimanlar
muhatap ahnmustir. Zira hepimiz mutlaka vii-
cudumuzla veya kalbimizle giinah yapmarms
degiliz. Bunu bagarmis olsak bile mutlaka
seytamn aklimiza getirmis oldugu vesvese-
lerle ugrasip vakit gecirirken Yiice Allah’in
zikrinden gafil olmamus degiliz. Bu konuda
bile bagarih olsak Yiice Allah’in zat1 ve si-
fatlan konusundaki bilgisizligimiz, gaflet ve
eksikliklerimiz inkar edilemez bir gercektir.
Biitiin bunlar birer eksikliktir ve her birinin
kendine has tetikleyici bir etkeni var. Bu et-
kenlerden kurtulmanin yolu ise tam tersiyle
istigal etmektir. Yani tersini yaparak bu et-
kenlerden kurtulabiliriz.

Tovbe dedigimiz sey, donmektir. Bu bir
gercek ki hicbir insan eksiklikten beri de-
gildir ve sadece eksikligin miktar1 insandan
insana farkh olabilir. Eksikligin kendisinde

5 Nur , 31,

ise hepimiz ortagiz. Yalmz su bir gercek ki
peygamberler ve sonrasindaki vasilerinin
giinahlan bizim giinahlarimiz gibi degil.
Onlarin giinah olarak gordiigii sey, her za-
man igin ve her yerde Yiice Allah’1 yad et-
mekten bir an igin bile gafil olmaktir. Onla-
rin giinah saydig1 sey, mubah islere zaman
harcamaktir. Dolayisiyla onlarin cezasi da
bizim cezalarimiza benzemez. Onlarm ce-
zas1 yapmis olduklari bu giinah diye adlan-
dirdiklan is sebebiyle bir sevabi elden ka-
cirmaktir. “Iyi insanlarin sevap isleri,Allah’a
yakin kullarin giinahlaridir”® soziiniin an-
lamu da budur.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyur-
mugstur: Hz. Peygamber (s.a.a) hicbir giinah
islemedigi halde her giin ve her gece yiiz
defa tovbe eder, Allah’tan af dilerdi. Hicbir
giinah yapmadiklar halde ve sadece ma-
kamlarimi yiikseltip sevaplarimi cogaltmak
icin Yiice Allah sevdigi kullarina musibet
ve bela gonderir.

Her insamin giinah sekli, Allah nezdin-
deki makamina gore farklidir. Buradan yola
cikarak cok ince konulara acgiklik getirebi-
liriz, peygamberler (a.s) ve imamlarimi-
zin (a.s) giinah itiraflaryla dolu dualarina,
Allah’a yalvarp yakarmalarina acikhik ge-
tirebiliriz.

Burada bilinmesi gereken diger 6nemli
konu ise giinahlarn etkisinden kurtulmak
icin tévbe sonrasinda yalmzca bu giinah-
lara bulasmamanin yeterli olmadig1 gerce-
gidir. Gegmiste yapmis oldugu giinahlarimin
etkisinden tamamen kurtulmak isteyenler,
bu giinahlann kalpte birakmis oldugu etki-
lerden tamamiyla arinmak isteyenler ancak
ibadetle ve Allah’1n istedigi yolda onun n-

6 el olw Y ol
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Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyurmustur: Hz. Peygamber (s.a.a)
hicbir ginah islemedigi halde her gin ve her gece yUz defa tovbe

eder, Allah'tan af dilerdi. Higbir guinah yapmadiklari halde ve sadece
makamlarini yOkseltip sevaplarini gogaltmak icin Yuce Allah sevdigi
kullarina musibet ve bela gonderir.

zas1 dogrultusunda hareket etmekle bunu
eksiksiz bir sekilde basarabilirler.

Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurmus-
tur: Glinahin etkisinden kurtulmak igin gii-
nah sonrasinda sevap isler yap.

Ancak bunu bagarabilmek igin yapilan
iyilik ve sevap, iglenmis olan giinaha uygun
olmalidir. Ornegin Kur’an dinleyerek, din-
lemis oldugumuz lehiv icerikli seslerin etki-
sinden kurtulabiliriz. Yiice Allah’in amldig),
peygamberler ve onlarm vasilerinin anildig1
bir yerde oturup burada sdylenenlere kulak
vermekle kulakla yapilan diger giinahlardan
arinmak miimkiindiir. Cenabet halinde ca-
miye giren kisi temizlenerek camide ibadet
yaparsa bu gilinahin etkisinden kurtulabilir.
Yapilan giinahla yapilan sevap arasindaki
uyum her ne kadar kesin bir sekilde arinmak
icin bir sart ve kaginilmaz sebep goriinmese
de oldukca etkili bir yardimcidir.

Hadis kaynaklanmizda soyle bir olay nak-
ledilmistir: Bir kisi Resulullah’1n (s.a.a) ya-
nia geldi ve sdyle dedi: Ey Allah’in elgisi,
kadimn birisiyle iliski yasadim ve cima ha-
ricinde yapilabilen diger tiim giinahlara bu-
lastim. Allah’mn hiikmii neyse bana uygula.
Hz. Peygamber (s.a.a) bu sahsa “Bizimle bir-
likte namaz kildin m1?” diye orunca “Evet,
kildim” yanitini aldi ve sonrasinda sdyle bu-
yurdu: Tyi igler kétii isleri silip gotiiriir.

Burada vurgulanmasi gereken diger énemli
konu ise yapilan tévbenin zaman kaybetme-
den ve hatadan hemen sonra yapilmasidir.
Giinaha bulagan kisi, hemen giinah sonra-
sinda yapmis oldugu giinahtan pismanhk
duyarsa ve bu giinahin kara etkisi kalbine
sinmeden giinahindan dénerse ¢ok daha ¢a-
buk bir sekilde bu giinahin etkisinden kurtu-
labilir. Aksi halde kalbi giinahlarla karalan
kiginin giinahlarmin etkisinden kurtulmasi
imkansiz bile olabilir. Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurmustur:

Allah’in kabul edecegi tovbe, ancak bil-
meden kotiiliik edip de sonra tez elden
tovbe edenlerin tovbesidir; iste Allah bun-
larm tévbesini kabul eder; Allah her seyi
bilendir, hikmet sahibidir. Yoksa kotii-
liikkleri yapip da iclerinden birine 6liim
gelip catinca “Ben simdi tovbe ettim” di-
yenler ile kafir olarak élenler icin (ka-
bul edilecek) tovbe yoktur.”

Imam Cafer-i Sadik (a.s) bu ayetin acik-
lamasi yoniinde soyle buyurmustur: Yani,
ahireti kendi goziiyle gorecek asamaya gel-
digi an.

Zira bu asamadan 6nce yapilan tévbe-
ler ve pismanliklar Yiice Allah katinda ka-
bul goriir.

7 Nisa, 17 ve 18.

103



Misbah | Kendini Yetistirmede ilk Adim; Tévbe |

ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayr: 7-8

Resulullah’mn (s.a.a) soyle buyurdugu
nakledilmistir: Toévbesini erteleyip de bir an
evvel tévbe yapmayan Kkisi, iki biiyiik tehli-
keyle karsi karsiyadir. Birincisi giinahlarin
birbiri iistiine birikip de kisinin kalbini ka-
rartmasi ve temizlenemez hale gelmesidir.
Ikincisi ise, hastalanmak veya 6lmek tehli-
kesi ve giinahlarindan arinma firsatini kay-
betmesidir.

Hadiste soyle yazar: “Cehennem ehli-
nin ¢ighiklan genellikle ertelemek ehli in-
sanlara aittir”.

Bu hadislerimiz burada agikladigimmz
tehlikeyi ifade etmek icin yeterlidir.

5- Tovbenin Allah Katinda Kabul
Edilmesi

Ebu Hamid Gazali, fhya adl kitabinda
sOyle yazar: Sunu bil ki tévbenin kabul edil-
mesinin anlamini bilecek olursan, dogru bir
sekilde yapilan tiim tévbelerin kabul edildigi
konusunda kusku duymayacaksin. Basiret
goziiyle bakip da Kur’an 1s181yla yolunu ay-
dimlatanlar biitiin selim kalplerin Yiice Allah
dergdhinda kabul gordiigiinii bilir, bu kalp
sahiplerinin Yiice Allah nezdindeki nimet-
lerden yararlandigim ve bu kalp goziiyle
Allah’a bakabilecegini, bu bakisa sahip in-
sanlar biitiin kalplerin yaratihs itibariyle se-
lim ve temiz oldugunu bilirler. Hic kuskusuz
biitiin insanlar saghkh bir fitratla gozlerini
diinyaya agarlar. Ancak giinahlarin karanlik
yiizii ve kalpte birakms oldugu kirlilikleri
bu fitratin saghgim silip gotiirtir. Bu insan-
lar, pismanlik ateginin, kalpleri kaplayan bu
kirlilikleri silip gotiirdiigiin, iyiliklerin ay-
dinh@imn, nasil da glinahlarin zulmetini si-
lip gotiirdiigiini iyi, glinahlarin zulmet ve
karanlik yoniiniin, iyiliklerin aydinhk yo6nii
ontinde ne denli dayaniksiz ve aciz oldu-
gunu da bilirler. Aynen gecenin karanlig),
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giindiiziin gelmesiyle gitmege mahk{im ol-
dugu veya cilt iizerindeki kirliliklerin sa-
bunlu suyla temizlenmesi gibi. Sultanlar ke-
sinlikle kendilerine sunulan kirli bir giysiyi
giymedikleri gibi Yiice Allah da kesinlikle
kirli bir kalbe komsu olmay1 kabul etmez.
Insan, iizerindeki temiz beyaz giysiyle kirli
isler yaparsa bu elbisesi kirlenecektir an-
cak sabun ve sicak suyla yikandiginda ye-
niden temizlenecektir. insanin kalbi de aym
sekilde nefsani isteklere dalarak kirleniyor
ancak gozyasi ve pismanlikla yikandiginda
bu kirliliklerden kurtulup tekrar temizlenir.
Temiz olan biitiin kalpler ise Yiice Allah
dergahinda kabul gbriir. Oyleyse insana dii-
sen gorev temizlenmektir ve Yiice Allah bu
kalbi geri cevirmeyecektir. Ancak zamanla
iyice elbisenin icine isleyen kirlilikler, sa-
bunla bile temizlenir. Aym sekilde giinah-
lar iyice biriktigi zaman, temizlenemez bir
kir tabakasi olugturabiliyor ve durum boyle-
sine vahim bir hale geldiginde artik bu kal-
bin dénmesi ve tévbe etmesi beklenemez.
Evet, yeri geldiginde diliyle “Tévbe ettim”
diyebilir ancak bu, aynen temizlik gorevli-
sinin sadece diliyle “Elbiseleri yikadim” de-
mesine benzer ve hicbir zaman kirliligi gide-
recek bir madde kullanilmadan sadece dille
“temizledim” demekle elbise temizlenmez.
Yiice Allah sdyle buyurmustur:

O, kullarinin tévbesini kabul edendir.?
Yine Allah s6yle buyurmugtur:

Giinaln bagislayan, tovbeyi kabul
eden.’

el-Kdfi kitabinda imam Muhammed
Bakir (a.s) veya Imam Cafer-i Sadik’in
(a.s) soyle buyurdugu nakledilmistir: Yiice

8 Sura, 25.
®  Gafir (Mumin), 3.
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Allah, Adem’e (a.s) soyle buyurdu: Senin
ziirriyetinden olan insanlarn kétiiliik yaptik-
tan sonra istigfar ederlerse, onlan affedece-
gimi irade ettim. Bunun iizerine Adem (a.s)
sOyle dedi: Ya Rabbi daha fazlasim istiyo-
rum. Yiice Allah soyle buyurdu: Canlari bo-
gazlanna cikincaya dek tévbe kapisini on-
lara acik biraktim. Adem (a.s): “Ya Rabbi
bu bana yeter” dedi.

Imam Muhammed Bakir’in (a.s) soyle
buyurdugu nakledilmistir: Can, buraya da-
yannca (bunu buyururken eliyle miibarek
bogazim isaret etti) dlimler tévbe hakkim
yitirirler ancak bilgisiz insanlar hala tévbe
etmek hakkina sahiptirler.

Imam Cafer-i Sadik’mn (a.s) sdyle buyur-
dugu nakledilmigtir: Hz. Peygamber (s.a.a)
soyle buyurdu: Oliimiinden bir y1l énce
tovbe eden kisinin tévbesini Yiice Allah ka-
bul edecektir. Sonra sdyle buyurdular: Bir y1l
fazladir, 6liimiinden bir ay 6nce tovbe eden
kiginin tovbesini Yiice Allah kabul edecek-
tir. Sonra goyle buyurdular: Bir ay fazladir,
oliimiinden bir Cuma 6nce t6vbe eden ki-
sinin tovbesini Yiice Allah kabul edecek-
tir. Sonra soyle buyurdular: Bir Cuma faz-
ladir, 6liimiinden bir giin 6nce tovbe eden
kisinin tdvbesini Yiice Allah kabul edecek-
tir. Sonra soyle buyurdular: Bir giin fazla-
dir, (6limiin hemen &ncesinde &teki alemi)
gormeden once tévbe eden kisinin tovbe-
sini Yiice Allah kabul edecektir.

Seyh Saduk (r.a) bu hadisi bir fazlalikla
soyle nakleder: Oliimiinden bir siire énce
tovbe eden kisinin tévbesini Yiice Allah ka-
bul edecektir. Sonra soyle buyurdu: Bir siire
fazladir, (Miibarek eliyle bogazim gostererek)
cani buraya gelmeden 6nce tévbe eden kisi-
nin tovbesini Yiice Allah kabul edecektir.

Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurmus-
tur: Yaptiginiz yanlighklar gokyiiziine ¢ikacak

kadar fazla olsa bile bu yaptiklarimzdan pis-
manlik duyarsaniz, Yiice Allah sizin tdvbe-
nizi kabul edecektir.

Imam Muhammed Bakar (a.s), Muham-
med bin Miislim’e sdyle buyurmustur: Mii-
min kul tévbe ettiginde gecmisteki giinah-
lar1 bagislanacaktir. Dolayisiyla tévbe ve
bagiglanma sonrasi igin ¢aba harcamahdir.
Ancak bu, sadece iman ehli insanlara 6z-
giidiir. Ravi: “Tévbe ve bagislanma sonra-
sinda tekrar giinaha donerse ve yeniden tévbe
ederse nasi?” deyince Imam (a.s) sdyle bu-
yurdular: Miimin kul yapmus oldugu gii-
nahtan 6tiirli pismanhk duyarsa, Allah’tan
af dileyip tovbe ederse sence Yiice Allah
onun tévbesini kabul etmez mi? Ravi: “bu
kisi defalarca ayni seyi yapiyor, giinah isle-
dikten sonra af diliyor ve tovbe ediyor” de-
yince Imam (a.s) sdyle buyurdular: Kul, af
kapisina gelip tévbe dileginde bulundukca
Yiice Allah da affiyla ona yamit verir, Yiice
Allah Gafur ve Rahimdir, t6vbeleri kabul
eder ve kotiiliikleri affeder.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyur-
mustur: Kimi insan giinah yapiyor ve bu
giinahi sonucunda Yiice Allah onu cennete
gotliriiyor. Oradakilerden birisi “Yapmis ol-
dugu giinahindan 6tiirii Yiice Allah onu cen-
nete mi gotiiriiyor?” deyince imam Cafer-i
Sadik (a.s): “Evet, yapmis oldugu giinahtan
otlirii her zaman korku icinde oldugu igin
ve her zaman bu sucundan 6tiiri kendini ki-
nadig icin Yiice Allah onu affeder ve onu
cennete gotiiriir” buyurdular.

6- Asla Yapilmamasi Gereken
Giinahlar

Insan, viicudunda dért farkh tabiat tas-
yor ve bu tabiatlarin her biri kendine 6zgii
davranig tarz1 ve ozelliklere sahiptir. Buna
benzer olarak biitiin giinahlar da dort sifat
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altinda toplayabiliriz; Rububi sifatlar, seytani
sifatlar, hayvani sifatlar ve yirtici sifatlar.

Rububi giinahlar 6rnegin; kibir, tistiin-
liik taslamak, zalimce davraniglar, viilmek
sevki, yiicelik sevki, sonsuzluk istegi, ege-
men olma arzusu ve benzeri istekler. Bu
tiir glinahlar insani felakete stiriikleyen ana
glinahlardir.

Seytani giinahlar, 6megin; haset, hilekarlik,
kotiiliige yonlendirmek, insanlar arasina iki-
lik ve diismanlik yaratmak, insanlarn bidat-
ler ve sapkinliga diisiirmek ve benzeri gii-
nahlar.

Hayvani giinahlar, 6rnegin; asin hirs,
zina, livat, hirsizlik, yetim malma el uzat-
mak ve benzeri giinahlar.

Yirtia giinahlar, drmegin; 6fkelenmek,
kin beslemek, insanlara saldirmak, kiifret-
mek, oldiirmek, insanlarin malina zarar ver-
mek ve benzeri giinahlar.

Bunlar ana giinahlardir ve biitiin giinah-
larin kaynag hiikmiindedir. Biitiin giinahlar
bu giinahlar aracihgiyla insanin farkh uzuv-
larina yansir. Bu giinahlarn bir boliimii sa-
dece insanin kalbiyle ilgilidir. Kafir olmak,
dinde bidatler ¢ikarmak, miinafik olmak ve
insanlara kars1 kotii niyetli olmak 6rneginde
oldugu gibi. Diger bir boliimii, g6z ve ku-
lagi, bir boliimii insamn midesini ve cinsel
hayatini, bir béliimii insanin kol ve bacagim
ve diger bir boliimii ise insamn tiim viicu-
dunu ilgilendirir.

Tkinci bir bélmeyle giinahlan farkl iki
boéliime ayirabiliriz.

Birinci boliim: Sadece kul ve Allah ara-
sinda olan giinahlar. Yani diger insanlan ilgi-
lendirmeyen giinahlar. Omegin namaz kilma-
mak, orug¢ tutmamak ve benzeri giinahlar.

Ikinci béliim: Kul haklanyla ilgili gii-
nahlar. Omegin zekat vermemek, insan &l-
diirmek, insanlarin malina el koymak, in-
sanlarin haysiyetiyle oynamak ve benzeri
glinahlar.

Ugiincii bir bélmeyle ise giinahlan kii-
¢iik ve biiyiik giinahlara ayirabiliriz.

Yiice Allah soyle buyurmustur:

Eger yasaklandigmiz biiyiik giinahlar-
dan kacimirsamz, sizin kiiciik giinahla-
rmiz1 orteriz.'’

Yiice Allah soyle buyurmustur:

Ufak tefek kusurlar disinda, biiyiik gii-
nahlardan ve edepsizliklerden kacinanlara
gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir.

Biiyiik giinahlarin ne oldugu konusunda
farkl goriisler ortaya atilmistir ve farkh ha-
disler delil olarak gosterilmistir, ancak ge-
nel goriis, azap vaat edilen giinahlarin bii-
ytiik gilinahlar oldugu yoniindedir.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) “Eger yasak-
landigimz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz”*?
ayetiyle ilgili soyle buyurmustur: Biiyiik gii-
nahlar, Yiice Allah’in azap vaat etmis ol-
dugu giinahlardir.

Sahih senetli bir hadiste imam Muham-
med Taki’nin (a.s) sdyle buyurdugu nakle-
dilmistir: Babamin syle buyurdugunu duy-
dum: Babam Musa bin Cafer sdyle buyurdu:
Amr bin Ubeyd, babam Cafer Sadik’in ya-
nima geldi ve selam verip oturduktan sonra
bu ayeti kerimeyi okudu: Ufak tefek kusur-
lart disinda, biiytik giinahlardan ve edepsiz-
liklerden kaginanlara gelince."® imam (a.s)

10 Nisa, 31.
1 Necm , 32.
12 Nisa, 31.
13 Necm , 32.
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ayetin bu boliimiinii okuyup da sessiz ka-
lan Amr’a “Neden devam etmedin?” diye
sorunca, Amr soyle dedi: Kur’an-1 Kerime
bakarak biiyiik giinahlar1 6grenmek istiyo-
rum. Bunun iizerine Imam (a.s) sdyle bu-
yurdu: Ey Am, bilyiik giinahlarin en biiyiigii
Allah’a sirk kogmaktr. Yiice Allah s6yle bu-
yurmustur: Allah’a kim sirk kosarsa Allah
ona Cennetini haram etmistir.'* Bu giinah
sonrasinda en biiyiik giinah Allah’tan {imit
kesmektir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii
kéfirler toplulugundan baskasi Allah’in rah-
metinden iimit kesmez."® Bu giinahin ardin-
dan en biiyiik giinah kendini Allah’in mek-
rinden emanda bilmektir. Zira Yiice Allah
sOyle buyurmustur: Oysa hiisrana ugrayan
toplum disinda hi¢ kimse kendini Allah’in
tuzagindan emin sayamaz.'® Bu giinahlar-
dan birisi ise anne ve babamn nefretini ka-
zanmaktr. Zira Yiice Allah anne ve babanin
ofke ve nefretini biiytik bir ztilim ve hak-
sizlik olarak tamimliyor. Diger biiyiik giinah
ise haksiz yere bir insanin canina kiyymaktir.
Zira Yiice Allah soyle buyurmusgtur: Cezas,
icinde ebediyen kalacagi cehennemdir."’” Di-
ger bir bilyiik glinah, haksiz yere temiz ka-
dimlara kirlilik iftirasinda bulunmaktir. Zira
Yiice Allah s6yle buyurmustur: Namuslu,
koétiiliiklerden habersiz miimin kadinlara
zina isnadinda bulunanlar, diinya ve ahirette
lanetlenmiglerdir ve onlar igin ¢ok biiytik bir
azap vardir.”® Haksiz yere yetim gocukla-
rin malim yemek diger bir bilyiik giinahtir.
Zira Yiice Allah soyle buyurmustur: Hak-
sizlikla yetimlerin mallarini yiyenler siiphe-
siz karinlarina ancak ateg tikinmig olurlar;

14 Maide , 72.
15 Yusuf , 87.
16 Avraf, 99.
17" Nisa, 93.
18 Nur, 23.

zaten onlar alevlenmis atege gireceklerdir.\9
Savas meydanindan kagcmak diger bir bii-
yiik glinahtir. Zira Yiice Allah sdyle buyur-
mugstur: Tekrar savasmak igin bir tarafa ge-
kilme veya diger béliige ulasip mevzi tutma
durumu disinda, kim éyle bir giinde onlara
arka cevirirse muhakkak ki o, Allah’in ga-
zabin hak etmis olarak déner. Onun yeri
de cehennemdir. Orasi, varilacak ne koétii
yerdir.?’ Faiz yemek ise diger bir biiyiik gii-
nahtir. Zira Yiice Allah s6yle buyurmustur:
Faiz yiyenler ancak, seytan ¢arpan kimsenin
kalktig gibi kalkarlar.?* Sihir yapmak diger
bir biiyiik giinahtir. Zira Yiice Allah sdyle
buyurmustur: Sihri satin alanlarin (ona ina-
nip para verenlerin) ahiretten nasibi olma-
digini ¢ok iyi bilmektedirler.® Ayrica zina
yapmak. Zira Yiice Allah sdyle buyurmus-
tur: Bunlari yapan, giinahi(nin cezasini)
bulur. Kiyamet giinii azabi kat kat arttiri-
Iir ve onda (azapta) alg¢altilmig olarak de-
vamli kalir?® Yalan {izere yemin etmek diger
biiyiik bir giinahtir. Zira Yiice Allah soyle
buyurmustur: Allah’a karst verdikleri sozii
ve yeminlerini az bir bedelle degistiren-
lere gelince, iste bunlarin ahirette bir payi
yoktur.** Ayrica ihanet etmek. Zira Yiice
Allah soyle buyurmustur: Her kim hiyanet
ederse o hiyanet ettigi sey ile Kiyamet gii-
niinde gelir®® Farz zekati vermemek. Zira
Yiice Allah sdyle buyurmustur: (Bu para-
lar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla
onlarin alinlari, yanlar1 ve sirtlar1 dagla-
nacagi giin.?® Yalan iizere sahitlik yapmak
veya gordiigiinii inkar etmek. Zira Yiice Al-
9 Nur, 23.

0 Enfal, 16.

21 Bakara , 275.

2 Bakara , 102.

3 Furkan, 68 ve 69.

4 Al imran, 77.

% Al imran, 161.

% Nur , 35.
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lah soyle buyurmustur: Sahitligi, bildikleri-
nizi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, bilsin ki
onun kalbi giinahkardir.”’ icki igmek diger
biiyiik bir giinahtir. Zira Yiice Allah bunu
aynen puta tapilmasini yasakladig gibi ya-
saklamustir. Diger biiyiik bir giinah bilerek
namaz kilmamak veya herhangi bir farzi
yerine getirmemektir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.a) soyle buyurmustur: Bilerek namaz
kilmayan kisi Yiice Allah ve peygamberi-
nin himayesini kaybetmistir. Verdigi stzde
durmamak ve akrabalik bagim koparmak.
Zira Yiice Allah s6yle buyurmustur: Iste
lénet onlar igindir ve kétii yurt (cehennem)
onlarindir.?® Hadisin devaminda imam (a.s)
soyle buyurdu: Bunlan duyan Amr imam’in
yanindan ayrilirken sesli aglayip soyle di-
yordu: Kendi goristi iizerine konugup da fa-
ziletler ve ilimde sizinle yanigsmaya kalkan
kisi kendini helak etmistir.

Peki, nasil olur da biiytik giinahlarin tam
olarak hadis kaynaklanmizda agiklanmadigi
gercegiyle karsilastyoruz? Oysa bunca 6nemli
bir konunun tam olarak agiklanmas: gerek-
mez miydi? Bu soruya soyle bir yamt vere-
biliriz: Direkt bir sekilde insanlarn diinyevi
hayatim ilgilendirmeyen konularn sakh tu-
tulmasi sakincasizdir ve biiyiik giinahlar ge-
nellikle insanlarin bu diinyalarin direkt ola-
rak ilgilendirmemektedir. Had uygulanmasi
gereken giinahlar, tiim detaylariyla aciklan-
mustir. Bunun disindaki giinahlar ise insan-
larm uhrevi hayatini etkiler. Geride kalan
biiyiik giinahlardan uzak durmamn etkisi,
insanin yapmus oldugu kiiciik giinahlarn af-
fedilmesine ve Allah katinda bagislanmasina
sebep olmasidir. Daha dogrusu biiyiik gii-
nahlardan uzak durmak iki namaz arasinda
islenen muhtemel ufak giinahlarin bu namaz
vesilesiyle temizlenmesine sebep olur.

z Bakara , 283.
2 Rad, 25.

Hz. Peygamber (s.a.a) sdyle buyurmustur:
Biiyiik giinahlardan uzak durulursa giinliik
namazlar ve cuma namazi, iki namaz ara-
sinda islenen giinahlarn temizler.

Bu konu ise insanlarin ahiret hayatiyla
iliskilidir ve bu yoniiyle tam bir sekilde
aciklanmarms olmasi kesinlikle sakincasiz-
dir ve hatta actklanmamis olmasi daha iyi-
dir. Zira bu durumda insanlar siirekli korku
icinde olacaklardir ve giinlitk namazlarina
giivenip de kiiciik giinahlara yaklagmaya-
caklardir. Ayrica biiyiik giinahlardan uzak
durmak sadece kiiciik giinahlarin silinmesi
yoniinde bir yardimaidir ve insanlar bu ger-
cegi goz oniinde bulundurarak biiyiik gii-
nahlardan uzak durmak yoniinde daha dik-
katli olacaklardir.

7- Kiigiik Giinahlarin Biiyiik
Giinaha Doniismesi

Kiigiik giinahlar birkag etken ile biiyiik
giinahlara doniisebilir;

Bir: Tekrarlamak ve siireklilik.

el-Kafi kitabinda imam Cafer-i Sadik’n
(a.s) soyle buyurdugu nakledilmistir: Israrla
(tekrar tekrar) yapilan hicbir giinah, kiigiik
degildir ve (pesince) istigfar yapilan hicbir
giinah, biiyiik degildir.

Imam Cafer-i Sadik’in (a.s) syle buyur-
dugu nakledilmigtir: Allah’a yemin ederim
ki Yiice Allah, bir giinah 1srarla tekrarlayan
kulunun higbir ibadetini kabul etmez.

imam Muhammed Bakir (a.s), “Bir de
onlar, isledikleri kotiiliiklerde, bile bile 1s-
rar etmezler.”” ayetinin agiklamasi yoniinde
sOyle buyurmusgtur: Israr etmek, kulun, gii-
nah sonrasinda istigfar etmemesi ve tévbe

2 Al-i fmran , 135.



yoniinde herhangi bir kaygi ve diisiince ta-
simamasidir. Iste bu, 1srar etmektir.

Bunu uzun yillar boyunca bir tas tizerine
damlayip da zamanla tas: delen bir suya da
benzetebiliriz. Oysa ayni miktardaki su bir
defada aym tasin lizerine dokiilecek olursa
kesinlikle bu etkiyi yaratmayacaktir.

Hz. Peygamber (s.a.a) bu gercege isa-
retle soyle buyurmustur: Amellerin en gii-
zeli, az olsa da stirekli olandir.

Karsitiyla tanimlama ydnteminden yola
cikarak “az olsa da siirekli olan iyilikler, en
iyi iyilikler olduguna gére, az olsa da siirekli
olan koétiiliikler de en vahim kétiiliiklerdir”
diyebiliriz. Zira devamhlik, giinahin kalp-
teki etkisini siirekli derinlegtirir.

Iki: Giinahi kiiciik gérmek.

Kul, yapmis oldugu hatay biiyiik go-
riince bu hata Yiice Allah nezdinde kiigiile-
cektir ancak kul, yapmus oldugu hatay: kii-
¢iik goriince bu hata Yiice Allah nezdinde

Kul, yapmis oldugu hatay1 bii-
yuk goruince bu hata Yuce Al-
lah nezdinde kig¢llecektir ancak
kul, yapmigs oldugu hatayr kii-
clik goértince bu hata Yilce Al-
lah nezdinde bliytliyecektir. Zira,
ginahim buyuk goren kul, kal-
ben bu ginahtan uzaklasacak
ve bu ginahin kalbine biraka-
cagl etkiyi azaltacaktir. Buna
mukabil ginahini kiiciik géren
kul bu ginahin 6nini acacak-
tir ve kalbine iglemesine misa-
ade edecektir.

biiytiyecektir. Zira giinalim biiyiik géren
kul, kalben bu giinahtan uzaklasacak ve bu
glinahin kalbine birakacag etkiyi azaltacak-
tir. Buna mukabil giinam kiiciik goren kul
bu giinahin 6niinii acacaktir ve kalbine isle-
mesine miisaade edecektir. Oysa kalbin ih-
tiyac duydugu hayati unsur ibadetlerle ay-
dinlatilmasidir ve kalbe zarar veren baglica
unsur giinahlarnn karanlik izleridir. Bu se-
beple Yiice Allah insanlari bilmeksizin ve
istemeyerek yapmus olduklar1 hatalardan
otlirii sorumlu tutmaz.

Bir hadiste soyle yazar: Miimin kullar
glinahlann, {izerlerine yikilacak olan bir dag
gibi goriiyorlar. Ancak miinafiklar, giinahla-
rina, bir isaretle ucurabilecekleri burunlarina
konmus bir sivrisinek goziiyle bakarlar.

Imam Cafer-i Sadik’1n (a.s) sdyle buyur-
dugu nakledilmistir: Hz. Peygamber (s.a.a)
soyle buyurmustur: Kiiciik saydigimz gii-
nahlardan sakinin. Hig stiphesiz bu giinah-
lar affedilmeyecektir. “Kiiciik saydigimiz
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giinahlar nedir?” diye soruldugunda ise
sOyle buyurdular: Insan giinah yapar da
sonrasinda “su (ufak tefek) giinahlan say-
mayacak olursak benim bir eksikligim yok”
derse, igte budur.

Imam Musa Kazim’1n (a.s) s6yle buyur-
dugu nakledilmigtir: Biiyiik iyiliklerinizi bii-
yiik gérmeyin ve kiigiik giinahlariniz1 kiigiik
gormeyin. Zira kiiciik giinahlar birikince faz-
lalastyor. Insafa uyabilmek icin tenha halle-
rinizde Allah’tan sakinin.

Ug: Kiigiik giinahlara sevinmek ve bu
gilinahlardan haz duymak.

Bu gozle kiigiik glinahlara bakan insan-
lar bu giinahlara ulasabilmegi bir ganimet ve
firsat olarak gortirler. Oysa bu giinahlar kisi-
nin bedbahth icin yeterli sebeptir.

Giinahin hazz ne kadar fazla ise aynm
oranda giinahin vebal ve sorumlulugu da
fazladir ve kisinin kalbini karartmak yoniiyle
bir o kadar etkilidir. Bazi durumlarda bu ki-
silerin, yapmis olduklar gilinahlarla 6viin-
diikleri bile gériinmiistiir. Ornegin birisiyle
tartistiktan sonra; “nasil da adam rezil et-
tim” diyen insanlar gibi.

Giinahlar birer helak edici zehir misali-
dir ve bu giinahlara bulasan kisi, diismanina,
yani seytana yenik diistiigii icin her zaman
hiiziin ve esef icinde olmahdir. “Artik bu ac1
ilac1 icmek zorunda degilim” diisiincesiyle
ila¢ tabaginin kirllmasina sevinen hastanin
iyilesmesi beklenmez.

Dort: Giinahlarnnin Yiice Allah tarafin-
dan ortiilii tutulmasiyla simarmak.

Yiice Allah insanlar diinya hayatlari bo-
yunca serbest birakmig ve bu siire icin on-
lara serbestlik tanimigtir. Bu serbestlige gii-
venip de giinahlara bulastig1 halde kendisini
Allah’1in gazabindan uzak goren insanlar bu
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serbestligin aslinda onlann aleyhinde isle-
digini unuturlar. Hatta bazilan daha da ileri
gidip kendilerine bu giinah firsatin1 verdigi
icin Yiice Allah’a tesekkiir etme kiistahh-
ginda bile bulunurlar.

Insanda bu tiir bir diisiincenin olugmasi
genellikle kendisini Yiice Allah’m mekrin-
den emanda hissetmesi veya kibirlenmenin
tehlikelerinden habersiz olmasindan kaynak-
lanir. Yiice Allah style buyurmustur:

Kendi iclerinden de: Bu soylediklerimiz
yiiziinden Allah’in bize azap etmesi ge-
rekmez miydi? derler. Cehennem onlara
yeter. Oraya gireceklerdir. Ne kotii do-
niig yeridir oras.>

Bes: Giinah yaparken insanlardan ¢ekin-
memek ve acik bir sekilde giinah islemek.

Insan, yapmus oldugu giinahlan diger
insanlara anlatirsa veya ¢ekinmeden on-
larin 6niinde giinah yaparsa bu durumda
Yiice Allah’in kullan {izerine értmiis oldugu
perdeyi yirtmistir ve diger insanlan giinaha
dogru itmistir. Bu iki sug kisinin yapmis ol-
dugu giinaha eklenince ¢ok biiyiik bir vebal
ve sorumluluk altina girmesine sebep olu-
yor ve giinahimn katlanarak ¢ogalmasina
yol agiyor. Bunlara ilaveten kisinin sugla-
rina bir de diger insanlar icin uygun giinah
ortarm hazirlamak giinahi eklenirse, bu, dor-
diincii bir giinah olur ve kisinin sucunu ol-
dukca agirlastirtyor.

Yiice Allah iyiliklerin aciga cikmasin
seviyor ve kirliliklerin ifsa olmasina ga-
zapla bakar. Bu durumda Allah’m bu ku-
ralimi hice saymak Yiice Allah’a kargi ya-
pilan bir haksizhiktir ve kisinin su¢ oranini
oldukca arttirr.

30 Mucadele , 8.
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el-Kafi kitabinda Imam Riza’nin (a.s)
soyle buyurdugu nakledilmistir: Hz. Pey-
gamber (s.a.a) sdyle buyurmustur: Sakh tu-
tulan iyilik, yetmis iyilik degerindedir, yap-
mus oldugu kotiligl aciga ¢ikaran kisi ise
rezil riisva olmaya mahkiimdur, kotiiltigtinii
insanlardan saklayan kisinin kotiiliigii ise
bagiglanmstir.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) sdyle buyurmus-
tur: Din 6gretilerini 6grenmek ic¢in, Kur’an
ve aciklamasim Ogrenmek icin bize gelen
kisinin 6niinii agin ancak Ytice Allah’1n ort-
miis oldugu bir gizli kusuru agmak {izere
bize gelenin &niinii kapatin.

Alti: Giinah isleyen kisinin alim bir in-
san olmasi.

Insanlarin giivenip de kendisine uy-
dugu bir alim, diger insanlarin gérecegi se-
kilde bir giinah yaparsa bu durum bu giina-
hin agirlasmasina sebep olur. Ornegin bir
alimin ipek giysi giymesi, altin taki kullan-
masl, devlet yoneticilerinin nereden geldigi
belli olmayan siipheli malim almaktan ge-
kinmemesi, devlet yoneticilerinin yanina gi-
dip gelmesi ve onlara sevgi duymasi, onla-
rin yanlis davraniglarim gérmezden gelerek
onlara yardimda bulunmasi, insanlarin ar-
kasinda konugmasi ve onlarin saygimligini
hice sayip sahsiyetlerini ayakaltina almasi
ve benzeri yanhs davramislar. Bu giinah-
lar her zaman bu alimin pesinde olacak,
o dlse bile bu giinahlar pegini birakmaya-
caktir. Insanlar bu giinahlara tesebbiis et-
tigi siirece bu giinahin vebali 6lmiis olan
bu alimin pesini birakmayacakur. Oyleyse
ne mutlu giinahlan da kendisiyle birlikte
gomiilen insanlarin haline.

Bir hadiste soyle yazar: Kendisinden sonra
insanlar arasinda kotii bir aliskanlik birakan
kisi kendi giinahina ilaveten, bu giinaha bula-

san kisilerin giinahindan bir sey eksilmeden,
onlarin giinahim da tistlenecektir.

Yiice Allah sdyle buyurmustur:

Onlarin yaptiklan her isi, biraktiklar
her izi yazanz.*

Buradaki izler, kiginin ameline miitea-
kip, amelinin bir etkisi olarak sonradan mey-
dana gelen seylerdir. Bu sebeple bir alimin
dogru yoldan sapmasim bir geminin bat-
masina benzetirler; zira dogru yoldan ay-
rilan bir alim kendisiyle beraber bircok in-
san1 da batirir.

8- Kismi Tovbe

Burada s6zii uzatmadan soyle diyebili-
riz; kimi insan biiyilik giinahlan bir kenara
birakir; ancak kiiciik giinahlar konusunda
doniis yapamaz. Kimi insan kiigiik giinah-
lan hayatindan ¢ikarir ancak biiytik giinah-
lara yok diyemez. Kimi insan ise belirli bii-
yiik giinahlardan uzak durur iken diger bazi
biiyiik glinahlar1 yapmaktan sakinmaz.

Birinci ihtimale gelince bu tiir bir kismi
tovbe akli olarak sakincasizdir. Zira biiyiik
giinahlar Yiice Allah nezdinde daha 6nem-
lidir ve O’nun gazabim kazanmak agisin-
dan daha etkilidir. Ancak kiiciik glinahlar
bu yoniiyle daha hafif bir etkiye sahiptir ve
¢ok daha fazla bir ihtimalle Yiice Allah’m
affina ugrama ihtimali tasir. Hi¢ kuskusuz
bircok insanin tévbesi Yiice Allah katinda
kabul gérmiistiir ve bu insanlarin hicbiri ma-
sum insanlar degildir. Oyleyse tévbenin ka-
bul edilmesi i¢in kisinin illa da masum ol-
masl1 gerekmez. Kimi durumlarda tabipler
hastalarina bal yemegi kesin bir sekilde ya-
saklarken seker kullanmay:r daha yumusak

31 Yasin, 12.
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bir sekilde yasaklar ve bu da ikisinin aym
etkiye sahip olmadigim gosterir.

Ikinci ihtimal yani biiyiik giinahlarin
bir boliimiinden uzak durup da diger bo-
liimii konusunda gevsek davranmak, aklin
“olabilir” dedigi bir durumdur. Zira kisi,
baz giinahlarn etkisine vakif olabilir; veya
baz1 giinahlarn daha etkili, daha yikic ol-
duguna ve Yiice Allah katinda daha biiyiik
olduguna inanabilir. Ormegin insan, 6ldiir-
mek, gasp, ziiliim ve benzeri kul haklaryla
ilgili glinahlardan uzak dururken kul ile Al-
lah arasinda olan giinahlan bagislanmaya
daha yakin gordiigii icin bu gilinahlara sir-
tim1 donmeyebilir.

Ugiincii ihtimal yani kiigiik bir giinaha
karsi kat1 bir sekilde kars1 dururken biiyiik
bir giinaha kars1 gevsek davranmak, yine
aklm mahzurlu bakmadigi bir ihtimaldir.
Ornegin kesinlikle hi¢ kimsenin arkasinda
konusmayan, hi¢ kimsenin namusuna kotii
gozle bakmayan bir insan aym zamanda icki
igcmek konusunda 1srarc olabilir ve bu ko-
nuda kendisine “hayir” demeyebilir. Kus-
kusuz biitiin miimin kullar yapmis olduk-
lan giinahlar nedeniyle korku ve pismanhk
hissediyorlar. Ancak bazi durumlarda, kisi-
nin pismanlk ve korku derecesi giinahtan
aldig1 hazdan daha diisiik olur ve bu sebeple
kalbindeki bu korku veya pismanhg basti-
rabilir. Giinah korkusunun kiside az olmasi
ise kimi durumlarda kisinin bilgisizligin-
den, kimi durumlarda gafletten kaynakla-
nur; kimi durumlarda nefsan{ isteklerin agiry
serbest birakilmas kisiyi bu duruma stiriik-
lemis olabilir. Bu durumlarda “kisinin kal-
binde pismanlik yoktur” diyemeyiz, ancak
bu pismanlik, kiside, giinahi1 yenecek kadar
bir azim yaratmak igin yeterli degildir.

Bu tiir insanlar kendi kendilerine style
diisiintirler: Yiice Allah benim iizerimde iki

hakka sahiptir ve bu haklarin her ikisini ye-
rine getirmezsem iki cezayi hak etmis olu-
rum. Ancak bu haklarin birisi konusunda
seytan1 alt edemiyorum ve birisini yerine
getiremiyorum. Bu sebeple sadece birini
yerine getiriyorum ve bu konuda gostermis
oldugum caba hatirina Yiice Allah’in beni
affetmesini ve nefsime yenik diigmemi ma-
zur gérmesini umuyorum. Bu, biitiin Miis-
ltiimanlarin genel halidir.

Hz. Peygamber (s.a.a) s0yle buyurmus-
tur: Pigsmanlik, tévbenin kendisidir.

Hz. Peygamber (s.a.a) bu hadisi serifte
biitiin giinahlardan tovbe edilmesine de-
ginmemistir.

Emirti’l-Miiminin Hz. Ali (a.s) Resulullah’m
(s.a.a) soyle buyurdugunu nakleder: Tévbe
eden kisi hi¢ gilinah islemeyen kisi gibidir.

9- insanlarin Tévbe Hakkinda
Farkh Tutumlar

Tovbe kapisini aralayan insanlar birkag
boliime ayirabiliriz:

Birinci boliim: Tévbe ettikten sonra haya-
timn sonuna kadar giizel bir hayat benimse-
yen, gecmiste yaprmis olduklar hatalan telafi
eden ve bir daha asla ayni hataya diisme-
yen, genel olarak biitiin insanlarin yapabile-
cegi ufak hatalar disinda hig¢ giinaha bulas-
mayan insanlar. Bu tiir bir tovbeye “Nesuh
tovbe” denilir.

Ikinci boliim: Ibadetlerini yerine getir-
mek ve biiyiik giinahlardan uzak durmak ko-
nusunda oldukca azimli olan insanlar. Her
ne kadar isteyerek de olmasa farkinda ol-
madan herhangi bir giinaha diisecek olur-
larsa fark ettikleri anda bu hatadan dénen
ve telafi yolunu tutan kisilerdir. Bu grup-
taki insanlar her ne kadar birinci gruptan
daha asag1 bir asamada yer alsalar da yine
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de cok biiyiik bir makama sahiptirler. Ge-
nel olarak hakiki bir tovbeyle giinahindan
donen insanlar bu grupta yer alir. Zira kotii-
likkler insanoglunun varhgiyla biitiinlesmis-
tir ve ¢ok az insan tamamiyla bu yoniiniin
etkisinden kurtulabilmektedir. Yiice Allah
sOyle buyurmustur:

Ufak tefek kusurlar disinda, biiyiik gii-
nahlardan ve edepsizliklerden kacinanlara
gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir.*

Yine Allah diger bir ayeti kerimede soyle
buyurmustur:

Yine onlar ki, bir kétiiliikk yaptiklarinda,
ya da kendilerine zulmettiklerinde Allah’1
hatirlayip giinahlarindan dolayr hemen
tovbe-istigfar ederler. Zaten giinahlar1
Allah’tan bagka kim bagislayabilir ki!
Bir de onlar, isledikleri kotiiliiklerde,
bile bile 1srar etmezler.*

Bir hadiste sdyle yazar: iginizdeki en
iyi insanlar, giinah yaptiktan sonra t6vbe
edenlerdir.

Diger bir hadiste de sdyle yazar: Mii-
min, bugday basagina benzer. Zaman za-
man egilir, ancak tekrar dogrulur.

Uciincii boliim: Tévbe ettikten sonra bir
stire giinahtan uzak durup da daha sonra ye-
niden nefsine yenik diigen insanlar. Bu grup-
taki insanlar genel olarak ibadetlerini yerine
getirmek konusunda ve giinahlardan uzak
durmak konusunda ciddi bir tutum iginde
olmalarina ragmen kimi zaman nefislerine
yenik diisiip bilerek bir giinah islerler. Yani
nefsani istekleri onlar tiirlii giinahlara sii-
ritklemek istemesine ragmen bu isteklerine
kars1 koyar ve dogru yoldan sapmamaya

32 Necm , 32.
8 Al-i fmran 135.

cahsirlar. Ancak sadece bir veya iki giinah
konusunda zaman zaman nefislerine yenik
diiserler. Buna ragmen bu insanlarin ana
hedefi tamamyla dogru bir hayat benim-
semektir ve “ingallah ileride boyle bir ha-
yat benimseyecegim” diisiincesiyle tovbe
etmegi her giin ertelerler. Yiice Allah soyle
buyurmustur:

Digerleri ise giinahlarim itiraf ettiler, iyi
bir ameli diger kotii bir amelle karistir-
dilar. (Tovbe ederlerse) umulur ki Allah
onlarm tévbesini kabul eder.>*

Bu gruptaki insanlar tévbe edecek olur-
larsa, Yiice Allah katinda bu tévbenin ka-
bul edilmesi ve gecmisteki tiim giinahlari-
nin affedilmesi biiyiik bir olasidir.

Dérdiincii boliim: Tévbe sonrasinda bir
stire azimli bir sekilde dogru yolda ilerledik-
ten sonra ansizin hicbir sey olmarms gibi ye-
niden eski hayatlarina geri donen insanlar.
Bu tiir bir tovbe en degersiz tovbedir ve bu
insanlarin sonunun ne olacagi ise Allah’mn
iradesine baghdir.

10- Tovbe Nimetine Ulasmanin Yolu

Tovbe nimetine kavusabilmek icin aga-
g1da anlatacagirmz dort agsamali yoldan geg-
mek oldukca yardima: olacakur.

Bir: insan, ayet ve hadislere bakip Allah’mn
emirlerine karsi koyan giinahkar kullarin ahi-
retteki halini ve bu ayet ve hadislerdeki azap-
lar g6ziiniin 6niinde canlandirmahdir.

Ehl-i Stinnet kaynaklarinda yer alan bir
hadisi serifte Resulullah’in (s.a.a) sdyle bu-
yurdugu nakledilmistir: Giinesin her dogu-
sunda ve her batisinda iki melek sesli bir
sekilde soyle konugurlar: Biri: “keske bu

3 Tovbe, 102.
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Kul, Allah’ina karsi gelip de giinah isledigi zaman lizerinde
bulundugu yer onu icine almak icin Yiice Allah’tan izin ister, onun
tizerindeki gok, onun lizerine yikilmak icin Yiice Allah’tan izin ister.
Ancak Yiice Allah yeryiiziine ve gékyiiziine séyle buyurmustur:
Kulumu kendi haline birakin. Siz onu yaratmadiniz. Siz onu
yaratmis olsaydiniz kesinlikle ona rahmetle yaklasirdiniz. Belki de
tovbe edip bana dénecektir ve ben onu affedecegim.

varliklar yaratilmasaydi” der, digeri: “neyse
ki yaratildilar ama kegke neden yaratildik-
larm bilselerdi” der, Birinci melek: “ne
den yaratildiklarim bilmemeleri neyse de
keske en azindan bildiklerine uysalar” der,
ikinci melek: “hadi bildiklerine uymuyor-
lar, keske bilmedikleri seylere dalip dur-
masalar” der.

Diger bir nakilde son iki ciimle soyle
nakledilmistir: “Keske birlikte oturup da
bildikleri seyler iizerine konugsalar” ve “bil-
diklerine uymasalar da kegke en azindan
simdiye kadar yapmis olduklarindan 6tiirii
tévbe etseler”.

Bir arif sdyle der: Kul, Allah’ina karg1 ge-
lip de giinah isledigi zaman {izerinde bulun-
dugu yer onu igine almak icin Yiice Allah’tan
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izin ister, onun {izerindeki gok, onun iize-
rine yikilmak igin Yiice Allah’tan izin is-
ter. Ancak Yiice Allah yeryiiziine ve gok-
yiiziine sdyle buyurmustur: Kulumu kendi
haline birakin. Siz onu yaratmadimz. Siz onu
yaratmis olsaydimz kesinlikle ona rahmetle
yaklasirdimz. Belki de tévbe edip bana do-
necektir ve ben onu affedecegim. Belki de
salih bir insana doniigecektir ve ben onun
kétiiliiklerini birer iyilige cevirecegim. Iste
bu su ayeti kerimenin mealidir:

Stiphesiz gokleri ve yeri yok olmaktan
koruyan, Yiice Allah’tir. Sayet onlar y1-
kilacak olursa onlar1 Allah’tan baska
kimse tutamaz.>

85 Fatir, 41.
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iki: Hayatimn bir béliimiinii giinahla ge-
¢irip de sonrasinda tévbe eden insanlarin
hayat hikayesini ve yapmis olduklan gii-
nahlar sebebiyle cektikleri cilelerin dykii-
siinii 6grenmek.

Ug: Yiice Allah’n kiyamete kadar bekle-
meyebilecegini ve belki de bu diinyada onun
yapmis oldugu giinahlarin cezasim ona ¢ek-
tirecegini, basina gelen sikintilarin, ashinda
kendi yapmis oldugu giinahlarin bir iirtinii
ve diinyevi etkisi oldugunu diisiinmek. Yiice
Allah s6yle buyurmustur:

Basmiza gelen herhangi bir musibet,
kendi ellerinizle isledikleriniz yiiziin-
dendir. (Bununla beraber) Allah co-
gunu affeder.®®

Imam Cafer-i Sadik (a.s) bu ayetin acik-
lamasi mahiyetinde sdyle buyurmustur: In-
sanin viicudunda olusan burkulmalardan
tutun da (yolda yiiriirken) ayaginin degdigi
tasa kadar, kayip diismesinden viicadunun
cizilmesine kadar basina gelenlerin hepsi
giinahlar sebebiyledir.

Diger bir hadiste sdyle yazar: Bunu bilin
ki kesilen tiim damarlar, insamn bagina gelen
tlim olumsuzluklar, bagini agritan tiim olaylar
ve tiim hastaliklar ancak giinahlarin bir so-
nucudur. Bu ise bu ayeti kerimenin mealidir:

Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi
ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir.*”

Hadisin devam sdyledir: Yiice Allah’mn
affetmis oldugu giinahlar, cezayla karsilik
verdigi giinahlardan ¢ok daha fazladir.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyur-
mustur: Nice insanlar yapmis olduklan gii-
nahlardan o6tiirli gece namazi nimetinden

36 Sura, 30.
37 Sura, 30.

mahrum birakilmistir. Kotii isler, bicagin ete
saplanmasindan daha hizh bir sekilde bu is-
lere bulasan insanlara saplanir.

Dért: Giinahlann birer birer ne tiir etki-
lere sahip olabilecegi konusunda bilgi edin-
mek. Omegin icki igmek, zina etmek, hirsiz-
lik, insan 6ldiirmek, bagkalarimn arkasindan
konusmak, haset ve diger giinahlarin sayi-
s1z olumsuz etkisini 6grenmek.

Kutsi bir hadiste Yiice Allah’in soyle
buyurdugu yazilir: Nefsani isteklerini be-
nim emirlerime tercih eden kuluma verdi-
gim en hafif ceza benimle konusmanin haz-
zinm ondan almaktir.

Imam Cafer-i Sadik (a.s) soyle buyur-
mustur: Giinah niyeti tagiyan kisiler kendi-
lerini korusun ve giinaha yaklasmasin. Zira
giinah aninda, Yiice Allah onlar1 bu halde
goriip de soyle buyurabilir: izzetimin iize-
rine yemin ederim ki ebediyen seni affet-
meyecegim.

imam Musa Kazik (a.s) sdyle buyur-
mugtur: Icinde giinah yapilan evin temiz-
lenmek {izere giinese agik hale getirilmesi,
Yiice Allah’in her zaman sahip oldugu bir
haktir.

Hz. Peygamber (s.a.a) s0yle buyurmug-
tur: (Bagislanmayan sadece) bir giinahindan
ottiri kimi kullar, cennetteki eglerinin ora-
daki nimetlerden yararlandiklarim gordiikleri
halde yiiz y1l boyunca bekletilirler.

Miiminleri efendisi Hz. Ali, “Estagfurul-
lah” diyen birisine sdyle buyurdu: Istigfarin
ne demek oldugunu biliyor musun? Istigfar,
yiice mertebedeki insanlarn isidir. Istigfar
dokuz anlam tagir. Bir: gecmiste yapilanlar-
dan étiirii pismanhk duymak. iki: bir daha
donmemek {izere giinahlan bir kenara birak-
mak. Ug: tiim kul haklanindan kurtulup da
Yiice Allah’in huzuruna hi¢ kimsenin hakkim
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Alim insanlarin tévbesi pismanlik suyuyla
kalbini yikamak, her zaman igin Yiice Allah
katinda giinahlara itiraf etmek, gegmisteki
gunahlar igin pismanlik ve gelecek igin kaygi
duymak, giinahlarini kiigiik gérmemek ve bu
sebeple ihmalkarhga siriiklenmemektir.

tasimayarak cikmak. Dort: dogru diizgiin ye-
rine getirmedigin tiim ibadetlerini hakkiyla
yerine getirmek. Bes: haram mal ile viicu-
dunda meydana gelen etleri hiiziinlerle eri-
tip de deriyi kemige vardirdiktan sonra helal
mal ile meydana gelen yeni etlerle bu ikisinin
arasim doldurmak. Alti: viicuduna giinahla-
rin hazzin yasattigin gibi ona ibadetlerin s1-
kintisini da yagatmak. Iste bunlan yaptiktan
sonra “estagfurullah” diyebilirsin.

Misbahu’s-Seria kitabmda imam Cafer-i
Sadik’in (a.s) soyle buyurdugu nakledilmis-
tir: Tovbe insanlarin sarilip da yardim aldig,
Allah’a uzanan iptir. Kul, her zaman igin tévbe
halinde olmalidir. Peygamberler bir an icin bile
Allah’tan gafil olmaktan, veli kullar akillarma
gelen diisiincelerden, seckin kullar Allah’1 yad
etmedikleri her bir nefesten, temiz saf kullar
Allah disinda herhangi bir seyle ugrasmak-
tan, alimler ise giinahlardan tévbe ederler.

Bu gruplarda yer alan tiim insanlar, yap-
mus olduklan t6vbenin hakikati ve icerigini
iyi bilirler. Ancak bu konuyu agmak ve de-
taylartyla anlatmak bu kitaba sigmayacak
kadar bilgi icerdigi icin burada bu konuya
deginmeyecegiz.

Alim insanlarm t6vbesi pismanhk su-
yuyla kalbini yikamak, her zaman icin Yiice

Allah katinda giinahlara itiraf etmek, gec-
misteki giinahlar icin pismanlhk ve gelecek
icin kayg1 duymak, giinahlarim kiigiik gor-
memek ve bu sebeple ihmalkarhiga stiriik-
lenmemektir. Elinden cikan ibadetler icin
gozyas1 dokiip derin esef duymak, nefsani
isteklerden uzak durmak, t6vbesine devam
edebilmek i¢in Yiice Allah’tan yardim dile-
mek, tekrar giinahlara donmemek i¢in Yiice
Allah’tan yardim dilemek, ibadetler meyda-
ninda kendisini sikintilara sokmak, kacirmis
oldugu farzlarim yerine getirmek, kul hakla-
rint kendilerine geri vermek, kotii arkadas-
lardan uzak durmak, geceler boyunca uy-
kusuz kalip ibadet etmek, giinler boyunca
orug tutmak, her zaman icin sonundan en-
dige etmek, iyi giinde ve sikintih giinlerde
her zaman igin Allah’tan yardim dilemek,
hakkiyla tévbe edenlerden birisi olabilmek
icin belalar ve sikintilarda sabirli olmaktir.
Iste bunlar kisiyi giinahlarindan arindirir,
amellerine deger katir ve makarmm yiiksel-
tir. Yiice Allah soyle buyurmustur:

Elbette Allah, dogrular ortaya ¢ika-
racak, yalanclar1 da mutlaka ortaya
koyacakur.>®

38 Ankebut , 3.



Mucize ve
Nedensellik Kanunu

Rahim Latifi, Ali Perimi

Ozet

ucize olgusu, dinler tarihi boyunca, cesitli acilardan bilim insanlarinin zihin-
lerini meggul etmistir. Bu siirecte mucize konusunda, felsefenin varlik tanima

goriist, biiyiik bir 6neme sahiptir.

Her malul, tiirdes bir illet gerektirir, kaidesi akli ve felsefi bir kanundur, 6te yandan
“harikulade”lik mucizenin icerigi ve destekleyicisidir ki, zahiren kendi tiirdesinden bir il-
let olmadan ortaya ¢ikan malul olarak goriinmektedir.

O halde sorulmasi gereken sey sudur, acaba mucize, illetsiz bir malul miidiir? Akil ile
¢atisan bir olusum mudur yoksa bir illeti vardir, ancak begerin tamdig bildigi, gériinen ve
tabii illetlerle tiirdes olmayan bir illet midir? Yahut kesinlikle enbiyamn nefsi, bagh bagina
bir illet olarak mucizenin ortaya ¢ikisinda etkili midir?

Bu makale, illetlerin cesitliligini tahlil ederek, mucizeyi tabii ama bilinmeyen ve ta-
bii olmayan illetlere dayandirmaktadir ve enbiyamin mucizenin olusmasindaki katkisina
dayandirmaktadir.

Giris
Allah tarafindan, temsilcilik ve peygamberlik, vahiy alma ve gayb ile irtibat halinde
bulunma iddiasi, yeterince ytlice bir olgudur ve insanin merakh akh her olgunun ispatini

ve kani edici delilini gérmek ister. Bu tiir iddiada bulunan kimseden de, senet ve delil ta-
lep eder.

Siradan bir insanin, Allah ile ve vahiy melegi ile goriistiigiinii ve onun tarafindan 6g-
retiler, kanunlar ve seraitler getirdigini iddia ederse, bu olagan {istii bir iddiadir ki, bege-
rin siradan his ve tecriibeleri bunu teyit edemez ve tabii olarak iddia sahibinden, sira disi,
dokunulabilir ve hissedilebilir harikulade bir sey getirmesini ister. Bagka bir deyisle, sira
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6 6 Meydana, gelen her seyin bir sebebinin olmasi, kesin ve
istisnasiz bir kanundur, ancak neden, sadece maddi ve tabii
nedenlerle tammlanmis degildir, madde Stesi ve tabiatiistii
nedenler, illetler de vardir. Beger simdiye kadar bitin maddi
ve tabii nedenleri, illetleri tanmyabilmig degildir ki,
madde &tesi nedenleri, illetleri tarmlayabilsin. 9 9

digi, harikulade isler yapabilme giiciine sahip olan bir kimse, halkin genelinin idrak ve an-
layisina uygun sira disi, harikulade bir is yapabilir.

Su halde bu harikulade, istisnai, sasirtici, bagkalarinin yapmaya giiciiniin yetmedigi
is... hangi nizam ve cihana ait bir istir? Acaba yeryiiziine ait bir siislenme ve isve midir
yoksa biitiin tabii kanunlan yerle yeksan eden bir esasa m1 dayanmaktadir? Acaba mu-
cize tipki, diinyada meydana gelen seylerin kendi 6zel sebebinden dolayr meydana gel-
mesi gibi, genel nedensellik kanunlar ve sebepler nizam esasina mi dayanmaktadir? Eger
boyle ise, sira disi, harikulade olmaktan ¢ikmustir ya da, o an buna giicii yetmeyen beger,
ilmin ilerlemesiyle o seylerin sebebini bulabilir ve onlara benzer seyler yapabilir. Yahut
da mucize, nedensellik kanununa terstir, sebepsiz ve genel tabii siinnetlere ve kanunlara
aykin bir sekilde gerceklesmektedir. Bu surette:

Evelen, mucize kendi icinde paradoks barindinr ki, onun ispatindan, onun reddine
ulagilir.

Ikinci olarak, mucize gayri miimkiin olmaktadur, ciinkii akli, kiilli ve felsefi kanun
olan, nedensellik, sebep ve sebep olma kanunlarim bozar ki, bu da imkansizdir ve olasi
degildir.

Ugiincii olarak, mucize akil disi ve akil ile catisan bir égreti olmaktadir ki, dinin akli
olmasim sorgulamir hale getirmektedir.

Elinizdeki bu makale, giiciin yettigi kadar zikredilen sorulara cevap vermesi ve muci-
zenin nedensellik kanunlariyla uygun bir hale getirilmesini incelemektedir.

Ozetle cevap sudur ki, hi¢ siiphesiz herkesin hayrete diistiigii, muhataplarinimn onu
yapanin iddialarm kabul etmesini saglayan, bazi mucizeler gerceklesmistir. Digerlerini
aciz birakan seylerin gerceklesmesi, saglam akli ve felsefi kanunlarla celismemektedir ve
eger mucize ve akli bulgular arasinda bir catisma olursa, yalmzca zahirde ve ilk anda ¢1-
kan sonuctur.

AKli, tabii ve siradan kanunlar baglaminda, birazcik derin diigiinme ve aragtirma, tam
anlamn itibariyle nedensellik, sebep ve sebep olma kanunun olagan iistii ve gelenegi yikma
ve tabii kanunlan yerle bir etmekle bir geliskisi, zithig1 olmadigim gdsterecektir. Mucize-
nin tarifinin sartlarindan ve kisimlarindan biri de onun harikulade / olaganiistii olmasidir.
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“Harik” yani yerle bir eden, ezen, parcalayan demektir. Mucize de, akli, felsefi genel ka-
nunlari (her malul — illet tiirdes gerektirir) ihlal etmiyor, yalmzca tabiatin gidisatina ters bir
i ortaya cikanyor ve sadece beserin goriip anlayabildigi nizamm (6rfi nizarm) bozuyor.

Meydana gelen her seyin bir sebebinin olmasi, kesin ve istisnasiz bir kanundur, ancak
neden, sadece maddi ve tabii nedenlerle tanimlanmig degildir, madde &tesi ve tabiatiistii
nedenler, illetler de vardir. Beger simdiye kadar biitiin maddi ve tabii nedenleri, illetleri ta-
niyabilmis degildir ki, madde &tesi nedenleri, illetleri tammlayabilsin. Genis perspektiften
bakildiginda, mucize olgusunun kendisi genel bir ilahi kanun ve siinnettir.

Mucize ve Nedensellik Kanunu

Nedensellik kanunu, illet ve malulun tiirdesligi aklin agik bir hitkmiidiir. (her sey, her
olay ve gelisme kendisiyle tiirdes bir illet gerektirmektedir.) Bu hicbir istisna ve ken-
dine hashk kabul etmemektedir. Bazilar yanlis algilamalarla mucize hakkinda goriis sa-
hibi olmuslarinin neticesinde, mucizeyi illetten yoksun ve irrasyonel bir goriis olarak ta-
nimlarmglardir.

Ornek olarak sunu soyliiyorlar: hangi delil, asamin atnlmasiyla yilana déniismesini, ne-
densellik veya tiirdeslik oldugunu ispat edebilir. (Subhani, 91/10: 1370)

Fahr-ur Razi daha acik bir beyan ile harik-i adet’i kabulden kaginarak soyle demistir:
“flim iki kisimdir: nazari ve bedihi. Nazari ilim, bedihi ilimin teferruatidir ve bundan do-
layrdir ki, eger nazari bir ilim, bedihi bir ilmi iptal etmeyi gerektirirse, bunun manas: tali
olann asil olana muhalif olmasidir ki, bu da imkansizdir. Bu beyandan anlagilmaktadir
ki, nazari ilimler, bedihi ilimlerde bir halel, eksiklik meydana getiremez. $u halde bedihi
ilimlerin ne oldugunu gérmek lazimdir. Biraz derin diisiindiikten sonra anlagilacag iizere,
bedihi ilim, insanlar igin kendiliginden kati ve dogru olan, sthhat ve kabuliinde delile ihti-
ya¢ olmayan ilimdir. Tipki “Kiill (biitiin), cliz’den (biitiiniin bir parcasi) daha biiyiiktiir”,
“Iki zittin bir araya toplanmasi imkansizdir” vb... Bu mukaddimeden sonra, sdyle soyle-
nebilir, insamin yaratihs siireci disaridan gozlemlendiginde, daha 6nce ana rahminde ol-
dugu bilinmektedir ve ana rahminden diinyaya gelmistir, cocukluk merhalelerini gectikten
sonra, genglige ulasmstir. Eger bir kimse boyle olmadigini, bir anda meydana geldigini,
zeka sahibi oldugunu ve kemale erdigini sdylerse, akil bu séylenenlerin tersine hiikiim
verecektir. Ayni sekilde bir kimse, deniz ve kaynak sularinin siite doniismesinin ya da da-
g1n saf altin olmasinin miimkiin oldugunu soylerse, herkes bu sdylemde bulunan kimseye
delilik isnat edecektir. Su halde akil, acikga biitiin alemdeki olaylarin, énceden belirlenmis
kanunlar ve yiirtirlikkteki adetler cercevesinde gerceklestigi yoniinde hiikiim vermektedir,
bunun tersinin gergceklesmesi durumu, bedihiyet ve agikhiga muhaliftir.

Mevakif’m sarihi bu dogrultuda sunlan soyliiyor:

Dogaiistii olaylarin (mucizenin) miimkiinliigii niibiivvet ve niibiivvet disindakiyle il-
gili kaide ve kurallannin ihlal ettigi (kabul goriilmesi) apagiktir. Zira mucizenin miimkiin-
liigii kabul goriiliirse farkli zamanlarda ser’i hiiktimlerin getiricisi, niibiivveti mucize ile
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sabit kilinmis kimseye miimasil ve kendisinden hiikiimler talep edilen sahislar, iizerinde
bulundugun dinin disinda birilerinin gelmesini miimkiin kihnacak gibi uyumsuzluklar ve
yasam nizamina ters daha bagka olumsuzluklara sebep olur.

Taftazani de mucizeyi inkar edenlerin siiphesini su sekilde dile getiriyor:

Olagan {istii olaylarmn miimkiin bilinmesi safsatadir. Zira eger mucize miimkiin olursa
dagin altina, denizin yaga ve iizerinde mucize zahir olmus niibiivvet iddiasinda bulunan
kisinin bagka bir sahsa doniismesi gibi muhaller de olanakh olacaklardir. Mucizenin ger-
ceklestigi ispatlansa bile mucizeyi gérmeyenler icin ispatlanmasi olanaksizdir. Zira (mu-
cizeyi) gormeyenler icin ispatlanmasinin tek yolu tevatiir ile nakledilmesidir. Tevatiir yolu
ise yakini gerceklestiremez. Zira tevatiir silsilesinde yer alan bireylerinin her birisine ya-
lancihigin isnat edilmesinin miimkiin olusu, silsilede yer alan biitiiniine isnat edilmesinin
miimkiinliigiine sebebiyet verir.

Bu sozlerin tahlili bize, mucize olgusunda iki tutarsizhig1 isaret etmektedir.

1-illet’in malul oldugunu gésterir, tipk hazreti Salih’in (a.s) mucizesi (kayadan deve
yavrusunun ¢ikmast), ve hazreti Isa’mn (a.s) dogumunda vuku bulan bir kadinin, bir er-
kek olmaksizin hamile kalmasi mucizesi gibi.

2- Aralarinda tiirdeslik olmadan maluliin bir illetten dogmasi; tipki bir dokunusla 6li-
niin dirilmesi (Ben-i Israil’in inek hikdyesinde) ve Hazreti Ibrahim’in (a.s) atese atildi-
ginda atesin soguk olmasi mucizesi gibi.

Bu stiphelerin ileri siiriilmesi, mucizeye inananlar1 cevap noktasinda ii¢ gruba ayril-
migtir:

Birinci grup: nedensellik kanununun tarafinda yer almislar ve mucizeleri tevilden
aciz kalmiglar ve tipki Ebu Bekir Razi (vefat 251 hk.), Ibn Ravendi (vefat iigiincii yiiz-
yil hk.) gibi, Muammer bin ibad (vefat1 215 hk.) ve Mutezileden bazilar gibi, Seyyid Ah-
med Han Hindi ve Ahundzade taraftarlan gibi onlar inkar yoluna gitmislerdir. (Kadri-
dani Kara meliki, 154:1381)

Tkinci grup: mucizenin gerceklesmesi tarafinda yer almuslar ve insan akhmin ulastigi
ve olusturdugu kanunlara itibar etmemislerdir. Ehli hadis ve Es’ariye, Allah’in tevhid-i
ef’alisi goriisiinti savunduklan igin, Allah’tan bagkasinin, etki etmesini, sebep olmasim ve
isin ondan bagkasina isnad ve yonlendirilmesini reddetmislerdir. Sonug olarak, nedensel-
lik ve sebepler kanununu inkar etmektedirler ve mevcudatin etki etmesini goniil ve can
goziiyle miisahede etmektedirler. Tipki giinesin atesi ve 151k sagmasi vb. gibi... olaylan
“Adetullah” olarak nitelendirmektedirler.

Bunlar Allah Tedla’nin kendi koydugu kanunlardir. Bizim goériisiimiize gore, bu ka-
nunlarin aksine bir isin yapilmasi miimkiin degildir; ancak Allah agisindan, bu kanunla-
rin kanun olusy, onun istek ve iradesine baghdir. Allah’in bu sekilde olmasim istemedigi
an, bu sekilde olmayacaktir, mucize de Allah’in isidir. (Mutahhari, 434:1420)
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Ugiincii grup: Nedenselligin aslini ve mucizenin
gerceklestigini kabul ederek, bu iki konunun birbi-
riyle celismedigini izah ediyorlar. Genellikle Ima-
miye Sia’st ve Mutezile arasinda taraftari olan bu
diisiince, bircok yontiyle aciklamaya sahiptir, bun-
larin her birine sirasiyla isaret edecegiz.

1- Mucize, Allah’in Vasitasiz Fiili
(Fiili Miibasir):

Nedensellik kanunu insanlarin ve egyalarin bu-
lundugu alan igin gegerlidir ve nihayetinde Allah’m
vasitalarla gerceklestirdigi islerin kapsamina gi-
rerler. Ama Allah’in vasitasiz yaptigi islerde, biz-
zat kendisi sahneye cikmaktadir, artik hicbir se-
yin ona karsi koymaya giicii yetmez. imamiye
kelamcilarindan bir kismi, mucizeyi Allah’m di-
rekt olarak yaptig1 bir is ve nedensellikten ari ol-
duguna inanirlar.

Seyh Tusi soyle diyor:

“... ve Allah’1n ilging ayetlerinden (mucizele-
rinden) biri de her bir kabilenin kendi kaynagin-
dan i¢mesi icin taslardan israil kabilelerinin ade-
dince su fiskirmasidir...” (270/1: 1409)

Seyyid Murteza da ayni metin ve drnegi ver-
migtir. (329:1411) Verdigi 6mekten de, mucizede
harikuladelikten murat edilen seyin mevcut tabiat
kanunlarinin ortadan kalmasi oldugu ¢ok iyi anla-
silmaktadir. Bu bakis acisina gore, sebepler nizami
ve nedensellik vb. gibi kiilli ve akli kanunlar, var-
liklar ve tabii etkenler icin gecerlidir. Diinyada tabii
ates olmadan sicakhigin olmas1 miimkiin degildir ve
ayni sekilde eger Allah Tedla bitkileri yesertmek,
tabiati canlandirmak isterse, yagmur géndermek
zorundadir." Ve eger bir insanin camni alacaksa,
hazreti Azrail’e emir vermelidir.?

1 “Her canli seyi sudan yarattik” Enbiya 30, “Allah gk y -

ziinden su indirdi, 6liimiinden sonra yer yiiziinii onunla
diriltti” Nahl 65.

“QOyleyse melekler yiizlerine ve arkalarina vura vura ca -
larin aldiklart zaman...” Muhammed 27.

2

Ugiincit grup: Nedenselligin
aslim ve mucizenin
gerceklestigini kabul ederek,
bu iki konunun birbiriyle
celismedigini izah ediyorlar.
Genellikle Imamiye §ia’st ve
Mutezile arasinda tarattan
olan bu ditsiince, hircok
yoniiyle agtklamaya sahiptir
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Ancak Allah Teala bir isi dogrudan kendisi yapmak isterse, hicbir sey buna kars1 ko-
yamaz, mukaddimeye, sebebe ve adete de gerek yoktur. Mesela, harikulade olmasi gere-
ken mucizede, Allah Tedla su olmadan ategin sicakliginm yok edebilir, tasin icinden su aki-
tabilir ve kayanin icinden deve yavrusu ¢ikarabilir.

Bu agiklamanin sorunlu yonleri: Eger kanunlarin Allah tarafindan ihlal edilip ortadan
kaldirilmasindan murat edilen sey, biz insanlarin bilinen tabiat kanunlan ise, Allah Tedla
tabii olarak goriilmeyen, ya da tabiatiistii illetler ile yaratilis dleminde tasarruf eder ve mu-
cizeyi yaratir sozii, kabul edilebilir bir szdiir. Lakin bu Allah’n vasitasiz yaptig islere
has bir sey degildir ve eger murat edilen sey, malullerin, mucizelerin ve hadiselerin olu-
sumunda, hicbir illetin olmadiBiysa bu séz gegersizdir.

2- Mucizelerin Tevili:

Nedensellik kanunu ve sebepler nizamu, her seyi kusatmis, tabiati kapsamis ve biitiin
mevcudata hakimdir ve hicbir konuda istisna kabul etmemistir. Alemdeki etki ve tepkileri
kendisi bir kanun esasi iizerine bina eden bir Allah, neden ve nasil bu nizami bozabilir.

Bu grup mucizeyi inkar etmiyorlar; lakin mucizeleri tevil ediyorlar. Yeni Kelam’da
var olan konular gibi, din jargonunu sembolik olarak goriiyorlar ve hermeneutik (yorum-
sama) konularla onun iizerini ortiiyorlar. Bu tarz diisiincenin Gazali déneminde bile ta-
raftarlart varch 6yle ki, mucizenin tevili konusuna bile el atmiglardi. Gazali bu grubun
asl-i illiyet konusundaki ¢alismalarindan bahsetmis ve devaminda, bu sekilde algilama-
nin, mucizenin ve harikulade’nin ispatinda bazi sorunlar olugturdugunu aciklamgtir. (Ga-
zali, Tarihi belli degil, 335)

Ustat Mutahhari’nin deyimiyle, bunlar mucizeyi saygil bir sekilde inkar etmislerdir.
(432:1420)

Onlar kendi iddialarina kamit olarak iki delil éne stirmiislerdir: birincisi, insanlar Pey-
gamberden bir takim mucizeler istemiglerdir, ancak peygamber sadece ve sadece onlar
gibi bir beser oldugu icin, mucize gostermekten kaginmistir. Yani onun mucizeleri sira dist
ve adetlerin hilafinda mucizeler degildi.

And olsun, bu Kur’an’da her 6rekten insanlar icin cesitli agiklamalarda bulunduk. in-
sanlarin ¢ogu ise ancak inkarda ayak direttiler. Dediler ki: ‘Bize yerden pinarlar figkirtma-
dikca sana kesinlikle inanmayiz. Ya da sana ait hurmaliklardan ve iiziimlerden bir bahge
olup aralarindan saril saril akan wrmaklar figkirtmalisin. Veya &ne siirdiigiin gibi, gokyti-
ziinii {istiimiize parca parga diisiirmeli ya da Allah’1 ve melekleri karsimiza (sahit olarak)
getirmelisin. Yahut alindan bir evin olmali veya gokyiiziine yiikselmelisin. Uzerimize bi-
zim okuyabilecegimiz bir kitap indirinceye kadar senin yiikselisine de inanmayiz.” De ki:
‘Rabbimi yiiceltirim; ben, elci olan bir beserden bagkas: miyim? (isra Suresi 89 — 93)

Islam alimleri bu siipheler karsisinda cesitli cevaplar vermislerdir:

a) Beser hayatinda, Allah Tedla’mn siiregelen hakimane siinneti, insanlarin calisarak
yeme ve icme ihtiyaclanm kargilamalari ve bu sayede nefislerin kemale ulagmasin ve terbiye
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edilmesini saglamak seklindedir. Bununla
birlikte eger peygamberin kavmi, rahathklar
icin bir pinar figkirtmasini istemislerse, boy-
lesi bir istege cevap vermek ilahi siinnet ile
celismektedir. (Subhani 83/2:1411)

b) Miisriklerin Peygamber’den mu-
cize olarak istedikleri seylerden bazilari za-
ten imkansizdi ve Allah’n istek ve iradesi
imkansiz olan seylere taalluk etmemektedir.
Tipki Allah’1 gostermek, melekleri insanlarin
gozleri dniine getirmek yahut gokyiiziinii on-
larin bagina gecirmek gibi, baz1 diger istekler
de, pmarlar fiskirtmasi yahut Peygamber’in
bag ve hurma bahgelerine sahip olmasi gibi
niibiivvet iddiasimin ispatina bir deli olamazd.
(Rabbani, Gulpeyegani,:77)

¢) Mucize hakikati gérmek isteyen ve nii-
biivvetin dogrulugundan siiphesi olan kimse-
ler icin Peygamber’in mucize gostermeye izni
vardir. Ama Peygamber her istenilene aninda
cevap vermek zorunda degildir. Peygamber
mucize tiretme fabrikasi kurmamustir.

d) istekte bulunanlardan bazilan, olaya
ticari olarak bakmaktaydilar ve “sana iman
edelim” demiyorlar, “senin icin iman ede-
lim” diyorlardi. Yani sen bizim igin bir sey-
ler yap, bir nehir, bir bag, bahce vb... bunun
karsihginda biz de senin icin iman edelim...
(Mutahhari A.g.e: 442)

e) Diger bazilarinin ise iman etmeye ve
hidayet olmaya niyetleri yoktu ve bdylesi
istekleri inatlarindan ve problem yaratmak
igindi. Bu yiizden soyle diyorlardi: “Uzeri-
mize bizim okuyabilecegimiz bir kitap in-
dirinceye kadar senin yiikseligine de inan-
mayiz...”

Onlarn diger delilleri de suydu ki; Kur’an-1
kerim birgok yerlerde, ilahi siinnet ve kanun-
lar1 degisimi ve doniisiimii olmayan siinnet
ve kanunlar olarak tamtmstir: “Sen, Allah’mn

Allah Tedla bir isi dogrudan
kendisi yapmak isterse, hicbir
sey buna karsi koyamaz, mu-
kaddimeye, sebebe ve adete
de gerek yoktur. Mesela, hari-
kulade olmasi gereken muci-
zede, Allah Tedla su olmadan

atesin sicakligini yok edebi-

lir, tasin icinden su akitabilir
ve kayanin icinden deve yav-
rusu cikarabilir,
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stinnetinde kesinlikle bir degisiklik bulamazsin ve sen, Allah’in siinnetinde kesinlikle bir
déniisiim de bulamazsin.” Insan bir erkek ve bir kadindan ve 6zel bir sekilde dogmahdir
ve bu degisim kabul etmez bir siinnettir. Hz. Isa’mn (a.s) dogumu bu siinnete aykiridur.

Bu soylem de, Islam alimlerinin verdigi cevaplarla doludur: Kur’an’daki siinnet mese-
lesi, ilahi adaletle, kullarin yiikiimliiliikleri, 6diil ve cezalariyla ilgilidir. Yani, Allah Teala
kotii amel sahiplerine ceza vermemezlik edemez. (Mutahhari A.g.e: 438) mucizenin do-
gusu akli kanunlar esasina goredir ve begerin bildiklerinin 6tesinde illetlerden kaynaklan-
maktadir, bunun kendisi bile ilahi siinnetlerdendir. Allah’in degismez ilahi siinneti, du-
rumun gerektirmesi halinde, malulleri tabiat &tesi bir sekilde meydana getirmektedir. Bu
tarz bir diisiincenin ne sekilde ve hangi etkenle meydana geldigini soyle tahlil edebiliriz:

His ve tecriibeye dayali yeni materyalist medeniyet, biitiin ehemmiyet ve énemi hissi
ve maddi dgretilere yéneltmistir, bu durum bir kisim Islam alimini saskinliga diisiirmiis-
tiir, 0yle ki kendilerini ilahi dinlerin asli temelini olusturan gaybe iman ile maddi mede-
niyetin kazanimlar arasinda sikismig olarak gérmiislerdir. Bir yandan hissi ve tecriibi ol-
mayan meseleleri inkar etmeye ciiretleri olmamustir, ¢iinkii Miisliimandirlar ve 6te taraftan
ise meleklerin ve cinlerin varhgini, gaybi isleri ve mucizeyi agiklamaya da ciiret edeme-
miglerdir. Bu yiizden bu dar bogazdan kurtulmak icin tevcih etmek yoluna gitmiglerdir.
Seyh Muhammed Abduh, Menar tefsirinde, Tantavi, Kitabu Cevahir’de ve bu iki kisinin
talebeleri de bu gruptandirlar. (Subhani, A.g.e. 80/2)

3- Mucizenin Tammlanmayan Tabii illetlere Dayandirilmasi:

Nedenselligin ash tiim yaratihsta hakimdir ve biitiin maddi fiil ve edimsellikler, tabii
illetlerle simirhidirlar. Mucizeyi getirenin diger kimseler karsisinda, tabii illetler silsilesi ve
mechul ile olan tamgikligl ve hakimiyeti vardir, mucize gosterdiginde ve bu kanunlarin
gercekten yikilmasi anlamina gelmez, mucizeyi géren gozlerin asli illete agina olmama-
larindan dolay1 dyle goriiniir.

Nedensellik kanununa gore, her malulun bir illeti olmak zorundadir; ancak hicbir za-
man tek bagina illet s6z konusu degildir ve cesitli illetlerin ve bu kapsamdaki seylerin
miimkiinliigli de ortadan kalkmamaktadir. Mesela, beser ¢cok eski zamanlarda, sicakhig) gii-
nes 1smlarimn malulu (sonug) olarak biliyordu; ama sonradan arastirmaci ve deneyci akil,
atesi buldu, stirtiinmeden meydana gelen tepkimeyi ve atom enerjisini buldu ki, bunlarin
hepsi sicaklign illetidirler. Simdi mesela tabii ve genelin anlayabildigi bir yol ile asamn
yilana doniismesi icin asanin topraga doniismesi, topraktan bitkinin yetismesi ve bu bit-
kiyi hayvanlarin yemesi silsilesinde olur, ikinci yol ise, direkt ve ¢abuk bir sekilde bagka
bir yontem ile yilana déniismesidir.

Bu diisiince daha ¢ok bati kelamcilan arasinda yaygindir ve o da tahrif edilmis Tev-
rat ve Incil’deki ilging mucizelerin ispat icin ortaya atilmigtir.

Tabii ve deneysel gelenekten gelen ingiliz filozof Estelle irfamn hakkaniyetini kabul
etmis ve sOyle demistir:
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Biz mutlak alemde olmadigimiz siirece, alemdeki biitiin tabii kanunlarn en kiiciik zerre-
sine kadar bildigimizden emin olmadik¢a meydana gelen akillara durgunluk veren, fevka-
lade ve tabii kanunlar gecersiz kilan olaylar karsisinda yeterli delil ve yetkinligimiz yok-
tur ¢linkii bizim habersiz oldugumuz gizli bir kanun olabilir.

Bu tarz diisiince, mucizeleri sebepler nizamina uygun hale getirmeye ve onlarin akil
disthgim ve akil ile catismasini en aza indirgemeye calismaktadir. Bu dogrultuda diisii-
nen Avrupah arastirmacilar diyorlar ki, ilmi aragtirmalarin cercevesi olabildigince genis-
letilmelidir, olmasimin imkansiz olduguna inandigimiz seyler bu sayede ispatlanacaktir.
(Subhani, 71/2:1375)

Bu gerekgelerin cevabi ¢ok aciktir, evvela maddi tabii illetlere, delilsiz belki tam ak-
sini gosteren delillere dayanmak, tabii olmayan illetlere dayali, olagan {istii seylerin go-
riilmesi ve varlig), bu konunun dogrulayicisidir. ikinci olarak; tecriibi ilimler, bize maddi
olaylarin illete ihtiyac1 oldugunu sdylemektedir, ama bu illetin 6zel yahut sadece maddi
illet olmasi gerektigine dair bir delil yoktur. Baska bir deyisle, tabiat ve madde otesi illet-
leri yok sayamayiz, eger tecriibi ilimlerin faaliyet dairesi madde alemi ise, hi¢ siiphesiz
yargilama ve hiikiim verme dairesi de aynidur.

Bazilari ibn Sina’nmin olagan iistii isleri, sebepler nizam esasma gore acikladig Isarat
kitabina baktiklarinda, bn Sina’nin resmi gbriisiiniin maddiyattaki sebepleri ve illetleri
bilmekle sinirli oldugunu ve neticede mucizelerin de tabii illetlere dayandiina inandigin,
ancak bunlarin heniiz kesfedilmedigi yoniinde oldugunu diisiinmiislerdir. (A.g.e. 76)

Su halde, o sadece ariflerden sadir olan harikulade isleri agiklamak, tahlil etmek ve ta-
bii gostermek adina bunlan soylemistir, yoksa Enbiyalarin gosterdikleri mucizeleri de kap-
sayacak sekilde harikulade islerin mutlak manada gerekcelendirmek ve aciklamak kastiyla
degil. Isarat kitabinda bastanbasa, harikulade isleri ve bu baglamda peygamberlerin muci-
zelerini mutlak anlamda gerekcelendirmek ve tabii gostermek iddiasinda bulunulmanmus-
tir. Her ne kadar ibn Sina kelamim serh eden, Muhakkik Tusi, birkag konuda evliyalarn
harikulade iglerine isaret etse de, ne serhinde, ne de metinde biitiin mucizelerin ve hari-
kulade iglerin tabii ve goriilebilir bir mensei oldugu iddia edilmemistir. Aym sekilde “zik-
rul vech fi zuhuril garaib anil arifin” baghig1 altinda vermis oldugu béliimde islenen konu
da irfan ve arifler {izerinedir.

Ibn Sina son béliimlerde bulunan onuncu yéntemde, keramet ve mucizelerin Enbi-
yalarin kendilerinden kaynaklanan seyler oldugunu aciklams, ancak sihirler (sihirbazlik
ve goz yaniltma) madde ve tabiattan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte sadece maddi
mengei olan harikalar ile maddi sebepler ve illetler disinda yahut madde &tesinden kay-
naklanan harikalar arasinda, zat itibariyle, temelde fark vardir. Ozellikle de enbiyamn ne-
fisleri, irade ve ruhi &zelliklerden miitesekkil olup, bunlar maddi ve tabii illet tiirdesin-
den degillerdir.
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Gazali sebepler nizami ile harikulade iglerin ve mucize-
lerin gerceklesmesini bagdastirmak i¢in, baz1 yontemleri
onermektedir. Bunlara ornek olarak; ates peygamberin be-
denini yakmiyor, bunun sebebi ategin ya da peygamberin
bedeninin degisime ugramasidir ve bdylesi bir seyi yap-

mak Allah’in kudretinin diginda degildir. Sonra mucizenin

meydana gelig slirecini bagka bir agidan agiklayarak goyle

diyor, tabiattaki degisim ¢ok uzun oldugundan ilahi kudret
cok kisa bir zamanda tecelli ediyor.

4- Tabii illetlerde Yayilma ve Hakimiyet

Bazi kelamcilar, nedenselligin ashm ve mucizelerin illetlere dayandigim kabul et-
mekle beraber, illetlerin genisligi konusuna girmislerdir. Bu varlikta iic tiir illetin oldu-
gunu gostermek icindir:

a)Bilinen tabii illetler
b)Bilinmeyen tabii illetler
c)Tabiattistii illetler

Mucizeler son iki illete dayanmaktadir. Gazali sebepler nizam ile harikulade islerin
ve mucizelerin gerceklesmesini bagdastirmak igin, bazi yontemleri 6nermektedir. Bunlara
ornek olarak; ates peygamberin bedenini yakmmyor, bunun sebebi atesin ya da peygam-
berin bedeninin degisime ugramasidir ve boylesi bir seyi yapmak Allah’in kudretinin di-
sinda degildir. Sonra mucizenin meydana gelis stirecini baska bir acidan agiklayarak soyle
diyor, tabiattaki degisim cok uzun oldugundan ilahi kudret ¢ok kisa bir zamanda tecelli
ediyor. (Bkz.: Gazali, Tarihi belli degil: 246)

Asa ve yilan her ikisi de uzun yillar 6ncesinde topraktan olusmamuglar miyci? Elbette
bu milyonlarca, belki de yiiz milyonlarca y1l stirmiis olabilir, neticede mucize, yillar boyu
stirecek olan o merhaleleri bir anda ve ¢ok kisa bir zaman zarfinda meydana getirir. (Me-
karim Sirazi, 182/13:1364)

Sayet merhum Mutahhari’nin sozii de bu gerekcelendirmeye dayanmaktadir: “mucize,
kanunun kanuna hitkmetmesidir, bir kanunun iptal edilmesi degil.” (447: 1420)

Islam’mn hikmet sahibi insanlar, tabii illetlerin peygamberlerin ve keramet sahibi kim-
selerin irade ve nefislerinde yerlesmesini, Allah tarafindan izin verilmis olan enbiyanin
tekvin tizerindeki tasarrufunu, mucizenin akli tasvir ve kabul edilebilirligi projesini ¢iz-
mek i¢in ugrasmslardir.
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Sadr-u Miiteellihin (Molla Sadra) bu mevzuda séyle diyor:

Bazi ilahi nefislerin, sanki biitiin alemin nefsi gibi olup, boylesi bir kudrete sahip ol-
malarina hayret etmemeliyiz. Bunlar 6yle nefislerdir ki, bedenlerinin onlara itaat etmesi
gibi, alemdeki unsurlar da ona itaat ederler ve her ne kadar soyut akil ile benzerlik goste-
rirlerse de, giicleri ve alemdeki tasarruflari da o kadar ¢ok olur. (618: 1420)

Bu nazariye, bu konudaki elestiri ve sorunlara bir 6l¢iide uygun cevap vermektedir.
iki 6nemli varsayim daha vardir ki, bu nazariyenin daha saglikh ve giiclii hale getirmek-
tedir.

Birinci varsaymm, beklentilerin tesindeki isler iizerinde, nefis ve iradenin etkisinin
ispatidir.

Ik adimda, ispat etmemiz gereken sey, acaba nefsin ve iradenin cevherinin, éziiniin
cisimler ve bedenler tizerinde tasarruf giicii olup olmadigidir. Eger bu esas ispatlanirsa,
mucizenin izahinin birinci biiyiik adim atilmig olacaktir. Maddi ve cismani cevherde nef-
sin ve iradenin illiyeti, adet haline gelmis islerde, maddi olmayan islerin etki etmesi tiiriin-
den bir illiyet ve tesir olacaktir. Bu yiizden, maddi ve tabiat simirlan igindeki illiyet, bu-
nun disi icin de genellestirilecektir. Ve bu ash, yani ilahi enbiya ve evliyanin can, nefis ve
iradelerinin, diger insanlara gore daha ytice bir mertebede ve daha giiclii olduklarim ka-
bul etmekle onlarin etkilerinin giicii daha bir somut hale gelecektir.

Ibn Sina bu konuda séyle demektedir:

Dolayisiyla bir nebinin varlig1 ve onun insan olmasi vaciptir. Onun diger insanlarda
bulunmayan bir nitelige sahip olmasi gerekir ve insanlar onu kendilerinden ayirt edecek
bir seye (6zellige) sahip oldugunu ve kendilerinin ona sahip olmadigim hissetmeliler. Do-
layistyla onun igin kendisinden haber verdigimiz mucizeler olacaktir.

Telepati, Spiritizm (ruhlarla irtibat), hipnoz biitiin bunlar maddi meselelerde nefis ve
ruh iizerinde etki birakmanin apacik érnekleridir. Oyle ki psikoloji ve psikanaliz, iki et-
ken ve pozitif bilim olarak kabul edilmistir. (Mekarim Sirazi, 289/5: 1377)

Seyh-ur Reis, ariflerin yaptiklan harikulade islerin akli izahini yaparken style demis-
tir:

Bir arifin kendi giicliyle ona benzer baska insanlarm giicii dahilinde olmayan bir fiil
veya her hangi bir hareket gerceklestirdigini duydugunda, biitiin bunlarla birlikte hemen
yalanlamaya kalkismamaliyiz. Muhakkak sen bunun sebebine gidecek bir yolu, muteber
bildigin doga mekteplerinde bulacaksin... bir arifin gaipten konusur ve konustugu seyin
gerceklestigini duydugunda, miijdeleyici ve korkutuculukla 6ncelemisse, onu onayla ve ona
iman getirmeni zorlastirmasinlar. Zira doga mekteplerinde bunun igin acik sebepler var.

Hekim Suhreverdi sdyle diyor: “Enbiyanin, deprem olugsturarak yerle bir etmek, has-
taliktan kurtulma, yiiriiyen ve uganlarin onlara boyun egmesi sasilacak bir sey degildir.
(77/3:1369)
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Molla Sadra da soyle diyor: “ Bazi nefislerin ilahi kuvvete sahip olmalar ve maddi
alemin unsurlarnnin ona itaat etmeleri sasirtic1 degildir.” (355:1420)

Bu {i¢ biiyiik insamn sozleri bize nefis ve iradenin beden {izerinde etkisini miimkiin
oldugunu anlatiyor. Ibn Sina delil olma yéniiyle bu hakikati sdyle beyan ediyor:

Bazen gii¢ bakimindan insan i¢in (durumu mutedil hal tizere iken) kendisinde tasar-
ruf yapmak ve onu hareketlendirmekte bir simir olur ve hedefi mahsurdur. Sonra nefsine
bir hal anz olur onun giiciinii yle bir duruma indirger ve s6z konusu hedeften daha asa-
gilara getirir ki acizlige ducar olur. Korku ve hiiziin gibi haletlerinin kendisi i¢in arz ol-
malarn gibi. Veya nefsi icin bir hal ariz olur ki onun giicii fazlalasir hedefi biiytiyor, 6yle
ki adeta onunla bagimsiz hale gelir. Kizginlik, seving, mutedil durumlar ve sarhos edici
ferahlar gibi haletler bu tiirdendir. Arif i¢in bir hareketlilik inayet edildiginde; ferahhiligin
inayet edilmesi gibi perde arkasinda olup aciga cikan yetilere doniismesi acayiplik ola-
rak karsilanmamalidir.

Hace Nasuriddin Tusi de Seyhur Reis ile aym seyleri soyliiyor: “ ... yani Ali (a.s)’a
ait oldugu sdylenen sdz bu manadadir: Vallahi ben Hayber kalesinin kapisini beden gii-
climle agmadim, o isi rabbani bir kuvvet ile yaptim.”

Hasih kelam, her bir insanin olagan durumlar karsisinda olagan giiclerinin oldugu in-
kar edilemez bir hakikattir. Ama maddi olmayan sartlarda, insanin maddi cismi ve bede-
ninin hicbir sekilde farklhilik gostermemistir, ancak onun kudreti azalip ¢ogalabilir. Mesela
korku, iiziintii ya da perisanlik halinde insan daha 6nceden kendisine ¢ok siradan gelen
isleri yapmada aciz kalabilir. Buna karsilik, mutluluk, nese ve kendini hafif hissettigi an-
larda, onun kudreti artar. Peygamberlerin de vahyin kaynagiyla hissi ve gorsel irtibati ol-
dugundan, bagka kimselerin yapmaktan tamamen aciz olduklar mucizeler gosterebilirler.
Bu yiizden Emir-el Muminin (a.s) s6yle buyurmustur: “Hayber’in kapisin1 maddi diinya-
nin giiciiyle sokiip yerinden ¢ikarmadim; ilahi bir gii¢ ile bu isi yaptim.”

Su halde, hissi ve gorsel delil ortaya koymustur ki, olagan olmayan iglerin yapilma-
sinda bir illet vardir, ama onun illeti maddiyat ve tabiat ile tiirdes ve hem cins degildir.
Belki nedensellik dairesi, hislerden ve duyulardan daha genistir.

ikinci varsaymm: Mucize Enbiyalarin kendi yaptiklar istir veya en azindan enbiyanin
nefsi onun ortaya ¢ikmasinda ve goriilmesinde etkendir. Bu varsayim ¢nceki varsayimdan
ortaya ¢ikmstir, akli ve tecriibi bulgularin, bu dogrultuda ortaya ¢ikan seye tatbik edilmesi
zorunludur. Yani birinci varsayimda, nefs, irade ve suurun manevi isler kapsamina girdigi
saglam bir sekilde beyan edilmisti, cisim de maddi isler kapsamindadir, etki etmektedir.
Ama bu varsayimda nebinin ve ilahi evliyamn nefsinin yiice dleme baglanmasi, unsurlar
ve maddeler aleminde ¢ok biiyiik bir etki birakmaktadir. Merhum Mutahhari birgok Is-
lam aliminin bu varsayim kabul ettiklerini sdylemistir. (220/2: 1376)

fkinci varsayimin daha derinlegmesi icin, peygamberlerin mucizenin ortaya ¢ikisinda,
gerceklesmesindeki rolii konusunu, meshur kelam kitaplarinda arastirmamiz uygun ola-
caktr:
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Fahrur Razi bu konuda sunlari séylemektedir: Insan iki
glice sahiptir; biri, distince guclddir ki, kemale ulastiginda,
soyut dlemden bazi anlasilabilir suretler ona asikar olur ve
gaybin kaynadgi onun icin aydinlanir. Diger glic, ameli glic-
tdr ki, cisimler Gleminde tasarruf edebilme ve tesir etme
glictnd bulur ve garip ve harikulade fiiller ondan sadir olur,

1- Eg’aire’nin Konumu

Esaire’nin genel diisiincesi, tevhid-i ef’ali ve akli ve felsefi meselelerle catisma taraf-
tandir, onlar mucizeyi direkt olarak Allah’in isi olarak goriiyorlar. Serh-i Mevakif’te, mu-
cize faili Muhtar’mn (Allah) isidir ki Allah isterse bunu acikc¢a dogrular ve mucizeyi ortaya
cikarmak, bir kabiliyetin var olmasi sartina bagh degildir, tipki niibiivveti bagislamanin,
nebinin istidadinin bulunmasi ve hazir olmasi sartina bagh olmamasi gibi. Bu hikmet ve
felsefenin tam tersi bir goristiir. (251/8: 1419) Ama bunlarin yan sira, ayetlerin zahiri ve
temiz vicdanlar, en azindan bazi mucizelerin meydana gelisinin, bizzat peygamberin eliyle
olduguna sahitlik etmektedir, Es’aire’nin bir kismi da mucizelerin meydana gelisinde pey-
gamberin kendisinin etkisi oldugunu itiraf etmiglerdir. (Gazali, Tarihi belli degil: 238)

Fahrur Razi bu konuda sunlan séylemektedir: insan iki giice sahiptir: biri, diisiince
gilictidiir ki, kemale ulagtiginda, soyut alemden bazi anlasilabilir suretler ona agikar olur
ve gaybin kaynag1 onun icin aydinlanir. Diger giic, ameli giictiir ki, cisimler aleminde ta-
sarruf edebilme ve tesir etme giiciinii bulur ve garip ve harikulade fiiller ondan sadir olur.
(127/9: 1420)

Elbette bir kisim kelamcilar, mutlak bir sekilde mucize Allah’in isidir ve bu mutlak-
lhkta enbiyanin etkilerinin olmadigim sonucu gikmamaktadir demektedirler. Yani, enbiya-
nin mucizenin meydana gelmesindeki miistakil ve tamamlayici illiyetini reddetmek icin
yeterli degildir.

2- Mutezile’nin Konumu

Mutezile akilc1 ekollerin en 6nemlilerinden biri olmakla beraber, bazi fakt6rlerden do-
lay1 — ki bu faktérleri konugmanin yeri burasi degildir — eserleri ve diisiincelerine onlarin
kendi beyanlarindan ulagmak fazla miimkiin olmadigindan, daha ¢ok onlarin fikri diis-
manlarmin (Eg’aire) diliyle nakledilmistir.

Onlar “bir olandan ancak bir sadir olur” gibi akli kurallara 6nem verirler, ilk yapanin
disinda, diger meydana gelenleri Allah’mn vasitalarla yaptigi is olarak goriirler. Bu yiiz-
den bunlara gére mucize Allah’in vasitasiz yapmis oldugu bir is olamaz. (Abdulcebbar
Mutezili, 23/9: 1957)
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Mucize, mucizeyi yapan kimsenin gercekte alernin kulli ru-
huna badglanmasi ve Glemin kdlli ruhuna badglanarak, bu alem-
deki kanunlar (zerinde tasarruf etmesidir, Bu tasarrufu
da kanunlarin disina cikmasi manasina gelmez, kanunlari
kendi kontrol(ine almasi anlarmina gelir; kanunlari kendi
kontroltine alaigi zaman, bu olagan orfi kanunlanin di-
sina cikabilir ama kanunlarin bizzat kendisiyle celismez.

3- imamiye’nin ve islam Hekimlerinin Meshur Konumu

Ebu Nasir Farabi’den ( 257 — 339 h.k.) Seyh-ul Reis’e (370 — 427 h.k), ibn Riisd’den
(520 — 595 h.k.),ta Seyh Suhreverdi’ye (549 — 587 h.k.), Molla Sadra’dan ( 979 — 1050
h.k.) Feyyaz’a (1045 — 1121 h.k), Feyz Kasani’ye (1006 — 1091 h.k.) ve Molla Hadi
Sebzevari’ye (1212 — 1279 h.k.) kadar hepsi, evliyanin ve nebilerin nefislerinin, mucize-
nin meydana gelmesine etki eden bazi 6zellikleri oldugu goriisiinii kabul etmiglerdir. He-
kim Sebzevari, Resul-ii Ekrem’in manevi sifatlanmn agiklamasindan sonra, mucizenin
kaynagim peygamberin sahsinda, ii¢ giiciin var olmasiyla aciklayarak soyle diyor: kuv-
vei allame ( ilmi giic), kuvvei amale (aktif ve faal gii¢) ve kuvvei hassas (ylice bir idrak).
(Tarihi belli degil: 217)

Allame Tabatabai de harikulade islerin irdelenmesi ve ispati i¢in ¢aba gostererek soyle
diyor: Hicbir tereddiidiimiiziin olmamasi gereken bir diger sey de sudur ki, biitiin bu ha-
rikulade olaylarda sahislarin da dehaletlerinin oldugunu ve ayn1 zamanda, maddi hiikiim-
lerle irtibath yahut madde 6tesiyle korunmus olmalaridir. Bunun manasi, meydana gelen
bu olaylarin her birinde, failin sahsiin irade ve suuru dehalet etmistir. (121: 1363)

Yine el Mizan tefsirinde soyle buyurmaktadir: Adet tistii olaylarin tiimii, ister kendi-
lerine mucize denilsin, ister sihir ve ister bunlar disinda bagka seyler; Allah’in evliyala-
rinin kerametleri, riyazet ve miicahede ile kazamlan diger 6zellikler olsun biitiin bunlar
nefsani giiclere dayanmakta ve iradi iktizalardir... Dolayisiyla nebilerin getirmis olduk-
lar mucize tiiriindeki ayetler ve bunlarin onlardan sudur etmesi, sadece degerli ve serif
nefislerinde bulunan miiessir ilkelere (yetilere) aittir ki bu yetilerde kendi tesirini goster-
mekte bir izne baghlar.

Ustat Mutahhari de sdyle demektedir: Mucize, mucizeyi yapan kimsenin gercekte ale-
min kiilli ruhuna baglanmasi ve alemin kiilli ruhuna baglanarak, bu alemdeki kanunlar tize-
rinde tasarruf etmesidir. Bu tasarrufu da kanunlarn digina ¢ikmasi manasina gelmez, ka-
nunlar kendi kontroliine almasi anlamina gelir; kanunlar kendi kontroliine aldig1 zaman,
bu olagan 6rfi kanunlarin digina ¢ikabilir ama kanunlarin bizzat kendisiyle gelismez.
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Bir kisim kimseler de su sekilde aciklamalarda bulunmuglardir: bazi mucizeler, sadece
Allah’1n irade ve emrine dayanmaktadir ve bu mucizelerde Enbiyalarn hicbir dehaleti
yoktur. Tipki Musa Kelimullah’in asasinin yilana doniismesi gibi, ¢iinkii eger Musa’mn
(a.s) kendi nefsi ve ruhi giiciiniin asasinin yilana doniismesinde gerektirici ve sebep olucu
bir etkisi olsayd: ve sadece Allah’1n iznini bekleseydi, y1landan korkup kacmak ki kendisi
bu iste etkili olsaydi anlamsiz olacakti. Ama bazi durumlarda enbiya ve imamlarin nefsi
mertebeleri ve kabiliyetleri mucizenin hazirlanmasinda ve gerekli zeminin olusturulma-
sinda etkisiz degildir. (Sefayi, 28/2: 1375)

Peygamberler, giiclii nefs ve irade ile ve ayni zamanda Allah’la irtibatlan sayesinde,
tabii illetler ve sebepler {izerinde tasarrufta bulunup, ele gecirerek, tekvini velayetleriyle
mucize gerceklestirebilirler. Tabii olay ve refleksleri mzlandirmak, sebepler nizamina ve
illetlere aykir1 bir durum degildir. Tipki giintimiizde bilim adamlarmn tarafindan tarim
alamnda bitkilerin yetisme siiresini en aza indirerek en bereketli iiriinii almak igin yaptik-
lan hizlandirnci degisim ve doniisiimler gibi.

Sonug

Asil problem, mucizenin, normal olanin disinda, olagan olaylar ve nedensellik kanunu-
nun tersine bir is olmasidir. O halde akilla bagdagmayan ve hatta akil ile catisan bir seydir
ve eger bu nizam ile uyumluysa, su durumda olagan iistiinliigii nerededir?

Bu problemin esasi, bir hata yahut yanligin iizerine bina edilmesidir. Bu yanlig, neden-
sellik ve felsefenin kiilli kanunlariyla, tabii ve 6rfi nizarmn nedenselligini birbirine karis-
tirmaktir. Olmasi imkansiz bir seyin meydana gelmesi, nedensellik ve felsefenin ve ma-
tematigin kiilli kanunlarim bozmak demektir ki, harikul adet bu anlamda degildir. Murat
edilen sey, maddi ve tabiata ait nedensellik nizamim bozarak degistirmektir. Bu ise olasi
bir seydir ve ayn1 zamanda sagsirticidir da.

Felsefenin kiilli kanunlarinin séyledigi sey, hicbir malul yaratihs dleminde illet olma-
dan meydana gelemez. Tabii kanun ve deneysel bilim de sdyle diyor: 1s1 her zaman ate-
sin akabinde meydana gelir. Ama acaba bu ikisi arasindaki (ates ve 1s1) baglanti tekvini,
zaruri ve karsi konulamaz bir sekilde mi kurulmugtur? Acaba 1simin sadece atege has bir
netice oldugu iddia edilebilir mi?

Akl diyor ki, her meydana gelen sey bir meydana getirene muhtactir. Ama meydana
gelen ve meydana getiren seyin teshisi, deneysel bilimlere birakilmis, deneysel bilimlerin
dayanag da cesitli aragtirma ve gozlemlere dayanmaktadir ve arastirma da mantiga da-
yah degil, siiphe gotiirmeyen yakine gotiirmek olarak tammlanmistir.

Eger diger noktadan probleme bakilirsa, ¢ok acik bir sekilde problemin bag goster-
mesi, bu iki konu arasindaki hata, yanhs esasina dayandig goriilecektir:

1- Mucize bir illete bagh degildir; bunun manas, insanlarin nezdinde olagan, bilinen illet
yoktur sozii dogru ve problemsiz bir sézdiir ve mucizenin bu tiirden bir sey olmasidir.
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2- Mucize mutlak olarak bir illete bagh degildir; bunun manas ise, siradan, maddi ve
maddi olmayan illet yoktur ve mucize de bu tiirden bir seydir.

Burada bir soru giindeme gelmektedir, eger mucizeler, bir illete dayamyorlar ise, be-
serin zamanin ge¢cmesiyle bu mucizelerin illetlerini kesfederse ve enbiyanmn yaptig1 hari-
kulade isler mucize olmaktan ¢ikarsa ve siradan halk aym sekilde mucizeleri yapma gii-
ciine ulasirsa? Bunun cevabi soyledir:

Evvela, beserin ilminin kesinlikle yaratiligin biitiin illetlerine, sirrina ve remzine ulasa-
cagin sdylemek, delilsiz mesnetsiz bir iddia ve sozdiir. Hatta eger, bir konuda bile miis-
pet bilim harikulade bir seyin illetini kegsfetse bile, boylesi bir gelisme mucizenin yararina
olacaktir. Ciinkii onun miimkiinliigiinii ve gerceklesmesini kesin ve ulagilabilir kilacaktir
ve Ote yandan, deneysel bilim peygamberin de bu mucizeyi gerceklestirirken, kesfolunan
bu illetten yararlanmis olduguna hikkmedemez.

Ikinci olarak, illetin mechul ve miiphem olmasi, mucizenin esasi veya bir parcas: de-
gildir. Aksine mucize, bu acidan maglup edilemez illetlere dayanan ve bunun izlerini ta-
styan, ilahi bir kaynaktan sadir olan sagkinlhk verici bir is ve ayettir. Biz bilinen ve ta-
nimlanan kanunlara uymayan her hadiseyi mucize olarak adlandiramayiz. Ancak, maglup
edilemez illete dayanan olaganin disindaki hadiseler mucizedir.

Ugiincii olarak, farz edelim ki, begeri imkanlar mucizenin kendisini meydana getirmek
gibi, mucizenin asli illetine ulasti, bu gelisme o isin kendi asrinda mucize olarak kabul
edilmesini engellemez. Ciinkii her mucizenin ana hedefi, kendi zamaninda bu mucizeyi
meydana getirenin ilahi peygamber oldugunu, vahyin kaynagiyla baglantisinin oldugunu,
iddiasinin gercek oldugunu ispatlamaktir.

Gortilen o ki, mucize ile ilgili pek ¢ok bahislerde, mucizenin kendisinden gaflet edilip,
meselenin ana ekseni mucizenin olusturan etken baglaminda kurulmustur.

Mesela, konu soyle ele alinmistir, acaba mucize direkt olarak Allah’in isi midir yoksa
Enbiyalarin kendi yaptiklan bir is midir tipki, meleklerin cesitli memleketlerde islam or-
dusuna yardim icin nazil olmasi, Kur’an’in ve diger semavi kitaplarin niizulii, Hz. isa’mn
(a.s.) babasiz diinyaya gelmesi gibi... Hig siiphe yok ki, Allah vasitasiz olarak yapmis
yahut en azindan peygamberin kendisi mucizenin asil sahibi degildir, Hz. Isa (a.s) heniiz
dogmamisken, tekvinde ve kendi dogumunda bir etkiye sahip olabilir?

Asanim yilana doniismesi, hastalara sifa vermek, hayvanlarla konusmak, atesten za-
rar gormemek... gibi mucizeler, Enbiyalarin nefs ve irade olarak asgari dlciide etki et-
tigi mucizelerdir.

Ayni sekilde, Nuh’un (a.s) mucizesi olan yagmurun ve tufanin inmesi, Hz. Isa’nin (a.s.)
besikteyken konusmasi, Kur’an-1 Kerim’in fesahat ve belagatin doruklarinda olmasi gibi
mucizelerin, s6z konusu felsefi ve akli kanunlarla bir geliskisi yoktur, zahir ve batin bu
tiir igleri zati itibariyle imkansiz bir karmagsa olarak gérmez. Belirli bir zamanda, belirli bir
sahis ile tistelik zorunluluk halinde meydana geldiler, bu is harikulade bir istir.
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Ama ayn ikiye ayrilmasi, Nil nehrinin yarilmasi, Saba Melikesinin tahtinin taginmast,
kayamn icinden deve yavrusunun ¢ikmasi gibi mucizeler... Zahirde akhin ve felsefenin
edinimleriyle celismektedir. Bununla birlikte meseledeki asil problem, mucizenin igeri-
gine (cins) yonelik degil, aksine tiiriine ve 6zel fertlere yonelik bir mucize oldugunda, her-
hangi bir aciklama getirilememesine ragmen, mucizenin tiimii degil, yalnizca mucizenin
bir kismu inkar edilmektedir.

Bir diger nokta ise, konunun kaderine etki eden mucizelerin bir taksim ile iki tiirlii ol-
malardur:

Birincisi, hissi ve duyusal olan mucizeler, tipki agactan bir asanin yasayan bir yilan
doniismesi, kayadan deve yavrusunun ¢ikmasi gibi...

Tkincisi, akli ve teorik mucizeler, cogunlugu Kur’an-1 Kerim’in mucizeleri gibi, gaybi,
ilmi, fesahat ve belagat ile ilgili haberler...

Bu problem, mucize ve peygamberlik iddiasinda bulunan kimse arasinda bir baglan-
tinin olmamasi ve mucizelerin sadece birebir, ikna seklinde ve genelin kabuliidiir ve bazi
mucizeleri (hissi ve duyusal) kapsar. Ancak daha ¢ok akli ve teorik olan diger bazi muci-
zeler, daha ¢ok akla hitap etmektedir. Bunlar delillere ve burhanlara dayali olabilirler. Bu
yiizden, sz konusu edilen problem de asla ve mucizenin igerigine (cins) yonelik degil-
dir, sadece bazi tezahtirlerine yoneliktir.
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Kaynaklar

Kur’an-1 Mecid.

Ibn Riisd, Muhammed bin Ahmet Ebul Velid, tarihsiz, ElTehafetul Tehafet, tas baski, basim
yeri belli degil.

ibn Sina, Ebu Ali Hiiseyin bin Abdullah, 1404, el isarat ve el Tenbihat, serh Muhakkik Tusi,
Kum, Marasi kiitiiphanesi.

1405, el Hahiyat, Tahkiki Ibrahim Medkur, Kum,: Miiessesetul Camia, Mektebe
el Marasi.

1363, el Mebde vel Mead, Tahran, Daniggahi Tahran.
Ebul Hasani, Ali Munzer, 1384, Seyh Ibrahim, Tahran, Miiessesetul Mutalaat.

Ebu Hatem el Razi, Ahmet bin Hemdan, 1397, i’lam el Nubuvvet, Tahkik Selah Savi, Tah-
ran, Enciimen-i Felsefe.

Azadegan, 1325, Sufigeri, tictincili baski, Tahran.

Istis, Vet, 1367, Irfan ve Felsefe, terciime: Bahauddin Hurremsahi, Tahran, Surus.

bn Numan, Muhammed, 1393, el itikadiye, Tahran, Mekteb el Rezevi.

Ici, Abdurrahman bin Ahmet, tarihsiz, el Mevakif fi ilmi Kelam, Alem-ul Kiitiib, Beyrut.

Balalani, Kadi Ebubekir, 1407, el Insaf fi ma Yecibul itikat, Beyrut, Alem-ul Kiitiib.

Behrani, Meysem bin Ali bin Meysem, 1406, Kavaidu el Meram fi ilmi el Kelam, Kum,

Mektebe el Marasi.

Bagdadi, ebu Mansur Abdulkahhar, 1367, el Fark beynel Firak basim yeri belli degil, Nesr
el Sekafe.

1417, Kitabi Usuli Din, Beyrut, Dar-ul Fikr.

Testeri, Kadi, Nurullah, tarihi belli degil, Ehkak-ul Hak, Talik-i Necefi Marasi, Tahran, el Is-
lamiye.

Taftazani, Saadeddin, 1409, Serh-ul Mekasid, Kum, Inti@arat—l Razi.

1407, Serh-ul Akaid el Nesefiye, Tahkik Ahmet Seka, Misir, Mekteb el kiilliyat

el Ezheriye.

Cahiz, Omer bin el Bahr, 1411, Hucec el Nubuvvet, (Resail el Cahiz), c.3 Tahkik Abdulse-
lam Harun, Beyrut, Darul Cil.

Curcani, Seyyid Serif Ali bin Muhammed, 1419, Serh-ul Mevakif, Beyrut, Darul Kiitiib el il-
miyye.

Caferi, Muhammed Taki, 1368, Terciime ve Tefsiri Nehc-ul Belaga, basim yeri belli degil,
Defteri Negri Ferheng.

Cevad Amuli, Abdullah, 1378, Kur’an der Kur’an, Kum, Isra.

Cuveyni, imam el Haremeyn, 1405, el Irsad ila Kavatii Edille, Beyrut, Miiessesatu Seka-
fiyye.

Halebi, ebu Salih, Taki bin Necm, 1417, Takrib ul Mearif, Tahkik Fars Hasun, basim yeri belli
degil, Muhakkik.

Hilli, Hasan bin Yusuf, 1407, Kesf’ul Murad, Kum, Camiayi Miiderrisin.
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1416, Menhic’ul Yakin, Tahkik Muhammed Riza Ensari, basim yeri belli degil,
Nesri Muhakkik.
Hurremsahi, Bahaeddin, 1376, Seyr-i bi Siiluk, Tahran, Nahid.
Razi, Fahreddin Muhammed bin Omer, 1405, Telhis el Mehsel, Beyrut, Dar-ul Ezva’.
1411, Kitabu Mehsel, Tahkik Hiiseyin Atayi, Kahire, Dar-ul Teras.
1364, el Berahin fi ilm-ul Kelam, Tahran: Danisgahi Tahran.
el Metalib-ul Aliye minel flmu ilahi, Tahkik Muhammed Sahin, Beyrut, Dar-ul
Kiittib.
Rabbani, Gulpeyegani, Ali, tarihi belli degil, izahul Murad fi Serhil Murad, Merkezi Miidiiri-
yeti Ilmiyeyi Kum, Miiessesei Imam Sadik (kitapgik).
Ruzai, Isfahani, Muhammed Ali, 1370, Pejohis der Icazi IImi Kur’an, Kitab1 Miibin.
Ziimriidiyan, Ahmet, 1368, Hakikati Ruh, Tahran, Defteri Ferhengi Islami.

Jilson, Atin, 1366, Ruhi Felsefe der Kuruni Vusta, Terciime, Daveri, Tahran, Miiessesei Mii-
talaat.

Subhani, Cafer, 1370, Mensurul Cavid, Kum, Miiessesei imam Sadik.
1411, el Hahiyat, c.2, Kum, Merkezi Alemi Deresat.
Sebzevari, Molla Hadi, 1422, Serh el Menzume, Kum, Mustafavi.
Tarihi belli degil, Resaili Hekim Sebzevari, Tashihi Asitiyani, Kum, Usve.
Saidi Rusen, Muhammed Bakir, 1379, Mucize Sinasi, Tahran, Pejohisgahi Ferheng ve En-
dige.
Suhreverdi, Sehabeddin Omer, 1369, Mecmuayi Musnefat, c.1 ve 3, Tashihi Hiineri Korbin,
Tahran.

Seraiti, Muhammed Taki, Tarihi belli degil, Vahiy ve Niibiivvet, basim yeri belli degil, Hii-
seyniyeyi Irsad.
Sehristani, Abdulkerim, Tarihi belli degil, el Milel ven Nihal, Kum, Mensurat el Riza.

Sadreddin Sirazi, Muhammed bin Ibrahim, 1360, el Sevahid el Rububiyye, Meshed, Merkezi
Nesri Danisgahi.

1420, el Mebde vel Mead, Beyrut, Dar-ul Hadi.

1981, el Hikmet ul Mutealiye, Beyrut, Dar-ul Thya el Teras el Arabi.

1367, Serh-i Usul-i Kafi, Tashihi Hacevi, Tahran, Miiessesei Miitalaat.
Sefayi, Seyyid Ahmed, 1375, flm-u Kelam, Tahran, Danisgahi Tahran.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, 1372, el Mizan fi Tefsiril Kur’an, Tahran, Dar-ul Kiitiibiil
Islamiye.

1363, I’cazi Kur’an, Viraste mir ez Muhammed, Tahran, Nesri Reca.
Tarihi belli degil, I’caz ez Nezeri Akl ve Kur’an, Kum, Negri Fahte.
1381, Nihayetul Hikme, Kum, Camie Miiderrisin.

Tusi, Nasreddin, 1416, Kavaidul Akaid, Kum, Camie Miiderrisin.
1408, Telhisi Mehsel, Beyrut, Dar-ul Ezva.
1409, el Tibyan fi Tefsiril Kur’an, basim yeri belli degil, Mektebul A’lam.
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Abdulcabbar Mutezili, Ahmed, 1958, el Megna? fi Ebvabil Tevhid vel Adl, Tahkik Muham-
med Kasim ve Ibrahim Medkur, Misir, Dar-ul Kiitiib

1422, Serhul Usul el Hamse, Talik Ahmed bin Hiiseyin, Beyrut, Dar-ul Thya el
Teras.

Askeri, Seyyid Murteza, 1414, Akaid el fslam, Tahran, Sirketu Tevhid.

flmulhuda, Ali bin Hiiseyin, 1414, Serhi el Cemel?? El Ilm vel Amel, Tashih Yakubi Meragi,
basim yeri belli degil, Dar-ul Usve.

1411, el Zahire fi {lmi Kelam, Kum, Camie Miiderrisin.

Gazali, ebu Ahmed, Muhammed, tarihi belli degil, Tehafetul Felasefe, Terciime, Ali Asgar
Hikmet, Kahire, Dar-ul Mearif.

Farabi, ebu Nasr Muhammed, 1405, Fusus el Hikem, Kum, Intisarat: Bidar.
Feyz Kagsani, Muhsin, tarihi belli degil,ilm el Yakin, Kum, Intisarat Bidar.
Kadridani quameliki, Muhammed Hasan, 1381, Mucize der Kalemroyi Akl ve Din, Kum,
Tebligati Islami.
Lahici, Abdulrezzak, 1372, Guheri Murad, Tashih Zeynelabidin Kurbani, Tahran, Vezareti
Ferheng.
Meclisi, Muhammed Bakir, Tarihi belli degil, Biharul Envar, Beyrut, Miiessesetul Vefa.
Mutahhari, Murteza, 1420, Mecmuei Asar, c.4, Kum, Sadra.
1421, , Mecmuei Asar, c.1, Kum, Sadra.
1376, Asinayi ba Kur’an, Tahran, Sadra.
1378, Velaiha?? ve Velayetha, Sadra, Cap Heftom.
Mekarim Sirazi, Nasir, 1377, Peyami Kur’an, Kum, Camie Miiderrisin.
1364, Tefsiri Numune, Tahran, Dar-ul Kutubil islamiye.
Mevlana, Celaleddin Muhammed Belhi, 1378, Mesnevi-i Manevi, Defteri Evvel.



Sia Hadis Tarihine
Genel Bir Bakis

Dr. Ali Nasiri

ia hadis tarihi ile Ehl-i Siinnet hadis
tarihi dénemleri arasinda {i¢ yonden
farklihk vardir:

1- Ehl-i Siinnet hadis tarihindeki ilk do-
nem olan hadis yaziminin yasaklanma déne-
mine benzer bir déneme Sia hadis tarihinde
rastlanmamaktadir. Ciinkii hadis yazimimn
yasaklanmasi, basta Allah Resulii olmak
iizere Ehl-i Beyt imamlan ve Sii muhad-
dislerinin reddedip kinadig1 ve bu cercevede
Sii arastirmacilarina gore halifelerin kendi
siyasi amaglar1 dogrultusunda Ehl-i Beyt’i
(a.s) saf dig1 birakma ¢abalarindan kaynak-
lanan bir uygulamadir.

Diger bir ifadeyle, Sia hadis tarihinde her-
hangi bir kopukluk yasanmamis ve bu se-
kilde hadis zincirleri eksiksiz olarak Risalet
ve Imamet sahiplerine ulagmigstir. Buna gore
Sia hadis tarihinin ilk dénemini hadislerin
yazildig1 ilk donem olusturmaktadr.

2- Ehl-i Siinnet’in ilk hadis mecmua-
lari, sifahi yolla ve agizdan toplanan hadis-
lerden olugsmaktadir. Yani Buhari ve Miis-
lim gibi muhaddisler, kendi iistatlarindan
duyduklan rivayetlerden yola ¢ikarak “Sa-
hiheyn” olarak adlandirlan Sahih-i Buhari

ve Sahih-i Miislim’i hazirlamislardir. Oysa
Sia’nin ilk hadis mecmualarim derleyenler,
“Usul-i Erba’a Mi’a”" gibi yazili siinnet-
lerden faydalanmiglardir.

3- Sia hadis donemlerinde yasak ve ke-
sintinin olmayisi, hadislerin yazili siinnete
dayanmas! ve bir nevi Ehl-i Beyt imamla-
rinin bu sahifelere nezaret etmesiyle sahte
ve uydurma hadis meselesi Ehl-i Siinnet’e
nazaran daha azdr.

Sia hadis tarihini asagidaki alti donem
dahilinde inceleyebiliriz:

1- 1k sahifelerin ortaya cikist

2- Usul-i Erba’a Mi’a adiyla Sia hadis
mirasinin olugmasi

3- ilk hadis mecmualarmin tedvin dé-
nemi

4- Hadis mecmualarinin tekmil ve tan-
zim doénemi

5- Hadis ilminin zayiflama ve durgun-
luk dénemi

6- Tekrar canlanma ve hadis ilmine mii-
racaat dénemi

1 Dértyiiz ilke
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Birinci Dénem:
Ilk Hadis Mushaflarmmn Ortaya Cikist

Sia’mn ilk hadis mushaflarimn yazilmasi
Resulullah (s.a.a) déneminden imam Zey-
nelabidin (a.s) donemine kadardir. Yani hk.
L. ylizy1ldaki halifelerin hadis nakline ve ya-
zimina getirdikleri siddetli yasak donemine
denk gelmektedir.

Sia’ni ilk hadis mushaflarim iki bo-
liimde inceleyebiliriz:

a) Tarih Kaynaklarinda Ad1 Gegen
Mushaflar

Tarih veya hadis kaynaklarinda ad1 ge-
¢en fakat giiniimiizde mevcut olmayan mus-
haflardan bazilan soyledir:

1- Selman-i Farisi kitabi; Bu sahife,
Hz. Muhammed’in (s.a.a) vefatindan sonra
Islam dini hakkinda bilgi edinmek iizere
Roma Krali tarafindan génderilen Katolik
din adamlar ile Hz. Ali (a.s) arasindaki di-
yaloglarn Selman-i Farisi tarafindan kaleme
alinmastyla olusmustur. ibn Sehrasub’a gore
Selman-i Farisi, Hz. Ali’den sonra telifi olan
ilk kimsedir.

2- Ebuzer-i Giffari’den Kitabu’l Hutbe; Bu
kitapta Hz. Ebuzer, Peygamber Efendimiz’den
sonra vuku bulan olaylar1 beyan ve tesrih
etmisgtir.

3- Hz. Ali’nin verdigi hiikiimleri iceren
Abdullah ibn Abbas’in sayfalari.

4- Sahife-i Cabir diye meghur® olan Cabir
b. Abdullah Ensari kitabi; Bazilarina gore bu
kitabin muhtevas1 Hacc amelleridir ve bazi-

2 Fuat Sezgin, Cabir Abdullah Ensari sahifesinin ilk
asirda ve Emeviler doneminde yazilan hadis yaz-
malarindan oldugunu belirtmistir. Arap El Yazma-
lan Tarihi, s. 123

larma gore ise Resulullah’in Veda hutbe-
sini icermektedir.

5- Ali b. Ebi Rafi kitabi; Hz. Ali’nin
katibi ve yoldaslanindan olan bu zatin ab-
dest, namaz ve orug gibi fikhi konulardan
olusan bu kitab1 Ehl-i Beyt’in ¢vgiisiine
mazhar olmusgtur.

6- Esbag b. Nebate kitabi; Hz. Ali’nin
Malik-i Ester’e gonderdigi Ahidname ve
Muhammed b. Hanife’ye yazdig1 vasiyetle
birlikte o Hazret’in baz1 hiikiimleri bu ki-
tapta yer almistir.

7- Meysem-i Temmar kitabi; Hz. Ali’nin bir
nevi Kur’an tefsiri olan bu kitap, Meysem’in
yazdig1 bagka kitaplarda da rivayet edil-
migtir. Fakat bu kitaplarin igerigi ve akibe-
tiyle ilgili elimizde herhangi bir bilgi mev-
cut degildir.

8- Zeyd b. Vehb Cehni kitabi; Hz. Ali’nin
hutbelerinden bir kismin: icerdigi nakledil-
mistir.

9- Haris b. Abdullah Aver-i Hamedani
kitabi; Seyh Tusi’den gelen rivayete gore
Haris, Hz. Ali ile bir Yahudi arasinda gecen
diyaloglan bu kitapta toplamistir.

10- Ubeydullah b. Hiirr-i Cufi kitabi; Bu
kitap, Hz. Ali’nin hutbelerinden bir kismini
icermektedir.?

b) Giiniimiize Ulasan Hadis
Mecmualari

Nehc’iil Belaga, Sahife-i Seccadiye gibi
bazi mecmualar tarih igerisinde kaybolma-
dan kismi de olsa elimize ulasmstir. Kitab-1
Ali gibi bazi mecmualar ise Masum fmam-
larin nezdinde ve korumasindadir.

3 Biharw'l Envar, c. 1, s. 31-32, Vesailu’s-Sia, c. 1,
s. 6-8, Ta’sisu’s-Sia, s. 280-285
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1- Kitab-1 Ali

Tarih kaynaklarinda ve bazi rivayet-
lerde Cami’a, Cifr-i Cam’i, Sahife-i Ali,
Sahifet’iil Feraiz gibi cesitli adlarla bili-
nen bu kitap, Resulullah’in (s.a.a) imla et-
mesiyle Hz. Ali (a.s) tarafindan yazilmistir
ve uzunlugunun yetmis zira’a (yani yakla-
sik otuz bes metre) kadar oldugu nakledi-
lir. Bu bilgiden yola ¢ikarak kitabin tomar
seklinde oldugunu sdyleyebiliriz. Bir riva-
yete gore Hz. Muhammed (s.a.a) bu kitab1
Ehl-i Beyt’e (a.s) bir ilmi miras maksadiyla
Hz. Ali’ye (a.s) yazdirmustir.

Besair’ud Derecat kitabinda soyle nak-
ledilmistir:

“Allah Resulii (s.a.a) Hz. Ali’ye (as): “Sana
soylediklerimi yaz” dedi, Hz. Ali: “Ey
Allah’in Peygamber’i benim unutmamdan
mu endiseleniyorsun?” deyince Resul-i Ek-
rem: “Senin unutacagindan endiselenmiyo-
rum ciinkii Allah Tedld’dan senin unutkan-
hktan korunmam diledim ama ortaklarin
icin yaz.” diye buyurdu. Hz. Ali “Kimdir
benim ortaklarim” seklinde sorunca Al-
lah Resulii “Neslinden olan imamlar” di-
yerek cevapladi.”™

Masum imamlardan gelen bazi rivayet-
lerde, ilimlerini Ruhu’l Kuds’iin yam sira
Kitab-1 Ali’den de aldiklar nakledilmisgtir.

Onlarm bu kitaba sik sik miiracaat et-
meleri ve bazen de dosta diismana gostere-
rek Kitab-1 Ali ile iftihar ettikleri de gelen
rivayetlerle sabittir. Ornegin Ebu Basir’den
gelen bir rivayet soyledir:

“Imam Cafer-i Sadik’a miras hakkinda bir
soru sordum. Imam “Acaba Kitab-1 Ali’yi
gormek ister misin?” dedi. Ben de “Kitab-1
Ali yok olmamus miydi?” deyince imam

Besairu’d-Derecat, s. 187

“Ey Eba Muhammed, Kitab-1 Ali asla yok
olmayacak!” diyerek kitabi getirdi. Kitap
oldukca biiyiiktii ve onda soyle yaziyordu:
“Qlen kisinin mirascis: sadece amca ve da-
y1sl ise, amca {icte iki ve

day ficte birlik paya

sahiptir.”®
Fuzeyl ise sdyle nak- s
letmistir: Sl& nn
. ilk hadis
mam Mutammed - mychaflanmn
Bakir bana séyle bu-
yurdu: “Ey Fuzeyl yet- yalemaSI
mis zira’a uzunlugun- Resulullah
daki Kitab-1 Ali bizim (S 2 a)
yanimmizdadir ve diin- ".
yada dyle bir ihtiyag doneminden
yoktur ki onda karsi- mam
g1 olmasin hatta kendi

Leynelabidin
(as)

kefareti bile.”®

Necasi, Muham- ..
med b. Uzafer b. Isa danemine
Seyrefi’nin hal terce- kadardr.
mesinde soyle der: Yani hk L.

yiizyldaki
halifelerin

hadis nakline

“Uzafer b. isa Seyrefi
soyle demistir: “Hukm
b. Uteybe (Ehl-i Siin-
net fakihlerinden) ile

birlikte fmam Muham- VE yazlmina
med Bakir’mn yanin- getlrdlklen
daydik. Bir [akgn So- Slddetll yasak
rular soruyor ve Imam dﬁnemme

da ona oldukca saygi

denk
gelmektedir.

gosteriyordu. Derken
bir meselede ihtilafa
diisiince imam Mu-
hammed Bakir: Evla-
dim! Kalk ve Kitab-1
Ali’yi getir dedi. O da

> Muhtelefu’s-Sia, c. 9, s. 29

6

Biharu’l Envar, c. 26, s. 34
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gidip biiytikce, tomar seklinde bir kitap
getirdi. Imam o kitaptan meseleyi buldu
ve sOyle buyurdu: bu Ali’nin yazisi ve
Peygamber’in imlasidir.””

Birgok rivayette Masum Imamlarin soyle
buyurduklarn nakledilmistir:

“Kitab-1 Ali’de soyle denilmistir, Kitab-1
Ali’de gordiigiimiiz lizere veya Kitab-1
Ali’de okudugumuz iizere vb.?

Ehl-i Beyt imamlari’nin kiyamete ka-
dar immet igin gerekli olan her sey bu
kitapta mevcuttur diye buyurmalar da bu
kitabin kapsam: ve zenginliginin bir ni-
sanesidir.

Burada akla gelen “Bir kitap bunca mev-
zuyu nasil igerebilir?” sorusuna da “Konu-
larin ana mihverlerine deginmek suretiyle”
diye cevaplamak mtimkiindjir.

Kitab-1 Ali hakkinda bilgi iceren riva-
yetleri inceledigimizde, bu kitabin ahkam
ve fikhi meseleler haricinde ahlak, tefsir ve
gelecekte vuku bulacak bazi olaylar hak-
kinda bilgiler icerdigini goriiyoruz.’

Her ne kadar Ehl-i Beyt’in (a.s) muhab-
betini tasiyan veya tasimayan bir¢ok kim-
senin bu kitab1 gordiigii bilinse de'® Ehl-i
Beyt’in (a.s) genel tavri bu kitabin gizli
kalmasi yoniinde olmustur ve bazi delillere
gore bu kitap hal-i hazirda imam Mehdi’nin
(af) yamindadr.

7 Durus fi’l Fikhi’l imamiyye, s. 190

8 bke el-Hilaf, c. 1, s. 132, el-Muhazzab, c. 2, s.
31, es-Serair, c. 3, s. 560, el-Mutaber, c. 1, s. 50,
99

¥ Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mec’mew’] Kaide, c.
12, s. 513, Ziibdetii’l Beyan, s. 485, Kafi, c. 1, s.
41, c. 2, s. 136, 259, 347

10 Rical-i Necasi, s. 306
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2- Mushaf-1 Fatima

Kitab-1 Fatima veya Suhuf-i Fatima adla-
riyla da bilinen bu kitap hakkinda soyle riva-
yet edilmistir: Resulullah’in vefatindan sonra
Allah Teéla Hz. Fatima’nin (s.a) yamna bir
melek gonderdi. Melek, Hz. Fatima’nin mu-
sibet ve acisim teselli edip dindirmek, baba-
sinin cennetteki makamini gostermek icin ve
cesitli konular iizerine Fatima (sa) ile soh-
bet etmekle gorevlendirilmisti. Hz. Fatima
(sa) melekle aralarinda gecen konusmalar1
Hz. Ali’ye (a.s) aktardi ve o da, o konus-
malar yazdi. Dolayisiyla burada mushafin
kaynag1 Melek, imla eden Hz. Fatima ve
yazan ise Hz. Ali’dir.

Ebu Ubeyde ise sdyle nakletmistir: fmam
Cafer-i Sadik’a (a.s) Mushaf-1 Fatima’y1
sordum. Imam uzun bir sessizlikten sonra
soyle buyurdu:

“Fatima (sa) Resulullah’in vefatindan
sonra yetmis bes giin hiiziinlii bir halde
yasadi. Yanina Cebrail gelir ve bassaghgi
dileyerek onu teselli ederdi ve onu baba-
simn konumu ile kendisinden sonra ev-
latlarimin yasayacagi olaylardan haberdar
ederdi. Ali (a.s) ise bunlar yazdi. Mushaf-1

Fatima budur.”"

Bazi rivayetlerden yola ¢ikarak Ehl-i Siin-
net nezdinde Mushaf-1 Fatima’mn yanhs bi-
lindigini soyleyebiliriz. Ne yazik ki gercegin
disinda bir diisiinceyle Siilerin Kur’an ayet-
lerinde tahrif olduguna ve kaybolan ayetlerin
de bu mushafta yer aldigina dair bir inang
tagidigini zannetmiglerdir. Bu nedenle Ma-
sum Imamlar (a.s) her firsatta aciklikla bu
mushafin hi¢cbir Kur’an ayeti icermedigini
beyan etmislerdir.

n Besairu’d-Derecat, s. 173
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Bu iftira Masum imamlardan sonraki do-
nemlerde hatta giinlimiizde bile devam et-
mektedir. Konuyla ilgili Hagimi Maruf Ha-
sani soyle yazmaktadir:

“Ehl-i Stinnet’in baz1 yazar ve muhaddisleri
Sia’ya iftira atarak; “Mushaf-1 Fatima bil-
digimiz Kur’an’dan baska bir Kur’andir.”
seklinde bir inanca sahip oldugunu ileri
stirmiiglerdir.”!?

Allame Askeri konuyla alakali olarak su
noktalara deginmistir:

“Ehl-i Siinnet’ten bazi kimselerin Ehl-i
Beyt mektebini savunanlara yonelik bir di-
ger iftiralarn ise bu mektebi savunanlarin
Mushaf-1 Fatima’y1 bagka bir Kur’an ola-
rak gordiiklerini iddia etmeleridir. Bu id-
diaya delil olarak da ilk dénemlerde bazi
Miisliimanlarin Kur’an’a “Mushaf” deme-
lerini gostermekteler.”!3

Masum imamlarn (a.s) Mushaf- Fatima’dan
bahsettikleri her vakit bu mushafin Kur’an
olmadigim vurgulamalan da bu siipheyi or-
tadan kaldirmaya yoneliktir.

Imam Cafer-i Sadik Mushaf-1 Fatima
hakkinda soyle buyurmustur:

“Andolsun Allah’a ki Mushaf-1 Fatima
bizim yamimizdadir ve onda tek bir ayet
bile yoktur.” 4

Diger bir rivayette imam Musa Kazim
sOyle buyurmustur:

“Mushaf-1 Fatima benim yanimdadir ve
onda Kur’an’dan bir par¢a yoktur.”!®

12 Diraset fi’l Hadis ve’l Muhaddisin, s. 302
1B Mealimu’l Miiderriseteyn, c. 2, s. 32

14 Besairu’d-Derecat, s. 173

15 age, s. 173

Biitiin bu rivayetlerden yola ¢ikarak
Mushaf-1 Fatima’nin aslinda genel manada
Miisliimanlar'® ve hiikiimdarlarn!” 6zelde
ise Hz. Fatima’mn evlatlariin yasayacagi
olaylar igerdigini sdyleyebiliriz.

Ornegin Imam Hasan’in evlatlarindan
olan Muhammed ve ibrahim, dénemin hii-
kiimdar1 Mansur-i Devanegi’ye kars1 kiyam
ettiklerinde fmam Cafer-i Sadik “Mushaf-1
Fatima’da onlarin adinda bir hiikiimdara
rastlamadim.” diye buyurmugtur.®

3- Mushaf-1 Ali

Mushaf-1 Ali; Resulullah’in emri ve iste-
giyle vefatindan hemen sonra Hz. Ali tarafin-
dan toplanan fakat insanlara sunuldugunda
gerekli ilgiyi gormediginden gozlerden 1rak
bir sekilde Ehl-i Beyt’in ilmi miras1 olarak
o Hazretlerin ellerinde dolasan ve bazi ri-
vayetlere gore hal-i hazirda Hz. Mehdi’nin
yaninda olan Kur’an mushafidir.

Hk. IV. yiizyllda yasayan ibn Nedim
Verraka gore; Hz. Ali, Resulullah’in vefa-
tindan sonra Kur’an’1 toplayincaya dek sir-
tina aba giymeyecegine (evden digan ¢ik-
mayacagina) yemin ederek evden disari
cikmamak suretiyle Kur’an’1 topladi ve ilk
mushaf 6zelligini tastyan bu Kur’an, Cafer
soyunun nezdindedir."

Muhammed ibn Sirin, Akreme’den soyle

nakletmistir:

16 Mealimu’l Miiderriseteyn, c. 2, s. 312

7 age, . 2, s. 364

18 Menakib-i Ali Ebi Talib, c. 3, s. 374, Besairu’d-
Derecat, s. 181

19 el-Fihrist, s. 30, Daha fazla bilgi icin bkz. Biharu’l
Envar, c. 28, s. 266
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“Ebu Bekir’in hilafetinin ilk giinlerinde
Ali ibn Ebi Talib evinden hig disar ¢ik-
madi ve Kur’an’1 topladi.”?

Ibn Cezza Kelbi ise soyle demistir:

“Resulullah’in déneminde Kur’an-1 Kerim
cesitli sahifelerde ve Miisliimanlarin sine-
lerindeydi fakat Peygamber’in vefatindan
sonra Ali Ibn Ebi Talib Kur’an’1 niizul si-
rasina gore topladi, sayet bu mushaf bu-
lunursa onda pek ¢ok bilgi vardir,”?!

Seyh Mufid’in bu konu hakkindaki go-
riisii soyledir:

“Emir’el Miiminin, Kur’an-1 Kerim’i nii-
zul sirasina gore topladi. Mekki ayetleri
Medeni ayetlere ve mansuh ayetleri na-
sih olana gére mukaddem kild1 ve her
seyi uygun yerine yerlestirdi.”??

Bazi rivayetlerden anlagildig1 iizere
Imam Ali (a.s) bu gérevi Resulullah’in
(s.a.a) emri iizere yerine getirmistir.?>

Sonug itibariyle dikkat edilmesi gere-
ken konu, tahrif iddiasinda bulunan kimse-
lerin aksine Hz. Ali’nin hazirladig1 musha-
fin asla elimizdeki Kur’an’1n tahrif oldugu
manasina gelmemesidir. Ciinkii imam Ali
(a.s) mushafi i¢ nedenle toplamustir:

1- Hz. Nebi (s.a.a) déneminde parca
parca sahifeler halinde ve halkin ezberinde
muhafaza edilen Kur’an’in bir araya top-
lamasinin gerekliligi.

2- imam Ali (a.s) halkin hidayeti, Kur’an’1
anlayip, yasamalari i¢in ayetleri niizul sira-
sina gore toplamistir. Bu baglamda Mekki

2 el-jtkan fi Ulum-i Kur’an, c. 1, s. 57

2 et-Tamhid fi Ulum-i Kur’an, c. 1, s. 290

2 ol-Mesailu’s-Serviyye, s. 79

2 Menakib-i Ali Ebi Talib, c. 1, s. 319, Biharw’l E -
var, c. 40, s. 155

olanlar1 Medeni ayetlere gore mukaddem
kilmak ve boylece ayetler arasinda tam bir
intibak olusturmustur.

3- Imam’n (a.s) bu mushafi hazir-
lamadaki en biiyiik amac1 ve aym za-
manda en 6nemli 6zelligi, Peygamber
Efendimiz’den ayetlerin tefsir, tevil, nii-
zul sebebi, vb. gibi agiklamalarini icerme-
sidir. Imam Ali, halkin arasinda yer alacak
Kur’an’in, Peygamber’in (s.a.a) tefsiri ve
aciklamalarini da icermesini istiyordu. Hz.
Nebi’nin (s.a.a) tefsir ve tevil, nasih ve
mansuh, muhkem ve miitesabih gibi tiim
Kur’ani ilimleri kendisine talim ettigini
buyurmasi da bunu gosterir.* Bu agikla-
madan sonra o Hazret’in (a.s) mushafin
tefsirli Kur’an olarak tammlayabiliriz. Do-
layisiyla bu mushafi kabul etmek, asla eli-
mizde bulunan Kur’an’1n tahrif oldugunu
iddia etmek anlamina gelmez.

Bu eserin ilk hadis kaynaklar arasinda
zikredilmesinin sebebi, tefsir rivayetleri yani
Peygamberimizin (s.a.a) sozleri acisindan
zengin bir eser olmasidir. Allah Resulii’niin
(s.a.a) emri iizerine Imam Ali’nin (a.s) bu
girisimde bulunmasi da Ehl-i Beyt’in (a.s)
rivayetler mirasina verdigi onemi acikla-
yan bir diger husustur.

4- Nehc’iil Belaga

Rabb’in kelam degil ama beger kela-
mindan {istiin olarak bilinen Nehc’il Be-
laga, Seyyit Razi tarafindan Hz. Ali’nin
hutbe, mektup ve hikmetli sézlerinin top-
lanmasiyla ortaya ¢ikan bir eserdir. Seyyit
Razi’nin Nehc’iil Belaga’ya (giizel konus-
manin yontemi) boyle adlandirmasindaki
sebep, imam Ali’nin (a.s) sézlerinde olan
0 essiz fesahat ve belagattir. Oyle ki bu

2 Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 14, Tefsir-i Safi, c. 1, s.
19



ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Say: 7-8

| Sia Hadis Tarihine Genel Bir Bakis | Misbah

sozlerle tanisan herkes aslinda uygun ve
mantikli konugsmanin da yontemini 6gren-
mis olur. Seyyit Razi, o dénemde (hk. IV.
yiizy1l) var olan imam Ali’nin sézlerinden
sadece tigte birini bu kitapta toplamigtir.?>

Tarih boyunca bu eser icin binlerce serh,
talik ve terclimenin yapilmasi, gerek Sia
gerekse Siinni ulemanin nezdinde Kur’an-1
Kerim’den sonra Nehc’iil Belaga’nin éne-
mini gostermektedir. Bu yiizden de Nehc’iil
Belaga’y1 Sia’nin en 6nemli rivayet miras-
larindan birisi olarak tamimlayabiliriz.

Giiniimiizde mevcut olan Nehc’iil Be-
laga 214 hutbe, 79 mektup ve 480 hikmetli
s0z icermektedir. Burada bilmemiz gereken
konu, Nehc’iil Belaga’dan 6nce yazilmis
bir takim mecmualarda da Hz. Ali’den bir
takim s6z ve hutbelerin bulunmus olmasi-
dir. Nasr b. Muzahim (6. 212), Ali b. Mu-
hammed Naini (6. 225), Abdulazim Hasani
(6. 224), Ibrahim b. Muhammed Sakafi (6.
283), Muhammed b. Cerir Taberi (6. 310),
Muhammed b. Yakub Kuleyni (6. 329),
Seyh Miifid (6. 413) vb. biiyiik alimler
kendi kitaplarinda Hz. Ali’nin s6zlerinin
onemli boliimiinii nakletmiglerdir.2®

Hz. Ali’nin hutbeleri, mektuplar1 ve
sozlerinin kayda alinmasi daha ¢ok onun
hilafeti doneminde gerceklesmis ve Seyyit
Razi’nin ifadesiyle bu sozlerden yalmzca
ticte biri Nehc’iil Belaga’ya yansimistir.
Bu da Hz. Ali’nin (a.s) énceki halifelerin
aksine hadis yazimina engel olmadig1 gibi
ona onem verdigini gostermektedir.

5 bkz. Seyyid Razi’nin Nechii’l Belaga’ya O -

SOzl
%6 pkz. Hiiseyni, Abduzzehra, Mesadi-i Nehcii’l B -

laga ve Esaniduhu. Caferi, Muhammed Mehdi,

Nehcii’l Belaga’nin Senetleri Uzere Bir Arastirma,

imam Ali Dergisi, C. 12, Nehcii’l Belaga’nin Se-
netleri, s. 93-117

5-Sahife-i Seccadiye

Zebur-i Al-i Muhammed, Incil-i Ehl-i
Beyt veya Uht’ul Kur’an diye de bilinen®”
Sahife-i Seccadiye, Imam Zeynelabidin’den
(a.s) nakledilen gesitli konularda énemli 6g-
retilerin sakli oldugu bir dua mecmuasidir.
Dua, siinnetin bir parcasi oldugundan sahife
de bir nevi bir hadis mecmuasidir.

Sahife’nin senet halkalarinda kopukluk
olsa da Ilahi hiiccettin disinda kimsenin sarf
edemeyecegi engin maarif dolusu dua ve
miinacatlan bunun fmam Zeynelabidin’den
nakledildigini kesin kilmaktadr.

Allame Seyyid Muhsin Cebel Amuli’nin
konuyla ilgili goriisii soyledir:

“Sahife’nin sonsuz belagat ve fesahati, kiy-
metli mana ve muhtevasi, Allah katinda hugu
ve tevazuyu Ogreten derin ve essiz kelamm
ve Hak Teala’min huzurundan af dileyip
ona tevessiil etmedeki inanilmaz dgretileri
bunun Imam Seccad’a (a.s) ait oldugunu
gosteren en biiyiik sahitlerdir.”?®

Elimizde mevcut olan Sahife 54 duadan
miitegekkildir. Muhaddisler aym zamanda ¢e-
sitli hadis mecmualarini inceleyerek fmam
Seccad’dan nakledilen diger dualar derle-
yip cesitli sahifeler yazmslardir. Seyh Hiirr-i
Amuli’den Sahifet'us-Seccadiye’tus-Saniye,
Mirza Abdullah Efendi’den Sahife’tus-
Seccadiye’tus-Salise, Muhaddis-i Nuri’den
Sahifet’us-Seccadiye’tul Rabia, Seyyid Muh-
sin Cebel Amuli’den Sahifet us-Seccadiye’tul
Hamisa bunlardan bir kagidir.?® Ayrica Seyh

27 ez-Zari’a, c. 13, s. 345 ve c. 15, s. 18, es-Sahifetu’s-
Seccadiye, Aragtirma, Ebtehi, s. 657, Fethu’l Eb-
vab, s. 76

A’yanu’s-Sia, c. 1, s. 638, Daha fazla bilgi icin
bkz. Fethu’l Ebvab, s. 76

Daha fazla bilgi icin bkz. er-Risaletu’r-Ricaliyye,
s. 561-620

28

29
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Aga Bozorg-i Tehrani Sahife icin yaklasik
elli serhten bahsetmistir.>’

ikinci Donem:
Usul-i Erba’a Mi’e Adiyla Sia’nin
Hadis Mirasimin Sekillenmesi

Usul-i Erba’a Mi’e ya da Dértyiiz ilke,
Ehl-i Beyt imamlan 6zellikle de Sadikayn
(fmam Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik)
doneminde yarenleri tarafindan hazirlanan
ve Sia’nin hadis mecmualan icin temel kay-
nak sayilan sahifeleridir.

Asl’in®! Manasi, Kitap ve Tasnif ile
Farklihg:

Asl’in manasi hususunda alimler tarafin-
dan iki farkh goriis aktarilmistir:

1- Bazilar1 Asl’1 kitap ile esanlamli ola-
rak gérmiiglerdir. Allame Susteri bu goriisii
sOyle savunmaktadir:

“Mutekaddimler (ilk donemlerdekiler) Asl
ile kitabi birbiri yerine kullanmslardir. Or-
negin Seyh Tusi, Ahmed b. Meysem icin
soyle demistir: Hamid b. Zeyd’den Mela-
him ve Delalet kitab1 ile diger baz1 Usul
nakledilmistir. Ya da Ahmed b. Seleme
icin sdyle demistir: Hamid b. Ziyad ondan
Kitab-1 Ziyad b. Mervan Kandi gibi bir-
cok Usul nakletmistir. Gérdiigiimiiz gibi
Seyh, kitab ile Usul’u bircok yerde birbiri
yerine kullanmugtir.”?

2- Cogunlugun savundugu diger goriise
gore ise Asl ve kitap arasinda 6zel ve genel
mutlak kaidesi gecerlidir. Buna gore Asl asa-
gidaki ozellikleri tasiyan kitaba denir:

30 ez-Zari’a, c. 13, 5. 346-359

31 Usul’un tekili
382 Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l Envar, s. 47
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a- Sadece Masumlarin (a.s) sozlerini
icermelidir. Kitap ise miiellifin goriislerini
de ihtiva etmektedir.

b- Asl, baska bir kitaptan alinti ola-
maz. Oysa kitap baska bir Asl’dan alinti
olabilir.®®

Bu goriise gore Asl 6zel bir kitap tiirii-
diir. Kisaca onu soyle tanimlayabiliriz: Asl,
Masum Imamlara (a.s) ait herhangi bir di-
zim veya degisiklige ugramarmus ilk haldeki
rivayetleridir.

Bu Usul’un varhg Masum Iimamlar ve
ashabinin hadis yazimina verdigi énemi
gostermektedir.

Seyh Bahal, bir hadisin sihhat sartlari
arasinda Usul-i Erba’a Mie’de yer almasim
belirttikten sonra Usul’un 6nemi hakkinda
sOyle demistir:

“Hadis seyhlerinden edindigimiz bilgiye
gore Usul’un sahip ve yazarlar1 Masum
Imamlardan herhangi bir hadis duyduk-
larinda kismen de olsa unutulmamasi igin
hemen onu Usul’a kaydetmislerdir.”3*

Bazi rivayetlerden anlagildigi iizere Ma-
sum Imamlar da bu Usul’den bazi boliimleri
gozden gecirmislerdir. Bu da Usul’iin giive-
nilirligine katki saglamaktadir.®®

Usul’iin tam olarak ne zaman yazildig1
ve hangi Masum Imamlar’in sézlerini icerdi-
giyle ilgili farkl goriigler vardir. Sehid-i Ev-
vel, Muhakkik-i Hilli, Seyh Hiiseyn Abdussa-
med (Seyh Bahai’nin babast) ve Muhakkik-i
Damad’a gére bu Usul, imam Cafer-i Sadik’m
(a.s) dortyliz ashabi tarafindan yazilan ve
Imam’in s6z ve sorulara verdigi yamtlar
ihtiva eden hadis mecmuasidir.

3 age, s. 47

34 ez-Zari’a, c. 2, s. 126
35 Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 59, 60, 71, 73...
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sul’iin tam olarak ne zaman yazildigi ve hangi Masum
imamlar’in sozlerini icerdigiyle ilgili farkh gériisler vardr.
Sehid-i Evvel, Muhakkik-i Hilli, Seyh Hiiseyn Abdussamed
(Seyh Bahai'nin babasi) ve Muhakkik-i Damad’a gére bu
Usul, imam Cafer-i Sadik’in (a.s) dortyiiz ashabi tarafindan
yazilan ve imam'in séz ve sorulara verdigi yanitlan ihtiva
eden hadis mecmuasidir.

Sehid-i Evvel soyle yazmstir:

“Imam Cafer-i Sadik’in sorulara verdigi
cevaplardan dortytiz sahife dortyiiz mii-
ellif tarafindan hazirlanmgtir.”*

Muhakkik-i Hilli de soyle demisgtir:

“Sadece Tmam Sadik’in sorulara verdigi
yanitlardan dortyiiz tasnif dortyiiz muel-
lif tarafindan yazilmis ve bunlara Usul
denilmistir.”%”

Emin'ul Islam Tabersi’ye gére ise bu
mecmuada Imam Cafer-i Sadik'in yanitla-
nyla birlikte imam Musa Kazim’in da ya-
mitlar1 bulunmaktadir.*

Diger goriise gore ise Usul-i Erba’a Mi’e
Imam Ali’nin déneminden baglayarak imam
Hasan Askeri’nin donemine degin Masum
Imamlar’mn tiimiiniin ézellikle de imam
Cafer-i Sadik’in sozlerini ihtiva etmistir.

Fazil-i Derbendi bu konuda soyle de-
mistir:

“Imamiye ekoliindekiler Emir’el Mii-
minin’den imam Hasan Askeri’ye dek
Usul diye meshur olan dortyiiz kitap
yazmuslardir.”3

36

37
38

ez-Zari’a, c. 2.s. 129

age, c. 2.s. 129

age, c. 2.s. 129

39 Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l Envar, s. 48

Usul-i Erba’a Mi’e’nin Akibeti

Tarih kaynaklarindan edindigimiz bilgi-
lere gére bu mecmua $ia’nin ilk hadis kay-
naklarinin yazildigi Muhammedun-i Selas®
yani U¢ Muhammed dénemine dek var ol-
mus ve onlar tarafindan istifade edilmistir.
Usul-i Erba’a Mie’nin bir boliimii ise Mu-
hammed b. idris Hilli (6. 598), Seyyid ibn
Tavus (6. 673), Sehid-i Sani (6. 966), Kef’emi
(6. 905) ve Mirza Hiiseyn-i Nuri’nin do-
nemine kadar var olmus ve ondan istifade
edilmigtir.*!

Seyh Aga Bozorg-i Tehrani “Fz-Zerie”
adh eserinde Neccasi’den Rical, Seyh Tusi’den
Fihrist, ibn Sehragub’dan Mealim’ul Ulema
gibi cesitli tarih ve rical kaynaklarindan ya-
rarlanarak 122 Usul fihristini agiklamigtir.*?

Bugiin sadece on altisi elimize ulagan bu
hadis mecmualarini merhum Hasan Mus-
tafavi “el-Usul Sitte Asr” adli kitapta top-
lamustir,

Seyh Aga Bozorg’a gore bu Usul’{in yok
olmasinda iki faktor etken olmustur:

1- Ilk hadis mecmualariin yazim ile
birlikte alimlerin Usul-i Erba’a Mie’ye olan

40 Muhammedun-i Selas ile Muhammed ibn-i Yakub
Kuleyni, Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Ba-
beveyh ve Seyhu’t-Taife Muhammed b. Hasan-i
Tusi kastedilmektedir.

4 ez-Zari’a, c. 2. 5. 134-135

42 age, c. 2. s. 135-167
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ilgisi azald; ciinkii zaten bu hadis mecmua-
lart Usul-i Erba’a Mie’den esinlenerek hazir-
lanmust1 ve ayrica Usul-i Erba’a Mie’de be-
lirli bir diizen ve fihristin olmayisi da ilginin
azalmasina sebebiyet vermekteydi.

2- Ehl-i Siinnet “® ekoliinden fanatik g6-
riiglii baz1 kimselerin hk. 448 yilinda Seyh
Tusi’nin kiitiiphanesini yakmasi sonucu bir-
cok Usul yanmistu.

Uciincii Dénem:
Sia’mmn ilk Hadis Mecmualarmim
Yazim

lerken degindigimiz iizere Masum imamlar’in
ashabi, imam Hasan Askeri’ye kadar Ehl-i
Beyt’in hadis mirasim1 Usul kapsaminda
kaydetme cabasinda bulunmuglardir. Bu
baglamda herkes kendi metod ve ytntem-
leriyle ve de imamlar’in huzurundan fay-
dalandig1 kadariyla bir hadis sahifesi hazir-
lamaya calismustir. Her ne kadar Hamid b.
Ziyad, Yunus b. Abdurrahman, Muhammed
b. Yahya gibi bazi muhaddisler bu sahife-
leri bir araya getirip kapsamli bir mecmua
olusturma ¢abasinda bulunmusgsa da bu sa-
hifelerin tiimiine erisememeleri ve yalmzca
fikih gibi baz1 6zel konulara odaklanmalart
neticesinde kayda deger bir sonug elde ede-
memiglerdir.

Diger taraftan Gaybet-i Sugra’nin bit-
mesi ve Gaybet-i Kiibra’nin baglamasiyla
kapsaml bir hadis mecmuasimn olmayisi ve
var olan Usul’iin de dagmik ve perakende
olmasi neticesinde fikih ve kelam gibi cesitli
konularda alimler arasinda ihtilaflarin mey-
dana gelmesi, kapsaml bir hadis mecmuasi-
nin varligini zaruri hale getirmistir.

4 sja Hadis Tarihi Uzere Bir Arastirma, s. 195
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Iste bu eksikligin giderilmesi icin Sikat’ul
Islam Kuleyni (6. 329), Seyh Saduk (6. 381)
ve Seyh Tusi (6. 460) gibi biiyiik alimler “el-
Kdfi”, “Men La Yahzuru’l Fakih”, “Medinet’ul
flm”, “Tahzib ve Istibsar” gibi kapsamli ha-
dis mecmualarinm kaleme almglardir. Mezkir
alimlerden 6nce Ahmed b. Muhammed b.
Halid Barki (6. 274), Muhammed b. Saffar
(6. 290) ve Hamid-i Kummi (6. 300) gibi
biiyiik alimler de bu konuda gaba sarfede-
rek “el-Mehasin”, “Besair’ud-Derecat”, ve
“Gureb’ul Esnad” adh eserleri tedvin etmis-
lerdir. Aym zamanda Muhammedun-i Selas
doneminde de bu sahsiyetler veya Seyh Sa-
duk, Seyh Tusi ve diger alimler tarafindan
“Uyun-i Ahbar-i Riza”, “el-Hisal”, “el-
E’mali”, “el-Gaybe” ve “el-Iktisad” gibi
cesitli hadis mecmualari yazilmstir. Fakat
ilk belirttigimiz bes eser diger mecmualara
nazaran kapsam, senetlerinin giivenirligi ve
rivayetlerin igerigi bakimindan daha zengin
olduklarindan Sii alimlerinin ilgisine maz-
har olmus ve zamanla Kiittib-i Hamse (Bes
Kitap) diye meshur olmuglardir. Sonraki do-
nemlerde “Medinet’ul Ilm” adli eserin yok
olmasiyla geride kalan dért mecmua Kiitiib-i
Erba’a (Dort Kitap) adiyla Sia’nin dort te-
mel hadis kaynag olarak tamnmustir.

Bu dort kaynak eserle ilgili kisa bilgi-
ler aktaracagiz:

1- Kafi, Sikat’ul islam Muhammed
b. Yakub Kuleyni (6. 329)*

Sikat’ul islam ve Reis’ul Muhaddisin un-
vaniyla da bilinen Ebu Cafer Muhammed b.
Yakub Kuleyni, fran’in Rey sehri Kuleyn ka-
sabasida® 4lim ve zahid bir ailede diinyaya
geldi. Kuleyni’nin dogum tarihi tam olarak
“ dgsyﬁ@,(ﬁw(%w&cgls
4 Daha fazla bilgi icin bkz. Mii’cemu’l Buldan, c.

4,s. 303
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el-Kdfi, Sia'mn ilk ve en kapsamh hadis kaynagidir ve bazilarimn
deyisiyle onun seviyesinde heniiz bir kitap yazilmamstir.

Usul'de iki, furw'da dort ve ravza’da bir ciltten olusan Kafi
toplamda 30 kitap, 326 bab ve 16199 rivayetten olusmaktacr.

bilinmese de ¢esitli hesaplamalarla onun hk.
255 yillan yani imam Mehdi’nin diinyaya
gelisinden kisa siire énce veya sonra dog-
dugu tahmin edilmektedir.

Tarih kaynaklarinda kesin bir kayit ol-
masa da Kuleyni’nin hadis toplamak iizere
Kufe, Bagdat, Sam ve Ba’lebek gibi se-
hirlere gittigi bilinmektedir. Rey sehrinde
Seyh-i Sia unvamyla bilinen*® Kuleyni, hk.
327 yihinda yani vefatindan bir iki y1l énce
Bagdat’a gidip hadis egitimi ile mesgul ol-
mugstur. Kuleyni’nin Kafi’yi yazmak icin
yirmi y1l ¢aba sarfettigi bilinmektedir buna
gore bu mecmua fran’in Kum veya Rey seh-
rinde yazilmustir.*’

Merhum Kuleyni, Ali b. fbrahim Kummi,
Muhammed b. Yahya Attar, Ebu Ali As’ari,
Hiiseyn b. Muhammed, Ahmed b. Idris,
Ibn Ferruh Saffari ve ibn Ukde gibi biiyiik
alimlerin huzurundan faydalanmstir. Fakat
tistatlar arasinda Kuleyni’ye en ¢ok etki
birakanmn Ali b. Ibrahim-i Kummi (Tefsir-i
Maruf’un Yazari) ve Muhammed b. Yahya
Ag’ari oldugu bilinmektedir.

Kuleyni’nin égrencileri arasinda ise Ebu’l
Kasim Cafer b. Kavleviyeh (6. 367), Ebu Mu-
hammed Harun b. Musa (6. 385), Ebu Ga-
lib Ahmed b. Muhammed (6. 368) gibi her
biri hadis, fikih, rical ve cesitli ilimlerde {in
yapmus sahsiyetlerden bahsedebiliriz.*®

4 Rical-i Necasi, s. 266

47 Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l Envar, s. 63

48 el-Kuleyni ve’l Kafi, s. 52, ilm-i Hadis, s. 261-
263

Merhum Kuleyni’nin diger ilmi ¢ahs-
malarindan bazilar ise soyledir:

1- Tabir’ur-Riiya

2- er-Reddu a’la Karamite
3- Resail’ul E’imma

4- Kitab’ur Rical®

Muhtelif konular dahilindeki ilmi calis-
malari, Kafi’deki hadislerin diizen ve sira-
lama metodu, boliim ve bagliklar icin be-
lirttigi konular ve bazi rivayetlere getirilen
kelam serhlerinden yola ¢ikarak Kuleyni’nin
hadis ilminde derin bilgi tagidigin ve kelam,
fikih gibi diger Islami konulara da vakif ol-
dugunu sdyleyebiliriz.

Kuleyni hk. 328 veya 329 yilinda fani
diinyaya veda etti ve Bagdat’ta topraga ve-
rildi. Vefatindan yillar sonra mezan yikihp,
bedeninin sapasaglam oldugu goriiliince do-
nemin valisi tarafindan mezarina bir tiirbe
yaptirildi.*

el-Kafi, Sia’nm ilk ve en kapsamh ha-
dis kaynagidir ve bazilarimin deyisiyle onun
seviyesinde heniiz bir kitap yazilmamustir.
Usul’de iki, furu’da dort ve ravza’da bir
ciltten olusan Kafi toplamda 30 kitap, 326
bab ve 16199 rivayetten olugsmaktadir.>! Son

4 el-Fihrist, s. 210, el-Kuna ve’l Alkab, c. 3, s.
121

50 Daha fazla bilgi icin bkz. el-Kuna ve’l alkab, c.
3,s.163

51 Kafi’deki hadislerin sayisi hakkinda 16121, 16000,
15176 gibi rakamlar zikredilmisse de 16199 hadis
ihtiva ettigi genel kanaate uygundur. Daha fazla
bilgi igin bkz. Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l
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donem alimlerince bunlardan 5072’si sahih,
144’1 hasene, 1118’i muvassak ve 9485’1
zayif olarak kabul edilmistir.

Oyle goriilityor ki Kafi ismi yazar tara-
findan bu hadis mecmuasina verilmemistir.
Ciinkii Kuleyni mukaddimede buna degin-
memistir. Sadece; “Yaninda dinin tiim alan-
larim kapsayan, ilim arayan kimseye kifa-
yet edecek, yiicelmek ve hidayet isteyene
ise referans sayilacak kapsaml ve kdfi (ye-
terli) bir kitabin olmasim arzu ediyorsun. >
diyerek miiminlerin dini ihtiyaclarina kafi
gelecek bir kaynak hazirlamak istedigini
anhyoruz.>

Bircok arastirmaciya gore Kuleyni Kafi
kitabim yazmak icin yirmi yilim1 vermistir.
Bu uzun siire Kuleyni’nin hadis se¢iminde
ve hadislerin uygun béblara yerlestirmede
oldukga dikkatli davrandigim gosteriyor.>*

Kuleyni kitabimn mukaddimesinde
bu kitab1 din kardeglerinden birisinin is-
teginden sonra hazirladigina isaret etmis-
tir. Bu sahsin ismi tam bilinmese de Mu-
hammed b. Ahmed b. Abdullah Sefevani
veya Muhammed b. Namani oldugu tah-
min edilmektedir.*®

Kuleyni’nin mukaddimedeki acikla-
masi soyledir:

“Kardesim! Zamane halkindan yakindi-
gim 6grendim. Cahillikte birlesip cehalet
yolunu abat etmede ¢ok caba sarfetmek-
teler ve boyle giderse ilim bu toplumdan
sonsuza dek uzaklasacaktir. Baz1 konularda

Envar, s. 65. Mir’atu’l Ukul, c. 2, s. 437, Gozide-i
Kafi (Kafi’den Segmeler), c. 1, s. 21, ez-Zari’a, c.
17, 2. 245

52 Mukaddime-i Kafi, c. 1, s. 9

53 Pejuhes-i der Tarih-i Hadis-i Sia (Sia hadis tarihi
tizerine bir arastima), s. 470

5 Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l Envar, s. 63

5 Pejuhes-i der Tarih-i Hadis-i Sia s. 470
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problem yasadigim belirtmissin. Gelen riva-
yetlerdeki farkhihklar yiiziinden bu mevzu-
larda hakikati bulamiyorsun. Rivayetlerdeki
ihtilafin sebep ve nedenlerden kaynaklan-
digimi bildirmissin ve bu konuda seni yon-
lendirecek birikimli bir alime ulagamiyor-
sun. Dedin ki; yaninda dinin tiim alanlarim
kapsayan, ilim arayan kimseye kifayet ede-
cek, hidayet isteyene ise referans sayilacak
kapsamli ve kafi bir kitabin olmasim arzu
ediyorsun dyle ki her kim sadik fmamlar’mn
amel ve uygulamalarini, sabit siinnetlerini
Ogrenmek istiyorsa bu kitaptan 6grenebil-
sin ve Allah’a kulluk ile Peygamber’in siin-
netine uymak isteyen kimse bu kitap yar-
dimiyla bunu bagarabilsin.”*®

Bu mektup Kuleyni’nin amacim da agik-
lar niteliktedir. Kuleyni bu kitabi yazarak Sia
rivayetlerini daginikliktan kurtarip tek bir
mecmuada toplayarak dini ihtilaflarn ¢ogal-
masin engellemeyi amag edinmistir.

Kafi’nin Ozellik ve imtiyazlar1

1- Kafi’nin Kapsam: Diger tiim hadis
kaynaklarina nazaran hatta “Men La Yahzuru’l
Fakih”, “Tahzibu’l Ahkim” ve “Istibsar”
gibi ilk hadis mecmualarina kiyasla daha
kapsamh ve genis bilgilere sahiptir. Ciinkii
sadece ahkam veya dini hiikiimlerle yetin-
meyerek ahlak ve inang konularina dair ha-
disleri de icermektedir. Siiphesiz Seyh Tusi
ve Seyh Saduk da derledikleri hadis mec-
mualarinda yalmzca dini hiikiimler iceren
hadislere degil, tiim konular iceren calig-
malar icinde olsalardi bugiin Sia’nin ha-
dis miras: daha zengin ve daha kapsaml
olurdu. Bu baglamda merhum Feyz, Kafi’yi
ovgiiyle anarken diger hadis mecmualarini

56 Mukaddime-i Kafi, c. 1, s. 9
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da akaid ve ahlaki hadisler ihtiva etmedik-
leri icin elegtirmigtir.>”

2- Takdire Sayan Dizim: Merhum Ku-
leyni bu denli kapsaml bir hadis mecmuasi
hazirlayan ilk kimsedir. Yani kendisinin 6rnek
alabilecegi bir kaynak olmadig1 halde bablar
ve bagliklan incelerken sasirtici bir diizen ve
tertiple karsilasiyoruz. Usul’ti Furu’ya mu-
kaddem kilmasi ve ardinca Ravza’y: eklemesi
kitaptaki itinal diizeni gosteren unsurlardan-
dir. Usul-i Kafi’de dnce akil ve cehalet sonra
ilim daha sonra tevhid ve hiiccet kitaplarinin
gelmesi de buradaki inceligi gostermektedir.
Clinkii insan1 hayvandan ayiran ve dinin usul
ile furu mevzularinda temel faktor akildir.
Akl yonlendiren ve degerli kilan ise ilimdir.

Alil ve ilimden sonraki adim ise Allah’1
tammaktir ve daha sonra da Niibiivvet ve
Imamet makamlarim tammak. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.a) ve Imamlar (a.s) Ilahi il-
kelerle halki hidayet etmekle yiikiimlii olan
kimselerdir.

Kitaptaki diger boliim ve bablar da aym
sekilde belirli bir diizen dahilinde siralan-
muglardir.

Bugiine kadar Kafi’ye bircok serh ya-
zilmugtir bunlardan bazilan ise sunlardir:
Miratu’l Ukul fi Serh-i Ahbari Al-i Resul®®,
Serh-i Sadru’l Mutaallihin® ve Serh-i Molla
Salih Mazenderani®

Ravza’mn Kuleyni’ye Istinat

Edilisinin incelenmesi

Kafi'nin tiim ciltlerinin Kuleyni’ye istinat
edilmesinde herhangi bir siiphe olmamistir.

5 Vafi,c.1,s.5

58 d‘,owjj‘ JT)L>‘ Cﬁ@d}iﬂ‘ 3—“}6
59 O:GJL:"‘-“JM CJ—:’

60 Jlusske éu Mo 2

Ancak Molla Halil Kazvini’ye gore Ravza
aslinda Ibn idris’in yazdig1 bir eser olup, yan-
lhishikla Kuleyni’ye nispet edilmistir. Bu go-
riis hadis bilimcilerince elestirilmis ve asa-
gidaki delillerle reddedilmistir:

a. Kafi’de yer alan ve Kuleyni’'nin biz-
zat kendilerinden duyup naklettigi raviler,
rivayetin sekizinci veya dokuzuncu taba-
kasindadirlar, Kuleyni de dokuzuncu taba-
kadadir. Oysa Ibn Idris on beginci tabaka-
dadir. Hal boyleyken on besinci tabakada
olan bir sahis vasita olmaksizin sekizinci
tabakada yer alan bir kimseden rivayette
bulunabilir mi?

b. Ravza’da yer alan hadis senetleri ile
Kafi’nin diger kitaplan yani Usul ve Furu’da
yer alan hadis senetleri aymdir. Bu da ayni
yazardan telif edildigini gosteren bir diger
unsurdur.

c. Ibn Idris’ten yillar énce yasayan Nec-
cagi ve Seyh Tusi gibi sahsiyetler Ravza’yi
Kuleyni’nin eserlerinden ve Kafi’nin bir par-
casi olarak bildirmiglerdir. Sayet iddia dog-
ruysa, Ibn Idris’den yillar énce yasayan Nec-
casi ve Seyh Tusi gibi sahislar bu kitabin
varligindan nasil haberdar olmuglardir?®*

2- Men La Yahzurw’l Fakih, Seyh
Saduk Muhammed b. Ali b.
Babeveyh Kummi (6. 381)%

Seyh Saduk kiinyesiyle bilinen Ebu Cafer
b. Ali b. Babeveyh Kummi, hk. IV. ylizyihn
en biiyiik Sia muhaddislerindendir.

Dogum tarihi tam olarak bilinmese
de hk. 306 yilinda diinyaya geldigi tah-
61 bkz. el-Kuleyni ve’l Kafi, s. 408-415, ez-Zari’a,

c. 11, s. 302
62 &Jwéjwérﬁc%ﬂhrb%‘ﬁy
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min edilmektedir.®® Babasi, Sia’min biiyik
muhaddislerinden ve Necasi’nin degimi ile
Kum havzasindaki muhaddislerin iistadidur.
Imam-1 Zaman’in (a.f) Seyh Saduk’un ba-
basina gonderdigi mektupta O’na “Ey Sey-
him ve mutemedim ve fakihim...” diye hi-
tap etmesi, onun yiice makami ve ilmine
isaret etmektedir.®

Babeveyh her seyden 6nce kendi oglu
Seyh Saduk’u yetistirme gorevini iistlen-
migti. Bir siire sonra vefat etmesiyle Seyh,
ilim edinmek iizere Muhammed b. Ha-
san Ahmed b. Velid’in derslerine katilip on
bes yil boyunca onun golgesinden fayda-
lanmistir. Seyh, babasina duydugu saygiya
ragmen defalarca iistadi olan ibn Velid’in
goriislerini babasinin goriislerine tercih et-
mistir. Babas: ve Ibn Velid’in disinda Mu-
hammed b. Ali b. Macilviye, Muhammed b.
Musa b. Mutevekkil, Ahmed b. Muhammed
b. Yahya Attar gibi biiyiik iistatlarin huzu-
runda bulunmustur.®®

Seyh Saduk’un yagsadig1 dénem, Al-i Zi-
yad ve Al-i Buye’nin yani Siilerin yonetimde
oldugu zamana denk gelmektedir. Bu bag-
lamda onlar tarafindan desteklenmis ve déne-
min hiikiimdar Riiknii’d-Devle’nin davetiyle
Rey sehrine gelerek orada ilmi calismalarda
bulunmustur. Ayrica hiikiimdarm bilge veziri
Sahib b. ibad’mn istegiyle “Uyun-u Ahbar-ur
Riza” adh hadis mecmuasi da Seyh tarafin-
dan tedvin edilmistir.®®

Seyh Saduk’un 6grencileri arasindan Hii-
seyn b. Ubeydullah Gazairi, Ali b. Ahmed
b. Abbas Neccasi, Seyyid Murtaza, Seyh

8 Mukaddime-i Meanie’l Ahbar, s. 72-73

64 el-Kuna ve’l Alkab, c. 1, s. 222

85 Mukaddime-i Meanie’l Ahbar, s. 36

86 pejuhes-i der Tarih-i Hadis-i Sia, s. 499-500

Miifid, Harun b. Musa Tilakbari gibi biiyiik
sahsiyetlerden soz edebiliriz.5’

Yazdigi eserlerin sayisi iki yiiz elli cildi
agsa da® teliflerin biiyiik boliimii zaman
dahilinde ve tarihteki cesitli vakalar netice-
sinde kaybolmustur. Bugiin sadece adini bil-
digimiz kitaplarn gesitliligi Seyh’in muhte-
lif Islami konulara olan hakimiyeti ve ilmi
derinligini gostermektedir.

Seyh Saduk hk. 381 yilinda Rey sehrinde
vefat etti ve o sehirde topraga verildi. Hk.
1281 yilinda Feth Ali Sah déneminde sid-
detli yagmur ve selden dolay1 Seyh’in meza-
rinda ¢okiintii meydana gelir. Bunun netice-
sinde goriinen Seyh’in ¢iirlimeyen bedeni ve
kinah tirnaklar, onun yiice manevi ve ilmi
makamin bir kez daha ortaya ¢ikarir.*

Fikhi rivayetleri ihtiva eden “Fakih” ya
da “Men I yahdur” adiyla bilinen dort cilt-
tik Men 1a yahduruhu’l-fakih kitabi, Kafi’den
sonra Sii diinyasinin en muteber ve 6nemli
hadis kaynagidir.

5998 rivayet iceren bu kitap 666 babdan
olusmaktadir. Rivayetlerin 3943’ii senetli
ve 2055’i miirsel yani senetsizdir.” Men 13
yahduruhu’l-fakth kitabindaki rivayetlerin di-
zimi, fikih konulan esasinca yapilmigtr. Or-
negin ilk bab sular ve temizlik hiikiimlerini
aciklayan rivayetlerden olusmaktadir. Daha
sonra gusiil, teyemmiim, namaz vb. konulu
bablar sirasiyla getirilmistir.

7 bkz. Muhaddime-i Meaniu’l Ahbar, s. 68-72.B -
rada Seyh’in tabele ve {istatlarindan 27 kisinin
isimleri zikredilmistir.

68 Mukaddime-i Meaniu’l Ahbar, s. 82

69 age, s. 75

7 Men 1a yahduruhu’l-fakilv’in yeni baskisindaki h -
dis sayis1, Ustad Ali Ekber Gaffari’nin aragtirma-
styla 5920’dir. Mukaddime-i Mii’cem-i Biharu’l
Envar, s. 68
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Seyh Saduk kitabin 6nstziinde bu eseri
yazmadaki amacin séyle aciklamistir:

“Kader beni gurbet beldesi Belh sehrin-
deki flak kasabasina cekince; oraya gelen
fmam Musa Kazim’in evlatlarmdan Ni-
met lakapli Serifuddin Ebu Abdullah ile
tamsmaya miiserref oldum. Onunla ko-
nustukca gonliim sevingle doldu ve dostlu-
gundan pek faydalandim. O bana Zekeriya
Razi’nin yazdig1 Men La Yahzuru’l Tabib
adli eserinden ve kendi alaninda kamil bir
kitap oldugundan bahsetti. Daha sonra ben-
den helal ve haram, seriat ve ahkamla il-
gili her acidan kapsaml bir kitap yazmarmm
ve Men La Yahzuru’l Fakih diye adlandir-
mami istedi.””*

Bu 6nsoz degerlendirildiginde Saduk’un
istiin ahlakindan dolay1 6zel hiirmet duy-
dugu Nimet’in istegi iizere fikihta her yo-
niiyle kapsamli olan Men 1a yahduruhu’l-
fakih’i kaleme aldig1 anlagilmaktadir. Seyh,
mukaddimenin diger bir boliimiinde ise sa-
dece kendi fikhi goriiglerine uygun olan ri-
vayetleri zikrettigini belirtmistir:

“Musannifler gibi tiim rivayetleri yaz-
may1 diistinmiiyorum, sadece fetvalarima
uygun olan ve sahih bildigim rivayetleri
zikredecegim.””?

Seyh ayrica rivayetlerin senetlerini son
ravi hari¢ hazfederek kitabin sonunda Mu-
seyyihe adim verdigi bir boliimde zikret-
mistir.

Muhammed Taki Meclisi (II. Mec-
lisi) bu kitap icin Farsca ve Arapca olmak
izere Ravzatu’l Muttakin fi Serh-i Ahbari’l
E’immetu’l Masumin ve Levamiu Sahibka-
rani adh iki serh yazmstir.

71 Men la Yahzuru’l Fakih, c. 1, s. 2
72 age,c. 1,s.5

3- Tahzibu’l Ahkam fi Serhu’l
Muknia, Seyhu’t-Taife
Muhammed b. Hasan Tusi (6. 460)

Seyhu’t-Taifa kiinyesiyle de bilinen Ebu
Cafer Muhammed b. Hasan Tusi hk. 385
yilinda Horasan’in Tus sehrinde diinyaya
geldi.”® Yirmi ii¢ yasina kadar aldig) egi-
tim hakkinda net bir bilgi olmasa da, o do-
nemde yonetimin Al-i Buye’de olmasi ve Sia
alimlerinin desteklenmesi ile Horasan, Kum
ve Rey gibi sehirlerde islami ilimlerin can-
lanmasindan yola cikarak Seyh’in ilk egiti-
mini kendi beldesinde veya diger sehirlerde
aldigim tahmin edebiliriz. Seyh hk. 408 y1-
linda Bagdat’a gitmistir.”

Seyh’in yasadig1 yillarda Bagdat, Ab-
basi hilafetinin bagkenti ve islam aleminin
en 6nemli ilmi merkezi konumundaydi.
Onemli ve biiyiik kiitiiphanelerin yam sira
fikhi, kelami ve diger dini konularda s6z sa-
hibi alimlerin Bagdat’ta bulunmasi, bu sehrin
ilmi ve kiiltiirel zenginligini arttirtyordu.

Seyh, dénemin Bagdat’inda Sii bolge-
lerinden olan Karh’da yaklasik kirk yil ya-
sadi. Bu donem boyunca Seyh Miifid gibi
degerli sahsiyetlerin huzurundan faydaland:
ve onemli eserlerini kaleme aldi. Hk. 448
veya 449 yihnda fanatik Siinnilerle Siiler ara-
sinda yogunlagan ihtilaflar sonrasi Seyh’in
evi ve kiittiphanesi atege verildi. Bunun iize-
rine Seyh, o dénem metruk bir bélge olan
Necef’e hicret etti” ve 6mriiniin sonuna ka-
dar Necef’te yagadi. On bir yillik bu siire-
nin bereketiyle diger alim ve muhaddisler
de bu sehire yonelip bin yillik Necef havza
ve medresesinin temelleri atild1.

B Seyh Aga Bozorg-i Tehrani, Mukaddimetu’n-

Nihaye, s. 6

74 Hiilasetii’l Akval, s. 148, Mukaddimetu’n-Nihaye,
s. 6

7> Mukaddime-i el-Hilaf, c.1, s. 8-9
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Seyh Tusi hk. 460 yilinda Necef’te vefat
etti ve kendi vasiyeti geregi yasadigi evde
topraga verildi.”®

Seyh’in iistadlari arasindan imamiye’nin
erkam olarak bilinen Seyh Miifid ve Seyh
Murtaza gibi sahsiyetlerden s6z edebiliriz.
Stiphesiz Seyh, ilimdeki derinligini ve de-
gerli eserlerini bu iki iistadin terbiyesine
borgludur. Seyh yaklasik bes yil boyunca
ve Seyh Miifid’in vefatina kadar (hk. 413)
onun huzurundan faydalandi ve daha sonra
hk. 436’da Seyyit Murtaza’mn vefatina ka-
dar Seyyid’in terbiyesine mazhar oldu.

Aymi asirda yasayan Neccasi, Seyh’in yirmi
1i¢ eserine, Seyh ise kendi serh-i halinde kirk
bir esere isarette bulunmustur. Cesitli kay-
naklarda Seyh Tusi’nin elliden fazla eserinin
bulunmasi ise Necasi’nin fihrist calismasi ve
Seyh’in serh-i halden sonra yazdig eserleri
de ihtiva ettiinden kaynakli olabilir. Tehzib
ve Istibsar adl eserlerlerin yam sira Seyh’in
kelam ilminde “Telhisu’s-Safi”, “el-Mufassah
ve’l Gaybe”, Tefsir alaminda “Tibyan”, fikih
alaninda “Nihaye”, “Mabsut” ve “Hilaf”,
usulde “el-idde” ve rical ilmi kapsaminda
“Fihrist” ve “Ihtiyar-i Marifetu’r-Rical”
gibi 6nemli eserleri bulunmaktadir.””

Tehzibu’l Ahkam 13988 rivayet, 393
bab ve 23 kitaptan olusmus ve on ciltte
yaymlanmigtir.”®

Seyh Tusi’nin tistadi Seyh Miifid, el-
Mukni’a adh eserde fikhi goriislerini her-
hangi bir rivayete isaret etmeden veya is-
tidlal belirtmeden nakletmistir. Ote yandan
Seyh Tusi genclik yillar olan 25’1i yaglarda

76 el-Kuna ve’l Alkab, c. 2, s. 395

77 age, c. 2, s. 395-396

78 Burakam yeni baskidan alinmugtir. Seyyid Muha -
med Cebel Amuli ve Seyh Aga Bozorg-i Tehrani’ye
gore ise Tehzib’deki hadis sayis1 13590’dir. Daha
fazla bilgi icin bkz. A’yanu’s-Sia, c. 9, s. 504

Bagdat’a geldiginde muhalifler icin bir ki-
nama araci haline gelen rivayetlerdeki ce-
ligkilerle karsilasmis ve bu durumu 1slah
etmek i¢in kendini sorumlu hissederek {is-
tadimin kitabim uygun bir baslangi¢ addet-
migtir. Seyh Tusi, iistadinin kaleme aldig1
el-Mukni’a adh esere rivayi bir serh mahi-
yetinde olan yani goriislerin rivayetlerdeki
delillerini aciklayan Tehzib adh eseri 26 ya-
sinda yazmaya baglamstir.”

Seyh Tusi, Tehzib adli eseri yazmadaki
amacini sdyle beyan etmistir:

“Dostlarimizdan bazilar1 bana hadisler-
deki celiski ve ihtilaflardan bahsettiler,
oyle ki karsiti olmayan bir hadis bulun-
mamaktadir ve higbir hadis celiski ve kar-
sit hadisten beri degildir, bu ise muhalif-
lerin bizimle alay etmelerine ve istihzada
bulunmalaria neden olmugtur. Bu agidan
teviller ve celiskili hadisleri igeren bir ese-
rin hazirlanmasi, stiphesiz en énemli dini
vazifelerimizden ve Allah Tedla’ya yakin-
lasma aracidur.”®°

Seyh’in bu sozlerinden anlagildig {izere
Tehzib’i yazmadaki amaci bir nevi riva-
yetlerin bir araya getirilmelerindeki yolla-
rin izahidir. Ciinkii rivayetlerdeki celiskiler
mubhaliflerin istihzalariyla birlikte bu mek-
tebi savunanlarin da yoldan sapmalarina ne-
den olmustur.

Tehzibu’l Ahkam’in Ozellik ve
Ayricaliklar:

1- Kuleyni (sahih 6l¢tilerini tasiyan ha-
disler) ve Seyh Saduk’un (sadece veya fetva-
lar dogrultusunda olan hadisler) yontemleri-
nin aksine Tehzib’de herhangi bir sinirlama
olmaksizin rivayetlerin cogu yer almaktadir.

7 Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l Envar, s. 69
80 Tehzibu’l Ahkam, c. 1, s. 2-3
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Bu agidan Kafi ve Men La Yahzur’e naza-
ran daha kapsamhdir.

2- Seyh katildig1 veya katilmadigi riva-
yetleri kisaltmaksizin nakletmek suretiyle fa-
kihlerin veya hadis aragtirmacilarimn konulart
daha derin incelemelerine olanak saglamis-
tir. Ote yandan bu bize Masum Imamlar’m
(a.s) muhataplarinin seviyesince verdik-
leri yanitlari, takiyye konusunu ve ravilerin
ma’nen rivayet etmelerindeki hatalarim gos-
termektedir.

3- Seyh Tusi, Seyh Miifid ve Seyyid
Murtaza gibi biiyiik iistatlardan edindigi
ilimlerle hadis arastirmacilan igin hadis-
lere, 6teden beri olagelen ve dogrulugu tar-
tisilmayan davranislar ve teamiil metodu ve
teville ilgili degerli bilgi ve tecriibeler ak-
tarmaktadir.

4- el-istibsar fi ma fhtalaf min’el
Ahbar, Seyh Tusi (6. 460)

Istibsar, Tusi’nin ikinci hadis mecmu-
as1 ve Sia’nin énemli dordiincii hadis kay-
nagidir. Ug ciltten olusan bu eserin birinci
ve ikinci cildi ibadi konulan ve {igiinctii cilt
ise sozlesmeler ve diger fikhi konulan ih-
tiva etmektedir.?!

Tusi, Tehzib’den sonra 925 bab ve 5511
hadis igeren®? bu eseri yazmadaki amacin
sOyle aciklamstir:

“Tehzibu’l Ahkam olarak bilinen ve helal
ile harama dair hadisler iceren kapsamh ki-
tabimizi okuyan ashabin bu kitabin kamil
oldugunu fakat muhtasar bir eserin de fay-
dal olacagim belirtmeleri iizere...”%

81 olistibsar, c. 4, s. 450
82 age, c. 1,s.451
83 age, c. 1,s.43 ve 44

Buna gore Istibsar ashnda Tehzib’in
muhtasar ve kisaltilmig halidir. Seyh Tusi
sozlerinin devaminda celigkili hadisleri bir
araya getirip birlestirmenin essiz bir calisma
oldugunu belirttikten sonra su beyanda bu-
lunmustur:

“Her babta 6nce fetvanin dogrultusunda
olan rivayetleri daha sonra karsit rivayet-
leri beyan ederek imkan dahilinde bunlar
birlestirmeye calistim ve rivayeti cerh et-
mekten sakindim. Kitabin baglangicinda ise
rivayetleri birbirine tercih etmedeki Kuran
ve kaidelere isarette bulundum.”84

Seyh, 6nce rivayetleri miitevatir ve gayr-i
miitevatir olmak {izere ikiye ayirdiktan sonra
gayr-i miitevatirleri de ikiye aymrmstir:

1- Karine iceren rivayetler: Miiteva-
tir rivayetler gibi faydah sayilir. Daha sonra
bazi karinelere isarette bulunmugtur: Kur’an
ile celismeme, akli deliller vb.

2- Ahad olup karine icermeyen riva-
yetler: Seyh’e gore bu hadislere zit bir hadis
olmadig) takdirde uyulabilir fakat karsit bir
hadis olursa teadiil ve teracih (dogrulama ve
yalanlama) kaidelerince davranilmalidir.?®

Seyh Tehzib’de oldugu gibi Istibsar’da
da son ravi hari¢ diger senetleri silerek
Miiseyyihe’de beyan etmistir.

Bu agiklama 1giginda Istibsar ile Tehzib’in
ortak noktalan asagidaki gibidir:

a- Seyh Miifid’in el-Mukni’e adh eseri-
nin esas alinarak hazirlanmasi

b- Senetlerin hazfedilerek Miiseyyihe’ye
aktarilmast

c- Rivayetler arasindaki zithgn gideril-
meye calisilmasi ve birlegtirilme cabalar

84 el-istibsar, c. 1, s. 43 ve 44
85 age, c. 1, s. 44 ve 45
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Ahbariler KGtUb-i Erba'adaki tim hadislerin sihhatini
savunurken, Usuliler bu rivayetlerin bir kisminin sahih
olabilecegini belirtmislerdir. Ahbariligin yakin donemdeki
kurucularindan olan Muhammed Emin Esterabadi, el-Fevidu'l
Medine adli eserinde Kitub-i Erba'a'daki rivayetlerin sihhatine

dair on iki delil zikretmistir.

Istibsar ve Tehzib arasindaki farka ge-
lince, Seyh Tusi Tehzib adh eserde Seyh
Miifid’in gortsleri dogrultusunda olan ri-
vayetleri genis bir bicimde zikretmis ve ar-
dinca karsit rivayetleri zikrederek bunlar
birlestirmeye calismistir. Oysa Istibsar’da
el-Mukni’e’deki ibareleri nakletme geregi
duymamis ve her meselede karsit goriige
dair rivayetlerin tiimiinii naklederken me-
seleyi dogrulayan rivayetlerden yalmzca
bir kagina isarette bulunmus ve daha genis,
daha giiclii bir sekilde celigkileri gidermeye
calismstir. Bu acidan istibsar bir nevi Usul
kitaplarina daha yakindir ve daha temkinli
ilmi bahisler ihtiva etmektedir.2®

Allame Meclisi’den “Melaz’ul Ahyar fi
Fehm-i Tehzibu’l Ahbar” ve Seyyid Nimetul-
lah Cezayiri’den “Gayetu’l Meram” Tehzibu’l
Ahkam’in ve Seyh Abdurnza Tufeyli’den
“Celae’l Absar fi Serh-i Istibsar” adh eser
el-Istibsar’in serhlerindendir.

Ahbariler ve Usuliler Acisindan
Kiitiib-i Erba’a’daki Rivayetler

Abhbariler ve Usuliler arasinda Kiitiib-i
Erba’a’daki hadislerin sthhati hakkinda ih-
tilaf soz konusudur.

8 Mukaddime-i Mii’cem Biharu’l Envar, c. 1,s. 71
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Abhbariler Kiitiib-i Erba’a’daki tiim ha-
dislerin sthhatini savunurken, Usuliler bu ri-
vayetlerin bir kisminin sahih olabilecegini
belirtmiglerdir. Ahbariligin yakin donemdeki
kurucularindan olan Muhammed Emin Es-
terabadi, el-Fevidu’l Medine adli eserinde
Kiitiib-i Erba’a’daki rivayetlerin sihhatine
dair on iki delil zikretmistir?” Feyz-i Ka-
sani de el-Vafi adl eserin mukaddimesinde
bu hadislerin sihhatini savunmustur.®® Mer-
hum Seyh Hiirr-i Amuli ise Vesailu’s-Sia
kitabinin sonunda yer alan dokuzuncu fa-
idede bu iddiamn ispati icin yirmi iki de-
lil zikretmistir.?®

Ayni zamanda Muhaddis-i Behrani de
el-Hedaik en-Nazire adh fikih kitabimin mu-
kaddimesinde bu iddiay1 savunurken dokuz
delil getirmistir.°

Abhbarilerin bu konudaki delillerinden
bazilar1 asagidaki gibidir:

1- Bildigimiz tizere Ehl-i Beyt’ten (a.s)
rivayet eden kimselerle Ashab-1 fcma gibi ya-
renleri yaklasik {i¢ yiiz y1l boyunca Masum
Imamlardan ahkam 6grenmek ve duyduklar
ogretileri kaydetmekle istigal etmiglerdir ve
87 el-Fevaidu’l Medeniyye, s. 181
88 Vafi, c. 1,s. 11
8 Vesailu’s-Sia, c. 20, s. 96-104
% el-Hadaiku’n-Nazire, c. 1, s. 15-24
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bu mesele Kiitiib-i Erba’a’nin yazildigi do-
neme kadar devam etmigtir. Ashnda Kiitiib-i
Erba’a, imamlarin 6gretilerini iceren bir riva-
yet mirasindan esinlenerek hazirlanmmstir.>*

2- Kiitiib-i Erba’a’min yazarlan kitaplari-
nin mukaddimesinde kendi eserlerindeki ri-
vayetlerin sihhatini savunmuslardir. Kuleyni
kitabini, insanlarin dini yanhs bilmelerinin
oniine gecmek ve onlan sagkinliktan koru-
mak maksadiyla yazmistir. Bu is ancak sa-
hih hadislerin sunumuyla miimkiindiir.

Merhum Saduk, Men 1a yahduruhu’l-
fakih’deki hadislerin sihhatine ve kendi fet-
valar agisindan uygun olduklarina vurgu
yapmistir. Seyh Tusi de bu inancindan do-
lay1 zahirde zayif senet iceren hadisleri bile
nakletmigtir.%?

3- Rical kitaplar1 ve ilk dénemleri ince-
lerken Kiitiib-i Erba’a’y1 yazanlarn doéne-
minde giivenilir hadis mecmualarimn varol-
dugunu ve onlarm bu mecmualardan istifa
ederek Kiitiib-i Erba’a’y1 hazirladiklarini an-
hyoruz. Sayet onlar giivenmedikleri bir hadis
nakletmis olsalardi onu mutlaka isaretlemis
olurlard: aksi takdirde giivenilir bir kilavuz
olamazlardi. Seyh Tusi bu konuda “Idde”
ve “Istibsar” adli eserlerde soyle demistir:

“Amel edilen her hadis sihhatinde icma

.93

olan bir Usul’den ahnmustir.
Buna karsin Usuliler, Kiitiib-i Erba’a’nin
Onemi, itiban ve Sia’mn temel kaynagi ol-
masini kabullenmekle birlikte bu eser-
lerdeki tiim rivayetlerin sahih oldugunu
9 Hidayetu’l Ebrar, s. 83-84, el-Fevaidu’l Medine,
s. 176
age, s. 56
9B el-Fevaidu’l Medine, s. 183, diger delilleri icin

bkz. Mesadiru’l istinbat Beyne Usuliyyin ve’l
Ahbariin, s. 111-119

92

reddederek Ahbarilerin delillerini yetersiz
bulmaktadirlar.

Usulilere gore Kiitiib-i Erba’a’nin Usul’den
esinlenerek hazirlanmasi onlarin itibar ve
giivenirligini gostermektedir, icerdigi tiim
rivayetlerin sahih olduguna degil. Ciinkii
Kiitiib-i Erba’a’mn kaynagi sayilan Usul-i
Erba’a Mie’deki tiim rivayetlerin sihhati ke-
sin degildir. Bunun delili de yalanci ve hatta
inangsiz bazi kimselerin Ehl-i Beyt’ten (a.s)
rivayet edenler arasinda olmalandir.

Imam Cafer-i Sadik bu konuda soyle
buyurmusgtur:

“Allah Mugire b. Said’e lanet etsin... O
babam’a yalan isnad ederdi.”**

Diger bir yerde imam’dan soyle nak-
ledilmistir:

“Mugire b. Said kasith olarak babama ya-
lan isnad ederdi, onun taraftarlar: babamn
ashabina gizlice niifuz eder ve ashabin ki-
taplarim alir Mugire’ye ulastirirlardi ve o
da kiifiir ve sapkin igerikli konulari riva-
yetlerin arasina yerlestir ve bunlar1 babama
isnad ederdi, daha sonra Siilerde yayilmasi
icin kitaplar1 sahiplerine geri verirdi.”®

Masum Imamlar bu gibi yalanci ravilere
lanet etmiglerdir.%

Kiitiib-i Erba’a’y: hazirlayanlarn hadisler
hakkindaki gortislerine gelince, evvela zik-
rettigi hadislerin sihhatini agik¢a savunan
sadece Seyh Saduk olmustur, ayrica onla-
rin bu iddialarim kabul etsek dahi bu onla-
rin kasith olarak ve bilgileri dahilinde sahih

9 ihtiyar-i Marifetu’r-Rical, c. 2, s. 491, Biharu’l
Envar, c. 64, s. 202

% Biharu’l Envar, c. 96, s. 264

% Daha fazla bilgi icin bkz. Telhis-i Mikbasu’l H -
daye, s. 266-269, Usulu’l Hadis, s. 143
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olmayan bir rivayeti kendi mecmualarinda
zikretmeyecekleri anlamindadir. Yoksa on-
larin yanhglikla ve bilmeyerek zayif bir ha-
disi zikretmeleri imkan dahilindedir.

Diger bir ifadeyle onlarin bu iddiada bu-
lunmalan kendi ictihatlaridir ve bu igtihad
onlar i¢in hiiccet tegkil etse de bizim igin
hiiccet sayillamaz.®”

Ahbarilerce getirilen delillerin noksanlig
bir yana, zayif hatta yalanci bircok ravinin
Kiitiib-i Erba’a’daki senet zincirlerinde yer
almasi, Kur’an, muteber siinnet, akil, tarih,
ilim vb. ile celisen bircok rivayetin bulun-
masl1 ve de birgok rivayetin bizzat Kiitiib-i
Erba’a’y1 hazirlayanlar tarafindan reddedilmesi
gibi deliller bu kitaplardaki tiim rivayetlerin
sahih olmadigma delalet etmekteler.%

Dordiincii Donem:
Hadis Mecmularimmn
Tekmil ve Tanzim Donemi

Tekmil Déneminin Onemli Hadis
Kaynaklari

1- Biharu’l Envar el-Cami’a li
Diirer Ahbaru’l E’immetu’l
Athar, Allame Muhammed Bakir
Medlisi (6. 215)*°

Allame Meclisi adiyla meshur olan Mu-
hammed Bakir b. Muhammed Taki Meclisi,
Sia’mn XI. yiizyilda yagamms biiyiik muhad-
dislerindendir. Hk. 1037 yilinda ran’in isfa-
han sehrinde diinyaya geldi ve 1111 yilinda
73 yasindayken vefat etti.

97
98

Mu’cem Rical el-Hadis, c. 1, s. 103-104

Daha fazla bilgi icin bkz. Mesadiu’l Istinbat Beyne
Usuliyyin ve’l Ahbariin, s. 119-124

LaseN jlatel ) daslondl ,\JJNI lw

P

flmi cahismalari, yazdig1 onlarca eser,
tedrisatlari, ser’i sorulara verdigi yanitlar*®
ve hocalik faaliyetlerinin yanisira toplum-
sal meselelerde dénemin en etkin Sii alimi
olmasi ile tammnan Allame Meclisi, aym za-
manda bulundugu Seyhu’l Islam ve miiftii-
liik makimindan da istifade ederek Sia’ya
yayllmasinda takdire sayan caba ve gay-
retlerde bulunmustur.'” Hatta Siilik igin
Meclisi’nin diisiince ve fikirleri diyenler
bile olmustur.'%?

Allame, pek cok degerli tistadin huzu-
runda bulunmustur. Bu iistatlardan bazilan
sunlardir: Babast Muhammed Taki Mec-
lisi (6. 1070), Hiiseyin Muhakkik Hansari
(6.1098), Molla Salih Mazenderani (6.1086),
Molla Muhsin Feyz-i Kagani (6. 1091), Sey-
yid Nureddin Amuli (6. 1068).

Allame’nin baz1 6grencileri ise sunlardir:
Seyyid Nimetullah Cezayiri, Mirza Abdul-
lah Tebrizi isfahani, Mir Muhammed Hii-
seyin Hatun Abadi vb.'®®

Allame Meclisi Sii ulema ve muhaddis-
leri arasinda calismalan ve telifleriyle iin-
lenmistir. Yazms oldugu 160 eserden 86’s1
Farsca geri kalam da Arapca’dir. En 6nemli
eserleri ise Biharu’l Envar, Miratu’l Ukul fi
Serh-i Ahbar-i Al-i Resul (Usul ve Furu ve
Ravza-i Kéfi’nin serhi), Hayatu’l Kulub,
Aynu’l Hayat ve Zadu’l Mead vb.!%

Icerdigi hadis sayis1 bakimindan en zen-
gin Sii hadis mecmuasi olan Biharu’l Envar
(Nur Denizleri) adindan da anlagildig {izere
Resul-i Ekrem (s.a.a) ve Ehl-i Beyt’inden

(a.s) nakledilen rivayetleri icermektedir.

100
101
102
103
104

el-Kuna ve’l Alkab, c. 3, s. 148-149

Mefahir-i fslam, s. 14-15

Allame Meclisi Bozorgmerd-i flm-u Din, s. 15
age, s. 360-425

age, s. 158-175
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Kapsaml bir Sia ve Islam ansiklopedisi sa-
yilan Biharu’l Envar, islami konularda aras-
tirma yapmak isteyen herkesin miiracaat et-
mesi gereken bir kaynaktir. Bu kitap telif
edildigi giinden itibaren alimler ve ilmi cev-
relerin ilgi ve 6vgiisiine mazhar olmustur.
Oyle ki Muhaddis-i Nuri ,Bihar igin “Sim-
diye dek onun kadar kapsaml bir kitap ya-
zilmarmigtir,” demigtir, 1%

Engin muhtevasi ve hadislerin ¢oklu-
gundan da anlasildif {izere Biharu’l Envar
ashinda bir takim ¢alismasidir ve Allame bu
kitabin hazirlanmasinda bazi dgrencilerinden
yardim almustir. Katkida bulunan 6grenci-
leri agagida zikredildigi gibidir:

1- Amine Hatun, Allame’nin kiz kardesi

2- Emir Muhammed Salih Hatun Abadi

3- Mirza Abdullah Efendi

4- Abdullah Bahreyni

5- Seyyid Nimetullah Cezayiri'%

Allame Meclisi bu eserin hazirlanma-
sinda 400 $ii ve 85 Ehl-i Siinnet kayna-
gindan istifade ettigini belirtse de Bihar in-
celemelerinde bu sayinin 629 oldugu hatta
daha titiz bir calismayla daha da artabile-
cegi anlagilmaktachr.!””

Biharu’l Envar’m Ozellikleri ve
Ayricahklar

1- Kapsamu: Akaid, ahlak, fikih ve di-
ger tlim dini konularda igerdigi rivayetlerle
hadis mecmualarimin en zengini sayilan
Biharu’l Envar’in kapsayicihgim gosteren
diger bir unsur ise, Sia’mn Kiitiib-i Erba’a
105 el-Feyzu’l Kudsi, Biharu’l Envar eki, c. 105, s.

29
106\ fukaddime-i Mu’cem el-Envar, s. 99. Zendiginame-i

Allame Meclisi, c. 2, s. 266, bkz. Allame Meclisi

Bozorgmerd-i ilm-u Din, s. 175-182
107 \ukaddime-i Mu’cem el-Envar, s. 87-98

adh hadis mecmualar disinda rivayet kay-
nag1 olarak 600’tin {izerinde Ehl-i Siinnet
ve Sia eserinden faydalanmasidir. Bu bag-
lamda gerek Sia’nin gerekse Ehl-i Siinnet’in
yiizlerce hadis mecmualarina nazaran daha
kapsaml bir eser sayilir.

2- Rivayetlerin serh ve aciklamasi: Sa-
dece rivayetleri zikretmekle yetinen ¢ogu ha-
dis mecmuasinin aksine Biharu’l Envar’da
hadislere serh veya aciklamasi olarak 6nemli
noktalara deginilmistir. Bu hususlar hadis-
lerle ilgili stipheleri gidermekle birlikte ha-
disleri dogru anlama konusunda 6nemli bil-
giler icermektedir.

3- Senetlerin zikredilmesi: Her ne ka-
dar Biharu’l Envar’da rivayetlerden sonra
kaynak zikredilerek sened aragtirmasi mii-
yesser kilinsa da Allame, senetleri de zik-
retmek suretiyle muhakkiklerin zamandan
kazanmalarim saglamgtir.

4- Ulema ve bilginlerin goriislerine
yer vermek: Allame birgok eserinde ol-
dugu gibi Bihar’da da cesitli mevzular icin
gerek Siinni gerekse Sia ulemasimin goriis-
lerine yer vermis ve bazen sayfalarca olan
bu goriisleri incelemistir. Bu acidan Bihar
ayn zamanda ulemanin gesitli konulardaki
goriislerini 6grenmek icin de 6nemli bir
kaynak sayilir.

2- Tefsil-i Vesailu’s-Sia ila Tahsilu’l
Mesailu’l Ser’iyye, Muhammed
b. Hasan Hiirr-i Amuli (6. 1104)'°®

Seyh Hiirr-i Amuli adiyla bilinen ve 36.
ceddi Hiirr b. Yezid Riyahi olan Muhammed
b. Hasan b. Ali, 1033 yihnda Liibnan’in Cebel
Amul bolgesindeki Mesgara kdyiinde diin-
yaya geldi ve 1104 yilinda 71 yasindayken

g 2] P Y ) Jhs ol
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hakkin rahmetine kavusup, Meshed’de bu-
lunan Imam Ali Riza’mn tiirbesine yakin
bir yerde topraga verildi.'®

Seyh’in babasi, biiyiik babasi veya Me-
alim adh eserin yazar olan amcasi (Seyh
Zeyniiddin Muhammed b. Hasan) Cebel
Amul’deki taninmis alim ve fakihlerden
oldugundan Seyh dini egitimine aile fertle-
rinin yaninda bagladi. isfahan seyahatinde
Allame Meclisi’nden hadis icazeti aldi, Al-
lame de miitekabilen Seyh’ten hadis icazeti
aldi."'® Kendi vatamnda kirk yil ikamet et-
tikten sonra Ehl-i Beyt Imamlarinin tiirbe-
lerini ziyaret etmek maksadiyla Irak’a ora-
dan da Iran’in Meghed sehrine yolculuk etti."!
Meghed’e gectikten sonra orada ikamet et-
meye baglayan Seyh, vefatina kadar bu se-
hirde kalarak ilmi yaymak ve yazmakla is-
tigal etti. Aym zamanda Meshed’e geldikten
kisa bir siire sonra sehrin kadilik ve Seyhii’l
Islamlik makamlarina layik goriildii.'?

Seyh Hiirr-i Amuli’nin kaleme aldig1
eserlerin sayisi 24’tiir.'* Vesailii’s-Sia di-
sinda 6nemli baz1 eserleri sunlardir:

1- el-Cevahiru’s-Siinniye fi Ahadisu’l
Kudsiyye'*

2- isbatu’] Hidat bin-Nusus ve’l Muci-

zat (7 cilt)'®
109 Hidayetu’] Ummet, c. 1, s. Vesailu’s-Sia, c. 1, s.
75

Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 77

Muhtemelen Seyh’in fran’a gitmesinde, Safevisa -
larmin $ii ulemasina gosterdikleri saygl ve Safevi-
ler ile Osmanlilarin ihtilaflan neticesinde Sehid-i
Sani’nin sehadetine yol acacak kadar ilerleyen $i-
ilerle Stinniler arasindaki ihtilaflar etken olmus-
tur. Seyh’ten once de Sehid-i Sani’nin oglu, to-
runu (Medariku’l Ahkam’in yazari), Muhakkik-i
Kereki ve Seyh Bahai iran’a hicret etmiglerdir.
Vesailu’s-Sia, c. 1, 5. 79

Emlu’l Amel, c. 1, s. 142-145

donsd )l Esl=YI b acdl jal gl
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110
11

112
13

114

115

116

3- el-Fevaidu’l Tusiyye

Vesailu’s-Sia fikih konulu hadisleri ice-
ren ve Kiitiib-i Erba’a diginda 70’in iizerinde
kaynaktan yararlanarak hazirlanan bir ha-
dis mecmuasidir.'’” Hazirlamgi 18 yih agan*'®
bu eser 31 baglik ve 51 fikih konusu olmak
tizere toplam 35.850 rivayet icermektedir."®
Telifi hk. 1082 yilinda tamamlanan Vesail’i,
Seyh en az ii¢ defa miitalaa etmigtir.'* Gii-
niimiizde 20 ciltte yaymlanan bu kitabimn 15.
cildine kadar Ayetullah Rabbani’nin ve di-
ger ciltlerde ise Merhum Razi’nin agikla-
yicl dipnotlar bulunmaktadr.

Seyh Hiirr-i Amuli, 6nceki hadis mec-
mualarinin igerdigi yanhs te’viller, rivayet-
lerdeki dagimiklik, fikhi bablarla icerdigi ha-
dislerin uyusmamast ve birgcok ser’i konuda
hadis eksikliginden'*! yola ¢ikarak Vesail’i
kaleme aldigin ve derledigi hadisleri Sia’nin
onemli ve muteber kaynaklarindan nakletti-
gini beyan etmistir.'*

Vesail’i inceledigimizde mellifin fikhi
konulara dair tiim rivayetleri derleyerek ic-
tihat ve istinbat1 kolaylagtirmay1 amagladi-
gim1 goriiyoruz. Vesail olmaksizin bir fakih,
hiikiim vermek icin Kiitiib-i Erba’a’daki da-
gk ve cesitli bablarda yer alan tiim riva-
yetleri incelemelidir ve bunu yapsa bile di-
ger onlarca kaynaktan mahrum kalir.

Vesailu’s-Sia, hadislerin dizilis ve cesitli
bablara gore ayrismasindaki tertip nedeniyle
yazildig giinden beri Sii miictehitlerinin il-
gilenip istifade ettigi bir eserdir.'®
16 au ghalf 461 44l
7 Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 88, lmu’l Hadis, s. 86
18 {lmy’] Hadis, s. 88
119 age, s. 87, Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 95
120 vesailu’s-Sia, c. 1, s. 95
21 age, c. 1,s.95
122 age,c. 1,s.7
123 Allame Tabatabai konuyla ilgili soyle demistir: “Sii

fakihleri Istisnasiz ii¢ yiiz yildir bu esere miira-

caat etmekte ve rivayetlerine istinat etmektedirler.
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3- Miistedreku’l Vesail ve
Miistenbetu’]l Mesail, Mirza
Hiiseyin Nuri (6. 1320)'>*

Mirza Hiiseyin b. Mirza Muhammed Taki
Nuri Tabersi, 1254 yihnda iran’in Mazende-
ran bolgesindeki Nur kasabasinda diinyaya
geldi. Daha heniiz sekiz yasindayken babasi-
nin vefatindan ardindan énce kendi kasaba-
sinda Muhammed Ali Mahallati’nin yamnda
ve daha sonra Tahran’da Seyh Abdurrahim
Burucerdi’nin himayesinde din egitimi al-
maya bagladi. 1273 yilinda 19 yasindayken
egitime devam etmek maksadiyla Irak’in
Necef sehrine giderek orada Seyhu’l Ira-
keyn lakabiyla meshur Seyh Abdiil Hiise-
yin Tehrani, Seyh Murtaza Ensari, Seyyid
Miiceddid Sirazi gibi degerli alimlerin hu-
zurunda ders gormuistiir.

Bir miiddet sonra Mirza Hiiseyin Nuri
hadis ilmindeki birikim ve derinliginden do-
layn Muhaddis-i Nuri diye meghur oldu.'?

Sebep ise kitaptaki hadislerin ve bablarin diizeni,
gtizel tertibi ve kapsamidir.” Miistedreku’l Vesail,
c.1,s.33

124 ‘jx'.ﬁ ¢ JSL.\.».“ .k,;:....a} ‘_}SL....)JI .‘_‘J.\:....A

SoP L

el-Fevaidu’r-Razaviyye, c. 1, s. 149-153

125

Seyh Abbas-i Kummi ve Seyh Aga
Bozorg-i Tehrani gibi degerli alimler onun
ogrencilerindendir. Seyh Aga Bozorg, Miis-
tedrek adli eserinin mukaddimesinde iista-
dinin ilmi ve manevi makamini saygiyla
anarak onun azmi, ziiht, ibadet ve dini ca-
hismalarinin 6zellikle de hadis aragtirmalari-
nin ¢oklugu ve diizenli hayatindan 6vgiiyle
bahsetmistir.'?

Muhaddis-i Nuri’nin Daru’] Islam, Nefsu’r-
Rahman, Mealimu’] iber, Cennetu’]l Me’va vb.
gibi birgok 6nemli eseri bulunmaktadir.'®’

Muhaddis-i Nuri’nin diger talebesi olan
Seyh Abbas Kummi ise iistadim soyle an-
latmaktadr:

“Akil onun hadis, rical, akval ve haberler-
deki niiktelere olan derinligine, rivayet, sii-
nen ve eserlerdeki bilgisine hayran kalirdi.
Siibhanallah ne kadar genis bilgi sahibi ve
ilimlerde derin fikre sahipti.”!?3

126 Miistedreku’l Vesail, c. 1, s. 2

127 el-Fevaidu’r-Rezeviyye, c. 1, s. 152. Muhaddis-i
Nuri’den 30 kitap nakledilmistir.

128 age, c. 1,s. 152

Vesail'i inceledigimizde mdiellifin fikhi konulara dair tim
rivayetleri derleyerek ictihat ve istinbati kolaylastirmayi
amacladigini gértiyoruz. Vesail olmaksizin bir fakih, hikdm
vermek icin Kitiib-i Erba’a’daki daginik ve cesitli bablarda
ver alan tdm rivayetleri incelemelidir ve bunu yapsa bile

diger onlarca kaynaktan mahrum kalir,
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Muhaddis-i Nuri hicri 1320 yilinda he-
niiz 66 yasindayken hakkin rahmetine erdi
ve Necef-i Esref’te topraga verildi.'®

Miistedreku’l Vesail, adindan da anlasil-
dig tizere Vesail adl kitapta yer almayan ri-
vayetleri barindirmugtir. Telifi hicri 1319 y1-
linda tamamlanan bu kitap**° 5421 bab icinde
23.514 rivayetten olusmaktadir.'>!

Miistedrek’in 6énemli ayricaliklarin-
dan biri de kitabin sonunda yer alan on
faidedir.!*? Birinci faide Miistedrek’in kay-
naklanni, ikinci faide bu kaynaklarin 6nemi
ve miielliflerinin serh-i halini, ticiincii faide
muhaddisin yontemi ve diger fasillarda ise
el-Kafi, Men 1a yahduruhu’l-fakih, Tehzib
vb. kitaplaryla ilgili konulara deginilmistir.
Bu faidelerden en 6nemlisi ikinci olamdir.
Burada kaynak eserlerin bibliyografik bil-
gileri mevcuttur. Miistedrek’in bab diizeni
Vesail’deki gibidir ve yalmzca fikih konulu
hadisleri icermektedir.

Bu kitap 6nce ig ciltte daha sonra Alu’l
Beyt kurumunun cabalanyla 18 cildi esas ko-
nular olmak tiizere 24 ciltte yayinlanmstir.

5- Camiu’l Ahadis es-Sia, Ayetullah
Burucerdi (6. 1380)'3?

Muasir donemin en biiyiik Sii miicte-
hitlerinden olan Ayetullah Burucerdi ig-
tihad donemi boyunca bircok toplum-
sal ve kiiltiirel hizmetlerde bulunmustur.
Medreseler onun varlif1 ve engin bilgi-
siyle yeniden canlanmis ve bugiin yasayan
—

130

131
132

el-Kuna ve’l Alkab, c. 2, s.

ez-Zari’a, c. 21,s. 8

age, c. 21,s.8

Seyh Aga Bozorg-i Tehrani’ye gore Miistedrek’in
faideleri, kendi bagina Rical ve Dirayetu’l Hadis
alaninda nefis bir kitap sayilir. bkz. ez-Zari’a, c.
21,s.8

63750 AT ¢ antll sl sl

133

miictehitlerin birgogu onun huzurundan
faydalanmigtir.'3

Ayetullah Burucerdi fikhi meseleleri
acgiklamada yeni yontemler gelistirmigtir.
Ona gore ser’i hitkiim verebilmek icin bi-
linenin aksine fikih tarihi, diger mezheple-
rin goriigleri ve tiim hadis, tarih, siyer vb.
gibi konulara vakif olunmahdir. Bu bag-
lamda ¢ogu fakihin Vesailu’s-Sia’y1 yeterli
bilmesine ragmen Ayetullah Burucerdi bu
kitabin noksanlhklar icerdigi diistincesiyle
daha kapsamh ve fakihlerin ihtiya¢ duy-
dugu tiim rivayetleri ihtiva eden bir mec-
mua yazimina bagladi.

Bunun icin 6nce kendi diisiincesini 6g-
rencileriyle paylasti ve onlarin yardimiyla
daha sonra “Cami’i Ahadisu’s-Sia” diye ad-
landirlan bu kitabin telifine baglandi. Aye-
tullah Burucerdi’nin yasadigi dénemde bir
cildi yayinlanan kitabin yazimi daha sonra-
lan égrencilerinden olan Seyh Ismail Mu-
izzi Melayiri tarafindan devam etti ve sim-
diye dek 26 cildi yaymlanmigstir.

Cami’i Ahadis-us-Sia’mn Ozellik ve
Ayricaliklarn

Bu kitabin mukaddimesinde yirmi ii¢ hu-
susiyetten bahsedilmistir. Biz burada bunla-
rin bir kagina deginecegiz:

a- Her ba kendi mevzusu dahilinde olan
Kur’an ayetlerini (Ayatu’l Ahkam) iger-
mektedir.

b- Vesail’de kullanilan ydntemin aksine
kisaltmamn anlam ve icerige zarar vermedigi
birkag rivayet hari¢ tiim rivayetler eksiksiz
ve kisaltma yapilmaksizin verilmistir.

c- Rivayetlerin cesitli kaynaklarda kul-
lanilan lafizlardaki farklihklarina isaret edil-
IMistir.

134 bkz. Abbas Abidi, Furug-i Fikahet
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d- Celigkili goriinen ha-
dislerin yaninda bunlarin
tevil ve birlestirme yolla-
rindan bahsedilmistir.

e- Ahlak, siinnet, dua
ve zikirlerle ilgili rivayetler
fikhi rivayetlerden ayirde-
dilerek miistakil bablarda
zikredilmistir.
f- Her babta yer alan
hadisler belirli bir diizen
dahilindedir; Once fetvaya uy-
gun rivayetler daha sonra karsit rivayetlere
yer verilmistir.

g- Gerekli yerlerde rivayetteki zamirin
referansi belirlenmis ve anlasilmasi zor soz-
ciiklerin anlamlar1 beyan edilmigtir.'*

Bu kitap Ayetullah Burucerdi’nin indinde
0zel bir yere sahipti ve bu kitabin tamam-
lanmasina pek fazla 6nem verirlerdi dyle ki
yagaminin son anlarinda bu kitabi hayatinin
sermayesi diye tamimlamigtir.

Tanzim Déneminin
Onemli Hadis Kaynaklari

1- el-Vafi fi Cem’i Ahadisi’l Kutubi’l
Erba’a el-Kadimiyye'**, Molla
Mubhsin Feyz-i Kasani (6. 1091)

Feyz-i Kasani diye bilinen Muhammed b.
Murtaza b. Mahmud hk. 1007 yihinda fran’in
Kasan sehrinde bilgin bir ailede diinyaya
geldi. Fikih, hadis, felsefe, irfan ve diger Is-
lami ilimleri babasi, Seyyid Macid Behrani
(6. 1028), Sadruddin Sirazi (6. 1050), Mir
Muhammed Bakir Damad (6. 1041), Seyh
Bahaf (6. 1030), Halil-i Kazvini (6.1089),

135 Cami’i Ahadis-i Sia, c. 1,
R O UCN U PR PO
Logdll

yetullah Burucerdi fikhi
meseleleri aciklamada yeni
yontemler gelistirmistir. Ona
gore ser'i hiikkim verebilmek
icin bilinenin aksine fikih tarihi,
diger mezheplerin gorisleri ve
tim hadis, tarih, siyer vb. gibi
konulara vakif olunmalidir.

Muhammed Salih Mazenderani (6. 1081)
gibi biiytik {istatlardan 6grenmistir.'>”

Felsefe ve irfanda Sadru’l Miiteallihin
ve Mir Damad, fikih, irfan ve hadiste Sey-
yid Macid Behrani, Seyh Bahai ve hadiste
Halil-i Kazvini ile Muhammed Salih Ma-
zenderani gibi bilyiik alimlerden aldig1 ilim
ona hadiste biitiinsel ve kapsamh diisiinmeyi
bahsetti. Zaten Merhum Feyz’in kaleme al-
dig1 eserlerin kapsam ve muhtevasi da bu-
nun bir gostergesidir. Telif ettigi 144 eser-
den fikih alaninda en 6nemlisi “Mefatihu’l
Serayi”, tefsirde “Tefsir-i Safi”, hadiste “el-
Vafi”, ahlakta ise “el-Muhaccetu’l Beyza”
olmugtur.'38

Allame Muhammed Bakir Meclisi, Seyyid
Nimetullah Cezayiri ve Kadi Said Kummi
gibi biiyiik alimler Feyz-i Kagani’nin talebe-
lerindendir. Ustad Feyz, 1091 yihnda vefat
ettigi Kagan’da topraga verilmistir.'>

Kiitiib-i Erba’a’daki tekrarlar harig tiim
rivayetleri yeni dizim, aciklama ve serhlerle
ihtiva eden el-Vafi’de bir mukaddime, 14
kitap, bir sonu¢ ve 273 bab bulunmaktadir.
Seyh Aga Bozorg-i Tehrani’ye gore Vafi’de
yaklasik 50.000 rivayet zikredilmistir. Bu

137 Vafi, c. 1, s. 18

138 Tofsir-i Safi, c. 1, s. 5. el-Kuna ve’l Alkab, c. 3,
s. 39-41
139 6].Kuna ve’l Alkab, c. 3, s. 41
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rakam biiyiik ihtimalle Kiitiib-i Erba’a’daki
rivayetleri serhetmek icin eklenen rivayet-
leri de kapsamaktadr.'“°

Miiellif, bu eseri tedvin etmedeki ama-
an; Kiitiib-i Erba’a’min igerdigi rivayetle-
rin yetersizligi, tekrarlanan hadisleri, bab ve
bagliklarin daginikligi ve neticede bunlara
miiracaatin zorlugu vb. olarak gostermigtir,'4!
Giiniimiizde bu kitap 23 ciltte yayinlan-
maktadur.

Ayrica bu kitabin 6zeti bizzat miiellif ta-
rafindan “es-Safi el-Miintehab min’el Vafi”
adiyla yaymlanmigtir,'#?

el-Vafi’nin Ayricalik ve Ozellikleri

1- Kiitiib-i Erba’a’daki rivayetlere
belirli bir diizen vermek: Vafi’de Kiitiib-i
Erba’a’daki tekrarlanan rivayetler silinip yeni
bir dizim ile getirilmistir. Boylece Vafi’ye
miiracaat etmek, Kiitiib-i Erba’a’ya miira-
caat etme ihtiyacim gidermektedir.

2- Rivayetlerin Serh ve aciklamasi: Her
ne kadar hadis mecmualarinda rivayetin serh
edilmesi yaygin bir durum olmasa da, Mer-
hum Feyz bu yontemle rivayetlerdeki siiphe
ve anlagmazliklar gidererek rivayetlere yak-
lasim metodunu gostermektedir.

3- Rivayetlerin senet ve metninin ki-
salllmamasi: Men 1a yahduruhu’l-fakih ve
Tehzibler’in aksine Vafi’de rivayetlerin tim
senetlerini eksiksiz zikredilerek senet sorunu
giderilmis ve aym zamanda Vesail’deki yon-
temin aksine metinde herhangi bir kisaltma
yapilmaksizin hadisin daha iyi anlagilma-
simn1 saglamustir.

140 ez-Zari’a, c. 25, s. 13

41 vafi, e 1, s. 1-20
142 o7 7ari’a, c. 13, s. 10

2- Miinteki el-Ciman fi Ahadis el-
Sihah v’el Hisan'*®, Cemaleddin
Hasan b. Zeynuddin (6. 1011)

Sehid-i Sani’nin torunlarinda olan Ce-
maleddin Ebu Mansur Hasan b. Zeynud-
din hk. 959 yilinda Liibnan’in Cebel Amul
bolgesindeki Cub’b kasabasinda diinyaya
gelmis ve yine hk. 1011 yilinda bu toprak-
larda vefat etmigtir.'*

Merhum Cemaleddin kiiciik yaslarin-
dan itibaren babasinin huzurunda ilim tah-
siline baglad1 ve babasinin sehadetiyle egi-
time devam etmek icin Medarik adl eserin
yazar1 olan arkadastyla birlikte dénemin
ilim havzasi olan Necef sehirine gitti. Gos-
terdigi azim ve sebat neticesinde fikih, ha-
dis, rical gibi ilimlerde yiiksek derecelere
nail oldu.'*

Seyh Bahai’nin babasi Hiiseyin b. Abdiis-
samed, Mukaddes-i Erdebili, Seyh Abdul-
lah Yezdi gibi biiyiik alimlerin huzurundan
faydalanan Seyh Cemaleddin’in Necibed-
din Ali b. Muhammed b. Mekki Amuli ve
Seyh Abdiisselam b. Muhammed Hiirr gibi
talebeler egitristir.'#6

Cemaleddin’in 12 eseri bulunmaktadir
ve giiniimiiz medreselerinde usul ilminin
ders kaynag olarak miitalaa edilen Meali-
muddin ve Melaz el-Miictehidin'¥ adh ki-
tap bu eserlerden birisidir.'4®

8y rlovall Gl VI 3 Olaadl iz
Olesl

Emlu’l Amel, c. 1, s. 57. Ravzatu’l Cennat, c. 2,
s. 296

Nutke’l Ciman fi’l Ahadis-i Sihah ve’l Hisan, c.
1,s. 14

age,c. 1,s. 15

RESPLZN S VIPIeNL | VJL&A

Nutke’] Ciman fi’l Ahadis-i Sihah ve’l Hisan, c.
1,s.12ve 13
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Seyh Hiirr, Cemaleddin’den kendi déne-
minin en biiyiik fikih, hadis ve rical alimi
olarak yad etmis ve yiice ahlak ve erdemin-
den 6vgiiyle bahsetmisgtir.'#°

Sia’nin 6énemli hadis eserlerinden sayilan
Miinteki el-Ciman’da, Kiitiib-i Erba’a’daki
fikhi rivayetler derlenerek senet bakimindan
sahih veya hasen olarak ikiye ayrilmstir.

Kitabin mukaddimesinden anlagildig1
iizere Seyh bazi rivayetlerin sihhatindeki be-
lirsizlik, metinlerde goriinen yanhghk veya
degisikliklerden™ dolay1 bu kitab1 kaleme
alarak sahih rivayetleri sahih olmayanlar-
dan ayirt etmistir.

Mukaddimede kitabin 12 ayricaligina,
ornegin hadislerin dort kisma boliinmesi,
Kiitiib-i Erba’a yazarlarinin yontemlerin-
deki degisiklikler, Seyh’in yontemi vb. ko-
nulara deginilmistir.

Giinlimiizde {ig ciltte yaymlanan bu ki-
tap Kiitiib-i Erba’a’daki Hacc kitabimin so-
nuna kadar devam etmis ve ne yazik ki ta-
mamlanamamugtir.

Besinci Déonem: Durgunluk ve
Zayiflama Donemi

Sia hadis tarihini inceledigimizde hadis
yazimuindaki hareketlilik ve kapsamh ¢als-
malarin Masum Imamlarin 6zellikle de Sa-
dikeyn (imam Muhammed Bakir ve imam
Cafer-i Sadik) déneminden gaybet-i sugraya
kadar yani Kiitiib-i Erba’a’mn yazimina ka-
dar siirdiigiinii goriilyoruz. Seyh Tusi’nin hk.
460 yihnda vefat etmesiyle medreselerde
gozle goriliir bir durgunluk hakim olmus
ve hadisle ilgili kayda deger bir calisma
ortaya ¢ikmamustir. Daha da tiziicii olan bu

149 age,c.1,s5.6
150 Miintaki el-Ciman, c. 1, s. 2

durgunlugun hk. X. yiizyila kadar devam et-
mesidir. Oysa Sia’mn fikih veya kelam gibi
diger dini alanlarinda boylesi bir durgunluk
yasanmamigtir.

Bize gore bu durgunlugun sebebi Seyh
Miifid, Seyyid Murtaza ve Seyh Tusi gibi
biiyiik alimlerin fikih mektebine yonelme-
leri ve hadis ilmine daha az agirhk verme-
leridir.

Hk. XI ve XII. ylizyilda Muhammedun-i
Selas™ yani Muhammed b. Murtaza Feyz-i
Kasani (6.1091), Muhammed b. Hiirr-i
Amuli (6.1104) ve Allame Muhammed
Bakir Meclisi’nin (6.1111) zuhuruyla ha-
dis ilmi yeniden canlanip hareketlilik d6-
nemi baglamis ve daha 6nce de belirtildigi
gibi diizenleme, aciklama ve tekmil iceren
eserler bu donemde ve bu sahsiyetler tara-
findan telif edilmistir.

Stiiphesiz Seyh Saduk’tan sonra durgun-
luk yasayan Ahbariligin XI. yiizyilda yeniden
ortaya ¢ikmasi hadis ilminin yeniden canlan-
masinda énemli bir etken olmustur.

Pekiyi bildigimiz iizere Feyz-i Kasani,
Seyh Hiirr ve Allame Meclisi, Ahbari mek-
tebinin &nde gelen sahsiyet ve savunucula-
rindandirlar. Fakat bu degerli alimler diger
bir takim fanatik Ahbarilerin aksine miitedil
ve orta halli goriigleri savunmuglardir.

Onlar 6nceki donemler ile yasadiklar do-
nemi kiyaslayarak Sia’nin kelam ve fikhinda
iki fikri ekoliin hakim oldugunu farketmis-
lerdir. Kelam ekolii Kur’an ve rivayi 6gre-
tiler yerine Aristo’nun Messai felsefesi veya
Eflatun’un Israk felsefesinden etkilenmistir.
Bu yiizden de Allame Meclisi’nin Sia’nin
ansiklopedisi mahiyetinde olan Biharu’l
Envar’1 yazmasindaki amaglarindan birini
alimler ve ilmi cevrelerin felsefi konulara

151 W O gohas
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yonelmesi olarak bildirmistir.'®> Ahbarilere
gore Sia fikh1 da Kur’an ve rivayi 6gretiler
yerine akli bahisler ve zanna dayal igtihat-
lara dayanmigstir. Yine bu ylizden Merhum
Feyz, Vafi adli eserin mukaddimesinde Usu-
lileri ve rivayetlerden uzaklagsmalarim sid-
detle elegtirmistir' ve yine Merhum Seyh
Hilrr, Vesailu’s-Sia adli eserin sonunda Ah-
bariligin fikri temelini savunmustur.

Allame Meclisi’nin vefatiyla da hadis
arastirmalarinda yeni bir durgunluk basla-
mis ve kayda deger bir eser yayinlanma-
mugtir. Bu durgunlugun diger bir nedeni ise
Vahid-i Behbehani ile birlikte Usuli ekolii-
niin fikhimin pekigtirilmesi ve Ahbarilere
kars1 tistiinliik kazanmasidir.

Merhum Behbehani, Sia medreselerinde
Ahbari ekoliiniin hakim oldugu bir dénemde
Ahbarilik karsit1 goriiglerini agiklarmstir. Bu
donemdeki Ahbariligin hakimiyeti, fikhi ki-
tab1 olan kimselerin onu bir parca kumagla
sarp gizlemeleriyle daha iyi anlagilabilir.'>*
Boylesi bir dobnemde merhumun Ahbarilere
kars1 iistlinliik kazanmasiyla medrese ve ilmi
cevrelerde hakimiyet Usuli miictehitlere gec-
mistir. Ger¢i Mirza Hiiseyin Nuri, 6grencisi
Muhaddis-i Kummi, Allame Mamkani, Sus-
teri, Ayetullah Burucerdi ve Hoi’nin gelme-
siyle hadis arastirmalar! yeniden canlanmis
ve degerli eserler yaymlanmistir.

Altina Dénem:
Hadis Arastirmalarinin
Yeniden Canlanmasi

Ehl-i Stinnet’te X. yiizyilla XIV. yiizyal,
Sia’da ise V. yiizyildan X. yiizyila ve XIL
ile XIII. yiizy1lda gerceklesen durgunlugun

152 piharu’l Envar, c. 57, s. 233
153 vafi, . 1, s. 10
154 {lmu’] Usul Tarihen ve Tutevviren, s. 169
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ardindan XIV. yiizy1l itibariyle hadis ve ha-
dis ilmine yepyeni ve dinamik bir yaklagim
tarz1 meydana gelmek suretiyle mevcut hadis
kaynaklar incelenmis ve elegtirilmistir.

Hadis ilminin Yeniden
Canlanmasmm Mihverleri

Bu dénemin 6nemli mihverleri kisaca
asagidaki gibidir:

1- Hadis tarihinin derin ve elestirisel
yaklagimla incelenmesi: Hadis yazimmin
yasaklanmasi, amaci, getirisi ve gotiirtisii n-
ceki Siinni muhaddislerince terkedilmis bir
mevzu olarak goriilse de donemin muhad-
disleri bu olaym amaci ve neticelerini aras-
tirma konusu edinmislerdir. Buna gére Ehl-i
Siinnet’in bazi muhaddisleri bu olayin kétii
neticelerine deginmis ve sahte hadislerin art-
masina yol actigim belirtmislerdir.'*®

Hadis ve hadis ilimleri tarih boyunca
daha ¢ok Bagdat, Nisabur, Rey, Kufe, Basra,
Mekke ve Medine gibi bazi sehirlerde yay-
gin ve etkin olmugtur. Hatta hadis ilmini 6g-
renmek isteyen kimseler muhakkak bu se-
hirlere gi¢ etmislerdir.

Her sehirde ise farkli hadis alimlerinin ol-
masiyla hadislere kars1 farkh teamiil ve go-
riisler hakim olmugtur. Ornegin Medine’de
nakilci ekolii, Kufe’de ise akilc1 ekolii iis-
tiin olmustur. Boylelikle hadis tarihinde ha-
dis medrese ve mektepleri kurulmus ve se-
killenmistir.

2- Hadis arastirmalarinin genelden
ozele indirgenmesi: Gerek hadis tarihinin
ilk dénemlerinde gerekse muasir ddsnemden
onceki dénemlere baktigimizda hadis ilmiyle
ilgili yazilan eserlerin genel bir sekilde ha-
dis ilimlerini ihtiva ettiklerini gérmekteyiz.

155 jzva’i a’la’s-Siinneti’l Muhammediye’de Muha -
med Eburiye gibi, s. 121
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Son yillarda bu eserlerin yeniden hayat bulmasi igin birgcok sahis,
arastirma merkezi veya Universite gerek el yazmalari gerekse

eski baskilarin daha iyi basimi igin yogun cabalar sarfetmekteler.
Bu calismalar ayni zamanda muellif ve eserleri hakkinda birgok
degerli bilgi ihtiva etmektedir. Genellikle de mukaddime bélimiinde
muellifin biyografisi, eserleri, Ustatlan ve édrencileri, telif metodu,
eser hakkinda diger arastirmalar ve eserde kullanilan kaynaklarin

incelenmesi yer almaktadir.

Mesela Ibn Salih’in yazdign Mukaddime
veya Mamkani’nin yazdig1 Mikbasu’l Hi-
daye gibi eserlerde oldugu gibi. Oysa gii-
niimiizde hadis arastirmalar belirli bir konu
ve ozel bir cerceve dahilinde yapilmaktadir.
flelu’l Hadis, nasih ve mensuh, rivayet et-
medeki sebepler vb. 6zel arastirmaya maz-
har olmus konulardan bazilaridir.

3- Hadislerin elestirilmesi ve elen-
mesi: Bundan 6nceki dénemlerde hadis ve
usul-i hadis meselelerine kutsal bir cerceve
dahilinde bakildigindan az sayida arastir-
macl yogun itirazlarn goze ahp hadisleri
elestirmeye veya elemeye cesaret etmistir.
Opysa giiniimiizde hadisler i¢in bu kutsallik-
tan bahsedemeyiz. Bu ise hadis arastirma-
clarmi daha ¢ok aragtirma ve elestirmeye
meylettirmistir.

Son dénemlerde ¢ogu Ehl-i Siinnet’in ha-
dis mecmualan olmak tizere bazen Sia’min da
hadis mecmualarim elestiren eserlerin artarak
yayinlanmasi bunun en basit 6rnegidir.

4- Hadis sozliigii ve fihrist calismalar:
Giiniimiiz hadis aragtirmacilarimn bir¢ogu
hadis kaynaklarinin daha rahat kullanim ve
istenilen hadise daha hizli ulagilmast icin ha-
dis sozliigii ve fihrist calismalarn yapmak-
talar. Bu sozliiklerin bir kismi konulu diger
kismm ise alfabetiktir.

Hadis sozciiklerinin ilki Ehl-i Siinnet’in
hadis kaynaklar izerine bir grup oryantalist
tarafindan hazirlanan Mucemti’l Miifehris li
Elfazi’l Sihahi’s-Sitte!® adli eserdir.

Mucemii’l Miifehris li Elfazi’l Biharu’l
Envar, Mucemii’l Miifehris li Elfazi’l Kiitiib-i
Erba’a, el-Kasifu’l Elfaz-i Nehcii’l Belaga
vb. gibi eserler ise $ii aragtirmacilarin hazir-
ladig fihrist cahsmalarindan bazilaridir.

5- Eski eserlerin ihyas:: ilk dénem
alimlerinin yorulmak bilmeyen azimli caba
ve gayretleriyle derledikleri eserler hadis ilmi
ve hadis mevzulan i¢in birer bilgi hazinesi-
dir. Bu eserlerin bir kismu ¢gesitli dogal fela-
ketler veya toplumsal fitne ve yangnlar ne-
ticesinde yok olmussa da giiniimiizde bize
ulasan mecmualar iki haldedir:

a) Eserlerin biiyiik boliimii el yazmasi
olarak 6zel veya genel kiitiiphanelerde mu-
hafaza edilmektedir.

b) Yayinlanmis olan eserler ise istenilen
kalitede olmayip baski hatalar1 icermekte-
dir. icice kiiciik harflerle yazilms yazilar
ve bazen onlarca ciltlik eserin iki ii¢ cilde
sigdirlmastyla bu eserlerden yeterince fay-
dalanmak miimkiin degildir.

156 42.)| Cl;._,,a_“ Ll o gl V'?NJ‘
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Son yillarda bu eserlerin yeniden hayat
bulmasi icin bircok sahis, arastirma merkezi
veya liniversite gerek el yazmalar1 gerekse
eski baskilarin daha iyi basimi igin yogun
cabalar sarfetmekteler. Bu calismalar aym
zamanda miiellif ve eserleri hakkinda bir-
¢ok degerli bilgi ihtiva etmektedir. Genel-
likle de mukaddime bdliimiinde miiellifin
biyografisi, eserleri, tistatlar1 ve 6grencileri,
telif metodu, eser hakkinda diger aragtirma-
lar ve eserde kullamlan kaynaklarin incelen-
mesi yer almaktadr.

6- Oryantalistlerin hadis arastirmala-
rina yonelmeleri: Giliniimiizde miistesrik-
ler gerek Bati iilkelerdeki {iniversitelerden
aldiklan egitim neticesinde gerekse Islami
iilkelerde bulunup, yaptiklan kiiltiirel ve Is-
lami arastirmalar neticesinde 6nemli eser-
lere imza atmuglardir.

Bunlardan Goldziher gibileri ise yaptik-
lan tek tarafh hadis aragtirmalariyla Ehl-i
Siinnet tarihi ve hadis kaynaklarina énemli
elegtiriler getirmis ve Ehl-i Siinnet arastir-
macilarini gazaplandirmglardir.'>”

157 Daha fazla bilgi icin bkz. Ferheng-i Haversin -
san (Sarkiyyatcilar Sozliigii), s. 328-336

7- Hadis arastirmalarinda bilgisayar
kullamimu: Bilgisayarin icat edilmesi in-
sanlarnn giinliik hayat ve iligkileri acisindan
pek faydal neticeler dogurdugu gibi ilim ve
arastirmalar icin de aym yonde katkida bu-
lunmustur. Her ne kadar islam diinyas: bil-
gisayarin icadinda rol oynamasa da din ve
Islami arastirmalar agisindan takdire sayan
noktalara ulagmusgtir.

Aragtirmacilar Siinni ve Sia’nin cesitli
hadis yazilimlarim kullanarak istedikleri
her tiirlii bilgiye veya hadise kolayca eri-
sebilmekte ayrica internet iizerinden de ce-
sitli hadis web sitelerinden faydalanabil-
mektedirler.

Hadis ilmiyle alakah egitim ve aragtirma
merkezlerinin ortaya ¢ikisi, arastirma dergi-
lerinin yaymlanmasi son dénem hadis aras-
tirmalarmin diger kazammlarindandir.



TevessUl

Dr. Abdulkerim Biazar Sirazi

Ozet

on zamanlarda, Peygamber (s.a.a) Ehlibeyt (a.s) ve salih evliyalara tevessiil hak-

S kinda Miisliimanlar arasinda siddetli ayriliklar meydana gelmistir. Oyle ki teves-

stile karsi cikanlar, tevessiilii kabul edenleri sirkle itham etmis, tevessiilii kabul

edenler ise onlari, Peygamber ve pak Ehlibeyti’ne diismanlikla suclamistir. Sonug, her iki

tarafta meydana gelen siddetli taassup nedeniyle yabancilarin islam iilkelerine tasallutu
olmugtur. Burada tevessiil konusu ve niteligi tenkit ve incelenmeye caligilmstir.

Tevesstiliin Tanim

Tevessiil sozliikte yaklasma ve bir seyin vesilesiyle maksuda ulasabilme anlamina
gelir. ”vesele ilallah” yani “yaptig1 bir isle Allah’a yakinlast’” ve “vasil”, Allah’1 isteyen,
O’na ragbet eden anlamina gelir.!

Alusi Bagdadi’ye gore “vesile”, “feile” vezninden olup kendisine tevessiil edilerek,
Allah’a yakinlasma talebidir. itaat ve giinahlarin terkiyle *vesele ila keza” yani bir seyle
ona yakinlagmak istedi.

Maide suresi 35. ayette soylenildigi gibi “ittegullah” giinahlan terk emridir. Dolay1-
styla sonrasinda gelen ciimle ”ibtegu ileyhi’l-vesile” de itaat emridir.?

Ragp Isfahani ve Allame Seyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai’ye gére “el-vesile”, ragbet
goren bir seye ulasmaktir. Allah’a vesile kilmanin hakikati, O’nun yoluna riayet ederek ilim
ve ibadetle seriat yolunu katetmektir. Bu vesile Allah ile kul arasinda manevi irtibattir. Hadiste

1
2

Lisanu’l-Arap ve esasu’l-Belaga ve tertibu’l-Gamusi’l-Muhit, “vesele” maddesi.

“Ey iman edenler! Allah’a (ittegullah) kargsi gelmekten sakinin ve (ibtegu ileyhi’l-vesile) O’na ya -
lagmaya vesile araym ve O’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.” Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 6,
s. 124-128.
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“el-vesile”, cennette sadece bir
kisiye ihtisas edilen bir makama
1tlak olunur.

on zamanlarda, Peygamber (s.a.a)
Ehlibeyt (a.s) ve salih evliyalara
tevessil hakkinda Mislimanlar

arasinda, giddetli ayrihklar meydana gel- Peygamber (s.a.a), bu ma-

mistir. Oyle ki tevesstile kars: ¢ikanlar, kamin ona ait olmasi i¢in Gim-

tevesstilii kabul edenleri sirkle itham et- metinden, dua etmelerini iste-
mig, tevessiili kabul edenler ise onlari, It

l]jgfam}ﬁ:n‘l’i paik Ehlibeytine digman: ”Cennette bir makam olan bu ve-

sue SuT silenin bana verilmesi igin dua
edin.”®

Peygamberlere ve Evliyalara Onlar Hayattayken Tevessiil Etmek

Ibn Abdulvahhab ve diger selefi alimlere gére mahliiktan yardim istemek, insanin sa-
vaglarda veya kudretlerinin yettigi seylerde yardim istedigi gibi gii¢c ve kudretleri dahilinde
caizdir.*

Alusi’ye gore mahliiktan yardim dilemek, onu vesile kilmak, ondan dua istemek hig
stiphesiz caizdir. Tevessiil edilen sahis hayatta ise, tevessiil eden sahistan daha iistiin ol-
masina gerek yoktur. Peygamber’in bazi ashabina buyurdugu gibi: “Bana dua etmeyi
unutma kardegim.”

Fakat tevessiil edilen hayatta degilse, ondan dua istemek caiz degildir. Evet, Peygamber’in
kabri baginda dua etmek caizdir. Oyle ki ashap, kibleye donerek Allah’a dua ediyorlard.

Vefatindan Sonra Peygamber’e Tevessiil

Islam alimleri, vefatindan sonra Peygamber’e tevessiiliin mesru olmasi ve “Allah’im!
Peygamber’inin makarmm ve hakki icin senden istiyorum” demenin sahih olup olmadiginda
ihtilaf etmislerdir. Bu konu hakkinda ti¢ goriis vardir.

1- Caiz Oldugu Gértisii

Imamiye, Safii, Maliki fakihlerinin hepsi ve Hanefi mezhebinin miiteahhirleri (son do-
nem alimleri) ve Hanbeli mezheplerinden birisi, Peygamber hayattayken veya vefatindan
sonra bu tiir tevessiiliin caiz oldugunu kabul ederler.

3 Mecmeu’l-Beyan, Tabersi, boliim 6, s. 86 ve Sahih-i Miislim, c. 1, s. 289.

4 Risale-i Ibni Abdulvahhab Berai, Seyh Cafer Necefi, Nida-yi Vahdet kitabindan nakille, s. 257 ve Serhu’l-
Mevahib, c. 8, s. 304, Hakikatu’t-Tevessiil ve’l-Vesile, Musa Muhammed Alj, s. 38 ve et-Tevessiil ve en-
vaihi ve ahkamihi, el-Bani, s. 51.

5 Serhu’l-Mevahib, c. 6, s. 304 ve el-Mecmu, c. 8, s. 274, Ibni Abidin, c. 5, s. 254, el-Fetavayu’l-Hindiyye,
c. 1, s. 266 ve c. 5, s. 318 ve Fethu’l-Kadir, c. 8, s. 497-498 ve el-Futuhatu’r-Rabbaniyye ala’l-Azkari’n-
Nuriye, c. 5, s. 36.
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Abbasi halifesi Mansur, Maliki mezhebinin imam Malik’e séyle sordu: “Acaba Allah’in
Peygamber’ine mi (s.a.a) doniip dua edeyim yoksa kibleye donerek mi?”

Malik soyle dedi: “Neden Allah’in Peygamber’inden yiiz geviriyorsun? Halbuki o,
kiyamette, senin ve baban Hz. Adem’in (a.s) Allah’la olan vesilesidir. Ona don ve on-
dan gefaat iste.”®

Nevevi, Peygamber’i (s.a.a) ziyaret adabinin beyaninda sdyle yaziyor: “Ziyaretci,
Resulullah’a (s.a.a) donerek ona tevessiil etmeli ve onun vesilesiyle Allah’tan sefaat dile-
meli. Bir Arap’in Peygamber kabri basina gelerek soyle dedigi gibi: Selam olsun sana ey
Allah’in Resulii, Allah’in Kur’an’da soyle buyurdugunu isittim:

‘Onlar da nefislerine zulmettikleri vakit sana gelerek Allah’mn, kendilerini affetme-
sini isteselerdi, Peygamber de onlarin affim dileseydi elbette Allah’mn tovbeleri kabul
edici rahim oldugunu gériir, anlarlardi.’

Daha sonra soyle dedi: Simdi giinahlarimin bagiglanmast igin geldim ve seni Allah ka-
tinda sefaatci ve vesile karar kildim.”®

Hanbeli olan ibn Kudame, el-Mug@ni’de Peygamber’i ziyaret adabinda s6yle yaziyor:
“Kabrin yanina giderek sdyle sdyliiyorsun: Giinahlannmdan tevbe ederek sana geldim ve
seni, Allah katinda vesile ve sefaatci karar kildim.”

Safii olan Gazali’de, Thya-i Ulum kitabinda bir boliimii Peygamber’in (s.a.a) ziyaret
adabina ayirarak Allah’a tevbe ve doniis igin onu, kabrinde vesile ve sefaat¢i karar kili-
yor. Yiizii kabre doniik bir halde Allah’1 Peygamber’in hakkina ve makamma and veri-
yor: “Allah’im sen soyle buyurdun:

‘Onlar da nefislerine zulmettikleri vakit sana gelerek Allah’mn, kendilerini affetme-
sini isteselerdi, Peygamber de onlarin affim dileseydi elbette Allah’mn tovbeleri kabul
edici rahim oldugunu goriir, anlarlardi.”

Ve ayrica soyle yaziyor: “Her giin Baki’ye gitmesi, Peygamber’e selam verdikten
sonra, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Muhammed b. Ali ve Cafer b. Muhammed’i (a.s) zi-
yaret etmesi ve Fatima (s.a) namaz kilmasi miistehaptir.”°

2- Tevessiiliin Mekruh Oldugu Gérisii

Ebu Yusuf, iistad: Ebu Hanife’nin soyle dedigini rivayet eder: “Insanin Allah’1, Allah’tan
bagka (isimleri ve sifatlar) bir seyle cagimasi uygun degildir. Ciinkii Allah soyle buyu-
ruyor:

6 Serhu’l-Mevahib, c. 8, s. 304-305 ve Vefau’l-Vefad, c. 4, s. 1371 ve el-Kavanini’l-Fikhiyye, s. 148 ve
Serhu ebi’l-Hasan ala risaleti’l-Kayrani, c. 12, s. 478.

7 Nisa, 64.

8 el-Mecmu, c. 8, s. 274, Feyzu’l-Kadir, c. 2, s. 134, fanetu’t-Talibin, s. 315.

9 el-Mugni maa’s-Serl, c. 3, s. 258 ve es-Serhu’l-Kebir maa’l-Mugni, c. 3, s. 494.

1 Fbu Hamid Muhammed Gazali (vefat, 505) Thyau Ulumi’d-Din, c. 1, s. 258-261.
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‘Giizel adlar, Allah’indr, o adlarla dua edin.”"

Peygamber ve evliyanin makamina tevessiil hakkinda Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Mu-
hammed Seybani mekruh oldugunu sdylerler. Ciinkii hi¢ kimsenin Allah iizerinde hakki
yoktur ve Allah, istedigini rahmetine dahil eder.

ibn Abidin soyle séyliiyor: “Mahliikatin Allah {izerinde zorunlu bir hakki yoktur. Fakat
Allah, fazliyla halk icin hak karar kilmistir. Bu yiizden tevessiil duasimin adabinda soyle
buyuruyor: Allah’im senden isteyenlerin hakki icin istiyorum.”!?

Hanefi kitaplarinda da yukaridaki rivayetten bagka, Peygamber’i vesile kilarak Allah’a
tevessiil hakkinda “hakki icin” kelimesi diginda, Ebu Hanife ve 6grencilerine ait hicbir
goriige rastlanmarmustir.'

Sonraki boliimde muasir Hanefi alimlerinin, Peygamber’e tevesstiliin cevazi ile ilgili fet-
valanm gozden gecirecegiz. Seyyid Muhammed Alusi Bagdadi, iistad: ibn Abdusselam’dan
soyle naklediyor: “Allah’1, Peygamber’ine and vermek caizdir. Ciinkii o, &demogullarimn
efendisidir. Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel, Osman b. Huneyften hasen ve sahih olan soyle
bir hadis nakleder: Ama bir sahis Peygamber’in yanma gelerek, gozlerimi iyilestirmesi
icin Allah’a dua et, der. Peygamber soyle buyurur:

“Abdest al ve su duay1 oku: Allah’im senden isiyorum, rahmet Peygamber’i olan
Peygamber’ini vesile kilarak sana yoneldim, dilegimi ve hacetimi ver. Allah’i1m onun ge-
faatini hakkimda kabul et.”

Ustat Alusi Bagdadi’ye gore hayattayken veya vefat ettikten sonra Peygamber’in ma-
kamina tevesstiliin bir sakincasi yoktur. Ciinkii makam, Hak Teala’nin sifatlarina dénen
bir manadir.

islam Ulkelerinden 75 Alimin Peygamber ve Evliyaya Tevessiiliin
Caiz Olmasiyla Tlgili Fetvalar1

Seyh Halil Seharenpuri, el-Muhned ale’l-Mufenned adli kitabinda, degisik Islam iil-
kelerinden 75 Ehlisiinnet aliminin, Peygamber’in (s.a.a) kabrine tevessiil etmenin caiz ol-
dugu hakkindaki fetvalarim toplamstir.

Ozet olarak sdyledir:

“Bize ve biiyiiklerimize gére Seyyidu’l-Miirselin’in (s.a.a) kabrini ziyaret etmek, en
biiyiik yakinliklardan, en 6nemli sevaplardan ve yiiksek derecelere ulasmak icin en biiyiik
vesilelerdendir. Hatta farz derecesine yakindir. Ona ulagmak, zorluk, megakkat gerektirse,
can ve mal feda etmekten bagka care olmasa dahi farz derecesine yakin bir desturdur. Du-
alarda, hayattayken veya vefatlarindan sonra Enbiya, evliya, salihler, sehitler ve sadiklara

1 Araf, 180.
12 el-Mevsuetu’l-Fikhiye, c. 14, s. 166.
13 Age, boliim 14, s. 160.
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Peygamber (s.a.a) ve imamlarin, ilahi seriatin somut olgulari
ve guzel ahlak ornekleri olduklari agiktir. Onlara itaat, Allah’a
yakinlagma vesilesi olacaktir. Ayni sekilde Sia fakihlerine gore
seri hUkumlerin uygulanmasi da Allah'a yakinlasma vesilesidir.

tevesstil soyle soylenildigi takdirde caiz olur: ‘Allah’im senden, falancay: vesile kilarak
istiyorum, dilegimi yerine getir ve hacetimi ver.’'* Veya buna benzer...”

Biiyiik imamiye Alimlerinin Tevessiil Hakkindaki Goriisii

Seyh Tusi, Tabersi, Allame Tabatabai ve imam Humeyni (r.a) gibi biiyiik Sia alimlerine
gore vesile, iman, Peygamber’e sevgi ve itaat ve onun duasi anlamina gelir.

Allame Tabatabai soyle yaziyor: “Onu vesileyle araymn’ ayetinde gecen ‘el-vesile’, ubu-
diyet hakikatinin gerceklesmesi icin Hak Teéla’ya muhtag ve miitevazi bir sekilde yonel-
mektir ki bu irtibatin gerekliligi ilim ve ameldir.”'>

H

Ali b. Kummi’ye mensup olan tefsirde séyle rivayet edilmistir. “Onu vesileyle araym
ayeti, ‘fmamu vesile kilarak Allah’a yakinlasin’ anlamina gelir.” Allame’ye gore maksat,
itaattir. Yani imama itaatle Allah’a yaklagin.'®

Peygamber (s.a.a) ve Imamlarn, ilahi seriatin somut olgular ve giizel ahlak érnekleri
olduklan agiktir. Onlara itaat, Allah’a yakinlasma vesilesi olacaktir. Aymi sekilde Sia fa-
kihlerine gore serf hiikiimlerin uygulanmasi da Allah’a yakinlasma vesilesidir. Bu yiizden
Seyh Hiirr Amuli, Ayetullah Seyyid Ebu’l-Hasan Isfahani ve imam Humeyni gibi Sia’nin
biiyiik fakihlerinden bazilar fikhi ve ameli ilmihallerini, Vesailu’s-Sia, Vesiletu’n-Necat
ve Tahriru’l-Vesile olarak isimlendirmiglerdir.

Kendi ilmihal kitaplanim Vesiletu’n-Necat olarak adlandiran alimlerin sayis1 kirk
agkindir.'”

Baska bir vesile de, uygulamali Kur’an ve giizel ahlak 6rnegi olan Peygamber (s.a.a)
ve onun siinnetinin devam ettiricisi olan itretidir.

14 Seyh Halil Ahmet Seharenpuri, Akaid-i Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat der Redd-i Vahhabiyyet ve Bidat, A -
durrahman Serbazi Farsca terciimesi, 1370 yih baskisi, s. 86.

15 Allame Tabatabai, el-Mizan, c. 6, s. 328-332.

16 Age.

17" Allame Seyh Aga Bozorg Tehrani, ez-Zerie, c. 25, s. 69-92.
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Sii ve Siinni’nin ittifak ettigi hadis geregince Allah’in kitab1 ve itret, Peygamber’in
(s.a.a) iki biiyiik emanetidir. Halk, bu ikisinin vesilesiyle ilahi hiikiim ve emirlere ve giizel
orneklere ulagarak Allah’a daha yakin olacaklardir. Bunlara itaat, giizel ameller, Kur’an’a
ve giizel 6rneklere tabi olarak, Kur’an, Peygamber veya itretin sefaatine layik olacaklar-
dir. Bu manay1, Allame’nin el-Mizan’inin 1. cildinde miisahede etmek miimkiindiir.

O sdyle yaziyor: “Istedikleri kemale ulagmak icin hicbir liyakati olmayan sahislar,
okuma yazmas1 olmadig1 halde bilgelerin bilgesi olmak isteyen gibidir. Halbuki ne okuma
yazmasl vardir ve ne de sefaat edenle irtibati. Veya sahibine itaat etmek istemeyen, isyan
ederken sefaatini de uman bir kole gibidir. Bu iki 6rnekte sefaatin hicbir faydas: yoktur.
Ciinkii sefaat, miistakil bir sebep degil, sebebi tamamlamak icindir. Birincisini bilgelerin
bilgesi, ikincisini de isyan halindeyken sahibine yaklastirmaz.”®

Evet, Kur’an’da agikca yazildig1 gibi eger bir sahis, sorumlu oldugu hiikiimlere amel
etmez, Peygamber ve Imamlara itaatle liyakat kazanmazsa, Hz. fbrahim’in babasi ve se-
faat eden de Hz. ibrahim ve Peygamber dahi olsa istigfar ve sefaatin ona bir faydasi ol-
mayacaktir.

”Onlar icin, bagislanma dilesen de dilemesen de birdir; Allah onlar1 bagislamayacak-
tir. Dogrusu Allah, yoldan ¢iknug milleti dogru yola eristirmez.”"

Ehlisiinnet’in Taminmus Sairlerinin 14 Masuma Tevessiilii

Ibn Teymiyye ve Abdulvahhab’dan éncesine kadar tevessiiliin manasi Allah, Peygam-
ber ve Ehlibeytin makamlarina and vermekti ve bu Ehlisiinnet arasinda tamamiyla nor-
mal ve giizel bir olayd.

Bu béliimde, Ehlistinnet’in taminmig sairlerinin 14 Masuma tevessiil hakkinda soyle-
dikleri siir 6rneklerini gozden geciriyoruz:

1- Seyh Ecel Se’di Safii dlimlerindendir. Siirinde Hz. Fatimatu’z-Zehra’nin (s.a) ev-
latlarin vesile kihyor.

-Allah’im, Fatima evlatlarinin hakki igin

-Akibetimin imanla sonuglanmast icin

-Eger istegimi reddedersen ya da kabul

-Ben ve elim, Resul ailesinin eteginde

2- Hacevi Kirmani, 14 Masumun makamm vesile kiliyor:
-Ya Rabbi “lev kesife” cimenlerinin hakki icin
-Ya Rabbi kuruyan dudaklann sulanan ¢icekleri hakki igin

18

Tefsiru’l-Mizan, Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Beyrut, Daru’l-A’lemi, c. 11, s. 15.

19 Miinafikun, 6.
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-Ya Rabbi biiyiik esik Ali’nin hakki icin

-Ya Rabbi hidayet hazinesinin mahzeni hakki icin
-Ya Rabbi giines olan Cafer Sadik hakki igin

-Ya Rabbi kelim olan Musa Kazim hakki igin
-Ya Rabbi hadi olan ve carki... Mehdi hakki icin

3- Senai
-Rabbim, Resuliin, Ali’nin, Hiiseyin’in, Hasan’in, Betiil’{in pak cani hiirmetine

-Yiiregimizi heva ve hevesten kurtar, kendinden bagkasina ¢cevirme

4- Mevlana Halit Naksibendi Safilerin biiyiik alimlerindendir. imam Riza’nin (a.s) zi-
yaretine miserref olur ve maruf siirinde 14 Masuma tevessiil eder.

-Camimiz, ”levlak” makamimn sahi icin ki kalan ulu’l-azm sahlarimn komutanidir.

-O zaman, hakkiyla o, zaman sayfalarinda hiiner defterinde Hayber kapilarindan bir
kapidir.

-Artik onun ismet nuruyla ki adi, dilin anahtar ve hiinerli yigitleri hayrete diistirendir.

-O zaman zehirle yanan sinesine, heniiz alemin iki gozii mateminde nemlidir.

-Birde kani haksiz dokiilen Kerbela’min sultanina ki onun kamyla biitiin kanlar kir-
muzidur.

-Ve o zaman siyasetinde uyguladig1 adalet, bazen bir aslan, bazen de bir anneden daha
iyidir.

-Halid’e rahmet etki o, bu beyit gibi mahser giiniiniin zemzemelerinden korkarak tit-
remededir.

-Sefaat ve vesilenin kabuliine ve istegin geri cevrilmemesine sebep olan kamil muhab-
bet gibidir. ”Allah’im! Seni, Peygamber’inin makam ve menziletine and veriyorum hace-
timi ver.” Ciimlesinin manasi sudur: “Allah’im! Peygamber’ine olan muhabbetini, hace-
timin verilmesi icin vesile karar kiliyorum.”

3- Tevessiiliin Caiz Olmadig1 Goriisii

Takiyuddin Ibn Teymiyye ve Hanbeli miiteahhirlerinden bazilarina gére Peygamber’in
(a.s) kendisine tevessiil caiz degildir. Tevessiiliin ii¢ tane manasi vardir ki onlarn iki ta-
nesi, Islam alimlerinin ittifakiyla sahihtir.

Ibn Teymiyye’ye gore tevessiiliin bu iki manasini inkar eden kafir ve miirteddir.

1- Peygamber’e iman ve muhabbet anlamina gelen tevessiil: Ornegin, sdyle soyledi-
gimiz zaman “Allah’1m, senden Peygamber’in Muhammed (s.a.a) hiirmetine istiyorum.”
Maksat su olmalidir, “Allah’im senden, Peygamber’ine olan muhabbet ve imanim hakki
icin istiyorum.” “Onu vesileyle araym” ayetinin manasi ise, Allah’a ve elgisine itaatle
Allah’a yakinlasmaktir. Ciinkii Resule itaat eden, Allah’a itaat etmistir. Bu mana, biitiin
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alimlere gore caizdir. Hatta Ibn Teymiyye, giizel bir amel olarak kabul etmis ve onu baz
sahabe, tabiin, Ahmed b. Hanbel ve digerlerinden nakletmistir.?’

2- Tevessiil, dua ve Peygamber’in gefaati anlaminda ki buna benzer bir duay: ikinci
halife de yapmugtir: “Allah’im biz, kuraklikla karsilagtigimizda sana, Peygamber’ini ve-
sile kilardik. Simdi Peygamberimizin amcasini vesile kiliyoruz. Oyleyse bize yagmur gon-
der.” Kastedilen, onun dua ve sefaatidir.

3- Tevessiil, Allah’1 Peygamber’ine and vermek anlamindadir. Bu tevessiilii, ashap, ne
Peygamber hayattayken ve ne de Peygamber’in vefatindan sonra yapmigslardir. Ebu Hanife
soyle diyordu: “Hig kimse ‘Senden Peygamber’inin hakki icin istiyorum.” demesin.”?*

ibni Teymiyyenin Goriisiiniin Tenkiti

Birincisi, ashabin hicbir zaman bdyle dua etmedikleri iddias1 onun kendi yorumudur.
fkinci Halifenin, ”Sana Peygamber’ini vesile kilardik”tan kastinin, Peygamber’in hakki
veya kendisi olmadig1 nereden bellidir? Aym sekilde Ehlisiinnet alimlerinin birgogu bu se-
kilde goriis belirtmiglerdir ve ibarelerinin zahiri, Peygamber’in kendisini ¢cagristirir.

Ikincisi, faraza hicbir sahabe, Peygamber hakki icin tevessiil etmemis ve hatta bazi
sahabeler bu ameli acikca menetmis olsalar dahi bu, tevessiiliin haram oldugu anlamina
gelmez. Bazi fakihlerin diginda ashabin goriisti, Peygamber’den nakletmedikleri siirece
hiiccet kabul edilmez.

Tevessiiliin Caiz Olmadigina Dair Selefilerin Delilleri
1-Tevessiil Edilmemesi

Sahabe, Peygamber’in vefatindan sonra tevessiil etmiyorlardi. ibn Teymiyye Kaide-i
Delile’de, Abdulvahhab Kesf-i Siibehat’ta ve Seyyid Muhammed Resit Riza Tefsiru’l-
Menar’da soyle soyliiyor: “Sahabe, Peygamber hayattayken ona tevessiil ediyorlardi fa-
kat vefatindan sonra hicbir zaman tevessiil etmediler. Aksine dua etmek icin Peygamber’in
kabri baginda duranlan bundan menediyorlardi. O halde nasil olurda kendileri tevessiil
edebilirlerdi.”

Tenkit ve inceleme

Oncelikle eskiler, hem sahabe hem de tabiin, hayatinda da vefatindan sonra da
Peygamber’e tevessiilii inkar etmemislerdir. Aksine hatta Ehlisiinnet rivayetlerinde bu-
lunmaktadir ki Hz. Adem, Peygamber diinyaya gelmeden tevbesinin kabulii icin ona su
sekilde tevessiil etmistir.

20 ibnj Teymiyye, Kaidetun Celile fi Tevessiil’i ve’l-Vesile, s. 63-64-98 el-Mevsuetu’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye’den
naklen.
A Seyyid Muhammed Resid Riza, el-Menar, c. 6, s. 369-377.
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“Allah’im, Muhammed (s.a.a) hakk icin giinahlarmi bagislaman diliyorum.”?
Ikincisi, Beyhaki, bn Ebi Seybe ve aym sekilde Ahmed b. Zeyni Dehlan, Hiilasatu’l-
Kelam kitabinda sahih bir hadisle soyle nakleder:

“Halife Omer’in hilafeti zamaninda halk kuraklikla kars: karsiya kahr. Bilal b. Heres,
Peygamber’in kabri bagina giderek soyle der: ‘Ya Resulallah, {immetin icin Allah’tan yag-
mur iste ¢iinkii hepsi helaketin esigindedir.” Resulullah onun riiyasina gelir ve soyle bu-
yurur: ‘Yagmur yagacak.”

Osman’n hilafeti zamaninda bir sahis, kendi hacetini Osman b. Huneyf’e soyler, Os-
man b. Huneyf ona séyle soyler:

“Abdest al, camide namaz kil ve namazdan sonra s6yle soyle: ‘Rabbim, rahmet Peygamber’i
olan Peygamberimizi vesile kilarak senden istiyorum. Ey Muhammed, ben seni vesile ki-
larak sana yiiz cevirdim ve senden hacetimi vermeni diliyorum.” O sahis, bu sekilde te-
vessiil etti ve haceti yerine geldi.”*?

2- imam Ebu Hanife’nin Gériisiine Temessiik

Ibn Teymiyye soyle soyliiyor: “Mahliikata and vermek haramdir. Bu Ebu Hanife’nin
mezhebine gore de boyledir.”?*

Tenkit ve inceleme

Hanefilerin imarm Ebu Hanife’nin goriistine yapilan istidlal iki yénden sorunludur. Bi-
rincisi Ebu Hanife, mekruh oldugunu sdylemistir. Ebu Hasan Kaduri, Kerhi serhinde bu
gortsii “el-kerahet” babinda getirmigtir. Ebu Yusuf, tistadi Ebu Hanife’nin soyle soyledigini
naklediyor: “Allah’1, Allah’tan bagkasiyla cagirmak dogru degildir.” O, falancamin hakki
icin demekten hoglanmazdi. ikincisi, Ebu Hanife’nin deliline dikkat ettigimiz zaman onun
“mahliikun, halikin boynunda hakki yoktur” gibi bir akli delil getirdigini gériiyoruz>®

Bu mana, hakkin kiilli olarak reddi anlamina gelmez. Ciinkii Allah, Peygamber ve ina-
nanlarin haklarim kendi sorumluluguna almis ve Kur’an’da soyle buyurmustur:

“Sonra peygamberlerimizi ve inananlar boylece kurtaririz biz ve inananlari kurtar-
mak, bir haktr bize.”?®

22 Beyhaki, Delailu’n-Niibiivve, c. 55, s. 489, Daru’l-Kutubi ilmiyye baskisi, el-Miiessesetu’l-Fikhiyyeti’l-
Kuveytiyye’den naklederek, c. 24; el-Miistedrek, c. 2, s. 615 ve Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, c. 1, s. 246
ve Ibni Teymiyye, el-Fetava, c. 1, s. 150.

Tebarani, el-Mucemu’l-Sagir, c. 1, s. 183, Mektebetu’l-Selefiyye baskisi, el-Mevsuetu’l-Fikhiyyeti’l-
Kuveytiyye’den naklederek, c. 24.

el-Mevsuatu’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye, c. 7, s. 263 ve Kaidetu’l-Celile, s. 51.

% Allame Seyyid Muhammed Hasan Musevi, Kitab ve Sunnet, Nidayi Vahdet, s. 260-261.

26 ‘Yunus, 103.

23

24
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fbn Abidin gibi Hanefilere mensup olanlar, bu hakki kabul etmis fakat yine de sdyle
demiglerdir: “Halkin, Allah’a kargi zorunlu hakki yoktur.”” Bu goriis Hanefi mezhebinin
genel bir gortisti dahi olsa, sadece Hanefi fikhina tabi olanlar1 kapsar ve bu, diger mez-
hep taraftarlarina zorla kabul ettirilemez.

3- “Artik orada Allah’la beraber hicbir kimseyi cagirmaymn.” Ayetine Temessiik

Seyyid Muhammed Resit Riza gibi selefilerin, Peygamber’in vefatindan sonra ona te-
vessiil etmenin caiz olmadigina dair bir bagka delili de sudur ki: Allah’a yakinlasma ve-
silesi, Allah’in halk icin karar kildig1 iman, amel ve dua gibi seyler olmahdir. Orta cagda
Peygamber ve takvali sahislara tevessiil olagandi. Onlar, Allah vesileleri olarak adlandir-
muglardi. Onlari, Allah’la aralarinda vesile karar kiliyor ve kabirleri yaninda hacetlerini
onlardan istiyorlardi. Halbuki dua ibadettir. Allah Kur’an’da séyle buyuruyor:

”Artik orada Allah’la beraber hicbir kimseyi ¢cagirmaym.”” “Allah’tan baska ¢agir-
diklarimizin hepsi de sizin gibi kuldur.”*

Tenkit ve inceleme

Bu sorunun cevabinda sunu bilmeliyiz ki her dua ibadet degildir. Ruhun ibadet ol-
masi nasil miimkiin olabilir. Ciinkii dua, davet kokiinden gelir ve Kur’an’in bircok ye-
rinde zikredilmistir.

”_..ogullarmz1 cagirahm”® “Aramzda, birbirinizi cagirdiginiz gibi Peygamber’i
cagirmayin.”>!

Bu ylizden dua, bircok ayette nida (seslenmek/cagirmak) manasina gelir. Dogal ola-
rak her nida dua ve her dua da ibadet degildir. Aksine dua, ibadetin ahkdmina sahip ol-
dugu, Allah’in mabutluguna ikrar, huzu ve husu oldugu zaman ibadettir. Bunun Peygam-
ber ve Imamlara tevessiil, teberriik ve onlardan yardim istemekle ilgisi yoktur. Rivayette
gelen, ”Dua ibadettir.” climlesi, Allah’a dua etmenin ibadet oldugudur. Her duanin iba-
det oldugu anlamimna gelmez.>

4-“Onlan cagirrsanmiz ¢cagrisimzi duymazlar.” Ayetine Temessiik

Seyyid Muhammed Resit Riza gibi selefilerin, temessiik ettigi ayetlerden bir digeri de
Nur suresindeki su ayettir:

27 el-Mevsuetw’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye, c. 14, s. 160.

2 Cin, 18.

2 Araf, 194,

30 Al-j fmran, 61.

31 Nur, 63.

82 Menavi, el-Feyz, c. 3, s. 540 ve Hasan b. Ali es-Sakkaf, et-Tendid bimen Adedi’t-Tevhid, s. 30-40.



Resit Riza’'nin Tefsiru’l-Menar'da, kendi-
sinin ifade ettigi gibi, tevessul edenler,
ev sahibinden bazi ihtiyaclarini isteyen
misafir gibidirler. Bazen ev sahibinden
bazen de ev halkini veya onlari misa-
firlige getiren ev sahibinin dostlarini
vesile kilarak bir seyler ister ve her
sevi ev sahibinin ldtfu bilirler.

“Allah’1 birakip da ibadet ettikleriniz, bir ¢ekirdek zarma bile hitkmedemezler. Eger
onlar1 cagirsaniz, cagrimzi duymazlar. Duysalar bile cagrimza karsihk veremezler. Ki-
yamet giinii de sizin ortak kostugunuzu inkar ederler. Bunlar sana hi¢ kimse, hak-
kiyla haberdar olan (Allah) gibi haber veremez.”*

Tenkit ve inceleme

Bu ayet, putlara tapan ve hacetlerini onlardan isteyen miisrikler hakkindadir. Allah
buyuruyor ki, “Putlar bir hurma ¢ekirdegine dahi sahip degillerdir ve size hicbir sey ve-
remezler. Cagirdigimz putlar duyamazlar clinkii cansiz cisimlerdir. Faraza duysalar bile,
size cevap veremezler ciinkii dilleri yoktur.”*

Bu ayetin de, Peygamber ve evliyaya tevessiille hicbir alakas yoktur. Ciinkii birincisi,
putperestlerle, tevessiil edenleri mukayese etmek yersizdir. Ciinkii putperestler, hacetlerini
Allah’tan degil putlardan istiyorlar fakat tevessiil edenler hacetlerini Allah’tan istiyorlar ve
Peygamber’i, Allah’1n elgisi oldugu icin dualarinin kabuliinde vesile karar kiliyorlar.

Resit Riza’nin Tefsiru’l-Menar’da, kendisinin ifade ettigi gibi, tevessiil edenler, ev sa-
hibinden baz ihtiyaclanm isteyen misafir gibidirler. Bazen ev sahibinden bazen de ev hal-
kin1 veya onlar misafirlige getiren ev sahibinin dostlarim vesile kilarak bir seyler ister ve
her seyi ev sahibinin liitfu bilirler.?>

3 Fatr, 13-14.
3 Tofsir-i Celaleyn ve Envaru’t-Tenzil, Beyzavi, c. 2, s. 270.
35 Tefsiru’l-Menar, c. 1, s. 59.
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Tkincisi, Allah’in habibi olan Peygamber’i, Allah’a kars olan putlarla mukayese et-
mek yanlig bir mukayesedir. Ciinkii Abdulvahhab’in kendi inancina gére dahi Peygam-
ber, kabrinde canhdir. Berzah yasantisi, sehitlerin berzah yagsantisindan daha yiicedir. Se-
lam verenlerin selamim isitir.>

5- “Allah’tan baska cagirdiklarimizin hepsi de sizin gibi kuldur.”
Ayetine Temessiik

Ibn Teymiyye, ibn Abdulvahhab ve Seyyid Muhammed Resit Riza gibi selefilerin, ve-
fatindan sonra Peygamber’e tevessiiliin caiz olmadigiyla ilgili besinci dedilleri, Araf su-
resi 194. ayettir.

Tenkit ve inceleme

Biitiin miifessirler bu ayeti, putlari, yaratihista ve dlemin idaresinde Allah’a serik zan-
neden ve onlara ibadet eden putperestler hakkinda oldugunu kabul eder. Bu amel, (teves-
siil) peygamberleri yaratihista ve dlemin idaresinde hicbir zaman Allah’a serik bilmeyen
ve onlara tapmayan kimseler hakkindadir. Aksine her giin defalarca Peygamber’in kul ve
elci olduguna ”Eshedu enne Muhammeden abduhu ve Resuluhu” diyerek sehadet eder-
ler. Rahmet Peygamber’inin dualan Allah tarafindan kabul edildigi i¢in ondan, bize dua
ve sefaat etmesini istiyoruz.

6- “Onlara, bizi yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.” Ayetine Temessiik

Arabistan miiftiisii Bin Baz, Ayetullah Vaizzade’ye cevabinda soyle soyliiyor: “Putpe-
restler de Allah’in birligine inamyorlardi. Fakat putlara ibadet ederek soyle soyliiyorlardi:
‘Biz bunlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.” Bu, Allah’a ulasmak icin
kabir ehline tevessiil edenlerin amellerine benzer.”

Tenkit ve inceleme

Allame Tabatabai bu size soyle cevap veriyor: “Mezhep imamlarinin nass ve agik hii-
kiimlerine ve Cin, Hindistan ve Japonya gibi iilkelerde yasayan yiiz milyonlarca putperes-
tin soyledigine gore putperestligin metodu su esasa dayanr: ‘Alemin yaratilisi, hatta tap-
tiklan ilahlar bile Allah’tandir. Fakat bizim idrak kabiliyetimiz olmadidi icin bizi Allah’a
yakinlagtirmasi ve sefaat etmeleri icin melekler, cinler ve masumlar gibi ona yakin kullara
ibadet ediyoruz.” Onlara gére melekler, ev sahibinin evini yaptirmak icin atadig1 ingaatci-
lar, sefaat ise mimari istemek gibidir. Fakat Kur’an’da Enbiya’ya tevessiil -miistakil de-
gil- sirk olarak tamtilmamugtir. Miisriklerin elegtirilmesi, sefaat agisindan degil Allah’tan
gayrisina ibadet ettikleri icindir.”

3 ibni Abdulvahhab, Risaletu Kesfi’s-Stibehat, er-Resul Yed’ukum’dan naklederek, s. 295.
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7- “Ve ‘bunlar bizim Allah katinda sefaatcilerimizdir’ derler.”
Ayetine Temessiik

Bin Baz, Ayetullah Vaizzade’nin cevabinda, tevessiiliin caiz olmadig1 hakkinda su ayete
temessiik ediyor: ”Ve Allah’1 birakirlar da kendilerine ne bir zarar, ne de bir fayda verebi-
lecek seylere taparlar ve ‘bunlar Allah katinda sefaatcilerimizdir bizim’ derler.”®’

Tenkit ve inceleme

Oncelikle bu ayetin, Allah’tan bagkasina ibadet etmeyen Miisliimanlarla alakasi yok-
tur. Tkincisi, soylenildigi gibi Peygamber’i cagirmak, ibadet oldugu icin degil aksine dua
ve sefaat istemek icindir. Ugiinciisii, Peygamber’i, ”ne bir zarar, ne de bir fayda vere-
bilecek” climlesiyle 6zdeslestirmek sasirticidir.

Peygamber’e itaat etmek faydali ve ona isyan etmek hem vefatindan 6nce ve hem de
vefatindan sonra zararli oldugu gibi onlarin dua ve sefaati, liyakati olanlar icin hem diinya
ve hem de ahiretleri i¢in etkilidir. Dérdiinciisti, “Peygamber bizim sefaatcimizdir” diyen
Miisliimanlarin sézleriyle, miigriklerin, putlan i¢in soyledikleri “Onlar bizim sefaatcimiz”
sOziinii mukayese etmek yanhs bir mukayesedir. Ciinkii Allah, acik¢a onlarmn kendi iddi-
alarinda yalan soylediklerini beyan ediyor.

“0O’ndan baska mabutlar kabul edenler, biz derler, onlara, ancak bizi Allah’a yakin-
lastirip manevi bir yakinlik derecesine ulastirsinlar diye tapiyoruz; siiphe yok ki Al-
lah, ihtilafa diistiikleri seyler hakkinda aralarinda hiikmeder; siiphe yok ki Allah, ya-
lan soyleyen ve kafirlikte ileri giden hicbir kimseyi dogru yola sevketmez.”*

Evet, onlar yalan soyliiyorlar, ne Allah’1 tamyorlar, ne Allah’a secde ediyorlar ve ne
de Allah’a iman etmislerdir.

”Onlara, secde edin rahmana dendi mi, rahman da nedir derler, bize emrettigine mi

secde edecegiz? Ve bu, ancak uzaklasmalarim arttirmr.”3
Buna ek olarak, onlar, sefaatcilere tapiyorlardi. Miisliimanlar hi¢bir zaman sefaatgi-
lere ibadet etmezler.

8- Oliiye Tevessiil icin Delil Olmamasi

Selefilerin sekizinci delili sudur: Hayattayken Peygamber’e tevessiilii bazi delillere da-
yanarak kabul ediyoruz fakat vefatindan sonra delil olmadig: icin kabul etmiyoruz.*

7" Yunus, 18.

38 Ztmer, 3.

39 Furkan, 60.

40 Risaletuna beyne’s-Seyheyn, s. 41.
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Peygamber'e ve
onunla ilgili seylere
(eserlere) hayattayken
veya vefatindan
sonra tevessil etmek
caizdir. Ciinkii
Sahih-i Buhari'de
Allah Resuliniin Sac1
habinda ispatlandig1
gibi onun eserlerine
teberritk ve tevessil,
-ister hayattayken
ve ister vefatindan
sonra- mutlak surette
yasamiyla stmuls

4 J
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Tenkit ve inceleme

Sam Universitesi iistatlarindan Dr. Rama-
zan el-Buti’ye gore Peygamber’e ve onunla il-
gili seylere (eserlere) hayattayken veya vefatin-
dan sonra tevessiil etmek caizdir. Ciinkii Sahih-i
Buhari’de Allah Resuliiniin Sa¢1 babinda ispat-
landig1 gibi onun eserlerine teberriik ve teves-
stil, -ister hayattayken ve ister vefatindan sonra-
mutlak surette yasamiyla sinirh degildir. Canli
bir Peygamber’in mevcudatta zati bir etkisi mi
var ki bu etkinin vefatindan sonra da devam
edip edemeyecegi hakkinda tarisahm. Siiphe-
siz hicbir Miisliiman, zati etkiyi Allah’tan gay-
risina nispet etmez.

Bu inancin aksine sahip olan birisi, biitiin
Miisliimanlarm ittifakiyla kafirdir. Bu yiizden
Peygamber’e ve eserlerine teberriik ve tevessii-
liin 6lgiisti, onun zatina olan nispetin etkisi de-
gildir. Aksine onun, Allah katinda yaratilmislarin
en yiicesi ve kullarina Allah tarafindan génderi-
len bir rahmet olmasidir. O halde ona tevessiil,
Allah’a yakinlagmak ve Allah’mn yaratilanlara bii-
yiik bir rahmetidir.

Ashap, bu manayla Peygamber’in eserlerine
tevessiil ediyorlardi. Takva ehlini ve Ehlibeyt’i
vesile kilarak sefaat talebi miistehaptir. Yagmur
talebi vs. icin Sevkani, Hanbeli, bn Kudame,
Sen’ani gibi fakihlerin tiimii bunda icma etmis-
lerdir. Peygamber’in hayatiyla vefat: arasma fark
koymak tuhaf bir yamlgidir.**

Ciinkii tstat Hasan b. Ali Sekkaf soyle ya-
ziyor: “Diinyada veya ahirette olsun, vesile kil-
narak Allah’a tevessiil edilen sey canh ya da 6l
olsun, sirk sirktir. Peygamber’e tevessiiliin caiz
olmasi hakkindaki genelin yeterliligi, hem vefa-
tindan 6ncesini hem vefatindan sonrasim ve hem
de ahireti kapsar.

41 Dr, Ramazan el-Buti, Fikhu’s-Sunne, 10. baski, s. 355.



iikbahar - Yaz 2014, Yi: 3, Sayr: -8 Tevessil | Misbah

9- Oliiye Tevessiil, Yokluga Hitap Etmektir

Muhammed b. Abdulvahhab sdyle diyor: “Yasayan birine tevessiil etmenin sakincasi
yoktur. Fakat 6len birine tevessiil, yokluga hitap oldugundan bos ve kotii bir ameldir.”

Tenkit ve inceleme

1- Bu iddia, Kur’an’1n acik ayetiyle celigki icerisindedir. Kur’an sdyle buyuruyor:

“Allah yolunda éldiiriilenleri 6lii sanma. Onlar diridir ve Rableri katinda
riziklamrlar.”*

2- Peygamber’in soziiyle celiski icerisindedir. Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ve diger
sihahlarin rivayetine gore Peygamber, Bedir kuyusunun kenarinda durarak Araf suresi 46.
ayetle 6ldiiriilenleri muhatap almis ve onlarla sohbet etmistir. Bazilar oliilerle konustugu
icin Peygamber’e itiraz ettiginde ise Peygamber soyle buyurmustur:

“Siz onlardan daha iyi duymuyorsunuz.”*

3- Safii Gazali gibi Islam alimlerinin sézleriyle muhaliftir. Thya kitabinda séyle yazi-
yor: “Bazilan 6liimii yokluk zannederler. Bu inanca sahip kimseler dinsiz, Allah’1 ve ahi-
reti inkar edenlerdir.”*

Hafiz Nevevi, el-Muhezzebin serhi el-Mecmu’da soyle yaziyor: “Enbiyamn, 6zellikle
Peygamber efendimizin kabrinin kenarinda, hacetlerinin verilmesi icin onlardan Allah’a
dua etmelerini istemek miistehaptir. Ciinkii onlar, Rableri katinda diridirler.”

Seyh Halil Ahmed Seharenpuri, bu konu hakkinda islam iilkelerinden 75 alimin
ve kendisinin fetvasim kitabinda toplamistir. Bize gore Peygamber, mutahhar kabrinde
canh ve miikellef olmadan, diinyevi hayata benzer bir hayata sahiptir. Allame Suyuti
de kendi kitabr inbau’l-Ezkiya bihi Hayatu’l-Enbiya’da acik bir sekilde buyurdugu gibi
Seyh Takiyyuddin Sebki soyle soylemistir: “(Bir hadiste geldigi iizere) Enbiya ve se-
hitlerin, kabirlerinde canli olduklarimin delili, Hz. Musa’mn (a.s) kendi kabrinde na-
maz kilmasidir.”

Bunun hakkinda Seyh Semsu’l-islam Muhammed Kasim Ab-1 Hayat adinda miista-
kil bir kitapcik kaleme almigtir.*®

4- ibn Abdulvahhab’in Seyh Cafer Necefi’ye cevaben soyledigi “6liilerden yardim di-
lemek bos ve faydasiz bir istir” ctimlesine karsin soyle sdylenmelidir: Bu surette sirk nasil
olabilir? Ciinkii faydasiz olmak ile sirk arasinda hicbir sekilde zorunlu bir irtibat yoktur.

42 Al fmran, 169.

4 Sahih-i Bubhari, Beyrut Daru’t-Turas baskisi, c. 14, s. 111 ve Sahih-i Miislim, kitap 51, c. 76-77 ve Miisned-i

Ahmed b. Hanbel, birincisi s. 26, ikincisi s. 31-131 ve Miisnedu’t-Teyalisi, hadis. 403.

Nuri, el-Mecmu, c. 8, s. 274, ziyaret esnasinda soylenilmesi miistehap olan seyler babi.

4 Seyh Halil Ahmed Seharenpuri, Akaidu Ehli’s-Siinnet ve’l-Cemaat der Redd-i Vahhabiyyet ve Bidat, A -
durrahman Serbazi Farsca terciimesi, 1370 baskasi, s. 72-88.

44
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Ibn Teymiyye, tevessiilin haramhg
hakkinda sahip oldugu taassuba
ragmen sdyle diyordu: “Bu konu

ihtilafhdir ve tevessil eden birinin

tekfir edilmesi haram ve ginahtir. Hic
kimse, Peygamber’in vefatindan sonra
ona tevessil edenin kafir oldugunu
sOylememigtir.

Eger mahliikun tevessiilii sirk ise bu durumda canliya tevessiille dliiye tevessiil arasin-
daki fark nerden kaynaklanir.*®

5- Hatta bn Abdulvahhab kendi séziiyle geliski igerisindedir. Ciinkii naklettigimiz gibi
ona gore Peygamber kendi kabrinde canlidir ve onun berzah yasantisi, sehitlerin berzah
yagantisindan daha yiicedir ve selam verenlerin selamini isitir.

6- Feridun Ciddi kendi ansiklopedisinde soyle yaziyor: “Allah, aramizda ilmin iki ka-
pisini yiiziimiize a¢cmistir. Ruh sahibi olan insanin bedene ihtiya¢ duymadan yasayabile-
cegini ve miistakil olarak faaliyette bulunabileceginin ispati icin bu ikisinin delilleri tama-
miyla ikna edici ve sorunsuzdur.”*’

On dokuzuncu asirda spiritiializm ilmi (ruhlarla haberlesme) gelismistir. Diinyanin en
biiyiik aragtirmacilar tarafindan yapilan bir dizi miitalaalar ve dakik deneylerden sonra,
bu bilimin hakikatine ulagsmslardir. Amerika ve Avrupa’da ruh cagirma olay: artik bi-
lim diinyasina girmistir.** Ruh ¢agirma seanslarinda, ruhlar tarafindan bilim adamlari i¢in
miisahede ve kesfolan bilgi ve hakikatlerden su netice alinabilir ki; insan, katiyen bede-
ninin disinda éliimle yok olmayan miistakil bir ruha sahiptir. Olenlerin ruhlarnimn, yasa-
yanlarla olan irtibati, ruhun istiklal ve bekasina ve Allah’1n izniyle bircok isi yapabilecek-
lerine en giizel delildir.*®

Diinya kafesinden kurtulan iyi ve takval ruhlarin idraklar ¢ogalmistir. Kendi yiikse-
lislerinde zaman ve mekan simirim agarak kolayca gokyiiziiniin derinliklerine ve denizlere
yol bularak ayni azametle onlarn miigahede ederler.

46 Ustat Seyyid Muhammed Hasan Musevi, Risale-i der Kitab ve Siinnet, der Kitab-1 Nidayi Vahdet, s.

258.
47 Dairetu’l-Mearifi, 20. Yiizyll, Ruh maddesi, c. 14, s. 365.
4 Lion Denny, Alem-i Pes Ez Merg, s. 78-82.
9 Gozaste ve Eser-i Cihan, s. 96-101.
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Sedd-i Zerai

Dr. Muhammed b. Sa’d Suveyir, Seyh Abdulaziz b. Bin Baz gibi baz1 Vahhabi alimleri
soyle soyliiyor: “Dinin 6ziinii ve cevherini bilen din alimleri icin teberriik ve tevessiil ca-
izdir. Fakat avam halk icin haramdir. Ciinkii onlar, sirke ducar oluyor ve yavas yavas Pey-
gamber, evliya ve eserlerinin, hacetlerinin verilmesinde ve zararlarin defedilmesinde zati
acidan etkili olduguna inaniyorlar. Bu ytizden sedd-i zerai babindan onlar tevessiil ve te-
berriikten uzak tutmak gerekir.”

Tenkit ve inceleme

Diinya islami Mezhepler Yakinlastirma Kurulu Genel Sekreteri Ayetullah Vaizzade
Horasani’'nin cevabi sudur: “Herhangi bir amelin kati delille caiz veya miistehap oldugu
ispatlandig1 zaman, cahilleri sirke ducar olma korkusuyla mutlak surette ondan menet-
mek caiz degildir. Eger caiz olmus olsaydi Peygamber, (s.a.a) kendisi sedd-i zerai babin-
dan halki, teberriikten, kabirleri ziyaretten veya Haceru’l-Esvede el siirmekten men etme-
liydi. Sedd-i zerai’nin 6lgiisii, din alimlerinin gézlemleridir.>!

Tevessiil Yiiziinden Sia’min Tekfir Edilmesi

Ibn Teymiyye, tevessiiliin haramhi1 hakkinda sahip oldugu taassuba ragmen soyle di-
yordu: “Bu konu ihtilafhdir ve tevessiil eden birinin tekfir edilmesi haram ve giinahtir.
Hic kimse, Peygamber’in vefatindan sonra ona tevessiil edenin kafir oldugunu séyleme-
mistir. Clinkii delilleri agik olmayan miiphem bir konudur. Kiifir, bilerek dinin zaruret-
lerinden birisi inkar edildiginde gerceklesir. Tevessiil edeni tekfir eden, en siddetli bir se-
kilde cezalandinlmalidir.”>?

Maalesef cahilce taassuplar ve istikbarin miidahalesi sebebiyle, daha ¢ok Ehlisiinnet ve
Vahhabiler arasinda olan ihtilaf, bilingli olarak Sia-Siinni ihtilafina ¢ekilmis ve belli odak-
larca Sia, hacetlerini Allah’tan gayrsindan isteyen miisrikler olarak tanitihp kafirlikle it-
ham edilmelerine sebep olmustur. Halbuki Ayetullah Vaizzade Horasani’nin soyledigi gibi
tevessiil ve teberriikii caiz bilmeyenler, Islam diinyas! limlerinin umumu karsisinda azin-
liktadirlar. Onlar, yedi asir boyunca muhaliflerini ikna edememiglerdir.>®

Bu yiizden ibn Teymiyye’nin acik itirafiyla, konu ihtilaflidir ve kiifiir hiikmii, dinin
zaruretlerinden birisini inkar edenler hakkinda dogrudur.

50 Sedd-i zerai; zerai, zerienin cogulu ve bir seye ulagtiran vesile anlamma gelir. Ornegin, hac, farz olan bir

maksat, sefer ise ona ulagtiran vesiledir. Faiz haram bir maksat ve siireli aligveris ise onun igin bir vesile-
dir. Usul alimleri syle diyorlar: insam harama geken ve ona ortam hazirlayan vesile engellenmelidir. Te-
vessiil konusunda da baz1 Vahhabi alimleri soyle diyorlar; teberriik ve tevessiil, avamu sirke sokabilecegi
icin oniine set gekilmelidir ve buna sedd-i zerie diyorlar.

Risaletuna Beyne’s-Seyheyn, Risaletu’l-Ustaz Vaizzade ile’l-Ustaz Bin Baz, s. 17.

Mecmue-i Fetavayi Ibni Teymiyye, c. 1, s. 106, el-Mevsuatu’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye’den naklen, c. 14,
s. 163-164.

Risaletuna Beyne’s-Seyheyn, Risaletu’l-Ustaz Vaizzade ile’l-Ustaz Bin Baz, s. 17-18.
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En Halis Tevhit Sia’nin Dualarindadir

Sialar, Peygamber ve Ehlibeyt’in 6nderliginde ibadette en halis tevhide sahiptirler. Oyle
ki haliya secde etmezler. Ciinkii imam Sadik (a.s) séyle buyurmustur:

“Diinya ehli yiyecek ve giyeceklerin kuludur ve namaz kilanin almm, diinya perestlerin
mabuduna koymasi sahih degildir.”>*

Aym sekilde, Sialar her zaman Peygamber ve Ehlibeyt’ten gelen dualardan istifade eder-
ler. Bu dualarda biitiin istekler Allah’tandir. Ehlibeyt imamlari, halk biitiin tevecciihlerini
zahire yoneltip icerigi unutmaktan menetmiglerdir. Merhum Ayetullah el-Uzma Burucerdi,
tizerinde kubbe resmi olan miihtirlere secdeden menetmislerdi ve Ayetullah el-Uzma Bu-
rucerdi ve imam Humeyni, avamdan bazilarimin imam Riza’nin (a.s) tiirbesinde yaptik-
lan gibi esik 6pme hakkinda, acikca kendi risalelerinde soyle yazmmslardir: «

Allah’tan bagkasina secde etmek haramdir. Avam halktan, imamlarin kabri kargisinda
almm yere koyanlar, bunu Allah’a siikiir icin yapiyorlarsa sakincasi yoktur aksi halde
haramdir.”>

Ehlibeyt Dualarma Bakig

Ehlisiinnetin biiyiik alimi Seyyid Mahmud Alusi’nin de kendi tefsirinde itiraf et-
tigi gibi, Ehlibeyt’ten (a.s) gelen dualarin hicbirisinde Peygamber’in zatina tevessiil
zikredilmemistir.>®

Biz, imamiyye’nin dua kitaplarindan olan Mefatihu’l-Cinan’a baktigimizda imamla-
rin dualarinin hepsinde Allah’tan istediklerini goriirtiz. Biitiin hitaplar “Allah’1m” “Ya Al-
lah” “’Ya Rab” ve Hak Teala’nmin, “ya rahman” “ya rahim” “ya zu’l-Celali ve’l-ikram” gibi
sifatlaridir. Peygamber ve Imamlara tevessiil duasi hakkinda merhum {istat Seyyid Mu-
hammed Hasan Musevi style yaziyor: “Salih miiminlere tevessiilden maksat, zorluk ve
sikintidan kurtulmalan igin onlarin Allah katinda dua etmeleridir. Ciinkii o yiice insanla-
rin duasi kabul olur.”’

Mefatihu’l-Cinan’da bulunan tevessiil duasi, Ehlistinnet hadiscilerinin hepsinin ittifak
ettigi, Peygamber’in gérmeyen bir sahsa 6gretip gozlerinin sifa bulmasina sebep olan sa-
hih bir rivayettir.%®

54 Seyh Hiirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 3, s. 591.

5 fmam Humeyni, Tehriru’l-Vesile, c. 1, s. 150 ve Risale-i Nuvin, c. 1, s. 148 ve Ayetullah Burucerdi,
Tevzihu’l-Mesail, s. 172.

56 Alusi, Ruhu’}-Meani, c. 6, s. 128.

57 Seyyid Muhammed Hasan Musevi, Risalei der Kitab ve Sunnet, Mecmue Makalat-1 Kitab-1 Nidayi Va -

det, Tahran, s. 259.

Stinen-i Tirmizi, c. 5, s. 569, Misir baskisi, Halebi matbaasi, el-Mevsuetu’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye’den

nakille, c. 14, s. 154.
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Genel Sonuclar

1- Tevessiil hakkinda olan ihtilaf, Sia-Siinni arasindaki ihtilaf degildir aksine Selefi-
lerle diger Islami mezhepler arasindaki ihtilaftir.

2- Selefi Vahhabiler en ¢ok Gulat, hulula inanan sufi firkalar veya Ehlistinnetten, 6r-
negin, Bagdat’ta Ebu Hanife, Misir’da Safii, Rufai, Desuki ve diger evliyalarn, Fas’ta
Idris’in ve Tiirkiye’de Ebu Eyyub el-Ensari’nin kabrine giderek hacetlerini direk onlar-
dan talep eder gibi tevessiil edenlere muhaliftirler.

3- Gergekte Sialar her zaman Ehlibeyt’in dualarindan istifade ettikleri icin ibadetlerini
en halis tevhitle yapmaktadirlar. Fakat diinya Miisliimanlar1 maalesef Sialardan uzak kal-
diklar igin biiyiik sirke bulagmis zannedilmekte ve bundan dolay: bilmeden tekfir edil-
mektedirler. Halbuki tevessiil konusu, ihtilafh bir konudur.

4- Ehlibeyt’in biitiin dualarinda, Tevessiil Duasi da dahil olmak tizere hitap Allah’adir.
Tevessiil Duasl, herkes tarafindan kabul edilen Ehlisiinnet’in sahih rivayetiyle Peygamber’in
gormeyen bir sahsa 6grettigi ve bu duayla sifa buldugu duanin aynisidir.

5- Rahmet Peygamber’i ve bedeninin bir parcasi olan pak Ehlibeyt’ine duasi, Sia’ya
has degildir. Aksine Ibn Teymiyye ve Abdulvahhab’a kadar diger mezhepler arasinda da
meshurdur. Bunun delili On Doért Masum icin Sadi, Hacevi Kirmani, Senai ve Halid Nak-
sibendi gibi biiyiik Ehlistinnet sairlerinin yazdiklan tevessiil siirleridir.

6- Selefilerin genelde temessiik ettikleri ayetler, miisriklerle ve Allah yerine putlara iba-
det eden ve hacetlerini onlardan isteyen putperestler hakkindadir. Rahmet Peygamber’ine
tevessiil edenleri putlara tevessiil edenlerle mukayese etmek yanhs bir mukayesedir. Ciinkii
tevessiil edenler, putperestlerin aksine hacetlerini Allah’tan ister ve rahmet Peygamber’ini
vesile karar kilarlar. Oteki taraftan, putlar, Allah’la irtibat olmayan cansiz varhklardan
bagka bir sey degildir. Fakat Peygamber, Allah’in elgisidir, delilidir ve alemlere rahmet
olarak gonderilendir. Ayn1 zamanda hem bu diinyada hem de ahirette gercek taraftarlari
icin dua ve sefaat edebilir. Peygamber’in berzah yasantisinin Vahhabiler tarafindan istisna
edilmesi, delilsiz ve diger Ehlisiinnet alimlerinin goriigleriyle muhaliftir.

7- Kur’an’a, Peygamber’e ve Ehlibeyt’e itaat etmeden onlar kendilerine sefaatci kil-
mak isteyenler, Allame Tabatabi gibi Sia alimlerine gore ders okumadan bilgelerin bilgesi
olmak isteyen veya zahmetsiz ve torpille hedefe ulasmak isteyen kimseye benzer.
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Islami Acidan Ekonomik
Alandaki Cinsiyet Farkliliklari

Hiiseyin Bustan

Ozet

u makalede kadinlarin ekonomik
yasaminin bazi boyutlarim ve

B Islam’in bu boyutlann her birine

bakis acisim ele alacagiz.

islam’imn; kadinlarin calismasi ve is ha-
yatina girmesine bakisi, kadinlarin galig-
mas! yolundaki engeller, is ortaminda cin-
siyet ayrimciligl, kadinlarin evde yaptiklari
isler ve mal varhigi, bu makalenin ana bas-
Iiklarim olusturuyor.

1. islam’a Gore Kadinlarin Cahsmasi

Kur’an-1 Kerim ve tarihi kaynaklarla riva-
yetlere baktigimizda, gelir elde etme mana-
sinda kadinlann calismasi konusunda Islam’da
higbir yasagin s6z konusu olmadigy, hatta bir
gercek olarak varsayildigi anlasilir.

Kur’an-1 Kerim, biiyiik peygamber Hz.
Suayb’m (a.s) kizlarmin ¢obanhkla ugrastik-
larindan s6z eder.! Rivayetlere gére, Miislii-
man kadinlar Hz. Peygamber (s.a.a) ve Eh-

Kasas, 23.

libeyt imamlar (a.s) déneminde ticaret,’ el
sanatlan,? iplik tiretimi ve tekstil,* berberlik,>
ev hizmetleri,® emlakgilik,” 1tir iiretimi. ..
gibi mesleklerde gelir saglayan isler olarak
faaliyet ytiriitiiyordu ve fesat icerikli fuhug
ve giinah ortamlarinda® sarkicihik gibi mes-
leklerin disinda kadinlarin ¢alismasina yo6-
nelik hicbir muhalefet s6z konusu olmamis-
tir. Dini metinlerde kadinlarin ¢alismasina
yonelik herhangi bir 6zel tavsiye veya tes-
vik de yoktur.

Islam’da kadinlarin calismasi ile ilgili bi-
rinci derecede hiikiim; bu isin caiz oldugu
seklindedir. Baz1 6zel kayitlar goz éniinde
bulundurarak, bu durum igin kerahet veya
ancak miistehap olma gibi hiikiimleri ikinci

2 Medlisi, Biharw’l-Envar, .16, s.9 ve Taberani,

Mu’cemu’l-Kebir, ¢.25, s.13.
3 age. c.24, 5.264.
4 Vesailu’s-Sia, c.12, “Ma Yuktesebu Bih” bablari,
64. bab, s.174.
5 age. “Ma Yuktesebu Bih” bablari, 19. bab,
$.93-95.
age. c.15, “Ided” bablari, 34. bab, s.461.
age. .13, “Icare” kitaby, 31. bab, 5.280.
Kuleyni, el-Kafi, c.5, s.496.
Vesailu’s-Sia, c.12, “Ma Yuktesebu Bih” bablari,
5 ve 15.bablar, s.62-65 ve 84-85.
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dereceden hiikiimler seklinde ispat etmek
de miimkiindiir.

Kadinlarin calismasinin kerahetini (olum-
suzlugunu) izah ederken su tarihi gercegi
hatirlatabiliriz: Islam, Asr-1 Saadet’te hakim
olan cinsiyete dayal is paylagimi modeline
karg1 cikmamistir ve hatta dinin elzem veya
oncelikli hiiktimleri bu modelin pekisme-
sinde etkili rol ifa etmigtir.

Islam dini bir yandan kadinin nafakasim
erkekler icin farz kilmis ve kadinlan aileye
kars iktisadi sorumluluklardan muaf tutmus,
obiir yandan ise toplum genelinde iki cinsin
karigsmasim miimkiin mertebe azaltmasina
yonelik cabasi ve kadinlarin annelik ve eg-
lik gorevlerine vurgu yapmasiyla cinsiyete
dayali is paylasim konusunda uygun kiil-
tiirel bir zemin hazirlamigtir. Bu baglamda,
kadinlar genellikle ev isleri ile ilgili faaliyet-
lere yonlendirilmis, erkekler de evin diginda
calisma sorumlulugunu tistlenmistir.

Islam’in bu egilimini izah etmek icin
hatrlanlmast gereken nokta sudur: islam,
kadinlarin ¢alismasim bagh basina degil,
kadinlarin annelik ve eglik gorevleri ve toplu-
mun ahlaki saglig1 basta gelmek {izere daha
onemli maslahatlara zarar verdigi takdirde
uygunsuz gormiistiir.

Buna karsi, eger kadimin ¢alismasi bazi
ideal dini bagliklara uygun olursa ve sozii
edilen olumsuzluklarla sonuclanmazsa, ka-
dmin ¢alismasinin tercih edildigi sonucunu
ikinci derecede elde etmek miimkiindiir.
Kocasinin gelirinin, yagamlarmn giderle-
rini karsilamaya yetmedigi durumlarda esine
yardimci olmak amaci ile kadimin ¢alismasi
ve bu siirecte aile icindeki sorumlulukla-
rin1 yerine getirmeyi aksatmamasi veya is
ortaminda namahremlerle bir arada bulun-
mak zorunda kalmamasi -ki bunun en so-
mut 6rnegi ev ortaminda veya yakinliginda

namahremler olmaksizin ¢alismaktir- bu so-
nuca bir 6rnektir.

Bu arada kadimin kocasina diinyevi ve
uhrevi islerde yardimca1 olmasi, bazi riva-
yetlerde seckin kadimin 6zelligi seklinde
vurgulanmugtir.'® Yagamin giderlerini karsi-
lama yolunda ¢aligmak sureti ile esine yar-
dim etmeyi de kapsayan bu rivayetler, s6z
konusu varsayimda kadinin ¢alismasimn ter-
cih edilmesine delalet eder.

Ancak burada dikkat ceken bir nokta,
Islam’1n ideal modelinin cesitli tarihi devir-
lere ve sosyal yapilara gore farkh sekiller al-
masidir. Bu yiizden mevcut sosyal sartlar al-
tinda Islam’1n modelini tanitmak igin, Asr-1
Saadet modelinin temel unsurlarini, o giiniin
sartlarindan kaynaklanan ve asli ve sabit ol-
mayan degerlerden ayirmal ve asli unsur-
lara dayanarak ¢agimiza ve simdiki toplu-
mumuza uygun bir model sunmaliyiz.

Bundan 6nce de vurgulandif iizere, Is-
lam dini kadinlarin ¢alismasina karsi degil-
dir ve sadece toplumda iki cinsin karisma-
sinin azaltilmasina ve kadinlar icin annelik
ve eslik gorevlerine vurgu yapar.

Dolayisiyla toplumsal alanda genel ve
detayh planlamalarda bu iki ilkeye uyarak,
kadinlarin ¢alismasi ve iglerinin cinsiyete
gore paylasimu baglaminda Islami modeli
hayata gecirme dogrultusunda hareket ede-
biliriz. Bu modelin simdiki toplumumuzda
alacag sekil, Asr-1 Saadet toplumundan
farkli olacaktir.

Kadmlarin ¢alismast ile ilgili bir baska
onemli nokta, calisma sebepleridir. Gegim
gereksinimlerini karsilamak ve kisisel veya
ailenin gelirini arttirmak, ister kadin ister
erkek, insanlarin ¢alismasi icin her zaman

10 Vesailu’s-Sia, c.14, “Mukaddimatu’n-Nikah” ba -
lar1, 6 ve 9. bablar, s.14 ve 24.
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en temel saikler olmustur. Son yillarda hal-
kin refah beklentilerinin artmasiyla bera-
ber, Iran gibi iilkelerde hakim olan uygun-
suz iktisadi durum, kadinlarin is piyasasina
yonelmelerinde en biiyiik tesiri olan etken
olmugstur. Ama yapilan aragtirmalar, kadin-
larin ¢alisma egiliminde bagka saiklerin de
miidahil oldugunu gosteriyor. Bireysel 6z-
glirlik ve bagimsizhga kavusmak, gelece-
gini giivence altina almak, sosyal teamiille-
rini gelistirmek, calisma meraki ve kisisel
talepleri karsilamak, bu saiklerin en énem-
lileri sayilir."!

Bu saiklerin biiyiik bir b6liimii, toplum-
larin iktisadi ve kiiltiirel hastaliklar ile bag-
lantih oldugundan, islam agisindan ideal
durum ancak yoksulluk, smifsal esitsizlik,
bosanma ve kadinlara yonelik siddet gibi
olgular, kadinlarin bu sorunlarn sonugla-
rindan kurtulmak icin calisma gibi agir bir
yiikii sirtlamak zorunda kalmayacagi se-
kilde, miimkiin mertebe asgari diizeye ge-
riledigi vakit gerceklesir.

Ancak mevcut sartlarda, kadinlarin s6zii
edilen saiklerden hareketle calismasi birgok
yerde dini degerlerle celiski arz etmez. Ka-
dinlarin kendilerinin ve ailelerinin gecim
gereksinimlerini karsilamasi, izzet-i nefs
kazanmasi, toplumun gereksinimlerini kar-
silamasi, kendilerinin ve ailelerinin gelece-
gini giivence altina almas1 genelde miispet
ve makbul saikler sayilir. Ama mali saik-
ler asin talep, asir refah ve liiks hayranhig
seklinde ortaya ¢ikacak olursa veya kadin-
larin calismasi, erkeklerle rekabet ve erkek
cinsine tam olarak benzeme yonii ile giin-
deme gelirse, 0 zaman Islam’n bu tiir saik-
leri onaylamasini beklememek gerekir. Bu
dogrultuda, kadinin kocasinin ticaret isine

1 Sefirf, Camia Sinasi-i Istigal-i Zenan, 5.45 ve yine

bk. Lott, Women’s Lives, P.242.

ihtirasla ortaklik etmesi, ahir zaman isaret-
lerinden biri olarak islami rivayetlerde ten-
kit edilmigtir.'?

2. Kadinlarin Calismasi Yolundaki
Engeller

Bir dizi engeller ve zorluklarin varligi her
zaman kadinlarn is piyasasinda ¢alismasini
etkilemistir, tistelik bu engel ve zorluklarin
her biri cevre, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel ol-
mak iizere iki veya birkac etkenin kargilikli
etkilesiminden kaynaklanr.

Burada bu alandaki baz: esash sorunlart
irdeleyecegiz. Bunlar, ailevi ve mesleki g6-
revlerin gelismesi ve ig ortaminda iki cinsin
bir mekanda bulunmasindan dogan sonug-
larn ser’i ve yasal engelleridir.

2-1. Cahsma ile Ailevi Gérevlerin
Celismesi

Kadinlarin is piyasasinda ¢alismasi yo-
lundaki en 6nemli engel, bu isin kadimn an-
nelik gorevi, ev igleri ve yaghlara bakma so-
rumluluklan ile gelismesidir.

Cocuklarin bakimi ve ev iglerini kadin-
lara, evin gecimini karsilamay ise erkeklere
devreden cinsiyete dayal genis kapsaml is
paylagirm modeline bakildiginda erkeklerin,
gorevlerinin celismesi gibi benzer bir sikint
ile kars1 karsiya olmadig anlasilir ve bu so-
run sadece kadinlar icin gecerlidir. Giinii-
miizde kreslerin ve huzur evleri sayisinin
bunca artigl, ev islerini yapmanin yeni ve
modern cihazlarla ¢ok kolaylasmasina kar-
sin bir¢ok kadin hala mesleki yiikiimliiliik-
leri ile ev iglerine kars1 sorumluluklar ara-
sindaki siirtiismeden ac1 ¢cekmektedir ve

2 Nurl, Miistedreku’l-Vesail, c.12, s.327.
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Islam dini kadmlarn cahsmasin caiz gormekle birlikte, annelik

ve eslik gorevlerine oncelik tamr. Islam’m sosyal diizen anlayist,

ParsoneZ’in giindeme getirdigi iiniter toplumuna nazaran ¢cok daha
yiice, saghkh ve salih bir toplumun gerceklesmesidir. Toplumun

saghgi, kurumsal diizeninin yam sira iffet ve ruh saghg gibi dini

gostergelerle tammlandigindan, bu durum sosyal iliskilerde ve 6zel
olarak cinsiyete dayal iliskilerde ozel etkiler birakar.

ailenin iktisadi refah diizeyi diistiikce bu so-
run daha da biiyiimektedir.

Bu ylizden bir yandan kadinlarin 6zgir-
ligiinii ve cinsiyet esitligini kadinlann ¢a-
lismasina endeksleyen ve 6te yandan ca-
lismanin tek basina kadmlarin sorunlarina
¢are olmadigim anlayan bircok feminist, bu
kez aile icinde geleneksel annelik modelle-
rini ve cinsiyete gore is paylasimini sorgu-
lamaya baglamustir.

Feminist sosyolog Ann Oakley tecrii-
beye dayali delillere istinat ederek anne ve
bebegin birbirine karsihkh muhtag oldugunu
ifade eden genel kam ve sosyal bilimlerde
giindeme gelen tezleri cliriitmeye caligmis-
tir. Oakley sonunda analhigin sosyal bir mi-
toloji oldugu sonucuna varyor.'* Oakley ay-
rica cinsiyete gore is paylasimmm da davrams
bilimi uzmanlar, antropolojisiler ve sosyo-
loglar tarafindan yayginlagtirilan bir mitoloji
oldugunu savunuyor'* ve bu yiizden, kadin-
larin 6zellikle ev igleri gibi cinsiyete dayali
gorevlerinden kurtulmalan icin aile ocagi-
nin feshedilmesini 6nerir."®

Bazi 1himh feministler kadin ve erkek

arasinda cinsiyete dayali is paylasimina

190

13 Oakley, Woman’s Work: The Housewife, Past and

Present, P.200-215.
14 {bid, P.157-158.
15 ibid. P222.

yonelik geleneksel modelin, kadinlarn is pi-
yasasina yonelmeleri ile erkeklerin eve yo-
nelmeleri arasinda bir denge kurarak degis-
tirilmesini ister.

Betty Fridan’a gore, bu gecis stireci 6zel
olarak erkekler icin zor olacak, ancak erkek-
ler bunun i¢in hazirhikhdir; zira bugiin bir-
coklari evde kalmak ve ¢ocuklari ile birlikte
daha fazla vakit gecirmek istiyor ve kadinla-
rin cahsmasi, erkeklere bu 6zgiirliigii verebi-
liyor. Ciinkii bdyle bir modelin uygulanmasi
ile beraber koca da artik evin geciminden
sorumlu olan tek kisi olmuyor.'®

Demek ki, kadinin ¢calismasinin annelik
ve eslik gorevine tercih edilmesi veya tersi
durumu icin iki sey etkilidir:

a) Kanaat onderlerinin degersel ve ide-
olojik ilkeleri,

b) Bu kesimin istinat ettigi tecriibeye
dayah delilleri.

Ilk etkene gelince, feministler genellikle
kendilerinin degersel diizeninde 6zellikle sos-
yal gii¢c ve mevki basta olmak iizere cinsi-
yet esitligini 6ne alir ve diger degerlerin bu
ilkenin etkisi altinda oldugunu ve ikinci de-
receden 6nemli oldugunu savunur. Bu arada
aile kurumunun degerli oldugu ilkesini inkar
edenler, aile ocagimin feshedilmesi slogamm

16 Tong, Feminist Thoughet, P.26.
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atiyor ve ailevi yasamin yarattif1 degerlerin
Onemini itiraf edenlerse, esas gayesi cinsi-
yet esitligi olan aileden yeni bir model sun-
maya calisiyor.

Ancak rakip goriisler, kendi degersel dii-
zenlerinde bagka nihai amaclar 6n planda
tutmakta ve bu yiizden cinsiyet esitligi s6z
konusu nihai amaglar araciligi ile ikinci de-
receden bir deger olarak giindeme gelip ni-
hai amaclar dogrultusunda dengelenmekte-
dir. Omegin, Thought Parsonez’in uygulama
egilimli bakis acisina gore adalet, degerle-
rin baginda yer ahyor ve esitlik gibi orta de-
recede degerleri dengeliyor. Parsonez kari-
koca arasinda cinsiyete goére geleneksel is
paylagimi modelini “adaletli” buluyor ve
buna, eslerin rollerinin dengeli ve birbirini
tamamlayici olmalarim gerekge gosteriyor.”
Béyle bir varsayimdan hareketle Parsonez
kari-koca arasinda cinsiyete gore ig payla-
simunin; bilyiiklerin kisiliginin pekismesi
ve cocuklarin sosyallesmesi gibi ailenin te-
mel islevlerinin yerine gelmesi icin zemin
olusturdugunu ve bu durumun ailenin is-
tikrari, biitiinl{igii ve sonugta toplumun bii-
tlinligiiniin korunmasinda temel rol ifa et-
tigini savunuyor.

Parsonez’e gore kapitalist toplumlarda
kadinlarin uygulama bakimindan edilgen
olmalari, ailenin biitiinliigiinii korumak; ai-
lenin biitiinligii de simfsal yapiy1 korumak
i¢in zaruridir. Ustelik simifsal yapmm korun-
mast da, sosyal yapinin devaminm giivence
altina almak icin zaruridir.'®

ikinci etken konusunda da, kadinla-
rin ¢calismasimn ¢ocuklar tizerindeki etki-
leri ve yine kadinlarin ¢alismasinin evlilik
yagarmmn istikran tizerindeki tesirleri gibi

17" Burr, Gender and Social Psychology, P.82.
18 Harvey and MacDonald, Doing Socialogy,
P.197.

bircok tecriibi aragtirmanin sonuclarina de-
ginebiliriz.

Kanaat 6nderleri bu konularin {izerinde
mutabakata varmis sayilmasa da; kadinlarin
calismasinin ¢ocuklar iizerindeki etkileri ko-
nusunda su sdylenebilir: Annenin ¢alisma-
sim ve ¢cocuktan kisa bir siireligine olsa bile
ayr1 kalmasim gok zararh géren'® ve muhte-
mel zararlari annenin ¢alismasindan bagka
etkenlere baglayan goriislere® karsi, calis-
maktan kaynaklanan kisa siireli ayrliklarin
cocuklar i¢in yararh veya en azindan zarar-
siz, fakat uzun siireli ayr1 kalmay1 ozellikle
kiiclik yastaki ¢ocuklar igin zararli nitele-
yen goriis gibi dengeli bir goriisii destekle-
mek miimkiindiir.2!

Kadmlarin calismasinin evlilik iligkile-
rinin istikran tizerindeki tesirleri hakkinda
da benzer bir degerlendirmeyi yapabiliriz.
Ciinkii kadin tam mesai ¢alisti1 takdirde
asirn yorgunluk ve yetersiz zaman yiiziinden
kocasini duygusal agidan gerektigi gibi des-
tekleyemeyecek ve boyle bir durumda ev-
lilik iligkilerinde aksamalarin yagsanma ihti-
mali siddetle artacaktir.*?

islam dini kadinlanin ¢aligmasini caiz
gormekle birlikte, annelik ve eglik gorevle-
rine 6ncelik tanir. Islam’n sosyal diizen an-
layis1, Parsonez’in giindeme getirdigi tiniter
toplumuna nazaran ¢ok daha yiice, saglikl
ve salih bir toplumun gerceklesmesidir. Top-
lumun saghgi, kurumsal diizeninin yani sira
iffet ve ruh saghg gibi dini gostergelerle
tammlandigindan, bu durum sosyal iligki-
lerde ve 6zel olarak cinsiyete dayal iligki-
lerde 6zel etkiler birakir.

19
20

Bilton, et al., Introductory Sociology, P.307.
Wilkie, “Marriage, Family Life and Women’s
Employment”, Marriage and Family in Transi-
tion, P.156.

2 Berk, Child Development, P.585.

2 wilkie, Ibid, P.150.
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Bir yandan, cocugun kisilik ve bedensel
gelisme siirecinin, genclik caginda ve daha
ileri yaglarda ahlaki ve ruhi saghg tizerinde
onemli etkisi oldugundan ve yine anne ve
cocuk iligkisi Ozellikle cocugun ilk yagsla-
rninda bu alanda eksen rol ifa ettiginden, Is-
lam agisindan annelik goérevinin ¢alismaktan
dogan sorumluluga gore éncelik kazanma-
siin sebebi ortaya ¢ikar.

Obiir yandan, aile icinde cinsiyete gore
is paylasimi, toplum diizeyinde kadin ve
erkegin bir ortamda bulunmasimn azaltil-
masim gerektirir ve bu durumun toplumun
manevi saglig1 lizerindeki etkisi, bu mode-
lin (Islam’m savundugu model) esitligi sa-
vunan modele nazaran 6ncelik kazanma-
sina sebep olur.

Burada egitlik ilkesinin konumunu de be-
lirlemek gerekir. Hem Parsonez’in ve hem
Islam’mn bakis agisinda adalet degeri, esit-
lik degeri ile egemen olur, soyle bir farkla
ki, Islam’1n ahireti hesaba katan bakis! esit-
ligi adalet kavramindan ayrilmadigl gibi, bu
deger -esitlik- ortaya ¢ikan tablonun zemi-
ninde gergeklesir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri ve rivayetlere
gore, imanh kadin ve erkek arasinda, muh-
temelen onlarin farkh rollerinden kaynakla-
nan sosyal konum ve giiclerindeki her tiirlii
esitsizlik, uhrevi miikafatla telafi edilir.> De-
mek ki adalet ilkesinin hakimiyeti, esitlik il-
kesinin g6z ardi edilmesi anlamina gelmez;
¢linkii yiice Allah katinda biitiin insanlar,
hangi irka, kavme veya cinse mensup olursa
olsun, esittir ve takvadan bagka hicbir sey
imtiyaz ve {istiinliik kriteri olamaz.

Bundan 6nce de deginildigi iizere, boyle
bir yaklasim kadinin ¢alismasim mubah ve

2 pk. Dérdiincii boliim, Manevi Siiluk - Salih Amel
konusu.

bazi durumlarda éncelikli saymay1 gerekti-
rir; ama kadimin annelik ve eglik gorevi ile
celismemesi, toplum diizeyinde iki cinsin
birbirine karismamasi kaydiyla.

Soz konusu iki sart yerine getirilmedigi
takdirde kadmin calismasi Islam agisindan
onceligini kaybettigi gibi, uygunsuz ve ke-
rahetli de sayilabilir. Bu soziin anlam su-
dur: Eger kadinlarin ¢cahsmasim destekleyen
siyasetler uygulanacak olursa, bu siyasetler,
kadinin ailevi gorevlerine zarar vermeden bu
gorevlerin kadinin calismast ile gelismesini
hafiflettigi takdirde islam acisindan onayla-
nir. Ote yandan kadinin ¢ahsmasim ailevi go-
revlerine oncelikli varsayan veya en azindan
ailevi gorevlerin dnceligini goz ardi eden ve
sonucta kadimn ailevi gorevlerini yerine ge-
tirmesini olumsuz yonde etkileyen siyaset-
ler, islam’1n bakis ais ile értiismez.

Bu durumda islam’1n “ailevi gérevlerin
kadinlarn galismast ile gelistigi” tezini kesin
saydig1 sonucuna varabilir miyiz?

Bu soruya cevap ararken, bir kez daha
nihai degerleri hatirlatmak gerekir.

Eger kadinlarin cahsma meselesinde egit-
ligi ve cinsiyet benzerligini nihai amag ola-
rak kabul edecek olursak, bu durumda ka-
cimlmaz olarak islam’in goriisii, kadinlara
annelik ve eslik gorevlerine 6ncelik tam-
mak sureti ile kadin ve erkek arasinda ca-
lisma hakki esitligi 6niinde bir engel olus-
turdugunu ve daha kesin bir tabirle bu eski
engeli pekistirdigini ve giiclendirdigini ka-
bul etmek zorundayiz. Lakin eger nihai amag
cahisma hakki esitligi degilse ve kadinlarin
cahismasi sirf ailenin ge¢imi veya kadinin
veya ailenin gelecegini giivence altina almak
gibi olumlu getirileri agisindan sz konusu
ise, aciktir ki ailevi gorevlerin paylasimina
yonelik islami model, kadinlarin calismasi
yolunda bir engel sayilamaz.
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2-2. Dini ve Yasal Engeller

Kadin haklan taraftarlan, islam seria-
tinde kadinin evden ¢itkmak icin kocasimn
rizasini kazanmasim; bazen kadinlann ca-
hismas! yolunda bir engel olarak giindeme
getirmektedirler. Bu iddiaya gore, eger er-
kek dini agidan esinin evden ¢ikmasini ki-
sitlayabiliyor veya engelleyebiliyorsa, bunun
anlamy, evli olan her kadinn fiili veya po-
tansiyel olarak calismasi yolunda ciddi bir
engelle kargi karsitya bulundugudur.

Bu dogrultuda iran islam Cumhuriyeti
Medeni Kanunu’nun 1117. Maddesi de “Koca
esini, ailevi maslahatlara veya kendisinin
veya esinin haysiyetine aykiri olan meslek
veya zanaattan men edebilir.” diyerek, kadi-
nin ¢alisma hakkin kocasinin iradesine tabi
kilmig ve boylece evli kadinlarin calismasi
yolunda yasal bir engel olusturmustur.

Bazilar hatta Kur’an-1 Kerim’in kesin
hiikmii** olan nafaka kanununun (Medeni
Kanun’un 1106. Maddesi) kadinin galig-
masina karsi bir mesaj icerdigini ve yasa-
nin yeniden gozden gecirilmesini isteyecek
kadar ileri gitmislerdir. Zira bu kanuna gore
kadinin nafakasi kocanin yiikiimliiliigiinde-
dir ve bu durum kadinlarin ¢alisma egilimi-
nin azalmasim beraberinde getirebilir.> Her
haliikarda sozii edilen bu iddiay1 ne denli
kabul etmenin miimkiin oldugunu arastirip
gormek gerekir.

Bu konuda birkag noktay: hatirlatmakta
yarar var:

1k nokta, bu Islam1 hiikmiin kadinlarin
cahisma hakki ile elismedigidir; zira islam
fikhinda vurgulanan nikah sirasinda sart be-
lirleme kaidesine gore kadin bagta egitim
ve evin disinda ¢alisma hakki olmak {izere

24 Nisa, 34 ve Talak 6 ve 7.
% Kar, Zenan Der Bazar-i Kar-i iran, s.163.

cesitli haklar nikah sirasinda veya kocasi
ile yaptig1 bir bagka anlasma gercevesinde
sart olarak belirleyebilir.

Ikinci nokta, islam’m bagkalarna® za-
rar vermeyi yasaklayan durumlara ozel ilgi
gostermesidir. Bu ylizden, kocanin; esinin
evden ¢ikmasina mani olmasi, esine zarar
verecek sekilde olursa -bu durumun teghisi
yetkili kisilerin sorumlulugundadir- zarari
reddetme kuralinin en hakli yorumundan ha-
reketle, Islam’da kocaya kars! yarg: siireci-
nin baglatilmas bile 6ngoriilmiigtiir.?”

Ucgiincii nokta da sudur: Somut delil-
lere gore bu dini engelin; ahlaki ve kiiltii-
rel engellere kiyasla tesiri ¢ok azdir. Ciinkii
son yillarda erkeklerin kadinlarin ¢calisma-
sina karsi cikmalarinda yasanan gerileme ile
beraber, calisan kadinlarin sayisinda kayda
deger bir artisla kars1 karsiyayiz. O nedenle
ahlaki ve kiiltiirel engellerin yoklugunu var-
saymakla beraber, s6z konusu din hiikiim,
kadinlarin calismasi yolunda ciddi bir engel
telakki edilemez.

Yukarida s6zii edilen bu noktalar géz
oniinde bulunduruldugunda, Medeni Kanun’un
1117. Maddesine yonelik elestirinin cevabi
da belli olur. Dolayisiyla bu madde kadin-
larin calismasi yolunda ciddi bir engel sa-
yilmaz.

Kugkusuz, s6z konusu yasayi izah et-
mek icin bu noktalara istinat ederken, ko-
canin, esinin calismasim ailevi maslahata
veya kendisinin veya esinin haysiyetine ay-
kir1 buldugu veya yersiz bahanelerle esinin
calismasim engellemek istedigi durumlar
kastediyoruz. Aksi takdirde kocanin esinin

% Vesailu’s-Sia, .17, Thyau’l-Emvat bablari, 12.

bab, 5.340-342.

27 «Akit Zimminda Sart Kogma” kurali hakkinda bk.
Ugiincii bsliimiin sonucu ve “Nef-i Zirar = Zarar
vermeme” kurah hakkinda bk. Ugiincii ek.
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calismasini engellemesi, haksiz bir tutum
telakki edilemez.

Ancak nafaka kanununun kadinlarin ¢a-
hismast ile gelistigi iddiasi, gercekte bu ka-
nunun kadinin ¢alisma hakki ilkesi ile degil,
kadin ve erkek arasinda caligma hakki esit-
ligi ile celistigi anlamina gelir. Bu yiizden
s0z konusu iddia sadece kadinlarin ¢alisma
meselesinde, kadin erkek esitligi ve cinsiyet
benzerligi ilkelerini nihai amag varsayan ke-
simlerce giindeme getirilebilir. Bu varsayim
reddedildigi takdirde, nafaka kanununun ka-
dinlann ¢alismasi ile celistigine dair higcbir
elestiri gecerli olmayacaktir.

2-3. is Ortaminda iki Cinsin
Karismasinin Sonuclari

Kadinlarin calismas ile ilgili Islami ol-
mayan modellerde genellikle iki cinsin ayni
is ortaminda calismasi varsayildigindan, bu
durum kendi basina kadinlar icin birtakim
sorunlara neden oldugu gibi, bazen de ka-
dinlarm ¢alismasi yolunda ciddi engellere
dontigtir.

Is ortaminda cinsel tacizler, basta Batili
toplumlarda olmak iizere bircok toplumda
cahisan kadinlarn aci gektigi bir durumdur.
Iki cinsin aym ortamda calisma meselesi goz-
den gecirilmedigi takdirde bu soruna uygun
¢oziim yolu bulmak zor goriiniiyor.

Yapilan tahminlere gore, ingiltere’de her
on kadindan yedisi mesleki hayatinda uzun
siire cinsel tacize ugramigtir.® Bu tiir gercek-
ler aslinda bircok erkegin -ister yonetici, is-
ter isveren, ister meslektas, ister miisteri ol-
sun- istemeyerek de olsa kadina seks araci
olarak bakmasindan kaynaklanir ve bu tarz
bir yaklasim dogal olarak onlarin davranis-
larina yansir. Oysa fran’da Islam Inkilabmmn

2 Giddens, Camia Sinasi, s.202.
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zaferinden sonra bagta is ortamlar1 olmak
tizere umumi mekanlarda kadinlarin giiven
duygusunu gelistirmek amaci ile iki cinsin
bir arada bulunmasimn azaltilmasi, kadin-
larmm biiyiik ¢cogunlugu tarafindan olumlu
kargilanmustir.?®

Baz1 feministlerin dikkat ¢ektigi bir bagka
sorun, genellikle Batih kadinlarin kars: kar-
stya kaldi1 mesleki gorevleri ile kadinsi go-
revlerinin celismesidir. Bat kiiltiirii, kadin-
larin kadins ézelligini sergileme yeri olarak
aile ocagmin tekelini kirdigindan, calisan
kadinlar kendilerini kadins1 gérevlerinden
-ozel olarak annelik ve eglik gorevi- soyut-
layacak olsa bile, is ortaminda kadin olmak-
tan ac1 cekmektedir.

Simon Debuar’a gore calisan kadin bazi
acilardan evde oturan ve annelik gérevini
yiiriiten kadina nazaran daha kotii durum-
dadir; zira calisan kadindan her zaman ve
her yerde bir “kadin” gibi davranmasi bek-
lenir. Yani calisan kadin, mesleginin gerek-
tirdigi gorevlerin disinda, kadin olmanin
da gerektirdigi bazi gorevleri (6zel olarak
hos bir goriintii) de giindemine almasi ge-
rekir. Sonucta bu kadin, mesleki ilgileri ile
kadinlik ilgileri arasinda bir nevi i¢ celigki
yasamaya baglar. Mesela mesleki ilgilerine
daha fazla 6zen gosterecek olursa, kadinlik
ilgilerinden (Giinlerini giizellik salonlarinda
geciren kadinlar gibi) geri kaldigim ve dis
giizelligine daha fazla énem verirse mesle-
ginde, onunla aym seviyede calisan erkek-
lerden daha geride kaldigim diistiniir.>’

Islam’1n; kadinlarin cahsmas ile ilgili
modelinde, toplumun umumi mekanlarinda
iki cinsin miimkiin mertebe birbirine az
karismasi esas alinmir. Kur’an-1 Kerim Hz.
® Riistemi, Cinsiyet, istigal ve Islamgerai,

$.95-96.
30 Tong, Teminist Thought, P.208.
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Suayb’in (a.s) kizlan ile ilgili dy-
kiistinde bu noktaya isaret ederken
soyle buyuruyor:

“Musa, Medyen suyuna va-
rinca, orada (hayvanlarini) su-
layan insanlar gordii. Onlarmn
gerisinde de, (hayvanlarmi) en-
gelleyen iki kadin gordii. On-
lara, ‘Sorununuz nedir?’ dedi.
Sdyle cevap verdiler: Cobanlar
sulayip cekilmeden biz (onla-
rm icine sokulup hayvanlari- k

adinlarin calismasi ile ilgili
islami olmayan modellerde
genellikle iki cinsin ayni

is ortaminda calismasi
varsaylildigindan, bu durum
kendi basina kadinlar icin
birtakim sorunlara neden
oldugu gibi, bazen de
kadinlarin calismasi yolunda
ciddi engellere donstir.

miz1) sulamayiz; babamiz da
cok yashdir (koyunlara ¢oban-
Ik edemiyor).”%!

Bunun disinda, Islam dini kadinlarin cin-
sel yonlerinin ailenin 6zel ortaminin disinda
ortaya cikmasim reddeder. Buna gore kadin-
larin calismasi yolunda engel olusturan is or-
taminda cinsel taciz vakalan biiyiik oranda
azalirken, kadinlardan da is ortamlarinda
daha ¢ok meslekleri ile ilgilenmeleri ve ba-
san diizeylerini gelistirmeleri beklenir.

Ama maalesef toplumsal gercekler her
zaman bu ideal tablodan ¢ok uzak olmus-
tur ve belki de tarih boyunca, kadilarn er-
keklerin tacizine ugramaksizin evin disinda
calistig1 bir toplum veya dénem neredeyse,
yok gibiydi.

Kadin ve erkegin dogal farkhliklarma ve
insanlarm ahlaki egitimlerinin zafiyetine da-
yanan bu durum, Islam’in kadimnlarin gahs-
masina nazaran erkeklerin calismasina 6n-
celik verirken g6z oniinde bulundurdugu
noktalardan biridir.

Her haliikarda Islam ancak toplumun
ahlaki saghgim tehlikeye diistirmeyen ve
cinsel giivensizligi koriikklemeyen kadinlarin

31 Kasas, 23.

¢ahisma modelini onaylamaktadir. Buna kar-
sin is ortaminda cinsel taciz gibi durumlar
kismen kaginilmazdir ve 6zellikle kadin ve
erkegin calistig1 ortamlari birbirinden ayir-
mak gibi dogru politikalar tireterek miimkiin
mertebe bunu engellemek gerekir.

3. Is Ortaminda Cinsiyet Ayrimciligi

Feminizm taraftarlarinin iizerinde dur-
dugu esas konulardan biri, kadinla erkek
arasinda meslek ayrimidir. Giiniimiizde bu
ayrim hakkinda 6zellikle feminist edebiyat
bagsta olmak iizere sosyal bilimler edebiya-
tinda esitsizlik ve aynmcilik terimleri sikca
kullanilir. Benzer mesleklerde kadin ve erkek
arasinda maag konusunda ayrimcilik, kadin-
lan yiiksek gelirli mesleklerden uzak tutmak
ve daha az geliri olan mesleklere yonlendir-
mek ve yine ekonomik durgunluk durumla-
rinda kolaylikla isten atilan kadinlar1 yedek
isgiicii olarak kullanmak, sosyoloji kitapla-
rinda iizerinde durulan is ortaminda cinsiyet
esitsizliginin énemli 6rnekleridir.>

Feminist yazarlar ise bu konunun tize-
rinde daha detayh duruyor. Bu yazarlar

32 Sherman ve Greenwood, Didgahha-i Nevin-i
Camiasinasi, s.190-191.
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mesleklerin cinsiyete gore yatay ayrimini,
yani kadinlann 6gretmenlik, hemsirelik, sati-
cilik, masabagi isleri, fabrika isciligi ve sos-
yal hizmetler gibi bazen “kadins1 meslek”
olarak tabir edilen seyrek sayida meslekte
yogunlasmasi ve ayrica mesleklerin dikey
aynmini, yani kadinlarin erkeklere nazaran
daha algak mevkilerde yer almasim elestir-
mekte ve Ingiltere gibi cinsiyet esitligi dog-
rultusunda 6nemli ilerlemelerin kaydedildigi
bir toplumda bile hala kadinlarin her is saati
icin gelirlerinin erkeklerin dortte ticii olma-
sindan yakinmaktadir.®

Bu esitsizligi detaylarla izah ederken, top-
lumun benimseme derecesi, is bulma kurum-
larinin ayrmar tutumu ve ailevi gérevlerin
mesleki ilerleme ile celismesi gibi etkenlere
vurgu yapilmakta® ve genel diizeyde iki te-
mel etkene, yani kapitalist sistem ve erkek-
lerin tistiinliik kiiltiirline istinat edilmektedir.
Cinsiyet esitsizligi konusunda cesitli femi-
nist tezlerin ortaya ¢ikmasi ise, bu iki etke-
nin nasil analiz edilecegi konusunda yasa-
nan anlagmazliktan kaynaklamyor.®

Kuskusuz bu feminist yaklagim, bun-
dan &nceki tarismalarimizda degindigimiz
kadimlarn calismasi ile ailevi gérevlerinin
celismesi gibi konularda degindigimiz ada-
let ve esitlik hakkinda 6zel ideolojik varsa-
yimnlara dayahdir. Ote yandan bu yaklagi-
min énemli sonucuna, yani nicelik eksenli
olusuna da dikkat etmek gerekir. Bu nokta
da cinsiyet tartismalar ile ilgili bircok ya-
z1y1 etkilemistir. Ornegin, bu yazilarda ka-
dmlarin ¢alismasi veya cesitli mesleklere ve
meslekle ilgili mevkilere dagilimi, erkek-
lerle ilgili benzer verilerle karsilastiriliyor
ve her tiirlii farklihgin varhgi, bash basina

33 Abbott ve Wallace, Camia Sinasi-i Zenan, s.106

ve 190-192.
34 age. 5.106-107.
35 age. 5.202-205.

cinsiyet esitsizligi ve aynmcilig1 seklinde
telakki ediliyor. Maalesef bu egilim, femi-
nist yazarlarin ideolojik ilkelerini analiz et-
meksizin ve bu ilkeleri varsayarak cinsiyet
meselesine bakan birgok iranli yazarn ese-
rinde de acikca goze carpiyor.

Ancak Islam’in degersel ve hukuki ilke-
lerinden hareketle, kadin ve erkegin mesleki
ayrnimlan konusunda farkh bir degerlendirme
ortaya cikar. Islam dini, esit sartlarda kadin-
lara daha az maas 6denmesi ya da kadinla-
rin mesleklerinde ilerlemelerinin kisitlan-
masi gibi haksiz ve zalimane ayrimcihiklar
asla kabul etmez. Fakat cinsiyet ayrimcilig
ile miicadele bahanesi ile her tiirlii cinsiyet
ayrimunin reddedilmesi de islam’la bagdas-
mamaktadir. Burada birka¢ noktay: hatirlat-
makta yarar goriiyoruz:

Bundan 6nce giindeme gelen ilk nokta,
Islam’1n adalet ve esitlik konularinda ilahi ve
ahiret eksenli yorumuydu. Bu yorum, maddi
ve fani diinya eksenli yorumlarin karsisinda
yer alir ve dogrudan cinsiyet ayrim deger-
lendirmesini etkiler.

fkinci ve iigiincii nokta, bundan énceki
tarismalarimizda birkag kez yerine gére ha-
tirlatilan cinsiyet ayriminin biyolojik ve sos-
yal islevi ile ilgili ilkelerdir.

Kadinin galigmas! tartismasinda, bedensel
yapi ve gii¢ basta gelmek iizere cinsiyet fark-
hligimn kadinla erkek arasinda bazi mesleki
ayrimlarda etkili oldugu inkér edilemez. Bu
gercek cagimizda ve sanayilesmis toplum-
larda bedensel giiciin bircok meslekte tne-
mini yitirmesine karsin hala acik¢a goriil-
mektedir. Ote yandan, mesleklerin cinsiyete
gore ayrnmu, ozellikle eglerin psikolojik hu-
zurunu ve saghkh ve normal evlatlarn ye-
tistirilmesini ve toplumun cinsel giivenligi-
nin arttirllmasim temin etmek {izere; basta
uygun bir ortam olusturma yolunda olumlu
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sosyal iglevleri oldugundan, siirekli kamu-
oyu tarafindan olumlu karsilanmugtir.

(Gagimizda da eger aile kurumunun yiice
konumuna ve korunmasina inaniyorsak, mes-
leklerin cinsiyete gore ayrumini da itiraf et-
meliyiz ve hi¢ kuskusuz bu olumlu iglevle-
rin devam etmesi, mesleklerin kapsami ve
siralanmasina baglidir ve kadinla erkek ara-
sinda gerekli mesafenin varligim stirdiirme-
sine sebep olacaktir.

Dordiincii nokta da, kocanin egine na-
faka 6deme sekliyle ilgilidir. islam dininde
evin mali ihtiyacim kargilama gorevi ko-
caya verildiginden ve kadin annelik ve es-
lik gorevlerini daha iyi bir sekilde yerine
getirmek iizere bu iktisadi sorumluluktan
muaf tutuldugundan nafaka, calismayan
kadin i¢in, ailenin gelirine destek amaciyla
calhisan kadina nazaran, farazi meslegin-
den kazanacag gelirin alternatifi sayilabi-
lir. Dolayisiyla bu hukuki sistem, kadinla-
rin daha yiiksek gelirli mesleklere ulasma
sorunu ile karsilagsmada daha az sikint1 ya-
sarken, bu tiir bir ayrimcilik, nafaka kanu-
nunu inkar etmenin yaninda cinsiyet egit-
ligine vurgu yapan hukuki sistemleri de
sikint1 ile kargi karsiya getirir. Bunun di-
sinda bu hukuki sistem erkeklerin ¢alisma-
sinin kadinlarin ¢alismasina gore oncelik
kazanmasimin 6nemli sebeplerinden birini
de kendi i¢inde barindirir ki o da, es ve ¢o-
cuklarm nafakasim karsilama gorevinin er-
kegin yiikiimliiliigiinde olmasi ve kadimin
bayle bir yiikiimliiligiiniin bulunmamasi-
dir. Bu ytizden erkegin nafakay: karsila-
makta gii¢siizliigii genellikle aile ocagimin
dagilmasi baglaminda ciddi tehlikeleri be-
raberinde getirmektedir. Oysa kadinin gelir
elde etmekte giicsiizliigii, evinin gecimin-
den sorumlu olan kadinlarin durumu di-

sinda, ailenin istikrarini ciddi tehlikelerle
kars1 kargiya birakmaz.%

Kuskusuz bu degersel, hukuki, yasamsal
ve toplumsal ilkelerin benimsenmesi ile be-
raber, kadinlarin ¢alismasina yonelik “nite-
lik eksenli” yaklasim yerini nicelik eksenli
yaklagima birakir ve bircok cinsiyete dayali
ayrimlar ayrimcilik, esitsizlik, adaletsizlik
ve cinsel zuliim gibi kavramlara gore degil,
sosyal maslahata ve insanlarin hakiki saa-
detine hizmet olarak yorumlanir.

Ayrica ekonomik durgunluk ve issizlik
krizi gibi olgularla miicadelede, sozii edilen
dini 6nceliklere dayanan siyasetler 6ncelik
kazanir. Bu siyasetler, Islam’in kadinlara én-
celik tamdig1 kadin dogum uzmanhg gibi
mesleklerin disinda, bagka meslekleri da-
gitirken birey ekseni yerine “aile ekseni”ne
vurgu yapmasi gerekir. Yani her aile asgari
yeterli maagi olan bir ise sahip olmalidir. Bu
durumda eger bagka degiskenlere ve imti-
yazlara bakmaksizin sadece kadin ve erkek
cinsiyetini g6z oniinde bulunduracak olur-
sak, dini dncelik, is imkaninin ailenin erke-
gine verilmesini gerektirir; clinkii ailenin ge-
ciminden erkek sorumludur.

Kugkusuz istihdam alam ile ilgili iireti-
len politikalarda boyle bir egilim, birey ek-
senli egilime kiyasla sosyal adalet kriterleri
ile daha fazla ortiigtir. Zira birey eksenli egi-
limin sonucunda bircok aile iki veya birkag
yiiksek gelirli isten yararlanirken, baz aile-
ler de uygun bir ise sahip olmaktan mahrum
kalarak yoksulluk pencesine diiser, tistelik
bircok geng erkek de issizlik yiiziinden aile
kurma imkam bile bulamaz.

Sunu da unutmamak gerekir ki, aile
eksenli politikalar igsizlik sorununun esas

36 Nafakanin felsefesi ve onunla ilgili elestirilerin
reddi hakkinda bk. Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i
Zen Der islam, 5.258-274.
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¢oziimii olamaz. Bu politikalar, politikaci-
lan toplumun tiim kesimleri i¢in is firsat
saglama dogrultusunda daha koklii tedbir-
ler almaktan bagimsiz hale getiremeyen ge-
cici ve acil tedbirlerdir. Zira derin sinifsal
ucurum ve zenginle yoksul arasindaki uzun
mesafeye bakildiginda; yasam standartlari-
nin yiikselmesi ve beklentilerin artmasinin
toplumun az ve orta gelirli simfinin ekono-
mik sorunlanm iki kat arttirdigi ve ¢ok sa-
yida kadinin giinliik ihtiyaglarimin bedelini
karsilamak {izere is piyasasina akin ettigi bir
ortamda, kadinlarin ¢alismasindan vaz gec-
mekten s6z etmek miimkiin degildir.

4. Evde Yapilan isler

Evde yapilan isler ev islerinde; kadin ve
erkegin katihm oraninda esitsizlik, bu igin
dayatma boyutu ve ev kadinlarinin psikolo-
jisi gibi cesitli agilardan ele alnmstir.®”

Ancak bu tartismada mevzu bahis olan
nokta, evde yapilan islere iiretken bir mes-
lek ve iktisadi anlamda bir is olarak bakil-
masidir.

Batih {ilkelerde yapilan arastirmalar, evde
yapilan {icretsiz islerin 6nemini ve iilkelerin
gayri safi milli hasilatinin artmasinda segkin
rol ifa ettigini ortaya koymustur.

Bazi uzmanlar ise sdyle diyor: Eger
hiikiimet ev kadinlarina evde yaptiklan is-
ler karsihginda para ddemek zorunda kal-
sayd, bircok menfaat sahibinin menfaatleri
yer degistirirdi. Kadin evde yaptig1 islerle
aslinda dolayli bir sekilde kapitalist sis-
teme hizmet ediyor. Kadin ¢ocugunun oku-
masina ve kocasimn calismasina yardimci

37 Bu konularla hakkinda bk. ikinci boliim, “Aileyi
Destekleme ve Gozetleme Fonksiyonlarn” ve “Is-
lam ve Fenimizm acisindan Aile Fonksiyonlan”,
Havza ve Universite, say1:35, 5.18-25.
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olmakta ve erkeginin, is yerinde aldif1 stres-
leri hafifletmektedir.%®

Baz sosyalist feministler 1970’li ve
1980’1 yillarda “Is (Work)” kavramm ge-
sitli ev islerini, erkeklere cinsel ve duygu-
sal hizmetleri ve ¢ocuklarin, yashlarin ve
hastalarin bakimim da kapsayacak sekilde
genisletmeye calisti. Bu konuda Iris Young
soyle diyor:

“Kadimlarm gebelik, cocuk yetistirme,
evde hastalarin bakimi, temizlik, mutfak isi
vs. geleneksel gorevleri, fabrikalarda yapi-
lan egya iiretimi kadar ‘is” kapsaminda yer
alir. Uretim veya is kavramim modern fab-
rikalarda egyalar tiretmekle simirlandirmak,
Marx’1n tezinin en esef verici ve zaruri ol-
mayan yonlerinden biridir.”

Evde yapilan islerden dogan katma de-
ger; sonucta sermaye sahiplerinin cebine
girdiginden, baz1 feministler evde yapilan
islerin bedelinin hesaplanmasim ve ev kadin-
larna kapitalist yonetimler tarafindan ticret
odenmesini 6nermektedir. Bu kesime gore,
kadinlarin ev iglerinin bedeli hiikiimetler-
den talep edildigi takdirde, sermaye cevre-
lerinin yiiklii servetler biriktirme imkam da
ortadan kalkmus olacaktir.’

Bazilan da cinsiyet esitligi ve kadinla-
rin Ozgiirliiiiniin gerceklesmesi igin Fred-
rish Engels’i izleyerek ev islerinin genelles-
tirme stratejisini savunarak soyle der: “Ev
isleri 6zel tiretim kapsamu icine alinmamali,
kadinlarin 6zel sorumlulugu olmaktan ¢ika-
rilmal ve toplumun tiimiiniin sorumlulugu
olarak benimsenmelidir.”*!

38 Sherman ve Greenwood, Didgahha-i Nevin-i

Camiasinasi, s.195.

Nicholson, “Feminism and Marx” The Second
Wave, P.142.

40 Tong, Feminist Thought, P.55.

4 ibid, P53.
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Islam dini ev islerinin bir nevi hizmet ve
parasal degeri** olan bir meslek telakki edi-
lebilecegini reddetmiyor. Bu iddiamn sahidi,
kadimin ev iglerine karsilik olarak kocasin-
dan ticret talep etme hakkidir ki, Sit fakih-
lerce agik¢a vurgulanmstir.

Baz risalelerde su ifadelere yer veri-
liyor:

Kadin kendi rnzas1 olmadigi miiddetce
ev hizmetleri, yemek, temizlik ve benzeri
hizmetleri yapmakla yiikiimlii degildir ve
eger kocasi onu bu isleri yapmaya zorlu-
yorsa, kadin yapti1 islerin bedelini koca-
sindan alabilir.*?

Kadinin ev iglerini yapmakla yiikiimlii
olmadig1 durumu, hatta bebegini emzirmeyi
ve bebegin bakimini da kapsar ve kadin za-
ruri olmayan durumlarin disinda bu isleri
yapmayabilir. Nitekim bu iglerin tiimiine
karst ticret talebinde de bulunabilir. Bunun
anlami sudur: Islam fikhinda ¢ocuklarin em-
zirilmesi ve bakimi normal sartlarda anne-
ler icin farz ve kesin gorev degil, haklari-
mn bir parcasidir.*

Ama kadinlarin pratikte hicbir zaman
kocalarindan ticret talebinde bulunmadigi
gerceginin, ilk etapta hukuki degil, psiko-
lojik izah1 s6z konusudur. Yani kadinlar sii-
rekli duygusal baglan yiiziinden ev islerini
ticret karsihg1 beklemeksizin yapma konu-
sunda kendilerinde bir nevi zorunluluk his-
setmisgtir.

2 py konuda, islam’1n -ister kadinlar hakkinda ve i -
ter erkekler hakkinda- uhrevi miikafatlan hatirlata-
rak vurgulach) ev isinin manevi degerini sunduk.
Ornegin, bk. Vesailu’s-Sia, c.14, Mukaddimatu’n-
Nikah bablarindan 9 ve 89. bab, s.21, 24, 123;
Biharu’l-Envar, c.104, s.132.

Beni Hasimi Humeyni, Tevzihu’l-Mesail-i Meraci,
c.2,s.407.

“ age. 5.422; el-Hekim, Minhacu’s-Salihin, c.2, s.303

ve Tabatabal, el-Mizan, c.2, s.240-241.

Her héliikarda, ev iglerini fiyatlandirmak,
kadinlarin milli ekonomide degerli rollerini
on plana ¢ikarma yoniinde yapilan kiiltiirel
bir hareket seklinde tammlandig yere kadar,
olumsuz bir hareket sayilmaz. franli kadin-
larn biiytlik cogunlugunu ev kadinlar olus-
turdugundan, bu durum ev iglerine yonelik
yanlig kiiltiirel inanglar silme ve kadinlarin
kiymetini bilme bakimindan 6nemlidir.

Ancak ev islerine kars: {icret talebinde
bulunmak veya ev islerini genellestirme gibi
stratejiler farkh konulardir ve tizerinde dik-
katle durmak gerekir.

flk strateji hakkinda su noktay1 goz
oniinde bulundurmak gerekir: Eger kadin-
lara {icret 6deme sorumlulugunu kocalarin
omuzuna yiikleyecek olursak, bu durum
sevgi, birliktelik, igbirligi ve fedakarhk te-
melleri iizerinde inga edilen aile yasam fel-
sefesi ile bagdasmaz.* Ustelik feministlerin
goriislerinde de bu yontemin onaylandigina
yonelik bir vurgu goriinmiiyor.

Ama eger ticret 6deme meselesi, kapi-
talist sisteme dayah hiikiimetlerce gercek-
lesecekse -ki bu tezi savunanlar da agikca
buna vurgu yapiyor- bu durumda da bu stra-
teji icin aydin bir ufuk gériinmiiyor.

Gayet sade bir analizle sunu styleye-
biliriz: Eger Islam’mn ideal iktisadi-siyasi
nizamin varsayacak olursak, kapitalistle-
rin hiikiimetinin ortaya ¢ikmasina ve yer-
lesmesine mahal kalmaz. Baz saf algila-
malarin aksine, gercek Islam esas itiban ile
ne Batililarin arasinda yaygin olan adalet-
siz bir kapitalist diizenin gelismesine, ne de
bekasi bu tiir bir kapitalizme endeksli olan
bir hiikiimetin kurulmasina miisaade eder.

4 Kiiltiirel bir alsmayla, erkeklerin eglerine mali
Odemeleri hediye gibi diger adlar altinda 6den-
mesi icin zemin hazirlanmas: islami 6gretiler ve
ideal yasam gerecleriyle daya uyumludur.
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Dolayisiyla séz konusu stratejinin en iyi hali
ile Batili toplumlara hakim olan durum ve
sartlara gore tasarlandig1 ve dini kriterlere
dayali Islami bir nizamda uygulanamaya-
cagi soylenebilir.

Ama eger Batil toplumlarin mevcut sart-
lari, yani kapitalizmin hakimiyetine gore yar-
gida bulunacak olursak, kapitalist diizenin
kolaylikla menfaatlerinden vazgegecegini dii-
stinmek, safhkar ve gercekci olmaktan uzak
bir diistincedir. Kugkusuz, iktisadi nizarm be-
lirlemekte esas rolii ifa eden biiyiik sermaye
cevreleri gii¢c ve niifuzunu kullanarak yone-
timleri baski altinda tutacak ve bu baglamda
yasalarin degistirilmesine karsi teslim olma-
yacaktir. Teslim olduklarim varsaydigimiz du-
rumda bile, karlarim arttirmak ve ev islerine
kars1 kadinlara ticret 6deme ytiziinden ugra-
diklan zaran telafi etmek igin erkek iscilerin
maagini azaltmak, ucuz yabanci isci istihdam
etmek vb. gibi sonucta kadinlarin cikarla-
rina aykir olan bagka yollara bagvuracaktir.

Ikinci strateji, yani ev islerini genelles-
tirme stratejisi de bircok sorunla kars1 kar-
siyadir. Bu strateji, son yillarda cesitli sos-
yal, iktisadi ve siyasi sorunlarla temelleri
iyice sarsilan sosyalist diisiinceden dogru-
dan kaynaklanir. Bunun diginda bu stratejinin
onemli bir getirisi olarak aile kurumunu za-
yiflatmasi*® ve sosyalist iilkelerin deneyimin-
den hareketle cinsiyet esitligini saglamakta
yetersizligi,*” uzmanlarin s6z konusu strate-
jiye yonelttikleri bagka elestirilerdir.

5. Kadinlar ve Mal Varhig

Diinya genelinde kadinlar ve erkek-
ler arasinda mal varhig1 dagilimi, cinsiyet

46 Tong, Feminist Thought, P:61-2.
47 Ramazanoglu, Feminism and the Contradictions
of Oppression, P.186-7.
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farklih@imn bir baska 6nemli bilegenini or-
taya koyuyor. Uluslararasi hesaplamalara
gore kadinlar diinyada yapilan islerin tigte
ikisini yapiyor ve yine diinyada kiiciik say1-
lan mesleklerin %70 kadan da kadinlar ta-
rafindan yiiriitiiliiyor. Buna karsin diinyada
var olan paranin onda biri ve mal varlikla-
rinin da ytizde biri kadinlara aittir.*?

Cinsiyet esitsizliginin bu yonii beyan edi-
lirken dini 6gretiler, devletlerin rolii, sosyal
normlar ve kadinlarin biyolojik 6zellikle-
rine vurgu yapihyor. Ornegin, 18. yiizyilda
kilise ve devletin niifuzu yiiziinden Batil
kadinlarin evlenince tiim yasal haklarim ve
kimliklerini kaybettigi belirtiliyor. O ¢agda
Batih kadinlar evlendikten sonra kendi pa-
ralarinin sahibi olamiyor, bu paralar yone-
temiyor ve calisma karsihginda aldig para
da kocasina ait sayiliyordu.

Sosyal normlarin tesirlerine gelince, bir-
cok toplumda kadinlarin daha az egitim gor-
mesine ve cahil kalmasina yol agan normlara
isaret ediliyor; ¢iinkii bu durum kadinlarin
yiiksek gelirli mesleklere ulasmasim en-
gelliyor ve is piyasasinda erkek meslektas-
larina gore daha az maag almalarina sebe-
biyet veriyor.

Kadimlarin biyolojisi konusunda da, ka-
dinlarn gebelik déneminde zorunlu olarak
faaliyetlerinin kisitlanmasi, mal varliklari-
nin daha az olmasinda etkili oldugu belir-
tiliyor. Bu durum, giintimiizde bircok {il-
kede yaygin olan kadinlarn ticretli dogum
izni disinda, kadinlarin gelir elde etme gii-
ciinii kisitlyor.*

Bundan bagka, bu alanda ticretsiz ev isi-
nin rolii de kadin haklarini savunanlarca 6zel
olarak giindeme getirilen bir bagka etkendir.

4 Kramarae, and Spander, (eds.), Routledge Intern -
tional Encyclopedia of Women, Vol. 3, P.1379.
4 Thid, P.1380.
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Bu kesime gore evlilik siiresince koca tara-
findan biriktirilen mal varhigy, ashnda kadinin
evde {icretsiz calismasi sayesinde miimkiin
oluyor; ama pratikte bu mal varhg cogun-
lukla erkegin adina kayda geciyor ve kadin
s0z konusu mal varhigina karsi esit haktan
-hatta higbir haktan- yararlanamiyor.>

Miras konusunda kadin ve erkegin esit
olmadigim varsayan ve birgok yerde erke-
gin haklkim kadimn iki kati olarak belirleyen
Islami toplumlarda bu durum kadinlara yo-
nelik bir nevi ayrnmcilik ve siddet olarak sa-
yilmus®! ve feminist bakis agisinda, kadin ve
erkek arasinda mal varlig esitsizligini pekis-
tirme etkeni olarak yorumlanmustir.

Son yillarda kadin ve erkek arasinda
esit olmayan mal varligl dagilimi yiiziin-
den, kadinlarn artan yoksullugu gibi bir so-
runla karsi karsiyayiz ki bu durumdan ba-
zen “Yoksullugun kadinlagmasi” seklinde
s6z ediliyor.

Gelismekte olan tilkelerin verilerine gére
bu iilkelerde yaklasik 570 milyon kdylii ka-
din (kirsal niifusun %60 kadar) yoksulluk
siirinin altinda yagiyor®®. Gelismis tilke-
lerde de kadinlar, erkeklere nazaran daha
fazla yoksullagtyor. Ornegin 1980°li yillarda
Amerika’da yoksul ailelerin %55 kadarina
kadinlarin baktig1 ve gecimini saglamak zo-
runda oldugu aileler olugturuyordu.>

Kadimlarla erkeklerin arasinda mal var-
hig1 konusundaki farklilik yeni ortaya ¢ikan
bir durum olmayip derin bir mazisi bulun-
maktadir. Dolayisiyla kadinlarin arasinda
yoksullugun yeni bir sosyal mesele olarak
yayginlasmasi, bu meseleyi etkileyen yeni
50" Ibid, Vol. 2, P.675.

31 Tbid, Vol. 4, P.2009.

52 1bid, Vol. 3, P.1379.
53 Lott, Women’s Lives, P.230.

etken veya etkenlerin ortaya ¢ikmasindan
kaynaklanir.

Gozlemler ve mevcut deliller, bu mese-
lenin her seyden ziyade ailelerin artan bir
sekilde dagilmast ile ilgili oldugunu goste-
riyor. Eger bosanma, bekar yasamak, gayri
mesru ¢cocuklar ve yine kadinin geciminden
sorumlu oldugu aileler gibi durumlarn kadin
ve erkek arasinda mal varhig esitsizligi du-
rumu ile bir arada degerlendirecek olursak,
bu degerlendirmenin kagimlmaz sonucu,
kadhnlarn erkeklere nazaran daha fakirles-
mesi olacaktir.

Her haliikarda feminist uzmanlar ka-
dinlann yoksulluk sorununun ¢6ziimiinii i
onemli ilkeye baghyor:

1- Sosyal giivenlik ve sosyal refah sis-
temleri, kadinlara ve ¢ocuklara yonelik ula-
silabilir mali destegi ideal diizeye (yoksulluk
simrinin ¢ok 6tesine) ¢ikarilmasini giivence
altina almahdir.

2- Ucretli ve ticretsiz islerle ilgili sorum-
luluklar kadin ve erkek arasinda esit bir ge-
kilde dagitilmahdir.

3- Ev iglerinin énemi ve iktisadi iire-
timde rolii esash bir sekilde yeniden goz-
den gegirilmelidir™.

Islam’in cinsiyete gére mal varhgimn
dengesiz dagihmi, kadinlarin yoksullugu
ve servetini arttirmasi meselelerine baki-
sim asagidaki alti ayr baglikta irdelemeye
cahsacagz.

5-1. islam’mm Kadinin Miilkiyet
Hakka ile ilgili Genel Goriisii

Tlk baslik, Islam’in kadinlarin miilkiyet
hakkina yonelik genel bakust ile ilgilidir. Islam
dini birgok ayet ve rivayette kadinlarm miilkiyet

54 Kramarae and Spender (eds.), Vol. 3, P.1657.
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hakkindan agikga s6z etmis ve bu hakkin
¢ignenmesi konusunda uyarida bulunmustur.

Bundan yaklasik 1400 yil 6nce Kur’an-1
Kerim o caglarda bilinen birgok hukuki dii-
zene kars1 ¢ikarak, kadinlarin tam miilkiyet
hakkini tammig ve soyle buyurmustur:

“Erkeklere kazandiklarindan bir pay
vardir ve kadmnlara da kazandiklarin-
dan bir pay vardir.”>

Kur’an-1 Kerim ayrica mehiri de kadi-
nin kisisel miilkii ilan etti ve kocanin bunu
kullanmasim esinin rizasina bagladi, iiste-
lik kadinlardan mehirlerini geri almaya ahit
bozma ve agik giinah niteledi.””

Kur’an-1 Kerim’in bu alanda seckin bakasgi,
Islam’1 elestiren bazi feministleri bile takdire
zorlamigtir; ama buna kargin bu ziimre Islam
fikhi ve geriatini suclamaya cahsmus ve kadin-
lan para ve ig piyasasinda esit firsatlardan ve
egitimden mahrum biraktigini ileri siirerek,
servet elde etme baglaminda cinsiyet esitsiz-
liginin sorumlusu gostermeye ¢alismgtir.>®

Bu iddiay, yani Islam’in bu tiir bir cin-
siyet esitsizligini yaratma veya pekistir-
mede rolii olup olmadigim tictincii baghkta
ele alacagiz.

55 Nis, 32.
5 «Kadmlarin mehirlerini goniil hoglugu ile ke -
dilerine verin. Eger goniil rizasi ile mehirleri-
nin bir miktarindan gecerlerse, onu afiyetle yi-
yin.” Nis4, 4.
“Eger bir esi birakip yerine bagka bir es a -
mak isterseniz, (mehir olarak) onlardan bi-
rine yiiklerle mal vermis olsamz dahi, ondan
bir sey almayin. Yoksa bunu (mehri), iftira ve
apacik giinaha bagvurarak onlardan almak mu
istiyorsunuz?! Nasil bu mehri aliyorsunuz?!
Oysa birbirinizle iliskide bulunmussunuz ve
esleriniz de sizden saglam bir ahit almuslar-
dir!” Nis3, 20-21.
58 Kramarae and Spender (eds.), Ibid, Vol. 3,
P.1380.
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5-2. Kadinlar ve Miras Hakki
a — Kadimin mirastan pay1

Islam dininde esler, cocuklar, kiz ve er-
kek kardegler kapsaminda erkeklerin miras
paymin kadinlara gore iki kat belirlenmis
olmasl, Islam fikhinin elzemlerinden sayi-
lir ve bu konuda higbir fakih, ister Sif ister
Siinni, buna karst ¢tkmarms ve hatta karst
¢ikmayn aklindan bile gecirmemistir, ¢iinkii
bu hiikiim, Kur’an-1 Kerim’de agikca be-
yan edilmistir.

Bu hiikme delalet eden Kur’an-1 Kerim’in
bazi ayetleri soyledir:

1- “Allah, evlatlarimz hakkinda size
soyle tavsiye eder: Erkege iki kadinin

9359

pay1 verilir.

2- “Hamimlarmizin ¢ocugu yoksa, yap-
tiklan vasiyetten ve borctan sonra, bi-
raktklarmin yarisi sizindir; eger cocuk-
lan varsa, dortte biri sizindir. Sizin de
cocugunuz yoksa, yaptigmiz vasiyetten
ve borg¢tan sonra, biraktigimzin dortte

biri onlarindir.”

3- “De ki: Allah kelale hakkinda soyle
fetva veriyor: Eger bir erkek oliir de
cocugu olmaz ve yalmz bir kiz kardesi
olursa, geriye biraktigi malin yarisi
onundur. Olen kiz kardes olur ve co-
cugu da olmazsa, erkek kardes ondan
miras alir. Eger (6liidden miras alacak)
kiz kardegler iki kisi olurlarsa, biraktig
maln tigte ikisi onlarmdir. Eger (miras
alacak kardesler) birkac tane kiz ve er-
kek kardes olurlarsa, o zaman erkekler

261

kadinlarn iki paymm alirlar...

59 Nis, 11.

60 Nisg, 12.
61 Nisa, 176.



ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Say: 7-8

| islami Acidan Ekonomik Alandaki Cinsiyet Farkliliklar: | Misbah

Miras konusunda cinsiyet ayriminin géze
carpmadig1 durum sadece babalar ve anne-
lerle ilgili durumdur: Eger 6len kimsenin ¢o-
cugu varsa, babasina ve annesine, esit ola-
rak mirastan altida biri verilir ve eger 6len
kimsenin ¢ocugu yoksa bu durumda anne-
sine mirastan diigen pay {icte bir kadardir.
Ancak eger olen kimsenin erkek kardegleri
varsa, bu durumda annenin mirastan payl
yine altida bir kadardir.

Olen kimsenin cocugu olmadig1 durum-
larda, babas! igin belli bir pay belirlenmemis-
tir ve diger mirasgilarin pay1 belirlendikten
sonra geriye ne kalirsa, ona aittir.52

Dolayisiyla genel bir bakista, erkekle-
rin ve kadinlarin 6len kimseden geriye ka-
lan mirastan takribi pay1 sirasiyla iicte iki ve
ticte bir kadardir; bu da bir nevi kadinlara
karg1 cinsiyet aynmcihif telakki edilebilir.
Ancak bu hukuki farkhlik, tigiincii baghkta
deginecegimiz &zel sosyal ve ailevi temel-
lere dayanur.

b— Esin kocasmin gayri menkulu ve
arsalarindan miras pay1

Sii fakihlerin arasinda hakim olan mes-
hur goriis, kadimin 6len kocasimdan geriye
kalan arsalardan pay hakki olmamasi ve ko-
casmin diger mallar tizerinde hak sahibi ol-
masidir [20]. Bu meseleyi tartisma konusu
haline getiren 6nemli 6zelligi, hitkmiin sosyal
acidan izah edilebilmesidir. Zira bu hiikmii
izah etmek iizere bazi rivayetlerde yer alan
hikmetler, cinsiyet ayrimini bir dereceye ka-
dar izah etmesine karsin, kadimn 6len ko-
casindan geriye kalan arsalardan neden tam
olarak mahrum kaldigim izah edemiyor. Or-
negin rivayetlerde su hikmete isaret edili-
yor: Eger kadin arsadan miras pay: alirsa,

62 Nis, 11.

gelecekte bagka biri ile evlenebilir. Bu du-
rumda yeni kocasi ve ¢ocuklarinin da mi-
ras kalan arsadan kadina diisen paya oranla
ser’i ve Orfi hak sahibi olma tehlikesi ortaya
cikar ve bu durum onlarla kadinin eski ko-
casimin mirascilarl arasinda arsanin nasil
yonetilecegi baglaminda siirtiismeye sebe-
biyet verebilir.*®

Aciktr ki bu tiir siirtlismeleri 6nlemenin
tek yolu, kadim arsa mirasindan tam olarak
mahrum birakmak degildir; nitekim kadina
diisen payin bedelini 6demek de bu amaci
temin edebilir. Dolayisiyla meghur goriige
gore kacinilmaz olarak kadinin arsa mira-
sindan mahrumiyetini taabbudi bir hiikiim
olarak (ayrntilart hakkinda bilgi sahibi ol-
maksizin bilingli teslimiyet ve itaat) kabul
etmemiz gerekir; yani bu hiikmiin akla da-
yal delili bizler icin acik degildir, hitkmiin
ardinda bir veya birka¢ maslahat yer al-
dig1 kesindir.

Sunu de belirtmek gerekir: Meshur go-
riise gore, nikah sirasinda sart belirleme yon-
temi ile kocanin vefati durumunda kadimn
kocasinin arsalarindan yararlanma hakkini
temin etmek miimkiindiir. Ornegin, nikah
sartlarinda egi icin vasiyet etme sart1 yer ala-
bilir. Béylece kadimin 6len kocasimin arsa-
larindan miras pay1 sorunu kismen de olsa
bertaraf edilmis olur.

c— Kadin ve erkek icin veraset tekeli

“a” sikkinda belirtildigi tizere kocanm egin-
den kalan mirastan pay1 ikide bir veya dortte

83 Rivayetin metni sdyledir: “Bu hiikiim, (kadinin
gayrimenkulden miras alamamast) nedeni su-
dur: Ciinkii kadin baska bir erkekle evlenebilir
ve kocasi veya diger bir kavimden olan kadinin
cocuklart gelip mirasgilarin gayrimenkullerine
engel olabilirler.” Vesailu’s-Sia, .17, Mirasu’l-
Ezvac bablar, 6. bab, s.518.
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bir ve kadinin kocasindan kalan mirastan pay1
dortte bir veya sekizde bir kadardir.

Fikih tarismalarinda giindeme gelen me-
selelerden biri, kadin veya erkegin vefat et-
mesi ve esinden bagka varisi olmadig1 du-
rumlarda, miras paymin diginda kalan kismin
kime ait oldugu tartismasidir.

Sii fakihler kadin vefat ettigi takdirde
mirasin tlimiiniin kocasina verilmesi gerek-
tigi konusunda hemfikirdir ve bu hiikmiin
delili de, Ehlibeyt imamlanindan (a.s) nak-
ledilen birka¢ muteber rivayettir ki hepsi
ayni hitkmti, hicbir celiski arz etmeksizin
beyan etmistir. Ornegin Ebu Basir rivaye-
tinde soyle okumaktayiz:

fmam Muhammed Bakir’dan (a.s) bu diin-
yadan ayrilan ve kocasindan bagka miras-
cis1 olmayan kadimin hitkmiinii sordum. O
hazret sdyle buyurdu: “Eger baska varisi
yoksa, mirasin tiimii kocasina aittir.”%*

Ama kocanin vefat1 varsayimnda birkag
rivayet, kadina ancak kendisine diisen payimn
(dortte bir) verildigini ve mirasin geriye ka-
lan kismimin imama ait oldugu beyan edil-
migtir. Eger bu rivayetler verilecek fetvamn
temelini olusturacak olursa, kadin ve erkek
arasinda yeni bir hukuki ayrim durumu ile
kars1 karstyay1z demektir. Ama bu meselede
s6z konusu olan daha farkl icerikli bir riva-
yeti goz oniinde bulundurdugumuzda, belki
de baska bir sonug elde edilebilir ki bu duru-
mun detay1 21. ekte beyan edilmistir.

Boylece bu tarismada da Islam agisindan
kacimlmaz bir cinsiyet ayrimi ispat olmuyor

64 jmam Muhammed Bakir’a (a.s) bu diinyadan g -
cen ve ondan baska mirasgisi olmayan kadin hak-
kinda sordum. Imam (a.s) sdyle buyurdu: Ondan
baska bir miras¢1 yoksa, bu durumda mal onun-
dur.” Vesailu’s-Sia, .17, Mirasu’l-Ezvac bablar,
3. bab, s.512.
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ve kayda deger tek farkhiligin, kadin ve er-
kegin miras pay1 orani tartismasinda anlat-
tigimuz farklihik oldugu anlasiliyor ki tartis-
mamizin devaminda bunun sosyal izah1 da
aciklanacakuir.

5-3. Dini Ogretilerin Kadin ve
Erkegin Mali Esitsizligi
Uzerindeki Etkisi

Islam’da kadmlara annelik ve eslik gore-

vini 6ncelikli sayan ve bircok durumda erke-
gin mirastan paym kadinin iki misli seklinde
belirleyen miras kanunu gibi bazi mali yasa-
lara gore belirlenen cinsiyete dayal ideal is
paylasimina bakildiginda, Islam’1 elestiren-
lerin bu semavi dinin mal varhgi ve servet
alaninda cinsiyete dayah esitsizlie zemin
hazirladig degerlendirmeleri pek de uzak
bir beklenti sayilmaz.

Bu meselenin agikhiga kavusturuldugu
takdirde dogru bir tutum sergileme konu-
sunda ¢ok etkili olabilecek yonlerinden biri,
Islam’da sozii edilen is paylasimi ve mali
yasalarin bu dinin degersel nizaminin ge-
nel yapisi ile baglantisidir. Eger kadin ve
erkegin mal varlig1 ve servete ulagmakta
esitsizlik meselesini kapitalist toplumla-
rin, yani degersel nizamlarinda servet bi-
riktirme gibi bireyselci degerlere ve kisi-
sel ¢ikarlarin azami diizeye ulagtirilmasina
vurgu yapan toplumlarin kiiltiirel yapisinda
degerlendirecek olursak, o zaman belki de
kadinlarin adalet ve esitlik talep etmele-
rini hakh bir durum seklinde degerlendi-
rebiliriz. Zira bir yandan bu degerler ka-
dinlarin diisiince ve ruhuna derinlemesine
niifuz etmis ve 6biir yandan erkeklerin ar-
tan servetine ve kendilerinin nisbi mahru-
miyetine gahit olmus, tstelik bu esitsizlik
durumu igin hi¢bir hakh ve ikna edici ge-
rekce de bulamamustir.
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Fakat acaba Islam’in degersel nizamim
varsaydigimiz takdirde de ayni sonuca ulagir
muy1z? Gergek su ki, Islam’in para ve servete
bakisinin, sermaye cevrelerinin bu konuya
bakigi ile koklii farklhilhiklan séz konusudur
ve Islam’in kendine 6zgii bakigindan hare-
ketle, sozii edilen algilama sorgulanabilir.

Islam’da servetin 6z itibar ile hicbir
degeri yoktur ve sadece iki durumda ikinci
dereceden deger kazamr: Diinyevi yasa-
min gercek gereksinimlerini karsilama yo-
lunda kullanildig1 ve uhrevi amagclara ulas-
mak icin hayirsever igler yolunda harcandig
durumlarda...

Iste bu yiizden dinin yazili 6gretilerinde
ve yine Hz. Peygamber (s.a.a) ve Ehlibeyt
Imamlarinin (a.s) hayat tarzlarinda ve uy-
gulamalarinda, mal edinme yolunda ¢aba
harcamaya yonelik herhangi bir muhalefet
s0z konusu olmadig1 gibi, mal ve servetin
dogru bicimde kullanilmas icin -ister es ve
¢ocuklara infak, zekat, humus, hac ve cihat
gibi mali vecibeler, ister sadaka, hayrat ve
vakfetme gibi miistehap ameller kalibinda
olsun- bircok yol da gosterilmistir.

Islam dini bu yollar tegvik etmek veya
elzem haline getirmek ve altin ve giimiisii®®
biriktirmeyi tenkit etmek sureti ile pratikte
insanlarin elinde biiytik servetlerin birikme
zeminini yok etmeye calismistir. imam
Riza’dan (a.s) nakledilen bir rivayette soyle
okumaktay1z:

“Servet, bes dzellik olmaksizin birikmez:
Asirt cimrilik, uzun vadeli arzular, galip
gelen hirs, akranlarla iligkiyi kesmek ve
diinyay ahirete tercih etmek.”®®

65 «Altn ve giimiisii biriktirip Allah yolunda ha -

camayanlar var ya, onlar1 ac1 bir azapla miij-
dele.” Tevbe, 34.

Hadisin metni soyledir: “Mal ancak su bes oze -
likle toplanir: Asirt cimrilikle, uzun arzularla,
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Buna gore ve bundan 6nce giindeme ge-
len algilamanin aksine su iddiay1 giindeme
getirebiliriz: islam kadmlar icin annelik ve
eslik gorevini tercih etmek ve bazi mali ya-
salarina dayanmak sureti ile erkeklere ka-
dinlara nazaran gercek anlamda daha fazla
servet biriktirme imkani saglamis, ama ahi-
rete doniik yaklagimindan hareketle de, bagsta
erkekler olmak iizere mal ve servetin nasil
harcanacagina yonelik bir¢ok yol belirlemis
ve insanlar mallarimi bu yollarda harcamaya
yonlendirmis, iistelik bircok mali gérevi de
erkeklerin sorumluluguna vermis ve kadinlari
bu sorumluluklardan muaf tutmustur.

Bazi Islam{ rivayetlerde kadin ve erkegin
mirastan aldiklar paym farklihgma agiklik
getirilirken, Islam’in mehir, nafaka ve akran-
larin kasith olmayan adam 6ldiirme durum-
larinda diyet 6deme gibi mali gérevleri er-
kegin sorumluluguna verdigi ve cihadin da
erkeklere 6zgii bir gérev oldugy, oysa ka-
dinlar1 bu tiir gorev ve yiikiimliiliiklerden
muaf tuttugu beyan edilir.5”

Bu dogrultuda merhum Allame Tabatabat,
Islam’da kadin ve erkegin miras hakk ile
ilgili bir analiz sunmustur. Buna gére mira-
sin ticte biri kadinlara ve ficte ikisi erkek-
lere verilse de; gercekte kadinlar kendile-
rine verilen {igte birlik miras paymnin yani
sira, geriye kalan ticte ikilik miras payinda
da miilkiyet ve kullanma agisindan erkek-
lere ortaktir.® Bu yiizden Islam’mn degersel

biiytik hirsla, sila-i rahimi kesmekle ve diinyay:
ahirete tercih etmekle.” Vesailu’s-Sia, c.15, Na-
fakat bablari, 31. bab, s.265.

Bu ciimleden muteber bir rivayette sdyle gecme -
tedir: “Kadin igin cihad, nafaka ve akil sahibi
kimsenin kan pahasi yoktur. Bunlar erkek igin-
dir. Bu nedenle kadin icin bir pay, erkek igin ise
iki pay kilinmigtir.” Vesailu’s-$ia, c.17, Mirasu’l-
Ebeveyn-i ve’l Evlat bablarindan 2. bab, 5.436.
68 Tabatabal, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, c.4,

s.213.

67
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ve hukuki nizami uygulandigi takdirde mal
ve servet tizerinde miilkiyet alaninda cinsi-
yete dayah esitsizlik diye bir sorun ciddi bir
sekilde sz konusu olamaz.

Ote yandan bazilar, Islam’in bakisim bu
kez degersel acidan ve kadinlarin hayr isle-
rine katilma zeminini daha az olusturdugu
gerekcesi ile elestirebilirler. Ancak bu eles-
tiriyi reddetmek i¢in kadin ve erkegin ma-
nevi degerlerde esitligini acikca vurgulayan
bircok ayet ve rivayete istinat etmek miim-
kiindiir. Buna gore haklar alaninda cinsiyet
ayrimina dayah gorevlerin fazilet kazanma
acisindan erkekler icin imtiyazla sonuglan-
dig1 yerlerde, Islam dini esitligi temin et-
mek maksadiyla séz konusu imtiyazi, ka-
dmlar icin belirledigi manevi bir miikafatla
telafi etmistir.*® Dolayisiyla meselenin ilk
yoniinii sdyle dzetleyebiliriz: Islam’in de-
gersel nizam asla mal ve servet miilkiyeti
alaninda cinsiyet esitsizliginin artmasi icin
uygun bir zemin olusturmamaktadir.

Ancak degersel nizamla ilgili tarisma bir
yana, meselenin gafil olunmamasi gereken
bir bagka yénii sudur: Islam fiklimin kadin-
lan egitim ve para kazanmak icin esit fir-
sattan mahrum biraktifina dair ileri siriilen
suclama pek de savunulur gibi gériinmiiyor.
Zira kadinlarin ¢alismasi yolundaki engel-
leri tarisgimiz béliimde anlatilanlara gore,
fikhi agidan kadinlarn mal ve servet edinme
yolunda hicbir kisitlama yoktur ve tarih{ sii-
recte bazi engeller ortaya ¢ikmigsa, bunlari
daha cok kiiltiirel etkenlerle ilgili olarak al-
gilamal ve Islam fikhim suclamamaliy1z.”
Dolayisiyla eger kadilarin ¢calisma, yatirim

89 pbk. Dérdiincii Boliim, “Salih Amel” konusu.

™ Burada deginilen kiiltiirel etkenler illaki negatif e -
kenler degillerdir ve fslam’in Kisisel ve toplumsal
¢ikarlar1 temin etmek amaciyla kadinin ailevi rol-
leri icin 6ngordiigii deger ve dncelikleri bu kiiltii-
rel etkenlerin bir béliimii olarak gorebiliriz.

vb. gercevelerinde iktisadi faaliyetlerine ve
sonucta servetlerinin artmasi icin uygun
sartlar olusturulursa, Islam fikhi bu duruma
kars1 cikmayacakuir.

5-4. Kadinin Aile Gelirinden Pay1

Dordiincii baghk, kadinlann evde yap-
181 licretsiz islerin kocalarimn mal varh-
ginda belirleyici rol ifa ettigi ve bu yiizden
kadinin, kocasimin mal varliginda yonelik
esit hakka salip olmasi gerektigi iddiasim
irdelemekle ilgilidir.

Bu konuda da goriinen o ki, kadinla-
rin ev islerinin kocalarimn geliri {izerin-
deki etkisi inkar edilemez. Ama bu tesirin
derecesini belirlemek icin hicbir genel kri-
ter de yoktur.

Cesitli aileler, ev islerine deger bicme
tizerinde acik tesiri olan gelismis ev egyala-
rindan yararlanma acisindan ayni seviyede
yer almaz. Ustelik bu siirecte ailenin cocuk
sahibi olup olmadigi, varsa ¢ocuklarin sa-
yis1 ve yine varsa evdeki yaghlarin ve has-
talarm bakimu gibi faktérler de etkilidir. Ote
yandan ailelerde is paylasimi modellerinin
farkli olmasi da bu muglakhg arttirir. Bir
bagka ifade ile, kentlerde yasayan bircok ka-
dn icin ev isleri, evde verilen hizmetlerle s1-
nirh oldugu halde, kirsal bolgelerde yasayan
koylil kadinlarn ev igleri tarim, bagcilik, el
sanatlar ve siit tirtinlerini {iretmek gibi bir-
cok iiretken isleri de kapsamu igine alir.

Bu anlatilanlardan hareketle kan kocanin
ailenin gelirlerinde esit hakka sahip olma ta-
lebini, 6zellikle ciftlerin her birinin elde edi-
len mal varlig tizerindeki etki derecesinin
actkca ortada oldugu durumlarda, gergekei
niteleyemeyiz. Ornegin, birgok durumda
kadinin ev igleri nicelik bakimindan eginin
ticret karsilig1 yaptig islere esit degildir ve
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bu ylizden kadinlar evin disindaki faaliyet-
lerle ugrasma firsati kazanir, bazen bu du-
rumun tam tersi de s6z konusu olabilir ve
kadimin ailenin mal varhigindaki pay1 daha
fazla olur.

Her haliikarda bu talebin temeli, yani bu
tlir egilimlerle aile diizeyinde cinsiyete dayal
adaleti gerceklestirebilecegimizi diisiinmek,
esas itiban ile saflik gibi goriiniiyor.

Islam’in bu meseleye yonelik egilimi
diger konularda oldugu gibi hukuki-ahlaki
bir egilimdir.

Hukuki acidan Islam kadimin nafaka-
siny, yani gecimi icin gerekli olan gereksi-
nimleri karsilamay1 koca i¢in farz kilmig ve
bunun disinda bir¢ok mali meselenin bede-
linden erkekleri sorumlu tutmus ve kadinlari
tlim bunlardan muaf saymstir. Kuskusuz er-
kek icin 6zel mali ve iktisadi bir mevki goz
oniinde bulundurulan gérev ve sorumluluk-
larin ayrimina yonelik dini model, kesinlikle
eslerin aile gelirlerine esit diizeyde ortak ol-
malari ile bagdasmaz ve kaginilmaz olarak
ailenin mali islerinde erkegi eksen olarak
benimsemek zorundadir.

Ancak ahlaki agidan Islam dininde,
kar1 kocamn mali iligkilerini hukukun de-
gismez ve esnek olmayan cercevelerinden
kurtarmanin yamn sira pratikte kadim er-
kegin gelirlerine ortak eden bazi tedbirler
de diisiiniilmiigtiir. Ornegin birgok hadiste
kocalarin varlikh giinlerinde ailesine daha
fazla infakta bulunmasina vurgu yapildigini
gormekteyiz.”* Benzer bir tavsiye, iddet do-
nemini tamamlamak {izere kocasinin evinde
ikamet etmek zorunda kalan bosanmis ka-
dinlar konusunda yapilmstir.”? Yine kocala-
rin bosanmanin mut’asim 6édeme konusunda
7 Vesailu’s-Sia, c.15, Nafakat bablar, 20. bab, s.248-

241.
72 Talak, 7.

tesvik edilmesi ve bazi durumlarda elzem ha-
line getirilmesi de bir bagka 6nemli tedbirdir.
Mut’a, gecici kazang demektir ve bosanma
mut’asindan maksat, kocamn mali giiciine
gore bosandig1 esine verebilecegi bir miktar
para veya paraya benzer nakittir. Kur’an-1
Kerim’in mut’ay1 kadinin kocasina yonelik
hakki olarak saydig1” ve bu konunun bircok
rivayette de vurgulandig belirtilmelidir. Or-
negin bir rivayete gore, imam Hasan (a.s)
eslerinden birini bogandig1 sirada yirmi bin
dirhem veya yirmi bin dinar (ki o donemde
biiyiik paraydi) bosanma mut’asi olarak bo-
sandig1 esine verdi. Kadin saskinlik icinde
Imam’a (a.s) ve paraya bakinca hazret ise
soyle buyurdu: Bu, ayrilmak tizere oldugun
bir dosttan nagizane bir metadir.”

O zaman sunu sdyleyebiliriz: islam, ev-
lilik yasaminda resmi ortaklik modelini be-
nimsememekle birlikte, kar1 koca arasinda
bir nevi gercekci ve dostane ortaklik zemi-
nini hazirlams ve béylece esitlik¢i modele
nazaran daha sakin, gerilimden uzak, sa-
mimi ve mutlu edici bir aile ortarm yarata-
bilecek bir model sunmustur.

Sehit Ustad Murtaza Mutahhari, ailevi
yagamin mahiyeti ile ilgili bir yorumunda
soyle diyor:

“Avrupalilara gore ailevi yasamin ma-
hiyeti, her iki cinsin birbirine ait olacak se-
kilde insani sermayelerin bir araya geldigi
bir sirket gibidir; yani iki yonlii bir miilkiyet-
tir: Kadin erkege aittir ve erkek de kadina;
sermayenin sekli disinda bagka sirketlerden
farki yoktur ve bu sirket diger her sirket gibi
adalete dayah olmahdir. Ama bize gore ailevi
yasamin temeli ve mahiyeti sirket kurmak
veya miilkiyet degil, vahdettir. iste yaratilig
73 Bakara, 236 ve 241.

7 Vesailu’s-Sia, c.15, Muhur bablari, 49. bab, s.57
(dipnot).
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kanununun kadin ve erkegin dogasina yer-
lestirdigi dogal yasam plam budur, iki kisi-
nin birbirine benzeyen sermayelerini ortaya
koyup ortak olmalar degil... Yaratilis bu me-
seleyi soyle tasarlarmgtir ki, iki farkh sekilde
ve bicimde iki mahldk, miispet ve menfi ku-
tuplar olarak birbirini cezbedebilmekte ve bir
sirket degil; vahdet olusturmaktadir. Bunun
temelini adaletin 6tesinde bir sey olusturur
ki o da, duygusal vahdet ve birbirine karsi
fedakarhkur... Nitekim ebeveynlerin ve ¢o-
cuklarin yasamminin temeli de miilkiyet ve
sahip olma degil, vahdet, kaderlerin birles-
mesi, mutluluk ve saadettir.””>

Buna karsin bazi ahlaki faziletlerden
yoksun erkekler eslerinin fedakarliklarm
kétiiye kullanarak onlar gercekten sémiir-
mekte, hatta bazen kadin kocasina ve ¢cocuk-
larina yillarca minnetsiz hizmet ettigi halde
hicbir mali destek vermeksizin onlar bosa-
maktadirlar.

Bu tiir muhtemel sorunlan ¢oziimle-
mek icin en uygun dini yontem, bundan
once ozellikle tiglincli baghkta anlattigimz
nikah sirasinda sart kogma yontemidir. Sim-
diki tartismamizda da kadin i¢in nikah si-
rasinda, gelecekte evlilikte uyumsuzluk ve
bosanma durumu ile karsilastigi vakit, ev-
deki hizmetlerine karsilik ticret talep etme
hakki sart1 kosulabilir.

5-5. Kadinlarin Yoksullugu

Bu baghigin altinda islam dini agisindan
kadinlarin yoksulluk meselesini irdelemeye
cahisacagz.

Bu béliimiin basinda da belirtildigi
iizere, ailelerin artan dagilma siireci, ca-
gimizda kadinlarin arasinda yoksullugun

7 Mutahhari, Yaddastha-i Sehid Mutahhari, c.5,
s.33-34.

yayginlasmasinda en 6nemli etkendir. Fe-
ministler bu siireci kaginilmaz bir gercek
varsayiyor ve dolayisiyla kadinlarin yok-
sulluk sorununu ¢6zmek tizere sunduklari
onerilerde, ailenin temellerinin pekistiril-
mesinden sz etmiyor; sadece hiikiimetin
destegi, kadinlar icin uygun is firsatlar ve
ev iglerinin bedelinin hesaplanmasi vb. gibi
yontemlere vurgu yapiyor. Oysa bu yon-
temler ailelerin dagilma siirecine hizmet
etmekten baska bir ise yaramiyor.

Bu egilimin aksine Islam dini aile ek-
senli bir egilim sergiliyor ki bu da; kendine
ozgii bilegenleri ile aile temelinin giiclendi-
rilmesi ile sonuglaniyor. Bu bilesenlerin en
onemlileri ise soyle:

Evlilige ve aile kurmaya tegvik, bosan-
manin tenkit edilmesi ve evlilik stirecindeki
anlagmazliklarin barigcil bir sekilde berta-
raf edilmesi, yeniden evliligin tegvik edil-
mesi ve bekar yasamanin tenkit edilmesi,
evlilik dis1 cinsel iligkilerin yasaklanmasi
ve bu yoldan gayri mesru ¢ocuklarin dog-
masimn engellenmesi.

Ote yandan, aile kurumu gereken istik-
rara sahip oldugu durumlarda, nafakanmmn
bedeli veya erkegin, esinin mali giderlerini
karsilama sorumlulugu noktasindan hare-
ketle kadin su iki durumdan biri ile karsi
karstyadir:

1- Koca; mali durumu uygun oldugu
takdirde, esinin nafakasim 6rfe uygun ola-
rak ddemelidir. Bu gorevin 6nemi o kadar
fazladir ki, koca yerine getirmekten kacin-
dig1 takdirde, islam dini yargi miidahalesini
ve kocay1 nafakay1 6demeye veya esini bo-
samaya zorlamayl emretmistir.

Muteber rivayetlere gore, eger koca esinin
beslenme ve giyim ihtiyacim karsilamazsa,
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imamin gorevi bu kan kocay1 birbirinden
bosamaktir.”®

Dolayisiyla eger kocanin mali durumu
uygun ise ve eginin nafakasini karsilama go-
revini yerine getiriyorsa, kadin icin yoksul-
luk sorunu ortaya ¢tkmaz.

2- Eger kocamin mali durumu uygun
degilse ve esinin mali ihtiyaclarim karsila-
yacak bagka kaynak da yoksa dogal olarak
bu yoksulluk kadini da etkileyecektir. Zira
sozii edilen rivayetin bu varsayim da kapsa-
digini belirten ve bu yiizden bu varsayimda
da kadin icin evlilik anlasmasini feshetme
veya yargidan bosanma talebinde bulunma
hakki tantyan bir¢ok fakihin aksine”” diger
bazi delillere” ve bircok fakihin fetvasina
gore” kadin boyle bir hakka sahip degil-
dir. Nafaka hakki kocasinin yoksullugu ile
yok olmaz ve koca mali durumu iyilesince
nafakay1 6demesi gerekir. Bu durumda da
yoksulluk dogrudan kocay etkiler ve kadi-
nin yoksullugu buna tabidir. Yani gercekte
yoksul bir kadinla degil, yoksul bir aile du-
rumu ile karsi karsiyayiz demektir.

Demek ki bu dini modelin uygulanmast,
boganmis veya ailesine bakmak zorunda kalan

76 Hadisin metni sdyledir: “Bir kimse esinin yiyecek
ve giyeceklerini giizel bir sekilde vermezse arala-
rina yarilik diiger.” Vesailu’s-Sia, c.15, Nafakat
bablar, 1. bab, s.223, h.1; aym sekle 2, 4, 6 ve
12 hadisler.

77 el-Amili, Nihayetu’l-Meram, c.1, 5.205; el-Hekim,

Minhacu’s-Salihin, c.2, 5.305.

Bunlardan biri su ayettir: “Eger (size bor¢lu olan

sahis) sikintida ise, genislige cikincaya kadar

beklenmelidir.” Bakara, 280. Ve yine su hadis:

“Ali’den (a.s): Bir kadin nafakasim vermiyor diye

kocasi aleyhine dava acti. Kadimin kocas: fakirdi;

bunun iizerine imam kocasim hapse atmaktan sa-
kinarak soyle buyurdu: “Her zorlugun yaninda bir
kolaylik vardir:” Vesailu’s-Sia, .13, Hicr Hiikiim-

leri, 7. bab, s.148.

7 Bahrani, Hedaiku’n-Nazire, c.24, s.80; Necefi,
Cevahiru’l-Kelam, c.30, s.105.
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kadinlarin sayisimin azalmasi ile sonuglanr
ve boylece yoksullugun cinsiyete tabi olmasi
veya kadinlara 6zgii olmasi durumu da or-
tadan kalkmig olur, ama yoksulluk sorunu
cinsiyetten bagimsiz olarak genel bir sorun
seklinde ortada kalir. islam dini bu sorunu
¢ozmek icin servetin zekat, humus, sadaka,
vakfetme... yolu ile dagitilmasi gibi kendine
0zgli ¢oziim yollarn sunmustur.

Sunu da hatirlatmakta yarar var: Islam di-
ninin bosanma durumlarinda bazi farz veya
miistehap tedbir ve tavsiyeleri de kadinlarmn
yoksullasmasim 6nleme baglaminda etkili-
dir ki bu tedbir ve tavsiyelere mehirin 6den-
mesinin farz olmasi, nikah sirasinda kosulan
sartlara gore kadina bazi mallarn tahsis edil-
mesi ve boganma mut’asinin miistehap sayil-
masl gibi durumlan 6rnek verebiliriz.

Bu baglikta ayrica ¢ocuklarin nafakasi
meselesine de deginmek gerekir. Bu konuda
esas itibar ile kadin; cocuklarin sorumlulu-
gunu tistlendigi durumlarda bile onlarin na-
fakasindan sorumlu degildir ve cocuklarm
nafakasi en basta kendi mallarindan 6de-
nir ve malin yoklugunda c¢ocuklarin nafa-
kas1 baba veya dedelerinin boynunadir ve
bu iki durumdan hicbiri miimkiin olmadig1
durumlarda, anne ¢ocuklarin nafakasindan
sorumludur.®

Kuskusuz bu durumun, ailelerine bak-
makla yiikiimlii olan kadinlann yoksulluk
sorununun azalmasinda biiyiik tesiri vardir.
Oysa kadmin ¢ocuklarinin sorumlulugunu
tistlendigi Batili modellerde boganmms kadin-
lara daha fazla hak taninmasina karsin, bir-
cok sorunla karsi karstya olduklar bilinmek-
tedir; zira en iyi sartlarda, yani eski kocanin
cocuklarina yonelik mali yiikiimliiliiklerine
bagh oldugu durumlarda, anne, ¢ocuklarin

8 jmam Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c.2, 5.322.
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slam dini kadimnlarin yoksullugunu azaltma dogrultusunda,
aldig1 tedbirlerin yanminda, servetlerini arttirma zeminini de
olusturmustur. Zira kadinlar calisarak gelir elde edebilme

durumu disinda, mehir, miras, hediyeler vs. yollardan mal edi-
nebilir ve bircok durumda, dini ve yasal agidan kocasina, ¢ocuk-
larma ve yakinlarma yonelik mali yukumlilikten muaf olduk-
larindan, elde ettikleri mal iktisadi faaliyetlerde kar getirecek

sekilde kullanabilir.

mali giderlerinin biiyiik bir béliimiinii biz-
zat karsilamak zorundadir.

Aragtirmalar, Amerika’da bosanmis ka-
dinlar ve cocuklarinin yasam standartlari-
nin %73 gerilemesinden ac1 gektigini, oysa
eski kocalarinin bogsanmadan sonraki birinci
yilda yasam standartlarinda %42 yiikselme
ile karsilagtiklarim gosteriyor. Ayrica yapilan
tahminlere gore bogsanmis kadinlarin %25
kadar1 bosanmay: takip eden ilk beg yilda,
bir siireligine de olsa yoksulluk icinde ya-
samak zorunda kaliyor.®!

5-6. Kadinlar ve Servet Artisi
Durumu

Bu makaleyi sunu hatirlatarak noktala-
mak istiyoruz: islam dini kadinlarin yoksul-
lugunu azaltma dogrultusunda aldig tedbir-
lerin yaninda, servetlerini arttirma zeminini
de olusturmustur. Zira kadinlar ¢alisarak
gelir elde edebilme durumu disinda mehir,
miras, hediyeler vs. yollardan mal edinebi-
lir ve bir¢cok durumda dini ve yasal acidan
kocasina, ¢cocuklarna ve yakinlarina yone-
lik mali yiikiimliiliikten muaf olduklarindan,
elde ettikleri mal iktisadi faaliyetlerde kar
getirecek sekilde kullanabilir.

81 Ward and Stone, Socialogy fort he 21st Century,

210

P.298.

Kusgkusuz dogru bir planlama yapildigi
takdirde, kadinlarin sermayelerinden iilkele-
rin 6nemli bir servet kaynag olarak ve eko-
nomik gelisme ve kalkinma yolunda yarar-
lanilabilir. Sade bir hesaplama ile Iran gibi
bir tilkede kadinlarin ¢ok azms gibi gozii-
ken mal varhiklan bir arada diigiiniildiigiinde,
binlerce milyarlik servetler ortaya ¢ikar ki
zaten bu servetin biiyiik bir béliimi hali ha-
zirda da bankacilik sisteminde ve borsalarda
calismaktadr.

Buna karsi, erkekler mal varliklariin
biiyiik bir boliimiinii es ve ¢ocuklarinin na-
fakasi ve tistlendikleri diger mali ytikiimlii-
liikler yolunda harcamak zorundadir ve bu
durum, erkeklerin mali sermayesini biiyiik
olclide azaltir. Boylece Miisliiman kadin,
ailenin nafakasindan sorumlu olarak koca-
sim benimsemenin yaninda kendi mali ser-
mayesini akilc1 bir sekilde degerlendirerek
bagimsizlik gibi olumlu bir duyguya da ka-
vusabilir.

Buna karsin bundan 6nce beyan edi-
len islam’m mal ve servete yonelik deger-
lere dayali yaklasim, erkekler gibi kadimlar
icin de gecerlidir. Bu yiizden zengin Miislii-
man kadin modeli olan, yani tiim servetini
Islam’1n korunmast ve giiclenmesi yolunda
sarf eden Hz. Peygamber’in (s.a.a) muhte-
rem esi Hz. Hatice (a.s), Islam kiiltiiriinde
seckin bir konuma sahiptir.



Terorizm Karsisinda
Nebevi Stinnet

Murtaza Guderzi

Ozet

tintimiizde ter6r olarak adlandinlan seyin ge¢misi, iki bin y1l 6ncesine dayan-
maktadir. Giivenilir tarih kaynaklarinda gectigi tizere, miladi birinci yiiz yilda

radikal Yahudilerden Sicarii adli grup tarafindan dini bir takim gerekcelerle
baslamugstir. Béylesi uygulamalarin sonraki yiiz yillarda ve ¢cagimiza kadar devamu, ge-
rekceler ve sebepler bakimindan, uygulama yontemleri, hedefler, malzemeler agisindan
daha cesitli ve karmasik bir hale gelmistir. Yazili islam tarihinde, Sia ve Ehli Siinnet
nakillerinde, Peygamber’e (s.a.a) dayandirilan bazi olaylar, bazilarinin nazarinda terd-
riin onaylandig1 saibesini dogurmustur. Muteber Sia ve Ehli Siinnet kaynaklarinda, te-
roriin yam sira, cinayet (fitk), eskiyalik (irhab) ve igtiyal (61diirmek) adi altinda yapilan
eylemlerin de nebevi siinnette, Peygamber’in sahsinda, medeni uygulamalarda ser’en
nehiy edilip yasaklandig1 anlatilmistir. Yine Miisliimanlarin kendi iclerinde kardeglik
— Muhacirler ve Ensar — ve Yahudilerle 6zellikle {i¢ biiyiik taife olan, Ben-i Kaynuka,
Ben-i Kureyza ve Ben-i Nazir arasinda olan beraber yagsama akitlerinde, biitiin vatan-
daglarin gerek Miisliiman ve gerekse gayrimiislim, emniyete alinmasi ve emniyetinin
muhafaza edilmesi konusunda 1srar edildigi de anlatilmaktadir. Ote yandan, nakledilen
bazi uygulamalar cercevesinde Peygamber’in zamaninda, diismanlik eden birkag ileri
gelen Yahudi’nin ortadan kaldirilmas olayini, bu konudaki senetlerin zayifhigim ve Pey-
gamberimiz (s.a.a.) tarafindan uygulandigina dair delil olamamasimin yam sira, usulen
bu eylemin terér olarak adlandirilamayacagim ve terérist bir eylem olarak goriileme-
yecegini ortaya koyacagiz. Ayrica savasin ve savasg uygulamalarinin sinirlarim ve savas
zamanindaki kurallan aragtirmamiz gerekmektedir. Peygamber zamamnda muhalifle-
rin dldiiriilmesi, tamamiyla mesru bir uygulamaydi, ancak islam Peygamber’i (s.a.a.)
koydugu ahlaki kurallar ve ser’i nehiyler ile boylesi bir uygulamanin Miisliimanlar ara-
sinda yayilmasinin oniinii almistir.
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Muteber Sia ve Ehli Stnnet kaynaklarinda, terérdn yani sirg,
cinayet (fitk), eskiyalik (irhab) ve igtiyal (6ldirmek) adi al-

tinda yapilan eylemlerin de nebevi stinnette, Peygamber'in

sahsinda, medeni uygulamalarda ser'en nehiy edilip yasak-
landigi anlatilmistir,

Giris

Bu makalede “Nebevi Siinnette” teror ve terorizm konusu analiz edilmeye cahsilmis-
tir. Asil sorulmasi gereken soru ve biitiin asamalarda g6z 6niinde bulundurulmas: gere-
ken dayanak, Nebi-i Ekrem’in (s.a.a) siinnetinin terér konusunda ve terérist uygulamalar
karsisindaki tutumu nedir? Acaba Peygamber (s.a.a) zamaninda bu tiirden uygulamalar
onun bizzat kendisi tarafindan ya da onun emriyle mi meydana gelmistir? Acaba giinii-
miizde ve kendi zamammn hukuki — siyasi metinleri cercevesinde on dort asir 6nce ge-
lismis ve meydana gelmis olayi, bugiinkii deger ve hukuki kurallar usuliince elestirip de-
gerlendirmek ne kadar dogrudur?

Tarihi konulari, 6zellikle de Medine sozlesmesini bozan Yahudiler konusunda nasil bir
degerlendirme yapilabilir? Acaba boylesi uygulamalar, farz edelim ki nakiller dogru bile
olsa, Peygamber’in asrinda, terdrist uygulama olarak sayilabilir miydi yahut megsru bir ha-
reket miydi? Peygamber’imize (s.a.a) sert davranislar atfeden rivayetlerin senetleri nedir?
Bu senetler hangi 6lciiye gore sahih ve muteber rivayet olarak kabul edilmektedir? Sia ve
Siinni’nin bu tarihi belgeler karsisindaki tepkileri nelerdir?

Siinneti Nebevide terér ve terorizm konusunu aragtirmaya ge¢cmeden once, s6z ko-
nusu teror ve terorizmin anlam ve simrlarim ¢izme zorunlulugu vardir. Bu bakis acisiyla,
su konulan &zetle hatirlatmak gerekmektedir.

1-Teror Kelimesinin Dilbilimsel Olarak incelenmesi

Giiniimiiz Farscasinda soylenis ve okunusta teror kelimesi Ingilizceden alinan Terror
kelimesine dayanmaktadir. Bu kelime de Latince Ters kelimesinden o da hile, alcaklik,
kétii is anlamina gelen Ter kokiinden gelmistir. (Webster: 2262, 1986) Aym sekilde ingi-
liz dilinde kullanilan korkutucu anlamina gelen Terrible, Terribleness kelimeleri de bu Ter
kokiinden gelmektedir. (2005: Oxford) Oyle goriiliiyor ki, Farsca’da da Ters kelimesi La-
tince Ters kelimesinden alinmistir, ya da tam tersi.

2-Terorizmin Tanimi

Terorizm kelimesi farkh gekillerde tarif edilmistir ve yapilmis olan her tarif kendine
has bir yaklagim olup tarif edenin zihniyetini ve bakig agisini yansitmaktadir. Farkh tarif-
ler arasinda, uygun olan birkag tarifi zikretmekle yetinecegiz.
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Britanica ansiklopedisinde ter6rizmi, hiikiimetlere, halka yahut siyasi hedeflerden do-
lay1 belirli sahislara kargi, sistematik olarak sindirme yahut 6ngoriilemeyen siddet hare-
keti olarak tarif edilmistir. (650, 1986, New Encyclopedia of Britanica)

Bu tarife gore terorizm, bilingli, fiili ve sistematik bir sekilde korku ortami olusturmak
yahut 6n goriilemez siddet hareketleri olarak gz oniine almstir ki, burada iki tiir hedefin
diisiiniilmesi miimkiindiir. Yakin ve dogrudan hedeftir ki, kurbanlar fiili olarak korkutulup
siddete maruz birakilmaktadir. Ancak teroriin asil hedefi ve muhataby, teroristlerin kendi
mesajlarm onlara iletmek istedikleri siyasi hedefler ve muhataplardir. Bu tarife gére yakin
hedef, hiikiimet, halk (toplumsal &zellikleriyle beraber) yahut 6zel bir kisi olabilir.

Terorizmi, hedef gozeterek siddet uygulamak ya da kurban yahut muhataplar tizerinde
kahredici ve dehsete diistirticli siddet uygulamak veya tehdit etmek olarak da tarif etmis-
lerdir. (2, 1988, M. Stohl)

Bu tarifte usul olarak kor ve hedef gozetmeyen terér saf cisi birakilmus, korku verici
uygulamalarin bir hedefi oldugu var sayilmistir.

Encarta ansiklopedisi de ter6rizmi su sekilde tarif etmistir: korku olusturarak ve bu
korkuyu kullanarak siyasi degisimlerden faydalanmak amacim tagir.

Diger bir acidan, terdrizme muhalif olmakla beraber, hukuki kurallardan ve bu kural-
larin bogluklarindan faydalanarak, tertrizmi kendi hedeflerini gerceklestirmek icin hiikii-
met yahut halk veya sahislar {izerinde siddeti hayata gecirme ya da siddetle tehdit etmek
seklindeki kanunsuz bir is olarak tanimlayabiliriz.

3- Dilbilimsel Olarak ve Arap Kiiltiiriinde Teror Kelimesinin incelenmesi

Giiniimiizde teror olarak adlandinlan uygulamalar tarif etmek icin, Arap ve Islam s6z-
ligiinde, fitk (cinayet), irhab (eskiyalik) ve igtiyal (birini 6ldiirme) kelimelerinden istifade
edilmektedir. islam 6ncesinden giiniimiize kadar yazili Arap metinlerinde bu kelimeler kul-
lanilmaktaydi. Ancak giiniimiiz Arapcasinda “fitk ” kelimesi ¢ok fazla kullamlmamakta-
dir ve yine “igtiyal” kelimesi bazen kullanilmaktadir. Buna karsin “irhab” kelimesi yaygin
bir kullamima sahiptir ve giiniimiizde fikhi ve hukuki Arap metinlerinde 6zellikle ulusla-
rarasi hukuk baglaminda terér ve terérist uygulamalarin karsihigi olarak kullamlmaktadir.
Ancak Sia ve Ehli Siinnet kaynaklarinda bahsi gecen bu ti¢ kelime sik¢a kullamlmustir,
bu yiizden nebevi siinnette teror konusu hakkinda inceleme yaparken bu ii¢ kelimeyi de
mana ve mefhum yoniinden aragtiracagiz.

a- Fitk

Fitk: Bir kimse, yaninda bulunan ve gafil (sahsin art niyetinden) olan kimseye saldirip
oldiirmesidir, hadiste gectigi tizere, iman, fitki yasaklamstir (Fitk yapilmasina izin verme-
mektedir) ve miimin fitk yapmaz. (Meclisi, c.28, s.259.)
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Tureyhi de Mecme’ul Bahreyn’de Kamus’tan naklederek Cevheri’nin vermis oldugu
manaya yakin bir anlam vermektedir, ancak bunu sadece katletmek olarak degil, bir bas-
kasini yaralamak fiili olarak genellemistir. Tureyhi soyle diyor: “ ... Firsatim elde ettiinde
oldiirmek, yaralamak ve bu kabilden eylemler...” (Tureyhi, c.3, s.257)

Bu beyanda, fitk icin iki 6zellik zikredilmistir: birincisi, bu eylemin 6ldiirme ve ol-
diirmeye ek olarak yaralama seklinde olmasinin farksiz oldugu, digeri ise, fitk eyleminin
nasil yapildigidir, gizli de olabilir asikar da.

Bu amel (fitk eylemi) cahili Araplarda yaygindi, ama islam Peygamber’i bunu yasak-
lamigtir. Allame Meclisi, Bihar-ul Envar’da fitkin Peygamber tarafindan yasaklandig1 ko-
nusunda bir¢ok nakilde bulunmustur. Oldiirmek icin yapilan bu tiir ansizin ve namertge
saldrilar, kinanmus ve yasaklanmistir. Bunun yasaklanmasinin sebebi olarak da iman gos-
terilmistir. Yani miimin bir insan Islami égretiler ve ahlaki yapis1 gbz 6niine ahndiginda,
bdylesi namertce bir ameli yapmaz. (Meclisi, ¢.28 s. 228-259, c.44, s.244 c. 47 s.127)

b- El Gul (igtiyal)

Igtiyal Arapca’da gul kokiinden gelmektedir ve Arap liigatinde, yanindaki kimseyi hile
ve aldatmayla, 6ldiirtilenin hicbir seyden haberi yokken, helak etmek ve ¢ldiirmek anla-
mina gelmektedir. Kavaid-ul Ahkam’in yazarinin goriisiine gore, igtiyal kelimesi daha
cok ahdi bozmalan halinde ehli zimme icin kullanilmistir ve onlar 6ldiirmek bu surette
caizdir. (Haveri, s.84)

Ekreb-ul Mevarid’in yazar, igtiyal’i hileyle ve sahsi tenha bir yere gotiirerek orada
oldiirmek ya da bir kimseyi gizlice 6ldiirmek olarak anlamlandirmmstir. (el Sertuni C.2
5.893)

c- El irhab

frhab “rhb” kékiinden gelip anlarm korku ve havf olarak ezeb liigatinden alinmgtir.
(Pisin, c.1 s5.437) Kelimenin bu kokii ef’al sigasindan olup korkutma ve korkutmayla ne-
ticelenecek bir eylemde bulunmak olarak anlamlandiriimaktadir. Ancak ceza hukuku 1s-
tilahinda, belirli bir hedefi gerceklestirmek icin, kuvvetten istifade ederek bir kimsenin
ya da bir giiruhun baska bir kimseyi korkutmasi olarak kullanilmaktadir. (Bessam Zui,
el Aded 64)

Nebevi stinnette konunun hakikatinin ortaya ¢ikmast i¢in, Peygamber’e ait hadislerin
incelenip, tahkik edilmesi bir zorunluluktur. Bu incelemede hadislerin varhigi, senedi ve
delilligi dikkatle incelenmelidir ki boylelikle bu 6zen sayesinde elde edilecek her konu ve
aym sekilde ulasilan kiilli anlam, kapsayici bir anlayisla beraber nebevi siinneti gercekei
bir sekilde gormemizi saglayacaktir.
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Nebevi siinnet ve terérizm arasindaki baglanti
olasiigini belirlemek icin yapilmasi gereken
birkag sey vardir. Birincisi Nebevi siinnetten
kastedilen seyin ne oldugun aciklanmasi
gerekmektedir. Bir diger sey ise acaba,
bu suinnette terérizm ve terorle
iliskilendirilebilecek bazi eylemler
bulmak miimkin mudur?

4- Nebevi Siinnet ve Terér Arasinda Bir Bagin Var Olma Olasilig

Nebevi siinnet ve terérizm arasindaki baglanti olasihigim belirlemek icin yapilmas: ge-
reken birkag sey vardir. Birincisi Nebevi siinnetten kastedilen seyin ne oldugun agiklan-
masi gerekmektedir. Bir diger sey ise acaba, bu siinnette terdrizm ve terdrle iliskilendi-
rilebilecek bazi eylemler bulmak miimkiin miidiir? Sonug olarak bdylesi eylemlerin var
olmasi durumunda bu eylemlerin terér ve terdrizmle nasil bir bagi oldugunun agiklan-
masi gerekmektedir.

4-1- Anlam ve Kapsam

Siinnet kelimesi liigatciler arasinda gesitli anlamlara gelmektedir. Bunlardan: “el Tari-
katul meslukedir” ki, anlaminda stireklilik bulunmaktadir. Hitabi de siinnetin ashim “el Ta-
rikatul mahmude” olarak tarif ederek yol ve siirekliliginin olmasini, begenilmislik (mah-
mude) sartina baglamistir. (el Emin, s.327)

Ancak 1stilah1 anlamda siinnet, “Peygamber’den sadir olan, s6z ya da fiil yahut ikrar’dan
ibarettir ve siyer 1stilah olarak Peygamber’in fiillerini ve ikrarlarini kapsadigindan, stinnet
siyerden daha kusaticidir. Bununla birlikte, nebevi siinnetin incelenmesinde ii¢ 6l¢ii olan
Peygamber’in s6z (sozlii stinnet), fiil (fiili siinnet) ve ikrarinin (ikrari siinnet) da incele-
nerek ortaya konulmasi gerekmektedir.

4-2- Nebevi Siinnet ve Terér Kavramiyla Ozdeslik iddiasi

Peygamber’in zamaninda Islam’a muhalefet eden birkag ileri gelen Yahudi’nin orta-
dan kaldinlmasi konusuna dair rivayetler naklolunmustur. Bazi yazarlar bu olayz terdr ile
0zdeslestirerek, Peygamber’in siinneti olarak gosterme gayreti icindedirler. Bu birkac aci-
dan dikkat cekicidir: Mesela, her iki firkanin biitiin kaynaklarina dayandirilan rivayetlerde,
Peygamber’in fiili siinneti ya da sahsi eylemi olarak, muhalifleri 61diirdiigii nakil veya id-
dia edilmemistir, hatta giiniimiizde dahi Islam muhaliflerinin ve oryantalistlerin béyle bir
iddias yoktur. Su halde yakinen denilebilir ki, Peygamber’in fiili stinnetinde muhaliflerin
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katledilmesi goriilmemistir ve bu gecersizdir. Elbette Peygamber’in savaglara ve gazalara
katildig1 konusunda stiphe yoktur, ancak bu anlam olarak terér ve gafil avlama konusu-
nun sinirlart disindadir ve savasa yon vermek ve savas yontemleriyle ilgili kurallara tabi-
dir. Bu konunun incelenmesi de zamam gelince faydah olacakir.

En bagtan fiili siinnette teroér iddiasimin gecersiz olmasiyla geriye bazi hadisler yo-
luyla siyer kitaplarina girmis ve bir takim hadislerde zikredilmis olan diger iki siinnet
yani sozlii ve ikrari stinnetler kalmaktadir. Peygamber’den bu konuda ikrar yoluyla ya da
sozlii olarak aktarilanlar hadis ve olaylar, bazilarinda terére megruiyet kazandirdigi siip-
hesi olusturmusgtur.

Bu durumda, makalenin bu béliimiinde zorunlu olarak ele alimp iizerinde odaklaml-
masi gereken Peygamber’in sozlii ve ikrari siinnetini zamansal ve tarihsel olarak {i¢ asa-
mada tahlil edebiliriz.

a- Peygamber’in bi’setten Medine’ye hicretine kadar olan siirecteki siinneti
b- Medine’ye girdikten sonra Mekke’nin fethine kadar olan siirecteki stinneti
c- Mekke’nin fethinden vefatina kadar olan siirecteki siinneti

Siinnettin olgiisti oldugu soylenerek Peygamber’e atfedilen 6zellikle siddet iceren ey-
lemler sadece ikinci boliimle alakali olup (Peygamber’in Medine’ye girisinden Mekke’nin
fethine kadar olan siire¢) ve bu tarihi siirecin sadece ilk ii¢ y1lina has oldugu goz oniine
alindiginda, sadece bu boliimii incelenecektir.

4-3- Hadislerin Varhg:

Gerek Sia ve gerekse Ehli Siinnet siyercilerinin kitaplarinda, hicretin birinci yilindan
tictincii yilina kadar olan olaylarin incelenmesinde, giindeme getirdikleri bazi olaylar bu
saibeleri meydana getirmistir:

flk olarak, béylesi bir olay olmus ve tarihi bir gercekliktir.
Tkinci olarak, bu olay Peygamber’in emri, izni yahut icazetiyle olmustur.
Ugiincii olarak, boylesi bir olay, teror ve terérist eylemlerin tiirdesi olarak sayilmistir.

Déordiincii olarak, bu tiir kesin olmayan bir ahkami Peygamber’in zamanindan ta gii-
niimiize genigletip genellestirerek, giiniimiizde bu tarz eylemleri mesru kabul etmis ve
daha da 6teye giderek bu tarz islerin propagandasini yapmislardir. Bu tiirden sonradan ek-
lenmis iddialarin gerceginin ortaya ¢ikmasi lazim ve zorunludur. Bu tiir hadisleri nakle-
denler, uzmanca bir arastirma ve Islami metinlerde inceleme yapmadan bu hadisleri delil
olarak kabul etmektedirler. Hatta din alimleri tarafindan nakledilen bu tiir hadislerin ¢ok-
lugu, Islam toplumunda, hatta arastirmacilar ve siyer yazarlan arasinda bile meshur gé-
riiliip 6n kabul olarak telakki edilmesine yol agmistir. Bu yiizden boylesi hadisleri tekrar
gozden gecirmek ve bu saibeleri Nebi Ekrem’in siretinden ayiklamak, 6zellikle de giinii-
miiz agisindan énemli bir istir.



ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayl: 7-8 | Terérizm Karsisinda Nebevi Siinnet | Misbah

4-3-1- Sia Kaynaklarinda Nakledilen Olaylar

Merhum Meclisi, Bihar-ul Envar’da Peygamber (s.a.a) tarafindan Ka’b bin Esref’in kat-
ledilme fetvasimn Cebrail tarafindan Peygamberimize verilen emir neticesinde sadir edildi-
gini nakletmektedir. (Meclisi, c.20, 5.10 ve 158) Meclisi ayni sekilde Esma binti Mervan’in
da Umeyr bin Adiy bin Harge tarafindan katledildigini nakletmistir. (A.g.e, s.7) Ger¢i bu
konuda Peygamber (s.a.a.) her hangi bir hiikiim vermemisti ama Esma’nin katlinden sonra,
gordiigii Umeyr’e teselli vererek soyle demisti: “Yaptigin isten dolay1 hicbir cezayla kar-
silasmayacaksin ve hatta iki kecinin boynuzlar bile birbiriyle carpismayacaktir”.

Merhum Meclisi, yine Ebu Rafi Selam bin Ebi Hukeyk’in katlini de aym sekilde —
Ka’b bin Esref’in arkadaslarindan, islam ve Allah Resulii’niin diismanlarindand: — nak-
letmektedir. Bu rivayette, Ebu Rafi’nin katli Evs ve Hazreg arasindaki rekabet seklinde
glindeme gelmistir. Ka’b bin Egref, Evs kabilesinden biri (Muhammed bin Mesleme) ta-
rafindan oldiiriilmiistii, Hazrec kabilesi de Evs kabile-sinden asagi kalmamak icin, Pey-
gamberimize (s.a.a.) Ebu Rafi’nin oldiiriilmesini teklif ettiler ve bunun iizerine Peygam-
ber onlara bu izni verdi. (A.g.e, s.12 — 13) Ebu Rafi’nin 6liimii komutanligim Abdullah
bin Atik’in yaptig1 bes kisinin eliyle gerceklestirildi.

4-3-2- Ehli Siinnet Kaynaklarinda Nakledilen Konular

Ehli Siinnetin siyer yazarlan arasinda, hemen hepsi boyle bir olay1 nakletmislerdir.
Yani merhum Meclisi bireysel eylem olarak ii¢ 6ldiirme olayim nakletmisse, Ehli Siinnet
siyercileri kitaplarinda alt1 olay1 zikretmiglerdir. Ehli Siinnet siyercilerinin Meclisinin zik-
rettigi tic olaya ek olarak naklettikleri olaylar sunlardir:

Ebu Efek’in katledilmesi, yaklasik yiiz yirmi yasinda olan bir Yahudi sairdi. Peygamber’in
Bedir savasindan muzaffer bir sekilde donmesinden sonra, Ebu Efek Peygamber (s.a.a.)e
hakaret eden bir siir okumustu, bunun {izerine Salim bin Umeyr (yahut Salim bin Amr) onu
oOldiirecegine dair ant icti. (el Zehebi, c.1, s. 174 — 175) Elbette bu olayda Peygamber’(s.a.a.)
den hicbir sekilde bir emir sadir olmamisti ve Salim bin Umeyr Bu olay sahsi girisim-
leriyle yapmusti.

Sufyan Ibn Nebih el Hezeli’nin 6ldiiriilmesi; Zehebi’nin Megazi’de naklettigine gére
Peygamber (s.a.a) onun kendisiyle savagmak icin etrafina asker topladigim anladifinda,
Muhammed bin Mesleme’yi onu 6ldiirmekle gorevlendirdi. (A.g.e., s. 346)

Ibn Suneyne’nin (Yahudi) dldiiriilmesi; siyer yazarlar bu olaym Ka’b bin Esrefin 6l-
diiriilmesiyle, onun ve dostlarinin Kureys kafirleriyle birlikte, Medine’de yeni kurulmaya
baslayan Islam nizaminin siyasi hakimiyetini yok etmek icin yapmis oldugu komplola-
rin ortaya ¢ikmasinin sonucunda gerceklestigini yazarlar. Bu zaman arahiginda, siyer ya-
zarlarinin nakline gore Peygamber (s.a.a.), su konuda genel bir emir yayinlamigti: “elini-
zin ulagabildigi her Yahudi erkegini 6ldiiriin.” Bu emirden sonra Muhise ibn Mesud, ibn
Suneyne’nin 6ldiiriilme eylemini gerceklestirdi (Ibn Ishak, s. 139 — 320).
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Ebu Efek’in katledilmesi, yaklasik yuz yirmi
yasinda olan bir Yahudi sairdi. Peygamber'in

Bedir savasindan muzaffer bir sekilde
dénmesinden sonra, Ebu Efek Peygamber'e {/
(s.a.a.) hakaret eden bir siir okumustu, bunun /
Uzerine Salim bin Umeyr (yahut Salim bin w

Amr) onu 6ldlirecegine dair ant icti. Elbette
bu olayda Peygamber'den (s.a.a.) hicbir
sekilde bir emir sadir olmamisti ve Salim bin
Umeyr Bu olayi sahsi girisimleriyle yapmisti.

Bu mesele hususunda da yine Peygamber (s.a.a.) ayr1 bir emir vermemis ve genel bir
emir sadir ederek muhaliflerin (Yahudiler) hicbir komploya karismamasi ve onlarin kor-
kutulmasi yoniinde taktiksel bir eylem ortaya koymustu. Ciinkii Yahudiler Abdullah bin
Ubey’in basini cektigi Medine’nin miinafiklaryla is birligi yaparak bir korku atmosferi
olusturmuslardi.

Bu yiizden, bu olay1 Nebevi siinnette tertrist bir eylem olarak géremeyiz. Bahsi gecen
kaynaklarda zikredilen ii¢ olay1, Ibn Hisam, Taberi ve digerleri gibi hemen hemen biitiin
siyer yazarlan da naklederek, inkar etmemislerdir.

4-4- Gelen Haberlerin Senedinin Sihhati

Medine’nin sivil insanlarina karsi, Peygamber’in (s.a.a.) verdigi emirle siddet ve gafil
avlayarak 6l-diirme eylemleri konusunu anlatan hadisleri, tamamiyla Ehli Siinnetin siyer
yazarlan ve tarihgileri tarafindan hadis kitaplarina dahil edilmigtir. Hatta Bihar’ul Envar’da
nakledilen hadis ve sozler bile Ehli Siinnet siyer kitaplarindan alintilanmistir. Bunlara 6r-
nek olarak, el Munteka fi Mevludul Mustafa, Megazi Vakidi, el Megazi Zehebi, Siyer-i
Ibn Higam, Tarih-i Taberi ve Kamil-i Ibn Esir verilebilir. Hatta merhum Tabersi (Ebu Ali
Fazl B. Hasan Tabersi 6. h 548, m.1127), Mecmeul Beyan tefsirinde Hasr suresi 1-5 ayet-
lerinin nuziilii hakkinda arastirma yaparken, Ka’b bin Egref olayi ele aliyor ve bunu ya-
parken de ibn Ishak’in Siyer’inden naklediyor. (el Tabersi, c. 14, s. 626 — 651)

Buraya kadar Ehli Siinnet’in tarih ve hadis kitaplarinda Peygamber’in emri ya da riza-
styla muhaliflerin oldiiriilmesiyle alakali konuya giris yapilmistir. Hadis nakil dlgiilerinin
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ve ravilerin sifatlari konusundaki Sia’nin goriislerinin dikkate alinmamasi, bu tiir rivayet-
lerin Sia nazarinda itibarsiz oldugunu ortaya koymaktadir. Ama Sia’nin, Meclisi, Tabersi
gibi ve yine bazi ¢agdas ulemasinin bu nakilleri delil olarak almalan sasilacak bir seydir.
Bununla birlikte bu hadislerin senedinin ciddi bir sekilde analiz edilmesi, kuvvet ve za-
yifliginin aydinlatilmasi bir zorunluluktur.

4-4-1- Sufyan bin Nebih el Hezeli’nin ¢ldiiriilmesiyle ilgili hadisin senedi, Megazi’nin
yazar1 Zehebi’nin (Zehebi, s. 346 — 347) naklinde soyledir: “Muhammed bin Mesleme,
ibn ishaktan, bize Muhammed bin Cafer bin Ziibeyr, Abdullahtan, o Abdullah bin Enis-
ten, o babasindan soyle dedigini rivayet etti: Resulullah beni...”

Bu hadiste, Muhammed bin Mesleme sikadur, giinkii Ali bn fbrahim Kumi kendi tef-
sirinde ondan rivayet nakletmistir (Kumi, c.1, s.46) ve Kumi sadece sika ravilerden riva-
yet ettigi icin, Muhammed bin Mesleme’yi sika olarak kabul etmistir. Merhum Hoi de
Mucem el Rical el Hadis kitabinda, Kumi’nin tefsirinde yer alan biitiin hadis ravilerini
sika olarak kabul etmistir. (Hoi, c.17, s.128) Ancak Ibn Ishak mechuldiir. Ciinkii ya Sia-
nin muteber rical kitaplarinda ondan s6z edilmemistir veya eger ondan stz edilmisse bile
ilk isminin olmayigindan dolayidir ve ibn Ishak miisterek bir isimdir, bu yiizden meghul-
diir ve itibar edilemez. Muhammed bin Cafer bin Ziibeyr de mechuldiir ve Abdullah bin
Abdullah ve Abdullah bin Enis, her ikisi de (baba ve ogul) zayiftirlar. Ciinkii her ne ka-
dar Hoi’nin Mucemi Ricali gibi (A.g.e. c.11, s. 121) bazt mu’cemlerde ve Ricali Seyh’te
(s.44) onlardan bahsedilmigse de, sika olarak belirtilmemislerdir.

4-4-2 Tarihi Taberi’de Ka’b bin Egrefin ¢ldiiriilmesi hakkinda nakledilen hadisin se-
nedi soyledir: “... bize Ibn Humeyd séyledi, o Seleme’den, o Muhammed bin ishak’tan
o0 Abdullah bin Mugiys bin ebi Burde’den: Kim ibn Esref...”

Bu senede de ibn Humeyd mechuldiir ve onun ad rical kitaplarinda mesela Rical el
Hoi ve Rical el Kahpayi de zikredilmemistir. Seleme ve ibn ishak da mechuldiirler. Ab-
dullah bin Mugiys bin Ebi Burde de ayni sekilde mechuldiir ve Sia kaynaklarinda onun
adi Resulullah’in ashabi ve Resulullah’tan rivayette bulunanlar arasinda gegmemistir.

4-4-3 Tarihi Taberi’de Ebu Rafi Selam bin Ebi Hukayk’in &ldiiriilmesi hakkinda
nakledilen hadisin senedi de su sekilde belirtilmistir: “Bize Harun bin isham Hem-
dani bize soyledi, Mus’ab bin Makdam ona séylemis, o Israilden, o Ebu Ishak’tan o,
Beraa’dan dediki:....”

Bu senedde de 6nceki senedlerde var olan problemlerin aynisi vardir. Yani Harun bin
Ishak Hemdani, Mus’ab bin Makdam, Israil ve Ebu ishak bunlarin hepsi mechuldiirler.
Elbette Beraa ii¢ kisinin ortak acidir ve her {icii de Allah resuliiniin ashabindandirlar ve
sika’dirlar. Ciinkii Beraa bin Azib el Ensari el Hazreci seckin sahabeler arasindadir. Be-
raa bin Malik Ensari Peygamber’in komutasi altinda sehadet mertebesine ulasmistir ve
Beraa bin Ma’rur da seckin sahabelerdendir. (Hoi, c.4, s.184 — 189)

Bu durum, senedin ¢ogunluk ravilerinin zayif olmasi, biitiin senedi zay1f yapmaktadur.
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Eger konumuzla ilgili nakledilen hadislerin itibar agisindan
senetlerini degerlendirecek olursak, gercekte bu haberleri
delil olarak getiremeyiz ve Peygamber'in (s.a.a) siddet yanlisi
amelleriyle ilgili rivayetler temelden, esastan degersiz ve
itibarsiz olacaktir. Tamamen meghul kimselere dayanan
haberler, nasil bir kimsenin sahsini ve dinin tesis edilmis
sunnetini tahkik etmede dayanak olarak kabul edilebilir.

4-4-4 Ebu Efek’in Salim bin Umeyr tarafindan oldiiriilmesiyle alakah Vakidi’de ge-
cen hadis, (Vakudi, c.1, s.174 — 175) Salim bin Umeyr’in bu eylemi usulen Peygamber’in
miisaadesi, izni yahut emri veya rizasi olmadan yapilan bir eylem oldugundan dolay: bu
konunun asliyla alakah degildir. Gergi bu rivayetin de senedi muteber degildir ve mec-
hul sahislar icermektedir. Giinkii Said bin Muhammed, Ammare bin Geziye, Ismail bin
Mus’ab, Mus’ab bin Ismail ve Ismail bin Zeyd mechul kimselerdir ve bunlara itimat edi-
lemez. (Hoi, A.g.e., s. 3 -7 -12 ve 18)

4-4-5 Vakadi’nin naklettigi Esma binti Mervan’in dldiirtilmesi olayimnin (Vakidi, A.g.e.,
s. 174 — 175) senedi de muteber degildir. Ciinkii o senedin ravileri de mechuldiirler. Bu
konuda Vakidi soyle nakletmistir: “ Bize Abdullah bin Harib séyledi, o babasindan...” Ab-
dullah bin Haris ortak isme sahip on kisiden biri olmasina ragmen, onun babasi Haris’in
de kiinyesi yoktur ve mechuldiir. (Hoi, A.g.e., s. 152 - 154)

Eger konumuzla ilgili nakledilen hadislerin itibar acisindan senetlerini degerlendire-
cek olursak, gercekte bu haberleri delil olarak getiremeyiz ve Peygamber’in (s.a.a.) siddet
yanhis1 amelleriyle ilgili rivayetler temelden, esastan degersiz ve itibarsiz olacaktir. Tama-
men mechul kimselere dayanan haberler, nasil bir kimsenin sahsim ve dinin tesis edilmis
stinnetini tahkik etmede dayanak olarak kabul edilebilir.

5-Peygamber’in (s.a.a) Askeri Faaliyetlerinin ve
Ahsilmadik Zorlayia Eylemlerinin Tahkiki

5-1 Peygamber’in Zorlayica1 — Caydiria Eylemleri (Gazveler ve Seriyeler)

Siyer yazarlar, Peygamber’in askeri faaliyetlerini iki baglik altinda ele alirlar. Birin-
cisi Gazveler ve digeri ise Seriyeler’dir. Bu askeri faaliyetlerin sayis1 hakkinda siyerci-
ler ihtilaf etmiglerdir. Gazve’lerin sayisim 26 (Mesudi, c.2, 5.287 — 288) ile 27 (ibn Is-
hak, c.4, s. 280 — 281) arasinda, Seriye’leri ise 35 ten 81 Seriyeye kadar farkh sekillerde
nakletmislerdir.
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Bu eylemler, nakil farkliliklar1 Peygamber’in Medine’ye Hicretinin birinci ya da ikinci
yilinda baslar ve hicri on birinci yila kadar devam eder. Bu askeri eylemlerin toplaminin
en az 61 en fazla 108 oldugunu sdyleyebiliriz. Resulullah’in savasa yonelik olarak orta-
lama yilda 6 ile 11 askeri harekat yaptig1 hesap edilmektedir.

Konumuzda énemli bir yer tutacak olan nokta sudur ki, biitiin siyer yazarlar1 muha-
liflerin 6ldiiriilmesi eylemleri konusunu, seriye baghg: altinda kaleme almislardir. Bu su
manaya gelmektedir; biitiin siyer yazarlarinin bu eylemlerdeki ortak algilari, bu eylemle-
rin savag say1ldig1 ve savas kanunlarina tabi oldugudur. Bir teror eylemi ya da belirli sa-
hislara ve mala karsi ansizin habersizce yapilan bir eylem degildir. Biitiin gazve ve seri-
yelerde Peygamber’den (s.a.a.) naklolunanlar bize komutanlar ve Miisliiman miicahidleri
insani davraniglar konusunda ve bu iki gruba saldirmamalan gerektigi konusunda emir
verdigini gostermektedir: Birincisi siviller, gerek kadin, erkek, cocuklar gerekse ihtiyar
ve gengler, diger grup ise, islami kabul eden diisman askerleridir. Hatta savagan diisman
ordulan hakkinda da siyerlerin hicbirinde, yazarlarin hicbir eserinde ve Miisliiman olma-
yan oryantalistlerin eserlerinde bile Peygamber (s.a.a.) tarafindan ya da Miisliimanlar ta-
rafindan yapilmis sira disi bir siddet uygulandigina delil olabilecek bir tek emir ve tavsiye
Peygamber’den nakledilmemistir. Elbette savasin kendisi, fiili bir siddet barindirmaktadir
ve son care olarak uygulamaya konular bir eylemdir.

Yiice Allah’in ve Peygamberi’nin (s.a.a.) savas sartlarinda bile sira dis1 siddet iceren
eylemleri yasaklamalar1 goz 6niine alindifinda, burada Miisliiman olmayanlara hatta Is-
lam diismanlarina karsi davranislardaki ahlaki esaslara tabi olma ruhunu en giizel sekilde
asikar olmaktadir.

5-2 Peygamber’in Zorlayia Eylemlerinin Sebeplerinin Arastirilmasi

Bu aragtirma Peygamber’in yapmis oldugu ve iki 6zellige sahip olan eylemlerini goz-
ler 6niine sermektedir: Birincisi, bariscil olmayan eylemler ve digeri ise, Yahudi karsithg:
seklinde algilanan eylemler. Bu noktalara dikkat edilmesi kaydiyla, giindeme gelen soru-
lara cevaplar bulunmahdir:

- Acaba Yahudilerin kendilerine has bir 6zellikleri mi vard: ki bu saldirilara maruz
kaldilar?

- Acaba Huristiyanhk gibi baska bir dinin mensuplar1 meseleye dahil olsalardi, yine de
Peygamber’in onlara karsi siyasi tutumu, baris¢il olmayan bir tutum mu olacakti?

- Yahudilere kars1 baris¢il olmayan eylemler hususunda arastirmayi su sekilde diizen-
leyebiliriz, Islam’da gercek anlamda, baska dinlerin mensuplarina kargi tutum nedir: ba-
ris¢il bir tutum mu yoksa bariscil olmayan bir tutum mu?

- Hangi karineler ve deliller yeni kurulmus Islam toplumunun bagka milletlerle baris-
1l bir tutum icinde olmasina yonelik bir alt yap1 olusturur?

- Hangi karineler bir toplumda bulunan gruplar ve simiflarin davramgslarmdaki gergin-
ligin ve huzursuzlugun nedeni olabilir?
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- Bu tiirden karinelerin bulunmasi halinde, nebevi davranig kurallarimin ne sekilde yan-
sidif1 gozlemlenmistir?

- Peygamber-i Ekremin (s.a.a.) gayri Miislimlere karsi Medine’de yeni sekillenmis
toplumda asli davramsi ne idi?

- Miimkiin olsaydi Peygamber giiniimiizde hangi giincel imkan ve mekanizmalardan
faydalanirdi?

- Bu mekanizmalar neleri kapsardi?

- Iki taraf (Islam toplumu ve Peygamber’in sahsi ile Yahudi taifeleri) ne sekilde bu
mekanizmalar1 kullanirlardi?

- Iki tarafin da Medine’de barisin devam etmesi igin ne gibi taahhiitleri vardi?

- Her iki taraf i¢in de bu anlasmanin bozulmasi halinde ne tiir bir yaptinm uygulan-
masi 6n gorilmiistiir?

- Acaba anlagmanin uygulanmasinda ya da taraflarin maddeler {izerinde tefsir ve anlays
farkindan dolay: ihtilafa diistildiigii takdirde her hangi bir hakem tayin edilmis midir?

- Acaba hakemlik kabul edilebilir bir kurum muydu?

- Bu kisimda bir diger soru da sudur ki, acaba Miisliimanlar aleyhine eylemde bulu-
nanlar ile savagmak i¢in Niiblivvet Makarmimn izini ve icazeti gerekir mi? Bagka bir de-
yisle Peygamber’in ii¢ Yahudi kabilesi karsisindaki eylem ve uygulamalari, boylesi du-
rumlarda ehli kitap karsisinda benzer uygulamalara izin verilmis midir, yahut Hakim’in
izni mi gerekmektedir?

- Islam devleti aleyhine eylemde kalkismada bulunan Miisliimanlar hakkindaki hii-
kiim nedir?

- Acaba gafil avlamak suretiyle onlan oldiirtilebilirler mi?

Sorulan bu sorulan cevaplarken, esas olarak gz oniinde bulundurmamiz gereken
sey, nebevi siinneti analiz ederken o asirda sevabiyla giinahiyla bu eylemleri o zaman ve
mekanmn sartlan ile 6lgmeliyiz. Dolayisiyla Yahudi karsithgir konusunda hicbir siipheye
mahal olmadan, Yahudilerin ayri bir ézellige sahip olmadiklarm séyleyebiliriz. Bu yiiz-
den eger Medine Hiristiyanlari yahut miigrikleri de tahrik edici eylemlerde ve yapilan an-
lagmay1 bozma girisimlerinde bulunsalardi, Peygamber’in davranisi kesinlikle bu ii¢ Ya-
hudi kabilesine davrandigi gibi olurdu.

Medine’de bulunan ehli kitap ve miisriklerin durumu bu sdylediklerimizi destekle-
mektedir, ciinkii islam’dan énce Medine’nin sakinleri iki gruptan olusuyordu: Yahudi-
ler ve miigrikler.

Miisrikler genel olarak Evs ve Hazreg kabilelerinden olusuyor ve Medine’nin niifu-
sunu ellerinde bulunduruyorlardi. Cok az1 hari¢ tamamina yakini islam’1 kabul ettikleri
icin Medine miisriklerini Miisliiman olarak telakki edebiliriz. Ama ehli kitap olarak sadece
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ti¢ biiyiik Yahudi kabilesi Ben-i Kaynuka, Ben-i Nazir ve Ben-i Kureyza Medine’de yagi-
yorlardi. Bunun haricinde muteber kaynaklarda bu sehirde Hiristiyanlarin yasadigina dair
bir kayit mevcut degildir, belki birkag tane bireysel olarak yasayan Hiristiyan bulunabilir.
Bu yiizden Peygamber, Medine’de sadece Yahudilerle, az sayidaki miisriklerle ve bir de
az sayidaki miinafiklarla (zahirde Miisliiman ancak Islam’1 yok etmek isteyen) kars: kar-
styaydi. Dolayisiyla, Peygamber Medine’ye geldiginde Muhacir ve Ensar arasinda kardes-
lik ahdi olusturduktan sonra, ilk is olarak Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda bir anlasma
hazirlayarak, hemen hemen biitlin Yahudi kabilelerinin isimlerini de anlasmada zikrede-
rek anlasmay yiiriirliige koydu. Bu agidan anlagilmaktadir ki usulen Medine’de Hiristi-
yanlar yoktu bu yiizden Peygamber’in aleyhinde bir eylemde bulunmalar1 ve buna kargi-
Iik Miisliimanlarin da onlar aleyhinde bir eylemde bulunmalar miimkiin degildi. Oyleyse
eger Hiristiyanlar da Medine’de bulunsalardi yapilan anlasmalara katilacaklardi daha sonra
anlagmay1 bozmalar1 halinde onlara karsi da girisimde bulunulacak ve Yahudilere kars:
yapilan eylemlerin benzerleriyle yiiz yiize kalacaklardi.

Ancak ikinci soru hususunda — yani Islam nazarinda diger dinlerin mensuplarina kars:
asil tutumun ne oldugu sorusu ve bu sorunun tiirevleri — sdylemek gerekir ki, seriatin kay-
nag1 agisindan, elci gonderilmesi, vahiy ve mead agisindan, ser’i konularda benzerlik aci-
sindan islam diger ilahi dinlerle ortak noktalara sahiptir. Kendisini sirk ve kiifiir kargi-
sinda bu dinlerle ayni safta gormektedir. Bu olay “De ki: Ey kitap ehli, gelin aramizda
esit olan tek séze: Ancak Allah’a kulluk edelim, ona hicbir seyi es ve ortak etmeye-
lim...” ayet-i kerimesinde acik bir sekilde kendini gostermektedir. Bu bakis acisimin as-
lina atfen, ameli olarak Peygamber de anlagmalara karsi yapilan her diismanca eylemden
once onlara barisgil yaklasimlarda bulunuyordu.

Ancak Peygamber’in Medine’ye gelisinin ikinci yihindan itibaren, Yahudilerin 6zel-
likle Peygamber’in sahsma karsi, yeni olusturulan Islam toplumuna karsi, anlasmadaki
bazi maddelere karsi sdylem ve eylemlerinde gozle goriilebilir degisiklikler olmaya bas-
ladi. Bu huzursuzluklar 6zellikle Peygamber’in Bedir savasindaki zaferinden sonra Ben-i
Kaynuka (Medine’deki en giiclii Yahudi toplumuydu) tarafindan Peygamber’e hakaretler
edilmesiyle giin yiiziine ¢ikt1 ve sonraki olaylarla birlikte devam etti. Yahudilerin anlas-
maya uymadiklarinin belirlenmesinin en biiyiik delillerinden bazilar1 onlarin Peygamber’i
ve Miisliimanlari zaafa ugratmak icin miinafiklarin bagi olan Abdullah bin Ubeyy ile is-
birligi yapmalari, Mekke’de Kureysin liderleriyle irtibat halinde olmalardir. Ka’b bin Es-
refin Mekke’ye gidisi ve Kureys miisriklerinin elebaslariyla onlarin Medine’ye saldirmast
icin gerekli sartlann olusturulmasi konusunda anlagmasi bunun 6rneklerinden biridir. Oysa
Peygamber kiifriin kargisinda Miisliiman ve Yahudilerden olusan ortak bir iimmet ile yek-
pare bir siyasi toplum olusturmanin yollarim artyordu. Peygamber’in bu cesurca hedefini
zayiflatan ve ciddi bir sekilde Miisliimanlar yok olma tehlikesiyle yiiz yiize getiren bu ey-
lemler tabii olarak Peygamber’in ciddi ve siddetli tepkilerini dogurmustu. Anlasma metni-
nin satirlan iizerinden tekrar gecildigi takdirde isin asli daha ¢ok agi8a cikacaktir.

Ancak bu énemli ve hayati hedefin icra mekanizmas, iktisadi ve itikadi yonden ni-
fuzlu Yahudilerle yapilan anlasmaydi. Hig siiphe yok ki, anlagma islam seraitine gére
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yapilmis bir anlasma degildi, ondan ¢nce de Arap toplumunda bundan istifade edilmigti.
Bu isin gecmisi Arap yarim adast tarihi kitaplarinda ve cahiliye dénemi Arap siirlerinde
bolca zikredilmistir. Bunun ¢rneklerinden biri de Hilf-el Fudul’dur ki Resulullah’in pey-
gamberliginden yirmi y1l 6nce Kureysin gesitli katmanlari tarafindan akdedilmisti ve onu
“Araplann simdiye kadar duyulmus en iyi anlasmasi1” olarak adlandirrmslardi.

Peygamber (s.a.a.) vahdeti saglamlastirmada, Medine’nin i¢ emniyetini saglamada
ve sonra Medine’nin digindaki Arap kabileleri karsisinda da emniyetin saglamak igin bu
mekanizmadan cok iyi sekilde faydalanmistir. Bu anlagmanin o déonem Araplarn tizerinde
biraktig etki dylesine giiclendirici ve itibar dylesine yiiksekti ki, Peygamber Medine’de
kurulan bu yeni toplumun emniyetini saglamlagtirmak i¢in bu anlasmay kullanmigstir. Pra-
tikte, her ne kadar anlagsma Miisliiman olan Evs ve Hazre¢ kabilelerinin vahdeti ve ara-
larindaki ihtilaflarin giderilmesiyle sonuglanmigsa da, vaat edilmis Peygamber — kendi
kitaplarinda bu konuya isaret edilmisti — karsisinda Yahudilerin eski yaralarina merhem
olmamus, onun zaferlerini gordiikce rahatsizliklarim agikar etmislerdi.

Daha dnceden isaret edilen diger sorularin arastirilmast icin, bir yoniiyle Peygamber
ve Miisliimanlar arasinda, diger yoniiyle de, Medine’de yasayan Yahudi kabileleri ara-
sinda imzalanmig bulunan anlagma metinlerini gozden gecirmemiz gerekmektedir. Si-
yer yazarlari, bu anlasmanin metnini ¢ok kiigiik farklihklarla hemen hemen aymi sekilde
yazmiglardir bu yiizden bu metinlerden sadece birini nakledecegiz. Muhammed Hami-
dullah, Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda imzalanan Medine mutabakatini (Medine se-
hir devletinin ana yasasi) olarak adlandirmig ve kamil bir sekilde zikretmistir. (Hamidul-
lah, s. 101 — 111)

Merhum Ayeti, Islam Peygamber’i Tarihi kitabinda, Ibn ishak’mn siyerinden Peygam-
ber ve Medine ve cevresinde yerlesik Yahudiler arasinda yapilan anlasmanin belli bash
boliimlerini su sekilde beyan etmistir:

- Miisliimanlar ve Yahudiler tipki tek bir millet gibi Medine’de yasayacaklardir.

- Miisliimanlar ve Yahudiler kendi dini merasimlerini yerine getirmekte 6zgiir ola-
caklardir.

- Bir savag durumunda, bu iki gruptan her biri digerine miitecaviz olmamasi sartiyla
diismana karsi yardim edecektir.

- Her ne zaman Medine saldiriya ve diismanin istilasina ugrarsa, her iki grup da seh-
rin savunmast i¢in beraber ¢aba gosterecekler.

- Diismanla yapilacak barg anlasmasi, her iki tarafin da megveretleriyle imzaya tagsi-
nacaktir.

- Medine kutsal bir sehir oldugu icin, her iki taraf acisindan da ihtirama haizdir ve
Medine’de her tiirlii kan dokiiciiliik haram sayilacaktir.

- Iki taraf arasinda meydana gelecek catisma ve ihtilaflarda, ihtilafin giderilmesi icin
son hakem, Allah Resuliiniin sahsi olacaktir.
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- Bu anlagsmay1 imzalayanlar birbirleri hakkinda hayirlanim isteyecek ve giizel davra-
niglarda bulunacaktir. ( . k: Ayeti, 5.215 — 216)

Bu anlasmanin iceriginin tahlili, Medine’ye, Peygamber’in sahsina ve Miisliimanlara
yonelik elestirilerin 6ncesinde ve elestiri aninda neler oldugunu ortaya koyacak ve daha
acik bir sekilde anlamamizi saglayacaktir. Yine tarihin o sayfasindaki korkular ve {imit-
leri daha fazla resmedecektir. Bu anlasmadan cikarilan sonug, Medine’de yeni yapilan-
mus islam toplumunun vahdetin saglanmasina ve Medine’nin bekasi ve savunmasimn
gliclendirmesine ne kadar ¢ok ihtiya¢ duyuldugudur. Bu yiizden birinci, ti¢iincii ve dor-
diincti maddelerde bu mesele acikga ifade edilmektedir. Bu anlasmada kamilen yeni olan
ve Peygamber’in sahs icin bir éviing sayilan, Tbrahimi dinler arasinda vahdetin tesis edil-
mesi girisimidir. Biitiin siyer sahiplerinin nakletmis oldugu birinci maddede Miisliimanlar
ve Yahudiler tek bir {immet olarak telakki edilmistir. Bu ittihadi gercek bir ittihat olarak
degil belki Medine’nin siyasi toplumunda bir denge olusturmak icin her iki tarafin da ya-
rarlandig karsihikli acilmis bir kredi ve stratejik vahdet olarak gérmek gerekir.

Bu sembolik ve stratejik vahdette her iki grup da kendi dinlerinde kalacaklardi, an-
cak su iki sey dikkate ahndiginda — birincisi her iki dinin de tevhidi ve Ibrahimi olmasi,
ikincisi de yeni olugan Islami toplumun yararn icin vahdete duyulan ihtiyag — her iki grup
vahdeti anlasma seklinde (karsihikh agilmis bir kredi) sagladilar.

Ama anlasmamn Yahudiler tarafindan birinci y1ldan, Medine mutabakatinin imzalan-
masindan itibaren ¢ignendigine dair rivayetler, biitiin siyer yazarlarinin, Miisliiman tarih-
cilerin, oryantalist ve tarafsiz tarihcilerin nakillerinde yer almaktadir. Aym sekilde 6nceki
satirlarda yer aldif iizere onlann tahriklere devam etmeleri de s6z konusuydu.

Peygamber’in anlasma yaptig1 gayri Miislimler karsisindaki davraniglarimin temeli,
onlarin menfaatlerini korumak ve kollamak, onlara yapilacak saldirilarin 6niine gegmeye
dayamyordu. Bu esas bazi Medine Yahudilerinin cesitli olaylarda anlasmaya aykir dav-
raniglarda bulunmasi ve anlasmay: ¢ignemesinden sonra bile riayet edilmigtir. Peygamber
nasihat ve tavsiyelerle mevcut anlasmay1 ve vahdeti korumaya caba gostermistir.

Gerginliklerin artmasi ve Miisliimanlarin Yahudilerin tahrikleri karsisinda tepki gos-
termeleriyle beraber, Peygamber yeni bir asamaya gecerek, anlasmay1 bozan Yahudilere
karg1 tavir almaya basladi. Medine mutabakatina gore, Peygamber bir hakem, son karar
mercii ve anlagmanin uygulanmasimin gozlemcisi olarak tayin edilmisti. Bu anlagmanin
42. Maddesi soyleydi: “fesat cikma endigesi uyandiran 6ldiirme olaylar1 yahut tartisma-
larda, miiracaat makarm Allah ve Muhammed (s.a.a.) olacaktir.” (Hamidullah, Muham-
med, s.101 — 111)

Bu yiizden hukuki esaslara ve anlasmanin igerigine gore, Yahudiler Peygamber’in ver-
digi hiikiimlere itaat etmek zorundaydilar. Miisliimanlar, Yahudilerin anlasmay1 bozan bu
tavirlarina sabrederek onlara uyarida bulundular, ancak bu uyarilar bir fayda saglamadi
ve Peygamber caresiz bir sekilde yaptirnimlari uygulamaya koydu.
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Peygamber’in bu eylemlerden rahatsizlik duydugunun agiga ¢cikmasiyla beraber, bu nak-
ledilenler cercevesinde — biitiin senetlerinde ciddi problemler bulunan bu rivayetlerin sahih
oldugunu kabul edersek — Peygamber’in iki eylem ortaya koydugu sdylenmektedir:

Birincisi, fitnenin kokiiniin kazinmasina onay vermesi ki bunlar bahsi gecmis olan
alt kisidir.

Ikinci olarak, yerel savas ve miifsitlerin ldiiriilmesinden bile ibret almayan Medine
anlagmasim bozanlarin menfaat ve emniyetlerine kars1 yapilan hareket.

Komplocu alt1 Yahudi’nin 6ldiiriilmesi hadislerinin senet mevzusunu bir kenara biraksak
bile, Medine mutabakatina gére Peygamber’in yapmig oldugu eylemler, anlasmaya uygun,
kanuni ve mesru ve sehrin emniyetinin saglanmast igin yapilmasi gereken seylerdi. Ciinkii
0 Medine mutabakatina gore bu haklara sahipti, anlasmay1 ¢igneyenlere uygun gordiigii
bir cezay1 verebilirdir. Goriillmektedir ki hic stiphesiz boylesi siddet hareketi icin (gerek
eylemden dnce ve gerekse eylemden sonra) ve bu hareketin megruiyeti icin Peygamber’in
izni gerekmekteydi. Ciinkii elimizdeki rivayetlerde muhalifleri bireysel eylemleriyle 6ldii-
ren sahislar hususunda bile, sonucta Peygamber’in rizasini aldig1 goriilmektedir.

Genel Degerlendirme ve Sonug

Bahsi gecen konulardan, peygamberligin baslangicindan, ta Resuliin irtihaline kadar
Peygamber zamanindaki siddet hareketlerinin dort gruba ayrildig1 sonucunu gikarabiliriz:
Peygamber’in bi’setinden Medine’ye hicretine kadar gecen siirede Peygamber’e karsi ya-
pilmis siddet hareketleri; hicretten sonra Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki siddet; hic-
retten sonra Kureys kafirleriyle Miisliimanlar arasinda vuku bulan siddet hareketleri ve
Mekke’nin fethinden sonraki boliimde meydana gelen siddet hareketleri.

Yukarida zikredilen dort tiir siddetten {igiinciisti 6zellikle konumuz disindadir, ¢iinkii
boylesi siddet hareketleri savag kanunlarina tabidir dolayisiyla Miisliimanlar ile Kureys ka-
firleri arasindaki savag durumunda, 6n goriilemez eylemleri bir teroér eylemi olarak kabul
edemeyiz. Ciinkii bu durumda, diigmam gafil avlama yontemi tamamen mesrudur. Dor-
diincti kisim da Kureys’in biiyiikleri dahil genel af ilan edilmesiyle, Allah resulii tarafin-
dan siddet hareketlerinin yapilmis olmasi ihtimali, o hazretin agik emirlerinin hilafina ve
Islami usiil ve degerlerin tersine yapilacak bir isti dolayisiyla eylemleri Peygamber’e at-
fedemeyiz. Birinci kisim hususunda ise, Peygamber ve Miisliimanlar tarafindan kafirler
ve Mekke miisriklerine karsi yapilmis hicbir siddet hareketi kaydedilmemistir. Belki tam
tersine biitiin siyer yazarlarinin, Sia ve Siinni tarihgilerinin anlattiklan {izere, Miisliimanlar
genel olarak yahut da bireysel olarak, bizzat Peygamber’in kendisi de dahil siddet eylem-
lerine, gafil avlanmalara ve terére maruz kalyorlardi. Bu tiir siddet eylemlerinin sonun-
cusu ve en seckin ornegi Leyletul Mebid olay1 idi. Kureys kabileleri, seckin savasgila-
rin1 Peygamber’i terdr eylemiyle éldiirmek igin bir araya getirmiglerdi ve Peygamber’in
Mekke’den hicretiyle bu komplo suya diismiis oldu.
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Biitiin bunlardan sonra geriye sadece ikinci kisim kalmaktadir. Bu kisimda hicretin
birinci yilindan iigilincii yahut dérdiincii yihna kadar olan zaman diliminde Miisliimanlar
ve Yahudiler arasindaki siddet eylemleri rapor edilmistir ve bu olaylarin da terér olaylar
olup olmadiklar da ayrica aragtirma ve tartisma konusudur.

Bu arastirma dort asamada sekillenmektedir:

1- Nakledilen olaylarin ve senet agisindan bu rivayetlerin itibar ve sithhatinin arastiril-
masl neticesinde ilmi olarak bu rivayetlere giivenilemeyecegi asikardir.

2- Nakledilen haberler bile sadece alt1 olayla simrh kalmaktadir, iistelik sadece Ka’b
bin Esref ve Ibn Nebih Hezeli icin Peygamber’in onlarin éldiiriilmesi isteginde bulundugu
nakledilmistir ki, her iki olayda da teror kriterleri, 6lcii ve verileriyle beraber ele alindi-
ginda, bir terér eylemi olarak sayllmas! miimkiin degildir. Ciinkii Ibn Nebih, Peygamber’le
savagmak {izere ordu topluyordu bu yiizden savag halindeydi ve Medine anlasmasini ¢ig-
nedigi icin cezalandinlacagim biliyordu. Su halde onun hakkinda gafil avlanma s6z ko-
nusu degildir. ibn Esref de Medine anlasmasim cigneyerek, Kureys kafirleriyle ve Me-
dine miinafiklariyla igbirligi icinde olup, onlara damgmanlik yaparak, Medine anlagmasinin
vermis oldugu giivence kapsamimin disina ¢ikmis oldu ve kendini 6liime stiriikleyecek is-
lere giristi.

Diger dort olayda ise, yapilan siddet eylemlerini usul olarak Peygamber’e baglamak
ve nebevi siinneti terdrle aym yonde kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii her dort ey-
lem de ferdi eylemler olup, Peygamber’in agikladigi bir istek veya bir emir bulunmamak-
taydi. Dikkat cekicidir ki, Will Durant bile bu tiir eylemleri, Bedir savagindan zaferle ¢ik-
masimn vermis oldugu giicten sonra, Peygamber’in muhaliflerini ezmek icin icra ettigi
bir savag sanati (teknigi) olarak gérmiistiir. (Will Durant, c.4 s. 215 — 218)

3- Biitiin olaylarda nakledilenler, Nebevi stinnetin seckin 6zelliklerini yansitmaktadir.
Bu rivayetleri senedlerinin zayif ve itibarsiz olusuna ragmen dogru oldugunu var sayar-
sak, eger Yahudiler anlasmaya sadik kalsalardi, hicbir tarih, hicretin birinci y1l ile tiglincii
yih arasindaki olaylarn yazmayacakti. Ciinkii anlatilan bu durum Yahudilerin tarafindan
anlagmanin bozulmasiyla beraber, Peygamber’in baglattig1 karsi eylemler ve énlemler, ge-
nel diizeni korumak ve Miisliiman yahut gayri Miislim olsun Medine sakinlerinin emni-
yetini saglamak amacim tasiyordu.

4- Dikkat gekici bagka bir nokta da, bu eylemler sadece anlasmay1 ¢igneyenler ve
komplo pesinde olanlarin yonelikti, onlarin aile fertlerini ya da kabilelerini kapsayacak
sekilde genigletilmemisti. (Ceza hukukunda sug ve cezanin sahsiligi esast)

Bununla birlikte Peygamber’in uygulamalar béylesi calkantil ve olay ¢ikmaya mii-
sait durumlarda bile ii¢ seckin 6zellige sahipti:

a- Ik adimu atip baglatan olmuyordu

b- Sinsice olmuyordu

c- Topluca olmuyordu (sadece sahisla sinirliydi)
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Bu ii¢ ozellik, Islam’in insani ve adaletli &gretilerinin ve Islam Peygamberinin sec-
kin insanh@imn ve karakterinin gostergesidir. Aksi takdirde boylesi bir ortam ve calkan-
tih durumlar, sahsi hesaplarn kapatilmasi i¢in en iyi zamanlardir. Bu seckinlik, 6lenlerin
hemen hemen tamamimnin islam’a kinlerinin disinda, Allah Resuliiniin sahsina, hatta aile-
sine ve hammlarina iftira etmis, bu iftiralara yazdiklan siirlerinde bile yer vermis kimse-
ler olduklan bilinince daha bir 6ne ¢ikmaktadr.

5- Eylemlere hedef olan kimselerin 6zellikleri de, islam hukuku ve sistematigi agisindan
tam anlamuyla Islam toplumunun bir vatandasiydilar. Bu kimselerin dért ézelligi vard.

1- Miisliiman degillerdi: Yani Peygamber (s.a.a.) hi¢bir sekilde bir Miisliiman’mn gafil
avlanarak oldiiriilmesini emretmemis ve daha énemlisi bu yontem ve giizel siinnet onun
ehli beyti tarafindan stirdiirtilmiistiir. Peygamber’den ve imamlardan naklolunan Fitk ’in
yasak olugu konusundaki hadisler, Fitk yapmanin ve bir Miisliiman’a karsi terdr eyleminde
bulunmanin mesru olmadiginin delilidir. (Tureyhic.3 s.357, Meclisi, c.44, s.344)

2- Nifak ehlinden de degillerdi: Yani, hatta Kures kafirleri ve Medine Yahudileri ile isbir-
ligi yapan, Islam ile zitlasan zahiri Miisliimanlar bile yaptiklan ciiriim gercekte kafirlerden
ve Yahudilerden daha agir olmasina ragmen ciinkii islam toplumunu kendi icinden, sirtin-
dan hangerlemislerdi, bu eylemlerde hedef ahnmadilar.

3- Medine anlagmasina ve uzlasmasina uymalar1 gerekmeyen ehli kitaptan (Hiristi-
yan ve Yahudi) idiler.

4- Bunlar sadece Medine’de mukim, Medine anlasmasim ¢ignemis, Medine’de yeni olu-
san Islam toplumunun varligia ve emniyetine kars: eylemlerde bulunmus Yahudilerdi.

Ancak arastirmanin baginda da sdyledigimiz gibi, nebevi siinnet — bin dort yiiz yil 6n-
cesine dayanan sistem- ve kendine 6zgii zamanina ve mekana ait olan bu olaylar ile mo-
dern ve &zel bir kavram olarak yirminci yiiz yihn ikinci yarisinda sekillenen terdr ve teré-
rizm arasinda saghkli bir oranlama yapilip yapilmayacagi bash bagina sorulmasi gereken
bir sorudur. Soru sudur, Acaba terér ve terorizmi olusturan unsurlarda su &zelliklere sa-
hip bir bag bulunabilir mi?

Evvela, zaman {istii olsun, yani biitiin zamanlarda, anlam olarak aym kalabilmis, za-
manin gecmesiyle anlamim yitirmemis olmahdir.

Ikinci olarak: Mekan iistii olmahdir, yani farkh 6zelliklere sahip biitiin mekanlarda,
biraktig etki ayni olmahdir.

Ugiincii olarak: Sahus iistii ve herkesi kapsayici olmahdir, yani herkesin nezdinde ve
farkli kiiltiirlerde ayni 6lgii ve degere sahip olmalidir.

Hic siiphesiz, terérdeki —bir suc¢ olarak incelendiginde - bu ii¢ maddi, manevi ve ka-
nuni unsurun hig biri, zaman iistii, mekan {istii ve sahus tistii (herkesi kapsayici) olarak ta-
nimlanamaz. Eger bir eylem, kendine belirli bir zamanda istenmeyen ve gerekgesiz bir
eylem olarak goriiliirse, kendisinden sonraki yahut 6nceki zaman dilimlerinde de istenme-
yen ve gerekcesiz bir eylem olarak kabul edilmesini gerekli kilmaz. Bu noktanin ispata
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Cahiliye dénemi Arap siirleri de Arap savascilarimmn Geyle
(igtiyal) seklinde ¢ldiirmelerine diiziilen methiyelerle (Said
el Huri el Sertuni, Pigin) doludur. Bu da gintumiizde terdr
olarak adlandirilan seyin mesruiyetinin gostergesidir.
Nebevi stinneti seckin kilan sey, Fitk ’e yasak getirerek
ve bu gayri ahlaki ise gem vurmasidir.

ihtiyac1 yoktur ve bizim icin birgok seyin kabul edilebilirliginin degisip doniismesi vicdani
bir seydir. Mesela, kadinlarin evleri disinda ¢alismalarinin kabul edilemez bir sey olmasi
kirk yil 6nce ve 6zellikle dindarlar arasinda kiiltiiriin bir parcasi sayiliyordu. Oysa bu giin
toplumsal bir zorunluluktur ve dindarlar arasinda bile yaygindir. Eger toplumsal diizenin
birbirine bagh ve siireklilik arz eden etmenlerini, degerler, normlar, kurumlar ve mevkiler
gibi dort etmen cercevesinde arastirirsak, Parsons’un dedigi gibi (Besiriye, s.85) bu dort
etkenin tiimii, zamansaldir, mekansaldir ve herkesi kapsayic1 degillerdir. Yani, bir toplum-
dan diger bir topluma, bir zamandan diger bir zamana farklihk gosterirler.

Su halde, nasil olur da tamamen megru sayildig1 bir zamanda ve bu eylemleri yapan-
lara kars1 hicbir itirazin yiikselmedigi bir ortamda, yikici, genel emniyet ve diizeni bozucu
faaliyetlerde bulunan, anlagsmalan ¢igneyen muhaliflerin ¢ldiiriilmesi eylemi, {istelik on
dort asir sonra, isin yapildig1 zamanin dlciileri olmayan olciitlerle elegtirilebilir. Evet, eger
eylemlerin gerceklestigi zamanda, bu tiir eylemler o giiniin gegerli normlarina ve iizerinde
uzlasilan anlasma ve barig ¢abalarina ters diismiis olsayd, onlar elestirebilir ve istenme-
yen bir is yaptiklar yaftasiyla insanlarin yargilarina sunulurlardi.

Elbette boylesi bir meselede de, o amellerin istenmeyen bir is olmasinin sebebi, giinii-
miiz Olgiileri degil, belki olaylarin oldugu zamanda norm dig1 ve yaygin 6lcilerin tersine
yapilmasidir ki, bu da pesi sira elestiriyi getirmektedir. Peygamber’in (s.a.a.) asrinda ve
ondan o6nce terdr, tamamen yaygin ve mesru bir eylem olarak sayilmaktaydi. Kavramin
anlamini igeren kelimenin gokga kullamlmasi ve terdriin Peygamber’in asrinda ve 6nce-
sindeki Arap dili ve kiiltiiriindeki manasi, bu iddiamin dogrulugunu gézler éniine sermek-
tedir. Tipki daha énce bahsi gecen Fitk , irhab, igtiyal ve Ihafe kelimelerinde oldugu gibi.
Cahiliye dénemi Arap siirleri de Arap savascilarinin Geyle (igtiyal) seklinde éldiirmele-
rine diiziilen methiyelerle (Said el Huri el Sertuni, Pisin) doludur. Bu da giiniimiizde te-
ror olarak adlandirnlan seyin mesruiyetinin gostergesidir. Nebevi siinneti seckin kilan sey,
Fitk ’e yasak getirerek ve bu gayri ahlaki ise gem vurmasidir.

Su halde, Peygamber’in boylesi bir eyleme bulasmms olmasi nasil miimkiin olabilir.
Ancak boylesi bir isin karineler ve Yahudiler tarafindan anlasmanin bozuldugu géz ¢niine
alindiginda, genelin vicdani, o dénemin adeti ve kendi asrindaki Arap yarim adasinda bu
isin kabul edilmis ahlak olciileri esasina dayandig1 ve mesru oldugunu séylememiz ha-
linde halinde bunu kabul etmek miimkiin olacaktir.
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Fakihler Acisindan
Fakirlikle Mucadele

Muhammed Riza Yusufi

Ozet

u makalenin hedefi, fakihlerin fa-
B kirlikle miicadele sekillerine, 6zel-

likle mutlak fakirlik hakkindaki go-
riislerine ulasmaktir. Bu yiizden, fakirlikle
miicadele hiikmii, zenginlerin ve devletin
fakirlik karsisindaki vazifeleri, bu sorum-
lulugun smir1, mutlak fakirligin diger fakir-
lik katmanlarina oranla, oncelikte tutulmasi
veya tutulmamasi gibi sorularin cevabi, bu
makalenin hedefleri arasindadr.

Konunun Zeminesi

Toplumlar her zaman fakirlik olgusun-
dan sikintiya diismiislerdir. Endiistriyel dev-
rimden sonra, beserin yetenekleri goriilme-
mis bir sekilde artrmstir. Ama isciler, bircok
mahsulii pazara ¢ikarmak icin agir islerde
¢ahsarak fabrikamin ¢arkim cevirirken, ken-
dileri hatta en diisiik imkanlardan bile mah-
rumlardi. Bu sartlarda fakirlik, daha fazla
aci ve daha fazla sikintilarla i¢ ice gecmis-
tir. O asrin facialar, muhalif fikirlerin mey-
dana ¢ikmasina sebep oldu. Marksizm dii-
stincesi boyle bir atmosferin en temel ve en
genis sonucuydu.

Diger taraftan isciler ve mahrumlar, bit-
mez tiikenmez bir gayretle kendi insani hak-
larina ulagmak i¢in ¢aba sarf ettiler. Giinii-
miizde kapitalist diizen, bir¢ok inis ¢ikistan
sonra, sosyal giivenlik diizenini sekillendi-
rerek, biiyiik 6lciide toplumun mahrumla-
rinin dert ve sikintilarim azaltmada basa-
rili olmustur.

Kapitalist diizenin bu basarisi, rakip ekol-
leri su soruya yonlendirdi, kendilerinin fakir-
lige kars: diisiincesi nasildi ve bu fenomenin
yok olmasi icin hangi araglar tasarlamisti.
Miisliiman diisiiniirler, 6zel ilgi ve alakayla
bu sorunun -fakirlik ve geri kalmghk sorgu-
sunun- pesinden gitmislerdir. Ciinkii biitiin
Miisliiman toplumlar, gelismemis {ilkeler ka-
tegorisindedirler. Fakirlik ve geri kalmshk
bu iilke halklarina sikinti vermektedir. Bu
yiizden bazilan tarafindan Islam suclanmig
ve bu toplumlarin fakirlik sebebini, onlarin
inanglariin sonucu bilmiglerdir.

Bunun icin Islam ve Miisliimanlarin
bu olay hakkindaki bakis acisimin incelen-
mesi zorunludur. islam tarihinde fakihler,
din alimlerinin en karakteristik sahislari ol-
mustur. Islam ahkdminimn kegfedilmesi ve
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aciklanmasi sorumlulugunu iizerle-
rine almuglardir. Onlar, islam ve hal-
kin irtibat halkas! sayillmiglardir.
Zaman icerisinde, dini telakkile-

rin olusmasinda énemli rol oy-
namislardr.

Bu ytizden onlarn, fakirlik
olgusuna bakis agilari ve mii-
cadele sekillerini aragtirmak,
onem arz eder. Bu makalede

06

Zenginlik kay-
naklarimin ele ge-
¢irilmesi ve temel

sekilde zenginlerin verdikleri vergiler
yeterli olmadigi zaman, bu sorunun
¢oziilmesi icin kendi varliklarindan

mu vermek zorundadirlar?

Fakirlikle Miicadelenin
Asamalar
Fakirlikle ilgili her bakis
acisl, li¢c asamada ele alina-

fakihlerin, fakirlige bakisag- ~ variklarm payla-  bilir:

lan ve agagidaki sorular hak- g1, fakirlik olgu-

kindaki goriiglerini ortaya  quynun sekillenme- 1- Zenginlik

g11.<a1.rmak icin .g:aba sarf edil- sinde &nemli bir Tole Kaynaklarinin Birlesimi
mistir. Fertlerin ve toplum- e o ve Temel Varliklarin

daki gruplarin sahip oldugu sahiptir. Zenginlik Paylagim

sartlar nglerdlr ve fakirlik ve kaynaklari, halk- Zenginlik kaynaklarinin
mahrumiyete dugar olma se- tan 6zel bir gru-

bepleriyle miicadelede, nasil
bir hitkme sahiptir? Acaba
fakirlikle, 6zellikle fakirligin
hasin ¢ehresiyle (mutlak fakir-
lik) miicadeleyi zorunlu bile-
rek, 6zel bir hassasiyetle takip
etmisler midir veya onu, miis-
tehap igler ziimresinden mi bil-
miglerdir?

Fakirligin ortadan kaldinlmasim
zorunlu bilmeleri halinde, acaba bu
gorev, fakirligi yok etmek icin elindeki
imkanlan degerlendirmesi gereken devlete
mi aittir, yoksa herkesin, biitiin zenginlerin
de vazifesi midir? Yine fakirligin ortadan kal-
dinlmasini zorunlu bilmeleri halinde, devlet-
ler, fakirligi yok etmeyi dncelikli siyasetleri
olarak gormez veya bunu basaramazlarsa,
fakirlikle miicadelenin simir1 nereye kadar-
dir olacaktir? Acaba devlet, belirli vergiler
fakirler icin yeterli olmadig takdirde, koyu-
lan yeni vergilerle miicadele yolunu secebilir
mi veya milli kaynaklardan yaptig1 kesinti-
lerle, fakirlikle miicadele edebilir mi? Aym

bun eline gececek
gekilde paylastir:-
lirsa, neticesi fa-
kirlik ve yoksul-
luk olacaktir.

99

ele gecirilmesi ve temel var-
Iiklarin paylasimi, fakirlik
olgusunun sekillenmesinde
onemli bir role sahiptir. Zen-
ginlik kaynaklan, halktan 6zel
bir grubun eline gececek sekilde
paylastirlirsa, neticesi fakirlik
ve yoksulluk olacaktir. Bu yliz-
den Myrdal', Griffin?, Enrigue®
ve Todaro* gibi gelisimci ekono-
mistlerden bir gruba gore fakirligi
ortadan kaldiran ve temel ihtiyagla-
rin giderilmesini hedef edinen strateji-
ler, zenginlik kaynaklar ve mal varhiklarini
kendi programlarmim merkezinde bulundur-
maldirlar.

! Gunnar Myrdal, Tarhi Barai Mubareze ba Fakr-i

Cihani, Babek Kahramani terctimesi, Emir Kebir,
1355, s. 57.

2 Keith Griffin ve Jeffrey James, intikal be To -

siei Adilane, Muhammed Riza Re’feti terciimesi,

Vezaret-i Umur-i Harici, 1368, s. 12.

Luis Enrigue, age.

4 Michael Todaro, Tovsiei iktisadi der Cihan-i Se -
vom c. 1, Gulamali Fercadi terciimesi, Sazman-i
Bername ve Budce, 1358, s. 250-251.
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2- Uretim Faktorlerinin Pay1

Fakirligin sekillenmesinde, {iretim faktor-
lerinin pay1 6nem arz eder. Ekonomik faali-
yetlerin mekanizmasi ve ekonomik 6zgiirlii-
giin dairesi, tiretim faktorleri paymni, sermaye
ve is giicii gibi iki pazarda belirleyicidir. Or-
negin, 18 ve 19. asrin endiistriyel toplum-
lan, kapitalistlerin simrsiz ve mutlak devri
olarak adlandirilabilir. S6zlesme 6zgiirliig,
onlann sartlarim iscilere yiikliiyordu. Sonug
olarak iscilerin emekleri en diisiik seviyede
belirleniyordu. Oyle ki o asrin yazarlarindan
biri s6yle yaziyor: “Eger yiyecek bir sey bul-
mak isteseler, ekmekten daha baska tatsiz fa-
kat bedeni 48 saat ayakta tutacak bagka bir
yiyecek yoktu. Halk, iki glinde bir yemek
yemek zorunda kaliyordu.”

Bircok isciden kotii niyetle istifade edi-
lip, haklar gasp ve ihlal ediliyordu. Bu
konu farkli sekillerde o devrin yazarlar ta-
rafindan tasvir edilmistir. Her yasta cocuk-
larin sagliksiz sartlarda, kadin ve erkekle-
rin uzun siireli zor islerde diistik ticretlerle
caligtirilmasi ve kotii is kosullarindan kay-
naklanan hastalik ve zorluklarin hepsi, ya-
pilan sozlesmelerdeki kuralsiz 6zgiirliigiin
sonuclarindandir.

Jan Baptiste Say, klasik Fransiz ekono-
mist, Ingiltere’yi ziyaretinde (miladi 1815)
iscilerin sahip olduklar zor sartlar soyle an-
latiyor: “Bir isci, 6vgiiye deger olan biitiin
zahmetleri goz oniinde bulunduruldugunda,
kendisinin ve aile fertlerinin zorunlu ihtiyac-
larimin dértte {igiinii ve bazen de yarisindan
fazlasim temin edememektedir.”®

Pazann igleyis tarzi, o pazardaki arz-
talep esasina dayali olarak denge noktasini

5 Scharl Jill ve Scharyl Reest, Tarih-i Akaid-i ikt -
sadi, Kerim Sencabi terciimesi, Daniggah-i Tah-
ran, 13, s. 245-246.

6 Age, s.270-271

gosterir. Fakat bu denge noktasimn, asgari
gecimle uyumlu olup olmadig bu isleyis
tarzinin gorevi degildir. Buna gore pazarin
isleyis tarzi, ekonomik 6zgiirliigiin simn ve
devletin ekonomik alandaki varligy, fakirlik
olgusunda etkilidir.

3- Yeni Bastan Paylasim

iktisat carki hareket ettigi ve iktisadi fa-
aliyetler sekillendigi zaman, iiretim sebeple-
rinden her biri, toplumun iktisat mekanizma-
siyla uyumlu olan boliimii kendine ayirarak,
gelir sahibi olur. Bununla kimsesizler, 6ziirlii
ve aciz aile reisleri veya bu ¢arka dahil ol-
madiklar igin is arayan saghkll ama issiz
fertlerin, iktisadi faaliyetlerde paylar1 yok-
tur. Bir grup da, iktisadi faaliyete dahil ol-
malarina ragmen bazi sebeplerden dolayi,
nagiz bir pay alabilirler ki giinliik ge¢im-
leri icin bile yeterli degildir.

Sonugta mezkir gruplar, fakir ve yok-
sulluga ducar oluyorlar. Bu asamada gelir
dagilimi ve verimli ictimai gelir temin dii-
zeninin sekillenmesinin zarureti ortaya ciki-
yor. Her cesit ekonomik diizen, kendi eko-
nomik sartlan ve bakis acisina dayanarak,
meydana gelen sorunla miicadele icin ve-
rimlilik acisindan farkh gekillerde 6zel yon-
temler gelistirir.

Adi gegen ii¢ asama igerisinden, iiretim
pay1 ve temel varliklarn bir elde toplanmast
asamalar, fakirligin ortaya ¢ikmasiyla ilis-
kilidir. Ugiincii asama da toplum icinde se-
killendikten sonra fakirlikle miicadeleden
bahseder. Bu yiizden fakirlik olgusuna kars
bir ekol veya mecmuanin goriislerine biitii-
niiyle ulagsmak, her {i¢ asamanin da incelen-
mesine muhtactir.

Bu makalede {ticiincii asamadan bahse-
dilir. Bu yiizden aragtirma konusu, fakihler
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ekonomik alandaki
varhgy, fakirlik
olgusunda etkilidi.
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acgisindan fakirligin ortadan kaldirilmasi-
dir. Bu aragtirma, iki baglhkta diizenlenmis-
tir. Birinci baghkta, 6zel bir fakirlige vurgu
yapmadan fakihlerin genel anlamda fakir-
ligi ortadan kaldirmakla ilgili goriisleri in-
celenmigtir. Tkinci baslik, mutlak fakirlige
odaklanmmstir. Birinci baghk incelendikten
sonra akla soyle bir soru gelebilir; acaba fa-
kihler, fakirlikle miicadelede, 6nceligi fakir-
ligin en hasin cehresi olan mutlak fakirlige
vermigler midir?

Fakihler Agisindan Fakirlikle Miicadele

Fikhin cesitli konular incelendiginde go-
riliir ki, fakihler agisindan fakirlikle miica-
dele, zenginlerin ve din devletinin vazifeleri
olarak iki alanda s6z konusu edilir. Bu yiiz-
den fakihlerin goriiglerini elde edebilmek icin
iki alamin diizenlemesini yapiyoruz.

1- Zenginlerin Fakirlere Karsi
Gorevleri

Zenginlerin vazifesi, ihtiyari/istege bagh
ve ilzami/zorunlu vazifeler diye ikiye ayrla-
bilir. ihtiyari vazifelerden maksat, dinin, fa-
kirler ve mahrumlara yardim icin beyan et-
tigi miistehap hiikiimlerdir. Onlar yapan igin
uhrevi sevaplar karar kilmmugtir. Borg, vakif,
sadaka, miras bunlardandr. Thtiyari vazife-
lerin bir diger tiirti de Miisliimanlarin kendi
istekleriyle kendilerine gerekli gordiikleri va-
zifelerdir; bir insanin kendi hacetlerinden bi-
rine ulagmak igin yoksulu doyurmak (veya
diger ihtiyag sahiplerine yardim tiirleri) gibi
adak adamasi buna bir 6rnektir.

Adak, adandiktan sonra her ne kadar ye-

rine getirilmesi farz olsa da, ash istege bagh
oldugu icin ihtiyari vazifelerden sayilr.

flzami vazifelerden maksat, mukaddes
seriatin, zenginlere farz kildig1 vazifelerdir.
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Zenginlerin vazifesi, ihtiyari/istege bagl ve ilzami/zorunlu vazifeler
diye ikiye ayrilabilir. ihtiyari vazifelerden maksat, dinin, fakirler ve

mahrumlara yardim icin beyan ettigi mUstehap hukumlerdir. Onlar
yapan icin uhrevi sevaplar karar kilinmistir. Borg, vakif, sadaka, miras

bunlardandir. Ihtiyari vazifelerin bir diger tiro de Muslomanlarin
kendi istekleriyle kendilerine gerekli gérdukleri vazifelerdir; bir
insanin kendi hacetlerinden birine ulasmak igin yoksulu doyurmak
(veya diger ihtiyac sahiplerine yardim turleri) gibi adak adamasi buna
bir 6rnektir.

Zekat, humus, mali kefaretler bu ciimle-
dendir.

a) Zenginlerin Mali Vazifeleri

Zekat, Miisliimanlarm en meghur mali
farzlarindandir. Onun kaynaklar1 ve daire-
sinden sarf-1 nazarla 6zellikle fakir ve yok-
sullar, sekiz kullamim yerinden sayilirlar.
Humus da mali farzlardan olup harcama
yerlerinin yars: fakir seyyitler icindir. Ra-
mazan ayinn fitre zekati da mali farzlar-
dan olup onun da harcama yerleri fakirlere
oOzeldir. Fitre zekatimn verilme 6l¢tisti, se-
hir halkinin genel yiyecegidir.

islam, baz1 giinahlar ve hatalar icin ke-
faret denilen mali cezalar belirlemistir. Fa-
kir ve muhtaglar1 yedirmek veya giydirmek,
bir¢ok giinahin kefaretidir. Kefaret dort ce-
sittir. Birincisi, mertebe kefaretidir. Mertebe
kefaretinden maksat sudur; belirtilen ilk ceza
yerine getirilmelidir, bu ceza yerine getirile-
mezse yine belirtilen ikinci ceza yerine ge-
tirilmelidir. Mertebe kefareti ti¢ yere samil
olur; zihar ve kasitsiz katlin cezasi, bir kole
azat etmek, buna giicii olmazsa ara verme-
den iki ay orug, buna da giicii olmazsa alt-
mus fakiri doyurmakair. Ramazan ayinda, 68-
lenden sonra orucunu bozan sahsin cezast,

on fakiri doyurmaktir. Eger bu miimkiin ol-
mazsa ii¢ giin oru¢ tutmahdir.

Kefaretin ikinci cesidi, muhayyere’dir
(secmekte serbest olmak). Muhayyere ke-
faretinden maksat, hata yapan sahsin ceza-
lar arasinda se¢im yapabilmesidir. Rama-
zan ayinda orucunu yiyen, adagini yerine
getirmeyen veya soziinde durmayan ve ma-
temde saglarini yolan sahislar, kole azat et-
meli veya iki ay oru¢ tutmali ya da altmig
fakiri doyurmahdir.

Kefaretin tigincii ¢esidi, muhayyere ve
miirettebe kefaretidir. Yeminin bozan veya
matemde sacim yolan ve tirnaklartyla yii-
ziinii yaralayan kadin veya ¢ocugunun ya
da eginin yasinda elbisesini parcalayan kisi
oncelikle bir kole azat etmeli veya on fakiri
doyurmali, giydirmelidir. Bunlardan higbiri
miimkiin olmazsa {i¢ giin oru¢ tutmalidir.

Déordiincti gesit, cem kefaretidir. Bir sah-
sin, bir miimini kasith ve bilerek oldiirdiigii
zamandir. Aym sekilde ramazan ayinda ha-
ram yolla orucunu bozan sahis, bir kole azat
etmeli, iki ay orug¢ tutmalh ve altrms fakiri
doyurmalidir.”

7 Seyyit Ruhullah Humeyni, Tahrirw’l-Vesile, c. 2,
s. 125-126.
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Dordiincti gesit ke-
faret, fakirlerin sahip
olduklan 6zel konumu
gosterir. Miirettebe
ve muhayyere kefa-
retinde yaygin olan,
fakirleri doyurmakar.
Bagska bir farz ve va-
zife de sudur ki, eger
bir sahis, yemek ye-
mek zorunda kalirsa,
onu doyuracak sahis
icin, onu bu zorunlu
durumdan kurtarma-
nin farz olmasidir.

b) Zenginlerin Goniillii Olarak
Yapuklar Yardimlar

Mahrum ve muhtaclara yardim, vurgu
yapilan miistehaplardan ve yiice dini de-
gerlerden olup, fikih ilminde bu y6nde ca-
hisan kurumlarin hiikiimlerini beyan icin
kitaplar ve bablar mevcuttur. Borg, bu ku-
rumlardan bir tanesidir. Sahib-i Cevahir’in
soyledigi gibi, bor¢ vermenin fazileti hak-
kinda miitevatir dini hiikiimler gelmistir.
Bu biiyiik fazilet ve sevap, ihtiya¢ sahip-
lerine yardim ve onlarin sorunlarin: hallet-
mek sebebiyledir.

Vakif da temel dini siinnetlerdendir, ha-
yirlarin ve yardimlarin biiyiik bir bolimii
bu yolla gerceklesir. Vakfin cesitleri ve hii-
kiimleri, fikihta beyan edilmistir. Onlardan
bir tanesi, genel olarak kamu maslahatina
olan vakif ve 6zel olarak fakirler icin ya-
pilan vakiftir.

Sadaka da, Miisliiman toplumlarda sabit
kurumlardandir. Sahib-i Cevahir, onu soyle

anlatiyor: “Onun vurgulanan miistehaplardan
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8 Muhammed Hasan Necefi, Cevahiru’l-Kelam, c.

25, Darw’l-Kutubi’l-islamiye, 1. baski, s. 1-4.

ahrum ve muhtaclara
yardim, vurgu yapilan
mustehaplardan ve

ylice dini degerlerden
olup, fikih ilminde bu
yonde calisan kurumlarin
hukiimlerini beyan

icin kitaplar ve bablar
mevcuttur. Borg, bu
kurumlardan bir tanesidir.

~

olmas! tevatiir haddindedir. Oyle ki sadaka-
nin miiekked miistehaplig1 Sia mezhebinden
ziyade, Islam dininin zaruriyatindan sayla-
bilir. Birgok rivayette, Allah katindaki de-
gerine vurgu yapilmis ve verilen sadakanin
fakirin eline ulasmadan Allah’1n eline ula-
sacag1 soylenmigtir.?

Zenginler icin miraslarinin {igte birini
vasiyet etmek miistehaptir. Miras, hem
kamu maslahati hem de fakirler icin kul-
lamlir. Adak her ne kadar farzlardan olsa
da, ash ihtiyari oldugu icin farz olmasi
kisinin kendi ihtiyariyla, kendini zorunlu
kilmasiyladir. Bu yiizden ihtiyari emir-
ler grubunda zikredilmistir. Adak, mesru
yerler icin gecerli oldugundan adak edil-
mesinden dolay1 yapilan is, caiz ve miis-
tehaptir.

Fakir ve yoksullari doyurmak, sahipsiz
aile kizlarmin geyizlerini temin etmek, zorda
kalanlarin borcunu 6demek vs. adagin ger-
ceklestigi yerlerdir.

Belirli hak, baghca miistehaplardan-
dir. Kuran-1 Kerim, dogru ve iyi insanlan
soyle anlatiyor:

9 Age, c.28,s. 122.
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“Ve odyle kisilerdir onlar ki mallarinda
maliim bir hak var. isteyene ve mahriim

210

olana.

Belirli hak sunu temsil eder, insan, her
ay, her hafta veya her giin mali giictine gére
malum bir miktar1 kendine zorunlu kilmali
ve bu yolla siirekli bir sekilde ihtiyac sahip-
lerine yardim etmelidir.

Belirli hakkin fazileti hakkinda birgok ha-
dis rivayet edilmistir. Oyle ki bazilarina gére
merhum Saduk (r.a) belirli hakkin farz oldu-
gunu kabul etmistir. Fakat merhum Saduk’un
disindaki fakihler arasinda belirli hakkin
miistehap olusunda ihtilaf yoktur.

Cevahir’in sahibine gore, belirli hak-
kin nasslarina miiracaat ettikten sonra bu
hadislerden farz ihtimali ¢ikaran bir sahus,
gercekte o hadisleri tam anlayamamistir ve
fetva yetkisine de sahip degildir.

Saduk’a atfedilen nispet, dogru degildir.
Ciinkii merhum Saduk, sadece hadislerin
icerigini nakletmigtir. O, belirli hak ayetini
beyan ettikten sonra soyle soyliiyor: “Be-
lirli hak, zekattan farklidir. O, insamn mali
giicline gore kendini vermeye zorunlu kil-
dig1 bir miktar maldir. Sonug olarak mer-
hum Saduk’un s6zii hicbir sekilde ona nis-
pet edilen seyle uyumlu degildir.”"

Miistehaplardan bir digeri de hasat hak-
kidir. Kuran soyle buyuruyor:

”...Meyve verince meyvelerinden yiyin,
devsirme giinii hakkim da israf etme-

912

mek sartiyla verin.

Bazilarna gore bu hak, farz olan zekatin
kendisidir. Ama birgok hadiste bu hak, zekatin

10 Mearic, 24-25.
I Muhammed Hasan Necefi, c. 15, s. 10.
12 Fnam, 141.

diginda tamtilmmstir. Maksat, ihtiyag sahip-
leri varken toplanan meyve veya ele gelen
mahsulden ona verilmesidir. Belirli ve sa-
bit bir miktar yoktur.

Bazilarina gore hasat hakki, zekat Miis-
liimanlara farz kihnana kadar farz hitkkme sa-
hipti ama zekét ayeti nazil olduktan sonra
onun hitkmii kaldirildi.™

Merhum Seyh Saduk, Hilaf kitabinda
hasat hakkimn farz oldugunu kabul etmis-
tir. Merhum Seyyid Murtaza da Intisar’da,
miistehap olusuna hiikmettikten sonra,
farz ihtimalini de uzak gérmemistir. Ama
Hadaik’te miistehap olusu icin sthret iddi-
asim nakletristir.'

Seyh Ensari de mezhebin istikran iddi-
asinda bulunmugtur.'> Cevahir’in sahibi ise,
sire-i kat’iye kaidesiyle miistehap oldugu id-
diasinda bulunmusgtur.*¢

2- Fakirlige Karsi Devletin Gorevi

Fikhi kaynaklarda devletin mali kaynak-
larim iki baghk altinda toplayabiliriz. Birin-
cisi, 6zel ve belirli harcama yeri olan kay-
naklardir ki, ser’1 hakim onlar1 bu harcama
yerlerinde kullanmalidir. Zekat, devletin en
onemli kaynaklarindan bir tanesidir. Fakir-
ler ve yoksullar, zekatin harcanabilecegi yer-
lerden biridir. Humus da mali kaynaklardan
olup belirli harcama yerlerine sahiptir. Har-
cama yerleri imam hakki ve fakir seyyidle-
rin hakki olarak ayrihr. Fakihler bu konunun
diizenlenmesiyle ilgilenmislerdir.

13 Nasir Mekarim Sirazi ve yardimcilar, Tefsir-i N -
mune, c. 6, Daru’l-Kitabi’l-islamiyye, 7. baski,
1361, s. 56.

Yusuf Behrani, el-Hadaiku’n-Nazire, c. 12,
Miiessese-i Negr-i Islami, s. 12.

Murtaza Ensari, kitab-1 taharet, c. 2.
Muhammed Hasan Necefi, Cevahiru’l-Kelam, c.
15, s. 8.
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Seyyid hakki, ihtiyaglar1 gidermedigi
takdirde hakim, yaminda bulunan mallardan
bunu telafi etmelidir. Seyh, Mabsut kitabinda'”
ibn Berrac, Muhazzeb kitabinda'®, Muhak-
kik, Sera’i kitabinda'®, Sihresti, Esbahu’s-
Sia kitabinda®, Yahya b. Said, el-Cami-u
li’s-Sera’i kitabinda?', Sehid-i Evvel, Beyan®
ve Durus kitabinda® ve Allame, irsadu’l-
Ezhan kitabinda®* bu goriisii desteklemigler-
dir. Ger¢i Allame, el-Kavaid® ve Telhisu’l-
Meram?® kitabinda bu goriis hakkinda “Ala
re’y” tabirini kullanmiglardir ki onun zay:f-
ligina isaret eder. Ibn Idris bu goriisiin tek
agikar muhalifidir. O, mutlak olarak bu go6-
riisti reddetmistir. Ona gore, fakir seyyid-
lerin hakki, humsun yarisidir ve bu miktar
onlann ihtiyaglarindan az veya cok olsun,
fakir seyyidler icin harcanir. Seyyid hakki,
onlarm ihtiyaclanim gideremeyecek 6lciide
olursa hakimin, onlarn ihtiyaclar karsisinda
hicbir sorumlulugu yoktur.?”

Buna gore fakihlerin meshur goriisii
olan beytiilmalin fakir seyyitlerin ihtiyac-
larim gidermek i¢in harcanmasi goriisiiniin
kabuliinde soyle bir soruyla karsilasilir, fa-
kir seyyidlerin ihtiyaclan icin hangi mallar
harcanmalidir? Bazilarina gore sadece fey
gibi fakir ve yoksullar icin belirlenen mallar
bu yonde kullamlmahdir. Bazilarina gore ise
belirli harcama yerleri olmayan diger mallar

17 Muessese-i Fikhiyi Sia, Silsiletu’l-Yenabiu’l-

Mevedde, ed-Daru’l-islamiyye, miladi 1993, c.
29, s. 208.

18 Age, miladi 1990, c. 5, s. 181.

19 Age s. 372.

20 Age, s. 276.

2 Age, s. 411.

2 Age, c. 29, s. 343.

B Age, s. 280.

24 Age,s. 232.

%5 Age, c. 5, s. 434.

% Age, c. 29, s. 247.

27 Age, c. 5, 5. 330-331.

da bu yonde kullamlabilir. Meshur fakihler
son gorlisii desteklemektedir.

Devletinin mali kaynaklarmn ikincisi,
belirli harcama yerleri olmayan kaynaklar-
dir. Hakim, Miisliimanlarin-vatandagin mas-
lahati i¢in kullanabilir. Dogal olarak fakirligi
ortadan kaldirmak, umumi maslahatlardan
bir tanesidir. Ganimet, devlete ait mal var-
Iiklarindandir. Ganimete ait en 6nemli yer-
lerden bir tanesi madendir. Savag yoluyla
devletin eline gecen topraklar olup devletin-
halkin miilkiidiir.

Bu topraklar hakimin kontroliinde olup
kopriiler, camiler, memurlar ve askeri gi-
derler gibi umumi maslahatlar icin harca-
nir. Fey-ganimet de devletin ihtiyarinda olan
mallardandir. Harag da feyin érneklerinden-
dir. Seyh Mabsut’ta, Muhakkik Serai’de,
Allame Tezkire ve Muntaha’da haracin
harcama yerlerini halkin-Miisliimanlarin
maslahati olarak bilir. Agiktir ki fakir
ve yoksullar, islam toplumunun bashca
maslahatlarindandir.?®

Miifit Mugni’de, Ibn idris Serai’de, har-
cama yerinin Miisliimanlarin maslahati ol-
dugundan fakir ve yoksullarin ihtiyacim gi-
dermek icin kullanilmas: gerektigini kabul
eder. Vakiflar ve sadakalar genel olarak hal-
kin yaptig1 yardimlar, ihtiyaclan gidermek
ve devlet hazinesinin temini i¢in biiytik bir
kaynaktir. Devlet salahiyete ve gerekli is-
leve sahip oldugunda, halk ve devlet ara-
sinda giiven meydana gelecek, bunun sonu-
cunda ise devlet, halkin yardimlanyla kendi
vazifesini yerine getirmede daha ¢ok caba
sarf edecektir.?

28 Huseyin Ali Muntezeri, Velayet-i Fakih, c. 3, Daru’l-

Fikr, Kum 1411 h. k, 1. baski, s. 495-498.
3 Age,s. 37.
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Mutlak Fakirlikle Miicadelede
Fakihlerin Goriisii

Fakihlere gore fakirlere yardim 6lgiist,
gmadir (yeterincedir-yeterliliktir). Gercekte
yeterlilik, miistehak olan fakirlere yardim
smmdir. Gina fikihta, sahsin kendisinin ve
bakmakla yiikiimlii oldugu fertlerin standart
ve miinasip harcamalarim temin edebilecek
gelire sahip olmasi anlamina gelir. Fakihlere
gore standart ve orantili harcamalar, ailenin
konum® ve ganiyla mutabik harcamalardir.
Bu yiizden herhangi bir sebepten dolayi sah-
sin geliri, sanina mutabik harcamalarm kar-
silamamasi durumunda fakir sayihr.

Baz fakihler de gima kavram hakkinda
baska bir unsur ileri siirerler, onlara gére hal-
kin geneline gore normal bir gelire sahip ol-
mak gina icin yeterlidir.>!

Hadiste de beyan edildigi gibi zekat
verme sinirl, bireyin genel itibariyle halkin
seviyesine ulasmasidir.>

Iki unsurdan birisinin yoklugu, harcama-
lar icin belirlenen gelirin diismesine sebep
olacaktir. Bu surette fert, fakir sayillacagindan
zekat almaya miistehak olacaktir. Bu yiiz-
den zekat alan sahislarin sayis1 cogalmistir.
Belirli bir giice sahip olup, yasantilar hal-
kin geneli seviyesinde olmayan kimseler ve
kendi san ve konumlarma gore yeterli ge-
lire sahip olmayanlar yerine, yasamlarinin
temel ihtiyaglarinin en azim temin edeme-
yenlerden baslamlmahdir.

3 Gerci bu mefhumun algilanmasinda sapmalar o -

mugsa da san ve konum, olumlu yonlere de sahip-
tir. Bunun tahlili icin bagka bir firsat gereklidir.

31 Muhammed Bakir Sadr, iktisaduna, Mektebu’l-
E’lami’l-Islami, 1. bask, 1417 hk, s. 465 ve 475
ve 476.

32 Muhammed b. Hasan el-Hurru Amuli, Vesailu’s-
Sia, c. 6, bab 8 ez abvab-1 miistehakkini zekat, ha-
dis 4, s. 159.

Humus, mali farzlardandir,
Daha 6nce de soylenildigi
gibi seyyid hakk fakirligi
ortadan kaldirmazsa seri
hékim elinde bulunan diger
kaynaklari fakir seyyidlere
varaim icin kullanabilir. Bu
yUzden gordndse gore ge-
nel olarak humusta hedef-
lenen sey, fakirligi ortadan
kaldirmaktir. Fitre zekati ve
kefaretlerde géz ondnde
bulundurulan olcdler, fakir-
leri doyurmak ve onlari giy-
dirmextir,
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Bu boliimde odaklanmamiz gereken soru
sudur; Acaba fakihler, yasam standartlari
acisindan daha cok sikinti ve zorluk igeri-
sinde olan ev, giyim ve yemek gibi en dii-
siik imkanat1 dahi temin edemeyen, baska
bir tabirle mutlak fakirlik alinda kivranan-
lara 6ncelik tammiglar midir?

Yukandaki soruya cevap vermek icin, 6n-
celikle kavramlarin dogru bir sekilde agik-
lanmasi gerekir. Zira fakirlik ve yoksulluk
kavramlartyla, mutlak fakirlik kavrami, mu-
kayese edilmelidir. Mutlak fakirlik, yasam
gelirinin en diisiik seviyesini teminden aciz
olmaktir. Ciinkii yasayabilmek icin asli ii¢
ihtiyac olan yemek, giyim ve meskenin te-
mini zorunludur. Mutlak fakirlik buna isa-
ret eder. Bu kavram, ekonomistler tara-
findan miladi 1970’lerde tammlanmuistir.
Fakirlik ve yoksulluk kelimeleri 6zellikle
fikihta, zekatin harcama yerleri baghginda
konu edilmistir.

Bu iki kelime, gelirin iki agamasina isa-
ret eder. Birinci asama, hicbir geliri olma-
yan ve yemek, giyim gibi temel ihtiyaclarin
temininden aciz olan muhtaglardir. Bu yiiz-
den kendisinin ve ailesinin karmni doyurmak
icin bagkalarindan yardim ister. ikinci asama,
geliri olan bir ferde isaret eder. Ama geliri
onun ve bakmakla yiikiimlii oldugu fertlerin
standart harcamalarimi karsilamaz; yani ge-
liri giderinden daha azdir. Buna gore soyle
bir netice alinabilir. Birinci asama, mutlak
fakirlik kavramim cagnstirdigidan temel
ihtiyaclarin en diigiigiiniin yoklugu, her iki
kavram icin de tatbik edilir.*3

Yukaridaki denge ve birlesmeye daya-
narak, fikih tarihinde mutlak fakirligin adim

3 Daha fazla bilgi icin, Muhammed Riza Y -
sufi, Mecellename-i Mufid, say1 16, Mukayese-i
Mefahim-i Fakr ve Meskenet Ba Du Mefhumi
Fakr-1 Mutlak ve Nisbi.

zikretmeden bu olaya kars1 fakihlerin mii-
cadele sekilleri ve bakis acilan incelenebilir
ve bu yolla fikhin, dolu igerigine konu ekle-
nebilir. Bu boliimde mutlak fakirlige karsi,
fakihlerin miicadele sekli ve bakis agilar
elde edilmeye calisilmstir. Birinci baghkta
gectigi gibi fikih kitaplarinda, fakirligin or-
tadan kaldirlmasi icin aymi derecede olma-
yan bazi kaynaklar zikredilmistir.

Bu yiizden, calismalar kaynak itibariyle
bir ka¢ gruba ayrilir. Birinci grup, genis
bir daireye samil olan kaynaklardir. Biitiin
umumi maslahatlari icine alr. Ganimetler bu
grubun en 6nemlilerinden olup cizye, fey ve
bir goriise gore hara¢ da bunlardandir. Bun-
dan dolay1 bu kaynaklar, umumi maslahatlar
ach alinda mutlak fakirligi ortadan kaldira-
bilecek kabiliyete sahiptir. Fakihler, mezkiir
kaynaklarin kullamminda, umumi masla-
hatlar igin olan harcamalan zikretmislerdir.
Fakat mutlak fakirligin ortadan kaldirilma
onceligi konusunda, diger maslahatlara de-
ginmemislerdir. Onlara gore, maslahatlar
sartlara gore degisir, ¢linkii 6nemli masla-
hatlann teshisini hakimin sorumluluguna
birakmuglardir.

Vakif ve miras da genis bir daireye sa-
hiptir. Burada vakfeden ve vasiyet eden sa-
hus, kendi mal varh@im herhangi bir maslahat
yolunda harcayabilir. Gergekte maslahatla-
rin belirlenmesi, vakif ve vasiyet edenin id-
rak ve teshisine birakilmistir.

fkinci grup, borclanma ile ilgili kaynak-
lardir. Borgta sahis, ihtiyaci olana bir miiddet
sonra geri vermesi sartiyla mal borg verir.
Borg, hem zengine ve hem de fakire verile-
bilir. Borgta, malin geri verilmesi sart kosul-
dugu icin, bu mah geri verebilecek fakirlere
geri 6deme {imidiyle borg verilir. Ornegin,
kudretleri oldugu halde is gereclerine sa-
hip olmayan fakirler, borc alarak is arag ve
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gerecleri temin edebilir veya calismak i¢in az
bir sermayeye ihtiyac1 olan fakirler, mezkiir
sartlarda borg alip ¢ahsarak fakirlikten kur-
tulabilir. Bu yiizden borg, ¢alismak icin is
arayan fakirlerin, calisabilmeleri icin firsat
doguran giiclii bir aractir.

Fakat sunu dikkate almak konunun 6nemi
geregi onemlidir, calisma giicli olmayan fa-
kirler icin malin geri 6demesi stz konusu
olmadi81 icin bor¢ manasizdir.

Ugiincii grup, mutlak fakirlige tam anla-
miyla odakh olan kaynaklardir. Hasat hakki,
belirli hak, humus, fitre zekat1 ve kefaretler
bu kabildendir. Hasat vaktinde bir grup fa-
kirin mahsul toplanacagi zaman tarla basina
geldikleri mekanda gerceklesir. Onlar genel-
likle, fakirligin siddetinden en cok etkile-
nenlerdir. Verilen mahsuliin 6l¢tisii de fazla
degildir. Bu yiizden sahislar, mutlak fakirlik-
tedirler. Belirli haktaki genel yon, mutlak fa-
kirlikte olanlara yoneliktir. Sadaka da genel
olarak mutlak fakirlere yoneliktir. Zikredilen
i¢c kaynak miistehap islerdendir.

Humus, mali farzlardandir. Daha 6nce de
soylenildigi gibi seyyid hakki fakirligi orta-
dan kaldirmazsa seri hakim elinde bulunan
diger kaynaklar fakir seyyidlere yardim icin
kullanabilir. Bu yiizden goriiniise gére genel
olarak humusta hedeflenen sey, fakirligi orta-
dan kaldumaktir. Fitre zekat ve kefaretlerde
goz oniinde bulundurulan olgiiler, fakirleri
doyurmak ve onlar1 giydirmektir.

Gercekte goz oniinde bulundurulan sa-
his, yiyecek ve giyecege ihtiyaci olandir.
Bu yiizden bu iki farzda, mutlak fakirlik he-
def ahnmistir. Gergi fikih kitaplarinda, fitre
zekatimn kullamm yeri olan fakirle, beden
zekatindakinin aym olmas! bu konuyu belir-
sizlestirmistir. Bu yiizden birinci grupta as-
linda umumi maslahatlar géz 6niinde bulun-
durulmus ve fakirligin ortadan kaldirilmasi

icin éncelik beyan edilmemistir. kinci grupta
boreg, is araclar ve sermayeye ihtiyaci olan
fakirlere verilebilir. Ama fakirlik durumu-
nun en siddetlisi, bor¢ dairesi icinde degil-
dir. flave olarak borg, miistehap islerdendir.
Ucglincii grupta hasat hakki, belirli hak ve
sadaka, mutlak fakirligi ortadan kaldirmak
icin diizenlenmistir. Ama bunlar da miiste-
hap islerdendir. Humus da mutlak fakirligi
ortadan kaldirmay: hedef edinse de yiiksek
oranda fakir seyyidleri kapsamaktadir. Fitre
zekat1 ve kefaretin hedefi mutlak fakirligi
ortadan kaldirmak olmasina ragmen bu is
icin genis bir kaynak sayllmaz. Buna gore
onemli bir hedefe sahip olan miistehap isler
disinda mali farzlar, mutlak fakirligin orta-
dan kaldinmast icin bu yonlendirmeye sa-
hip degildir denebilir.

Déordiincii grup, en meshur mali farzlar-
dan olan zekattir. Bundan dolay1 genis bir
sekilde bu konuya deginilmelidir.

1- Zekatun Kullanim

Kuran-1 Kerim fakir ve yoksulu, zekatin
verilecegi sekiz yerden saymustir.** Bu iki
kavram, yeterlilik haddine ulasmadan iki
gelir merhalesine delalet eder. Birinci mer-
halesi mutlak fakirlige tatbik edilebilir. Soru
sudur: Acaba fakihler, zekatin kullamlacag
yerde yasam standartlan agisindan daha fazla
zorluk ceken, yemek, giyim ve mesken gibi
en temel ihtiyaclarin temininden aciz olan
kimseler icin -bagka bir tabirle, mutlak fa-
kirlikten dolay1 sikinti gekenler icin- ikinci

34 «Siz budur ancak; sadakalar (zekatlar), yo -
sullarmn, hicbir seyi bulunmayanlarin, o0 mah
toplayip devsirmeye memur olanlarin, goniil-
leri Miisliimanlikla uzlastirilmak istenen kisi-
lerin, kolelerle tutsaklarmn, borglularin, Allah
yolunda savasanlarin ve yolda kalmislarmn hak-
kidir, Allah’in hiikmiidiir bu ve Allah her seyi
bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Tevbe, 60.
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merhaleye nispetle 6ncelik hakkim kabul
ediyorlar midir? Deliller, onlarn bu fertle-
rin 6nceligini kabul etmediklerini gsteriyor.
Bu deliller, en az {i¢ baghk olarak zikredi-
lebilir: “Zekatin miistehak olanlara verilme
onceligi”, “zekatin paylasim gerekliliginin
kabul edilmemesi” ve “zekatin fakirlere yar-
dim icgin yeterli olmama varsayiminin dii-

zenlenmemesi”.

a) Zekatin Miistehak Olanlara
Verilme Onceligi

Fakihlerin geneli, zekatin paylasimi ve
kullamlacag yerler konusunda, bazi 6nce-
likler zikretmislerdir. Ama bu ncelikler ge-
nel olarak zekata miistehak olanlarin, yasam
standartlarina déner. Bircok fakih, zekat al-
maya miistehak olan sahista adalet® vasfim
sartlardan bir tanesi olarak zikretmistir.

Cevahir’in yazarl, adalet sartina degine-
rek soyle buyuruyor: “Adil olmayan bir sa-
his, yemege muhtag olacak kadar kétii eko-
nomik sartlara sahip oldugu zaman ona zekat
vermenin sakincasi yoktur.” O, bu hitkmii
“Glinahkdra yeterli olgiide verilir.” riva-
yetinden istifade ederek verir. Ciinkii “ka-
dar” kelimesi, belirtisiz tenvine sahiptir.
Bu, giinahkar fakire verilen en azin 6lgii-
stidiir. Yani yemek ve giyim gibi miimkiin
olan en az ihtiyaclardir. Ona gore zekattan

35 Merhum Ayetullah Yezdi Tabatabai, Urvetu’l-
Vuska’da, c. 1, taklit konusunun 23. meselesinde
adaleti soyle tamimhiyor: “Adalet, farzlan ye-
rine getirme ve haramlar terketme aligkanhgidir.
Zanni ve yakini olarak kesfedilen hiisn-ii zahirle
veya bilgi olarak fayda saglayan yayginhkla sa-
bit olur. Miictehitlerin herbirisi tammun igerigine
dipnot yazmuglardir. Her haliikarda giinah, farz-
lan terkedip haramlari yapmaktir. Giinahkar iki ge-
sittir, yapilan yardimlari, birincisi icki icmek gibi
haram yollarda harcayan, ikincisi namaz ehli ol-
mayan sahis gibidir. S6z konusu giinahkar, zekat
malm haram yolda kullanandir.”

faydalanacak giinahkarm durumu, adil bir
sahsinki gibi degildir.

Onceki konuyu beyan ettikten sonra
Cevahir’in yazar su noktaya vurgu yapi-
yor: “Biitiin bunlara ragmen, ihtiyat edil-
meli ve zekat, giinahkar birine verilmeme-
lidir. Ciinkii istigal-i yakini, beraat-1 yakini
gerektirir, ugragin varhigi, kabulii de gercek
kilar. Burada asil vazife olan zekatin veril-
mesidir ve bu vazife yakinidir. Giinahkar
sahsa zekat verilmesinin, delillerin umu-
miyet ve mutlakligina dahil olup olma-
dig1 bilinmedigi ve zekat verenin (beriu’z-
zimme oldugu) sorumlu oldugu farz eda
edip etmedigi kesinlesmedigi icin ihtiyat,
(beraat-1 zimme’ye) sorumlu oldugu farz
eda ettigine yakin hasil olmasi icin adil
sahsa verilmesidir.%

Bu yiizden Cevahir’in yazari, soziiniin ba-
sinda yiyecek temini i¢in adil olmayan sahsa
ve ailesine zekat verilmesine izin verse de,
birkag satir sonra ihtiyati, onun terkedilme-
sinde goriir. Adalet sarti hakkinda son do-
nemde yasayan fakihlerin geneli, sart olma-
digim kabul ederler.>”

Fakihler, zekata miistehak olan bazi kim-
seleri, ortaya koyduklar birkag delile binaen
diger bazilarina gore 6ncelemenin miistehap-
i1 hakkinda gbriis bildirmislerdir. Ornegin,
Hadaik yazan soyle buyuruyor: “Alimler,
birkac delile gore bazi miistehaklarin diger
bazilarina tercih edilmesinin miistehap ol-
dugunu acikca zikretmislerdir. Birinin 6te-
kinden daha faziletli olmas1 gibi seyler de-
lildir. Birisi zor sartlarda dahi bagkalarindan
birsey istemeyecek kadar hayalidir. Miiste-
hak olamn akraba ya da aileden olmasi ter-
cih sebeplerinden birkacidir.” O, daha sonra

36 Muhammed Hasan Necefi, age, c. 15, s. 394.
37 Seyyid Ahmed Hansari, Camiu’l-Medarik, c. 2,
s. 77, Miiessese-i Ismailiyan, 2. baski, 1364.
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“Zekat verilirken en adil, en fazi-
letli ve en ¢ok ihtiyag sahibinin go-
zetilmesinin iistiinliigii vardir. Zik-

redilen vasiflar arasinda celiski
meydana gelirse, ornegin, birisi
faziletli digeri daha adaletli veya
birisi daha adaletli diger daha
muhtac oldugunda, konumlan
aragtirilmali ve birisi, konumunun
gerekliligine gore seqmelidir.”

Allame vasitastyla Muhtelef kitabinda Seyh
Mufid’ten sdyle naklediyor: “Miistehak olan
bazilarmim 6ncelenmesi farzdir.”

Seyh Mufid’e gore ihtiyag sahipleri fa-
kirlik, basiret, paklik ve dindarlik &lgiilerine
gore degerlendirilirler.® Bu yiizden Seyh
Mufid’e gore takaddiim-6ne almak i¢in ge-
rekliliklerde, ihtiyacin siddet ve derecesinin
yeri yoktur. Ama Hadaik yazarmn tabiriyle
alimlerin acikca zikrettigi ihtiyac sahibi sa-
his miistehap dncelikler ciimlesindendir. Cok
fazla ihtiyaci olmasina ragmen hayasindan
dolay1 bagkasindan istememis ve bagkasina el
acmarmstir. Bu durumda dahi siddetli ihtiya-
cin tercih sebeplerinden biri oldugunu agik¢a
sOylemiyorlar. Merhum Allame Hilli, Tez-
kire kitabinda bu noktaya aciklik getirerek
sOyle buyuruyor: “En ¢ok ihtiyac1 olan sa-
hislara éncelik vermemiz miistehaptir.” Al-
lame Hilli, ayni sekilde fazilet ehli sahisla-
rin da 6ncelikte tutulmasim miistehap bilir.
Bagkalarindan bir sey istememeyi de baslica
tercihler arasinda zikreder. Ciinkii bu sahislar,

38 yusuf el-Bahrani, el-Hadaiku’n-Nazire, age, c. 12,
s. 226-228.

genelde bu ruh haline sahip olduklarindan
daha ¢ok sikint1 gekerler.®

Biiyiik fakih merhum Seyyid Muham-
med Kazim Yezdi, Urvetu’l-Vuska’da, ada-
let ve faziletten sonra ihtiya¢ derecesini de
baglica miistehap tercihlerden kabul eder. O
sOyle buyuruyor: “Zekat verilirken en adil,
en faziletli ve en ¢ok ihtiyag sahibinin goze-
tilmesinin tistiinltigli vardir. Zikredilen vasif-
lar arasinda geliski meydana gelirse, 6rnegin,
birisi faziletli digeri daha adaletli veya birisi
daha adaletli diger daha muhtag oldugunda,
konumlan aragtirlmali ve birisi, konumu-
nun gerekliligine gore se¢melidir.”*°

Ayetullah Muntezeri bu konunun deva-
munda, tercih edilebileceklerin icinden biri-
nin tercih edilmesine (tercih-i miireccehat)
delalet eden rivayetleri zikrettikten sonra
adalet ve faziletin tercihini beyan eden ri-
vayetlerle, siddetli ihtiyaca oncelik veren
rivayetler arasinda, zekatin ser’l yasalasma

39 Hasan b. Yusuf Hilli, Tezkiretu’l-Fukaha, c. 5, s.
338-339, Miiessese-i Alu’l-Beyt, 1. baski, 1414
h.k.

40 Seyyid Muhammed Kazim Yezdi, Urvetu’l-Vuska,
c. 2, mesele 9, zekat miistahaklarimin sifatlar
bab1.
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hikmetiyle uyumlu olsa da geliski oldugunu
kabul eder.*!

Bu yiizden zekatin kullamm yeri tercih-

lerinde, siddetli fakirlik yasayan; yemek, gi-

“Allah-u Teala namaz1 farz yim ve mesken gibi bedensel temel ihtiyac-
o larin en azim temin etmekten aciz olanlarin
klldlgl glh i zekats da farz tercih edilmeleri zorunlu degildir. Gergi Al-

kllml;tlr. Ve zenginlerm lame Hilli ve merhum Yezdi gibi fakihler,
g miistehap tercihlerden biri olarak siddetli
malla[mdan {ak“lele Yetecek ihtiyaci, adalet ve faziletle beraber zikret-
olgiide farz klmugtur. Eger Allah, mislerse de nihayetinde hig kimse siddetli
ihtiyac tercihinin zorunlulugunu kabul et-
farz edilen dlciiniin onlar icin menistir.
yeterli olmayacagint bilseydi i -
b) Zekatin Paylasim Gerekliliginde
kesinlikle daha fazlasim farz Adalet Gériisii
kilardi. 0 halde fakirlerin Zekatn kullanilacag yerler hakkinda be-

yan edilen konulardan bir tanesi de zekatin,

fakirligi, zenginlerin, fakirlerin paylasim veya paylasilmamasidir. Gercekte

hakkml 6(19“19]('(8]1 imtina soru sudur, zekat almaya miistehak olanlar se-
’ X e g kiz kisim oldugundan, acaba zekat biitiin bu
* etmesi sebebiyledir. Ilahi gruplar arasinda boliinmeli mi veya bu grup-
. . . o - . ” i ili i ?
hllkl'ﬂll 0 9]( Slkll 91 1 d on d p gll dll'. lardan sadece bazilarma verilebilir mi

Sia fakihlerine gore zekatin verilecegi yer-
‘ ler sekiz grup olsa da onlar arasinda zekatin
/ paylagimu farz degildir.

Bu yiizden, maruf olan sudur: Fakirlik
ve yoksulluk kelimeleri yanyana kullanil-
diklar1 zaman iki farkh kavrama delalet et-
tigi icin paylagim farz olmadigindan bu iki
kavram arasindaki farkin idraki aragtirma
konumuz degildir.

Merhum Hansari bu konu hakkinda soyle
buyuruyor: “Kuran-1 Kerim ve bazi hadis-
ler, zekatin kullamlacag: yerleri beyan et-
migtir. Eger bu guruplar arasinda zekét pay-
lagim gerekli olsaydi, fakirlik ve miskinlik
kavramlarin farkinin ortaya ¢ikmas igin

4 Huseyin Ali Muntezeri, ez-Zekat, c. 3, s. 252,
Nesr-i Tefekkiir, 1. baski, 1413 h.k.
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arastirma yapmaya gerek olurdu ve bu iki
lafizdan hangisinin zekat verildiginde veci-
benin yerine getirilmesi hakkinda bir sorunla
karsilasmamak icin en kotii yasam sartla-
rina delalet ettiginin aragtirnlmasi gerekirdi.
Ama zekat paylasimi gerekli degilse, bu du-
rumda kavramlar arasinda aragtirma ve bu
kavramlar birbirinden ayirmanin énemli
bir sonug ve faydasi olmayacaktir. Ciinkii
onemli olan zekat verilebilmesi icin cevaz
olugturacak bir tammdir. Goriiniige gore ce-
vaz haddinin her iki kavram i¢in gecerli olan
Gani-fazla olunmamasi oldugu hakkinda ih-
tilaf yoktur.*2

Allame Hilli Tezkiretu’l-Fukaha’da soyle
buyuruyor: “Tiim Sia alimlerine gore payla-
sim farz degildir. Ehl-i siinnetin cogunlugu
da bu inangtadir. Hasan Basri, Suri, Ebu Ha-
nife, Ahmed, aym sekilde Omer, Huzeyfe,
bn Abbas, Said b. Cubeyr, Tuhei, Eta ve
Ebu Ubeyd de bu goriise sahiptirler. Fakat
Malik’e gore paylasim farz olmasa da, ihti-
yac1 en ¢ok olan éncelikte tutulmalichr.”*

Her haliikarda fakirligin farkli katman-
lan g6z 6niinde bulundurulmali. Mahrumi-
yet ve yokluktan yeterlilik merhalesine ula-
sana kadar, hatta muhtag kimse sanina uygun
en temel yasam ihtiyaglarindan yoksun ol-
dugu halde, paylagimin gerekliligini kabul
etmemek ve mezkir gruplardan her birine
verileni yeterli gérmek, fakirligin en hasin
cehresi olan, mutlak fakirlikle miicadele icin,
0zel bir baghgm olmadigim gosterir.

¢) Fakirlere Yardim icin Zekatin
Yeterli Olmadig1 Varsayimm

Fakihler humus babinda soyle bir ko-
nuya deginirler: Seyyid hakk, fakir sey-
yidlerin ihtiyaclarim gidermeyip onlari hala

42 Seyyid Ahmet Hansari, age, s. 58.
43 Hasan b. Yusuf el-Hilli, age, s. 336-338.

fakir biraktig1 zaman, hakim beytiilmaldan
verecegi mallarla bunu telafi etmelidir. Gergi
fakihler humus konusundaki seyyid hakki-
nin yeterli olmama imkanina deginseler de
zekat konusunda, Mabsut* kitabinda Seyh
Tusi’den bagka hickimse bu konuya degin-
memigtir. Verilen zekétlar, ihtiya¢ sahiple-
rinin yasamlan icin yeterli olmazsa ne ya-
pimahdir?

Merhum Seyh, humus konusunda izhar
ettigi gibi zekatin muhtaclar icin yeterli olma-
masi durumunda beytiilmaldan istifade edil-
melidir. Burada style bir sorunun yeri var-
dir: Fakihler, neden zekatin yeterli olmama
varsayimina deginmislerdir? Goriiniise gore
bu sorunun cevabinda iki delil zikredilebi-
lir. Birincisi, fakihler sdyle tasavvur etmis
ve su kamya varmig olabilirler; zekat mal-
lanmn verilmesiyle fakirlerin ihtiyaclan ta-
mamen giderilebilir. Bu yiizden onlarin fa-
kirliklerinin giderilmesi i¢in diger mallara
ihtiyac yoktur.

Bu yiizden Mabsut kitabinda Seyh Tusi’den
bagka hic kimse yetersizlik ihtimalini ver-
memis ve bu konudan bahsetmemistir. G6-
riiniise gore fakihlerin genelinin bu inang ve
tasavvurunun kaynagi olan zekatin, fakirle-
rin ihtiyacina yeterli oldugu goriist, rivayet-
lerdedir. Ciinkii baz1 rivayetlerde bu nok-
taya isaret edilmistir; toplumdaki zenginler,
zekatlarm verdikleri takdirde bu mallar, on-
larn ihtiyaclanim giderecek ve hicbir fakir
kalmayacaktir.

Abdullah b. Senan sahih bir hadiste imam
Sadik’tan (a.s) soyle naklediyor:

“Allah-u Tedla namazi farz kildig gibi zekat
da farz kilmistir. Ve zenginlerin mallarin-
dan fakirlere yetecek 6l¢iide farz kilmis-
tir. Eger Allah, farz edilen 6lciiniin onlar

4“4 Muessese, Fikh-1 Sia, age, c. 29, s. 201-202.
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icin yeterli olmayacagim bilseydi kesinlikle
daha fazlasim farz kilardi. O halde fakirle-
rin fakirligi, zenginlerin, fakirlerin hakkim
ddemekten imtina etmesi sebebiyledir. {lahi
hiikmiin eksikliginden degildir.”*°

Ayni manaya, Muhammed b. Miislim’in
sahihi ve Imam Sadik’tan nakledilen (a.s) mu-
teber rivayet de delalet eder.* Bundan dolay
Allah, zekat fakirlerin ihtiyaglarini tamamen
giderecek sekilde tegrii etmis oldugundan,
bu hiikiim icra edildiginde fakirlerin haklari
Odenecektir. Sorun, bazi zenginlerin bu va-
zifeye amel etmeyip farz olan mali haklar
yani zekati vermemelerindedir.

Yukaridaki mananin kabulii, beyan edilen
noktanin devamh ve biitiin sartlarla mutabik
olmasi, zekatin yetersizlik varsayiminin be-
yan edilmemesine sebep olmus olabilir, bu
ihtimali vardir. Goriiniise gore zekatin ye-
tersizligi varsayimimn beyan edilmemesi
icin bagka bir sebep mevcuttur.

Fakihler bu sebepten dolay1 bu konuya
deginmemis olabilirler. Zekat, fakirlerin ih-
tiyaclarim gidersin ya da gidermesin, fakih-
ler onlar icin farz haklardan bagka bir hakki
kabul etmiyorlar. Ciinkii zenginlerin mal-
larindan alinmas: gereken farz haklar alin-
mustir. Farz olan zekéta yapilacak ekleme-
nin delile ihtiyaci vardir ki boyle bir sey de
mevcut degildir. Zekatin dokuz yerin di-
sinda herhangi bir hakka sahip olmadigini
sOyleyen hadislere istinaden bdyle bir yo-
rum ¢ikanlabilir.”

Sonug olarak mezkir delillerden séyle
bir netice aliabilir: Fakihlerin goriislerinde
ve fikhin zekat babinda fakirligin en hasin

4 Muhammed b. el-Hasan el-Hurr-i Amuli, age,

babu evvel min ebvabi ma tecibu fihi’z-zekat,
hadis 3.

46 Age, hadis 2 ve 6.

47 Age, bab 8 min ebvabi ma tecibu fihi zekat.
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cehresi olan yemek, giyim, mesken gibi temel
ihtiyaclarin temini icin en diisiik imkanatin
yoklugu ile miicadeleden bahsedilmis, fa-
kat ¢ok 6nem verilmemistir.

Bunun sebebi onlarn, fakirligin orta-
dan kaldirlmasim zekat, humus, fey ve bazi
mallann halkin genel maslahatlarinda kulla-
nim yerleri cercevesinde caiz gérmelerinden
kaynaklanir. Bu vazife, zekat, humus ve di-
ger mali kefaretler gibi mali farzlarn gerge-
vesinde, zenginlerin sorumlulugundadir. Ve
bu kaynaklarn toplanarak, genel maslahatlar
ve Allah yolunda kullamlmasi, devletin so-
rumlulugundadir. Bundan disinda, fakirlikle
miicadelede zenginlerin hicbir sorumlulugu
yoktur. Bu durum, baz: hadislerin gerektir-
digi gibi zenginler gorevlerini gerceklestir-
meleri ya fakirligi ortadan kaldirmak igin ye-
terlidir veya zenginlerin bundan fazlasiyla
sorumlu tutulmadiklarindandir.

Bu s6z devlet icinde gegerli olabilir. Zik-
redilen kaynaklar, fakirligin ortadan kaldi-
rilmast icin yeterli olmazsa, devlet, fakirligi
ortadan kaldirmak icin diger kaynaklardan
faydalanmak ve yeni vergiler koymakla so-
rumlu degildir.

Fakirlik ve yoksullugun varligmm stir-
mesi devletin yonetimini zorlastirir ve fa-
kihlerin bu konuda gorevlerini eksik yap-
181 olgusunun zamanla olusumu 6nlenemez
hal alir.

2- Yemek Zorunlulugu

Sehid-i Sani degerli Lum’e serhi kita-
binda zorunlu yerleri sdyle sayiyor:

1-Bir sahis, yemek yemedigi zaman 6lme
ihtimali ile kars karsiya kalabilir.

2- Bir sahsa gore yemek yememek has-
talanmasina veya hastaliginin siddetlenme-
sine yol acabilir.
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3- Yemek yememek, sahsin siddetli bir
sekilde zay1f kalmasima ve eger yolculukta
ise kervandan geri kalarak zorluk ve sikin-
tiya diismesine sebep olabilir.*

Zikredilen siklar, 6zel bir haleti gosterse
de fakihlerin 6zel ama yeterlilige kargi ta-
virlan bize, neticeye varmada yardimci olur.
Bir sahis, asirt achktan korkar, yemek ye-
memek onun 6lmesine veya hastalanma-
sina veya hastahgimn siddetlenmesine se-
bep olursa, boyle bir durumda baskasindan
yemek alamadigl zaman, zorunluluk mik-
tarinca les ve eti haram olan hayvann etin-
den yiyebilir. Fakat bir bagkasinin yaninda
yiyecek bulunmasi durumunda iki yol or-
taya cikar; ya yiyecege ihtiyaci olan sah-
sin, 0 yemegi almak icin parasi vardir ve
yemek karsiliginda 6deme yapmalidir veya
o0 yemegi alacak parasi yoktur.

Paras1 oldugu takdirde yiyecek sahibi,
yiyecegi o sahsa vermek zorundadir. Ciinkii
zorunlu olan sahis 6lmek gibi bir tehlikeyle
karsi karstyadir ve muhterem bir canmi kurtar-
mak farzdir; hastalik veya hastaligin siddet-
lenmesine maruz kalmustir ki bu, itina edil-
mesi gereken bir zarardur.

Bu yiizden yiyecek sahibi sahis, “zarara
ugratmamak” kural geregi malhm vermek
zorundadir. Diger taraftan zor durumda olan
sahsin, yiyecek mukabilinde verecegi parasi
ya da mal oldugunda malim vermesi farz-
duir. Ciinkii yiyecegi paras! varken karsilik-
s1iz vermek yiyecek sahibine zarar vermek-
tir. Burada da “zarara ugratmamak” kuralh
tekrar uygulanir.

O halde paras! ya da mah olan zor du-
rumdaki sahis, yiyecek sahibinin karsilik iste-
memesi diginda alacag yiyecek karsiliginda
4 Zeynuddin b. Ali el-Amuli, Serhu Lum’eti’l-

Dimegkiyye, c. 7, s. 348, Intisarat ve Caphane-i
Tlmiyye-i Kum, 2. Baski, 1396 h.k.

para vermelidir. Fakat yiyecek sahibi zorunlu
durumu gorerek yiyecegi, normalin iistiinde
bir fiyata satmak isterse bu durumda Seyh
Tusi, Mabsut kitabinda 6zel bir goriise sa-
hiptir. Ona gore yukandaki durumda zor
durumda olan sahis mal, yiyecek sahibin-
den kaba kuvvetle alabilir. Bunu yapmahdir
clinkii ser’i acidan o, yiyecege miistahaktir
ve yiyecek, 6demeyi engelleyen baska bi-
rinin elindedir.

Kaba kuvvete giicii yetmeyen sahis, al-
mak istedigi malin bedeli karsiliginda baska
bir sey 6demeyecek sekilde gecersiz bir alig-
verig hilesine bagvurarak yiyecegi alabilir.

Eger sahih bir alis-veristen bagka bir
yol bulunmazsa 6demeyi kabul etmeli ve
yiyecegi normalin tistiinde bir fiyatla sa-
tin almalidir.

O, normalinden daha fazla bir degere
alinan mal ve ahs-veriste belirlenen fiya-
tin, zor durumda olan sahsin aldif1 mala
sahip olup olmamasi1 hakkinda ihtilaf ol-
dugunu soyleyerek sdyle buyuruyor: “Ba-
zilar1 zor durumda olan sahsin aldigi malin
sahibi oldugunu kabul etmislerdir. Fakat
bazilari da, bu durumda da sadece 6dedigi
karsilik miktarinca sahip oldugunu soyle-
miglerdir. Ciinkii zor durumda olan sahsin
durumu, mecbur edenin durumu gibidir. So-
nucta ise Seyh, Mabsut kitabinda son go-
riigii kabul eder.”*

Allame Muhtelef’te®, Muhakkik Serai’de
ve Cevahir yazan kitabinda® eger malmn kar-
sihgindan fazlasi zor durumda olan sahsin
odeyebilecegi bir miktar ise, ancak o miktara
sahip olacaktir. Buna gore zor durumda olan

4 Muhammed b. el-Hasan el-Tusi, el-Mabsut, c. 6,

s. 285-286, el-Mektebetu’l-Murtezeviyye.
50 tasan b. Yusuf el-Hilli, el-Muhtelef, c. 687,
Mektebetu’n-Neyneva el-Hadise.

51 Muhammed Hasan el-Necefi, age, c. 36, s. 438.
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sahis sadece verebilecegi fiyattan fazlasina
sahip olamaz. Simdi su soruya dikkat ede-
lim: zor durumda olan sahsin yiyecek kar-
sihginda verebilecegi mal ya da parasi ol-
mamasi halinde, acaba yiyecek sahibinin bu
yiyecegi vermesi farz mdur?

Seyh Hilaf’ta ve ibn idris Serai’de yi-
yecek sahibinin hicbir zorunlulugu olmadig
gorisiinii kabul ediyorlar. Kendi goriislerine
baz: deliller sunmusglardir. Oncelikle telefe
yardimin 6rneklerinden olmadigi icin yiye-
cek vermemek haram degildir. Tkincisi muh-
terem bir cam korumak farzdir lakin bunun
delili icmadir ve icma, ser’i hitkiimlerin lafzi
olmayan delili oldugundan onun yakin edi-
len miktariyla yetinilir.

Bu yiizden muhterem bir cam kurtar-
mak icin bir mal bagislamanin farz olmasi,
belli degildir. Aksine farz olmadig1 kesindir.
Ciinkii seri kurallara uygun davrananlarn
devamli yapageldikleri tam tersidir (halbuki
miistemir sire-i miiteserri bunun hilafinadir).
Omegin para ddeyerek kurtarabilecekleri
halde 6denmediginden dolay1 &len sahislar
veya tedavi icin paraya ihtiyaci olan hasta-
lar, eger muhterem cani kurtarmak farz ol-
saydi, zikredilen yerlerde para 6demek farz
olurdu. Ve bu gosteriyor ki, muhterem cani
korumak mutlak surette farz degildir. Bu
su demek, fikih alimleri ve takva sahipleri,
kendileri hesabina para 6denmese de ihti-
yag sahibini rahatlatirlar.

Seyh’in Hilaf’ta ve ibn Idris’in Serai’de
istisnai gortisleri karsisinda diger fakihler
zor durumda olan sahsa yiyecek vermeyi,
ibn Ebu Umeyr’in imam Sadik’tan (a.s)
naklettidi bircok muteber rivayete dayana-
rak farz bilirler. Imam Sadik (a.s) séyle bu-
yuruyor: “Bir tek kelimesiyle bir miiminin
oldiirtilmesine sebep olan sahsin kiyamet

gtinii almina, Allah’in rahmetinden iimidini
kesmigtir, yazilir. >

Allah’tan timidin kesilmesi, sahsm mii-
ekked haramlar yaptig1 zamandir. Burada da
sahsin “yiyecegi vermiyorum” demesi veya
fiili olarak vermemesiyle zor durumda olan
sahsin 6liimiine sebep olur. Ayni sekilde Ce-
vahir yazan soyle buyuruyor: “Muhterem
bir cam koruma gerekliligi, delile ihtiyaci
olmayan agikar seylerdendir.”3

Fakihlerin, yiyecek verilmesinin farz
olmas1 hakkindaki meshur goriisiinii kabul
ettikten sonra su soru beyan edilir: Veren
sahsa hangi 0l¢iide vermesi farzdir? Acaba
zor durumda olan sahsi, ¢liimden kurtarip
hayatina devam edebilecegi miktarda mi
vermelidir yoksa onu doyuracak 6l¢iide mi
vermesi gerekir?

Sehit Sani, her bir goriis icin bir takim
sebepler zikrettigi iki ihtimal veriyor.>* Ce-
vahir yazarl, doyuracak 6lciide verilmesinin
gerekliligi goriigliniin agikar bir zayifhia sa-
hip olduguna inaniyor. Ciinkii “zaruret, kendi
miktarinca belirlenir” ve burada daha fazla
zorunluluk iktiza etmedigi siirece 6l¢ti, sedd-i
ramaktir (en az miktardir).>®

Gergekte zorda olana yiyecek verme-
nin gerekliligi ve onun 6l¢lisii konusunda,
bir taraftan muhterem bir can1 korumak, di-
ger taraftan “insanlar kendi mallarinin sahi-
bidirler” kuraliyla celisir.

Muhterem canmin korunmasiyla, miilki-
yetin korunmasi kendi 6lgiitlerinden dolay1

52 Muhammed b. el-Hasan el-Hurr-i Amuli, age, c.
19, 2. Bab, min ebvabi’l-kisas fi’n-nefs, hadis 4,
s. 9.

53 Muhammed Hasan el-Necefi, age, s. 432-433.

5% Zeynuddin b. Ali el-Amuli, Mesalikw’l-Efham fi
Serhi Seraii’l-Ahkam, c. 2, s. 250, Mektebetu Ba-
siret, Kum.

55 Muhammed Hasan el-Necefi, age, s. 434.
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birbirleriyle celisir. Elbette muhterem canin
korunmasi, muhterem cam korumaya sidk
ettigi siirece oncelik sahibidir. Fakat muh-
terem cani korumak, ondan fazlasina sidk
etmemistir. Miilkiyet hakkini korumak, ge-
rekliligin kaldirilmasim zorunlu kilar. Ciinkii
sedd-i ramaktan fazlasim kabul etmek, ge-
rekliligin olmamasim kabullenmektir ve ih-
tiyactan fazlasinin yapilmasi halinde yardim
ve ihsan etmis sayilir. Sahis, caresizlik had-
dine ulagir ve yiyecek sahiplerinin sayis1 da
¢ok olursa herhangi bir celiskiye diistilme-
den sahis kurtarabilir.

Sonug

Bu makalenin hedefi fakihlerin, fakirlik
olgusuna ve mutlak fakirlige kars: bakis aci-
larina ulagmaktir. Bu yiizden fakirlikle mii-
cadele, zenginlerin ve devletin fakirlik kar-
sisindaki vazifesi, bu vazifenin s, mutlak
fakirlikle miicadelenin diger fakirlik katman-
larina nispetle 6ncelik taninarak tercih edil-
mesi veya edilmemesi hakkindaki goriiglerin
ortaya konulmasi, bu makalenin hedeflerin-
dendir. Bu aragtirmadan ele gecen sonuglari
su sekilde beyan etmek miimkiindiir:

1- Sahis caresizlik haddine ulastiginda
glicli yeten herkesin onu kurtarmas: farz-
dir. Eger tek bir kisi varsa ve kurtarmaya
giicii yetiyorsa, ona vacib-i ayni olur. Eger
birden fazla olursa, vacib-i kifaidir. Ciinkii
muhterem cam korumak farzdir. Sadece ca-
resizligi ortadan kaldiracak 6l¢iide vermek
farzdir. Bu yiizden zaruret daha fazlasim ge-
rektirmedigi siirece seddi ramak miktarinca
vermek gereklidir.

2- Caresizlik asamasindan sonra fakir-
lere kars1 zenginlerin vazifesini iki béliime
ayirabiliriz. Birinci boliim zekat, humus,
fitre zekat, kefaret, belirli hak, hasat hakki

ve hatta adak gibi mali farzlardir. Tkinci bo-
liim, zenginlerin goniillii olarak yaptiklari
borg, vakif, miras ve sadaka gibi yardim-
lardir. Inangh zengin, Allah nzasi ve uh-
revi sevaplar icin gontillii olarak zikredilen
yardimlari yapar.

3- Fakihlere gore devletin de fakirlere
karsi vazifeleri vardir. Devletin elinde bu-
lunan kaynaklardan bazilar fakir ve yoksul-
lar icin kullanilir ve diger bazilarinin belirli
kullamm yerleri olmadigindan Miisliiman-
larin maslahati ve Islam toplumu igin kulla-
nilir. Bu kaynaklarin, fakirligi ortadan kal-
dirmak i¢in kullanilmasi, devletin teshisine
ve fakirligin hakim acisindan diger masla-
hatlara nispetle 6nemine baghdr.

4- Fakirligin ortadan kaldirilmasi icin ih-
tisas edilen kaynaklarin bazilan, mutlak fa-
kirligi ortadan kaldirmak i¢indir. Bor¢ verme
kurumu, miistahak olanin borg alarak kiigiik
sermayelerle veya araglarla calismasina yar-
dimar olarak fakirlikten ve hatta mutlak fa-
kirlikten kurtulabilecek fakirlere yardim eden
bir kurumdur. Gergi borcu geri 6deme timidi
olmayan fakirler icin borcun manasi yoktur.
Sadakalar, hasat hakki, belirli hak, mutlak
fakirligi ortadan kaldirmaya yonelik belirli
miistehaplardandir. Fitre zekati ve kefaret-
ler de mutlak fakirligi ortadan kaldirmaya
yonelik farzlardandir.

5- Zekat, fakirligi ortadan kaldiran en
onemli farz kaynaklardan sayilir. Goriiniige
gore fakihler, bu kaynak ile mutlak fakirligi
ortadan kaldirma 6nceligi goriisiinii benimse-
memiglerdir. Ciinkii birinci olarak Sia fakih-
lerinden ve Ehlisiinnetin meghur alimlerinden
hig birisi, zekatin miistehak siniflar arasinda
paylasiminin gerekliligine benimsememisler-
dir. Bu yiizden zekat mallarmn mutlak fa-
kirlere gore daha iyi durumda olan sahislar
icin kullanilmast yeterlidir. Tkincisi, Mebsut’ta
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Seyh Tusi’den bagka hicbir fakih, zekatin,
fakirlerin ihtiyaclarini gidermek igin yeter-
siz oldugu varsayimina deginmemistir. (Sehit
Sadr’in fktisadimiz kitabr istisnalardan sa-
yilabilir.) Bu varsayimn konu edilmemesi
zihne su goriisii getirebilir; fakihler, devlet
ve zenginlerin vazifesi cercevesinde bundan
fazlasini benimsememiglerdir.

6- Onceki béliimiin genelinden anlasi-
lan su ki, fakihler, mutlak fakirlikle miica-
delenin 6nceligi oldugunu kabul etmemek-
tedirler. Clinkii hadislere dayanarak zekat,
fakirlerin ihtiyaclarinmn temini icin yeterli
goriiyorlar. Yetersizligi hakkinda ise bir de-
lil olmadigini kabul ediyorlar. Biitiin herkes
zekat vererek vazifesine amel ettiginde fakir
kalmayacaktir. Fakirin varlig1 zekatin yeter-
sizliginden degil, baz1 zenginlerin sorumlu-
luklarin yerine getirmemesindendir.

7- Bu delilin dogru kabul edilmesi, hem
zekatin yetersizligi varsayimimin diizenlen-
memesinin ve hem de zekata miistahak gu-
ruplar arasinda zekatin paylagimimn farz ol-
masim kabul etmemenin beyamdir. Ciinkii
her ne kadar zekatin miistahak guruplar ara-
sinda paylagilmasimin farz olmadigina ina-
nilsa da zekat, biitiin simiflarm ihtiyaglarim
gidermek icin yeterlidir.

Fakirlerin ihtiyacinin giderilmesi icin
zekatin yetersizligi varsayiminin diizenlen-
memesinin delili, fakihlerin belirli farz
haklardan baska bir mali farz1 resmi ola-
rak tani-mamalarindan kaynaklanabilir. Is-
ter zekat, fakirligin tamamen ortadan kalk-
masina sebep olsun ister olmasin, her iki
surette zenginler, kendi vazifelerine amel
etmislerdir. Bu ¢ikanimda, bazi hadislere
istinat edilmigtir. Elbette muhalif deliller
de mevcuttur.

8- Onceki maddelere istinaden su ne-
tice alinabilir; fakihlere gére fakirlikle mii-
cadele zorunlulugu zekat, humus, kefaret,
fitre zekat gibi belirli mali farzlar, zengin-
ler i¢in zorunludur. Bu zorunluluk, kullanim
sadece fakirler i¢in olan devlete ait kaynak-
lar icin de gegerlidir. Eger yapilan yardim-
lara ragmen hala mahrum sahislar mevcutsa,
zenginlerin mallarindan, bagka bir mali farz
belirlemek icin delil yoktur. Ama manevi
yonlere, ilahi hedeflere ve uhrevi sevaplara
dayanarak yardimlasmaya, kardeslik hak-
kina ve mali miistehaplara bircok vurgu ya-
pilmistir. Goniillii yapilan yardimlarla mah-
rumlarin elinden tutmak toplum arasindaki
bag giiclendirir.



Intiharin Haram Olusu, Kendi
Canini ve Baskalarinin Caninin
Korunmasinin Farzlig

Riza Ustadi

Ozet

azar ilk 6nce intihar konusunu ele alarak, akli ve nakli delillerin yam sira, fa-

kihlerin ve miifessirlerin bu konudaki goriiglerini zikrederek intiharin haram-

Iig1 konusunda higbir tereddiitiin olmadig1 sonucuna ulasiyor. Ardindan maka-
lesinde iki ayr1 konu seklinde, diger iki mevzuyu ele alip, fakihlerin sozlerini ve onlarin
delillerini inceledikten sonra sdyle bir sonuca ulasiyor: her ne kadar akli ve nakli deliller
kendi camm ve digerlerinin camm korumanin vacipligine delalet etse de, bu iki konuda
hiikiim ve vaciplik mutlak degildir. Kendini ve digerlerini korumak biitiin halleri kapsa-
mamaktadir.

Bu makalede {i¢ konudan bahsedilmektedir:
Birinci konu: Intiharin haram olusu
Ikinci konu: Cani korumanm vacip olusu

Uciincii konu: Bagkalarinin camm korumanin vacip olusu

Birinci Konu:
intiharm Haram Olusu Ve Bunun Delilleri;

Intiharin haram olusu ii¢ delil iizere; kitap, siinnet ve akil cercevesinde delillendiril-
mistir
1- Ayetler

Iki ayete dayanarak intiharin haram olusuna delil getirilmistir:
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Birinci ayet:

2 e
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“Ey inananlar, aramzda, mallarmizi haksiz yere ve bosu bosuna yemeyin, ancak kar-
sihikh bir uzlagsmayla yapilan ahsveris bagka ve birbirinizi 6ldiirmeyin, siiphe yok ki
Allah, size rahimdir.” '

Tabersi Mecma ul Beyan’da sdyle demektedir:

“Birbirinizi 6ldiirmeyin” climlesi icin dort anlam tasavvur etmistir:
- Birbirinizi 6ldiirmeyin

- Intihar etmeyin

- Giinahlara dugar olarak, kendinizi helak etmeyin

- Imam Sadik (a.s)dan gelen bir rivayette séyle buyrulmustur: Diismanla olan sa-
vagta caninizi tehlikeye atmayin ve karsisinda savagacak giiciiniiz olmayan kimseye karsi
savagmayin.’

Muhakkik Erdebili Zubdetul Beyan’da soyle soylemektedir: “Birbirinizi éldiirmeyin”
ayeti, intihar etmenin haram olduguna delalet etmektedir. Bazilari, o ayette kast edilenin,
zuliim ile bagkalarimn mahm yiyerek nefsini helak etmek veya azaba ugramak oldugunu
ya da birbirini 6ldiirmek oldugunu soylemiglerdir. bu ayette murat edilenin vurmak ve 6l-
diirmek olmasi da miimkiindiir; ¢iinkii katl kelimesinin kullammindan vurup 6ldiirmek
anlaminin ¢ikarilmasi uzak bir ihtimal degildir ve bu esas iizere bazilan insanin kendisine
zarar vermesinin haram oldugu gériisiinii savunmuglardir.

Allame Tabatabai el Mizan tefsirinde soyle demektedir: Ciimlenin zahiri (birbirinizi
oldiirmeyin) intihari, kendini 6ldiirmeyi yasaklamaktadir. Ancak bu ciimlenin “mallan-
niz1 haksiz yere yemeyin” ifadesiyle beraber zikredilmesi — ki zahiren biitiin miiminlerin
tipka bir nefs gibi olup, var olan mallarim batil yolda harcayip sarf etmemeleri vaciptir —
belki de “nefs” kelimesinden murat edilenin “enfus” yani, Islami toplumun biitiin fertle-
rinin nefisleri olduguna delalet ve isaret etmektedir.

Tipk belirli bir kisinin ya da onlardan her birinin canlarinin, digerlerinin cam gibi ol-
masidir. Bununla birlikte boylesi bir toplumda, kendi camyla digerlerinin cam arasinda bir
fark yoktur ve bir kimse kendini ya da bagka birini 6ldiiriirse, ashnda kendini 6ldiirmiis-
tiir. Bu gercevede “Birbirinizi 6ldiirmeyin” ciimlesi mutlaktir, kendini 6ldiirmek ve ayni
sekilde diger miiminlerin camna kiymak olan “intihar’1 da kapsamaktadir.

Nisa Suresi, Ayet 2.

Mecmeul Beyan fi Tefsiril Kur’an, c.3 sh.78.
Zubdetul Beyan s.428.
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Ciimlenin zahiri (birbirinizi oldiirmeyin) intihari, kendini

oldiirmeyi yasaklamaktadir. Ancak bu ciimlenin “mallarimizi
haksiz yere yemeyin” ifadesiyle beraber zikredilmesi - ki
zahiren biitiin miiminlerin tipka bir nefs gibi olup, var olan
mallarimi batil yolda harcayip sarf etmemeleri vaciptir -
belki de “nefs” kelimesinden murat edilenin “enfus” yani,

islami toplumun biitiin fertlerinin nefisleri olduguna delalet

ve isaret etmektedir.

Sayet,“Hic siiphe yok ki, Allah size rahimdir” ayetiyle beraber ele alinirsa, insanin ken-
disini 6liim meydanlarina atarak 6lmesine sebep olmasi da “katl-i nefs”i yasaklayan ayetin
kapsamina girmektedir. Ciinkii “katl-i nefs”in rahmetten dolay1 yasaklanmasinin sebebi-
nin bu mana ile daha uygun ve miinasip oldugu anlagilmaktadir. Aym sekilde, ayet genis-
lik ve genellik kazanmaktadir ve bu da ayetin su béliimiindeki s6zii teyit etmektedir: “hig
stiphe yok ki, Allah size rahimdir” ifadesi sadece “Birbirinizi 6ldiirmeyin” soziiniin nedeni
olarak kabul edilir, ayetin her iki kismimin da degil (mallar haksiz yere yemek ve kendini
oldiirmek). Ancak bazilar ayetin her iki kisminin da nedeni olarak kabul etmislerdir.

Allame Tabatabai ayetin devaminda rivayetleri ele alirken style diyor: tefsir-i Ayyasi’de
Ali bin Esbat diyor ki: Imam Sadik’in (a.s) huzurundaydim. Bir kisi gelerek soyle dedi:
bana “Ey inananlar aramzda mallarimzi haksiz yere ve bosu bosuna yemeyin” ayeti hak-
kinda bir seyler anlat. Hazret buyurdu: bundan murat (mah haksiz yere yemek) kumar-
dir. Ancak “Birbirinizi 6ldiirmeyin” ayetinin manasi sudur ki; Miisliimanlardan bir kimse,
yalniz basina miisriklerle savasmaya gider ve onlarin bulunduklar yere girer ve sonra da
oliir, Allah Teala bu isi yapmasim yasaklamistir.

Rivayette geldigi sekliyle “katl-i nefs”in tefsiri ayetin geneli igindir bu konuya has ki-
Iinmasi degildir.

“Ishak bin Abdullah bin Muhammed bin Ali bin Hiiseyin dedi: Hasan bin Zeyd baba-
sindan rivayet etti — Ali bin EbiTalib (a.s) dedi: Resulullah’tan cebire’yi (yaranin iizerine
yapilan pansuman) sordum, buyurdu ki: cenabet gusliinde ve abdest alirken elini {izerin-
den sivazlamak yeterlidir... Dedim: eger havanin ¢ok soguk oldugu bir yerde viicuduna
su dokmenin kendisine zarar vereceginden korkarsa? Peygamber (s.a.a) bu ayeti okudu:
“Birbirinizi 6ldiirmeyin, siiphe yok ki Allah size rahimdir.”

Imam Sadik (a.s) buyurdu ki: kendini kasten éldiiren bir kimse, cehennem atesinde
ebedi kalacaktir. Allah Teala soyle buyurmugtur: “Birbirinizi éldiirmeyin, siiphe yok ki Al-
lah size rahimdir. “Birbirinizi éldiirmeyin, stiphe yok ki Allah size rahimdir. Ve kim had-
dini asarak zulmedip bu isi islerse onu atese sokariz ve bu, Allah’a pek kolaydir.”

253



Misbah | intiharin Haram Olusu | ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayl: 7-8

Rivayetlerden anlasilacag: iizere, “Birbirinizi 6ldiirmeyin” ayetinin manasi genel an-
lamdadr. *

ikinci ayet:

“Mallarimz1 Allah yolunda infak edin, kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayin, iyilik
edin. Siiphe yok ki, Allah iyilik edenleri sever.”

Tabersi Mecmeul Beyan’da diyor ki: Bu ayetin anlam i¢in birkag goriis bildirilmistir.

Birinci goriis: bu ayette murat edilen, kendinizi ellerinizle, Allah yolunda infak et-
meyi terk ederek helaka siiriiklemeyin. Allah yolunda infaki terk etmenizle birlikte diis-
man size kars: galip gelecektir.

Tkinci gériis: burada kast edilen bagislanmaktan iimidi keserek, giinaha bulasmayn.

Ugiincii goriis: burada iimmet kastedilmistir sdyle ki; eger diisman karsisinda galip ge-
lemiyorsamz ve kendinizi savunacak giiciiniiz yok ise onlarla savasa girmemelisiniz.

Dérdiincii goriis: burada murat edilen sudur; sizi zor duruma sokacak sekilde yapilan
infaktr, israf etmeyin. Imam Sadik’tan (a.s) bu anlama yakin bir rivayette sdyle buyur-
mustur: eger bir kimse sahip oldugu her seyi, Allah yolunda infak ederse, iyi bir is yap-
mamugtir ve bu da bir Tevfik bir bagar olarak tammlanamaz. Allah Teala’nin su buyrugu
mucibince: “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayin, iyilik edin. Siiphe yok ki, Allah iyi-
lik edenleri sever.” Yani, dengeli insani sever.

Ayet, can tehlikesi olan islerin haram olduguna delalet etmektedir, yine ayni sekilde
korku aninda emri bil marufu terk etmenin caiz olduguna da delalet eder. Ciinkii bu is,
kendini 6liime atmaktr. Aymi sekilde bu ayet, imamin kendisinin ya da Miisliimanlarin
caninin tehlikede olmasi durumunda kafirler ve asilerle sulh yapilabileceginin caiz oldu-
guna da delalet eder.

El Mizan tefsirinin sahibi style diyor: “Mallarimz1 Allah yolunda infak edin, kendi-
nizi ellerinizle tehlikeye atmayin...” Allah Teala bu ayette, mallardan infak etme emrini,
Allah yolunda cihada saglam durabilmek icin vermistir. Olarak belirlemistir... ve “bi ey-
dikum” ayetindeki “ba” zaid ve tekit icindir. Bu sekilde ayetin manasi, kudret ve giicii-
niizii bosa harcamayin olmaktadir, “elinizle” kelimesi insanin kudret ve giiciine olarak
sOylenmisgtir.

Soyle denilmesi de miimkiindiir: “bi eydikum” ayetindeki “ba” sebeptir ve “atmayin”in
gizli mefuludiir, su halde mana soyle olacaktir: kendinizi, kendi ellerinizle helaka siiriik-
lemeyin, “tehlike” ve “helaket” ayni anlamdadir. Bu mana insanin dondiiriilmesidir, dyle
ki nerede oldugunu bile bilemeyecek durumda olmasidir. “Tehliike” “Tef’ule” vezninde

El Mizan fi Tefsiril Kur’an c.4 s. 320 — 322.
Bakara Suresi, ayet 195.
Mecmeul Beyan fi Tefsiril Kur’an c.5, s.57.
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ayn harfinin 6tre olmus halidir ve liigatte, o vezinde “Tehliike”den bagka bir mastar bu-
lunmamaktadir.

Bu ayette soylenen mutlaktir ve burada helaka sebebiyet veren her sey, ifrat ve tef-
rit dahil yasaklanmmgtir. Aym sekilde, cimrilik ve cihad zamamnda malini infak etmekten
kacinmak da, gii¢c ve kuvvetin yok olmasina sebebiyet vererek insanin diismanin baski-
sindan dolay1 helak olmasina yol acacaktir. Yine savurganlik ve biitiin malim infak et-
mek, kiymet bilmezliktir ve toplumsal ¢okiisti, yasantimin ve ferdin kisiliginin yok olma-
sin1 pesi sira getirecektir, 7

Allame, ayetin tefsirinin devaminda rivayet kisminda soyle diyor: Seduk, Sabit bin
Enes’ten, o da Peygamber’den soyle buyurdugunu naklediyor: sultana itaat vaciptir. Her
kim sultana itaat etmeyi terk ederse, Allah tealaya itaati terk etmis ve Allah’in yasaklarina
girmigtir. Allah Teala sdyle buyuruyor: “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmaym...”

Durrul Mensur bir ¢cok yoldan, Eslem ebi Umran’dan rivayet ederek soyle diyor:

“Biz Konstantiniyye’de (Istanbul) idik, Misirhlarin komutan: Ukbe bin Amir ve Samlila-
rin komutani Fezale bin Ubeyd idi. Romahlarn biiyiik bir ordusu karsimizda saf tutmustu
ve biz de onlarn karsisinda saf tuttuk. Bu esnada Miisliimanlardan biri, Romalilara sal-
dird1 ve onlarin arasinda kaldi. Miisliimanlar soyle bagrismaya basladilar: Subhanallah o
kendini kendi eliyle helaka siirtikledi. Ebu Eyyub, Peygamber’in sahabesi, durdu ve soyle
soyledi: Ey insanlar, siz bu ayeti bu sekilde anlamlandirtyorsunuz, oysaki bu ayet Ensar
hakkinda nazil olmustur. Allah Tedla dinini aziz kildiginda ve dinin yardimcilar1 ¢ogaldi-
ginda, bizden bazilar gizlice diger bazilarimiza soyle dedi: mallarimiz yok oldu ve Allah
Teala Islam’1 aziz kildi, Islam’in yardimcilar gogaldi. Bundan sonra en iyisi bizler malla-
rimizla ilgilenelim, kaybettiklerimizi yerine koyalim. Allah Tedla, Peygamber’ine bu ayeti
nazil etti ve bizim sozlerimize cevap verdi: “Mallarimzi Allah yolunda infak edin, kendi-
nizi ellerinizle tehlikeye atmaym...”

Burada “tehlike”den murat edilen, mal biriktirmek ve igleri diizene sokmak icin ci-
had terk etmektir.

Ayet’in anlamlar hakkindaki farkh rivayetler, bizim ayet hakkindaki goriistimiizii te-
yit etmektedir. Ayet mutlaktr ve infakin ifrat ve tefrit boyutunu kapsamaktadir, belki in-
fak disinda bir seyi de kapsiyor olabilir.

2- Rivayetler

Birgok rivayet Intiharin haram olmasi konusunda deliller icermektedir. Vesailug Sia’da®
birkag rivayete dayanarak “Bab-u Tahrimi Katlil insan nefsehu” baghg altinda bir bab bu-
lunmaktadir.

El Mizan fi Tefsiril Kur’an c.2 s.64 — 65.
Vesailussia c.19, islamiye baskisi, sh.13.
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Birinci rivayet:

imam Sadik (a.s) buyuruyor ki: “kim kasten kendini 6ldiiriirse, cehennem ateginde ebedi
kalacaktir.”

Saduk bu rivayeti Ukab-ul A’mal adh eserinde baska bir sened ile zikretmistir. Kuleyni

Kafi’de, Seyh Tusi de Tehzib’inde bu rivayeti Vesail’de geldigi sekliyle nakletmislerdir.

9

256

ikinci rivayet:

fmam Sadik (a.s) buyurdu ki: “Kim kasten kendini éldiiriirse, cehennem atesinde ebedi ka-
lacaktir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: Birbirinizi 6ldiirmeyin, siiphe yok ki Allah size
rahimdir. Ve kim haddini asarak zulmedip bu isi islerse onu atege sokariz ve bu, Allah’a
pek kolaydir.”

Rivayetin devamindaki ilavenin Seduk’un s6zii olmas1 muhtemeldir.

Uciincii rivayet:

imam Sadik (a.s) bir hadisinde séyle buyurmustur: “Miimin her tiirlii belaya miiptela ola-
bilir her tiirlii 6liime ducar olabilir, ancak kendi canina kiymaz.”

Dérdiincii rivayet:

Imam Bakir (a.s) buyurdu ki: Resulullah (s.a.a)in huzurunda, Kizman adindaki ashabin-
dan s6z agildi ve onun kardeglerine yardim ettiginden, onun iyiliklerinden bahsedildi. Pey-
gamber buyurdu: o ates ehlinden olacaktir. Daha sonra bir kimse Peygamber’in huzuruna
geldi ve soyle dedi: Kizman sehit oldu, Peygamber buyurdu: Allah Teala her ise mukte-
dirdir. Sonra bir bagkasi Resulullah’m huzuruna geldi ve dedi: o intihar etti. Peygamber
buyurdu: Ben Allah’m Resulii olduguma sehadet ederim...”

Besinci rivayet:

Ebi Said Hudri diyor ki: Bir cihada gittigimiz zaman, dokuz kisilik ya da on kisilik grup-
lara ayrilr, isleri kendi aramizda boliistirdiik. Bir kismimizi egyalarimizi korumalar igin
esyalarn yaninda birakirdik, bazi dostlarimiza bineklere su verme, yiyecek hazirlama isi
verilirdi ve bazilar1 da Peygamber’in huzuruna giderdi. Bu seferlerden birinde, ii¢ kisilik
isi tek bagina yapan birisi vardi: terzilik yapar, bineklere su verir ve yemegi de hazirlardi.
Peygamber’in huzurunda ondan s6z acildi. Peygamber buyurdu: o ates ehli bir adamdir.
Daha sonra biz diismanla karst karsiya geldik ve savasa koyulduk. O adam gitti bir ok
alarak onunla kendini 6ldiirdii. Peygamber buyurdu: Sehadet ederim ki, ben Allah’mn re-
sulii ve kuluyum.

Miistedreki Vesail .18, sh.216, h.1
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3- Akli Delil

Ibn idris Serair’de sdyle diyor: Bir kimse
mundar olmus bir seyi yemeye mecbur kalirsa,
o seyi yemek ona vacip olur, yemekten kacin-
masl caiz degildir. Bu konudaki bizim delilimiz
sudur: aciktir ki, nefse zarar def etmek, aklin
hiikmiince vaciptir ve mundar bir seyi yemekle
biiyiik bir zararin oniine gececekse, zarari ber-
taraf etmek ona vacip olmustur.

Aga Riza Hansari, Maidetul Semaviye de
soyle demektedir:

Zorunluluk halinde, acaba haram olan bir
seyi yemek icin cevaz var mdir demek yanhs-
tir... veya onu yemek vacip mi olur ya da onu
terk etmek giinah midir diye diigiinmek. fkinci
s0z daha aciktir; nefsin korunmasi vaciptir, ak-
len ve ser’en tehlikede bu sekilde diisiinmek ha-
ramdir, zorunlu oldugun vakit o seyden yemekten
kaginmak haramdir, nefsi korumay1 terk etmek
ve tehlike aninda bdylesi bir siipheye diismek,
haram olmaktadir.

Biitiin bu zikredilen delillerden sonra, inti-
harin haram olmasi konusunda higbir tereddiite
mahal olmadig1 anlasilmaktadir, bu agidan sera-
itte su sekilde nakledilmistir:

Yenilmesi ve icilmesi haram olan beginci
sey, oldiiriicii etkisi bulunan zehirlerdir. Ondan
az veya cok icmek haramdir. Aym sekilde insa-
nin kendini helak gotiirecek iglerde bulunmasi
da haramdir. 1°

ikinci Konu:
Cam Korumanin Vacip Olusu

Nefsin korunmasinin vacip olusuna, su se-
kilde delil getirilmektedir ki, nefsin korunmamasi,
kendi camna kiymak gibidir, ancak acaba nefsin
yok olmaktan korunmamasi, biitiin hallerde katli
nefs ve kendini helaka siiriiklemek midir? Acaba

10 Serai’ el Islam c.3 5.224.

imam Sadik (a.s)
buyurdu ki: “Kim kasten
kendini éldiiriirse,
cehennem atesinde ebedi
kalacaktir. Allah Teala
soyle buyurmaktadur:
Birbirinizi oldiirmeyin,
siiphe yok ki Allah size
rahimdir. Ve kim haddini
asarak zulmedip bu
isi iglerse onu atege
sokanz ve bu, Allah’a pek
kolaydar.”
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mundar kopek eti yemek zorunda kalan bir kimsenin onu yemekten kaginarak 6lmesi du-
rumunda, onun icin kendini 6ldiirdii diyebilir miyiz? Aym sekilde, eger bir kimsenin sa-
dece abdest alabilecegi ya da susuzlugunu giderebilecegi kadar suyu varsa, su halde eger
o su ile abdest alir ve susuzluktan oliirse, o camna kiymis olur mu?

Kendi canina kiymakla, nefsini korumamak arasinda orta bir yolun var oldugunu s6y-
lemek miimkiindiir. Kendini 6liimden ve yok olmaktan korumayan herkesin camina kiy-
dig1 s6ylenemez. Ayetlerin ve rivayetlerin ortaya koydugu sey, kendini 6ldiirmek, intihar
etmektir, ama nefsin korunmasimn vacip olusu, hatta katli nefs durumu dahi bunun dog-
rulugunu gostermez. Bunun bir delili yoktur, ancak nefsi korumanin aklen vacip oldugu-
nun sdylenmesi yahut ayrintili bir rivayetin oldugunun sdylenmesi, Sahihe-i Muhammed
bin Azafir ve Mursele-i Seduk’un imam Sadik (a.s)dan daha sonra nakledecegimiz riva-
yet bu konuda delil olabilir.

Ibn Berrac’in Cevahirul Fakihde naklettigi gibi baz1 fakihlerin sézlerinden anlasilan
sudur ki, o nefsini 6liimden korumamayi, bir nevi kendini ¢ldiirme, nefsini yok etmek
olarak gormektedir.

Diyelim ki bir kimse zorunluluk halinde yiyecek mundar bir sey bulamadi ve bagka-
sina ait olan bir yiyecegi buldu ve onu satin alacak giicli de yok ya da onu satin alacak
glicli var ama o yiyecegin sahibi satmaya yanasmiyor, ona bir seyin karsiliginda ya da
karsiliksiz bir sey vermiyor. Su halde acaba, mecbur kalan kimse o yiyecegi elde etmek
icin sahibiyle kavga edebilir mi?

Bu soruya verilecek cevap evettir. Yiyecek icin onunla kavga edebilir, ¢linkii zarara
karsi kendini bilfiil (baz1 niishalarda bilakl olarak ge¢mistir) savunmak vaciptir. Yine Al-
lah tealanin soziine isnaden: “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayin...” ve “birbirinizi ol-
diirmeyin...” ayn sekilde 6zellikle Peygamber’den de soyle rivayet edilmistir:

“Her kim bir Miisliiman’in 6ldiiriilmesine bir s6z ile dahi yardim ederse, kiyamet giinii al-
minda soyle yazilmus olarak gelir: “Allah’in rahmetinden {imidini kesmis kimse.”"!

Nefsi zarardan korumak, nefs’i katletmeye yardim etmekten daha evladir.'?

Nefsi korumanin vacip olugunu — her ne kadar nefsi korumamak, nefsi katletmek an-
lamina gelmese bile — imam Sadik’tan (a.s) ayrintili bir rivayet ile ispat etmek miimkiin-
diir:

Imam Sadik (a.s) buyuruyor ki:

Allah Teéla insanin bedensel kuvvetini saglayan ve insanin iyiligine olan seyi bilmekte-
dir ve onu, fazlindan dolay1 onlarin maslahati icin onlara helal ve miibah kilmustir. Aym
sekilde, onlarin zararina olan seyi de bilmektedir ve onu yasaklamis, onu insanlara haram
kilmistir. Sonra da bu seyi zorunluluk durumunda, bedenlerinin giicii sadece buna bagh

I Mustedreki Vesail ¢.3 bab.2 ebvabi kisas fi nefs s.250 h.4, Siinen ibni Mace c.2, s.134
12 Cevahirul Fikh, ibni Berrac 5.208
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oldugunda helal kilmig ve onlara sadece ihtiyacimiz kadar, ancak fazlasi degil diye fayda-
lanmalarim emretmisgtir.

Bu anlama yakin Muhammed bin Abdullah ve Sahihei Muhammed bin Azafir gibi
bagka miirsel rivayetler de vardir.

Ayni sekilde Seduk’un miirsel rivayeti de bu manaya delalet etmektedir:

Imam Sadik (a.s) buyurdu ki: eger bir kimse les, kan ve domuz eti yemeye mecbur
kalir da onlardan yemez ve oliirse, kafirdir.

Her ne kadar ayetlerin zahiri rivayetler gz oniine alimmadiginda zaruret halinde ha-
ram olan bir seyi yemenin vacip oldugunu degil de, cevaz verildigini gosterse de, zaru-
ret ayetleri, rivayetlerin esligi ve yardimu ile ele ahndiginda nefsi korumanin vacip olusu
gortilebilir. Bu ayetler sunlardir:

“Allah size ancak o6liiyii (lesi), kani, domuz etini ve Allah’tan baskas: adina kesileni
haram kildi. Her kim bunlardan yemeye mecbur kahrsa, baskasmin hakkina saldir-
madan ve haddi asmadan bir miktar yemesinde giinah yoktur. Siiphe yok ki Allah
cokca bagislayan cokca esirgeyendir.” 3

“Les, kan, domuz eti, Allah’tan bagkas1 adina bogazlanan, bogulmus, (tas, agac vb.
ile) vurulup oéldiiriilmiis, yukaridan yuvarlamp 6lmiis, boynuzlanip 6lmiis (hayvan-
lar ile) canavarlarm yedigi hayvanlar — yetisip kestikleriniz miistesna - ... Size haram
kilind:... kim goniilden giinaha yonelmis olmamak tizere achik halinde dara diiserse
(haram etlerden yiyebilir). Ciinkii Allah ¢ok bagislayia ve esirgeyicidir.” '

“De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin ken-
disidir- ya da giinah islenerek Allah’tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska,
yiyecek kimseye haram kilinmis birsey bulamiyorum. Baskasina zarar vermemek ve
siir1 asmamak iizere kim (bunlardan) yemek zorunda kalirsa bilsin ki Rabbin ba-
gislayan ve esirgeyendir” '°

“(Allah) size, sadece o6lii hayvam, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina ke-
silen hayvam haram kildi. Ancak kim mecbur kahlirsa (bagkalarinin haklarma) sal-
dirmaksizin, smir1 da asmadan (bunlardan yiyebilir). Ciinkii Allah ¢ok bagislayan,
pek esirgeyendir.” '°

“Qysa Allah, caresiz yemek zorunda kaldigimz disinda, haram kildigx seyleri size
agiklamistir.”"

13 Bakara Suresi, ayet 173.

14 Maide Suresi, ayet 3.
15 En’am Suresi, ayet 145.
16 Nahl Suresi, ayet 115.
7" En’am Suresi, ayet 119.
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Ozet olarak, “katl-i nefs” ve “kendini helaka siiriiklemek” olarak addedilen her hangi
bir durumla yiiz yiize kalirsa, bu isin haram oldugunda sek ve siiphe yoktur. Lakin, eger
katl-i nefs ile degil de hifz-1 nefsi (nefsini korumay) terk etmek durumunda kalirsa, bu
durumun haram olduguna dair, katl-i nefsin haram olmasina dair olan delillerin disinda
bagka delillere de ihtiyac1 var micir? Tipki, fakirlik ve ihtiyacim insanlara belli etmemek
isteyen, dolayisiyla tedavisini yapmayan hasta birisi gibi, ya da ihtiyarhktan dolayr mey-
dana gelen tedavisi pahali bir hastaliktan, giicii olsa bile tedavi i¢in cabalamayan bir kimse,
yahut cani pahasia tehlikeli seferlere ¢ikan bir tacir gibi, veya achgim, susuzlugunu gide-
rebilecekken, cesitli vesilelerle kendi tedavisini yapabilecekken fedakarlik yapip din kar-
desini kendine tercih eden bir miimin gibi.

Dikkatle baktigirmzda akil sahiplerinin ve Miisliimanlarin nezdinde, katl-i nefs’in
ve kendini helaka siirtiklemenin kotii ve ¢irkin bir is oldugunu goriiyoruz. Ancak nefsi
ve bedeni korumay terk etmek onlarin nezdinde boyle degildir. Su halde onlarn goriis-
leri de katl-i nefs’in ve kendini helaka stiriiklemenin, her zaman nefsi korumay: terk et-
mek anlamina gelmedigine sahitlik etmektedir. Halk arasinda meghur olan bir s6z vardir,
sOyle soylenmektedir: “bedenin korunmasi ya da saghgin korunmasi vacibattandir”, ge-
nel anlamda bunun kitap ve siinnette bir delili yoktur, ancak burada kasit akli olarak va-
ciptir denilebilir.

Farz edelim ki, nefsi korumak, eger terk edilmesi durumunda katl-i nefs olmayacaksa
bile vaciptir. Bu vacibi terk etmenin giinahi, tipti diger vacipleri terk etmenin giinahi gi-
bidir. Rivayetlerde sdylenen katl-i nefs’in giinahi gibi degildir: “kim kasten kendini 61dii-
riirse, cehennem atesinde ebedi kalacaktir.” Bu amelin karsihigi ise, yapilan iste vacibin
diger vacip karsisinda yahut bu haram ile bir bagka haram arasindaki ehem ve miihim du-
rumuna gore ortaya ¢ikacaktir. Cilinkii her hangi bir vacibi terk etmek ile katl-i nefs ara-
sinda, 6nem durumuna gore biiytik bir fark vardir.

Biitiin bu ele aliman konular 15181nda, bir kimse fakihlerin soziine tabi olursa, agik bir
sekilde onlarm nefsin korunmasinin vacip olduguna ve bunun dinin degismez hiikiim-
lerinden olduguna dair fetva verdiklerini gorecektir. Tipki Seyh Tusi gibi, El Hilaf kita-
binda soyle diyor:

Bir kimse, mundar bir seyden yemek zorunda kalirsa, o seyden yemek ona vaciptir ve
onu yemekten kacinmas caiz degildir. Lakin, Safii bu konuda iki yon zikretmistir: Biri
mundan yemek vacip degildir; ¢linkii onun icin mundar yemekten kaginmasinin sebebi
necaset ile kirlenmek istememesidir.

Bizim soylediklerimizin delili, sudur ki; nefs’e gelen zararlari 6nlemenin vacip oldu-
gunu biliyoruz. O halde zorunluluk halinde mundar olan bir seyin yenilmesi miibah ol-
maktadir ve bu sekilde nefs icin daha biiyiik bir zarar onlenebilecek ise, o seyin yenil-
mesi vacip olacaktir.

Merhum Tabersi Muntehab-ul Hilaf da style diyor: Bir kimse mundar yemek zorunda
kalirsa, o mundardan yemek ona vaciptir ve yemekten kaginmasi caiz degildir; acikca
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bildigimiz {izere nefs’e zarari olan seylerden korunmak vaciptir, bununla birlikte burada
ikinci bir yol bulunmamaktadir.

Ibn Berrac séyle diyor: Bir kimse zorunluluk halinde yiyecek mundar bir sey bulamadi
ve bagkasina ait olan bir yiyecegi buldu ve onu satin alacak giicii de yok ya da onu satin
alacak giicli var ama o yiyecegin sahibi satmaya yanasmiyor, ona bir seyin karsiliginda
ya da karsiliksiz bir sey vermiyor. Su halde acaba, mecbur kalan kimse o yiyecegi elde
etmek igin sahibiyle kavga edebilir mi? Bu sorunun cevabu evettir, yiyecek igin onunla
kavga edebilir, ¢linkii zarara karg1 kendini bilfiil (baz1 niishalarda bilakl olarak gecmis-
tir) savunmak vaciptir ve yine Allah tealanin soziine isnaden: “kendinizi ellerinizle teh-
likeye atmayin...”

Yine devaminda soyle diyor: Eger zorunluluk halinde olan bir kimse, yiyecegin sahi-
biyle kavga eder ve onu éldiiriirse, bu kimsenin hiikmii ne olacaktir?

Cevabt sudur: Zorunluluk halinde olan kimse, yiyecegin sahibini 6ldiiriirse zorunlu-
luk halinde olan kimse icin bir sorumluluk yoktur, yiyecegin sahibinin kani heder olmus-
tur, ¢iinkii onu hak tizere 6ldiirmiistiir. eger kavgada yiyecegin sahibi, zorunluluk i¢inde
olan kimseyi oldiiriirse, 6len kimsenin kammin hesabi onun iizerindedir, ¢iinkii o (zorun-
luluk halinde olan kimse) zuliim ile éldiiriilmiistiir.

Esbahu Sia da soyle yazmaktadir: Zorunluluk halinde olup da yemek i¢in mundar bir
sey bulamayan kimsenin yamndaki arkadasinda onu hayatta tutacak kadar yiyecek vardir,
ancak o arkadasi da ne satmaya, ne 6diin¢ vermeye ne de karsiliksiz vermeye yanasma-
maktadir. Bu durumda zorunluluk halinde olan kimse giicii yettigince yiyecegin sahibiyle
savagir ve onu oldiiriirse, yiyecek sahibinin kani heder olmustur ve eger yiyecek sahibi zo-
runluluk halinde olan kimseyi oldiiriirse, onun kammn hesab1 onun {izerinde olacaktir.

Serair’in miiellifi soyle diyor:

Bir kimse, caresiz bir sekilde mundar yemeye mecbur olursa, mundari yemek o kimseye
vacip olur ve onu yemekten kacinmasi caiz degildir. Bu konudaki acik delilimiz sudur: bi-
liyoruz ki, nefsi gelen zararlardan korunmak aklen vaciptir ve eger mundarin yenilmesiyle,
nefse gelecek daha biiyiik bir zararin éniine gecilirse, o mundar1 yemek vacip olur.

Serayi’nin miiellifi yine soyle demektedir: Zorunluluk sahibi bir kimse bir bagkasi-
nin yiyeceginden yemeye mecbur kalir ve o yiyecegi satin almaya giicli yetmezse, yemek
sahibinin o yiyecegi zorunluluk sahibi kimseye bagiglamasi vaciptir, ¢iinkii bagislamak-
tan kaginmasi durumunda miisliimanin 6liimiine yardim etmis olacaktir... ve eger bu du-
rumda yemek sahibi bagislamaktan kaginirsa, zorunluluk sahibi kimse kendisini helaka
gotiirecek zorunluluk halini gidermek icin kavga edilebilir.

Allame Hilli, Kavaid’de sdyle diyor: Zorunluluk halinde olan bir kimse, baskasina
ait olan bir yiyecege ulasir, ve o yiyecegin sahibi de zorunluluk halinde olan biri olursa,
o0 yiyecek iizerinde 6ncelik hakki sahibinindir... ve eger zorunluluk halindeki kimsenin
Odeyecek parasi olmazsa, yiyecegin sahibine o yiyecegi bagislamak vaciptir ve eger en-

261



262

Misbah | intiharin Haram Olusu | ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayl: 7-8

gel olursa, zorunluluk sahibi o yiyecegi zorla alabilir ve eger yiyecek sahibi vermez ve
kendini savunursa, yiyecek sahibini 6ldiirebilir.

Sehid-i Evvel derslerinde soyle demektedir:

Haram olan seyler hakkinda simdiye kadar sdylediklerimiz, ihtiyar sahibi olunan du-
rumlarla alakaliydi. Bununla birlikte, eger 6lmekten korkarsamz..., adi gegen biitiin ay-
rmtih bir sekilde anlatacagimiz iizere haramlar yemek, helal olacaktir. Nefsi korumanin
vacip olmas y6niiyle onlar1 yemek zorunluluk halindeki kimseye vacip olacaktir. Olmek-
ten korkmakta, 6liimle yiiz yiize gelmek sart degildir, 6liim korkusu bile miibah olma-
s gerekli kilar.

Sehid-i Sani, Mesalik’te soyle diyor:

Zorunluluk sahibi bir kimse, bir baskasina ait helal bir yiyecege ulasirsa, iki ihtimalden
bagka bir hal yoktur: ya yiyecegin sahibi orada hazirdir ya da orada hazir degildir. Eger,
orada hazir bulunuyor ve kendisi de zorunluluk halinde olup o yiyecege ihtiyaci varsa, 6n-
celik kendisinindir. Zorunluluk sahibi olan diger kimse, o yiyecek, sahibinin ihtiyacindan
fazla degilse ondan alma hakkina sahip degildir, ancak yiyecegin sahibi olmayan kimse
peygamber olursa, bu halde yiyecek sahibinin o yiyecegi bagiglamasi iizerine farz olur.
Aym sekilde yiyecegin sahibi — ki kendisi de zorunluluk sahibi olup o yiyecege ihtiyaci
olursa onu bagislamasi farz degildir — fedakarlik ederek diger ihtiyag sahibini kendine ter-
cih ederse, bu fedakarligin caiz olmasi lizerinde konusmak gerekir. Burada iki goriis s6z
konusudur, daha dogru olan goriise gore fedakarlik caizdir. Farz edelim ki, bu iki kiginin
Islam nazarinda esit olmalari, Allah Teala’nin s6ziine olan ihtiramdan dolay1: “kendi ihti-
yaglari oldugu halde isar’da bulunurlar” mucibince ve hedeflenen sey, nefsin korunmasi
gerekliligidir ve bu hedef, ikisi icinde gecerli oldugu i¢in, bu ikisi arasinda bir tercih ya-
pilamaz. Burada isar’a cevaz verilmemesi ihtimali de vardir; sundan dolay: ki, kisi yiye-
cegi bagislamayarak kendi nefsini koruma giiciine sahip olacaktir, bu halde o yiyecegin
bagiglanmasi caiz degildir, ¢iinkii o yiyecegin bagislanmasi onu helaka siiriiklenmesine
neden olacaktir. Elbette soyle de denebilir; bu is nefsini helaka siiriiklemek degildir, tipki
savag meydaninda bir miicahidin kendisi gibi (savasma kudretindeki) bir kimseyle karsi
karsiya gelmesi gibi, 6lebilme ihtimalinin belirmesi, nefsini helaka siiriiklemenin 6rmegi
degildir. Eger bu sekilde oldiirtiliirse, helak olmamus, aksine kat kat (derece olarak) 6diil-
lendirilmistir.

Yiyecek sahibi eger zorunluluk derecesinde yiyecege ihtiya¢c duymuyorsa, zorunluluk
sahibi kimseye yiyecegini vermesi vaciptir, o kisi ister miisliiman olsun, ister zimmi, is-
terse emanda olan birisi olsun. Ayni sekilde hali hazirda o yiyecege ihtiyaci olmasa bile
gelecekte o yiyecege ihtiya¢ duyacag asikar olursa, zorunluluk halindeki kisi yine bu su-

rette o yiyecegi sahibinden alir ve vermemesi durumunda onunla savasirsa, eger yiyece-
gin sahibi bu kavgada zorunluluk sahibi kimseyi 6ldiirtirse, kisas edilir.

Eger yiyecegin sahibi zorunluluk sahibi kimseyi men eder ve o da aclhktan &liirse,
acaba ser’i mesuliyeti olacak mudir, yoksa olmayacak midir? Burada iki yon stz konu-
sudur: ser’i sorumlulugun olmadi yoniiyle, yiyecegin sahibi helaka siiriikleyecek bir ig
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yapmamustir, ser’en sorumlu tutuldugu yoniiyle ise, mevcut sartlarin geregi zorunluluk
sahibi kisiyi, onun malinda hak sahibi yapmustir ve tipki onu kendi yemeginden men et-
mis gibi olmustur.

Zorunluluk sahibinin mundar yemesinin cevazi konusunun devaminda yine séyle diyor:

Acaba mundar yemek belirli sartlar dahilin de mi caiz sayillmustir, vacip ya da caiz ol-
masl ruhsatin ashinda baki midir ve zorunluluk sahibi kimse onu yemekten kaginabilir mi?
Burada iki goriis vardir, daha dogru olam birinci goriistiir; yemeyi terk etmek helaka sii-
riikklenmeye bir nevi yardim sayilir ve Allah Teala ayette: “kendinizi ellerinizle tehlikeye
atmayin...” diye buyurarak bunu yasaklamstir, bu yiizden helaki énlemek icin helal ye-
megi yemek vaciptir. Tkinci gériis ise, haram olmasi dolayistyla mundar bir seyi yemek-
ten ¢ekinmek ve kacinmak bir tiir vera (takva) olarak kabul edilmektedir. Bu tipki kiifrii
gerektirecek sozleri sdylemeye zorlanan birisinin, bu s6zleri sdylemekten kacinip, 6lmesi
gibidir. Bu zayif bir goriistlir, ¢linkii zorunluluk halinde yenilen haram yiyecek, artik ha-
ram olarak kabul edilmez. Bununla birlikte bunu terk etmek vera olmayacaktir. Kiifrii iz-
har edecek sozler ile mundar bir seyi yemek arasindaki fark oldukgca asikardir. Ciinkii ken-
disinden kiifriinii izhar etmesi istenilen kimse, eger bundan kaginirsa ve 6liime razi olursa,
onun bu teslimiyeti izzet ve yiiceliktir, Islam’in azamet ve serefini izhar etmektir. Haram
yemenin aksine, bu korunmasi ugrunda camm feda etmeye deger bir seydir.

Kesf’ul Lisam’da soyle denmistir: Bize gore yemek (mundar veya haram olan her-
hangi diger bir sey) nefsin yok olmaktan, ya da bagka bir seyden korunmasi, vaciptir. Bu-
nunla birlikte, 6liim korkusu oldugu halde bu seylerin yenilmesinden kacimlmasi, caiz de-
gildir. Clinkii zararin ortadan kaldirilmasi ve &zellikle de cam yitirmeye sebep olacak bir
zararin ortadan kaldirilmasi vaciptir.

Men la Yehzurul Fakih’te imam Sadik’tan (a.s) soyle rivayet olmustur: Eger bir kimse
les, kan ve domuz eti yemeye mecbur kalir da onlardan yemez ve ¢liirse, kafirdir.

Allame, irsad El Ezhan’da s6yle diyor: Su nebizlerin (ickilerin) hig biriyle (arpa suyu,
hurma, {iziim vb. seylerin sarabi) tedavi uygulamak caiz degildir, ... ve zaruret halinde,
g0z tedavisinde sarhogluk verici seyleri kullanmak caizdir.

Muhakkik Erdebili, Serhi Irsad elEzhan’da rivayetleri naklettikten sonra soyle diyor:

“Bu rivayetler, sarhosluk veren seylerin haramhgina, 6zellikle de sarabin kullanilmasimin
(tedavi igin) haram olmasina delalet eden bircok deliller icermektedir. Ancak rivayetlerin

263



Misbah | intiharin Haram Olusu ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayl: 7-8

Insanin ihtiyac duydugunda ona olan mecburiye-
tini ortadan kaldiran her sey helaldir. Bunun de-
lili akil ve nakildir, bu yizden bundan kaginmak
akli ve nakli deliller isiginda dogru degildir. Ayni
sekilde les ve domuz etinin yenilmesine cevaz
verilmesi konusunda ayetlerde ve rivayetlerde
bilgi verilmistir.

genelligi ve mahsus rivayetlerin cogunun sahih olmamasi, buna ilave olarak nefsi helaka
stiriiklemenin yasak olusu ve nefsi korumanin emredilmis olmasi ve yine zararin énlen-
mesi, imkan dahilindeki akli, nakli, kitap, stinnet ve icma delilleri, bunun kullamlmasina
cevaz verdigine delalet eder...

... Insann ihtiya¢ duydugunda ona olan mecburiyetini ortadan kaldiran her sey helal-
dir. Bunun delili akil ve nakildir, bu yiizden bundan kaginmak akli ve nakli deliller 1s181nda
dogru degildir. Aym sekilde les ve domuz etinin yenilmesine cevaz verilmesi konusunda
ayetlerde ve rivayetlerde bilgi verilmistir. Ozellikle Mursele Muhammed bin Abdullah
ve Imam Sadik’in (a.s) ashabindan bir kismuinin, bazi seylerin haram olusunun sebeple-
riyle ilgili yapilmis olan rivayetler, buna delalet etmektedir. Bu rivayette zikredilmistir: “
onlara zarari olan seylerden nehiy edildiler ve onlara haram kilindi sonra zorunluluk hali
istisna kilinarak, bedenin ayakta kalamayacak durumda olmasi halinde helal edildi, an-
cak bedenin giicline kavugsmasina yetecek kadar daha fazlas1 degil.” Bu rivayetin sene-
dinde itibar edilmesinde zarar1 olmayacak bir cehalet vardir. Bu rivayet, sarap igmeye ve
haram olan diger seylerden istifade etmeye, zarardan sadece onlar vasitasiyla kurtulacag
surette cevaz verildigini acikca ortaya koymaktadir. Bu cevazin hastaligin tedavisinde ve
aymi sekilde hastalik sirasinda bunlar1 yemenin ve icmenin vacip olmasini gerektirmesi
de uzak bir ihtimal degil...”

Vahid Behbehani (r.a) Hasiye-i Serhi irsad’da, “bu rivayetin senedinde itibar edilme-
sinde zarar1 olmayacak bir cehalet vardir.” Soziiniin altinda sunlan sylemistir: Kuleyni
onu miirsel olmayan bir senedle, Seduk ise onu Muhammed bin Ezafir’den, o da baba-
sindan, babasi da imam Sadik’tan (a.s) sahih bir sened ile rivayet etmiglerdir. Buna ilave-
ten, nefsi korumadan, oncelikli bir sorumlulugun varlig s6z konusu degildir; her ne kadar
onun vacipligi tekit edilmisse de, giinliik namazlar ve bunun da &tesinde hatta usuli dinde,
nefsi korumak icin takiyye yapilmasi gibi daha vacip farzdir ve Allah Teala buyuruyor ki:
“ Kim imamndan sonra Allah’a (karsi) inkara sapip da, - kalbi imanla tatmin bulmus ol-
dugu halde baski altinda zorlananlar hari¢ — inkara gogiis acarsa...” Rivayetlerde soyle
nakledilmigtir: “Takiyyesi olmayanin dini yoktur.” “Takiyye bizim dinimiz ve babalar-
mizin dinidir.” Takiyyenin énemini anlatan ve tekitle gerektiginde yapilmasim soyleyen
bagka rivayetler de vardr. .. Takiyyenin nefsi korumak icin oldugu asikardir.
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Bunlara ek olarak zikredilen rivayet, Emal-i Seduk’ta su senetle gelmistir: “Seyhe ibn
Velid’den, o Seffar’dan, o Muhammed bin Hiiseyin bin Ebil Hattab’dan, o0 Muhammed bin
Ismail bin Bezi’den, 0 Muhammed bin Ezafir’den, o babasindan, o da imam Bakir’dan
(a.s).” Tlel-i Serayi’ de su senetle gelmistir: “Babasindan, o Sa’d’dan, o Ahmed bin Mu-
hammed bin Isa ve Ibrahim bin Hasim Cemian, o Muhammed bin ismail bin Bezi’den, o
Muhammed bin Ezafir’den, o Babasindan, o imam Bakir’dan (a.s).” Yine ayn: sekilde bu
rivayeti, sahih tarik ile, Muhammed bin Ezafir’den, o da baz1 kimselerden ta imam Bakir
(a.s) ve ilelI’de “Muhammed bin Ali bin brahim babasindan, o da babalarindan” seklinde
nakledilmistir. Seyh Tusi su senedle: “Muhammed bin Ahmed bin Yahyadan, o Ibrahim
bin Hagim’den, o Amr bin Osman’dan v.b” Ayyasi tefsirinde su senedle: “Muhammed bin
Abdullah’tan, o da imam Sadik’mn (a.s) baz1 ashabindan, onlar da imam Sadik’tan (a.s)”
nakletmistir. Bereki (ya Buki?) de bu rivayeti Mehasin’de Kuleyni’nin naklettigi sened
ile, Miirsel (irsal) olmadan nakletmistir. Oysa Kuleyni ve Seduk kendi kitaplarinin baginda
sOyle demislerdir: “Bu kitapta zikredilen rivayetlerin, sithhatine inanmislardir.”

Bunlarin 15181nda bu rivayetin en yiiksek dereceden muteber ve hiiccet oldugu anla-
silmistir. Ek olarak, bu rivayetin geldigi baz: tarikler sahihti ve ayrica sthret, senedin za-
yifligini gerektirmis olsaydi, rivayetin hiiccet oluguna yeterli olurdu ve fikih da bu eksen-
dedir, bu haliyle rivayetin zayifligin telafi etmesi diistiniilemez.

Su ana kadar soylediklerimize sunu da ilave edelim ki, biitiin sorumluluklarin seme-
resi, sorumluluk sahibinin bekasindan sonradir. (Bu halde, sorumluluk sahibinin bekas,
sorumluluklardan daha énemlidir.) Zorlugu ve sikisikhg: gidermek, bunun da 6tesinde eli
aciklik Sarih’in (Muhakkik Erdebili) akli ve nakli delillerini, destekler niteliktedir. Bunlara
ilaveten nefsin korunmasi, kur’an’m yakinlerinden ve miitevatir hadislerden olup, biitiin
bunlara zarari ortadan kaldirmay: ve birbirine de zarar vermeyi de ekleyebiliriz. Mefatih-i
Serayi kitabinda da soyle zikredilmistir: “... susuzluktan perisan bir halde olup, 6lmekten
korkan bir adamn, bir sekilde sarap elde etmesi soruldugunda buyurdu: sadece ihtiyacim
giderecek kadar saraptan igebilir.” Rivayetler miitevatir olup, yine icma ve akil, Allah’in
haram kildig1 her sey zorunluluk halinde helal olur diye delil getirmektedir.

Miistened-iil Sia soyle diyor:

Yiyecek sahibinin, o yiyecegi zorunluluk halinde bulunan kimseye bagislamasimn va-
cip olmasi gibi, zorunluluk halinde bulunan kisinin de onu kabul etmesi vaciptir, sebebi de
aciktir. Eger yiyecegin sahibi, yiyecegi bagislamaktan kagimrsa, gerekirse zor kullanarak
yiyecegi ondan alabilir, hirsizhik ve kavgayla da olsa, nefsi korumak vacip olmasi hase-
biyle, daha 6nceliklidir. Bununla birlikte nefsi korumanin delili, bagkasimn malim zorla ele
gecirmekle celisse de, esasa riicu etmektedir... Belki (yiyecegi almak icin kavga etmek)
nehyi anil miinker yoniiyle ele alindiginda vaciptir, ve digerlerinin de zorunluluk halinde
bulunan kimseye nehyi anil miinker’de ve yiyecegi almasinda yardim etmeleri vaciptir.

Cevahir kitabinin yazan soyle diyor:

Acaba haram olan bir yiyecekten, nefsi korumak icin yemek vacip midir? Bazilar
vacip oldugunu sdylemislerdir, bazilar soziin zahiride bu konuda icma oldugunu iddia
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etmislerdir ve dogru olan da budur. Zarar def etmenin ve nefsi korumanin vacip olusu
yoniiyle ve énceki miirsel rivayetlerde ve ashabin amelinde vardir. Bu sz Safii’nin iki
gortstinden birisine muhaliftir, Safii diyor ki, caizdir vacip degil. Ciinkii (o seyi yemek-
ten kacinmak) bir tiir takva’dir (vera) bununla birlikte bu ise sabretmek (ve onu yemek-
ten kacinmak) tipki, kendisinden kiifriinii agiklamasim istenen kimsenin, bunun yerine
oliimii kabul etmesi gibidir.

Bu goriisteki sorun aciktir ve kiifriinii agiklamaktan kagindigi icin 6ldiiriilmekle, haram
bir seyi yemekten kaginmak arasindaki fark ortadadir, elbette bu hiikmii onun 6lgiisii ola-
rak (kiifrii agiklamaktansa 6lmeye cevaz verilmesi) kabul ettigimizi farz edersek... Sim-
diye kadar zikredilen delillerin 15181nda haram yiyecegin yenilmesinin caiz oldugu, nefsi
korumak babindan da vacip oldugu anlagilmistir. Bu yiizden burada cevaz, miibah ve iki
tarafin da egit olmasi manasinda degildir. Evet, nefsin korunmasi diginda kalan durumda,
bu s6ziin bir anlami olmasi miimkiindiir.

... Eger yiyecegin sahibi, onu bagislamazsa, zorunluluk halinde olan kimse, zor kul-
lanarak yiyecegi ondan alabilir, hatta onu almak icin savagabilecegini bile soylemiglerdir,
belki de yiyecegin sahibiyle savagmak ona vaciptir. Metinlerde gectigi iizere nefsi koru-
mak icin o yiyecekten yemek ona vaciptir. Her ne kadar bazilan bu isi bir gérev ad: al-
tinda savunsalar bile biitiin bu séylenenler i¢in elestiri getirilebilir.

Imam Humeyni’nin(r.a) Risalet-ut Takiyye kitabinda sdyle denilmektedir:

Nefs icin, namus icin ve mal igin korktugundan dolay: takiyye yapmak, takiyyenin ki-
simlarindandir. Bu tiir takiyye kendiliginden vacip degildir. Vacip olan helak olma duru-
munda nefsin korunmasidir, takiyye bunun icin bir mukaddimedir.

Bu tiir rivayetlerde (Imamlardan (a.s) uzaklasmaya her ne kadar 6ldiiriilme korku-
suyla bile olsa, cevaz verilmedigine delalet eden rivayetler) ilmi ve ameli yonden fay-
dasi1 olmadigindan, aym sekilde akli hiikiim ile nefsin korunmasimin liizumundan ve ya-
raticinin nefsin korunmasina gosterdigi ihtimamdan dolayn, takiyye ile ilgili rivayetlerde
ve ayette gecen “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayin” climlesinden “yed” el kelimesi-
nin kaldirilmas1 imkansizdir. Bu rivayetlerde, sened yoniinden kusuru olmayan bir riva-
yet bulamadik.

Tahrir-ul Vesile’de soyle yaziyor:

Soylenen biitiin haramlar zaruret halinde miibahtirlar ve bu, ya nefsi korumanin ge-
rekliligi ve 6lmeyecek miktarda o seyden yemenin delilidir veya...

Nefsi korumak ve harama bulasmak arasinda kalinan her durumda, harama diismeyi
tercih etmek vaciptir. Bununla birlikte boylesi bir vaziyette haramdan uzak durmak caiz
degildir ve sarap, toprak ve diger haram olan seyler arasinda bir fark yoktur.

Minhacu Salihin’de Ayetullah Hoi (r.a) soyle diyor: “Zorunluluk durumunda kalan bir
kimse, 6lmeyecek miktarda haram olan yiyecekten yiyebilir, ancak “Bagiy” olmamak kay-
diyla. Bagiy imam aleyhine isyan eden kimsedir. Ya da kastedilen avdaki bagiyliktir ki,
oyun ve eglence icin avlanmaktir veyahut, “Addi” yani yol kesen hirsiz demektir. Elbette
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bagiy ve addi de aklen vacip olmasi babindan iki kétii isten daha az kotii olana bulagarak,
harama diiserler, lakin bu isinin cezasim da gorecektir. Ama imama karsi isyan eden kimse
icin, katlinin vacip olmas! hiikmiiniin verilme ihtimali uzak bir ihtimal degildir.

(Gagdas miictehitlerden bazilan, “acaba asagidaki 6zellik goz 6niine alindiginda. .. bu
tiir hastalar1 oksijen tiipiinden ayirabilir miyiz?” sorusuna sdyle cevap vermislerdir: “Ok-
sijen tiipiine baglamak, gerekli ve standart bir tedavi olmazsa, vacip degildir, ancak oksi-
jen tiipiine bagladiktan sonra ¢ikarmakta problem vardir”. Bu fetvadan anlagildigi iizere
gerekli ve standart olmayan tedavi ve ilaclarin kullamlmasi vacip degildir.

Ozet olarak sdylemek gerekirse: Biz fakihlerin nefsi korumay dinin esaslarindan say-
diklarini kabul ediyoruz, lakin ayn sekilde onlarin sézlerinden anlasilan odur ki, bunun
vacip olmasinin, akli hiikiim ve nefsi korumayi terk etmenin kotiiliigtiniin disinda bir de-
lili yoktur. Bu delil lubbi delildir (Lubbi delil, lafzi delilin karsit1 olup, i¢inde belli bir la-
fiz olmayan delildir. icma ve siret lubbi delillerden olup ayet ve rivayetler ise lafzi de-
lillerden sayillmaktadir), mutlak degildir, bununla birlikte siipheye diisiilen durumlarda
delilden siipheye diismek, delilin olmamasi gibidir ve burada esastan yoktur hiikmii ge-
cerlidir. Allahu alem.

Sonug

Sonugta, takiyye ile ilgili rivayetleri, takiyyenin ya da takiyye kapsamina giren bir bo-
liimiiniin, nefsin korunmasinin vacip olusundan dolayi, vacip olduguna delil olmasi ve isa-
ret etmesi dolayisiyla burada zikredecegiz. Bu rivayetler aym sekilde yiice Allah’in, akli
hiikmii ve nefsi korumamn vacip olusunu onayladiginin da gostergesidir.

1- Huzeyfe “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayn...” ayeti icin soyle diyor: bu ayet
takiyye hakkindadir.

2- Miimin bir kimse, canindan korktugu ve zorunluluk halinde takiyye yapabilir. Bu
rivayetin vacip olmasina delil teskil etmesine dair problemler vardir.

3- Allah’1n sizin iizerinizdeki en biiyiik farzlarn... Canlarimz, mallarimz ve inanglari-
niz igin takiyye yapmanizdir.

4- Her kim beg vakit namazini kilarsa, Allah Teala iki namaz arasinda iglemis oldugu
gilinahlar orter, ancak 6liimciil giinahlan (6liime sebebiyet verici giinahlar) af etmez...
(6liime sebebiyet verici giinahlardan biri) kendisine ya da miimin kardeslerinden birine
zarar gelmesine neden olacak sekilde takiyye’yi terk etmektir.

5- Takiyye kamn korunmasi igin konulmustur.
6- Takiyye miiminin siperidir.
7- Takiyye miiminin siperi ve miiminin zirhidir.

8- Ey Siifyan sana takiyyeyi hatirlatirim, Halil Ibrahim’in siinneti olan takiyyeyi ve Al-
lah azze ve celle Musa ve Harun’a buyurdu ki: “Firavun’a gidin siiphesiz o tugyan etmistir
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ve onunla yumusak bir dille konusun.” Bu
rivayetin canin korunmasinda takiyyenin
vacipligine delalet etmesinde soru isaret-
leri vardir.

9- Sultamin 6fkesini kendine ¢ekme ki,
aksi takdirde kendi elinle kendini helaka sii-
riiklemis olursun.

Uciincii Konu:
Baskalarmm Camim1 Korunmanin
Vacip Olusu

Acaba bagkalarinin canini 6liimden ko-
rumak, nehyi anil miinker seklinde olmasa
bile vacip midir? Sorunun bu sekilde bir sart
ile simirlandirilmasinin sebebi, bagkalarimin
caninin korunmasi, nehyi anil miinker sek-
linde olursa, nehyi anil miinkerin vacip ol-
mas! dolayisiyla zaten vacip olacaktir.

Vacip Olmasinin Delilleri:

1- Bazilan 6ldiiriilmesi haram olan bir ca-
nin 6ldiiriilmesini haram kilan ayet ve riva-
yetlere dayandirarak, bunun vacip olduguna
delil olarak kabul etmisler ve giicii yettigi
halde bagkasinin canini korumay terk etme-
nin, tipki katl-i nefs gibi oldugunu ve katl-i
nefsi haram kilan delillerin bunu da kapsa-
digim iddia etmislerdir.

Bu delillendirmenin, hatali oldugu agik-
tir; ¢linkii katl-i nefs, nefsi korumayi terk et-
mek gibi degildir, ancak nadir ve 6zel du-
rumlarda bu olabilir.

2- Bagkalarinin caninin korunmasinin va-
cip olusu ve bunun gerekliligi cok agik bir
seydir, bunun icin bir delile ve 6zel bir de-
lile dayandirmaya gerek yoktur.

Bu delillendirmenin hatasi da sudur ki,
farz edelim bagkasinin caninin korunmasinin
vacip olugunu ve gerekliliginin kabul ettik,
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bu zorunluluk ve agiklik mutlak surette de degil, 6zii itibariyle canin korunmasimin vacip
olusudur. Dolayisiyla sadece yakin edilen kismi kadar bunu kabul edebiliriz.

3- Vacip olusunda icma edilmesi. Cevahir’in miiellifi baz1 kimselerden, baskalariin
camm korumamn vacip olduguna dair éne siiriilen deliller mutlak degildir ve bunun tek
delili icma’dir, bu delil farz edilen s6z konusu meselede (elindekini karsiliksiz bagislaya-
rak bagkalarinin camim korumanin vacipligi) yasaklanmmstir.

4- “Her kim de birini (hayatim kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlar1 yasatmigtir”
ayetini delil olarak kabul etmek. Bu ayetin tefsirinde bir ¢ok rivayetler zikredilmistir:

- Fuzeyl bin Yessar diyor ki: imam Bakir’a (a.s) dedim ki: “Her kim de birini yasa-
tirsa...” ayetinde kastedilen nedir? Buyurdu: Yanmaktan ya da bogulmaktan (kurtarmak).
Dedim: peki bir kimse bir baskasini sapkinliktan hidayete ulastirirsa? Bu o ayetin en {ist
dereceden tevilidir.

- Hemran bin E’yen diyor ki: Imam Sadik’a (a.s) dedim... : “Her kim de birini ya-
satirsa...” ne demek? Buyurdu: onu yanmaktan, bogulmaktan, yirtici hayvandan ya da
diismandan kurtarmaktir. Sonra hazret bir miiddet siikut ettikten sonra bana dénerek bu-
yurdu: bunun en biiyiik derecedeki tevili, bir kimseyi islam’a davet ettiklerinde bu da-
vete icabet etmesidir.

- imam Bakar (a.s) buyurdu ki:... “Her kim de birini yasatirsa...” ne demektir? (yani)
bir kimseyi 6ldiirmemek, yahut onu bogulmaktan, yanmaktan kurtarmaktir. Biitiin bun-
lardan daha iistiinii onu, sapkinliktan hidayete dogru sevk etmektir.

Bu ayet ve rivayetler, vacip olusuna, tercih olusuna, ayn sekilde mutlak manada va-
cip olusuna hatta ¢cok masrafli bir tedaviyle karsi karsiya kalindiginda bile vacip olusun
delil olarak kabul edilmesi, hatali olacaktr.

5- Muhtelif bablarda gelen bircok rivayetlerin delil olarak gosterilmesi, 6rnegin:
1- Cafer babasinda o da Ali’den (a.s):

Diyelim ki, namaz kilan bir kimse, bir cocugun emekleyerek atese dogru gittigini ya
da evin icine bir koyunun girdigini ve bir seyleri kirip dékecegini gérdii. imam buyurdu:
namazdan ayrlarak, korktugu seyi emniyete aldiktan sonra, eger konusmarmis ise, nama-
zina devam edebilir.

Eger namaz1 kesmenin haramlig1 kesin olursa, rivayet bagkasinin canimin korunmasi-
nin vacip olusuna delil olur. Ancak tipki bu rivayet gibi eger namazi kesmenin haram ol-
duguna dair bir delil olmazsa, bagkasinin caninin korunmasimn vacip olusuna delil tes-
kil etmeyecektir.

2- Peygamber’den gelen rivayetler:

Peygamber buyurdu ki: “her kim bir miisliiman’in 6ldiiriilmesine bir soz ile dahi yar-
dim ederse, kiyamet giinii alninda s6yle yazilmus olarak gelir: “Allah’in rahmetinden {imi-
dini kesmis kimse.”
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Oldiirmeye ve helak etmeye yardim etmek, her zaman nefsi korumamak anlamina gel-
mez ya da bu sekilde olmas siiphelidir.

3- Ibn Sinan’in imam Sadik’tan (a.s) naklettigi sahih hadis:

Imam Sadik (a.s) sefer esnasinda ciiniip olan ve yaninda az miktarda su bulunan &yle
ki, onunla gusiil alsa, susuz kalmaktan korkan adam hakkinda séyle buyurdu: eger susuz
kalmaktan korkarsa, o sudan bir damla bile zayi etmemeli, toprak ile teyemmiim almal-
dir, toprak bizim i¢in daha sevimlidir.

Fakihlerden bir kismi, imam’in (a.s) sozlerindeki “susuzluk” kelimesinin mutlak oldu-
gunu ve bagka bir kimsenin de susuzlugunu kapsadigini soylemislerdir.
4- Halebi’nin rivayet ettigi sahih hadis

Halebi diyor ki: Imam Sadik’a (a.s) séyle dedim: ciiniip olan bir kimsenin yaninda az
bir su vardir, o suyla gusiil alirsa susuz kalacagindan korkmaktadir, su halde gusiil mii al-
mali yoksa teyemmiim mii etmelidir? Buyurdu: teyemmiim etmeli, aym sekilde isterse
abdest de alabilir.

Bu rivayetin delil tegkil etmesi 6nceki rivayetlere gore daha zayiftir.

5- Semae’nin muvassak* hadisi Semae diyor ki: imam Sadik’in (a.s) sefer esnasinda
yaninda su olan ancak suyun azhg sebebiyle korkan adam konusunda séyle buyurdu: top-
rak ile teyemmiim etsin ve suyunu korusun. Ciinkii Allah azze ve celle suyu ve yer yii-
ziinii temizleyici olarak karar kilmistir.

Bu rivayetin delil tegkil etmesi bizim amacimz agisindan 6nceki iki rivayet karine
alinmadan agik degildir. (*muvassak, Ravisinin akidesi bozuk olmakla beraber haberi
tevsik edilmis olandir)

6- Bir kimse, ey Miisliimanlar diye feryat eden birisini duydugunda, eger onun yardi-
mina gitmezse Miisliiman degildir rivayeti.

7- Firat bin Ahnef’in imam Sadik’tan (a.s) rivayeti:

Kendinden ya da bir bagkasindan elde edecegi seyle karsilayabilecegi halde, bir mii-
mini ihtiya¢ duydugu seyden men eden her miimini, kiyamet giinii Allah Teala yiizii ka-
rarmus bir halde diriltir sonra onu atege gotiirmeleri emrolunur.

8- Yardim etmeyle alakali rivayetler.
9- Canin korunmas i¢in takiyye yapmaya delil teskil eden rivayetler. Ornegin:
“Takiyye, kammz1 korumaniz igin vardir.” Ve bu yondeki hadisler.

10- Stoklanmis mahn satilmasimin geregine (satmaktan kacinilmasi halinde) delalet
eden ve bu yondeki hadisler.
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Ayni sekilde Cevahir’de soyle yazmaktadir: belki de, nafakalarin delilleri de bu ko-
nuyu desteklemektedir. Fakihler giicii yetmeyen bir kimsenin nafakasim, kendisine yete-
cek miktarda halk tarafindan kargilanmasini vacip olarak gormektedirler.

Baskalarmim caninin korunmasimn vacip olusunun akli bir gereklilik oldugu soylene-
bilir; ¢iinkii bu isin iyiliginde akli agidan higbir tereddiit ve siiphe yoktur, tipki canin ko-
runmasinin vacip olusu meselesinde gectigi gibi.

Biitiin bu soylenenler fakihlerin stzlerinden ¢ikardigimz delillerdi, bu delillerin bas-
kalarmin cammin korunmasimin vacip olduguna delil tegkil ettigi soylenebilir, ancak agik-
tir ki, eger bunun delillerini vacip olusun esasi olarak kabul edersek, bu deliller mutlak
vacip olduguna delil teskil etmez.

Fakihlerin Sozleri

Seyh Tusi Hilaf’ta soyle diyor: Eger bir kimse bagkasinin yiyecegine zorunlu kalrsa,
0 yiyecegi vermek ona vacip degildir...

Safii diyor ki: O yiyecegi vermek vaciptir ve zorunluluk halindeki kimse, iki halin di-
sinda degildir, ya yiyecegin bedeli yaminda veya kendi sehrinde vardir, ya da onu alacak
parasi yoktur. O yiyecegi alacak parasimin olmasi halinde, yiyecek sahibinin bedelini al-
madan o yiyecegi vermesi ona vacip degildir. Eger yiyecegi alacak parasi yok ise, o yi-
yecegi parasini almadan bagislamak yiyecek sahibine vaciptir. Bazilar kendi sehrinde o
yiyecegi alacak parasi olsa da, eger hali hazirda yiyecegi alacak parasi yok ise, o yiyecegi
bagislamak yiyecegin sahibine vaciptir demiglerdir.

Bizim delilimiz (bagislamanin vacip olmamasi) beraeti zimme (yani kesin bir hiikiim
olmamasindan dolay1 sorumluluk getirmeyen sek durumu) olmasidir ve bunun vacip olu-
suna delil gereklidir.

Serair adh kitapta soyle zikredilmistir:

Eger bir kimse baskasimin yiyecegine zorunlu kalirsa, o yiyecegi vermek ona vacip de-
gildir, ¢linkii beraeti zimme durumu vardir ve bunun vacip oluguna delil gereklidir.

Seyh, Mebsut’ta soyle diyor:

Eger bir kimse bagkasinin yiyecegine zorunlu kalirsa, - ki zorunluluk sahibinin 6zelliklerini
onceki konularda acikladik - o yiyecegi vermek yiyecegin sahibine vaciptir. Peygamber’in
(s.a.a) su sozleri bunun delilidir: “her kim bir miisliiman’in 6ldiiriilmesine bir séz ile dahi
yardim ederse, kiyamet giinii alminda sdyle yazilmis olarak gelir: “Allah’in rahmetinden
timidini kesmig kimse.” Denildi ki bu (zorunluluk sahibi) daha layiktir. Zorunluluk sahibi
iki hal diginda bulunmaz: ya o yiyecegi alacak parasi vardir ya da yoktur. O yiyecegi ala-
bilecek parasi varsa, yiyecek sahibine o yiyecegi bagislamak vacip degildir, eger bedelini
alirsa o bagka. Ciinkii zorunluluk sahibi kimsenin zorlugunu gidermenin o kimse {izerine
vacip oldugunu soyledik, bununla birlikte digerine de zarar vermemeliyiz...

ibn Berrac soyle diyor:
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orunluluk sahibi bir kimse bir baskasinin

yiyeceginden yemeye mecbur kalir ve

\ J 0 yiyecegi satin almaya gticli yetmezse,
yemek sahibinin o yiyecegdi zorunluluk
sahibi kimseye bagislamasi vaciptir, ctinki
bagislamaktan kaginmasi durumunda
musliiman’in 6liimiine yardim etmis olacaktir.

Bir kimse zorunluluk halinde yiyecek mundar bir sey bulamadi ve bagkasina ait olan
bir yiyecegi buldu ve onu satin alacak giicii de yok ya da onu satin alacak giicii var ama
0 yiyecegin sahibi satmaya yanasmiyor, ona bir seyin karsiiginda ya da karsiliksiz bir
sey vermiyor. Su halde acaba, mecbur kalan kimse o yiyecegi elde etmek igin sahibiyle
kavga edebilir mi? Bu sorunun cevabi evettir, yiyecek icin onunla kavga edebilir, ¢iinkii
zarara karsi kendini bilfiil (baz1 niishalarda bilakl olarak gecmistir) savunmak vaciptir ve
yine Allah Teala’min séziine isnaden: “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayn...” Ozel-
likle de Peygamber’in (s.a.a) su rivayet nakledilmigtir: “her kim bir miisliiman’in 6ldii-
riilmesine bir s6z ile dahi yardim ederse, kiyamet giinii alninda s6yle yazilmis olarak ge-
lir: “Allah’in rahmetinden timidini kesmis kimse.” Boylesi bir durumda yardim etmek,
oOldiirmekten daha iistiindiir.

Allame, Kavaid’de soyle diyor:

Eger 6deyecek bir seyi varsa ( yani zorunluluk sahibi yemegi satin alacak bir seye sa-
hipse) ve yiyecegin sahibi ayni degerde bir karsilik (semenul Misl) talep ederse, onu o yi-
yecegi bagigslamaya zorlamak vacip degildir, karsiligin1 6demek vaciptir.

Ve Miinteha el Metalib’de soyle deniliyor: Eger bir insan, susamis birine rastlarsa ve
bu yiizden 6lmesinden korkarsa, (abdest icin var olan suyunu) o suyu ona icirmesi ve te-
yemmiim etmesi vaciptir. Lakin umumdan bazilar bu s6ze muhaliftirler.

Bizim delilimiz sudur ki: evvelen, eger ona su igirirse, onun camm kurtarmis olur ki
bu da “Her kim de birini (hayatim kurtararak) yasatirsa. ..” ayetinin kapsamina girer. ikinci
olarak, insanin hiirmeti, namazdan {stlindiir. Bu agidan eger namaz kilarken bir kimse-
nin boguldugu goriiliirse, namazi terk edip onu kurtarmalidir. .. Ugiincii olarak, bagkasi-
nin camm kurtarmak vaciptir ki bunun telafisi yoktur, her ne kadar abdest almak da va-
cipse de, teyemmiim ile telafi edilebilir, abdest yerine teyemmiim alinabilir.

Seriatte soyle denmektedir:
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Zorunluluk sahibi bir kimse bir bagkasinin yiyeceginden yemeye mecbur kalir ve o
yiyecegi satin almaya giicii yetmezse, yemek sahibinin o yiyecegi zorunluluk sahibi kim-
seye bagiglamasi vaciptir, ¢iinkii bagiglamaktan kacinmasi durumunda miisliiman’in 6li-
miine yardim etmis olacaktir... ve eger bu durumda zorunluluk sahibi kimse, bu bagi-
sin karsiigindan kagimirsa, ciinkii zaruret, yiyecek sahibinin o yiyecegi zorla karsiliksiz
olarak bagislatmasina, zorunluluk sahibinin yasamasi i¢in bagislanmanin karsilig: kaldi-
rilmasi sebebiyle izin vermektedir. Eger yiyecegin sahibi, degerinden fazla bir sey talep
ederse, Seyh fazla 6demek vacip degildir diyor. Eger vacip oldugu soylenirse, yine bu
iyiliktir, ¢linkii yasamak icin zaruret darumunda olmak, 6deme yapma zorunlulugunu or-
tadan kaldirmistir.

Sehid-i Sani, Muhakkik’in teyemmiim babindaki su climlesinin “Kullanilmasi halinde
susuzluk korkusu...” serhinde sunlar sdylemistir:

Susuzluktan kasit, ya ferdin kendisi veya ihtirama haiz olan diger canlardir. Telef ol-
malar1 durumunda kanlar heder olacaktir, bunlar ister insan olsun isterse hayvan. Hay-
van isterse kendisinin olsun, isterse bagkasinin, her ne kadar hayvam kesmek icin sakh-
yor olsa da, o anda o hayvam kesmeyi diisiinmemektedir.

Urve’nin miellifi soyle diyor:

Namaz yarida kesmek bazen vaciptir, kendi canini korumak ya da ihtirama haiz olan
bir bagkasinin camim korumak, namazi yarida kesmekten daha 6énemlidir. Yahut ser’en ko-
runmasl vacip olan bir malin korunmasi daha énceliklidir.

Serayi’den aktardigimiz rivayetin serhinde Cevahir’in miiellifi s6yle diyor:

Seyh, Hilaf’ta ve Ibn Idris ise Serair’de kendilerinden naklolunanlarin 1s181nda, zo-
runluluk sahibine yemegin bagislanmasinin vacip olmasi meselesine muhaliftirler ve ye-
megi bagislamay1 vacip olarak gérmiiyorlar. Asli delile gore ve yine yiyecegi bagislama-
mak, katle yardim etmek olarak goriilmesi iddiasim kabul etmemiglerdir. Ote yandan, bir
bagkasimin cammin korunmasi konusunda, hatta yiyecegini bagislamasimin gerektigi du-
rumda bile saglam bir delil yoktur. Bunun tek delili icma’dir ve icma da bdylesi bir du-
rumda yasaktir, sayet biitiin zamanlar ve yerlerde birileri zuliim ile 6ldiirtiliirse, bunun tersi
olmasi s6z konusudur. Eger onlarn katlinin 6niine malindan harcayarak gecilebiliyorsa,
aymni sekilde hastalarin tedavileri ve hayatta kalmalan biiytiklerin goriisiine gére mali ba-
g1slamaktan onceliklidir.

Ancak, zikredilen bu konulardaki hatalar agiktir ve hiirmet sahibi miiminin caninin
korunmasi, zaruri ve agiktir ve konusmaya bile gerek yoktur. Belki, buna getirilen delil-
ler, nafakalar konusunda gecti, fakihlerin aciz bir kimsenin nafakasinin yetecek kadarimin
temininin halka vacip oldugunu sdylemistik. Yardim edilmesine delil tegkil eden rivayet-
lere ek olarak, belki bu meselenin delil gerektirme zorunluluguna ve delil yerine gececek
0Ozel ispatlara ihtiyac1 olmadig1 sylenebilir.
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Nafakalar bahsinde Cevahir’de soyle yazilmstir: Nafaka — sadece nafaka olmasi yo-
niiyle, yoksa muhterem bir canin korunmasi i¢in verilen nafaka degil — su ii¢ sebepten
biri disinda vacip degildir, evlilik, akrabalik ve sahiplik.

Miistened-i Sia’in yazan soyle diyor:

fcma’en yiyecegin bir bagka kimseye (zorunluluk sahibi olan kimseye) bagislanmas:
konusunda stiphe yoktur. Ciinkii yiyecegin bagislanmasindan kaginilmasi durumunda,
muhterem olan bir camin helak olmasina yardim edilmis veya ona bir zarar verilmistir.
Yine meghur rivayetlere gore: “Bir kimse, ey Miisliimanlar diye feryat eden birisini duy-
dugunda, eger onun yardimina gitmezse Miisliiman degildir.” Yine Firat bin Ahnef’in ri-
vayeti: “Kendinden ya da bir bagkasindan elde edecegi seyle karsilayabilecegi halde, bir
miimini ihtiya¢ duydugu seyden men eden her miimini, kiyamet giinii Allah Teala yiizii
kararmus, gozleri morarmis, elleri boynunda zincirlenmis bir sekilde diriltir ve sdyle deni-
lir: bu Allah ve resuliine ihanet eden kimsedir. Sonra onu atege gotiirmeleri emrolunur.”!8
Ayrica bu konuya delil tegkil eden diger bir rivayet de vardir.'®

18 Kafi, c.2, 5.367.
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kipcilerinden bir grup oldugu halde gayet husu ve vakar iceri-
sinde cadirndan disan ¢ikip Arafat daginin sol tarafinda durarak
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“Hamd Allah’a mahsustur; dyle bir zattir ki O’nun hiikmiinii
geri ceviren, verdigini engelleyen olmaz. Hi¢bir zanaatginin yap-
t1g1 O’nun yaptig1 sey gibi degildir. O, biiyiik comerttir. Her ge-
sit mahliik yaratarak hikmetiyle yarattiklarim saglam kildi. Hicbir
sir O’na gizli kalmaz. Onun katinda emanetler (ameller) asla zayi
olmaz. Herkesi yaptigina karsilik miikafatlandiran; kanat edenin
isini diizene koyandir; kendisine yakarana merhamet eden, -kul-
larna- yararh seyleri ve kapsamh Kitab’1 (Kur’an’1) yayilan nu-
ruyla indirendir. Dualar1 duyan (kabul eden), kederleri gideren, de-
receleri yiikselten ve zorbalarin kokiinii kaziyandir. O’ndan baska
ilah yoktur. Hicbir sey O’na denk olamaz. Esi ve benzeri yoktur.
Isitendir, gérendir, latif ve habirdir (hicbir sey O’na gizli kalmaz
ve her seyin inceliginden haberdardir, agahtir).

Allah’im! Ben sana yoneliyorum; rabbaniyetine sehadet ediyor ve
ikrar ediyorum ki, Rabb’im sensin, doniigiim sanadir; ben anila-
cak bir sey degilken kendi nimetinle beni var ettin. Beni toprak-
tan yarattin; sonra beni sulplere yerlestirdin. Beni -var olmami en-
gelleyebilecek- her tiirlii vakia, donemlerin ve yillarin degisimi ve

olaylarindan korudun.
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Bdylece asirlar boyu beni baba sulbiinden anne rahmine aktardin.
Sefkat, liituf ve ihsaninla beni, senin ahdini bozan ve peygam-
berlerini yalanlayan kiifiir ve dalalet 6nderlerinin saltanat siirdiik-
leri bir zamanda diinyaya getirmedin. Sen beni, senden sefkat ve
bana da liituf olsun diye, hidayette benden &ne gegenlerin (Hz.
Muhammed’in -s.a.a-) zamaninda diinyaya getirdin, hidayetini
bana kolaylastirdin ve bu hidayetle beni yogurdun. Bundan 6nce

de, giizel yaratiligin ve bol nimetlerinle bana sefkat gosterdin.

Beni -ikinci merhalede- niitfeden yarattin. Et, kan ve deriden iba-
ret olan {i¢ zulmet arasina yerlestirdin. Yaratilisimi bana gosterme-
din ve bu hususta bana hicbir sey birakmadin. Sonra beni, énce-
den gerceklestirdigin hidayet i¢in tam ve miikemmel bir yaratilisla
diinyaya getirdin. Besikte kiiciik bir cocuk iken beni her tiirlii teh-
likeden korudun. Beni, en temiz gida maddesi olan anne siitiiyle
riziklandirdin. Koruyucularin kalplerini bana sefkatli kildin. Sef-
katli anneleri beni korumakla gorevlendirdin, her tiirlii tehlike ve
cinlerin niifuzundan beni muhafaza ettin. Beni kusur ve noksan-
liktan salim kildin.
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Sanin yiicedir ey Rahim ve Rahman; konugsmaya bagladigimda bana
bol nimetlerini tamamladin, her gecen yil beni daha fazla egittin;
yaratilisim kemale ulagip aklim mutedil olunca, hiiccetini bana farz
kildin; soyle ki seni tanimay1 kalbime ilham ettin ve beni kendinin
ilging hikmetlerine hayran biraktin. Gokte ve yerde yarattigin var-
liklar hakkinda beni suurlandirdin, bilin¢lendirdin. Bana, siikriinii
ve zikrini yerine getirmegi tembih ettin; sana itaat ve ibadet etmegi
tizerime farz kildin. Bana peygamberlerinin vasitasiyla gonderdi-
gin hakikatleri anlama giicii verdin. Riza ve teslim makamini ka-

bullenmeyi (bu makama ulagmay1) bana kolaylastirdin.

Bu hususlarda, bana yardim edip liitufta bulunarak iizerime minnet
biraktin. Sonra beni en {istiin topraktan yaratinca, benim i¢in sadece
bir gesit nimete razi olmadin; en yiice liitufla ve sonsuz ihsaninla
cesitli gecim vesileleri, nimet ve yiyeceklerle beni rziklandirdin.
Bana tiim nimetlerini tamamlayip benden biitiin belalarn uzaklas-
tirdiginda yine de cehaletim ve sana kargi ciiretim, beni sana yak-
lagtiracak vesileyi bana gostermene ve beni, katina yaklastiracak
seye muvaffak etmene engel olmadi. Seni ¢cagirdigimda bana ica-
bet ettin, hacet istedigimde hacetimi verdin, sana itaat ettiimde
beni miikafatlandirdin, siikrettigimde bana nimetini artirdin. Bii-
tiin bunlarn nedeni bana nimetini tamamlayip liitufta bulunmandir.
Sen her tiirlii kusur ve noksanliktan miinezzehsin, miinezzehsin;
varliklan yaratan ve meydana getiren ve tekrar kendine dondiiren
sensin. Hamda layik olan sensin; samn yiicedir; isimlerin mukad-

destir; nimetlerin biiyiiktiir.
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Allah’im! Hangi nimetini sayabilirim, hangisini hatirlayabilirim?!
Veya hangi bagislarninin siikriinii yerine getirebilirim?! Ey Rabb’im!
Senin bana nimetlerin, sayanlarin sayip bitiremeyecegi ve bilmek
isteyenlerin bilemeyecegi kadar coktur. Allah’1m! Benden gider-
digin ve uzaklastirdigin zorluk, zarar ve ziyanlar, sahip oldugum

nimet ve afiyetten de ¢oktur.

flahi! Ben imammun hakikatiyle, kalbimde yer eden yakinle, ihlash
tevhidimle, icimde sakli hakikatlerle, g6z{imiin nurunun mecrasinin
baglaryla, anlimin safhasinin hatlaryla, solunum yolumun delikle-
riyle, burnumun yumusak kemigiyle, kulak perdemin ses algilayan
organiyla, dudaklarimin iginde gizli olan seyle, dilimin ses hare-
ketiyle, {ist ve alt cenemin irtibat merkezleriyle, diglerimin ¢iktig1
yerlerle, yiyecek ve iceceklerimi tatma duyumla, beynimi kapsa-
yan kafatasimla, boyun damarlarimla, gogiis kafesimin kapsadigi
organlarla, sah damarimla, kalbimin perdesinin avizesiyle, cigeri-
min kenarina bitisen parcalarla, kaburgalarimin kapsadigi seylerle,
kaslanimin baglandig1 yerle, uzuvlarimin agihp kapamsiyla, par-
maklarimin ucuyla, etimle, kanimla, sagimla, derimle, sinirimle,
bagirsagimla, kemigimle, beynimle, damarlarimla, tiim uzuvlarimla
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ve bebek olusumdan itibaren olugan uzuvlarimla, yeryiiziiniin ben-
den aldig1 seylerle, uykumla, uyakligimla, siikunetimle ve yine
ritku ve secdelerimin hareketleriyle taniklik ediyorum ki, eger asir-
lar boyu yasasam ve senin nimetlerinden birinin siikriinii yerine
getirmeye caligsam, yerine getiremem; bunu ancak seni liitfiinle
yerine getirebilirim ki bunun kendisi de yeni, ebedi ve koklii bir
stikrii gerektirmektedir.

Evet, ben ve sayanlar senin gecmis ve gelecek nimetlerini saymaya
veya nimetlerinin zamanlarim hesaplamaya caligsak hi¢bir zaman
sayamay1z. Ben kim senin nimetlerini saymak kim? Oysa sen ko-
nuskan Kitab’inda ve sadik haberinde, “Allah’in nimetlerini say-
maya caligsaniz, sayip bitiremezsiniz” buyurmugsun.

Allah’im! Peygamberlerin ve elcilerine iblag edilen ve vahiyle on-
lara indirdigin ve bu vasitayla dini onlara yasadigin Kitab’in ve
haberlerin dogrudur. Ancak ben tiim ¢cabam ve gayretimle kapasi-
temce inanarak ve yakin ederek diyorum ki: Hamd ve 6vgi, ken-
dine miras alacak bir evlat edinmeyen, yaratilista kendisine mu-
halefet edecek miilkiinde ortagi olmayan ve diinyay1 yaratisinda
kendisine yardim edecek bir yardimcisi olmayan Allah’a mahsus-
tur. Miinezzehtir, miinezzehtir -cocugu ve ortagi olmaktan-. Eger
o ikisinde -gokte ve yerde- Allah’tan bagka bir ilah olsaydi, fesat
cikardi ve dagilirlard.
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ilkbahar - Yaz 2014, Yil: 3, Sayl: 7-8 | imam Hiiseyin'in (a.s.) Arefe Duasi | Misbah

Tek, bir, ihtiyac1 olmayan, dogmayan ve dogrulmayan, esi ve ben-
zeri olmayan Allah miinezzehtir. Allah’a hamdolsun; dyle bir hamd
ki yakinlagtirilmig meleklerin ve génderilmis peygamberlerin ham-
dina denktir. Allah’n salat ve selamu sectigi kulu, peygamberlerin
sonuncusu Muhammed’e ve onun tertemiz, arinmis ve muhlis ki-

linmis Ehl-i Beyt’ine olsun.”

Sonra Imam (as) gozlerinden yaslar aktig1 halde daha fazla bir rag-
betle sdyle devam etti:

“Allah’im! Seni gériiyormusum gibi beni kendinden korkut ve beni
takvayla saadete kavustur; sana kars1 giinah isleyerek kalbimi ka-
tilastirma, takdirlerinde bana hayir ve bereket ver ki geciktirdigin
seyin bana acele verilmesini ve acele verdigin seyin de geciktiril-
mesini istemeyeyim. Allah’im! Nefsime zenginlik, kalbime yakin,
amelime ihlas, géziime nur, dinimde basiret ve biling ver ve azala-
rimi glicli kil, kulagimi ve goziimii (isiten ve goziimiin nuru ¢o-
cuklanimi) benim iki mirasqim kil ve hakkimda zulmedene karsi
bana yardim et ve bunda intikam ve galibiyetimi bana goster ve

gozlerimi aydinlat.

Allah’im! Sikintimi gider, kusurumu 6rt, hatalarimi bagisla, sey-
tammu benden uzaklastir, zimmetimi serbestlige cikar (iizerimde
hicbir hak kalmasin); ve ey Rabb’im, diinya ve ahirette benim
icin ytiksek bir derece ver. Allah’im! Beni yaratip, duyan ve géren
yaptigin icin sana hamd olsun. Beni yaratmaya ihtiyacin olmadig1
halde hakkimda bir rahmet olarak beni yarattigin ve azalarimi bir-
birine uygun, diizgiin kildigin i¢in sana hamdolsun. Rabb’im; beni
icat ettigin ve yaratihsim dengeli kildigin gibi; Rabb’im, beni ya-
rattigin ve yliziimii giizel kildigin gibi; Rabb’im, bana ihsanda bu-
lundugun ve afiyet verdigin gibi; Rabb’im, afetlerden korudugun
ve muvaffak kildigin gibi.
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Rabb’im, nimet verdigin ve hidayet ettigin gibi; Rabb’im, sec-
tigin ve biitiin hayirlardan verdigin gibi; Rabb’im, beni yedirdi-
gin ve icirdigin gibi; Rabb’im, ihtiyacsiz kildigin ve hosnut et-
tigin gibi; Rabb’im, bana yardim ettigin ve izzet verdigin gibi;
Rabb’im, bana keramet elbisesi giydirdigin ve yarattigin seyler-
den yeteri kadar bana verdigin gibi Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine
rahmet eyle ve bana zamanin sikintilari, gece ve giindiiziin cekis-
meleri kargisinda yardim et. Beni diinyanin 1stiraplarindan ve ahi-
retin kederlerinden kurtar ve yeryiiziinde zalimlerin yaptiklar -ko-
tiiltiklerden beni koru.

Allah’im! Endiselendigim seylerden bana giiven ver, korktugum
seylerden beni koru, nefsimi ve dinimi koru, yolculugumda beni
koru, mal ve ailemde benden geriye salih bir evlat birak. Bana ver-
digin rizklara bereket ver. Beni kendi yanimda algak goniillii kil ve
halkin goziinde ise yiicelt; cinlerin ve insanlarin kotiiliigiinden beni
selamet kil; giinahimdan dolay1 beni rezil etme, icimde gizli olan
seyden dolay1 beni cezalandirma, amelimden dolay1 beni (azap ve
belalara) miiptela etme, nimetlerini benden alma ve beni kendin-
den bagkasina birakma. Rabb’im! Beni kime birakiyorsun? Akra-
balik bagini koparacak olan bir akrabaya mi? Yoksa bana 6fkele-
nen uzak ve yabanciya mi? Ya da beni zayif diisiirecek olan birine
mi? Oysa sen benim Rabb’imsin, iglerimin sahibisin; garipligimi,
kimsesizligimi ve menzilimin uzakhgim ve islerimin sahibi kildi-

gin kimse kargisinda zilletimi sana sikayet ediyorum.
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Allah’im! Gazabim bana helal kilma; eger sen bana gazap etmez-
sen baskalarindan endisem olmaz. Miinezzehsin sen. Senin bana
afiyetin genistir; o halde senden diliyorum ki ey Rabb’im, yeryii-
ziiniin ve goklerin kendisiyle aydinlandig1, karanliklarin aydinhiga
kavustugu ve oncekilerin ve sonrakilerin kendisiyle 1slah oldugu
vechinin nuru hiirmetine beni gazabin iizerine 6ldiirme, 6fkeni be-
nim iizerime indirme, kétiiliikten vazgecmek ve hosnutluk sana ait-
tir; bundan (6lmeden) 6nce benden razi olabilirsin. Senden baska
hah yoktur. Mekke’nin, Meg’aru’l-Haram’1n, bereketli ve insan-
lar icin giivenli kildigin Beyt-ul Atik’in Rabb’isin.

Ey sabriyla ¢ok giinahlan bagislayan, ey liitfiiyle nimetleri indiren,
ey kendi keremiyle ¢ok biiyiik bagista bulunan, ey zor giinlerimde
dayanagim, ey yalmzhgimda arkadasim, ey sikintilannmda imda-
dima kosan ve ey veli nimetim benim! Ey Rabb’im ve babalarim
Ibrahim, ismail, Ishak ve Yakub’un Rabb’i ve ey Cebrail, Mikail ve
Israfil’in Rabb’i ve ey peygamberlerin sonuncusu Muhammed’in
ve onun seckin Ehl-i Beyt’inin Rabb’i ve ey Tevrat, Incil, Zebur
ve Furkan’1 (Kur’an’1) indiren, Kaf Ha Ya Ayn Sad, Ta H3, Ya
Sin ve Kur’an-1 Hekim’in Rabb’i! Yollar tiim genisligine ragmen
bana zorlaginca ve yer tiim bolluguyla bana daralinca siginagim
sensin; eger senin rahmetin olmasayd kesinlikle ben helak olan-
lardan olurdum. Beni hatalardan alikoyan sensin; eger benim -gii-
nahlarimin- iizerini értmeseydin kesinlikle rezil olanlardan olur-
dum. Yardiminla diismanlarima karsi beni destekleyen sensin; eger

senin yardimin olmasaydi maglup diisenlerden olurdum.
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Ey yiicelik ve iistiinliigii kendine has kilan, izzetiyle dostlan aziz
olan, ey padisahlarin boynuna zillet halkasin geciren ve heybe-
tinden padisahlarin kendisinden korktugu zat; ey gozlerin ihane-
tini ve gogiislerde gizli olani, zaman ve asirlarin geleceklerini bi-
len; ey nasil oldugunu kendisinden bagka hi¢ kimse bilmeyen, ey
ne oldugunu kendisinden bagkasi bilmeyen, ey yeryiiziinii su iis-
tiine sikistiran ve gokyiizilyle (uzun tabakasiyla) havayi kapatan,

ey en giizel isimler kendisinin olan,

Ey hicbir zaman kesilmeyen ihsan sahibi, ey -Misir- kervanini
Yusuf’u kurtarmak- i¢in Kafr ¢éliinde tutup onu kuyudan cikaran,
ey Yusuf’u kolelikten sonra padisah yapan, ey iiziintiiden gozleri
agardiktan sonra iiziintiisiinii sabirla gizleyen Yakub’a Yusuf’u don-
diiren, ey Eyyub’tan zorluk ve sikintiy1 gideren ve yaslandiktan
sonra -¢ocuk sahibi olan- Ibrahim’in elini, oglunu kesmekten ah-
koyan, ey Zekeriyya’nin duasinm kabul ederek ona Yahya’y1 veren
ve onu yalmz ve kimsesiz birakmayan, ey Yunus’u baligin karnin-
dan disan ¢ikaran, ey denizi Israilogullar icin yarp onlan kurta-
ran, Firavun ve ordusunu bogan, ey riizgarlari rahmet -yagmuru-

miijdeleyicisi olarak génderen.
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Ey kendine karg1 giinah isleyen kullarini cezalandirmada acele et-
meyen, ey siirekli senin nimetlerinle nimetlendikleri ve senin riz-
kini yedikleri halde digerlerine tapmakta olan sihirbazlari, uzun bir
zaman inkar edip stirekli kendisine diismanlik etmeleri, kars1 ¢ik-
malan ve peygamberlerini yalanlamalarindan sonra kurtaran; ya
Allah, ya Allah; ey kainat1 yoktan var eden, ey esi olmayan yara-
tici, ey hicbir zaman fani olmayacak siirekli, ey hicbir diri olmadig1
zaman diri olan, ey oliileri dirilten, ey herkesin basina kazandigini
getiren, ey kendisine az siikrettigim halde beni mahrum etmeyen,
hatalarim ¢ok olmasina ragmen beni rezil etmeyen, beni giinah is-

lerken gordiigii halde insanlara tanitarak haysiyetimi dokmeyen.

Ey kiiciikliigiimde beni koruyan, ey biiyiidiigiimde beni rziklan-
diran, ey bana sayisiz bagislarda bulunan ve nimetlerini telafi ede-
medigim; ey bana hayir ve ihsanla yonelen, benim ise kendisine
glinah ve isyanla yoneldigim, ey nimetine siikretmeyi 6grenmeden
beni imana hidayet eden, ey hastayken cagirdigimda bana sifa ve-
ren, ciplakken beni giydiren, acken beni doyuran, susuzken beni
suya doyuran, zelilken bana izzet veren, cahilken beni bilgilendi-
ren, yalnizken -yalnizhigimi- ¢okluga doniistiiren, gayip ve vata-
nimdan uzakken beni geri dondiiren, fakirken beni zenginlestiren,
yardim istedigimde bana yardim eden, zenginken nimetini benden
almayan ve biitiin bunlari senden istemekten sakindigim halde ken-

diliginden vermeye baslayan.

O halde hamd ve siikiir sana mahsustur; ey sikintilarimi gideren,
duamu kabul eden, kusur ve ayibimi orten, giinahim bagislayan,
beni isteklerime kavusturan ve diismamma karsi zafere ulagtiran;
eger senin nimetlerini, bagiglarini ve degerli ihsanlanm saymaya

kalkigsam, say1p bitiremem.
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Ey Mevlam! Minnet birakan sensin, nimet veren sensin, ihsanda
bulunan sensin, giizellestiren sensin, {istiin kilan sensin, miikem-
mellegtiren sensin, rnziklandiran sensin, muvaffak kilan sensin, ba-
gista bulunan sensin, zengin yapan sensin, sermaye veren sensin,
siginak veren sensin, yeterli olan sensin, hidayet eden sensin, -ha-
talardan- koruyan sensin, -ayibimi- 6rten sensin, bagiglayan sen-
sin, mazeretimi kabul eden sensin, gii¢ veren sensin, izzet veren
sensin, yardim eden sensin, destek veren sensin, teyit eden sen-
sin, zafer veren sensin, sifa veren sensin, afiyet veren sensin, ikram
eden sensin, iistiinsiin, yiicesin; o halde hamd siirekli sana hastir,

sabit ve ebedi siikiir sana mahsustur.

Ben ise ya Rabb’im! Giinahlarimu itiraf ediyorum, giinahlarimm ba-
g1sla; kotii yapan benim, hata yapan benim, giinahina 1srar eden
benim, cahillik yapan benim, gaflet eden benim, yanlighk yapan
benim, kendine dayanan benim, -giinahinda- kasitli olan benim,
soz veren ve soziinde durmayan benim, ahdini bozan benim, -mi-
sakini- ikrar eden benim, nimetlerini itiraf eden ve sonra yine gii-
nahlarina dénen benim; o halde giinahlarimi bagisla; ey kullari-
nin giinahlar kendisine zarar vermeyen, kullarinin itaatine ihtiyaci
olmayan ve kullarindan iyi amel yapani kendi yardim ve rahme-

tiyle ona muvaffak kilan!
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O halde hamd sana mahsustur ey Rabb’im ve mevlam. Ey Rabb’im!
Sen bana emrettin, ben ise sana itaatsizlik ettim; sen beni sakin-
dirdin, ben ise senin sakindirdigin seyi isledim; simdi ise artik ne
mazeret gosterebilecegim bir bahanem var ve ne de yardim ala-
bilecegim bir destegim. O halde hangi vesileyle sana geleyim ey
mevlam?! Kulagimla mi, géziimle mi, dilimle mi, elimle mi, aya-
gimla m1? Bunlann hepsi, kendileriyle sana kars itaatsizlik ettigim
senin nimetin degil mi?! Ey mevlam! Sen hiicceti tamamladin ve
yolu ben kendime kapadim -haklisin ve ben sorumluyum-. Ey gii-
nahimi babalardan ve analardan orterek onlarin bana eziyetini 6n-
leyen, akrabalarimdan ve kardeglerimden orterek beni kinamalarini
engelleyen, sultanlardan orterek beni cezalandirmalarina mani olan!
Ey mevlam! Eger senin benim hakkimda bildigin seyi onlar da bil-
seydiler bir daha bana bakmaz, beni kendilerinden uzaklastirr ve
iligkilerini benden keserlerdi. Ey Rabb’im, simdi ben ey mevlam,
senin huzurunda huzu icinde, zelil, caresiz ve hakirim; ne maze-
ret getirecegim bir bahanem, ne yardim alabilecegim bir destegim,
ne sebep gosterebilecegim bir delil var; ne de giinah islemedigimi
ve cirkin bir is yapmadigimi sdyleyebilirim ve eger inkar edecek
olsam da ey mevlam, bunun bir yararn olmaz bana! Nasil yapa-
bilirim ki bunu, oysa tiim uzuvlarim aleyhime taniktirlar ve ben
kesinlikle biliyorum ki biiyiik giinahlarimdan dolay1 sen beni sor-
guya cekersin; sen zulmetmeyen adil bir hakimsin; senin adaletin
beni helak eder; ben senin adaletinden sana sigintyorum. Rabb’im!
Bana hiicceti tamamladiktan sonra beni cezalandiracak olursan, bu
benim giinahlarimdan dolayidir ve eger beni affedecek olursan, bu
da senin sabrin, bagisin ve ihsanindan dolayidir. Senden bagka ilah
yoktur, tenzih ederim seni, ben zalimlerden oldum; senden baska
ilah yoktur, tenzih ederim seni, ben bagislanma dileyenlerden ol-
dum; senden bagka ilah yoktur, tenzih ederim seni, ben seni tek

bilenlerden oldum; Senden bagka ilah yoktur, tenzih ederim seni,
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ben korkanlardan oldum; senden bagka ilah yoktur, tenzih ederim
seni, ben -senin azabindan- endise edenlerden oldum; senden bagka
ilah yoktur, tenzih ederim seni, ben iimit edenlerden oldum; sen-
den bagka ilah yoktur, tenzih ederim seni, ben yonelenlerden ol-
dum; senden bagka ilah yoktur, tenzih ederim seni, ben “la ilahe
illallah” s6yleyenlerden oldum; senden bagka ilah yoktur, tenzih
ederim seni, ben isteyenlerden oldum; senden bagka ilah yoktur,
tenzih ederim seni, ben tesbih edenlerden oldum; senden baska
ilah yoktur, tenzih ederim seni, ben tekbir sdyleyenlerden oldum;
senden bagka ilah yoktur, tenzih ederim seni; sen benim Rabb’im

ve gecmis babalarimin Rabb’isin.

Allah’im! Bu, seni ululayan senamdir, senin tekligini anmak da be-
nim ihlasimdir, senin saydigim nimetlerine ikrarimdir; her ne ka-
dar ikrar etsem de onlarin ¢oklugundan, fazlaligindan, acikhgindan
ve varliklarmn benden 6nceliginden dolay1 onlar saymaya giiciim
yetmez; beni yarattigin andan itibaren onlarin tiimii i¢in benden
ahd aldin ve hayatimin bagindan beni fakirlikten zenginlige ulas-
tirdin, ben -kendime zulmedenlerden oldum; sikintimi giderdin,
kolaylik ve rahathga sebep olusturdun, zorluklar defettin, care-
sizligimi giderdin, bedenime saghk verdin, dinime selamet verdin
ve eger nimetlerini saymam icin diinyanin bagindan sonuna kadar
biitiin herkes bana yardimci olsa, ne ben ve ne de onlar nimetle-
rini sayip bitirmeye giiciimiiz yetmez. Sen mukaddes ve yticesin;
kerim, ulu ve Rahim bir Rabb’sin. Nimetlerin sayllmaz, senalarin
soylenip bitirilmez, ihsanlarin telafi edilmez; Muhammed ve Ehl-i
Beyt’ine rahmet eyle ve bize nimetlerini tamamla, sana itaatle bizi

saadete erdir; Sen miinezzehsin, senden baska ilah yoktur.
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Allah’im! Sen sikintis1 olanlara icabet edersin, kotiiliigii giderir-
sin, kederi olanlara yardim edersin, hastaya sifa verirsin, fakiri
zenginlestirirsin, kirig1 onarrsin, kiiciige merhamet edersin, bii-
yiige yardim edersin; senden bagka destek yoktur, senden {istiin
bir kudret yoktur, sen yiicesin, bilyiiksiin; ey esirleri kurtaran, ey
kiiciik cocuga nzk veren, ey korkup siginak dileyenlerin siginagi,
ey ortagl ve veziri olmayan! Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine rah-
met eyle ve bu ikindi vakti kullarindan birine verdigin nimetlerin
en ustiiniinii bana ver. Kullarina verdigin zahiri nimetlerden ve
stirekli yeniledigin batini nimetlerden, bertaraf ettigin belalardan,
giderdigin sikintilardan, duydugun (kabul ettigin) dualardan, ka-
bul ettigin iyiliklerden ve orttiigiin giinahlardan (bana bu nimet-
lerden ver); gercekten sen liituf sahibisin, her seyden haberin var

ve sen her seye kadirsin.

Allah’im! Sen kendisinden istenilen en yakin zatsin, en ¢abuk ica-
bet edensin, en comert affedensin, en fazla bagista bulunansin, ken-
disinden istenileni en iyi duyansin; ey diinya ve ahiretin esirgeyen
ve bagislayani; senin gibi bir istenilen yoktur, senden bagka bir he-
def ve arzu yoktur. Cagirdigimda bana icabet edersin, senden is-
tedigimde bana verirsin, sana yoneldigimde bana sefkat gosterir-

sin, sana yakardigimda bana yetersin.
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Allah’im! Kulun, elcin ve peygamberin Muhammed’e ve onun
tertemiz Ehl-i Beyt’inin tiimiine rahmet eyle, nimetlerini bize ta-
mamla, bagislarim bize tath kil, bizi sana siikredenlerden ve senin
nimetlerini ananlardan yaz; amin ey alemlerin Rabb’i. Allah’im!
Ey malik olan ve gii¢ yetiren, gii¢ yetiren ve kahreden, kendi-
sine kars1 giinah islenen ve -giinahi- 6rten, kendisinden bagis-
lanma dilenen ve bagislayan, ey talep eden yonelenlerin hedefi,
{imit edenlerin timidinin zirvesi, ey ilmi her seyi kusatan ve rafeti,
sefkati ve sabr oziir dileyenleri kapsayan. Allah’im! Peygambe-
rin, el¢in, yaratiklarimin arasindan sectigin, vahyine emin kildigin,
miijdeleyici ve korkutucu, parlak -hidayet- lambasi olan ve ken-
disiyle Miisliimanlara minnet biraktigin ve alemlere rahmet kildi-
gin Muhammed’le sereflendirdigin ve yiicelttigin bu ikindi vakti
sana yoneliyoruz.

Allah’im! Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine rahmet eyle; nitekim Mu-
hammed senin rahmetine layiktir; ey yiice. Ona ve seckin, terte-
miz Ehl-i Beyt’ine rahmet eyle ve bizi af hediyenle o6rt. Feryat ve
figanlar cesitli dillerle sana yiikselmektedir. O halde Allah’im, bu
ikindi vakti kullarin arasinda taksim ettigin biitiin hayirlardan, hi-
dayet ettigin nurdan, yaydigin rahmetten, giydirdigin afiyet elbi-
sesinden ve yaydigin rizktan bize de pay ver; ey merhametlilerin

en merhametlisi.
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Allah’im! Bu anda bizi kurtulusa ermis, saadete kavugmus, iyilige
ulagsmig ve faydalanmis kil; bizi timitsizlige kapilanlardan kilma,
bizi rahmetinden mahrum etme, bizi arzuladigimiz liitfundan na-
sipsiz etme, bizi rahmetinden mahrum etme, ihsanindan iimit et-
tigimiz liitftunu bizden engelleme, bizi meyus geri cevirme, ka-
pindan kovulmuslardan etme; ey comertlerin en comerdi ve ey
kerimlerin en kerimi!

Yakinle sana yiiz tuttuk, Beyt-i Haram’ina davetine lebbeyk dedik
ve onun ziyaretini kastettik; o halde onun amellerinde bize yar-
dimal ol, haccimizi kemale erdir, bizi affet ve bize afiyet ver; eli-

mizi sana uzattik ve zilletle giinahlarimizi itiraf etmekteyiz.

Allah’im! Bu ikindi vakti senden istedigimiz seyi bize ver ve sen-
den yapmani niyaz ettigimiz seyi yap; bize senden bagka yetecek
yoktur, senden baska Rabb’imiz yoktur; hitkmiin hakkimizda ge-
cerlidir, ilmin bizi kusatrmstir, hakkimizda hitkmiin adalettir; bi-
zim icin hayr takdir et ve bizi hayir ehlinden kil.
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Allah’im! Comertliginle bize biiyiik miikafat, iyi birikim ve sii-
rekli huzur ver; bizim tiim giinahlarimzi bagisla, bizi helak olan-
larla helak etme, rahmetini ve rafetini bizden ¢evirme; ey merha-
metlilerin en merhametlisi. Allah’xm! Bu anda bizi, senden hacet
istediklerinde hacetlerini verdiklerinden, sana siikrettiklerinde on-
lar i¢in nimetlerini artirdiklarindan, sana t6vbe ettiklerinde tévbe-
lerini kabul ettiklerinden, biitiin giinahlarindan uzaklastiklarinda

bagisladiklarindan eyle; ey celal ve ikram sahibi.

Allah’im! Bize bagar1 ve giic ver; ey kendisinden istenilenlerin en
hayirhsi, yakarisimizi kabul et, ey merhamet dilenilenlerin en mer-
hametlisi. Ey kirpiklerin kapanisi, gozlerin kirpis, iclerde gizli olan
ve kalplerde sakli olanlar kendisine gizli olmayan; evet, senin ilmin
biitiin bunlan saymis ve hilmin kapsamistir; sen zalimlerin sdyle-
diklerinden miinezzeh ve ¢ok yiicesin. Yedi kat gokler, yerler ve
bunlarin arasindakiler seni tesbih etmekteler; seni tesbih etmeyen
higbir varlik yoktur. O halde hamd, yiicelik ve iistiinliik senindir,
ey celal ve ikram sahibi, ey liituf ve ihsanlarn ve biiyiik bagisla-
rin sahibi! Sen comert ve kerimsin, sefkatli ve rahimsin. Allah’1m!
Helal rizkim bana artir, viicuduma ve dinime afiyet ver, korkuma
emniyet ver ve beni cehennem atesinden kurtar. Allah’im! Beni
hilene miiptela etme (tedbirinle beni cezalandirma), ansizin gelen
azaba ducar etme, beni rezil etme; cinlerin ve insanlarin kotiilii-

glinii benden uzaklagtir.”
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Sonra Imam, miibarek bagimi gokyiiziine dogru kaldirdi ve gézlerinden yaslar

aktigi bir halde yiksek sesle séyle devam etti:
“Ey duyanlarin en iyi duyani, ey gorenlerin en iyi goreni, ey en siiratli hesaba ge-
ken ve ey merhametlilerin en merhametlisi! Muhammed’e ve degerli ve kutlu Ehl-i
Beyt’ine rahmet eyle. Allah’im! Senden, bana verdiginde, benden alikoydugun seyle-
rin artitk bana zarar dokundurmayacagi ve benden alikoydugunda artik verdigin sey-
lerin bana yarar1 olmayacag hacetimi istiyorum. Beni cehennemden kurtar; senden
bagka ilah yoktur; teksin, ortagin yoktur; miilk senindir, hamd sana mahsustur ve se-

12

nin her seye giiciin yeter; ya Rabb’i, ya Rabb’i, ya Rabb’i

Imam (a.s) “ya Rabb’i, ya Rabb’i” kelimesini tekrarlarken beraberinde

[{F~}

bulunanlar “amin” diyor ve gézyast dokiiyorlardi. Hicaz giinesi Arafat
tepelerinin ardindan yavas yavas batmak iizereydi. Imam Hiiseyin (a.s)
beraberinde bulunanlarla birlikte Arafat tepesinin eteginden yavasca
asagi indi ve Arafat ¢éliinii Mes’ar-1 Haram’a dogru terk etti.

Seyyid Ibn Tavus “Ikbal” adh kitabinda “ya Rabbi, ya Rabbi, ya Rabbi”
sozlerinden sonra sunu da ekliyor:

Ilahi! Ben zenginligimde fakirim (sana muhtacim); o halde fakirligimde nasil fakir
(muhtac) olmayayim? flahi! Ben bilgimde cahilim, o halde cahillizgimde nasil cahil
olmayaymm? ilahi! Tedbirinin farkli ve takdirlerinin siiratli olugu, seni tamyan kullar1-
nin senin bagisin sakin ve karsisinda rahat olmalarina ve bela karsisinda senden timit
kesmelerine engel olmustur. ilahi! Kinanmama neden olan sey benden, senin bags

ve keremine yakisan sey ise sendendir.

flahi! Benim zayif varh@im yaratmadan énce kendini bana rahmet ve keremle tavsif
ettin; simdi zayif bir viicuda sahip olduktan sonra liituf ve sefkatini engelleyecek mi-
sin?! flahi! Eger benden giizellikler gériinse, bu senin bana ihsan ve liitfiindendir ve
eger bende cirkinlikler belirse bu da senin adaletinden ve bana hiicceti tamamlaman-
dandir. Tlahi! Nasil kendime birakirsin beni, oysa iglerimi sen iistlendin ve nasil biri
bana zulmedebilir, oysa yarimcim sensin veya liitfundan nasil mahrum olurum, oysa
hakkimda sefkatlisin. Evet, ben sana muhta¢ oldugum halde sana tevessiil ediyorum,
beni sana ulagtirmasi imkansiz olan bir seye nasil tevessiil edeyim? Veya halim sana
gizli olmadig1 halde onu sana nasil sikayet edeyim? S6ziim sana acik oldugu halde
onu sana nasll aciklayayim? Veya arzularim sana ulasmisken nasil iimitsizlige diige-

yim? Hallerim senin vasitanla olustugu halde onlar nasil iyilestirmezsin?
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[lahi! Cehaletimin biiyiik olmasina ragmen bana ne kadar da lii-
tufta bulunuyorsun, amellerim kétii oldugu halde bana kargi ne
kadar da sefkatlisin?! Ilahi! Sen bana ne kadar da yakimsin, oysa
ben senden ne kadar uzagim. Bana kars1 o kadar sefkatli olmana
ragmen beni senden alikoyan sey nedir.?! lahi! Etkilenmelerden
ve etraftaki degisimlerden her seyde kendini bana tanitmak iste-
digini ve bdylece hicbir seyde senden gafil olmamamu istedigini
anlacdim. Ilahi! Her ne kadar zilletim beni dilsizlestirse de kerem
ve bagisin beni konugturmaktadir ve her ne kadar sifatlarnim beni
Umitsizlige diisiirse de ihsan ve nimetlerin beni tamahlandirmak-
tadur. flahi! Iyilikleri kotiiliik olan kimsenin kétiiliikleri nasil kotii
olmasin?! Gergekleri batil olan birinin batil davalar1 nasil batil ol-

masin?!

flahi! Gegerli hiikmiin ve galip mesiyyetin ne konusana konusma
ve ne de hal sahibine sabit bir hal yeri birakir. flahi! Nice zaman-
lar bir itaate karar verdim ve azmettim de -evrenin diizeninin hay-
rina olan- senin adaletin ona giivenimi yikti; hatta liitfiin beni on-
dan geri cevirdi. Ilahi! Sen iyi biliyorsun ki eger siirekli sana itaat
etmesem de kalbimde siirekli muhabbet ve itaat azmi var. ilahi!
Sen kahirken ben nasil azmedeyim ve sen emrettigin halde ben na-
s1l -senin itaatine- azmetmeyeyim?! ilahi! Teker teker tiim nisane-
lerine bakmam, sana ulasmamin uzamasina neden oluyor; o halde
beni sana ulastiracak bir hizmet ver bana. Kendi varliginda sana
muhtag olan bir sey senin varligina nasil delil olsun ki?! Acaba
senin zuhur etmedigin bir zuhur ve agiklik var mu ki seni zahir et-
sin?! Sen ne zaman gayiptin ki seni aciga ¢ikaracak bir delile ihti-
yag olsun? Sen ne zaman uzaktin ki nisaneler sana ulagtirsin? Sii-
rekli gozettigin halde seni gérmeyen g6z kor olsun, senin agk ve

sevginden bir pay almayan bir kul ziyan gorsiin.
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[lahi! -Seni tammak igin- nisanelerine miiracaat etmeyi emretmis-
sin; ancak beni nurlarinin tecellisine ve miisahede kilavuzluguna
gotiir ki onlar1 gorerek sana doneyim (seni miisahede edeyim) ve
onlarin vasitasiyla senin (marifet sinirina) girdigimde kalp goziim
onlara tevecciih etmekten masun ve onlara giivenmekten yiice ol-
sun; her seye ancak sen kadirsin. Ilahi! Huzurunda acik olan zelil-
ligim budur; sana gizli olmayan halim budur; sana ulasmay1 sen-
den diliyorum ve senin varligina senden delil istiyorum; o halde
beni kendi nurunla sana yonlendir; halis ve samimi bir kullukla
beni kendi huzurunda sabit kil. ilahi! Bana gizli ilminden 6gret,

korunmus ortiinle beni koru.

flahi! Ruhumu sana yakin olan kullarimn gercekleriyle donat ve
cezbolanlann gidisatinda gétiir beni. Ilahi! Kendi tedbirinle, tedbi-
rime ve kendi ihtiyarinla 6z ihtiyarima ihtiyacimu gider (beni ken-
dime birakma) ve 1stirar durumlarina beni vakif kil. ilahi! Beni ne-
fisimin zilletinden cikar; 6liimiim gelip catmadan beni sana karsi
sirk ve siipheden temizle. Senden yardim diliyorum; o halde bana
yardim et. Sana tevekkiil ediyorum; beni kendime birakma. Sen-
den diliyorum; {imidimi kesme. Liituf ve fazlina yoneliyorum; beni
mahrum etme. Kullugumu sana nispet veriyorum; beni uzaklas-
trma. Senin kerem kapinda durdum; beni kovma. ilahi! Rizan,
kendi tarafindan bir kusuru olmaktan miinezzehtir; o halde benim
tarafimdan nasil bir kusuru olabilir?! flahi! Sen kendi zatinda sana
bir yarar ulasmasina muhtag¢ degilsin; o halde bana nasil ihtiyacin
olsun?! flahi! Kaza ve kader beni arzulandirmakta, nefsimin he-

vesleri beni sehvet baglarina esir etmektedir.
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O halde sen benim yardimcim olarak nefsime kargi beni zafere
ulastir, bana basiret ver. Kendi liitfiinle beni zenginlestir ki senin
liitfiinle isteklerime ihtiyacim olmasin. Velilerinin kalplerine nur-
lan 1s11datan, bdylece seni tanimalarini, bir ve tek bilmelerini sag-
layan sensin. Sevgililerinin kalbinden senden baskalarim ¢ikartan
ve boylece senden bagkalarin1 sevmemelerini ve senden baskasina
siginmamalanm saglayan sensin. Varliklar dehsete diistirdiigtinde
onlarin munisi sensin. Biitiin nisanelerden uzak olduklarinda on-
lar hidayet eden sensin. Seni kaybeden neyi bulmustur! Seni bu-
lan neyi kaybetmistir?!

Senin yerine bir bedel dileyen mahrum olmustur. Senden yiiz ge-
virip istemeyen zarar etmigtir. Thsan ve bagisim higbir zaman kes-
medigin halde senden baskasina nasil iimit beslenebilir?! Sen nimet
verme aliskanligim degistirmedigin halde senden bagkasindan nasil
istenebilir?! Ey muhiplerine {insiyetinin tadim tattiran ve bdylece
sadece kendi huzurunda sevgilerini dile getirmelerini saglayan! Ey
velilerine heybetinin elbisesini giydiren ve boylece istigfar dileme-
lerine neden olan! Ananlar seni anmadan sen onlarn anarsin. Abid-
ler sana yonelmeden sen onlara ihsanda bulunmaya baslarsin. Ta-
lep edenler talep etmeden, onlara bagista bulunan cémert sensin.
Sen karsiliksiz bagislayan ve sonra bize bagista bulundugu sey-
den borg isteyensin. ilahi! Sana ulasmam icin beni merhametinle

talep et, sana yonelmem icin nimetlerine ¢ek beni.
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[lahi! Sana karg itaatsizlik etsem bile senden iimidim kesilmez;
nitekim sana itaat etsem bile icimden senin korkun ¢ikip gitmez;
tiim alem beni sana dogru itiyor; kerem ve yiiceligin hakkinda bil-
gim beni senin huzuruna siiriikliiyor. Ilahi! Sen benim arzum oldu-
gun halde nasil iimidimi keseyim veya sana tevekkiil ettigim halde
bana nasil ihanet edilebilir?! ilahi! Beni zillette tuttugun halde na-
sil izzet davasinda bulunabilirim veya kendimi senin kulun saydi-

gim halde nasil izzet davasinda bulunmayayim?!

flahi! Beni muhtaclar arasinda tuttugun halde nasil muhtag olma-
yayim veya kendi zenginliginle beni zenginlestirdigin halde nasil
muhtag olabilirim?! Sen kendisinden baska bir ilah olmayan zat-
sin. Sen kendini her seye tanidin ve hicbir sey seni tammaktan ca-
hil degildir. Sen biitiin seylerde -tecelli ederek- kendini bana ta-
nittin ve bdylece her seyde seni asikar gordiim; her seyde asikar
olan sensin. Ey genis rahmetiyle tiim aleme ihata eden ve ars kendi
zatinda gizli kalan! Varlik nisanelerini bagka varlik nisaneleriyle
yok ettin ve nurlarinin tecellisinin ihatasiyla gayrileri mahvettin.
Ey arsimin galip nurunun perdelerinde gozlerin gérmesinden gizli
kalan! Ey miikemmel nuruyla tecelli eden ve azameti tiim varlik
alemini kapsayan! Yegane apacik oldugun halde nasil gizli olur-
sun sen veya hazirdaki gozetici oldugun halde nasil gayip olur-
sun sen?! Dogrusu senin her seye giiciin yeter. Hamd yalniz tek
olan Allah’a hastir.”
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