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Ozet

Tevariis ettigi Islam diisiince ekolleri arasinda bir uzlag! tesis etmeye calisan Molla Sadra, hikmetii’l-
miitedliye adim verdigi diisiince sisteminde bagta ontolojik meseleler olmak iizere kozmolojik, episte-
molojik, psikolojik ve eskatolojik birgok meseleye dair 6zgiin sayilabilecek yaklagimlar ortaya koymus-
tur. Bu yaklagimlardan biri de onun insanin mahiyeti, varolusu ve tekamiil siirecine dair diistinceleridir.
Varlik merkezli diisiince sisteminde 6nemli bir yere sahip olan insan tasavvuru Sadra’nin felsefesini
ozgiin kilan, varligim ontolojik dnceligi (asaletiil-viiciid), varhgin dereceli yapis (teskikii’Iviictid) ve
cevherf hareket 6gretileriyle sekillenen ve anlam kazanan bir tasavvurdur. Sadrd’ya gére alem bir bii-
tiin olarak adeta bir nefis gibi canl bir varhktir. Hakk’in esma ve sifatlar1 dahil alemin tiim hakikat-
lerini 6ziinde potansiyel olarak tasiyan insan tabiat aleminin Gtesine ge¢cme potansiyeline sahip olan
yegane varliktir. Insan, heniiz amlmaya deger bir varlik olmadif1 en diisiik viiciid derecesinden bag-
lamak suretiyle hareket-i cevheriyle peyderpey icsel doniigiimler gecirerek yiiksek mertebelere dogru
ilerler. insanin tekamiil yolculugu maddi varhigin ulasabildigi en yetkin siiret olan “insan-1 kdmil” mer-
tebesine kadar devam eder. Bu calisma Sadra’nin basta Esfdr olmak iizere eserlerinde 6ne ¢ikan insan
tasavvurunu bahse konu etmektedir. Sadra’nin insana dair ontolojik, antropolojik ve psikolojik tahlil-
leri tizerinde durulan galismada amag filozofun diistince sisteminde insan tasavvurunun yerini tespit
etmeye ¢alismak ve insanin fizik alemle sinirh olmayan varhigina dikkat cekmektir.
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Giris sistemde basta ontolojik meseleler olmak
izere kozmolojik, epistemolojik, psikolojik
ve eskatolojik bircok meseleye dair 6zgiin
sayilabilecek yaklasimlar ortaya koymus-
tur. Bu yaklagimlardan biri de onun insanin
mahiyeti, varolusu ve tekamiil siirecine dair
diistinceleridir. Varlik merkezli diisiince sis-
teminde 6nemli bir yere sahip olan insan

olla Sadra klasik dénem sonrast
Islam felsefesinin énemli sima-
larindan biridir. Kendinden 6n-
ceki diistince ekolleri arasinda tesis etmeye
cahstig1 uzlasiyla hikmetii’l-miitedliye adinm
verdigi bir diisiince sistemi kurmug ve bu
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tasavvuru Sadra’mn felsefesini 6zgiin kilan
varligin ontolojik énceligi (asaletii’l-viiciid),
varligin dereceli yapisi (teskikii’l-viiciid) ve
cevheri hareket teorileriyle sekillenen ve an-
lam kazanan bir tasavvurdur. Her seyin mer-
kezine varhig1 koyarak tiim felsefi tahlillerin
varlikla baglayip varlikla son buldugunu sa-
vunan Sadra’mn insan tasavvuru da onun var-
lik felsefesinin bir tezahtirtidiir. Diger bir ifa-
deyle Sadra ontoloji temelinde bir antropoloji
ortaya koyuyor. Sadra’ya gore alem bir bii-
tiin olarak adeta bir nefis gibi canh bir var-
hiktir. Hakk’1in esma ve sifatlar1 dahil alemin
tiim hakikatlerini 6ziinde tasiyan insan, var-
i1 sabit ve tek bir dlemle mukayyet olma-
yan ve tabiat aleminin Gtesine gecme po-
tansiyeline sahip olan yegane varliktir. Bu
nedenle insanin gercek mahiyeti sadece ta-
biat alemindeki varhigina bakarak anlagila-
maz. Insamn hakikati ancak diinya hayati-
nin keyfiyeti yaminda bu diinyaya nereden
geldigini yani mebdei ve bu diinya hayatinin
oOtesinde insanin nereye gittigini, yani meadi
hakkinda dogru bir tasavvura sahip olmakla
anlagilabilir. Insanin kim oldugu sorusu bu
ic agamali hayat seriiveninde insanin nere-
den geldigi, suan nerede oldugu ve nereye
dogru gittigi sorularina verilebilecek dogru
ve yekdigeriyle tutarli bir cevaplar zinciriyle
yanit bulabilir. Belki de bu nedenle insanin
hakikatini son derece girift bir durum olarak
goren Sadra bu hakikati anlamanin kolay ol-
madigima dikkat ceker.

Bagta felsefesinin sahadetnamesi sayi-
lan eseri Esfdr olmak iizere el-Mebde ve’l-
medd, el-Mezéhirii*-ilahiyye, Esrarii’l-Ayat
ve Iksirti’l-Arifin gibi bircok eserinde insanin
asamal bahse konu eden Sadra insan hak-
kindaki miilahazalarim insani nefsin huddsu,
mahiyeti, kuvveleri, bedenle iliskisi, tekamiilii
ve bekasi tizerinden anlatir. Sadra’min insan
tasavvurunda tebariiz eden en 6nemli husus

alemden insana ve insandan aleme, bagka bir
ifadeyle afaktan enfiise, enfiisten afaka dogru
kurguladig diistinsel yolculuklarla mebde ile
medd arasinda insanin kemal yolculuguna dair
yaptig1 miilahazalardir. Nitekim felsefi 6gre-
tilerini sistematik bir biitiinliik icinde ele al-
dig1 Esfér eserinin icerik plam da insani nef-
sin kemal siirecini tasvir eden dort akli sefer
tizerine tasarlanmisti. Bu baglamda insani
nefsin hudisu, bedenle iliskisi ve bilhassa
oliimden sonra devam eden tekamiil yolcu-
lugu Sadra’nin felsefesinin en 6nemli mese-
lesi oldugu soylenebilir.

Literatiirde Sadra’nin insan tasavvuru ¢o-
gunlukla onun ontolojisi temelinde ve psiko-
lojisi baglaminda ele alinir. Sadra’nin insan
tasavvurunu farkl agilardan ele alan Farsca
literatiirde nispeten yogun olan c¢alismala-
rin yant sira ozellikle Sadra’nin insan anla-
yisim mead eksenli bir yaklasimla ele alan
Hasim Ebu’l-Hasan Ali Hasan’in el-Insan
inde Sadreddin Sirazi eseri ve Siimeyye
Parildar’m Molla Sadra Diistincesinde Insa-
nin Mahiyeti adli calismas da zikredilmeye
degerdir. Bu caligma literatiirdeki calisma-
lardan da yararlanarak Sadra’nin basta Esfdr
olmak tizere eserlerinde 6ne ¢ikan insan ta-
savvurunu bahse konu etmektedir. Sadra’nin
insana dair ontolojik, antropolojik ve psiko-
lojik tahlilleri {izerinde durulacak ¢alismada
amac filozofun diisiince sisteminde insan ta-
savvurunun yerini tespit etmeye calismak ve
onun diger diisiinceleriyle uyumlu olup ol-
madigim ortaya koymaktir. Bu amagla ev-
vela Sadra’min insam nasil tamimladigim or-
taya koyduktan sonra insani nefsin varolusu,
bedenle iligkisi, tekamiil siireci ve bekasina
dair Sadra’min gortisleri bazi temel ilkeler
izerinden metnin sinirlari cercevesinde de-
gerlendirilecektir.
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Sadra’mmn Felsefesinde insamin Mahiyeti

Varlik dlemini yasayan tek bir varlik ola-
rak goren Sadrd, insani alemin tiim kuvvele-
rini kendisinde toplayan kiiciik alem olarak
taumlar. > Darti’l-viiciid dedigi dlemde tim
varliklar en diisiik mertebesinden en yiicesine
kadar kozmik bir yapi ve diizen igerisinde
birbiriyle tek bir bag ile baghdir.> Sadrd’ya
gore insan, az sozle talep edilen manayi ve-
ciz bir bicimde vermesi bakimindan varlik
aleminin hiilasas1 ve bu koca kitabr 6zetle-
yen bir risale gibidir. insan adeta ayrandan
elde edilen tereyagi veya susamdan {iretilen
tahin veya zeytinin 6ziinden ¢ikarlan zeytin-
yagi gibidir. Zira insan bu varlik diyarinda
tiim varhklarm en yiice meyvesi, en halis 6zii
ve en uzak gayesidir. Alemde bulunan tiim
sair varliklar insana isaret eder. Bu anlamda
insan tiim mevcudatin yaradihs gayesidir. *

Insanin cismanf bir suretten insan-1 kdmil
diizeyine ulagana dek tabii, nebati ve hayvani
tiim yaratilis mertebelerini astigini séyleyen
Sadrd, el-Mezahir’de ve Esrdrii’l-Ayat eser-
lerinde Kur’an’dan bazi ayetlere dayanarak
Allah’m insam yedi asamada viicuda getirdi-
gine dikkat ceker: Buna gore heniiz yok hiik-
miindeyken Allah’in insam topraktan, nutfe-
den, kuru, sekillenmis, yapiskan ¢camurdan,
pismis balciktan yarattigini, ardindan ona in-
san sureti verdigini ve gesitli kuvvelerle do-
nattigin ifade eden ayetlerden her biri insa-
nin gecirdigi yaratihs evreleri ve mizacimn
tasidig1 kuvvelerin bir ifadesidir. Ardindan in-
san sureti Allah’in kendi ruhundan iiftirmesi

ve ona tlim isimleri 6gretmesiyle ilim ve ma-
rifet elde ederek kemale ermis ve melekler
ona secde etmistir.> Sadra insanin ulagtig1 bu
nihal mertebeyi Esfdr’da soyle ifade eder:

Alem bir biitiin olarak tipki bir nefis gibi
canli bir varliktir (ke nefsin vahideh)... In-
san, en diisiigtinden en yiicesine alemin
biitiin hakikatlerine ilave olarak Hakk’in
esma ve sifatlarim da kendinde toplamusgtir.
Hakk’in bu isim ve sifatlariyla insan, tabiat
alemindeki kiiciik hilafetinin ardindan bii-
ytik alemin de hilafetine nail olur. Hakikat-
leri kendinde miindemig etmekten kaynak-
lanan bu {istiin mertebe sayesinde Allah’m
emriyle en iistiin melekler dahil yerde ve
gokte bulunan her sey ona secde etmistir. °

Insanin mahiyetine dair siklikla zikret-
tigi bu gibi ifadelerinde insanmn varlik baki-
mundan maddi alemle simirl olmayan tegkiki
yapisina vurgu yapan Sadra insani nefsin
kemal siirecini dort akli seferle tasvir ettigi
Esfar eserinin hemen baginda felsefenin ga-
yesini insanin nazari akil ve amel agisindan
kemale ermek olarak yorumlar. Bu gayeye
matuf olarak bircok eserinde insamn mahi-
yetini ve farkli alemlerde siiren kemal yolcu-
lugunu betimler. Hatta Esfar’in son iki cildi
tamamen insani nefsin varolusu, kuvveleri
ve 0Oliim sonrasinda gecirdigi bilumum aga-
malarma hasredilmistir. Bu genis miiktese-
bat icinde Sadra’nin insan tasavvurunu hiilasa
bir bicimde ortaya koymak adina s6z konusu
tasavvurun dayandigi temel ilkeleri — ki bu
ilkelerin cogu ashinda Sadra’nin felsefesinin

2 Molla Sadra, el-Hikmetii’l-Miitedliye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-erba’a, (Esfdr) (Beyrut: Daru thyaii’t-Tiirdsi’l-

Arabi, 1981), 5/276, 342.
3 Molla Sadra, Esfar, 1981, 5/ 349-350.

* Molla Sadra, el-Mezéhiru’l-lahiyye fi Esréri’l-Ulimi’l-Kemdliyye (Tahran: Bunyad-i Hikmet-i Sadra, 1387),
74-77; Molla Sadra, Esrdru ’I—Aydt, ed. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i Hikmet ve Felsefe-yi fran,

1360), 134.

> Molla Sadra, el-Mezahiru’l flGhiyye, 75; Molla Sadra, Esrdru ’I—Ayét, 128-129.

6 Molla Sadra, Esfér, 5/349-350.
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de temel Ogretileridir- birkag baghk altinda
vermeye calisacagim:

insani Nefis Hudiisu Bakimmdan
Cismani, Bekas1 Bakimindan Ruhanidir

Nefsin bedenden 6nce soyut bir cevher
olarak var oldugu fikrinin biiyiik bir yan-
lis oldugunu soyleyen Sadra, insan nefsinin
varolus sertivenini bircok eserinde zikret-
tigi su meghur soziiyle ifade eder: “Stiphe-
siz insani nefis, hudis (ortaya ¢ikma) ba-
kimindan cismani, bekasi bakimindan ise
ruhanidir.” " Sadrd bu 6nermesinde nefsin
hudiis anindaki cismaniyetini, varlik bulma
amnda maddi diizeyin nihayetinde ve idraki
suretlerin basinda olarak betimler. Bu ha-
liyle nefis cismani kabugun son kertesinde ve
ruhani 6zlerin de ilk asamasindadir.® insani
nefsi bedenin cevheri hareketinin bir {iriinii
olarak goren Sadrd’ya gore bu hareket ¢nce
ceninde koklii degisikliklerle meydana gelir.
Bu degisikliklerin ardindan cenin “ruh” ka-
zanma esigine gelir Boylece beden ruhi bir
varlik ile temasa gecer. Fakat ruh ve beden
bu agamada tam olarak yekdigerine uyumlu
bir varlik diizeyindedir. Burada ruh, bedene
inmekte degil, beden cevherindeki donii-
stimle ruhla temas edecek diizeye yiiksel-
mektedir. ° Nefis cismanf olarak ortaya ¢iksa
da cevherinde tagidig1 hareket ile tegkiki bir
gelisim seyri gostererek 6nce nebati, sonra
hayvani ve nihayetinde insani nefsin yetkin-
liklerine sahip olur. Her bir asamasi varlikta

bir dereceye tekabiil eden insan nefsi maddi
alemde gecirdigi ontik asamalarla giderek be-
denden ve maddi olandan soyutlanir. Dolay1-
siyla nefsin yaratihs1 ve dogusu bedenle bir-
likte olurken giderek maddeden uzaklagmak
suretiyle ruhani bir 6ze ulasir ve baki olur.

Sadra insani nefsin hudtisunu ve bekasim
anne karnindaki bir bebege benzetir. Viicut
bulmak icin anne rahmine muhtag olan be-
bek nasil ki gelisip dogduktan sonra artik o
ortama ihtiya¢ duymuyorsa nefis de beden
ortaminda gelisip kemale erdikten sonra ar-
tik bedene ihtiya¢ duymayacakur. Yine av
orneginde oldugu gibi evvela o avin avlanil-
masi icin tuzak gerekli ise de bir kez avlan-
diktan sonra artik tuzak gereksizdir. Nitekim
rahim veya tuzak bozulsa dahi bu durum ¢o-
cugun veya avin varliklarini devam etmele-
rine engel degildir. '°

Bu diisiince Sadra’nin ontolojisi bagla-
minda distiniildiigiinde nefsin mebde‘ ve
medadi arasindaki tekamiil yolculugu daha an-
lasilir hale gelmektedir. Zira bedenle irtiba-
tindan 6nce ilahi kelamda da belirtildigi gibi "
neredeyse yok hiikmiinde olan nefis, cismani
bir varolugla tezahiir eder ve cevheri hareket
sayesinde sahip oldugu dinamik varhgiyla
peyderpey maddeden uzaklagarak 6liimsiiz-
lesir. Nefsin hudiis ve bekasi bakimindan iki
farkh yapi arz ettigini soyleyen Sadra’nin bu
ifadeleri diialist bir yoruma elverigli olsa da '*
onun nefsin varhigini farkli makam ve dere-
celerine ragmen tek bir hakikat ve hiiviyete

7 Molla Sadra, Esfdr, 8/347, 393; 9/85; Molla Sadra, Sevdhidii’r-Rubiibiyye fi’l-Menahici’s-Siiliikiyye, thk.
S. Celaleddin Astiyani (Meshed: Merkez-i Nesr-i Danisgah, 1360), 95, 221; Molla Sadrd, el-Arsiyye, ed.
Gulam Muhsin Ahenf (Tahran: intisarat-i Mevla, 1361); Molla Sadra, Esrdru’l-Aydt, 143.

Molla Sadra, Esfdr, 8/330.

10
11

Molla Sadra, Esfér, 8/393.

Abdiilkerim Suriis, Evrenin Yatismaz Yapisi, ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 108.

Insan, heniiz amilmaya deger bir varlik degilken iizerinden uzun bir zaman (dehr) gegti.” Kur’dn, Insan

(Dehr) stiresinin ilk ayeti. Ayet hakkindaki agiklama icin bk: Molla Sadra, Esfdr, 8/134.

Siimeyye Parildar, “Molla Sadra Diisiincesinde Insanin Mahiyeti”, insan Nedir? Isldm Diisiincesinde In-

san Tasavvurlart, ed. Omer Tiirker - Tbrahim Halil Uger (istanbul: flem Yayinlari, 2019), 457.
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sahip olan bir cevher olarak gérdiigiinii > ha-
tirladi@imizda insan tasavvurunun da vahdet-i
viicuda dayanan monist karakterli felsefesi-
nin bir yansimasi oldugu gériilecektir. Dola-
yisiyla nefsin hud@isunun cismani, bekasinin
ise ruhanf olusu, Sadra’nin nefis ve insan ta-
savvurunda dialist bir anlayisa degil aksine
tek nefsin farkh diizeylerde tezahiir eden
derecelerine igaret etmektedir. Burada dik-
kat cekilmesi gereken husus Sadrd’nin na-
tik nefsi 6zii itibariyle cismani gérmedigi,
aksine cismaniligi nefsin varolus diizeyine
ciktigr ilk asama olarak gordiiglidiir. Nite-
kim insani nefsin gayr-i cismani olduguna
dair cesitli deliller getirmektedir. '* Fakat
burada bu delillerin detayina girmeyecegiz.

Dikkat cekilmesi gereken bir baska husus
ise Sadra’mn cismaniyeti bir yandan nefsin
hudiisu i¢in en diistik varlik derecesi olarak
kabul ederek nefsin giderek cismaniyetten
uzaklastig1 ve nihayetinde ruhanilestigini 6ne
stirerken 6te yandan nefsin 6liimden sonraki
dirilisinin yani meadinin da cismani olacagim
savunmasidir. Fazlurrahman’in da isaret ettigi
gibi ruhun 6limsiizliigi ile Kur’an’in 6ngor-
diigii dirilis inancin, diger bir ifade ile akil
ile nakli uzlagtirmaya calisirken !> Sadra’nin
mead konusunda maddi olmayan bir cismani-
yet ile tam olarak ne kastettigi miiphem kal-
maktadir. Dahas1 Sadra’min felsefesini sekil-
lendiren hareket-i cevheri ve tegkikii’l-viiciid
ilkeleri nazar-1 itibara alindiginda belli bir
yetkinlige ulagan nefsin yeniden cismani bir
diizeyde tezahiir etmesi agisindan bu mesele
celiskili bir durum arz etmektedir.

insan Hiiviyetini ve Sahsiyetini Ozel Bir
Varhga Sahip Olan Nefsine Bor¢ludur

Sadra’ya gore insani nefis, beden ile var-
lik bulsa da bedenle beraberligi gecicidir,
Dolayisiyla insan, nefsi ile insandir. Diger
bir ifadeyle insann hiiviyeti ve belirginligi
(tasahhusu) bedeni ile degil nefsinin sahip
oldugu 6zel varlik tiirti iledir. Bu nedenle
insanin her ne kadar hiicreleri ve viicut aza-
lan degisim doniisiime ugrasa, hatta orta-
dan kalksa da bu durum 6zel varlik tiiriiniin
asil tastyicisi olan nefsine bir zarar vermez
ve nefsi baki kaldikca varligi ve kimligi ko-
runur. Bu diinyadaki tabii yasaminda da sii-
rekli bir degisim ve doniisiim icerisinde olan
insamin ¢ocuklukta, genclikte ve yaghhkta sa-
bit bir bedene sahip olmamasina ragmen bii-
tiin bu yasam evrelerinde, baki kalan nefsi ile
aym insandir. Ayni sekilde insanmin bu diin-
yadaki sureti -uykuda veya kabir dleminde
gerceklestigi gibi- misali surete veya ahirette
uhrevi bir surete doniisse bile insan baki ka-
lan nefsi ile aymi insandir. ** Dolayistyla be-
den her ne kadar degisse ve oliimle birlikte
yok olsa bile sahsiyetin birligini ve biitiinl{i-
giinii saglayan nefis, bir nevi kara kutu gorevi
gorerek kimligin korunmasini bagka bir ifade
ile kisisel 6zdesligi (identitiy) saglamaktadir.
Tedrici ve bitisik (ittisali) bir hareketle pey-
derpey yetkinlesen nefis; cocukluk, genclik
ve yashlik donemlerinde bagkalasan beden-
lerde kisinin kimligini nasil koruyorsa, ahi-
rette de maddi olmayan bir surette bu gorevi
hayal giicii sayesinde yerine getirecektir. Bu
ilkeye gore insan biitiin durum ve eylemle-
rinde déniisiimler gecirmekle beraber kisisel

Molla Sadrd, el-Mesdir, ed. Henry Corbin (Tahran: Kitabname-i Tahuri, 1363), 5.
Molla Sadrd, Esfdr, 8/43-47, 186, 261 vd; Molla Sadra, Sevahidii’r-Rubtibiyye, 211-213; Ali Hasan Hasim

Ebu Hasan, el-Insan inde Sadreddin es-Sirdzi (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 75-82.

Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Albany: State University of New York, 1975), 255; Nite-

kim Sadra da 6ne siirdiigii bu goriisiin hem nakle hem de burhan ve hikmete uygun olan goriis oldugunu

savunur. Bk. Molla Sadra, Esfar, 9/197, 198.

16 Molla Sadrd, Esfdr, 9/190-191.
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biitiinliigii sakli kalmaktadir. Kat ettigi biitiin
asamalarda yetkinlesen ve gittikce belirgin-
lesen nefis, sahsiyet ve hiiviyet bakimindan
aym nefistir. Daha acik bir ifade ile en hizh
gelistigi donem olan anne rahmindeki insan
nefsi, cocukluk, genclik ve yashlik donem-
lerinin her birinde korudugu sahsi kimligi
ile aym nefistir. ' Dolayisiyla bedenin sabit
olmayan itibari durumuna karsin sahsiyetin
birligi her insanin sahip 6zel varliginin tasi-
yiaist olan nefsi ile korundugundan beden ol-
maksizin da bu birlik saglanabilir. O halde
bedenin 6liimiiniin ardindan gerceklesecek
yeniden diriligte stirekli bir olus ve bozu-
lus halinde olan beden olmasa da nefis, in-
samn kimligini koruyacak ve tekamiil stire-
cini siirdiirecektir.

insan Nefsi U¢ Boyutlu Bir Aleme
Sahiptir

Tek olan varlik dairesinde ti¢ alemle simr-
landinlamayacak kadar yaratihs ve alem mev-
cuttur. Yekdigerine bagh olan bu dlemlerden
tabiat yani olus ve bozulus alemi en altta
yer alirken, maddeden soyutlanmakla bir-
likte cismani 6zellikler tagiyan ama ayni za-
manda akli aleme de bir ayna olan hayali su-
retler veya misal dlemi ortada yer alr. Tabiat
alemiyle aklf alem arasinda yer aldig1 icin bu
aleme berzah alemi de denir. AKIT suretler
veya melekiit alemi ise en iistte yer alir. Asa-
g1da bulunan her bir dlem daha yiiksekte bu-
lunan alemin yansimasi ve golgesidir. Varlik
dairesinde yer alan tiim mevcudat icerisinde
sahsi kimligini koruyarak her {i¢ alemde bu-
lunabilen ve her bir alemde ona uygun bir
varolusa sahip olan yegane varlik insandir.
Ciinkii gerek maddi alemde bulunan bitki ve

17" Molla Sadrd, Esfdr, 9/189.
18 Molla Sadrd, Esfdr, 8/343.
19 Molla Sadrd, Esfdr, 9/194-195.

hayvanlar, gerekse misal alemi ve melekit
aleminde bulunan varliklarm her biri muay-
yen bir dlem ve sabit bir varlik diizeyiyle si-
nirhdir. Sadece maddi alemle simirh bir var-
ik yapisina sahip olmayan insani nefis ise
maddi, nefsani ve akli dlemlerde her bir aleme
uygun surete almaya ve bulundugu alemi id-
rak edebilecek bir yetiye sahiptir. Sadra insani
nefse dair bu ifadelerini ibnii’l-Arabi’nin su
dizeleriyle pekistirmeye caligir:

05 B30 JS S 5 5L i)

“Kalbim biitiin suretleri kabul eder oldu;
ceylanlara otlak, rahiplere manastir”. '8

Insani nefis bu farkh alemler arasinda
stirdiirdiigii tekamtil yolculugunda evvela
maddi alemde cismani bedende viicuda ge-
lir. Ardindan cevherindeki hareket ile adim
adim yetkinleserek nefsani ve uhrevi bir in-
san olur. Bu ikinci varolusta hayal yetisiyle
yarattif1 nefsani organlara sahip olan insan
dirilige hazir hale gelir. Bilahare devam eden
cevheri hareketi ile tekamiil yolculugunu stir-
diirerek ticiincii asama olan akli bir varolug
elde eder ve biitiiniiyle akli bir insan haline
gelir. Tek bir sahsin yiice gayeye dogru hak
yolunda katettigi bu doniisiim ve gecisler sa-
dece insana 6zgiidiir. Kuskusuz egyanin tiimii
Yiice Allah’a yonelis halindedir, ancak ilaht
yonelisin nihayetine erebilen tek varlik Sirat-1
Miistakimde yiirtiyen insandr. *

Bu ii¢ boyutlu alemi birbirinin devami
kabul eden Sadrd’ya gore, olus ve bozulug
diinyasinda tabif bir surete sahip olan insan
nefsi potansiyel olarak nefsani ve akli su-
retler almaya da kabildir. Bagka bir ifade ile
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nefsani ve akli suret maddi suretin icinde
sakhdir. Hareket-i cevheri ile giinden giine
yetkinlesen maddi nefis tabil suretten sonra
nefsani, ardindan akli bir suret kazanirken
ashinda giiclenerek tekamiile eren ayni ne-
fistir. Sadra Tefsir eserinde insamn bu farkli
alemlerdeki tekamiil yolculugunu ve 6ziinde
tasidig potansiyeli ifade ederken insam tipki
zahir ve batin anlamlar olan Kur’an’a ben-
zetir. Ona gore insanin zahiri bu diinya, ba-
tin ise ahiret alemidir.*® Dolayisiyla insan
nefsi, ilk varolugundan itibaren gecirdigi do-
niisiimlerle her ne kadar kabuk degistirse de
0z itibariyle aym nefistir. Hareket-i cevheri
ile giinden giine yetkinleserek her varolus ev-
resinde uygun bir suretle varhgim devam et-
tirir. Sadrd, insan siiresinin ilk ayetini yorum-
larken insanin diger canlilardan farkh olarak
muayyen ve sabit bir varlik olmadigini, bir
bagka deyigsle insanin hakikatinin, onun fii-
liyeti degil 6niinde uzanan sonsuz imkanlar
toplamu oldugunu séyler.?! insanin muay-
yen ve sabit bir alemle simrl olmamasi sa-
hip oldugu viicudun teskiki bir 6zellige sa-
hip olmasi ve cevheri hareket ilkesiyle daha
iyi acikhga kavusacaktir.

Insani Nefis Teskiki Bir Ozellige
Sahiptir

Alemde cesitli yogunluk derecelerinde
tezahiir eden viiclidu yegane hakikat olarak
goren Sadra’ya gore bu biitiinliik i¢inde her
varligin yogunluk veya zaafini, éncelik veya
sonraligini, eksiklik veya kemal derecesini
belirleyen mutlak Varlik’tan aldig pay ora-
mdir. 2 Tegkik 6gretisine gore, varligin her-
hangi bir bilesim icermeyen basit yapisi ayn
—
21
22

23
24

Molla Sadra, Tefsirii’l-Kurani’l-Kerim, 3/114.
Molla Sadra, Esfdr, 9/186.

Molla Sadrd, Esfar, 1/433-434.

zamanda oncelik, sonralik, yogunluk ve za-
afi da kabul eden bir nitelige sahiptir. Var-
higmn asaleti ve birligi ilkeleriyle bir biitiin-
likk arz eden bu 6gretide varlik tek hakikat
olmakla beraber, basit yapisindan kaynakla-
nan namiitenahi esneklikle dis dlemde sonsuz
dereceler seklinde tezahiir eder. Goziimiize
¢ok cesitli nesneler olarak goriilen ontolojik
kesret, her ne kadar tek bir hakikate sahip
olan Viic(id’a karsi goziimiizii perdeliyorsa
da, bu kesret viicidun birligine halel getir-
mez, ciinkii onlar ayiran sey ashinda onlar
“bir”lestiren seydir. Bagka bir ifadeyle viiciid,
alemde sereyan eden cevval yapisiyla hem
birligin hem de ¢oklugun temel 6znesidir. >

Varhktaki bu derecelenmeyi, varligin her-
hangi bir cins veya fasil icermeyen basit yapi-
sina dayandirarak varligin 6ziinde sistematik
bir derecelenmeye sahip oldugunu sdyleyen
Sadra, Esfdr’da bunu soyle izah eder:

Viictd, cinsi ve fash olmayan tek bir ha-
kikat olup biitiin egyada ayni oziiyle var-
dir. Tezahiirleri onun 6ziine ve hiiviyetine
muhalif degildir. Aymi 6ze sahip olan bir
biitiintin farkli ciizleri/bireyleri birbirlerin-
den 6ncelik, sonralik, yetkinlik, noksanlik,
yogunluk, zayiflik gibi teskiki varyasyon-
larla birbirlerinden farklilagr. 2

Sadrd’min sistematik tegkik anlayiginda,
varlik alemi en yliksekten en alt mertebesine
kadar ve en alt mertebesinden en iist mertebe-
sine kadar bir biitiinliik arz etmektedir. Varli-
g1n hakikati digsal ve zihni herhangi bir bile-
sim icermeyen basit bir yapidadir. Bu yapisi
ile yogunluk ve zaafi kabul edici olan var-
Iik gesitli derecelere sahiptir. Her varhgin,

Molla Sadra, Tefsirii’l-Kurani’l-Kerim (Kum: Intisarat-i Bidar, 1366), 1/113.

Molla Sadra, Esfdr, 1/120; Molla Sadra, Sevahidii’r-Rubtibiyye, 135.
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yogunluk veya zaafini, 6ncelik veya sonra-
higim, eksiklik veya kemal derecesini belir-
leyen Kiilli Varlik’tan aldigi nasip oramidir.
“Varlik, her seyde vardir. Ancak bu varolus o
varhgin ilim, kudret ve varhktaki kemal de-
recesi hasebincedir” * diyen Sadra’ya gore
varlik her seyde o seyin varlik potansiyeline
gore bulunur. Bu anlamda akilda akil, nefiste
nefis, cevherde cevher, toprakta toprak, yerde
yer hasebincedir. Varligin Allah’a nisbeti, yer
ve gok cisimleri iizerinde hissedilen 151k ve
aydinligin giinese nisbeti gibidir. “En iyi ki-
vamda yaratilan insan”*” bu varlik oramn-
dan en fazla nasibini alan ve en altindan en
zirvesine kadar tiim varlik mertebelerini kat
etme potansiyeline sahiptir. 2

Teskik 6gretisinin belki de en ilgi cekici
yonii varhgin sadece birligi ve ortakliginin
kaynag degil ayn1 zamanda kesret ve ayri-
minin da kaynag olarak goriilmesidir. Varlik
vahdeti icinde kesret ihtiva ettiginden hiye-
rarsik bir diizende cesitli yogunluk derece-
leriyle farklilagir. Bu yontiyle teskik 6gretisi,
varligin ontolojik ve psikolojik dereceleri ile
insanlarm farkh yetenek ve egilimleri hak-
kinda bir izah getirirken, aym zamanda in-
san ve diger varliklarin nihai anlamdaki vah-
detini de ifade etmektedir.*® Boylece teskik
Ogretisine dayanarak tekamiile dayah bir var-
Ik hiyerarsisi kuran Sadra’mn tasvir ettigi bu
cevval yapmin nihal mertebesinde ibnii’l-
Arabi’den miilhem bir kavram olan insan-1
kamil portresi yer alir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin
Hakk’1n biitiin isimlerinin tecelli ettigi suret

25 Molla Sadra, Esfér, 9/186.

26 Molla Sadra, Sevdhidii’r-Rubiibiyye, 7.
27 Kur’an- Kerim, Tin, 95/4.

28 Molla Sadra, el-Mesdir, 41.
29

30

olarak gordiigii insan-1 kamil, miimkiin var-
liklarin ulasabilecegi son asamadir. * Insan-1
kamil mertebesini teskik 6gretisine uyarlayan
Sadra’nin ¢izdigi varlik hiyerarsisinde ise in-
san, heniiz anilmaya deger bir varlik olma-
dig1 en disiik viicid derecesinden baglamak
suretiyle cevheri bir hareketle yiiksek mer-
tebelere dogru tekemmiil eder. Once bitki,
sonra hayvan ve akabinde insana doniisiir.
Maddi alemin son basamaginda yer alan
insan-1 kamil veya velilik (veldyet) merte-
besi insamin tiim maddi baglardan siyrildig
ve insan suretiyle ulagabildigi son mertebe-
dir. Biitiin varliklarin “bir” oldugu bu nihai
mertebede, insan maddi varhgin temsilcisi-
dir.*' Viiciddaki bu derecelenmeyi sagla-
yarak inis (niizul) ve yiikselis (suiid) yari-
caplarindan olusan varlik dairesinin bagt ile
sonunu birlestiren gii¢ ise Sadra’nin ontolo-
jisi ile kozmolojisi arasinda gecisi saglayan
cevheri hareket 6gretisidir.

insani Nefsin Varligi ve Tekamiilii
Viicudun Cevherindeki Hareketle
Gergeklesir

Molla Sadra éncesi islam filozoflarimn
da kabul ettigi Aristoteles’in hareket anlayi-
sina gore hareket, nesnenin cevherinde degil
nitelik, nicelik, mekan ve durum gibi arazla-
rinda meydana gelmektedir. Bu hareket an-
layisina karsi ¢cikan Molla Sadra hareketin
bizzat cevherin kendisinde oldugunu savu-
nur. Her nesnede sabit kalan bir 6ziin olmasi

Oliver Leaman, Isldm Felsefesi: Giris, cev. Samil Ogal (Istanbul: Hece Yayinlari, 2014), 131.
Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiistisii’l-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi (Tahran: Intisarat-1 Zehra, 1370), 199; Faz-

lurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra, 37,41; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sina,
Suhreverdi, Ibn Arabi, cev. Ali Unal (Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 141-142.

31 Molla Sadra, Esrdru’l-Ayat, 237-238.



Bahar 2024, Yil: 12, Sayr: 20

| Molla Sadra’nin insan Tasavvuru: Sinirlart Asan Varlik | Misbah

gerektigi kamsindan yola ¢ikarak nesnelerin
biitiintiyle bagka bir nesne olmamasinin te-
minat1 olarak savunulan bu diistinceye iti-
raz eden Sadrd, asaletii’l-viiclid goriisiinden
de destek alarak bizzat nesnenin cevherinde
hareketin varligim savunur. Ona goére nesne-
nin mahiyeti degismez olabilir ancak nesne
dis diinyada degil zihnimizdedir. Degisme-
yen kavram zihnimizde olandir. D1g diinyada
olan bir nesne igin ise hareket ve degisim ka-
cinilmazdir. Cevher de dis diinyada olduguna
gore o da degisir. Hatta en esash degisim cev-
herdedir. Ciinkii ilintilerinde gerceklegen di-
ger degisimler cevherdeki degisime tabidir. >*

Hareket-i cevherf teorisi Sadra’mn diigtince
siteminde Tanr-alem-insan, diger bir ifadeyle
ontoloji ile kozmoloji arasinda bag kuran ve
aralarinda stz konusu bagin ne kadar maz-
but oldugunu gosteren 6nemli bir ilkedir. Bu
baglamda hareket-i cevheri, Sadra’mn yuka-
rida saydigimiz diger ilkelerle beraber onun
diisiince sisteminde mebde’ ile mead, ruh ile
beden arasindaki miinasebeti saglayan topla-
yic1 ve birlestirici bir 6gretidir.

Sadra kendisinden énceki islam filozof-
larimn yaratihs ve aleme dair diistincelerin-
den de yararlanarak mezk{r ilkeler izerinde
sistematik bir kozmoloji tesis eder. Ona gore,
salt yokluktan (adem-i mahz) en yiiksek mer-
tebeye kadar alemde varolugsal bir tekamtill
hareket s6z konusudur. Bu varolugsal hareket,
baslangic noktasi sonuyla birlesen dairesel
bir harekettir.>> Cismani suretlerden insan-1
kamil diizeyine varincaya kadar varlik mer-
tebeleri yedi ana kategoriye ayrilir. Ancak her
kategoride aralarindaki modal degisiklikler

32 Molla Sadra, Esfér, 9/61.

33
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Molla Sadra, Esfdr, 5/344.

Molla Sadra, Esfdr, 5/344.

disinda fark edilmeyen sayisiz varlik sinifi
bulunmaktadir. ** Her alt kategorideki varli-
g1, bir tist kategoridekinin 6zelliklerini bi’l-
kuvve olarak; tist kategoridekinin ise alt ka-
tegoride bulunamn tiim 6zelliklerini en latif
sekliyle miindemic oldugu > bu varolugsal
tekamiili stireg soyle islemektedir: Yok hiik-
miinde olan saf madde (heyiila), bi’l-kuvve
bir varolusa sahip olup varhgin Allah’tan fe-
yezan etmesiyle ilk olarak en, boy ve yiik-
seklik boyutlar1 kazanir. Béylece cismani bir
suret kazanan madde, cansizlar aleminin tiir-
sel Ozelliklerini tasiyan dort unsuru olustu-
rur. Unsuri surette meydana gelen hava, su,
toprak ve ates kendi tiirsel suretlerini cevheri
varolussal hareketle agarak bir sonraki varlik
mertebesi olan cansiz varliklar (cemadi) su-
retine dontigiir. Cansiz varliklar mertebesinin
ilk 6rnekleri kirec tagsi, al¢1 ve amonyak gibi
unsuri varlik safhasina yakin 6zellikte olan
varliklar iken bu safhanin son 6rnekleri ise
ayni zamanda canh varliklar aleminin de te-
mel bazi 6zelliklerini tagtyan mercanlardr. *°
iki varlik safhasim birbirine baglayan “ara
form” veya “gecis varliklan” mesabesinde
olan bu varlik tiirlerini Sadrd “ortak sinir/
mertebe” olarak adlandirmaktadir. >

113

Varlik hiyerarsisinin canli varhklar mer-
tebesinde en alt diizeyde olan bitkiler gru-
bunda mercanlar, en iist diizeyinde ise bitki-
lerden hayvanlara gecis sinirinda olan hurma
agaci yer alir. Cansiz varliklarin st sinirina
yakin olan ilk mertebenin iptidaf bitki tiirle-
rinin belirleyici 6zelligi meyve vermeme ve
tohumsuz tiremeleridir. Bu bitkilerin var-
Ik bulmasi igin su ve topragin uygun kari-
sim, giines 15181 ve riizgar yeterlidir. Bitkiler

Molla Sadra, Esfér, 5/347; Molla Sadra, Esrdru ’I—Ayﬁt, 110.
Molla Sadra, Esfdr, 9/259; Molla Sadra, Esraru ’I—Ayét, 126.

Molla Sadra, Esfdr, 4/274; Molla Sadrd, Sevahidii’r-Rubiibiyye, 86.
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aleminin son sinirinda ise belirginlesen cin-
siyet, agilama ve basi kesilince kuruma/élme
gibi gittikce hayvanlara benzeyen 6zellikle-
riyle hurma agaci yer ali. 3

Sadra’min varhk hiyerarsisinde bitkiler-
den sonra hayvanlar merterbesi gelir. Bitki-
ler aleminin son tiirlerinden temel farki top-
raktan ayrilma ve hareket etme &zelligi olan
hayvanlar kendi icinde bes mertebeye ayrilir:
Primitif hayvanlardan olusan ilk mertebede
¢iflesmeye ihtiya¢c duymadan ¢ogalan kurt-
cuk ve cesitli sinekler yer alir. ikinci merte-
bede o6fke yetisi (kuvve-i gadabiyye) belirgin-
lesen ve bu yetinin yogunluguna gore cesitli
his ve organlarla yaratilan hayvanlar bulunur.
Uciincii mertebede tiiriiniin devarmm saglama,
yavrusunu koruma, emzirme ve biiytitme gibi
ozelliklere sahip olan hayvanlar yer alirken
dordiincii mertebede ise evcillestirilebilme/
egitilebilme yetisine sahip olan hayvanlar
yer alir. Hayvanlar aleminin son safthasinda
ise taklit etme gibi bazi insani 6zelliklere sa-
hip olan maymunlar bulunur. Hayvani suret
ile insani suret arasinda bir gegis formu ma-
hiyetinde olsa da maymunlar hayvani sure-
tin teskiki anlamda gelisiminin son siirin
olusturmaktadir. * Diger bir ifadeyle hayvani
suretin tiim potansiyel 6zelliklerini hazi olan
maymun, biyolojik olarak insan suretine ev-
rilmek icin bir potansiyeli bulunmamaktadr.

Cevherf hareket ve varligin tegkikine da-
yali varlik hiyerarsisinin yedinci asamasinda
hayvanlardan sonra insanlar gelir. Konusma,
diisiinme, akletme ve ayirt etme, gibi yetilerle

38

hayvanlardan ayrilan insani suret bu yetilere
ek olarak kavrama ve irade gibi yetilerdeki
miikemmellik diizeyine gore en cahilinden
insan-1 kamile kadar sayisiz derecelerde te-
zahiir eder. Insan-1 kamil derecesine erisen
insan, artik maddi alemin simirlarina sigmaz
ve sahip oldugu potansiyelle kendi suretini
asarak meleklerin yer aldig1 kudsi aleme ge-
cer. Boylece insan kemal yolculugunu tamam-
layarak gercek saadete nail olur. *°

11ahi feyzle baslayan tekamiili hareket
belli bir gayeye dogru ilerleyerek Sadra’nin
tasavvur ettigi varlik dairesini tamamlar. Biri
inis digeri cikis olmak tizere iki yaydan mii-
tesekkil olan bu dairenin baglangi¢ noktasi
Allah’tan feyezan eden varlikla baslayan ve
yokluk mesabesindeki heytilaya dogru inen
yayina ‘inis yay1’ (el-kavsii’n-niiziili); heyu-
ladan kuds? aleme, yani basladig1 noktaya
dogru yiikselen diger yayina ise ‘cikis yay1’
(el-kavsii’s-sufidi) denir. *! Insanin ve lemin
mebde’ ve meadim birlestiren Sadra’min bu
perspektifinde maddi varhk, cevheri hare-
ketle her an degiserek yeni bir varlik mer-
tebesine erisirken alem ise ilahi feyzi miite-
madiyen almaya devam etmektedir. Daha
miikemmel ve miitemayiz olan bir “Varlik”
a dogru ilerleyen bu varolussal hareket tek
yonlii olup ashnda kaynagi ile gayesi bir
olan, yani mebde’ ile mead: ayni nokta olan
bir varlik dairesi iginde gerceklesmektedir. **
Saf ve mutlak Varlik olan Allah’tan ontolo-
jik anlamda asagiya dogru inen hareket ile en
diisiik varlik mertebesinden saf varliga asa-
gidan yukariya dogru gelisen bu iki hareket

Molla Sadrd, Esfdr, 5/344-345; Hadi Alawy, Nazariyetii’l-Hareketii’l-Cevheriyye inde Sirdzi (Sam: Al-

Mada, 2007), 122; Muhammet Sait Kavsut, EI-Hikmetii’l-Miitedliye: Molla Sadra’nin Kelami-Felsefi Dii-
stincesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 201.
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Molla Sadra, Esfér, 5/346-347, 9/25.
Molla Sadra, Esfdr, 5/348.

Molla Sadrd, Esfdr, 5/347; Acikgenc, “Molla Sadra”, 262.
Alparslan Acikgeng, “Iran irfam Gelenegi Molla Sadra (Sadriiddin Sirazi)”, Islam Felsefesi Tarihi, ed.

Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlar, 2012), 2/305-309.
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Sadra’min darti’l-viiciid olarak tabir ettigi
varlik dairesinin bir hiilasasim ifade etmek-
tedir. En alt mertebeden en yiicesine alemin
tipki bir nefis gibi yasayan bir varlik oldu-
gunu soyleyen Sadrd’ya gore, alemin tiim ha-
kikatlerini kendisinde miindemic olan insan,
tabiat dleminin son varligidir. Ancak Hakk’in
kimi isim ve sifatlarim elde etme potansi-
yeline sahip olusu insanin tekemmiil siire-
cinin tabiat alemiyle hitama ermedigini ve
kuts? alemde de devam ettigini gostermek-
tedir. Nitekim meleklerin Allah’1n izniyle in-
sana secde etmesi de onun bu potansiyeline
isaret etmektedir. ¥ Ozetle izah etmeye ca-
hstigimiz Sadra’min varlik dairesi asagidaki
tablo {izerinden daha iyi miisahede edilebilir.

Sadrd’nin tekamiili varlik dairesine bakil-
diginda, tiim varliklarin sahip olduklar var-
lik diizeyine gore bitisik bir siradiizeniyle s1-
ralandiklan goriilmektedir. Asaletii’l-viiciid
ve teskik ilkeleri baglaminda Sadra’nin var-
lik dairesinde bakildiginda varliklar katego-
rilere ayirarak bize farkh suretlerde gosteren
temel saikin aslinda sahip olduklari varligin
yogunlugw/kivami oldugu anlagilacaktir. Her
seyin ayni ve yegane varligin bir modiilas-
yonu veya tezahiirii oldugu mutlak monis-
tik bir sistemde suretsel veya kategorik ay-
rimlann itibari birer tammlama olduklarim
sOyleyebiliriz. Su halde Sadra’nin varolus-
sal tekamiil anlayisi zahiren modern evrim
anlayisina benzer bir tablo gibi goriinse de
ikisinin mukayese edilmesi dogru degildir.
Sadra’min tekamiil anlayis1 onun diistince
sisteminin sac ayaklarini olusturan mezkir
ilkeler baglaminda degerlendirilerek onun
monistik felsefesi icinde degerlendirilmeli-
dir. Zira Sadrd’min tekamiil veya varolugsal
tekamiile dayah varlik anlaysi, bir nedensellik

*3 Molla Sadra, Esfdr, 5/350.

zinciriyle belli bir amaca dogru gelisen ve
her tistteki tiiriin bir alttakinin tiim 6zellik-
lerini havi oldugu hiyerarsik bir yap1 arz et-
mektedir. Bu hiyerarsik yapiy1 olusturan va-
rolussal hareketin en énemli 6zelligi tedricl
olarak siirekli yenilenmesidir (teceddiid-1 it-
tisali). Dolayisiyla tabiat aleminde tedrici
olarak siirekli kendini yenileyen cevher sa-
yesinde tek bir hakikatten farkli ontolojik dii-
zeylerin neset ettigi bir yaratihs zinciri mey-
dana gelir. Biyolojik evrimde ise bir amag ve
hedef yoktur; sadece varliklar mevcudiyet-
lerini devam ettirmek i¢in dogrusal bir sii-
recle gelisim gostermektedirler. R. Avens’in
de ifadesiyle Sadra’nin varolugsal hareke-
tinde mahiyet sabit kaldigindan alem evrim
gecirmemekte, sadece farkli varlik seviyele-
rinde yiikselmektedir. Varlik diizeyi yogun-
lagtikca varolustaki derece de giiclenerek var-
higin etkinligi ona gore artig gostermektedir. **
Bu nedenle Sadrd’min varolussal tekamiil an-
layisinda, modern evrimci anlayista oldugu
gibi bir alttaki tiiriin yok olmasiyla istteki-
nin viicuda geldigi biyolojik anlamda tiirle-
rin zincirleme doniistimii yoktur. Zamana
bagl niceliksel bir degisimden ziyade va-
rolussal ve niteliksel bir gelisimi savunan
Sadr@’min sisteminde varliklar sahip olduk-
lan viicGdun yogunluguna gore bu sistemde
mertebeler olustururlar. *

Sadra’nin insan tasavvuruna dair diisiin-
celerinden derledigimiz bu ilkelere elbette
baska ilkeler de eklenebilir. Ozellikle antro-
polojik manada insani nefsin cismaniyetten
insan-1 kamil diizeyine dek olusum asama-
lan, nefis-beden iliskisinin mahiyeti, nefsin
tekamiil stirecinde maddi diinyanin kayitla-
rindan kurtulmasimin imkani, 6liim sonra-
sinda nefsin hayal giicii sayesinde kimligini

# Roberts Avens, “Theosophy of Mulla Sadra”, Hamdard Islamicus 9/3 (1986), 4.
* Acikgenc, “Molla Sadra”, 262; Kavsut, Molla Sadra’nin Kelami-Felsefi Diisiincesi, 197.
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korudugy, insan-1 kdmil yolunda nefsin epis-
temolojik diizeyinin onun ontolojik diizeyiyle
paralel ilerledigi, diger bir ifadeyle nefsin
kendine dair bilgisi ve farkindaligi arttikca
flahi Varlik’a o derece yaklastig gibi husus-
larin her biri ayr bir baslik altinda ele alin-
may1 hak etmektedir.

Sonug

Sadra’min insan tasavvuru onun ontolojisi
ve psikolojisinin bir yansimasi olarak okuna-
bilir. Diger tiim felsefi 6gretileri gibi insana
dair diisiinceleri de Sadra’mn varlik merkezli
felsefesinin temel dayanaklan olan asaletii’l-
viiclid, vahdetii’l-viicid, teskikii’l-viiciid ve
hareket-i cevheri teorileriyle anlamli hale ge-
lir. Zira Sadrad’da insan, alem, nefis, beden,
diinya, ahiret gibi meseleye dair tiim anahtar
kavramlar s6z konusu ilkelerin 15181nda an-
cak acikhga kavusur. Bu ilkeler baglaminda
Sadra’mn tiim felsefesini insamn ontolojik ve
epistemolojik kemali {izerine kurgulacif1 soy-
lenebilir. Nitekim felsefesinin sehadetnamesi
sayllan Esfdr eserinde sefer metaforuyla insan
nefsinin ontolojik kemal yolculugunu, esya-
nin hakikatine ulasma yolunda nefsin episte-
molojik yolculuguyla eszamanh yiirtiyen bir
stire¢ olarak goriir ve bu kemal yolculugunu
teskikii’I-viiciid dedigi dereceli bir varlik 6g-
retisi iizerinden izah eder. Onun ¢izdigi varlik
hiyerarsisinde insan, heniiz anilmaya deger
bir varlik olmadig1 en diisiik viicd derece-
sinden baslamak suretiyle hareket-i cevhe-
riyle peyderpey icsel doniistimler gecirerek
yiiksek mertebelere dogru ilerler. Buna gore
hareket saf ve sekilsiz madde olan heyt{iladan
baglayip Mutlak Varlik olan Allah’a ulagana
dek devam eder. Varlik hiyerarsisinde heyu-
ladan dort unsura, bitkilerden hayvanlara ve
insanlara dogru varlik cevherindeki hareketle
tekemmiil ettikge gerceklik boyutu artar ve

varlik daha fazla belirginlik kazanir. insanin
tekamiil yolculugu maddi varhgn ulasabildigi
en yetkin siiret olan “insan-1 kamil” mertebe-
sine kadar devam eder. Varlik mertebelerini
en diistigiinden en yiicesine kadar gecebilen
yegane varlik insandir. Ona gore insan biiyiik
alemin tiim 6rneklerini kendi varliginda en
latif bigimde bulunduran kiiciik alemdir. Bu
manada kadim gelenekte sdylenegelen “ken-
dini bilen, rabbini bilir” soziinden hareketle
Sadra, insamn kendi dahili kuvvelerini tani-
dikca ve varligimin hususiyetlerini kesfettikce
ontolojik olarak tekemmiil ettigini savunur.

Sadrd’nim insan tasavvuru, insanin bii-
yiik alemdeki essiz konumu, insani nefsin
hudiisu, maddeden tecerriidii ve bekasi, di-
ger bir ifadeyle mebde‘ ve mead arasindaki
kemal yolculugunu merkeze alan bir yakla-
simdir. Bu yaklagimi ele alirken baghk ola-
rak “Sadra’nin antropolojisi” demek yerine
“Sadrd’mn insan tasavvuru” demeyi tercih
ettik. Zira antropoloji modern bilim anlayigi-
nin nevzuhur bir dah olarak insanin kiilttirel
ve fiziki yapisim inceleyen ve bu konudaki
aragtirmasini insamn sadece bu diinyadaki
varligiyla sinirh tutan bir bilimdir. Oysa yu-
karida ifade ettigimiz gibi Sadra’nin insan ta-
savvuru bu diinyayla simirh degildir. O insa-
nin varolusunu maddi diinyada cismani bir
diizeyden baglatmakla beraber sadece insa-
nin bedensel 6zellikler ve bu diinyadaki fiziki
ve kiiltiirel yapisiyla ilgilenmez. Hatta Sadra
insana dair miilahazalarinda biiyiik daha ¢ok
insani nefsin bedenin 6liimiiyle sona erme-
yen varolussal yolculugunu ve giderek mad-
deden tecerriit eden i¢sel dontisiimlerine yo-
gunlagmaktadir.



Bahar 2024, Yil: 12, Sayr: 20

| Molla Sadra’nin insan Tasavvuru: Sinirlart Asan Varlik | Misbah

Kaynakca

Acikgenc, Alparslan. “Iran irfan1 Gelenegi Molla
Sadra (Sadriiddin Sirazi)”. Isldm Felsefesi
Tarihi. ed. Bayram Ali Cetinkaya. 2/299-
318. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012.

Acikgeng, Alparslan. “Molla Sadrd”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 259-265.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

Alawy, Hadi. Nazariyetii’l-Hareketii’l-Cevheriyye
inde Sirdzi. Sam: Al-Mada, 2007.

Avens, Roberts. “Theosophy of Mulla Sadra”.
Hamdard Islamicus 9/3 (1986), 3-29.
Fazlurrahman. The Philosophy of Mulla Sadra.

Albany: State University of New York, 1975.

Hasim Ebu Hasan, Ali Hasan. el-Insan inde
Sadreddin es-Sirdzi. Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2009.

Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin. Fiisisii’l-Hikem.
thk. Ebu’l-Ala Afifi. Tahran: Intisarat-1
Zehra, 1370.

Kavsut, Muhammet Sait. EI-Hikmetii’l-Miitedliye:
Molla Sadra’nin Kelami-Felsefi Diistincesi.
Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

Leaman, Oliver. Isldm Felsefesi: Giris. cev. Sa-
mil Ogal. Istanbul: Hece Yayinlari, 2014.

Molla Sadra. el-Arsiyye. ed. Gulam Muhsin
Aheni. Tahran: intisarat-i Mevla, 1361.

Molla Sadra. el-Hikmetii’l-Miitedliye fi’l-Esfari’l-
Akliyyeti’l-erba’a. Beyrut: Daru Thyaii’t-
Tiirdsi’l-Arabi, 1981.

Molla Sadra. el-Hikmetii’l-Miite’dliye fi’l-
Esfari’l-Akliyyeti’l-erba’a (Esfar). Beyrut:
Dar-1 Thya-ut-Turas, 1981.

Molla Sadra. el-Mesdir. ed. Henry Corbin. Tah-
ran: Kitabname-i Tahuri, 1363.

Molla Sadra. el-Mezahiru’l-llahiyye fi Esrari’l-
Uliimi’l-Kemdliyye. Tahran: Bunyad-i Hikmet-i
Sadra, 1. Basim, 1387.

Molla Sadra. Esrdru’l-Aydt. ed. Muhammed
Hacevi. Tahran: Enciimen-i Hikmet ve
Felsefe-yi iran, 1360.

Molla Sadra. Sevahidii’r-Rubtibiyye fi’l-Mendhicis-
Stiliikiyye. thk. S. Celaleddin Astiyani. Mes-
hed: Merkez-i Nesr-i Danisgah, 1360.

Molla Sadra. Tefsirti’l-Kurani’l-Kerim. Kum:
Intisarat-i Bidar, 1366.

Nasr, Seyyid Hiiseyin. U¢ Miisliiman Bilge: ibn
Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi. cev. Ali Unal.
Istanbul: Insan Yayinlari, 4. Basim, 2009.

Parildar, Stimeyye. “Molla Sadra Diisiincesinde
Insanin Mahiyeti”. Insan Nedir? Isldm Dii-
stincesinde Insan Tasavvurlari. ed. Omer
Tiirker - fbrahim Halil Uger. istanbul: flem
Yaynlari, 2019.

Suriis, Abdiilkerim. Evrenin Yatismaz Yapisi.
cev. Hiiseyin Hatemi. istanbul: insan Ya-
yinlar, 2008.

33



