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Ozet

Hikmet-i Miitealiye’nin giiglii temeline gore diinyamn hakikati, melekut aleminin kirilgan ve hassas
miilkii olmasidir. Bu dogrultuda biitiin varliklar, melekutun golgesi bir miilk olmaktadir; bu cimleden
olarak zahir ve batin, melek ve melekut, insanin cismi ve nefsi de melekutun bir miilkiidiir. Hepsi in-
sann nefsiyle birlikte kimligidir. Yiikselis seyrinde cismaniyet mecrasindan basim kaldurir ve hareket-i
cevherf basamaklarryla kanatlamp yiikselir.

Resul-i Ekrem’in (s) buyurdugu gibi, diinya ahiretin tarlasidir ve insan bu tarlada ahiretin 6liimsiiz azi-
g1 hasat eder. Ya mutlulugun dosdogru yolunda ilim ve amelle sahsiyetini ve karakterini insa eder
ya da mutsuzluk ugurumunun kenarinda bedbaht olur.

Anahtar Kelimeler: Molla Sadra, insan, Nefis, Beden, Yaratilis, Keramet, Hareket-i Cevherd, Oliim.

Giris
inl yorumlara gore tiim miimkiin evren insanin emrine verilmistir. Ciinkii va-
rolugsal genislikten Oylesine nasibi vardir ki Allah’in en biiyiik ayeti olmasi-
nin da mitkemmelligine ulasabilir. Bu konum ve statiiye, miimkiin varhklar-
dan higbiri sahip degildir.

Imkan aleminde insana 6zgii bu 6zel rol, Batinin insan merkezli diisiincesinde insanin
eksene oturtulmasindan oldukga farkhdir. Ciinkii birinci konumda insamn, varhk aleminin
nurunun kaynagiyla (Hazret-i Hak) irtibat halinde golge statiisii vardir. Oysa ikinci yo-
rumda insanin yeri, Yaraticlya, melekuta ve alemin batinina yabancidir.

Evet, Allah birtakim kabiliyetleri yaratihs itibariyle insana armagan etmistir. Bu sa-
yede cansizlardan, bitkilerden ve hayvanlardan iistiindiir ve bunda higbir tereddiit yoktur.
Ama maceranin tamam bu kapasitede ¢zetlenemez. Elbette ki insan merkezli hiimanist
diisiince, sadece insanin ilkel yeteneklerine odaklanan bir yaklasimdir. Halbuki insan, akil
ve nakil perspektifinden, yaratilisa 6zgii bu kabiliyetleri hareketinin sermayesi yapabilir
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ve miikkemmellesmeye dogru ilerleyebilir. Buna inanmak insan merkezlilik iddiasindaki-
lere gii¢ gelecektir. Insamn biitiin bu gelisim ve doniisiimleri, kendinisini bir hi¢ ve Rabbi
her sey gérmesindedir. isin hakikati de béyledir zaten. Halbuki ikinci gériis, bu istikamete
aykirt sekilde yol katetmektedir.

Birinci goris, sermayeyi bereketlendirmektir. Dogal hayattan giizel yasama ulasmak
ve kurtulus mecrasinda adim atmaktir. Oysa ikinci gortis, gaybi ve batini yetenekleri gor-
mezden gelmek ve diinyevi hayatla yetinmektir.

Varhgin Mertebeleri

Merhum Sadru’l-Miiteellihin agisindan varlik, en iistiin mertebeden en asagisina ka-
dar birbirine bagh bir zincir olusturmaktadir. Biitiin mevcudat cesitli diizeylerde varlik-
tan nasiplenir. Madde, varligin en asag1 mertebesidir. Onun tistiindeki mertebede madeni
maddeler vardir. Ondan sonra bitkiler, daha sonra da hayvanlar ve nihayet insan gelir.
Bunlar, harici bakimdan ¢okluk, i¢sel bakimdan da (varlikta) birlik halindedir ve birbi-
riyle irtibathdir. Bundan dolay1 ona gore tiim kainat, cevherinde tagidig1 siddet ve zaafla
varliktan olusmustur.

Varligin (imkan aleminde) {i¢ temel mertebesi vardir: Akli, hayali (veya nefsi) ve tabil
mertebe. Ugii de birbiriyle irtibatlidir ve bu ii¢c mertebenin hepsi insanda yansimasin bul-
mustur. !

Insan ve Hareket-i Cevheri

Hayatta ve diri insanin, cogunlugu 6lii insanda goriilmeyen birtakim eser ve vasiflarl
oldugu hakikati inkar edilemez. Halbuki bu vasiflar insanin cismaniyetinin sonucu ol-
saydi cismaniyeti hayattayken ve 6lii haldeyken de yerinde kalirdi. Bu nedenle eskiden
beri begerin aklint mesgul eden sorular sudur: Hayatin vasif ve eserlerinin kaynaklandig
memba nedir, nerededir, bedenimizin i¢inde midir yoksa disinda mi, bu hakikat ile bede-
nimiz arasinda nasil bir baglant1 vardir, o0 membain bedenimiz ve cesedimizle irtibat1 na-
sl kesilir de insan 6liir?

Eski zamanlardan bugiine dek bu soruya cevap vermek {izere cesitli yorumlar ortaya
atilmgtir. Bu konuda yapilmis meghur felsefi ve makul analizler arasinda ti¢ goriis ne
cikmaktadir: Birincisi Eflatun’un gorisiidiir. O, insanin cismani beden ve soyut ruhtan
olustuguna inanmaktadir. Ruh, soyut (6rek) nurlu akillarin bulundugu yerde gercekles-
mis ve onlarla yakinlik kurmug kadim bir cevherdir. Daha sonra bedenin ortaya ¢ikma-
styla ruh, kendi mertebesinden asag1 inmis ve bedene ait hale gelmistir. Bu goriis diialist
bir goriistiir. Ciinkii ruh ve bedeni birbirinden ayn iki cevher varsayarak aralarindaki ilis-
kiyi gecici ve gorece kabul etmektedir. Binici ve binegin, kus ve yuvann irtibati gibi. Bu

1 Sadrw’l-Miiteellihin, el-Hikmetu’I-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-AKliyye, , Intisarat-i Bunyad-i Hikmet-i islamf,
Seyyid Muhammed Hamenef tahkiki, Tehran, 1383, c. 2, s. 259; c. 8, s. 406.
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perspektifle ruh ve cisim arasinda gemicilerle geminin veya kus ve kafesin bigimsel irti-
batina benzerlikten baska hicbir tiir birlik, bag ve birlesikligin hakim olamayacag aciktir.?

Eflatun’un goriisii, 6grencisi Aristoteles tarafindan elegtiriye tabi tutulmustur. Aristo-
teles, Eflatun’un, daha ziyade ruhsal ve bedensel islerin ayrilik, aykirlik, ikilik ve diia-
list yonii {izerinde durmasina, onlarm birlik ve bagimliligina énem vermemesine odaklan-
mugstir. Aristoteles, ruh ve cismin irtibat ve bagimhliginin yiizeysel addedilemeyecegine
inanmaktadir. Bu nedenle ruh ve cismin irtibatim bi¢cim ve maddenin bag1 gibi kabul et-
mektedir. Su farkla ki, akil kuvvet soyut oldugundan madde ile bi¢im kazanir, maddede
degil. Bu teorinin tasarimina gore artik Aristoteles’in felsefesinde ruh kadim degil, son-
radan olmadir (hadis) ve isin baglangicinda saf kuvvet ve kabiliyet vardir. Onun icin hig-
bir ezeli bilgi olusmus degildir ve ruh, biitiin miikemmelliklerini ve idraklerini iste bu ev-
rende kuvvetten fiiliyata gecirmistir. Ama bu bir yana, Aristoteles’in goriisiinde nefis ve
beden iki cevher degildir. Bilakis ayni cevherin ayrilmaz iki pargasi sayilmaktadir. Nefis
ve bedenin birligi devam ettikge insamin devamlilig1 da yerinde duracaktir. Fakat bu birlik
bozuldugunda yalnizca ortadan kalkan insan degil, hem nefis hem de beden yok olacaktir.

Gilson’n ifadesine gore bu goriisiin Hiristiyan bir filozof tarafindan kabul edil-
mesi zordur. Ciinkii o, ahirete inanmaktadir. Nefis ve beden arasindaki birlik bozuldu-
gunda insanin biitiin kimligi ortadan kalkacagindan Hiristiyan sistemindeki fikir erbabi,
Aristoteles’in inancim kesinlikle kabul edilemez bulmaktadir. Hiristiyan goriisiin sahip-
lerinin ihtiya¢ duydugu sey, hem Eflatun’un felsefesine uygun bicimde nefsin ebediligini
benimsemek, hem de Aristoteles’in felsefesine uyarak insam ruh ve bedenden olusan bir
varlik vasfiyla gérmektir.

Ibn Sina tam da bu noktada cikageldi ve on iigiincii, on dérdiincii yiizyillarda Hiristi-
yan felsefe {izerinde derin bir etki birakt1. ibn Sina’nin kendisinden alintilayacagimiz basit
bir misal, onun goriisiiniin manasim agiklikla anlamay1 saglayacaktir. Mesela yoldan ge-
¢en birine kim oldugunu sorsak cevaben isci oldugunu soyler. Farz edelim ki bu kisi isci
olsun, ama verdigi cevap tam degildir. Ciinkii o, is¢i olmaktan 6nce insandir. Yani 6z iti-
bariyle insan, eylemi itibariyle de iscidir.

Ruh konusunda da aym sey soylenebilir. Nefis, 6zii itibariyle, eylem bakimindan bigim
durumunda olan bir cevherdir. Bu nedenle, ruhla hayatta olan bedenin bozulmasinin nefis
izerinde etkisi olacagindan korkmak gerekmez. Zira beden éldiigiinde onun 6liimii, ruhun
eylemlerinin bedende ve beden araciligiyla etkide bulunmayaca@ anlamina gelir sadece.

Ibn Sina’dan sonraki dénemlerde de Miisliiman filozoflar arasinda bu mesele iizerine
yeni bir arastirma yapilmig degildir. Fakat ilk felsefenin en genel ve en temel meselele-
rinde, yani varlik problemlerinde, aralarinda hareket sorunu, ruh ve bedenin ikiligi ve tek-

ligi meselesinin de bulundugu felsefenin cogu meselesinde dogrudan énemli ve biiyiik

2 Bkz: Frederick Copleston, Tarih-i Felsefe, c. 1, terc. Seyyid Celaleddin Muctebevi, Sirket-i Intisarat-i
[Imi ve Ferheng ve intisarat-i Surus, 1380, c. 1, boliim 21. Etienne Gilson, Ruh-i Felsefe-i Vissta, terc. A.
Davudi, Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferheng], Sirket-i Intisarat-i {lmi ve Ferheng], Tehran, 1370,
boliim 9.

3 Ftienne Gilson, Ruh-i Felsefe-i Vuista, s. 290.
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etkisi olan muazzam bir degisim ve ilerlemeler ortaya ¢ikmustir. Varlik meselelerindeki
bu doniistimiin kahramam olan Sadru’l-Miiteellihin, kurdugu yeni, miikemmel ve giiclii
usulden, alemin yiizeyinde egemen olan zahir, gecici ve hissedilir harekete ilaveten bir de
alemin cevherinde cevheri, derin ve hissedilemeyen hareket bulundugu sonucunu ¢ikar-
mugtir. Bu hareket de zahirdeki ve hissedilen bu hareketlerin ilkesidir. Eger madde ve bi-
¢im esas aliniyorsa hareket de iste bu yolla varsayillmahdir, bagka bir yolla degil. Cismani
tirlerin olusumu ve ortaya cikisi, olus ve bozulusa degil, hareket yasasina dayanmaktadir.
Nefis ve ruh da kendi siras1 geldiginde yine hareket yasasimn {irtiniidiir.

Nefsin olusumunun kaynagi, cismani maddedir. Maddenin, metafizikle esdeger bir va-
rolusu bagrinda yetistirme kabiliyeti vardir. Esas itibariyle tabiat ve metafizik arasinda du-
var ve perde yoktur. Maddi bir varhgin, yiikselis ve kemale erme asamalarinda maddi ol-
mayan varlifa dontismesinin oniinde hicbir engel yoktur. Nefsin olusumunun kaynagi ve
alakasmin tiirti konusunda Eflatuncu diistince higbir sekilde dogru degildir. Yine madde
ile hayat ve beden ile ruhun alaka ve iliski tiirlinden bahseden Aristotelesci diisiince de
bunlardan daha dogal ve daha cevhere dairdir. Bir seyin yogunlugu ve kemali onun zayif
ve eksik derecesiyle birlikte bagimliligin tiirii kabilindendir. *

insanmn Diinyevi Yaratihsimin Baslangici

Merhum Sadru’l-Miiteellihin agisindan nefis, diinyevi yaratilisinin baglangicinda,
cismani varlik bakimindan vardir ve bedenin yiizeyindedir.” Ona hakim olan kuvvet ise
maddeye muhtac¢ olan maddi tabiat kuvvetidir; akli bicimlere biiriinme kabiliyeti diginda.
Opysa bedenin bu kabiliyeti yoktur. ®

Nefis, nefis oldugu stirece 6z varhga / vucud-u zati bagimhhg: vardir. Bu 6z varhkta
bedene ihtiya¢ duyar; duyusal ve dogal kuvvetler yoniinden bedenle kaimdir ve tiirsel bag
yoluyla da onunla irtibat halindedir.

Kur’an-1 Kerim’de insanmn Yaratihsi

Kur’an-1 Kerim, Mii’'minun suresi, 12-14. ayetler:

“Andolsun, biz insam saf ¢camurdan yarattik. Sonra onu nutfe olarak savunmasi saglam
bir yere yerlestirdik. Sonra o su damlasini bir alak olarak yarattik; ardindan o alak’1 bir
cignem et parcasi olarak yarattik; daha sonra o cignem et parcasini kemik olarak yarattik;
boylece kemiklere de et giydirdik; sonra bir bagka yaratisla onu ingsa ettik. Yaraticilarin en
giizeli olan Allah, ne yticedir.”

Murtaza Mutahhari, Makalat-i Felsefi, Intisarat- Hikmet, 1366, s. 15-16.
Sadru’l-Miiteellihin, el-Hikmetu’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyye, c. 3, s. 358.
A.g.e., c3,s. 358.

A.g.e., c. 8, s.430.
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Merhum Allame Tabatabai’nin ifade ettigi gibi, burada Allah, “Insani halis ¢camur-
dan yarattik.” buyurmaktadir. Oyleyse insamn yaratihsinin cisim olan saf camurdan ol-
dugu anlagilmaktadir. Su hélde insamn ortaya cikisi cisimdendir. “Sonra o ¢amur insani
nutfe haline soktuk.” Nutfe de cisimdir. Oyleyse hareket-i cevheri esasma gére camur nut-
feye dontismiistiir. Yani bir cisim bagka bir cisim haline gelmistir. Aym sekilde ‘alaka’ ve
‘mudga’ haline de... Allah, kemiklerin {istiine et giydirdiginde soyle buyurur: “Bu haldey-
ken insani bagka bir yaratilisla insa ettik.” Yani cisimden insam ruhani yaptik. Oyleyse
“... bu insan bagka bir yaratilila insa ettik.” ifadesinde madde kenara c¢ekilmekte ve o
madde soyut nefse dontismektedir.

S6z konusu ayetten ¢ikan sonug, kadim hakimlerin soyledigidir: Bir insanin yarati-
ls siirecinde ruh iiflemeye miisait hale gelinceye kadar cenin olarak var olur. Ruh {ifsle-
digi anda Yiice Allah, ara vermeksizin nefsi var eder. Bu mesele miibarek ayete aykirdir.
Ciinkii eski bilgeler insanin ruh ve bedenden olustugunu séylilyordu. Fakat ayet-i kerime
terkip ifade etmemektedir. Aksine gayet acik bicimde déniisiimden bahsetmektedir. In-
samn saf camurdan oldugunu ve yine ilahi yaratihsin adim adim maddi mecrada seyret-
tigini belirtmektedir. Ta ki maddenin disina sigrayacag bir yere ulagincaya dek. “Insam
baska bir yaratilisa déniistiirdiik.” Madde simdi bu oldu. Yaratihs baskalasti. Hareket-i
cevherinin etkisinde madde soyut varliga dontistir. Cisim, konusan nefis haline gelir. Bu
ayet oldukca aciktir. Fakat ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’de bu manay1 ifade eden bagka
ayetler de vardir.

Kur’an-1 Kerim, Nuh suresi, 17. ayet:

“Ve Allah, sizi yerden (sanki) bir bitki olarak bitirdi (sizi topraktan yaratti).”
Kur’an-1 Kerim, Secde suresi, 7. ayet:

“Allah, yaratiligin baglangicinda insam ¢amurdan var etti.”

Kur’an-1 Kerim, Fatir siiresi, 11. ayet:

“Allah, sizi topraktan yaratt..”

Hulasa, bu ayetler topluca tereddiide yer birakmaksizin insan nefsinin yaratilis ilkesi-
nin cisim ve maddeden oldugunu belirtmektedir. Bu degisim ve doniisiim hareket-i cevheri
aracihgiyla gerceklesmektedir. Yani cevherin kendisi varolus sirasinda hareket halindedir.
Bu cevherin ilk hali, mesela mahiyet bakimindan saf camur idi. Sonra 6ziinde gergekle-
sen hareket ile nutfe alemine gecti ve nutfe haline dontistii. Adim adim yerden bitirildikten
sonra kemigin iistiine et giydirildi, sonra birden madde soyut nefse dontistii. Madde ko-
nusan nefis oldu. Ruh, maddeye ait hale geldi. Bu dlemden gittiginde de soyut ruh hemen
maddeyi terk ederek atip gidecek ve madde, nefisle alakasi olmaksizin yerde kalacaktir.

“Sonra siiphe yok ki siz 6leceksiniz.” tahakkuk edecek ve yine konusan nefis, mad-
deden soyutlandiktan ve oldiikten sonra cevherindeki hareket vasitasiyla kemale dogru

11



12

Misbah | Hikmeti Miitealiye Perspektifinden insan | Bahar 2024, Yil: 12, Sayi: 20

ytirliyecektir. Berzah’1 gectikten sonra soyut bicimde kiyamet cikagelecek ve kiyamet giy-
sisini giyecektir. Orada “Sonra gene stiphe yok ki kiyamet giinii tekrar diriltileceksiniz.”
gerceklesecektir. Bunlarim hepsi cevherde hareket araciiiyla olmaktadir. insan saf madde
oldugu siirece hareket maddede gerceklesmektedir. Konugan nefis oldugunda ise hareket-i
cevherisi konusan nefiste olmaktadir. Insanin hareket-i cevherinin etkisiyle gecirdigi bu
doniisiimleri lambada fitilden cikan 1518a benzetebiliriz. Bu 15181n ash zeytinyagi iken
veya odun ve petrolken saf yanmanin etkisiyle o yag veya diger seyler 151kl1 aleve doniis-
mektedir. Alev de gaza doniismekte ve 1sinlarini disariya vererek etrafi aydinlatmaktadir. ®

Nefsin Aidiyet Niteligi

Diger hakimlerden farkli olarak merhum Sadru’l-Miiteellihin, nefsin hakikatinin aidi-
yete dayali ve goreceli bir hakikat olduguna inanmaktadir. Dolayisiyla nefis asla bagim-
siz ve bedenle baglantisiz goriilemez. Ayni sekilde nefsin aidiyet yoniiniin bir sey, nefsin
Ozliniin ise baska bir sey oldugu da sdylenemez. Aksine nefsin hakikati, aidiyete dayali
bir hakikattir. °

Dolayisiyla nefis ve beden arasindaki irtibat hakkinda ne tek boyutlu diisiincenin yak-
lagimiyla bir yere varilabilir, ne idealizm ve spiritiializm ile, ne materyalizm ve fizikalizm
ile; ne de diialistlerin yaklagimi bu miigkiile cevap verebilir. Eflatun veya Descartes gibi
diistintirler, nihayetinde nefis ve beden arasinda mesafe ve derin ayrim icat etmislerdir.

Merhum Sadru’l-Miiteellihin’in goriisiinde ise bir yandan ortaya cikis ve olusumun
baslangicinda, konugan nefsin cismani beden ile birligi ve derin bagi, yani daha bagta ne-
fis ve beden arasinda higbir ikilik ve diializmin kalmayacag aidiyet ve bag aciklanmakta,
diger yandan da konusan nefsin, cevherde yogunlugu artan hareketin 1s18inda stirekli ve
daimi milkemmellik kazanmasina, ta ki konusan nefsin cismani kiyafetinden siyrilip so-
yutluk ve bagimsizlik sahasina vuslata kadir olacagi noktaya varmasina bakilmaktadir.

Nefis, kemale ermek ve faziletleri kazanmak icin bedene ve onun kuvvetlerini kul-
lanmaya muhtactir. Ciinkii nefis; gz, kulak vs. gibi muhtelif bedensel arag ve aletler ol-
maksizin ve kendi kendine dogal ve duyumsanabilir varhiklari idrak etme giicline sahip
degildir. Tabii ki bu fiillerin cismani aletler vasitasiyla nefisten sadir olmasimn tekrarin-
dan sonra duyumsanan seylerin her birinin bi¢imini cisman{ aletlerden yardim almaksi-
zin ve bedenden medet ummaksizin hazirlayacagi meleke ve kudret meydana gelecektir.

Merhum Sadra’nin ifadesiyle: Nefis ve bedenin irtibati karsilikli gerektirme seklin-
dedir. Tabii ki varlikta, ne aralarinda irtibat ve bagimhlik bulunmayan iki izafi seyin bir-
likteligi gibi, ne de ayni sebebin iki sonucunun birlikteligi seklindedir. Bilakis, madde ve
bicim gibi, belli bir tarzda birbirini gerektiren iki seyin birlikteligine benzer. Oyle ki her
biri digerine muhtactir. Beden, nefsin bir kismina degil tamamina ihtiya¢ duyar. Nefsin

8 Mihr-i Taban (Yadname-i Allame Tabatabat), Seyyid Muhammed Hiiseyin Hiiseyni Tehranf, Intisarat-i

Bakiru’l-Ulum (aleyhisselam), birinci baski, s. 71-74, 151-156.
9 Sadrw’l-Miiteellihin, el-Hikmetu’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa, c. 8, s. 11.
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bedene ihtiyaci ise mutlak akli hakikat bakimindan degil, varligin nefsani kimliginin be-
lirli, sahsi ve sonradan olmasi agisindandir. '°

Nefsin bazi halleri bedenle kaimdir ve bedenin kabiliyeti, bu diigkiin halin ve mevcut
tabiatin varhiginin sartidir. Bu da onun zenginlik, gereklilik ve tamam olmasi yoniinden de-
gil; fakirlik, ihtiyac, imkan ve noksanlig itibariyledir. "' Oyleyse insan nefsi baslangicta 6zii
bakimindan tamamen yalniz bagina ve soyut degildir. Ciinkii merhum Sadru’l-Miiteellihin
agisindan iki maddi ve soyut seyi birbirine baglamak miimkiin degildir. !> Dolayisiyla ne-
fis, zamansal varhginin baglangicinda bedenin maddesine karstiginda akli bicim (madde
dis1) degildir. Aksine duyusal ve hayali bir suret gibidir. 1

Insanm iki Boyutlu Hakikati

Kur’an-1 Kerim, Sad suresi, 72. ayet:
“Onu bir bicime sokup ruhumdan {ifledigim zaman ona secdeye kapamn.”

Merhum Allame Tabatabai’nin ifadesine gore insanin hakikati iki boyutlu bir hakikat-
tir. Bir boyutu semavi, nurani ve soyut; diger boyutu ise zeminle ilgili, zulman{ ve kesiftir.
iki boyutlu oldugundan tiim varhklarla baglant kurabilir. Hem saf soyut varhiklarla hem
de madd? varliklarla. insanmin saf soyut varhiklarla irtibati, bu bag1 kurmakla feyz alip ya-
rarlandig bir irtibattir. Maddi varliklarla irtibat1 ise tizerlerinde tasarrufta bulundugu, ele
gecirdigi ve hakimiyet kurdugu bir irtibattir, '*

Insanin hakikati hakkinda iizerinde durulmasi gereken ilk nokta, insanin, Allah Teala’nin
halife unvaniyla yerytiziine yerlestirdigi yaratilmis bir varlik oldugudur. (Kur’an-1 Kerim,
Bakara suresi, 30. ayet, “Ben yeryiiziinde mutlaka bir halife yaratacagim.”). Halife ol-
dugu icin sema ile irtibat kurabilir. Nitekim “Halife” lafz1 ruhani, soyut ve semavi boyuta
delalet etmektedir. Yeryiiziine yerlestirilmis oldugu icin de yerdeki varliklarla irtibat ku-
rabilir. Nitekim “Yeryiiziinde” kelimesi onun maddi ve bedensel boyutuna delalet eder.
Oyleyse insan iki boyutlu bir varhkur. 1°

Merhum Sadru’l-Miiteellihin agisindan, nefis nefis oldugu miiddetce bagimh bir var-
liga sahiptir. Varlig1 bakimindan kamil olursa ve ayrik akila (akl-1 mufarik) dontisiirse va-
rolus tarzi degisiklige ugrar.'® Ondan sonra artik maddi bedenle irtibati yoktur. Bundan
dolay1 insani nefis, sonradan olma ve tasarruf bakimindan maddidir. Beka ve akletme

10 el-Hikmetw’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa, c. 8, s. 438.

1 Age,c 8, s. 402,

12 Age,s. 431

B Age,c 3 s. 358

Tefsiru’l-Mizan, Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, terceme: Muhammed Bakir Musevi Hemedan,
1374, c. 2, s. 170.

15 Age,c 25 172

16 Sadru’l-Miiteellihin, el-Hikmetu’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa, c. 8, s. 426.
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yoniinden de ruhanidir. Onun cisimler iizerinde tasarrufta bulunmasi maddidir. Kendi
oziinii akletmesi bakimindan ve ondaki yapici 6z ise ruhanidir. '’

Beden ve onun idaresi, nefis tanimindan ¢ikarilmigtir. Ama bu, nefsin 6zii ve hakikati
yoniinden degildir. Bilakis bedene aidiyet ve onun iizerinde tasarrufta bulunmakla aym
manadaki nefis olmasi bakimindandir.

insanmn Yiiceligi

Kur’an-1 Kerim insamn asli cevherini, degerli ve yiice bir varlik olarak tanitmakta-
dir. Insan eger yiicelirse dogal yolunu katederek ézgiin cevherine geri dénmiis demektir.
Ciinkii uyum ve yiikselig insanin asli cevherine uygundur. Bundan dolay1 isyan ve diisiis
de insamin fitratina uygun degildir. Eger insan diger varliklar gibi sadece topraktan yara-
tilmug olsayd yiicelik onun icin 6ze iligkin veya oncelikli vasif olmazdi. Fakat insan ci-
sim ve cevher sahibidir. Cisim olan bedeni topraga riicu ederken ash ise Allah’a mensup
oldugundan O’na déner.

“Onu tamamlayinca ve ona, ruhumdan {ifiirince karsisinda yerlere kapamp secde etmis-
lerdi.” (Sad 71-72).

Bu ayette Allah, ruhu kendisiyle iliskilendirmis, toprak ve tabiatla irtibatlandirdig1 cismi
ise camura ait saymugtir. “Insan1 camurdan ve soyut ruhtan yarattim” dememistir. Bilakis
“Insami camurdan yarattim, sonra ona ruhumdan {ifledim” buyurmustur. insanin ruhu, en
yiice muallim olan Allah’la irtibath olduguna gére yiicelikten hissesi var demektir. ilaht
ruh, yiiceligin ruhu anlamina gelir. Buna ilaveten “Insan: iki elimle yarattim” buyurul-
maktadir. Her seyden miinezzeh Allah, seytam “Neden melekler gibi Adem karsisinda
secdeye gitmedin?” diyerek sorguya c¢ektiginde onun yiiksek makamim soyle dviiyordu:

“Ey Iblis! Ellerimle yarattigima sayg ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tas-
ladin, yoksa iistiinlerden mi oldun?” '8

Bu ifadenin geregi, seytan ve onun gibilerinin iki elle yaratilmams oldugudur.

“Iki elle yaratma, ya tazimde bulunma ve biiyiik gormekten kinayedir ya da Hakk’1n,
her ikisi de aym asla riicu eden celal ve cemal sifatlarim gostermektedir. Eger Allah, in-
san1 celal ve cemal elleriyle yarattiysa insan Allah’in celal ve cemalinin tecellisi olacak-
tir. Ayrica Allah’m tek eliyle ve ilahi vasiflarm bir kismiyla yarattig1 varhklardan kesin-
likle daha {istiin ve ayricaliklidir,” '

17 Age.,s. 402.
18 Sad 75
19 Abdullah Cevadi Amuli, Keramet der Kur’an, Tehran, Merkez-i Nesr-i Ferhengi-yi Reca, 1366, s. 63.
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insanin Yogunlasan Hareketi

Merhum Sadru’l-Miiteellihin’in ilkelerine gore, kemalin bir mertebesinde yer alan bir
varlik, 6nceki asamalarin kemalatim da beraberinde tasimaktadir. Bir varlik icin hareket-i
cevherinin golgesinde olusan kemalat, ¢ikarihp giyilecek bir sey olarak goriilmez. Aksine
giydikten sonra giyilecek bir sey olarak agiklanir. Bu ifadenin anlarm sudur ki, énceki ke-
mal giysisi yeni bir giysiyi giymek {izere varhgin tizerinden cikarilmaz. Bilakis dnceki
kemal giysisi varligin bedenindeyken kemalin yeni giysisini de {izerine giyer. Bu yiizden
hareket-i cevheri dogrultusunda hicbir kemal ortadan kalkmaz. Kemale ermis varlik 6n-
ceki kemalati da tasimaktadir. Bundan dolay1 bir varligin nefis olma asamasinda kemalat
cismani mertebeye de sahiptir. Hatta nefis tam soyutlamaya ulastiktan, soyut akla do-
niigtiikten ve faal akla baglandiktan sonra sinirlamalan kaybetmesiyle birlikte kemalati
da kaybetmez. Bitkisel ve hayvansal olmak iizere cismani varligin tiim kemalatin tagir.

Nefsin Cevher Bicimi

Filozoflar arasinda yalmzca Sadru’l-Miiteellihin, nefsani melekelerin her birinin insa-
nin suretinin tistiinde bir bi¢imi oldugunu diistinmektedir. Yani bir insan sureti vardir ve
bir de insan suretinin {istiinde bir cevher sureti yer alir. Bu diger bicim, ahlaki meleke su-
retidir. Sadru’l-Miiteellihin’in goriisiiniin 6zelligi, “Meleke ve hal ayrimi gecicidir. Ciinkii
her ikisi de nefsan{ niteliktir ve onlardan nefsani nitelik kategorilerinde arazlar baghg: al-
tinda bahsedilir” diyen baskalarimin aksine, nefsani ve ahlaki melekelerin cevher suretler
sekline biirtindiigiinii soylemesidir. *°

insamin Oniindeki Kavsak

Nefis, ortaya cikisin baglangicinda cismani bir seydir. Nefsin katettigi mesafe onun
icindedir, disinda degil. Bir hareket edenin yer ve zamandaki seyri gibi degildir. Nefsin
macerasinda salik, stilukun kendisidir. Nefsin derunundaki yollar dort tanedir ve insan bir
kavsakta durmaktadir. Insan 4kil ve miikellef oldugunda ve ayirdetme ehliyeti kazandi-
ginda bu dort yoldan birini secmekte serbesttir:

1. Hayvanlik

2. Vahsilik

3. Hile ve seytanhk
4. Melek huyluluk

Bu dort yol, onun dort kuvvesinin irtintidiir. Gergi insanda ti¢ kuvveden fazlasi yoktur.
Bir kuvve ihmhhg1 cezbeder (sehvet). Bir kuvve kétiiyli ve nefreti defeder (gazap). Bir
kuvve idrak eder. Nihayet, anlayan veya cezbetme ve defetme ile uyum icindeki kuvvt,

20 Muhammed Taki Misbah Yezdi, Serh-i Cild- Sevvom-i Esfar-i Erbaa, thk. Abdulcevad ibrahimifer,
Miiessese-i Amuzes ve Perveres-i imam Humeyni, 1397, c.1. s. 103.
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tabiat ve yer tarafina meyillidir. Tuzak ve hileye ahsiktir. Yahut biitiin bunlarla hakk ta-
nima ve batili terk etme ve hakki kabul etmeye alisiktir. Vehim ve akil meselesi burada
birbirinden aynlmaktadir. insanda, iginde olan ve disarida rastladig sey ii¢ kuvvetten fazla
degildir. Bir kuvvetle, sevdigini cezbeder. O, sehvet kuvveti olarak anilir. Diger kuvvetle,
haline aykin olan seyi defeder. Bu da gazap kuvveti olarak amlir. Yahut anlamay1 sagla-
yan diisiince ve tefekkiir ile irtibathdir. Bu anlama temelinde, diisiinme ve bilme yetisi
olarak adlandirlan cezbetme ve defetme yetisine sahiptir. Diisiinceyle irtibath bu kuvve
de hayal etme, vehmetme ve akletme gibi kisimlara ayrilr.

Merhum Sadru’l-Miiteellihin’in ifadesine gore hicbir tiirde olmadig1 kadar insana lii-
tuflarda bulunulmusgtur. Ciinkii onun sonradan olma cismaniyetli (cismaniyyetu’l-hudiis),
buna mukabil bekasi bakimindan ruhani (ruhaniyyetu’l-beka) nefsi vardir ve ebedi seyir
halindedir. Hayvanlar genellikle ya sehvet ya da gazap sahibidir. Her hayvan bir tek yo-
lun baginda durur. Sehvet hayvanlar, diger kuvvelerinin hayvaniligi gibi iimhhig: cez-
betmenin hizmetindedir. Yani eger gazap, vehim ve hayalleri varsa sehvet yetisi kullan-
mak i¢indir. Bu hayvanlarda diger kuvveler tali iken sehvet kuvvesi ise asildir. Yoksa bu
tiir hayvanlarda gazap kuvvesinin asli iglevi yoktur. Yahut hakim kuvvenin gazap kuvvesi
oldugu ve diger kuvvelerin onun hizmetine girdigi kurt gibi isi giicii saldir, zarar verme,
parcalama, yirticihik olan hayvan gibi. Aym sekilde, cinlerden olan sehvet ve gazap sa-
hibi seytanin isi de tuzak ve hiledir. Fakat hem sehvet tarafi hem de gazap tarafi, tuzak ve
hile yolunu bildigi ve hile yolunu sectigi icindir. Oyleyse seytanin igindeki 6nemli yan,
kandirma ve hile olmaktadir.

Buna karsilik meleklerin marifet ve ibadetten bagka bir isi yoktur. Sevkleri varsa iba-
detle ilgili yonelisleri nedeniyledir. Bugz, gazap ve kerahet hissediyorlarsa sirk ve emsa-
linden azade olmak adinadir. Her seyden miinezzeh Allah’in, bir kesimle ilgili olarak fiil
makaminda tevella ve miisriklerden teberri sahibi olmasi gibi. Fiil makaminda subhan
Allah’in mazhari olan melekler de bdyledir. Ama insan, akil ve temyiz asamasina vardi-
ginda kavsagin basinda durmaktadir. Yani biitiin bu kuvvetleri, bu yollardan birini, ya ha-
yir yolunu ya da ser yolunu se¢mesi icin potansiyel olarak calisir durumdadur.

Bu nedenle Allah soyle buyurmaktadir: “Ona iki yol gosterdik.” veya “Ona yolu gos-
terdik. Ister siikreder ister nankérliik eder.” Ama insamn deruni kuvvetleri dért tanedir.
Nefis bu mecralardan hangisinde hareket ederse o tiirden olur. Dért yolun baginda dur-
dugu soylendiginde bunun manasi, insanin tiirlerin tiirii ve son tiir oldugudur. Bu dért yol,
dortlii simflandirmaya dahildir, yoksa dort tiir demek degildir. Bu yollardan birini secen
birey, insanin bir simfi olacaktir. Fakat hareket-i cevheri esasina, nefsin varliga gelme ba-
kimindan hadis (cismaniyetii’l-hudiis) ve bekasi bakimindan ruhani (ruhdniyetii’l-beka)
olmasina ve alem, ilim, &mil ve amelin birligi ilkesine gore nefis kavsagin basinda dur-
dugunda son tiir degildir. Bilakis ortadaki tiirdiir. Ciinkii bu dort yoldan hangi birini se¢se
hakikati itibariyle onun aynisi olacaktir. Aynmisi oldugunda da artik o yolun o6zellikleri
onun 6ziine ait ayrt edici haldir (fasl-1 zatf), ona 6zgii araz (araz-i hds) degil. Ozii itiba-
riyle ayurt edicilik (fasl-1 zati) kazandiginda “6ztindeki hersey” hiikmiiniin cevabinda ye-
rini bulur. Yani sehvet insan igin “6ziindeki sey nedir?” sorusu sorulursa hayvaniligin ta
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kendisi olan son fasla yerlestirmek miimkiindiir. Vahsi bir insan konusunda da son fasil,
yirticilik ve vahsiliktir.

Seytanlikla ilgili olarak da boyledir. Kur’an’da gecen “Cin ve insan seytanlar” ifa-
desi mecaz ve tegbih degildir. Marifet ve ibadet yolunu katederse onun son fash melek
huyluluktur. Elbette ki bu fasillardan her birinin yogunluk ve zayiflik bakimindan mer-
tebeleri vardir. >

insamin Hakiki Bedeni

Merhum Sadru’l-Miiteellihin, filozoflara itiraz ederken, onlarin nefsin diinyevi varh-
gimin uhrevi olana dontisiirken bedeninden siyrildig1 ve tistiinden ten giysisini ¢ikardig
tahmini tizerinde durur. Bu goriis, nefsin su dogal ve cansiz bedeni idare ettigi, onun iize-
rinde hakimiyeti oldugu varsayimina dayanmaktadir. Oysa bu ciisse, asla idare ve tasarru-
fun konusu olmayan 6liiden ibarettir sadece. Halbuki hakiki beden, duyu ve hayat nurunun
bizzat mevcut bulundugu ve nefisle iligkisinin 1s1k ve giinesin iligkisi gibi oldugu seydir.

insanin Miikemmellik fstegi

Merhum Sadru’l-Miiteellihin agisindan nefis, idrake dayah suretleriyle birleserek her
idrakle birlikte 6ze ve cevhere iliskin kemal isteginin meydana gelmesidir. Bundan dolay1
nefis sabit degildir ve her idrakle 6ziinde varolugsal kemal istegi bulur. Bu idrak iradeli bir
istir. Bu temelde o, insanin derecelerini idraklerin dereceleriyle aym hizada gésterir. Insa-
nin ilk mertebesi duyumsama mertebesidir ve insan bu vatanda, duyular kuvvetine sahip
en asagl hayvanlarla aym sirada yer alir. Tkinci mertebe, hayali idraklerden istifade eden
insana aittir. Bu vatanda da hayali idrakleri olan hayvanlarla aym siradadir. Ama insamn
hakikati onun akletmesindedir ve hakiki insan, idrakini miikemmellestirmeyi isteyerek
aklf idraki bulmus olan ve duyu, hayal ve vehimden miitesekkil harici seyleri kavrayan
kimsedir. Dolayisiyla insan, idrakini kemale erdirme istegiyle de yogunluk kazanabilir. »

Bilgi ve Eylem

Insan nefsi, bilgi ve eylemi (amel) kabul ederek varolussal yogunluk ve gelisim kaza-
nir, nurani bir cevher olur. Bunlardan nasibi fazla olan her talihli, varlik itibariyle daha bir
insandir ve insanf agirligi daha da artmg demektir. insan ruhunun karakteristik ve yapict
bilgisi ile insan bedeninin karakteristik ve yapici eylemi uhrevi varoluslardadir. insann,
insan olmas1 bakimindan gidasi faydali bilgi ve iyi eylemdir. Herkes uhrevi varoluslarda
kendi bilgisi ve eylemi suretinde diriltilecektir. Ciinkii ruh, bedenden baska duyumsanan

21 Sadru’l-Miiteellihin, el-Hikmetw’I-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa, c. 7, s. 184 ve devami, Ab-
dullah Cevadi Amuli, Tesnim, c. 19, s. 197, Abdullah Cevadi Amuli, Tefsir-i Mevzui-yi Kur’an-1 Kerim,
c. 5,s.499.

22 Sadru’l-Miiteellihin, el-Hikmetu’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa, c. 9, s. 99.

B Age. c 3 s 510.
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bir unsurdur ve ondaki dikey bedenler de uhrevi varoluslara goredir. Bedenler ve varo-
luslarin farki, noksanlik ve kemal itibariyledir. Odiil, bilgi ve eylemin kendisi ve onla-
rin uzunluguncadir. Herkes bilgi ve eylemi kazanmada kendisinin tirtind, ¢iftcisi, tarlasi
ve tohumudur. Her insanin ahiretteki bicimi de onun diinyadaki eyleminin neticesi ve fi-
ilinin gayesidir.

Nitekim “Diinya ahiretin tarlasidir.” Oyleyse ahiretin bereketli agacimn kokii nefse ekil-
migtir. Tim hazlan ve elemleri idraklerinin yollandir. Cirkin ve giizel ahbaplarinin tiimdi,
fiillerinin gayeleri, amellerinin suretleri ve melekelerinin sonuglaridir. Ciinkii nefsin me-
lekeleri, berzahtaki suretlerin maddeleridir. Bu nedenle, burada tiir olan ve onun altinda
sahislarin yer aldig1 insan, o varolusta cinstir ve onun altinda tiirler vardir. Bu tiirler, nef-
sin melekelerinden tahakkuk eden ve nefsin zat makamindan ¢ikmayan cevherli suretler-
dir. Diger bir ifadeyle, ruhlarn, yaratildiklarn seylere dogru geri donmesidir. Berzahtaki
suretlerine, misal ceset ve kazamlms beden ad verilir. Su halde uhrevi beden, maddenin
kendisinin degil, gaybi suretlerin cisimlesmesidir. **

Oliim
Merhum Sadru’l-Miiteellihin’in bakisagisina gére 6liim, varolussal bir sey olmaktadr.
Clinkii 6liim, bir dlemden bagka bir aleme, bir menzilden bagka bir menzile intikaldir. Bu
gecisin kendisi varolugsal bir seydir ve intikalin iki tarafi da (yani diinya ve ahiret) varo-
lugsal iglerdendir. Bu nedenle onun agisindan insan, 6liim araciligiyla hicbir konumda, yani
6liim sirasinda ve 6liimden sonra yoklukta yer almaz. Bilakis onun varlik ve hayatinin sekli
degisiklige ugrar. Dolayisiyla 6liim, yok olma isi degildir. Aksine varolussal bir hakikattir.

Merhum Sadra acisindan 6liim, nefsin tedrici hareketidir. Yani 6liim, nihai fiil haline
ulasmak ve imkéan kuvvetini geride birakmaktir.

Hazret-i Imam Humeyni’nin ifade buyurdugu gibi, biz tabiatla mesgul olmamiz nede-
niyle tabiattan berzah soyutlamasina dogru asamal ¢ikigsa odaklanamiyoruz. Bedenin par-
calan ¢oziinmeye dogru gider ve ¢oziinmiis hal onun yerini alir. Tipki berzah aleminin,
tabiat dleminin ¢oziinmiis halinin yerine gecmesi gibi. Eger hakikati gorebilen bir gozii-
miiz olsaydi cevherimizin hareket-i cevheri vasitasiyla berzah alemine déniismesini, ta-
biatin tedricen nasil serbest birakildigini ve zatin batinimin nasil asamal sekilde daha bir
berzaha dontistiigiinii kolayhkla gozlemleyebilirdik. *°

Eger insan, dogal hayatimin en son anina iyice bakabilse ve 6liimii gozle gozlemleyerek
idrak edebilse 6liimiin bagindan beri tedricen oldugunu ve Azrail’in eyleminin ilk giinden
itibaren ruhu tabiattan siyirmay1 amagladigim gorebilecektir. Dogal hayatin en son aninda
doga ile olan kiiciik bag da kesilerek berzah alemine intikal gerceklesmektedir. Nasil ki

2% Hace Nasiruddin Tusi, Agaz ve Encam, talik, Hasan Hasanzade Amuli, Tehran, Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i

islami, 1374, s. 87.

] Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh ber Zadu’l-Musdfir, s. 248.

26 Abdulgani Erdebili, Takrirat-i Felsefe-i imam Humeyni (r), Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-i imam
Humeyni, Tehran, 1385, ikinci bask, c. 3, s. 405.
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bedenin parcalarinin dogal 6miir boyunca ¢oziinmesi biitiinliie zarar vermiyorsa aym se-
kilde dogal bedenin ¢6ziinmesi ve berzah bedenine doniismesi de biitiinliige ve aymliga
halel getirmeyecektir. %7

Nefis bagindan itibaren dogas ve fitrati geregince tabiatin disina ¢ikmaktadir. Sonunda
ya zorla ya da goniillii olarak ve mutluluk ya da hosnutsuzluk i¢inde soyutlamaya maruz
kalacaktir. Bu nedenle tabiat alemine adim atildig1 mertebeden itibaren Azrail kuvvetleri
calismaya baglamakta ve onu mertebe mertebe tabiattan yukariya dogru cekmektedir. El-
bette ki ciizi nefisleri Azrail’in ameli, kavi nefisleri ise Hazret’in kendisi yukariya dogru
cekmektedir. Su tabiat leminin agacindaki bu meyve olgunlastiginda bedenden ibaret bu
deri ve kabuk, kacimlmaz olarak boy pos tizerinde kisalacak ve tamamen soyut varlikla-
rin dlemine girecektir. Artik aidiyeti cisimden biitiiniiyle cekilmistir. Bu aidiyet kopmasi
mecburidir ve olmamasi imkansizdir. Yani dogal 6liim ya da kesin 6liim. Eger olgunla-
sip yere diisme olmasaydi meyve gibi riizgar vesilesiyle kopardi. Bu 6liim, haberlerde ani
ecel (ecel-i muallak) tabir edilen sokiip alma seklindedir. 2

Merhum Allame Tabatabai, 6liimii hayatin ve yasamin sonu gérmemektedir. Bilakis
onu baska bir hayatin baglangic1 saymaktadir. Kendi ifadesiyle, “Vefat kelimesi Kur’an’da
oliim anlaminda kullanilmamustir. Aksine 6liim konusunda kullanilmasi yalmzca dikkat
¢ekme ve muhafaza etme amaciyladir. Diger bir ifadeyle, vefat kelimesini Allah Teala’nmin
cani almasi am igin kullanmugtir. Boylece insanlarin caninin 6lmekle batil ve fani olma-
digim anlatrmg olmaktadr. *

Dogal Oliimiin Sebebi

Merhum Sadru’l-Miiteellihin, nefis ilminde yeni ilkeler tasarlayarak gecmistekilerin
¢ogu meselesinde yapisal degisiklik meydana getirmistir. O, varhgin asil olusu, varlkta
hiyerarsi, nefsin hareket-i cevherisi, nefsin cismani hiidusu gibi ilkeleri esas alip 6liime
dair yeni bir analiz ortaya koymustur. Sadru’l-Miiteellihin’in felsefesinde dogal 6liimiin
sebebi, nefsin kemal ve onun 6ziiniin bagimsizlasmasidir. °

Ayetullah Yezdi’nin ifadesiyle, Molla Sadra’nin goriisiine gore, nefis mizacin kaynagi
ve bedenin organlarin sekillendiren sey oldugundan bedenin organlarinin zaafa ugrama-
simn sebebini yaghlkta nefsin ahvalinin degismesinde aramak gerekir. Konusan nefis, ta-
biati1 geregince maddenin &tesine ve soyutlamalar alemine tevecciih gosterir. Yaghlk giin-
lerinde nefsin soyut aleme tevecciihii giiclenir ve buna paralel olarak da bedeni ve onun
kuvvetlerini idare etmekten vazgecer. Bedenin mizacimn kivami, nefsin tevecciih ve idare-
sine bagh oldugundan nefsin tevecciihiiniin eksilmesi sonucunda mizacta, nefsani kuvvet-
lerde ve bedenin organlarinda bozulmalar meydana gelmektedir. Bu siireg, nefsin hissesinin

¥ Age,c. 3,5 29-35.

B Age,cl

29 Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Tefsiru’l-Mizan, terc. Seyyid Muhammed Bakir Musevi Hemedan,
Defter-i Intisarat-i islami, Kum, 1374, c. 3, s. 324.

30 Sadru’l-Miiteellihin, Zddu ’l-Musafir, Defter-i Tebligat-i fslami, Kum, s. 23.
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tamarmim madde aleminden ¢ekip alana ve bunun ardindan tevecctiihiinii bedenden biitii-
niiyle kesene dek devam eder. >
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